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Resumo

Tempo ¢ Espaco entre os Tupiniquim apresenta os resultados de uma pesquisa antro-
polbgica feita entre os indios Tupiniquim do litoral Norte do Estado do Espirito
Santo, Brasil, entre os anos de 1998 e 1999. Seu objetivo prncipal € o de apresen-
tar uma trama social e histérica que levou os Tupiniquim a constituir uma Area
Indigena a partir da sua organizacio social ¢ da concepcio espacial ¢ territorial. O
trabalho se desenvolve a partir do estabelecimento de um conjunto de atores soci-
ais no tempo € Do espaco, indios e ndo mndios, que tornam a definicio de um ter-
ritério especifico - fruto de extensas negociacdes, interpretacdes e disputas politi-
cas -, busca interpretar o sentimento de pertenga e identidade dos Tupiniquim a

um territorio especifico ¢ aponta o sentido em que a temporalidade é construida

enquanto categoria social.
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Abstract

Time and space among Tupiniguim presents the results of an anthropological
rescarch done among the Indians Tupiniquim of the coast North of Espioto
Santo State, Brazil, among the years of 1998 and 1999. Your main objective is it of
presenting a social and historical plot that took Tupiniquim to constitute an Indi-
genous Area starting from your social organization and of the space and territonial
conception. The work grows starting from the establishment of a group of social
actors 10 the time and 10 the space, Indians and non Indians, that turn the definiti-
on of a specific ternitory - fruit of extensive negotiations, interpretations and poli-
tical disputes -, search to interpret the feeling of it belongs and identity of Tupini-
quim fo a specific territory and it points the sense in that the temporality 1s built

while social category.
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Introducido

Histdria, cultura e sociedades indigenas emergentes.



Tempo e espaco entre os Tupiniquim - Mapa do Espirto Santo

Mapa do estado do Espirito Santo, destacando o municipio de Aracruz. Para uma
localizacio de Caieiras Velhas, confira mapa 4 ¢ 6 nos anexos do Capitulo 1.
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Introducao
Histéria, cultura e sociedades indigenas emergentes.

- ¢..Ah, meu filho ja que vocé estd pronto vai Mas eu nido
queria que vocé fosse ndo! Mas, vocé quer ir, vocé vai! Bom,
vocé quer ir embora entdo vocé quer muito dinheiro com a
maldicio, ou pouco dinheiro com a béngio? - Papas, eu que-
o pouco dinheiro com a béngio!” Ai, o pai dele abengoou
ele, pegou duas moedas, duas pratas ¢ deu 2 ele. Colocou no
bolso e viajou, viajou...”’[trecho de conto Tupiniqumm]

Tempo ¢ Espaco entre os Tupiniguim procura tratar de um grupo mdigena cuja exis-
téncia perante o Estado € recente. Esse enunciado sugere uma série de problemas ¢ pos-
sibilidades de abordagens, das quais apontarei algumas e tentarei resolver outras. Se €
possivel secionar a realidade dos Tupiniquim, as partes que a compdem devem conter
algumas observagGes, mas sobretudo deve-se buscar novos horizontes e escapar do dua-
lismo genético/socioldgico imposto nos Gltimos anos - identidade, etnicidade, etnogene-
se, sociogénese. Esta pesquisa é 20 mesmo tempo uma tentativa de dar respostas a pri-
meira vertente - analisar seus caminhos e perceber as matrizes que a orientam - € tam-
bém ¢ um esforco de considerar que as possibilidades de existéncia social dos Tapini-
quim nio se esgotam ali. Ou seja, afirtmo que para além da historicidade dos conceitos
que acompanharemos de perto - terra indigena, territério, espaco - € necessirio perceber
as formas de vida social que orientam os moradores de Caiciras Velhas e suas relagdes
sociais e histonicas, que serfo traduzidas aqui por tempo e espago.

As muitas vozes desta dissertacio tém, na idéia de territério e seus desdobra-
mentos semanticos, um eixo de explicacio dos Tupiniquim de Cateiras Velhas. O territd-
rio articula um conjunto significativo de percepgdes e posigdes socials num campo per-
meado por diversos atores de importincia capital para o conjunto das reflexGes aqui
reunidas ¢ que foram atenuados, segundo os Tupiniquim. Isso por dois motivos. Inicial-
mente, porque para além da construgio da identidade Tupiniquim recente, hi formas
historicas de soctabilidade que tmprimem uma marca s relagdes sociais; ¢ segundo, 0

proprio efeito “intermedidrio” amesquinha a explicagio ¢ a reduz a uma “luta pela terra”.
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Iaiciei os registros em meu caderno de campo no dia 11 de marco de 1998, em
Cateiras Velhas. Um grupo de 200 pessoas havia entrado nas plantagdes de cucalipto da
Aracruz Celulose S/A naquela madrugada, apés meses de negoctacdes frustadas com a
FUNALI ¢ o Ministério da Justica. O Grupo Técnico instituido pela FUNAT havia feito
um reestudo das dreas Tupiniquim e chegara 4 conclusio de que as trés areas indigenas
deveriam ser ampliadas segundo uma nova concepciio de Terra Indigena, com suas atri-
buicbes e fungbes sécio-econdmicas bésicas. Foi esse documento - forma escrita que
articula uma linguagem simbdlica prépria dos dominios do Estado e sua violéncia intrin-
seca - que possibilitou o didlogo dos Tupiniquim com as “autoridades”. Os Tupiniquim
acreditaram que seria possivel um acordo “por cima”, uma vez que 0s acordos anterio-
res, menos publicos, ficaram ao sabor das circunstincias policiats (ver Capitulo I). Dos
cerca de treze mil hectares do reestudo, foram acrescentados pouco menos de dois mil 4s
areas ja existentes de Caieiras Velhas, ainda que 2 populagio fosse quatro vezes maior
que a de 1983, época da primeira demarcacio entre os Tupiniquim.

Foices e facdes agitaram aquela semana até que “as liderancas” foram “seqiies-
tradas” formalmente 3 Brasilia para “negociar” uma solucdo. A outra parte interessada, a
Aracruz Celulose, estava agora relativamente calada, mas entre 1979 e 1983 foram nad-
meras as correspondéncias entre 2 empresa ¢ os ministérios envolvidos, que objetivavam
uma “solucdo pacifica 20 maior empreendimento do eucalipto na América Latina”. A
FUNAI responde a um processo por permitir que seus tutelados ocupem uma 4rea
“particular” ¢ 2 multa, imposta pelo poder piblico, se avoluma dia 2 dia, empurrando os
Tupiniquim para uma solugio. Eles, por sua vez, estavam divididos pois naquela manhi
haviam conversado com muitas pessoas desinformadas e arriscavam que aquilo era coisa
“dos outros”. Um desentendimento matrimonial levou 3 acusacdo publica do cacique,
que fora substituido pelo mesmo lider que havia negociado a primeira demarcacic em
1983. Enquanto isso, o Consclho Indigenista Missiondrio havia estruturado uma campa-
nha internacional pela ampliacio das terras ‘Tupiniquim e tornava a imagem local, a rela-
¢do dos Tupiniquim com seu meio ambiente e as lutas histéricas pela demarcacio o epi-

centro das aten¢Ges e argumentos em torno daquela populacio.
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O cenario era diverso daquele dos anos setenta, em que durante a tentativa de
demonstrar para 2 FUNAI que aqueles “caboclos™ eram “indios” e que tinham direitos
as terras a eles doadas em 1610, os organizadores eram presos e interrogados pela Policia
Federal ou recebiam ameagas de jaguncos, vistos como uma forga paralela dos mteresses
Iocais. A violéncia agora era simbdlica € ganhava a cena por meto dos discursos espanta-
dos da municipalidade, das a¢des e reflextes da propria FUNAI e de wm processo con-
fuso de reacomodacio de uma nova populacio orfunda dos reclames do cacique, que
havia conclamado os “parentes antigos™ a retornarem para sua terra, com a expulsio de
uma populacio “posseira” que havia se tornado parente, compadre, credora, proprieta-

Podemos considerar que a despeito dos mecanismos de manutencgio e amplacio
dos direitos de acesso dos Tupiniquim ao seu territorio - inclundo aqu a atuacio do
Ministério Pablico junto as minorias étnicas, a2 modificacdo do perfil dos relaténios de
identificacdo de terras indigenas, e um ambiente mais democratico entre os atores - 0
fato € que o interesse privado prevalece sobre as vontades coletivas, colidindo com o que
diz 2 Constituicdo. O que se observa é um ajustamento de posicdes e ndo propriamente a
solucdo da questdo. Os intermedidrios praticamente passaram a ocupar posighes Impor-
tantes nas definicGes politicas em Caieiras Velhas, uma vez que o mal- estar faccional

ronda constantemente qualquer um que ocupe 2 hideranca.

Caieiras Vethas

Caieiras Velhas € para muitos moradores do municipio de Aracruz, uma pe-
quena ¢ antiga vila de caboclos. As pessoas mais velhas dos distnitos de Aracruz sempre
ttm urna histona para contar a respeito de um amigo, um empregado ou uma festa antiga
do Congo em Caieiras Velhas. Surpreendem-se quando falo que os himites daquela “vila”
s3o bem maiores e se espantam quando léem nos jornais que seus habitantes sdo indios.
Caiciras Velhas poderia hoje ser mais um bairto rural, a despeito das inameras localida-

des que, como ela, compunham uma distribuicio dispersa pela costa ou no interior do
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municipio e que foram absorvidas por uma malha urbana ou por hegemoénicos eucalip-
tos. Cateiras Velhas € hoje um enclave nos 200.000 hectares de florestas de eucalipto que
a Aracruz Celulose possui no Espirito Santo. E aqui que o cenario comega a ser diacriti-
co. B aqui também que o etndénimo se confunde com o territdrio e recria uma historici-
dade fragmentada e descontinua, permeada de uma membria que ¢ 20 Mesmo tempo
mitica, retérica ¢ politica e que tenta formular uma narrativa com sentido, fruto do ar-
gumento, mas também da manufatura. Os principais elementos dessa narrativa sio histé-
ricos - trata-se de rememorar e recriar a historia e as pessoas que o eucalipto e as polit-
cas locats encobriram - ¢ sdo geopoliticos - dar sentido 20 territrio ocupado e imagina-
do. Esta dissertagdo € um esforgo de acompanhar tal discussio.

Uma maneira de iniciar esta introduciio é deter-se sobre os documentos que
tratamn dos Tupiniquim’ no Espirito Santo. De maneira geral essa revisdo tende a seguir
o monotema “luta pela terra”, que inunda os recortes de jornal, revistas, textos de
ONG's, relatorios estaduais e federas, agdes indigenistas, etc. Nio que “o problema”
Tupiniquim ndo se concentre na disputa politica pela territorializacio, mas a discussdo
que orienta essa disputa ramifica-se em diversas - e muitas vezes obscuras - direcdes.
Assim, a literatura jornalistica da década de 70 trata os Tupiniquim de forma residual,
focalizando a “cultura” como principal objeto de continuidade histdrica do grupo, con-
denando-os, de saida, 20 “crepisculo da raca”. A despetto das possibiidades de aborda-
gem historica e socioldgica, a descontinuidade histdrica atribuida as populacdes indigenas
tomou-se um entrave a andlise descritiva da vida social em Caieiras Velhas, Nesse cense
10 a [refterritorializacio [leia-se luta pela terra] constituiu-se no principal foco das dis-
cussGes recentes pois instrumentaliza outras nocdes dessas descontinuidades, como ¢ o
caso do “remanescente”. O modelo de identificacio étnica higado 2 tutela sobrepés-se 2
descricdo socioldgica dos Tupiniquim que, por um lado atendeu 20 formato burocritico
estatal de gestdo de recursos e conflitos e, por outro, apagou a singularidade do grupo.

Essa dindmica levou a um “eco histérico” dentro da organizacdo social dos Tupiniquim,

' A grafia contrasta com 0 uso que o grupe faz ao empregar o “K” e ndic 0 “Q” - que tratarei neste dis-
sertagdo. Aqui sigo a nomenclatura que se encontra em documentos desde 2 década de sessenta.

v
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permitindo por um lado a resolugdo de conflitos, mas por outro, proporcionando um
argumento para dramas proprios da organizagio social Tupiniquim. A idéia de que os
Tupiniquim eram remanescentes foi um dos elementos do processo de identificacdo
territorial € também serviu aos propdsitos mnemdnicos de dar um lugar aos Tupiniquim
dentro do cenario etnoldgico brasiletro e configurou uma saida sociologica as novas ge-
racdes de Tupiniquim, o que serd tratado mais detidamente nessa dissertagio. Um con-
ceito forjado no mterior da disciplina académica e migrado para a agdo indigenista do
Estado operou uma re-significagio e foi usado em larga medida pelos Tupmiqum para
ligi-los 2o passado.

A relacdo entre a constituicio do espaco e do territénio Tupiuquim desen-
volveu-se num cendério conturbado, marcado pela violéncia, pela cooptacio e desrespetto
constitucional. Nesse cendrio, compartilbado por varios atores sociais, observamos que a
idéia que os Tupinmiquim fazem de seu modo de vida no espago contrasta, ndo apenas com
a ocupacdo “racional’ proposta pelo empreendimento agro-industrial da celulose, mas
também com o modelo comunitério e autocontido da FUNAI que coa rupturas inces-
santes entre as formas de organizacdo indigena. A relacio entre tempo e espago, presentes
neste trabalho, permite uma forma de consciéneia pessoal, social e histdrica a partir de
uma sociologia dos grupos sociais Tupiniquim, vistos como unsdades familares e grupos
politicos. A etno-histdria, que recupera a dimensio da memodria social do grupo, enfoca
exatamente a dimensio do contlito e da constituicdo desses grupos no tempo e no €spago
(Turoer, 1993; 43). A dinamica de reconstituigdo do ternitdrio, associada ao retorno de
grupos famibares para Caieiras Velhas constitui o cenario privilegiado da presente aborda-

gem porque descreve tais dinamicas histdricas incorporando o contexto ndigena local.

2
Qutra forma de abordar o tema ¢ localizar os Tupiniquim no contexto da producido et-
nologica sobre os “indios do Nordeste” (Oliveira F.%, 1999). Isso por dois motivos:
Quando analisamos os jornais da década de setenta ¢ comum verificarmos o estranha-

mento do poder municipal sobre a “descoberra de indios”, enquanto que o poder federal
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ja havia mcorporado tats “surgimentos” em sua rotina e ndo havia maior espanto quanto
a tais processos pertinentes a rotina burocratica do Estado: as categorias utilizadas pela
agtncia indigenista convergem, numa tipologia de formas culturais diferentes para obter
o mesmo resultado: a demarcacio de terras. Portanto, ou bem a demarcacio tornava-se
um objeto de estudo, ou uma arma politica. Nesse meio-termo foram surgindo trabalhos
que passaram a organizar os dados etnograficos dessas populaces e a nio ver essa reali-
dade dissociada da luta pela terra (Vincent, apud Bianco,l 987). E aqui crescente um
interesse - compartithado entre pesquisadores e as populacoes indigenas - pela meméria
como fato socsal ¢ historico. A memdria, nas formas em que cla se apresenta, nunca teve
um lugar de tdo grande destaque na organizagio de acBes politicas ou no interesse nati-

v0, € a propria bibliografia o indica (Arruti, 1997; Sahlins, 1998).

Desoritorializagio

O trocadilho com o titulo desta apresentacio é um esforgo para acompanhar
as principais contribuicdes dos estudos das relacSes interétnicas ¢ do contato ¢ poder
extrair algumas questdes analiticas para o estudo dos Tupiniquim no estado do Espirito
Santo. O estudo das relagGes politicas € talvez a parte inicial ¢ mais marcante dos traba-
lhos sobre as relagdes interétnicas, sendo a descricio da organizagdo social inatingivel,
pois os objetos de que trata movem-se com uma capacidade incrivel diante dos instru-
mentos etnoldgicos. Ao considerarem as “situacdes sociais™ (Gluckman, 1987) e as “si-
tuacdes histdncas” (Oliveira F.2, 1988), tais estudos demonstram que a realidade social
esta relacionada a uma rede de significados que submetem categorias aparentemente
estanques como tempo € espago ou reduzem tracos da morfologia social a uma arena de
disputas por significados, com um objeto concreto, a “Terra Indigena”. Segundo outro
autor (Vincent, 1980; 376), uma andlise social deveria ser caractenizada pela “interacio
politica”, uma “anilise dos eventos” e a observacio de relagdes estruturais. A idéia de
que 2 soctedade da respostas substanciais 3s formas organizativas via equagdo politica é
portanto, um dos argumentos mais fortes dessas linhas de pesquisa, ja que no¢des como

estrutura e organizacio s30 criticadas por remeterem a um modelo naturalizante das rela-
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cHes sociais. No entanto algumas questdes devem ser problematizadas se quisermos tor-
nar comparaveis, sendo os métodos, os resultados das iniciativas dadas até agora na dire-
cio do conhecimento dos chamados “povos indigenas do Nozrdeste” (Oliverra F.°, 1998)
- ¢ dos relativamente eclipsados por eles e pelos “povos amazdnicos”, os “povos do
Leste” (Mattos,1996; Marcato,1980b; Paraiso, 1992; Camnetro da Cunha, 1992; Santos,
1996).. Aqui ja podemos identificar o cardter multifacetado das relagbes mnterétnicas, pois
a idéia de que o Leste constitui uma realidade social “regional” destacavel do conjunto
das demais regides etnogrificas € uma formulacio ou uma tipologia ainda mal compre-
endida.

Quando olhamos para os indices das monografias e dissertaces tanto sobre
os indios do Nordeste quanto do Leste, sentimos que ha um “ar de familia”, seja nas
abordagens, seja nos resultados encontrados, onde o “contexto” social e historico € o
carro chefe de tais analises (Barreto F.°, 1998). Invartavelmente os trabalhos apresentam
uma reconstituicio histérica em que se anuncia uma trama fundidnia “totalizadora”, en-
volvendo os grupos indigenas num determinado espago geogrifico e sua relagdo com o
Estado via agéncias mdigenistas, uma espécie de frontetra arbitraria dos antropdlogos.
Em alguns casos os indios sio agentes de disputas pela terra ¢ em outros apatecem como
coadjuvantes ou meros espectadores. A discussio que se segue procura enfrentar a
questdo da “luta pela terra” voltada para a transformacio dos sujettos indigenas em su-
jeitos coletivos diante do Estado na busca de “direitos™ - esta € uma tonica das liderancas
nas reunibes, oficios ¢ demais artefatos burocraticos que envolvem seus pleitos junto as
agéncias mndigenistas. Hsses trabalhos avaliam a construcdo do terntério indigena e pro-
curam percorrer as sobreposi¢des que existem entre a definicio estatal e certos aspectos
étnicos que envolvem a definigio espacial do grupo indigena. E parte fundamental no
conjunto de tais trabathos uma avaliagio de categonias socioldgicas que define os sujeitos
segundo uma ideatidade bastante provisbria: Indios e posseiros sdo sempre colocados
entre parénteses, seja porque sdc palavras com sentido dado pelos atores, seja porque o
cuidado ético da “huta” o exsge. O “contexto politico”, visto como jogo de posicdes ¢

“categonia” (Arruti, 1996; 190}, parece ser a peca chave dessas etnografias, desde que
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consideremos que a mudanga pode redefinir posicdes e papéis dos atores, como redefi-
nem, em momentos radicais, a propria ontologia do ser indigena.

Esse “ar de familia” dos povos do Nordeste, no entanto, ndo ¢ dado pelas
caracteristicas das sociedades estudadas, mas creditado a0 tipo de relacio que eles tém
com as agéncias indigenistas, e igualmente com as “situacdes histéricas” que 0s acompa-
nham e eavolvem. Em alguns casos, como os descritos por Santos (1997; 187), a mulsi-
plicidade de vozes é tamanha que esquecemos que os Xacriabi faziam uso da lingua
materna em muitas sitagdes de “fronteira”. Essas observacdes fazem Surgir um con-
junto mais ou menos recorrente de temas e solucdes sobre tais populacdes indigenas que
ainda ndo foram comparados sendo para demonstrar a fidelidade dos modelos de analise
ou da abordagem do estudo do contato. O caso nio é perceber como os modelos - so-
bretudo o de identidade étnica - vém sendo aplicados mas tentar questionar até que
ponto eles criaram um eco bastante confortivel de seus obijetos de estudo.

3
Poder, simbolo e fronteira

As populacdes indigenas do Nordeste brasileiro tém sido estudadas em
abordagens que dedicam minuciosas analises das relacdes interérnicas, da relacio com o
Estado, da identidade social, histéricas e fundidrias. Fsse enfoque di continuidade as
criticas feitas na década de 70 ao pessimismo culturalista com que as populacbes indige-
nas dessa regidio se deparavam, tanto na relacio com os orghos de tutela quanto no inte-
resse académico que as encerravam em “comunidades” (Oliveira, 1966 e 1978 especial-
mente). Tais criticas opunham-se 4 idéia de que os “caboclos” e sua relacdo com o Esta-
do, por exemplo, ndo podiam constituir uma unidade de andlise socioldgica, nem que
tais andlises podiam ser comparadas entre si, produzindo um campo tedrico. O deslo-
carnento da cultura para as relacdes sociais € talverz a marca mais significativa desses es-
tudos, uma vez que aderem 2 idéia de que os grupos sociais sdo “portadores de cultura
para a sua existéncia e eficicia social como ‘tipos organizacionais™ (Barth, 1969. cirado

em Oliveira F° 1988;45).

VIIL
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A ateng¢io que essas populacdes “emergentes” (Pacheco, 1996), tém recebr-
do por parte dos pesquisadores ¢ construida por algumas nogdes basicas, como 2 idéia
de fronteira (Barth, 1969) que, partindo da delimitacio de espagos geograficos - e esse €
o enfoque primordial das pesquisas - remete a0 universo das relagdes sociats € simboh-
cas da dinfimica politica dos grupos sociais nos processos de definigdo territorial. A Ter-
ra Indigena é uma das finalidades. A demarcacfio espacial, objeto de um campo semanti-
co bastante rico, nio aparece como sindmimo de delimitagdo natural de uma fronteira
social, mas como arena politica (Lima, 1995; Oliveira E°, 1989, 1996, 1998, 1999) em
que ocorrem embates e lutas pelo poder de definir simbolicamente o espaco (Bourdieu,
1989). Assim, a tendéncia em certos trabalhos (Arruti, 1996, Santos, 1997, Barreto E°
1993), é considerar essa “abertura socioldgica” dos grupos indigenas como parte da
anslise das situaches sociais, categonizadas pela sua dindmica politica como histonicidade.
A anilise dos povos mdigenas di-se entio no mtercurso entre organizacio social e for-
mas de gestdo do Estado, rotinizadas por habitos e expressos em normas € programas
(Oliveira E°, 1999, Bourdieu, 1989). Um grupo social, assim, ndo estaria ligado egpacial-
mente, as sociolpgicamente 20 seu habitat e aos demais grupos socias. “O mndividuo, mais
do que apreender o territdrio, assimila-o ¢ cria-0 mediante priticas e crengas de natureza
social...combinando apropniacido, poder, representacio” (Einauds, 1985;270)

Ha algumas observacdes sociologicas que tém sido sistematicamente relata-
das no numero crescente de monografias sobre os “povos emergentes”. Busca-se com
freqiiéncia associar essas populagbes aos Tupi da costa, abundantes na bibliografia dos
viajantes e do clero pré e pos-pombalino. As aproximacdes aqui sdo de dois tipos, até o
momento. Por um lado, busca-se tracar a presenca indigena nas regides que compreen-
dem o meridiano da Bahia e o Rio Grande do Norte, bem como detectar o tipo de rela-
cao dessas populagdes com os poderes locais. Essas populagdes geralmente sdo tratadas
como um continuum so6cio/ histdrco, sendo assim descritos o tipo de relagio e as dini-
micas sociais a elas ligadas. Ndo sem criticas, 0s autores procuram observar essa solucio
de continuidade, apontando a idéia muito presente nas crOnicas matutinas que se inter-

rogam: “Hi indios em...? ” Outro tipo, mats recente, constitui-se uma analise da organi-
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zacio social destes povos, com vistas a identificar a forma pela qual eles constituem seus
ternitonios. Cabe destacar ainda a re-significacio do conceito de Cultura dentro dessas
monografias que, fugindo da busca de um essencialismo, primam pelo cardter relacional,
historico e situacional de tal categoria, recuperando aquele “pessimismo antropoldgico”
frisado por Sahlins (1998). Os indios “revoltados” do século XIX - que ainda estdo sub-
sumidos nas lutas camponesas bastantes estudadas do Nordeste - demandam alguns es-
tudos que podem nos apresentar outras perspectivas € propiciar a2 comparacio com a
situacio contemporinea.

Esses trabalhos buscam contomar o “descrédito” com que as populacoes
indigenas da Costa, outrora modelo analitico do encontro colonial quinhentista, foram
tratadas. Ainda que a documentacio sobre essas populacdes do Nordeste venha se avo-
lumando, temos ainda poucas investidas no que se refere 2 cragio de um modelo tedrco
que dé conta da diversidade e, em certos casos, da ambigiitdade [que exigem novas fer-
ramentas] que acompanham essas etnografias (Oliveira Filho,1998 ¢ 1999; Gow, 1991;
Bourdicu, 1989). Do ponto de vista analitico, podemos acompanhar as reflexdes de
Dantas (et all, 1993; 431), que constatou esse mesmo cariter “marginal” mfligido aos
povos indigenas do Nordeste, dividindo-as em 2) relacdes sociais assimétricas ¢ hierar-
quizadas entre 0s governos e as populacdes locais e b) o modelo assimétrico que esteve
presente no desinteresse académico destinado a tais populagdes. Excluindo-se os Tupi
coloniais da costa (Fausto; 1993, Lery; 1976, Fernandes; 1963), os demnais etndnimos
indigenas foram classificadas de forma “residual”, fato que estendeu-se até o periodo
colonial. Aqui os direitos 2 terra foram-Thes negados justamente pela justificativa de en-
contrarem-se “misturados” e integrados a outras populacdes ndo indias. A conseqiiéncia
desse processo foi a livre disposicio sobre as suas terras pela coroa e a formagio de um

“vazio institucional” nas décadas seguintes (Dantas et all, 1993; 431).
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4
Puxando a linha do Nordeste indigena para baixo

E bastante dificil realizar uma comparagio da organizagio social Tupiniquim
com a dos povos indigenas do Nordeste. Os mateniais etnograficos de que dispomos
concentram-se, emn sua maioria, em questdes de chefia, poder e faccionalismo politico,
remetendo para 0 “campo” das relacBes mterétnicas. A dém de “campo” (Bourdieu,
1989) concentra a maiona das reflexdes porque di a chave para entender a produgiio e a
reproducio da sociedade, desde um ponto de vista das tensdes soctais e das narrativas
ligadas as estruturas de poder nelas subjacentes. Metodologicamente equivale 2 assinalar
que a busca da génese de sociedades encontra-se ainda separada da observagio do que
eu chamaria de o cotidiano das pessoas e dessas mesmas estruturas de poder. Quase
sempre nos deparamos com uma descrigio etnografica que avalia com muita competén-
cia os documentos, relatdrios, laudos, pericias, retirando deles questdes fundamentais
para a compreensio do papel intelectual das instituicdes tutelares, mas invertendo a rela-
c3o entre o “sincronico e o diacrdnico™: Tudo se passa como se os documentos fossem
Histéria € o coudiano dos nativos fossem ficgdo. A razdo disso nido € obvia. O argu-
mento da “escrita do Estado” sugere-nos que 2 continuidade historica dos grupos soctass
dé-se de determinadas manetras e € em cariter quase extremo, que elas sdo tomadas para
viabilizar os processos fundamentais de demarcagio e reconhecimento de um territorio e
de sua populacio. Sindénimo disso € ainda o debate sobre a memoniabilidade e imemoria-
bilidade advogadas pelos 6rgios tutelares, lembrado por Arruti (1996).

De todos os angulos que olhamos - ou que nos € dado olhar - ha uma narra-
tiva central sobre o processo de constituicio de territorios ligados 20 etndnimo e a ten-
déncia das pesquisas € reproduzi-la em muitos casos. Eu préprio cheguer a Catetras Ve-
thas sabendo que algo deveria ser dito sobre a constimicdo do ternitdrio Tupiniquim e o
proprio nome do projeto, meio ambiguo, refletia essa tendéncia. Afinal, Tempo ¢ Esparo
entre o5 Tupiniguim” podenia dizer respeito as categomas claboradas sobre a organizagio
social ou o processo histdaco de mudanca daquela sociedade. Cheguer para fazer os

primeiros contatos em fevereiro de 1998 e no més seguinte cerca de 200 pessoas de Cai-
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eiras Velhas ocupavam uma plantagio de eucalipto que fazia divisa com a parte sudeste
da aldeta de Iraja, 2 aldeia vizinha (Ver mapa nos anexos). Estavam repetindo uma agiio
de ba 19 anos, quando as foices marcatam e derrubaram, a partir de uma planta topogra-
fica feita pela FUNAI, trechos dentro do “Amorim™ - um pedago de Mata Atlantica na
parte Sul do que € hoje Caieiras Velhas - e ali permaneceram até que “as autoridades™
dessem uma solugio. A Policia Federal cercou logo a 4rea e o fluxo de mantimentos,
noticias € pessoas foi logo suspenso. O “fato politico” tinha-se consumado.

Esse ¢, digamos, o cendtio principal que nos fornecera alguns elementos
chave para discussdo da dissertagio. No entanto, meu projeto era mais ambicioso. Eu
pretendia “identificar e descrever a organizucio social da comunidade indigena Tupiniquim no contexto
histdrico da migragis, do reordenamento espacial, econdmico ¢ ecoldgico a parlir das categorias sociars de
tempo ¢ espago”, uma vez que dela dependia uma anilise dos desdobramentos ecoldgicos
dos Tupiniquim (Silva, 1997). Colocava-me alguns problemas, ndo tanto com relacio ao
fato social, mas com o seu enfoque amplamente determinado. Como unidade social, via
muitas dificuldades em determinar a organizacio social do grupo e isso estava ligado
diretamente s mcongruéncias da minha proposta de pesquisa. Os Tupiniquim me pare-
ceram distantes de um modelo sociolégico que os explicasse, senfo como uma totalida-
de, quanto as suas particularidades no tempo. Nio seria dificil dizer que © que articula a
sociedade Tupiniquim € essa difusio tensa, marcada pela particularidade. No entanto, a
descrigdo da realidade nativa nio pode se limitar do meu PESSUMISMO OU Preguica, mas
procura um lugar de onde falar. A coisa mais ficil que me caberia dizer é que “os Tupi-
niquim estdo fluidamente organizados™ ou “a organizacdo social Tupiniquim ¢ frouxa-
mente determinada” ou algo similar. Nido creio que seja assim. O fato de eu nio encon-
trar um espelho de minhas leituras etnol6gicas nio desabilita a sociedade que estou tra-
tando, pelo simples fato de que: 1) A pluralidade que cerca a produgio emoldgica per-
mite aproximagcdes e distanciamentos; e 2) Nio ha porque ser pessimista se os modelos
nio respondem.

Entdo - parafraseando a FUNAI da década de 70 - qual o “problema Tup:-

aiqums” Creio encaminhar a questio dando duas respostas dentro do panorama da et-

X1
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nologia brasileira. A primeira é que procuro contextualizar historicamente os fatos que
levaram a definicdo da drea indigena de Caieiras Velhas; ¢ a segunda € que essa definicdo
sofre a injuncdo do modelo de sociedade que os Tupiniquim tém em mente. Ndo se trata
de considerar a explicacio historica como uma tabua de salvagio diante da forma “frou-
xa” com que se define a sociedade Tupiniqum, ou mesmo admitir as formas de sociabi-
lidade como estratégias cotidianas para resolugdo de conflitos. Um “arranjo cotidiano”
que se desenrola por mais de trinta anos néo € mais arranjo. A estratégia vira norma e
regra de maneira muito sutil. Por outro lado, os Tupiniquim necessitavam de que a “cha-
ve cultural” fosse invertida para a posicio “organizacio social” e depois voltasse 2 sua
forma discursiva privilegiada que €, acredito, cultural. Assim, enquanto a ongem historica
¢é tracada segundo alguns canones nativos, a organizacio social demonstra que alguns
desses cidnones estavam sendo fortemente estruturados historicamente pelos Tupini-
quim.

Ao contarem os dramas vividos “no meio da mata” com a chegada da
“Companhia” {Aracruz Celulose], os Tupinigum revelam uma forma de osgantzar 2 rea-
lidade que envolve a necessidade de recriagdo de seu universo social. Eles descobriram
cedo que a cultura podernia ser uma Otima companheira nessa tarefa, pois ela estava nti-
mamente kgada as expectativas da sociedade local e da relagio estreita com a construcio
de fronteiras sociais. Mas isso s6 acontece com a chegada da FUNAL E interessante
considerar gue se a questdo das frontetras sociais recebe uma atencio especial, por outro
lado 2 organizacdo social continua ligada a amphiagio do universo social, quer pelos in-
tercasamentos, quer pela movimentacdo no espago como “forma de ser” ou “o destino”
dos homens e mulheres. Ao “fechamento™ pretendido opunha-se o ideal de “abertura”
da sociedade para a relagio com o exterior, através de aliangas ou mobilidade. Tomou-se
extremarnente necessano cnar uma sociedade circunscnta e cunosamente, coloci-la em
movimento, empreitada que ndo deixara de ter suas marcas e dicotomias. Trata-se de
inverter 0 movimento que acompanhamos nos trabathos académicos da década de 60 ¢
70, quando se estudavam os “fatores de integracio” ou de dissolucdo™ de uma “socieda-

de tmbal” (Oliveira, 1964, 1968, 1978). Aqui acontece o contririo: a partir da idéia de

X
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assimilacdo, a formula de integracio “consigo mesmo” é acionada por uma equacio ao
mesmo tempo cultural ¢ social. Um movimento de tomar o desigual semelhante.. Tsso ndo é
uma brincadeira com palavras: a rejeicio de certas “imnvencdes culturais” no plano dos
rituais e cerimonias religiosas entre os Tupiniquim levam-nos diretamente 3 questdo. Por
que a cerimonia do Congo continua sendo uma performance extremamente excludente -
do ponto de vista da organizagio social Tupiniquim se o Congo ¢ uma performance in-
digena? Ha pelo menos dez anos um grupo dentro de Caiciras Velhas tenta NCOrporar as
“dangas dos curumins” ou “danca do guerreiro” no conjunto das apresentacdes da ban-
da de Congo local, sem sucesso. O espaco reservado para tal modalidade tem sido relati-
vamente freqliente apenas nas comemoracdes do Dia do Indio e nas raras festas comu-
nitarias. Por outro lado, o Congo continua sua trajetoria de descritor de relacdes sociais e
de patentesco, na medida em que retine determinado grupo de pessoas e detxa outras de
fora. Ndo por acaso, o grupo que tenta introduzir as movagdes estilisticas ¢ identificado
na chave do tempo e do espaco que descreve as relacOes sociais em Caieiras Velhas, en-
quanto a “regra” ndo se aplica 2 rede de parentesco dos congueiros ligados a0 capitdo ou
a sua familia. O género das narrativas separa quem é “velho no lugar” de quem é “novo
no lugar” ou “chegante”. Do ponto de vista desses “mais velhos™, os moradores que
voltaram a residir em Caieiras Velhas depois da primeira demarcacio (1983) sio classifi-
cados como 0s “novos no lugar” - independente de seu status de geracio - enquanto o8
que permaneceram em Caeiras Velhas sio os “velhos no lugar”. Esse é um momento
em que tass diferenciagbes ganham mais destaque e sdo publicamente discutidas néo fu-
gindo a linguagem do parentesco. Poderdamos considerar outras esferas da vida socal em
que a classificagdo espacial ¢ temporal é conduzida pelo parentesco. Na esfera da Mor-
fologia, essa observacdo ¢ igualmente interessante, pois a relacde entre producio, con-
sumo e distribuicio ¢ submetida a severas criticas ligadas s técnicas de pesca e extracio
de crusticeos ¢ assim por diante. Isso nos leva a considerar Mauss (1974) quando destaca
que o “estabelectmento” detenmina uma série de relacdes juridicas entre os grapos soci-
ais € nio € meramente uma paisagem no qual os grupos humanos se encontram e defi-

nem suas fronteiras hingtifsticas morais e religiosas (Mauss, idem;242-3). Ao considerar a
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relacdio entre terntono e Estado, outro autor afirma que “a fronteira natural diverge fre-
quentemente das fronteiras étnicas e lingiiisticas, ainda que a longo prazo, embora sendo
artificial na origem, acaba por dar lugar a0 fato consumado...a fronteira natural € sobre-
tudo uma 1déia, uma opmido que toma ‘natural’ a reparticdo, tentando transformar numa
linha ideal o que ndo passa de uma linha de divisio entre equilibrios instdveis...a outra
definicio de fronteira afasta-se da linha ideal. A fronteira torna-se entdio territdrio e ja
ndo limite. Fronteira e frente pioneira identificam-se entre si. (Einaudi, 1985;281}

No entanto, acredito que os Tupiniquim estido empenhados numa f6rmula
que torne o “fechamento” sobre si mesmos apenas uma narrativa e que no plano das
relagBes sociais eles continuam efetuando a abertura de seu universo social. A questio
das fronteiras é o lugar de onde partimos na busca desse movimento. O fundamento da
fronteira entre os Tupiniquim estd em todos os lugares: nas cercas, nas disputas pela
roca, na “moleza” (cestas basicas) que a FUNAI distribui todos os meses, nos casamen-
tos, nos filhos que nascem, na pessoa que “volta de fora” e em todo o lugar que pode
gerar polémica a partir de posicSes mais ou menos conhecidas. Estar em Caieiras Velhas
¢ ouvir queixas o tempo todo. Todos os dias um fato novo ganha repercussio piblica e
se perde no emaranhado de interpretagdes e casualidades da “ingrandio™, que vio se

anexando até convergir numa interpretacio sobre as relacdes sociais que envolva o nar-

rador e ele se sinta atngido.

5
Disse acima que alguns “temas™ sdo bastante recorrentes nas etnografias sobre os indios
do Nordeste, tais como terrtono, memdria, parentesco, casamento, fronteira, politica,
etnénimo, identidades, continuwidade, conflito, descontinuidade, tronco, rama, etnogéne-
se, sociogénese, indigenismo, emergéncia, identidades cristalizadas, etc. Todos, de uma
maneira ou de outra estdo ligados por uma idéia dnica, 2 de movimento ou dindmica de
“abertura” da sociedade. Eles sdo tentativas de fugir 2 1déia de que a uma sociedade

equivale uma cultura especifica ¢ uma centralizacio que interioriza 2 sociedade numa

“comunidade”.
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Esses temas, tratados em conjunto, permitem a comparacdo entre as situa-
¢des de grupos indigenas distintos, pois sem falar nos “atores” envolvidos a etnografia
de tais grupos parece perder sua propria identidade e valor explicativo. E o caso da rela-
¢do com a FUNAL o CIMI, os evangélicos, as ONG's, antropélogos, os proprios indios
e assun por diante. Esses temas basicos supbem uma Oposicdo, como era de se esperar,
entre tradicdo e mudanca onde o parentesco, por exemplo, € assinalado como “tradicio-
nal” (Arrut; 1996;124) diante da dindmica histérica mmposta pelo poder tutelar. Qutro
tema, a ctnicidade, aparece como linha de costura entre essas duas realidades construidas
distintamente. O horizonte da cultura ¢ da histéria sio extremamente umportantes para a
andlise das mvencdes e da etnogénese mas a relacio entre organizacio social dos grupos
indigenas ¢ o Estado continua o horizonte explicativo para essa realidade pois é o seu
ponto de vista particular.

A desenicdo da organizacdo social como “difusa” ou fruto de “muldplas de-
terminagOes” em algumas descricdes nos lanca sérios questionamentos sobre os cami-
nhos da etnografia A desconstrugio generalizada da morfologia social em seu sentido
sincronico submete 4 organizacio social um interesse secundirio (Arruti, 1996;131). O
caminho iaverso que deveriamos propor € um projeto que tente perceber a formacdo da
sociedade indigena em contraposicic ao que os analistas “pessimistas” destacavam
quando descreviam fendémenos como a aculturacio derivada do contato inter-étnico.
Trata-se hoje de outra realidade. As unidades sociais, embora construidas muitas vezes
de forma arbitrdnia (Santos, 1997), nem por isso deixam de suscitar interesse para o tipo
de relacdes que se originaram dessa acio indigenista especifica. Entre os Tupiniquim foi
a organizacdo social que marcou profundamente o desenrolar do reconhecimento do
grupo e de um territdrio a ele associado e ndo, como apontam algumas monografias, a
cultura especifica do grupo objeto pavilegiado no processo de reconhecimento indige-
nista. O incipiente debate sobre se os Tupiniquim eram ou ndo indios ocupou “de passa-
gem” os jornais da década de setenta e ndo duraram muito tempo, pois o “faccionalismo
das hiderancas” (FUNAI, 1979) que “impedia” o estabelecimento de um “cacique para

negociar uma proposta” com as “autoridades” em torno das terras tomou mais tempo ¢
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espaco da FUNAI (FUNAL Processo 3649/75; 2561/79). Os “tracos culturais” - essen-
ciais para alguns processo de reconhecimento étnico no Nordeste, foram deixados de
lado pela FUNAL

O enredo dessas etnografias parece ser 0 mesmo em diferentes momentos
em que estdo presentes a sociedade e a cultura. Poderiamos falar de uma paisagem do
Nordeste assim como falamos de uma paisagemn amazonicar Creio que sim, sob outros
aspectos. A metafora que recobre tais categonias € mecanica mas sua solidariedade dis-
tancia-se de um ponto de apoio fixo, pois estd em movimento necessariamente, Nessa
direcio talvez seja necessario dedicar algumas palavras 20 tema do parentesco. E interes-
sante como o argumento das relages matrimoniats ganha a cena em vérias monografias
sobre os indios do Nordeste, mas a analise de suas propriedades fica aquém de suas im-
plicagdes burocraticas ou estamentais indigenistas. No entanto os casamentos misturados
estdo ki dando continwmdade ao que, de outro lado, estd sendo considerado descontinuo.
Estou me refenindo ao fato de que a despeito da mistws, identificada pontualmente a
partir de um ponto zero imposto pela tutela], os rumos da histona indigena estdo bali-
zados pelos acidentes da identidade, da etnicidade, da mndianidade (Oliveira F.° 1988),
por exemplo. Avaliando a situagdo das pesquisas etnologicas na América Latina esse
autor afirma que o mator defeito das analises seria 0 de operar as pesquisas como se
existisse uma "clivagem epistemnoldgica entre indios de um lado e ndo autéctones do
outro” (Bernand e Gruzinski 1992:9, citados em Oliveira F.°, 1999). Enquanto isso a
perspectiva da mistura continua sendo varrida para debaixo do tapete como um pecado,
primeiro por estar fora do lugar e segundo, porque os casamentos inter-étnicos nio sio
considerados com aquele vigor analitico descrito por Oliveira (1972). Uma terceira ca-
racteristica ¢ que os préprios Tupiniquim tendem a substituir como férmula idealizada
suas relacbes sociais e esconder os padrdes que muitas vezes desmentem e contra-
argumentam em favor da sua cultura, esta sim, seu lugar retdrico. A cultura, para eles,
estd sempre desmentindo a organizacio social em favor do que deles € esperado, onde a
memoria € a historia desse intercurso e a forma com que aparecem no €spaco € no tem-

po € o fruto da organizacdo social (Gow, 1991. Arruti, 1996; 58-9). O fato € perceber
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que 0 modelo de descricdo de sociedades “misturadas” parece ndo ter encontrado ainda
um lugar além da descrigio do estabelecimento das suas fronteiras espaciais e que 4 etai-
adade aparece como forma organizacional (Barth, 1969), estruturada de maneira especi-

fica.

Totemismo étnico

Alguns autores tém buscado relacionar a etnicidade 20 sisterna totémico
desde seus principios classificadores ou seja, a etnicidade estatia configurada numa espé-
cie de matriz sistémica que ordenaria as formas sociais (Comaroff, 1987). No interior dos
debates sobre a etnicidade essa perspectiva tem despertado a oposicio aos estudos de-
nominados “primordialistas™ que percebem a etnicidade como uma caracteristica univer-
sal e constitutiva dos grupos sociais. O argumento central dos primeiros ¢ que 2 etnici-
dade € uma espécie de gramdtica das relagbes sociais e histéricas, cuja relacio com a
cultura € descrever padrdes de acdo. Como destaca um dos autores dessa corrente
“...contraria a tendéncia, na tradigio Weberiana, de ver [a concepcio de etnicidade] como
uma fun¢ido primordial, a etnicidade € 2 génese de forcas historicas, forgas simultanea-
mente estruturats e culturais (Comaroff, 1987;302). Prevalece a posigio dialética e nat-
ralizada das relages sociais, onde a etnicidade pode ser considerada no mesmo plano de
cognicdo do parentesco ou da linguager. O que € interessante notar é que os ecos dessa
discussdo criaram um certo conjunto totémico com relacio aos grupos sociais e a andlise
das relacdes sociais passaram 2 depender do melhor ou pior manejo e agrapamento dos
totens, vistos COmo situacdes ou atores sociais.

A constatacio de que as relacdes de parentesco ¢ a afinidade sio elementos
importantes na identificagdo de algumas contradicdes dos processos de territorializacio é
uma constante mas monografias sobre os indios do Nordeste e do Leste (Bargeto
F.%,1994). No entanto, tais relagbes ndo avancam na descricio formal e suas conseqiién-
cias se encaminham para uma avaliacio dentro de uma perspectiva da organizacio social
dos grupos a que dizem respetto. Assim como o territdrio, as categonias do parentesco e

das relagdes de alianca ndo estdo pré-definidas. Elas necessitam de um corpo etnografico
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que permita a comparacdo com modelos e sociedades. Elas precisam da descnicdo do
contexto, assim como a historia necessita de uma narrativa vernacular da vida dos nati-
vos. Achar que as relagbes de parentesco e a afinidade sdo um “dado objetivo” e reduti-
vel as aliancas dos grupos mdigenas também é um engano. Entre os Tupmiquim € um
fato reconhecer que antes dos “posseiros” havia um tipo de casamento preferencial e
que a presenca “deles” trouxe um novo enquadramento nos matriménios. O mpacto
que a organizagio social sofreu com a fragmentacio das “colocacdes” s6 pode ser recu-
perado se contrastarmos a organizacdo social de hoje com a que era preferencial hi décadas
passadas. Essa avahacio, extremamente dificil pelos dados de que dispomos (Perota,
1976, 1981), no entanto nio ¢ impossivel. A memona e a narrativa sobre os grupos do-
mésticos, seus acidentes cotidianos, sua planificacio no espaco, a distribuicio econdmica
e a atividade extrativista demonstram que ha elementos importantes da organizacio soct-
al que podem ser recuperados nas falas e nos atos das pessoas (Gow, 1991, Basso, 1990).
A cria¢do de um modelo de explicagdo permite apepas uma perspectiva comparativa
com 2 situacio contemporinea ¢ nfo cra nem fixa um ponto zero da organizagio social
Tupiniquim. Os Tupmiquim gostavam de casar “fora de seu lugar”, afirmam muitos. A
festa dos santos era o mwédiam desse ideal pelo fato de que proporcionava uma agbertura
controlada a0 “mundo exterior”. Associada a atividades econdmicas de menor escala, tais
encontros proporcionavam uma visibilidade e a realizacdo de um desafio a constitaicio
social de uma pessoa. E comum nas narrativas masculinas a idéia de que nas festas “a

gente zuava trés dias”.

O pecado do parentesco

Quando determinadas fealdades sociologicas sdo quebradas, a hnguagem do
parentesco entra em cena. (Juem manipula melbor essas argumentacdes sio,
sem duvida, as mulheres que, de um ponto de vista a0 mesmo tempo pubh-
co ¢ doméstico, articulam e enquadram as pessoas numa totalidade sociold-
gica. Dona Helena é co-avd de seu Otactano, um “mineiro™ que veio para
Caieiras na década de cingiienta. Fia me diz que o filho dele ndo quis casar-
se com sua cagula, diante da gravidez desta. O rapaz € um quadro da AITG
que gere 0§ recursos financeiros do acordo com a Aracruz Celulose e Helena
tomam essa referéncia burocratica para dingir todas as criticas a ele ¢, ao
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mesmo tempo, 20s membros de sua familia. Ele estania enriquecendo as
custas da comunidade enquanto “muitos passam necessidade”, inclusive seq
neto.(notas de campo)

Os trabalhos mais recentes sobre os povos indigenas do Nordeste procuram
perceber a s6cio-cosmologia dos povos indigenas da América do Sul, nio mais como se
eles fossem “fechar” a concepgiio dos grupos indigenas. Na anilise das relacbes mteré-
taicas, a cosmologa, o sistema de crengas e o préprio parentesco apareciam, 0o entanto,
como formas residuals ¢ suas conseqiiéncias eram pouco avaliadas. Como uma espécie
de acidente da cultura, as terminologias ou as regras de casamento e residéncia eram ca-
tegonas que nio encontravam um lugar dentro da morfologia dos grupos e pouco com-
preendidos se tomarmos a chave da reproducio das relacdes de poder ou 0 regime ter-
ritorial. Embora os trabathos sobre o campesinato continuassem dando muita atencio
20s padrdes de heranca e transmissdo de patriménio, essa contribui¢do parece ndo ter
migrado para a etnologia dos grupos indigenas do Nordeste (Godoi, 1999; 24). Creio que
a auséncia de tais temas representa um engano que se funda na idéia de que tais relacSes
sociologicas estejam muito proximas de modelos naturalizantes e que a soctedade é de-
terminada por relagdes sociais de um tipo estritamente “sociologico”. A “lusdo totémi-
ca” € outra. Se falamos constantemente de “grupos étnicos” ou “fronteiras étnicas” e se
pressupomos que - como demonstra abundantemente a literatura - tais categotias sio
fruto de relagbes politicas e histdricas, é Icito que 20 tratarmos do modelo nativo que
informa sobre a reproducdo social a “fronteira” social move-se em outras direcdes (Wo-
ortmann, 1993; Lana, 1995). O estabelecimento territorial € o reconhecimento do etnd-
nimo Tupiniquim sd0 aspectos fundamentais no atual processo de soctogénese (Oliveira
F.2 1999, 1998, 1988; Arrut, 1997), descritos nas etnografias dos indios do Nordeste e
do Leste. Assim como algumas dessas populacies, os Tupiniquim passaram por uma
série de disputas e negociacBes, segundo o periodo histérico ¢ o propric conjunto de
fatores que odlentou a visdo sobre aqueles povos indigenas produzidos no pais. No con-
texto dos estudos de “fricgdo inter-émica”, sugenia-se o estudo das relacdes sociais deri-

vadas do contato entre indios e brancos e entre indios e indios como resposta ds teorias



Tempo e espsco entre os Tupinigquim - Iarredugio.

da aculturaciio, centradas exclusivamente na Cultura como um item concreto e particula-
rizavel das sociedades. Para estes dltimos as sociedades indigenas entravam neste século
fadadas ao desaparecimento devido a ampliacio das fronteiras com a expansio dos esta-
dos nacionais no pos-guerra. O avango da fronteira da “sociedade nacional” (Martins,
1997) aos poucos iria transformar a “cultura” ongmal destes povos obrigando-os a inte-
gratem-se. A “cultura” foi substituida com certa aversdo nestes trabalhos ¢ o plano da
“sociedade” ganhou destaque na medida em que aquela ndo afirmava-se 1soladamente - a
historia modificava a cultura - e a sociologia propiciava 2 descricio da relagiio entre gru-
pos e pessoas (Leach, 1995).

O retorno 2 Cultura, como afirma Sahlins (1997), da-se pela via da recniacio
e da afirmagio étnica. O movimento renovado do culturalismo americano prvilegia a
esfera da cultura como um artefato politico cuja semantica € o préprio objeto de mteres-
se dos grupos sociais. Desse ponto de vista “as diferentes ordens culturais tém seus mo-
delos préprios de agio, consciéncia e determinagio historica, suas proprias praticas his-
toricas” (Sahlins, 1994;62). O ceninio € relativamente claro: o processo de descoloniza-
¢do em paises de terceiro mundo trouxe 2 tona uma diversidade cultural que é marcada-
mente politizada em varios momentos, como na construcio de simbolos, tdentidades e
memdria coletiva. Parece-me que no Brasil, a despeito de varios conflitos peia terra or-
ganizados pelos “movimentos sociais” da década de setenta (Doimo, 1996), a dinamica
“étnica” pegou carona no conjunto de reivindicacdes proprios desses movimentos. No
entanto, seria msensato nio pensar que algumas “lutas” pela territonalizacio ja estavam
em curso antes desse século entre as populacOes indigenas do Espirito Santo, especial-
mente frente a0 avanco da fronteira agricola das colénias ou as agdes fundidnas do go-
verno no mesmo periodo (Peres, 1992). Tedamos dois momentos: um ligado ac pedodo
colonial, que se estende até o inicio deste século e outro, mais renovado, que utiiza am-
plamente 2 idéia e a cultura para organizar sua acio.

Os Tupinquem passaram a “exastic’” nos documentos da FUNAT em meados
da década de setenta. Sua existéncia no papel deveu-se a pleitos por terras mas desenca-

deou um processo de identificacido émica por parte da agio tutelar e a formacio de um
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quadro complexo de “intermedidrios” envolvidos na constituicio da “luta pela terra”.
Em parte, portanto, a existéncia do grupo deveu-se 2 uma politica indigenista historica-
mente determinada pela burocracia estatal. O ato juridico, no entanto, pode ser descrito
como uma drama social para além do fato social (Turner, 1992). Como afirmei no pro-
jeto que onginou esta pesquisa (Silva, 1997), meu interesse era identificar as formas pelas
quais se deu o restabelecimento das fronteiras espaciais e sociais entre os indios Tupini-
quim. Entre a via “burocritica” ¢ “sécio cultural” procurei as formas de estabelecimento
do novo contingente populacional dessa aldeia e, de outro, desenhava um cendrio de
disputas politicas bastante intensas no que se refere 20 poder em Caieiras Velhas. Quais
as conseqiiéncias desse novo arranjo?

Quando defini que o tempo e o espaco seriam categonas fundamentais para
descrever o contexto social em que se inseriam os ‘Tupiniquim, pensava em algumas hi-
poteses. A primeira delas é que ao lado das definigdes territoriais (territorializacio, se-
gundo Oliverra, 1988), os Tupiniquim eram “remanescentes” €, portanto, cabiam-lhes
determinadas prerrogativas como parte do patrimoénio indigena nacional, segundo a vi-
sdo corrente. A segunda é que a “luta pela terra” era um campo bem demarcado pela
acdo da Igreja Catdlica que, por intermédio das pastorais indigenas, era uma das princi-
pais promotoras da “questio indigena” no Brasil durante e apos a ditadura. A terceira é a
idé1a de que os Tupiniquim formam um ator coletivo voltado 3 acoes pontuals como a
demarcacdo das terras (territorialidade, segundo Oliveira, 1988) que os leva a dinimicas
proprias € conflitos de ordem da organizacio social. Hsta Gltima observacio € o eixo
central desta dissertagdo, por alguns motivos: a) Privilegiei a fala das pessoas envolvidas
no que chamo de reorganizacio social dos Tupiniquim, pessoas comuns que estranham
as ages tanto dos atores governamentais quanto dos nao-governamentais; by Tal postu-
ra levou-me a perceber o processo de territorializacio, menos como um epifendmenc
politico que como um conjunto de acdes abstratas para a maiona das pessoas de Caieiras
Velhas; ¢) minha opgéo pela territorialidade “abre” de certa forma os limites que os Tu-
piniquim reconhecem como o seu espaco de sociabilidade, levando-nos a conceitos for-

madores de uma etnohistéria Tupiniquim ligada 2 meméria e a politica.
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Capitulo I - Cronica e territorializacio

Pretendemos mostrar neste capitulo que a constituigio de um territd-
rio especifico é atravessado, ndo s6 pela forca do modelo disciplinar do Estado,
mas por um conjunto de priticas compartilhadas pelos diferentes atores nele en-
volvidos. Procuro sistematizar as fontes escritas sobre os Tupiniquim em diferen-
tes fontes arquivisticas’. Dado o volume e a dispersio de documentos - microfil-
mes, relatorios, oficios, listas, levantamentos, fundiarios, certiddes negativas, ter-
mos de acordo - minha op¢io foi considerar a orientagdo do projeto inicial, ou
seja, os relatdrios que tratam diretamente da eleicio da Terra Indigena Tupiniquim,
mictados em 1979, e seus desdobramentos até a primeira homologacio em 1983.
Ao lado da especificidade do processo Tupiniquim surgem questdes proprias dos
debates e destinos dos indios, cujas implicacdes sugerem uma trama de relagdes
bastante complexa. Uma delas ¢ o fato de que a identificacio étnica estd, de certa
maneira, “colada” i definicio de uma Area Indigena que acarreta singularidades
que tentarel abordar. Veremos que a despeito dos esforgos coloniais em apagar a
presenca indigena, ou mesmo das iniciativas contemporineas em negar 2 existéncia
de populactes mndigenas no estado, a documentacio mostra que houve, como hé,

um debate bastante fecundo fundamentado no direito indigena.

Introdugio

Os Tupiniquim passam a existir nos documentos da FUNAI em mea-
dos da década de sctenta. Hssa “existéncia no papel” deveu-se exclusivamente a
plettos por terras mas desencadeou um processo de identificacdo étnica por parte
da agdio tutelar da FUNAI, componente de uma politica indigenista historicamente
determinada pela burocracia estatal. Neste capitulo estarei considerando alguns

documentos que atestam essa aftrmacio e arrolam outras interpretacbes possiveis

1 Documentos citados no anexo deste capitulo.
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quanto 4 etnogénese’ desse grupo étmico. Procuro descrever o ato juridico como
um drama social (Turner, 1992; Balandier, 1980), na medida em que envolve atores
vaniados e cenarios complexos. Dessa maneira, retno alguns documentos que ori-
entaram 2 eleicio da Area Indigena, momentos da meméria de algumas pessoas
envolvidas nesse processo. Hi referéncias ao SPI, FUNAI, Prefeitura Municipal de
Aracruz, CIMI e relatos dos Tupiniquim que estiveram i frente da primeira inves-
uda para demarcar as dreas indigenas. Um dos objetivos ¢ perceber a narrativa
muitas vezes desencontrada dos laudos “cientificos”, fruto dos interesses e do
modelo de resolucdo de conflitos adotado pelo indigenismo oficial. Retomarei os
documentos pesquisados no CEDOC/FUNAI e tratando posteriormente 0s anos
de 1973 a 1983.

Como afirmei no projeto que originou esta pesquisa (Silva, 1997), meu
mteresse era identificar as formas pelas quais se deram o restabelecimento das
fronteiras espaciais e sociais entre os indios Tupiniquim de Caieiras Velhas. Pensei
em dois caminhos possiveis: o primeiro seria identificar a relacio burocritica do
Estado que constituiu as Areas Indigenas em Aracruz e o segundo seria considerar
a forma pela qual os Tupiniquim relacionavam-se com as novas categonias criadas
pela atuacdo indigenista, em relagio, € claro, com as préprias concepgdes nativas
sobre o alcance da utilizacio ¢ o proprio estabelecimento desses territérios.

Considerando em conjunto essas alternativas, identifiquei uma extensa
rede de pessoas ligadas por lagos de parentesco, que constituiam © novo contin-
gente populacional de Caieiras Velhas ¢ desenhavam um cendrio de disputas polit-
cas bastante intensas no que se refere ao controle do poder sobre a “comunidade”
e em seus desdobramentos no uso de recursos. Considerei novamente 2 ambigiii-

dade ongmal desse processo em algumas hipdteses:

2 Barreto Fitho(1999) e Oliveira Filho(1999), chamam 2 atencio quanto a0s usos do termo e sua
eminente metifora bioldgica e ndo sdcio-histdrica.
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a) A Terra Indigena Tupiniquim é frato de um extenso processo de negociagao
politica, fundiana e étnica que envolve diferentes atores sociais;

b)  Os atores envolvidos revelam identidades oscilantes segundo a situagzo em
10go;

¢) O poder de defini¢io oficial da Terra Indigena Tupiniquim repousa aparen-
temente sobre a FUNAIL

d) A dindmica de estabelecimento da Terra Indigena Tupiniquim € comparavel
2 uma malha de sentido espacial que se sobrepde e reordena os significados

1o tempo.

Minha etnografia dirige-se neste capitulo 2 consiciezag:éo dos docu-
mentos que orientam o estabelecimento da Terra Indigena Tupiniquim sem que 2
definicio mais ampla, admitida pelos indios, fique prisioneira do modelo burocra-
tico que a criou. Quero, entio, analisar dois momentos deste processo que, sepa-
rados pelo tempo, compatibilizam-se quando tratamos do espaco. O primeiro é
marcado pela primeira visita oficial da FUNAIT as 4reas indigenas através do Grupo
de Trabalho de 1979 (Doc.11). O segundo momento € o debate sobre 2 preocupa-
cio do érgio tutelar em definir quem deveria ou ndo ficar na 4rea indigena, desde
uma perspectiva da “identidade émica”, entio defendida fora da regiao, mas ncor-
porada na gramética faccional que tomou lugar entre os Tupiniquim. Os dois mo-
mentos sao dramaticos. O [relarranjo das posicdes sociais € das identdades leva o
orgio tutelar a formas rituais sumdrias para idenuficar os “indios que sio real-
mente indios”, como afirma um dos relatores (Doc. 13 e 29).

Os textos reunidos aqui foram recuperados porgque apresentam uma
determinada narrativa sobre um grupo social ¢ tomam parte, acredito, na mven-
cio/recriacio de categorias sociais ligadas 4 afirmacio da identidade e dos princi-
pais temas que orientaram 2s suas condutas no Processo de definicio territonal.

Inicialmente vou tentar entender de maneira sumara o que se Passou com as po-
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pulacées mndigenas capixabas diante do poder tutelar do SPI e dos poderes locais
que se implantaram ali na primeira década deste século: as lacunas, os esquect-

mentos e o apagamento (Pollak, 1989).

De indios selvagens, hordas errantes e deculturados

Se os cronistas coloniais dio o “espirito geral” das populacdes mndige-
nas da regido com relatos impressionistas, o século XIX expressa as primeiras refe-
réncias mais empiricas 2o0s indios no Espirito Santo estritamente ligadas a questdes
administrativas como o tetritorio e os impostos”. Observamos que os etnénimos
indigenas tornam-se relativamente escassos nessa transicio. No Espirito Santo
passa-se da descri¢do dos varios nomes de grupos 20 uso genérico de Tupis e Bo-
tocudos e postetiormente, 20 uso genérico de indios, bugres ou caboclos. Um des-
ses relatos € a “Memona Estatistica da Provincia do Espirito Santo™ (Vasconcellos,
1828 [1978]) elaborada pelo entio presidente da provincia Indcio Accioli de Vas-
concellos no ano de 1828. “A histéria da provincia hé mui obscura (...} (Idem,
Idem, pg. SV) escreve Vasconcellos sobre o estado em que encontrou os docu-
mentos para montar essa “memotia”. Ao considerar a ocupacio das terras capi-
xabas, o presidente aponta as diversas vilas da provincia onde Vila de Nova Al
meida € composta das “povoacdes de Aldeia Velha e do Campo do Riacho”
(Idem; pg. HV). No Campo do Riacho, ocupado por indios (sic), constam 685
almas ¢ 117 fogos e em Aldeiz Velha ha 1370 almas e 145 fogos (Idem; pg. DV).
Mais 20 norte do estado, em “Comboinhos (...) teve principio em 1824 para resi-
déncia dos indios Botocudos que se hifo domesticando, mas estes abandonario o

lugar, e foram para Linhares, e Porto de Souza donde se retirio e tornio a aparecer

3 No quadro da historiografia capixaba hd wma tendéncia que divide a histosia do Espinto Santo
em antes da imigracdo estrangeira e depois dela. A justificativa parece ser a “era de moderniza-
¢&0” trazida pelos imigrantes. Essa questdo ainda é vista desde os fatores “naturais” do PIOgresso
capixaba: café e industria. Ver por exemplo Dalcomuni (1990).
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quando querem, ¢ se distruhirdo” (Idem; pg. I). Colocando os dados numa tabela,

temos:
Censo étnico da populagio de Reis Magos e da Capitania do ES¢
Categoria Reys Magos Capitania do Espirito Santo
empregada
Ano: 1824 Ano: 1872 Ano: 1824 Aqo: 1872

Brancos 307 1734 8094 26475

{ndios/caboclos 3272 3225 5788 6087

Pretos 185 1298 11237 22625

Mulzatos 235 2488 3924 26622

Totais 3999 8745 34043 81809

Em Aldeta Velha (hoje Santa Cruz), escreve ele tratando das sesmarias
da regido, comprehendendo a Povoagio do Riacho, ¢ Nova Almeida ha hua {ses-
marnta] toda cultivada de doze léguas, e seis de fundo pelo Certdo concedida 6 de
novembro de 1610 pelo donatirio Manoel Garcia Pimentel aos indios destas al-
deias confirmada pelo alvari de janeiro de 1759 (...) (Idem; pg. DV).°

Vasconcellos (Idem; pg. V1) admite que o nGmero de indios estava em
decréscimo devido a emigracio, sobretudo entre os proprios mndios e poderia, se-
gundo ele, estar higada a dois fatores: o alistamento na (...) For¢a de Terra, Arsenal
e Mannhz da Corte para onde se tem remetido por vezes n3o poucos (...} € 0 em-
prego como trabalhadores jornaleiros (Idem, 1978; pg. L), que recebiam anual-
mente por servigos prestados aos grandes proprietirios de terras do “sertdo” ou
por servigos prestados no coméreio de navegacio (Idem; pg. R). Esses dois fatores

podem também ser encontrados na formacio de uma ampla mio-de-obra nas fa-

4 Fonte: Arquivo Pablico do Espirito Santo, Fundo Governadoria.
5 Nesse relatorio constam citados, além dos Tupinacquins, Tamoios, Aimorés, Botocudos e Tupa-

minés. Ver abamo a estatistica realizada por Vasconcellos nos anos em que foi Presidente da pro-
vincia.



Tempo e espaco eatre os Tupiniquim - Capitulo I - Crénica e territorializagio

zendas do Nordeste e nas forgas bélicas da monarquia, como 74 apontou Porto
Alegre (1991).

Podemos acompanhar as observacdes de Vasconcellos sobre o surgi-
mento dos primeiros aldeamentos no Espitito Santo, gue indicam um fluxo bas-
tante intenso das populacbes, a despeito de sua aparente estagnacio devido aos

aldeamentos. Assim, por exemplo, as guerras

(-) a noticia do bom tracto, e doutrinas dos Padres fizerio apresentar-
se outros de Porto Seguro denominados Tupinaquins, com os quaes
se formou duas Aldéas: estas foro as origens de Nova Almeida erigi-
da em Vila pelo Alvari de 1° de Janeiro de 1759, e Povoagio de Aldéa
Velha; e aguelas de Benevente engida em Vila pelo Alvari de 8 de
Maio de 1758, e de Guaraparim por Carta do Donatario Francisco Gil
de Araujo do 1° de Janeiro de 1679.(Vasconcellos, 1978; pg. TV).

Aldeia Velha ¢ a anica vila mencionada pelo autor que, apds a migra-
cdo de colonos (brasileiros e europeus) (Idem; pg. TV) tem maior contigente po-
pulacional indigena. Ao todo podemos contar com dificuldade o nimero de alde-
amentos existentes no estado até o inicio deste século. O emprego de mndigenas na
atividades da colénia nio ¢ novidade na historiografia brasileira (ver especialmente
Montetro, 1994). O principe alemio Maximiliano Wied, outro cronista, relata a
existéncia dos quartéis que empregavam indios para garantir 2 seguranca contra os
“Botocudos” e aponta uma populagio flutuante a eles hgada. Em seu relato, ape-
nas na regido que compreende hoje o municipio de Aracruz e divisa com Linhares
temos o quartel do Riacho, do Comboio, de Regéncia, da Barra Seca e Povoagio.
Por outro lado parece pouco seguro associar o surgimento de quartéis a existéncia
dos aldeamentos. Alguns registros apontam uma politica de conter os “indios de-
gradados” que vinham do norte ¢ da Bahia para o Espirito Santo e “preventr, tm-
pedir ¢ acautelar o extravio de ouro e diamantes que descem pelo mesmo o™ [Rio

Doce] ou, por outro lado, resolver as pendéncias entre indios e nacionais relativas
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a sesmaria doada em 1610 (Arquivos do Espirito Santo, 1945; 92). Por outro lado
as noticias apontam que a tendéncia dos indios em migrar era constante, sendo
alvo da repressio da forca policial (Porto Alegre, 1991). A le: das terras de 1850
aparece nesse contexto como um mecanismo de apagamento dos conflitos entre
indios e colonos porque pretende disciplinar o acesso a terra pelo lado dos colo-
nos.

Em oficio de 1847, a camara de vereadores de Nova Almeida, mteres-
sada em aforar’ os terrenos doados a0 indios em 1610, se referia 3 situagao da se-

guinte maneira:

“..ndo tem a camara papéis alguns relativos ao titulo de posse do ter-
reno, além do hvro de registro de lets, em o qual acha-se registrada a
carta de sesmaria dos indios; o alvard com forca de let de 2 de janeiro
de 1559, que determina a medicdo do terreno, e que este fosse dado
aos indios para possuirem comum por ora; o diretdrio de 3 de maio de
1757 ¢ outras leis quer relativas 20s indios, quer objetos tendentes ao
municip1o...A cimara ...acha-se a settenta e nove annos na posse de
aforar o terreno ndo aproveitados pelos indios, e aplicar as despesas
do municipio o produto dos foros, porque pela carta régia de 29 de
outubro de 1768 foi determinado a ella compettic dar hicenga para
qualquer pessoa cultivar nos terrenos das aldeias; e sendo os Quvido-
res 0s conservadores das mesmas, j2 mais prohibirfo, o que terido
feito se fosse legal ¢ proceder da camara; e se os indios fossem verda-
deiros senhores de todo terreno comprehendido na medicio da Villa,
€ ndo somente usufrucutudnos com a regalia de ndo poderem ser mu-
dados dos lugares onde se acharem residindo, e nem serem obrigados
a pagamento algum; ser esta intellipéncia do alvard citado, bem mos-
trardo os Ouwvidores, quando prohibirio inventanar-se a cituagdo de
indios por occasiio de fallcimento dos mesmos, declarando elles erdo
unicamente senhores das benfeitorias; e neste sentido foi pelo conse-
Iho geral approvado um artigo de Pustura que declara ndo terem os
indios direito aos terrenos se ndo enquanto tiverem nelle residéncia, e
o cultivarem; ora nio sendo elles verdadeiros senhores, e tendo uni-
camente usufructo do terreno que cultivardo ndo era possivel ser mais
aforado e benefico deles, porque seria um contrasenso; e foi por 180

6 Cunha, 1987 e 1992 aponta as controvérsias desta legisiacio.
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que bem entenderdo os Corregedores poder a Camara aplicar o pro-
duto a bem do municipio, que tio bem era indiretamente a bem dos
mesmos indios; porquanto a nfo proceder-se desta maneira, devem
ser entdo os terrenos, pelos indios ndo aproveitados, repartidos gratis
pelas pessoas que tem vindo estabelecer-se neste termo...(Oficto de
22/02/1847 da Camara Municipal de Nova Almeida a0 presidente da
provincia [APE-ES])”

Portanto, antes mesmo do decreto de 1850, que regulou as posses de
terras entre 2 populagio indigena e ndo indigena, a Cimara Municipal de Nova
Almeida ja se debatia com o “problema” dos indios e suas terras naquela regiio’. A
vereanga argumentava, diante da consulta feita pelo Juiz de érfios relativa “aos
terrenos dos indios”, que havia certas dificuldades em proceder o levantamento
dos residentes ¢ das beafeitorias. Diante desses argumentos a municipalidade re-
clamava para si os foros origindrios dos arrendamentos das terras ndo aproveitadas
pelos indios, ndo favorecendo assim sua “indole inerte” com a desobrigacio do
registre ou do aforamento. O livro de Nova Almeida, contendo o registro das ter-
ras, serd completado apenas em 1858, quando o vigario informa 256 declaracdes
apenas na pardquia de Santa Cruz. Até finais de 1855, 54 registros haviam sido
realizados, na sua maioria por indios a despeito da “natural estupidez” declarada
pelo vigdrio de Santa Cruz®

Entre a Constituinte de 1823 - que mencionava apenas a “comissio de
Colonizagio e Cathechisacio” - ¢ a lei de terras de 1850, que obrdgavam a0 registro
sistematico das terras, seus ocupantes e a formacio de uma estatistica dos foros
recebidos (Cunha, 1987), parece haver uma lacuna nos destinos das terras dos in-
dios no Espitito Santo. Como vimos acima, 2 questio torna-se fundamentalmente
voltada para a fazenda municipal, que tinha sua economia nas “aguas ardentes”. O

mteresse nos dividendos que os foros podesam render a municipalidade fica mais

7 Lima (1995) afirma que 3 Lei de terras foram “espedientes para ampliar as condicdes de captagio
de mio-de-obra imigrante” (op. Cit. Pg.99).
8 Oficio de 02/05/1855 do Vigiric Mancel Antdnio dos Santos Ribeiro. Livro Accioly n°311
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evidente num outro oficio expedido pela Citmara Municipal’. Nele a2 Cimara cita -
possivelmente a partir de uma consulta feita pelo Juiz de érfios - dois indios da
Aldeia Velha {postetiormente Santa Cruz), Manoel Francisco de Almeida e Ignacio
Pereira Samora, queixando-se da falta de terras que lhes teria provocado um “ve-
xame” publico. O oficio esclarece que o referido vexame ¢ devido ao “quererem
estar pegados as abas dos engenhos para poderem a cada instante saciar o abomi-
navel vicio que os devora”. A critica aos “vicios dos indios” somava-se a liberdade
com que eles comercializavam parte de suas terras, seguindo possivelmente os atos
da Carmara, que autorizava o aforamento das “terras incultas” desde 1768. Argu-
mentavam 0$ vereadores que

“tendo porem o alvard com forsa de let de 1759 dado aos indios a ple-
na admimistracio de suas pessoas, ¢ bens tanto de raz, como moveis €
semoventes, caducou inteiramente a disposicio do directorio
(3/03/1575) e principiario elles a dispor de seus bens, como lhes
aprouve, passando a vender os citios em que residirfo, ¢ as pessoas
que 0s comprario, nio as podendo cultivar sem foro, pediam a cama-
ra e esta as dava, por estar para isto autorizada; os indios porem de-
pois de venderem hum citio 130 abrir outro; ora este proceder, posto
que irregular, porque sendo o terreno dado para possurem em co-
mum, nfo devia aquele que tenha vendido a sua parte, Ter mais direito
a ella, pots que assim defraldam os outros™.

Manoel e Ignacio queixavam-se de terem seus direitos de cultivar abo-
hidos, pois diante da venda a terceiros ¢ do aforamento dos terrenos concedidos
pela camara, ficavam sem acesso as terras. A Camara afirma que ao venderem suas
terras “abandondo os lugares, ¢ retirando-se para os certdes dessa cidade attraidos
pelos jornais que ahy ganhio, e quando tem alguma noticia de estar alguma pessoa
estabellecida voltao so para incomodar”. As priticas comerciais do novo mercado
de terras da provincia ndo comaidiam com outras categorias de pertencimento ou

posse, ou ainda tais argumentos dissimulavam mteresses fazendarios da Camara ou

9 Oficic de 16/11/1846 da Cémara Municipal de Nova Almeida ao pres. da provincia
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dos que acumulavam terras na regido." Completa o oficio que as préticas dos indi-
oS

“nfio podia causar incomodo aos indios em quanto a populagio cons-
tava quase € exclusivamente s6 de indios; mais a presente ndo é possi-
vel porquanto os mesmos indios, depois de terem vendido quase todo
O terreno, querem ...continuar a cultura, o que ndo € justo, pois que, se
clles queriam conservar o terreno que lhes foi dado para cultivar, nfo
© deviam alienar; e aquelles que comprario, e em virtude da compra
obtiverio o aforamento, nem hum esbutho te feito, porquio é hé um
principio de direito bem claro, que nenhuma injuria se faz ao que quer
e consente.”

A Camara, entio, envia uma pauta de sugestdes ao governo provincial
propondo a solucio dos problemas fundidrios e territoriais com os fndios em

“ndo se consentindo medicio naquele terreno que esteja encravado
com servicos de indios, e que nelles residirdio; porque aquelles terrenos
que Ao estverem nestas circunstancias, devem ser medidos, nio s6
para o foreiro saber o que the pertence, como também para ndo lavrar
maior terreno do que o aforado”

As demais sugestbes da Cimara propunham que os terrenos incultos
ndo fossem aforados e que os indios fossem proibidos de venderem suas posses
“porquanto hé esta a fonte de todos os males...”. Quando a lei 601 de 1850 tenta
organizar as posses, sesmarias ¢ demais caractenizagdes fundidrias, os indios com-
parecem macicamente em busca do registro de suas posses. O que se observa &
que o registro ndividual ¢ coletivo de varios “indios” ¢ “nacionais” em glebas de
terras 20 longo do Rio Piraqueacu e outras localidades torna-se sem efeito em
muitos €asos, ocastonando um “vazio” em termos do reconhecimento das popula-

cOes ali presentes. (ver livro de registro e validacies de Nova Almesda, 1855).

10 Vep por exemplo o aumento exponencial de pedidos de aforamento nessa regifio de Nova
Almeida e Santa Cruz, sobretudo depois dos anos 80 do século XIX. Veja, por exemplo, que entre
1854 e 1856 os indios da freguesia de Nova Almeida e Santa Cruz registraram 126 posses individu-
almente ou em grupos. (Fonte: Registro de terras dos indios na freguesia de Nossa Senhora da

10
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O SPI no Espirito Santo: “certamente Tupy”

A atuacdo do SPI no Espirito Santo foi pontuada pela concentracido
das atividades nas margens do Rio Doce, com interesse especial pela fronteira com
Minas Gerats. Essa atuacio também foi marcada pela desconsideragio das popula-
cdes indigenas que se localizavam no litoral capixaba ou que perambulavam por
areas fora do alcance do 6rgio e igualmente desconheceu os conflitos pelas “terras
dos indios” que se avolumavam como uma questio local. Isso deveu-se pelo me-
nos a dois motivos: a concepgio da agfo indigenista na época estava baseada nas
classificagdes bastante rigidas dos indios que o extinto SPILTN devena atender.
Segundo essa classificacdo, os indios poderiam ser agrupados em: a) os indios lo-
calizados em terras que lhes foram doadas pela monarquia; b) indios localizados
em terras reservadas pelos governos estaduais € a cargo da catequese catdlica; ¢)
indios esparsos, avulsos, vivendo isolados entre civilizados e d) indios semi-
civilizados vivendo em grupo dentro das matas (SEDOC, Microfilme 190, fot.583,
apud FUNAIL 1994)“. Por outro lado, o volume de verbas destinado a atuagio do
SPI ndo permutia que os indios que estivessem fora do “campo de atuacio™ dos
postos fossem atendidos. A falta de recursos se confunde com a ideologia subya-
cente da atuacdo do Grgio: as verbas eram para os “indios” do SPL. Uma terceira

hipdtese seria a falta de comunicagio dos governos locais e as politicas nacionars,

Penha e Vila de Santa Ceruz, entre 04/10/1854 2 26/12/1856 feito pelo Vigirio Manoel Anténio
dos Santos Ribeiro - Arquive Publico Estadual do Espirito Santo)

11 A classificacio foi feita em relatdrio do SPI de 1924, Ver FUNAL 1994, Relatdrio Final de
Reestudo da ldentificagio das Terras indigenas Caieiras Velhas, Pau Brasil ¢ Comboios;
£1.40). Fm 1928, podemos ver outra classificacio fundamentada numa perspectiva espacial;
ajindios némades, byindios aldeados, cjindios pertencentes 2 povoacdes indigenas e d)indios wi-
vendo promiscuamente com civilizados. {Lima, 1995;125)

11
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00 que se refere as populacdes indigenas em seus territérios como demonstra Cu-
nha (1992;15 e 1987;71-78) .

A principal tarefa dos postos criados em torno de 1911 foi a de prote-
ger a construcdo da estrada de Ferro Vitéria Minas dos ataques dos “Botocu-
dos”(Peres, 1992; Paraiso, 1992). O Militar Anténio Estigarribia ficou encarregado
do posto de Pancas, um aflueate do Rio Doce. Enquanto preparava-se para assu-
mit o posto, fez algumas descricdes dos indios do litoral capixaba e da foz do Rio
Doce:

"Ha, por este Estado, sobretudo no htoral, adjacente a0 rio Doce,
agrupamentos de origem indigena, certamente Tupy, cuja situacdo €
precana pela falta de mercados, de terras proprias e de comunicacio,
mas onde a natalidade é normal. Nio falam mais a lingua de seus avés
¢ tnem mesmo sdo considerados indios. Seria duplamente vantajoso lo-
calizar-se muitas familias escolhidas, dessa gente, nas terras dos indios
10 Pancas, onde tedam o auxilio que se di aos colonos em geral e
formando uma sociedade sé, sob os novos auspicios, levariam aos
mais atrasados que 14 temos, o conforto de sua presenga, como pro-
ximos parentes dos quais, embora civilizados, nio os separam o abis-
mo, quase intransponivel, que para a fusdo direta e moralizagio das ra-
¢as, existe entre eles ¢ 0s nossos outros trabalhadores nacionais, um
taqto por preconcento de raga e outro tanto pela diferenca dos costu-
mes” (Estigarribia, apud. FUNAI, 1994, fl. 39-40)

Dado que “nio conservam a Lngua primitiva, que, mesmo entre eles,
caie em desuso [e] j4 tendo perdido a organizacio da tribo ¢ o conhecimento de
chefes os proprios caciques” o inspetor admite, diante dos eus “urgentes afazeres
junto dos seus irmios ainda selvagens, cogitar (...) 0 melhor meio de favorecé-los”
(Estigarribia, apud. FUNALIL, 1994, fl. 39).

Se o SPI preocupava-se com a (re)localizacio de trabalhadores nacio-

nais, qual o sentido de criar postos com atividade agricola para indios selvagens e

12 O artigo 37 que criou o SP afirmava que seriam garantidas as “posses dos indios 4 reconheci-
das” em virtude da lei de 1850. No entanto, é de se notar que a situagdo das terras de indios no
Espirito Santo nio ¢ considerada pelas administracdes estaduais.

12
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deixar os “caboclos” - indios que nfo eram considerados indios - de Jado? A res-
posta ¢ dada num relatério do Ministério da Agricultura e Interior de 1912
“(...)quanto mais afastado da civilizacdo madrasta, melhor e mais assimilaveis a
soctedade sdo os indios e, quanto mais ligados a ela, menos suscetiveis de aproves-
tamento”(Lima, 1995). A inspiracio rousseauniana permitia um duplo encobn-
mento das populacdes indigenas. De um lado elas deveriam ser trazidas 4 civiliza-
¢do de maneira controlada - as colonias senam uma versdo téemica dos antigos
aldeamentos -, e de outro, eram eliminados os problemas nas regides onde a eco-
nomia estava em franco estabelecimento, como eram as dreas do litoral capixaba e
margens do Rio Doce.

Como as populagdes indigenas do hitoral capixaba - pouco conhecidas
mas bem classificadas - se encontravam no himiar da “integracio”, elas podiam
receber a atengdo que merecia o seu “estado” de sociedade.

“Os povos mdigenas situados na quarta categoria eram pensados en-
quanto 4 betra da transformacio em ndo-indios ou na qualidade de
maténa degradada para a Pitna, sobre os quats a incidéncia do Servico
tenia pouca eficicia. Em ambos os casos, o controle governamentali-
zado sobre a terra seria de curta duragdo [logo de pouco interesse],
quer porque as terras dos centros agricolas seriam financiadas aos tra-
balhadores nacionais que neles se fixassem, quer porque j4 ndo mais
detinham controle sobre as terras necessarias para sua reproducio so-
cial/cultural independente.” (Lima, 1995;126)

Os wmspetores do SPI registraram ainda vérias movimentacdes de gru-
pos indigenas por terras capixabas. Como anotou FUNAI (1994) no relatdno de
1923, dingido ao Diretor do SPI, o Chefe da Inspetoria de Vitbnia, Samuel Henri-
que da Silverra Lobo assinalaria a presenca de “lndios esparsos de tribos no defi-
nidas no Estado do Espirito Santo”. Conforme entendia o Inspetor,

“com um simples reforgo de verba poderiamos facilmente ampari-los,
porquanto sdo indios némades, vivendo ora em uma fazenda, ora em
outra, e que apesar de mal educados pela civilizacio sem freio, faci-
mente conseguitamos aglomerd-los no Posto de Pancas, transfor-

i3
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mando este num centro ou povoagio indigena”. (SEDOC, microfilme
190, fotograma 500, citado em FUNALI, 1994)

Os anos 50, tempo e espago abertos

Inicialmente a situaciio indigena no litoral foi tratada como um pro-
blema ecoldgico, fenotipico ¢ bioldgico, mas sobretudo de classiﬁéagﬁo burocriti-
ca, como vimos acmma. Os inspetores do SPI registrario ainda virias movimenta-
¢Oes de indios pelo vale do Rio Doce, mas apenas em 1954 o bidlogo Augusto
Ruschi, entdo membsro do Museu Nacional, descreveri o

“(-yultimo reduto no Municipio de ARACRUZ, no Distrito de Santa
Cruz, na margem esquerda do Rio Piraqué-Asst, onde vive um grupo
de 80 indios Tupi-Guaranis, em uma 4rea de 30.000 hectares de Flo-
restas virgens, com cerca de 10 hectares de abertas. Esses indios,
constantes de 43 mulheres e 37 homens, entre adultos ¢ crancas, estio
concentrados na localidade préxima de caieiras, na margem do Pira-
qué-Assi, entre o mangue ¢ a Floresta(...)”Ruschi, 1954. Pg.01 )

As populacdes indigenas de Santa Cruz haviam ficado invisiveis 20s
olbos do poder estatal segundo pudemos ver acima, 2 despeito das observacBes
fettas na foz do Rio Doce e em Regéncia, em varios momentos do final do séeulo
XIX. Ruschi, como naturalista, conhecia bem aquelas florestas e sua populacio e
trouxe anda uma importante informagdo quanto 3 “origem” geografica desse gru-
po, © que reforca a idéia de considerarmos 2 mobilidade espacial dos indios dessa
regido. Segundo ele

“A origem desse grupo indigena ¢ remanescente da mescla dos Tupis e
Guaranis, os primeiros do Rio Doce ¢ os Gltimos trazidos da regifio do
Estado do Parand, por Guido Maliére™, em intercimbio realizado com
um grupo levado do Rio Pancas para o Parana”.(idem, idem)

13 A Inspetoria do Espinito Santo iniciou seus trabalhos no vale do go Doce, com uma visita do
Inspetor Antdnio Martins Vianna Estigarribia a0 aldeamento de Lage, em 04/12/1910, 3 margem
do g Doce, 2 quatro léguas da cidade de Colatina (Peres, 1992).
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Certamente Ruschi ndo conhecia os relaténios do SPI que ja aponta-
vam “‘cento e tantos Guaranys, transferidos para ali por ordem supenior” (Luis
Neves, Relatério especial de setembro de 1937; SEDOC, microfilme 190, foto-
grama 1035; citado em FUNAI 1994,£1.42) que tinham suas colhertas regulares no
Posto Pancas em 1939 (SEDOC, microfilme 190, fotograma 1043). Curt Ninuen-
daju observara, igualmente em 1939 que no Posto Pancas contava-se

de 50 a 60 Guaranis ongmmirnos do Rio Grande do Sul de onde vieram
pelo Litoral. Na costa de S3o Paulo viram o seu numero reforcado por
outros Guaranis. Os do Rio Grande deixaram-se ficar finalmente no
Posto de Pancas, mas o troco paulista continuou a sua viagem ao lon-
go do mar, aparentemente 3 procura da "terra sem mal’ Nada set do
paradeiro atual " (Edelweiss, 1971: 279. Citado de FUNALI, 1994).

Em 1943, o Bolettim Interno do SPI assinalava a transferéncia de 19
indios Guarani, a2 matoria doente, para o PI Guido Mardiére. Depois do tratamento
médico micial, o Chefe do Pl forneceu equipamentos e duas cabecas de gado aos
indios, esperando fixd-los na drea definitivamente. Na ocastio, os indios rocavam a
terra, estando esperangosos de criarem porcos e galinhas em breve.

Essa informacio € relevante, uma vez que € apenas nos anos 60 que se
registram a presenca dos Guarani Mby4 na regido de Aracruz. O “intercimbio” de
indigenas citado é pouco conhecido, o que reforca a necessidade de uma pesquisa
documental."* Enquanto isso, Ruschi aponta o futuro ecolégico incerto, entre os
padroes de vida dessa populagio - sua relacio com o coméreio e a producio de
alimentos.

{...) “Estamos certos de que lhes ocorrerd tal como ocorrera com os
remanescentes do Aldeamento do Rio Pancas, afluente do Rio Doce,
no Municipio de Colatina, nos anos de 1928 a 1940, em que mais de
300 indios como esses do Piraqué-Asst, ali viviam e a Companhia de

14 E interessante notar que na administragio de Jerdnimo Monteiro (1908-1912) a publicagio de
suas “obras” indica a existéncia e manutencio do aideamento de Pancas, no municipio homoni-
mo. O extinto Posto Indigena do Pancas for fundado em 1911 e sua populacio correspondia a
139 pessoas.
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Colonizagdo daquela drea, que cedia para cada agricultor, e sua familia
a venda de 200 hectares, separou para todo o Aldeamento de 300 pes-
soas, com mais de 60 familias indigenas, apenas uma 4rea de aProXi-
madamente 600 hectares de florestas, e com 2 penetracdo e derruba-
das, seguidas das grandes queimadas, parz o plantio de café em menos
de 15 anos os eliminaram por completo, tendo escapado da morte es-
$¢s remanescentes que foram para o Piraqué-Assi, e dali em breve,
novamente pela exploracdo de latifindios, irdo ser exterminados sem
que tenham sido integrados i nossa civilizacio por falta de amparo
condigno; especialmente de educacio dos jovens que s3o murto inteli-
gentes ¢ trabalhadores”(...). (Ruschi, 1954, pg. 02)
A pressio demogrifica sobre as dreas povoadas por populacdes indi-
genas no Espirito Santo é um fator ainda desconsiderado nas pesquisas sobre o
estado. Os colonos citados por Ruschi ¢ as dreas por eles ocupadas fazem parte do
projeto de colonizacdo dos “sertdes” e da superagdo da “estagnacio econdémica” a
que esteve sujeita a regifio € remonta ainda 2o século XIX (ver Peres, 1992). Em
1951, identifica-se politicamente o Rio Doce como uma “fronteira da nacionalida-
de, uma (..) barreira nitida separando a regido desabitada ¢ coberta de matas ao
norte do mesmo (...) portanto dentro das representacoes sobre os vazios demogra-
ficos, zona pioneira e com amplo potencial” GLER, 1951, citado por Peres,
pr pio p 1%
1992).
O Orgio tutelar praticamente torna invisivel as demandas wndigenas
por terra nessa regido do Vale do Rio Doce, uma vez que os registros dos indios e
os problemas ali encontrados sdo ainda inéditos. Por ora nos deteremos na pers-
pectiva naturalista desse pesquisador, quando aponta a necessidade de salvaguardar
o “tipo biolégico” do indigena, como manancial de “futuras pesquisas genéricas”.
Nesse artigo essa intengdo estd claramente descrita pois

“(--)esse exemplo de manutencio do patriménio genético primitivo de
nossas trbus, especialmente as mais promitivas, da Amazonia, serio
£epositorios de grande valia para acompanhar a evolucdo das ciéncias
biolGgicas e antropolégicas, principalmente nas dreas biomédicas onde
muito poderdo auxiliar, uma vez que o isolacionismo dessas pequenas
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populacdes em ambientes segregados, possuem fatores que nio se en-
contram mats em outros povos das metropoles (..)"(Ruschi, 1954,

pg.05).

A maior surpresa de Ruschi nfo ocorreu a0 encontrar indios ainda no
Espirito Santo, mas 20 descrever a situagio em que viviam e a pressdo que sofriam
pelo desenvolvimento. Ele conhecia bem as terras capixabas e as histonias que o
povo contava em suas viagens ¢ nio estranhava a presenca de “caboclos” e de
“remanescentes mdigenas”. No entanto - sua maior surpresa - a0 regressar 20 Mu-
seu Nactonal ¢ descrever seu encontro com os indios

“...pude por vamas vezes tomar informagdes ¢ esclarecimentos com o
Prof. Kurt Nimuendaju, sobre a distabuicio de nossas principais Tri-
bus Indigenas. E segundo o mesmo, todas as Tribus ja estavam extin-
tas, isso em 1939, restando apenas esses remanescentes Tupi-Guaranis
que descrevi.(idem, pg.3)”

Seu préximo artigo, publicado na década de 70%, procurari descrever
as situacdes pelas quais se deu o “desaparecimento dos (Wtimos remanescentes”
indigenas do Espinto Santo, caticando abertamente o “desenvolvimentismo™ e o
projeto da Aracruz Celulose

“...que adquirira tais dreas em florestas virgens, e sem do nem piedade,
apOs realizar as derrubadas dessas frondosas florestas ¢ atear-lhe fogo,
fizera o plantio de seus ricos eucaliptais, que serio em breve transfor-
mados em pasta de celulose (..), numa promisséria industria

O desequilibrio do ecossistemna foi traduzido pelo autor numa queda
na rentabilidade produtiva das colheitas dos indios e no inicio da perambulacio

pela regidio, em busca de alternativas a subsisténcia. Segundo ele a

15 Possivelmente Ruschi ficou espantado ¢ curioso diante desse “apagamento 2caddmico” dos
indios do Espirito Santo cujos resultados serdo tomados em conta nas aces indigenistas - sem
indios, sem acdo! Dessa maneira as actes tutelares ficam concentradas no Rio Doce, entre Minas
Gerais ¢ o Espirito santo, entre os Botocudos.

16 Boletim do Museu de Biologia « Sénie: Protecio & Natureza — N. 47 - 21/4/73
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rentabilidade em aproveito agricola, com o cultivo de cereais, sena
muito maior porque trocou-se uma flotesta virgem, onde viviam na
época cerca de 60 indios, Tupis-Guaranis, que impiedosamente fica-
ram despojados de seu habitat natural e andam perambulando ora en-
tre Santa Cruz, Riacho e Regéncia, ora chegam até mesmo em Vitdria
e dentro em breve se providencias nio forem tomadas junto a FU-
NAIL serfio um retrato ¢ uma ferida para nossos coragdes, que praii-
camos esse ato de certo desumano, para com esses irmios capixabas.
Sei que eles ndo irdo para as favelas, como foram os posseiros de dreas
contiguas, os quais foram devidamente indenizados pelas companhias
reflorestadoras como a citada e outras, bem como outros PeEqUENos
proprietarios que também venderam suas terras ali encravadas, para
que nessas favelas viessem ter a ilusio de uma vida mais facil, e assim
uma drea que era minifundidnia, se transformara numa regido latifundi-
dnia, com gravissimos erros de ecologia, para um ecossistema de regido
Tropical, como é o presente caso. (Ruschi, 1973)

Queremos destacar quatro pontos observados por Ruschi: 2} o nime-
ro de “60 indios, Tupis-Guaranis”; b) a perambulaciio pela regido; €) 0s “posseiros
de dreas contiguas” que foram para favelas e d) a indenizacio das dreas refloresta
das “bem como outros pequenos proprietirios que também venderam suas terras
ali encravadas”. E olhando para os telatos comtemporineos que podemos acom-
panhar as injung¢des do processo descrito por Ruschi.

Rogério Medeiros, um repérter que acompanhou Ruschi no inicio da
década de 70, j& conhecia Santa Cruz e afirmou numa entrevista que a2 populacio
estava dispersa em grupos familiares interligados socialmente por casamentos €
por uma relacio intensa entre velhos sogros e sogras, envolvidos com as congadas
e com as festas religiosas intercomunitirias. A unidade territorial nio tinha, segun-
do ele, nada a ver com o etndnimo dos grupos e a “sobrevivéncia étnica” {sic) ndo
estava na pauta daqueles velhos - tomados como “liderancas naturais” (sic) - nem
mesmo, segundo ele, entre as pessoas que compunham aquelas populacdes (Me-
deiros, 1999). Uma ripida sociologia dessa situacio, demonstra a existéncia de

grupos locais com base territorial estabelecida por aliancas matrimoniais. £ uma
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narrativa de Antdnio Coutinho - ex-morador de Guaxindiba - que nos ajuda a pen-

sar no tipo de relagdo com a terra e dos grupos locais de que fala Medeiros.

“E, quando estava bem aumentado {4, o servico ld que era mutto car-
vao que eles faziam, ai surgia um boato que a Ferro e A¢o 1a tomar
tudo ali. Nés, como éramos besta naquela época, ele disse assim “6
Coutinho, é melhor vocés vender o lugar de vocés, porque ao menos
ndo perde de uma vez!” Ai, eu falei com Helena “6 Helena, acho que
n6s vamos vender esse pedacinbo de mato que nds temos ail” -~ “ven-
der pra qué? Néo va precisar depois ndo?” - “ndo. Depois a Ferro e
Aco toma 1sso al e agente fica sem!” Falei com meus irmio, minhas
irod, Jandira e Guilermina (méie de Pedro) “é, se quiser vender ven-
de’” E igual vender por quanto agora? Michariazinha! Vendemos
aquele peda¢io de mata tudinho por dez mil Ress, naquela época.
(Antonio Coutitho, Cateiras Velhas, 1998)

Separando os Guarani do restante do problema da desocupagio das

areas em que seriam plantados eucaliptos, vemos uma extensa rede de parentes ¢

amigos movimentando-se pelas localidades de Aracruz e adjacéncias. Outra mora-

dora de Caserras Velhas descreve a vida de seu grupo familiar até chegar em Ara-

Cruz.

“A minha mie conta assim que eles mudaram para o lado de Alegre,
perto de sao Mateus, uma matona que tinha, que nem tern mais 1880,
Eles sairam, minha mde saiu assim andando, porque a beira do rio
Doce era pure indio, desse indio Toletero, porque di o nome de To-
letero. Ai, entdo, foi invadido aquilo ali, foi invadido e eles botaram os
indios mesmo para trds mesmo para Correr € sairam COMm 2§ trOUXas...0
que morreu morrey, o que nao morreu foi andar procurando coloca-
¢io. Até€ que, quando ela chegou no Alegre ¢la encontrou a tia Vange-
lina, a tia dela, né? A{ ela se aposseou ali, na casa da na Vangelina. Ela
mais meu pat. Al ficaram ali um bocado de tempo.” (Celina, Caieiras
Velhas, 1998)

Até descobrirem a “colocagdo”, o movimento marca 2 vida do jovem

casal e a rede de parentes novamente € acionada tempos depois

Ela estava casada de novo. Af ela morou [ com eles muito tempo.
Deposs de 14, como a mie de meu pat morava em Suruaca {Linhares-
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Foz do Rio Doce], entfio ele voltou para Suruaca. Veio arrumar um
lugar para a av6, a mie dele, e armmou o lugar e foi 4 no Alegre e
buscou minha mie. Buscou minha mie ¢ botou dentro da casa de mi-
nha avd, a mie de meu pai. Dali foi que ele foi fazer outros barraqus-
nhos para poder morar. Ji 14 no Alegre i3 ndo estava bom! E eles vie-
ram para ci, Lagoinha [local perto de Suruaca].(Dona Celina, Caieiras
Velhas, 1998)

O transito de pessoas ¢ familias pela regido de Aracruz e Linhares
constitul certamente um entrave as classificacdes futuras da acdo tutelar da FU-
NAL A maior expressio disso foram alguns recibos de compra e venda que en-
contrei nos processos relativos aos Tupiniquim de Caieiras Velhas17. O novo
formato de identificago “da comunidade” entrou em conflito direto com as ob-
servagOes dos técnicos e parecenistas, ainda que a logica de comercializacio ficasse
desconhecida.

“Recibi do Sr. Jodo Olddo da Silva 2 importancia de 40.00 {(quarenta
Cruzetros nOVos) proveniente uma venda de uma barraca de palha de
estuq piso de solo, comprimento 6 de fundo e 3 de frente, tudo no fu-
gar Cateira Velha, municipio de Aracruz, neste estado. Serviram de
testemunhas QOtaciano Domingues, Uilson Pereira, Job Silveira Pinto,
Manoel Vituriano [vendedor?] Caieiera Velha 5/10/68.

Alguns dos documentos mais antigos ligados a Caieiras Velhas, e que
detalham essas preocupacdes de Ruschi, sio os recibos de compra ¢ venda. Vere-
mos adiante que a pratica de comercializacio de lotes, tidos como particulares en-
tdo, configurari o estopim de acusacGes entre moradores e servird de pivo para
que 2 FUNAI e os poderes municipais se levantem contra os Tupiniquim. A nar-
rativa mais contundente sobre identidade Tupiniquim estara girando em tomo de

quem vendeu e quem ndo vendeu lotes dentro da terra indigena. Desse ponto de

17 Jaem 1855 Cimara - tentando legitimar 2 posse dos nacionais e extrair os foros - afirma que 20
venderem suas tetras “abandondo os lugares, ¢ retirando-se para o5 certées dessa cidade atiraidos pelos jornais
que ahy ganbio, ¢ quando tem alguma noticia de estar alpuma pessoa estabelleda voltdo so para incomodar”. Ofi-
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vista 0s “posserros” serdo identificados como “os que vendiam os lotes”, ainda
que muitos parentes ligados as liderancas demonstrem ter feito o mesmo.

“0O senhor Luiz Goncalves da Silva apresentou ontemn diversos recibos
de compra de seus 34 terrenos na regido, tendo inclusive um deles,
sido assinado pelo irmdo do atual cacique dos Tupiniquins, chamado
Manoel Gizenando, que lhe vendeu em 6 de julho de 1974 uma 4rea de
300 metros quadrados por Cr§ 6 mil” (A Tnbuna, 21 de maio de
1980)

Por meio de um oficio datado de dezoito de maio de 1978 (doc), o
Inspetor Geral de Terras e o técnico da Comissdo Especial de Discominacio de
Terras, José Ruschi Filho e Ismael Fernandes de Almeida, respectivamente, suge-
rem a criacdo de um loteamento de Caieiras Velhas. O oficio, expedido em Vitdria,
toma como “‘contatos” na regiio Geraldo Musso, entao Prefeito de Aracruz, Ale-
xandre Sesenando, entdo capitio do Congo, e Jodo da Silva {Guarani?]. O docu-
mento constata que dentre os “moradores primitivos”, havia “150 elementos cujos
filhos jd deixara o povoado a procura de outras atividades”(op.cit.f;160). Assinala
que os “ocupantes mvasores” estdo vindo de todos os lugares - Minas Gerais,
Bahia, Ibiragu, Barra do Riacho ¢ Barra do Sai - para ocupar terrenos em Caieiras
Velhas. Diante dessa situagio, € sugerido o “cadastro ¢ aforamento dos invasores™,
a criacdo de uma “reserva para os indios cultivarem e morarem sem 6nus”, de ma-
netra a evitar o “dispersamento dos mesmos, bem como meio de subsisténcia, pot
meio do artesanato, formando assim, um ponto de atracio turistica. Para éxito
deste desenvolvimento turstico a prefeitura deverd constituir um mini mercado
modelo de trabalho indigena, expostos 2 venda” (op.cit.f;162).

Os documentos relativos ao loteamento de Caieiras Velhas nio aparc-
cem mais na documentacdo analisada mas garantem doravante uma “légica de

bairro rural” com ruas principais, vicinais, lotes e quadras determinadas. Diante

cio de 02/05/1855 do Vigario Manoel Antdnio dos Santos Ribeiro. Livro Accioly n°311 e Oficio
de 16/11/1846 da Camara Municipal de Nova Almeida 20 pres. da provincia.
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das especulacGes imobilidrias que se estabeleceram na regifo de Caieiras Velhas fica
claro que mutas pessoas procuraram fixar-se ali ¢ obter dividendos futuros. Nas
memonias dos moradores mais antigos a presenca de algumas pessoas é muito fre-
quente, como o ex-prefeito Primo Bitti, que era “dono” da parte Sul do que é hose
a area de Caseiras Velhas. Fis um depoimento de Otactano, um ex-cacique, anterior
a retomada da luta pela terra:

Otaciano- Naquela época quem ajudava agente aqui era 2 prefettura, o
Poamo Bitti.

Sandro- ajudava em que?

Otaciano- Tudo que precisava a ele ajudava. Maquina, quando que-
brava, mandava consertar, carro..

Otacilio~ Era mais facil que agora...ele apoiava o trabalho!

Otaciano- Fra s6 quebrar e ir 14 e eles apoiava.

Sandro- Hoje a prefeitura esta meio distante?

Otaciano- € essa political

Sandro- Politica como assim?

Otaciano- O povo. O povo abriram a boca também. Tem que ficar
quieto! O primo Bitti, embora ele den as costa ai, até que ele ajudaval
Ah, €! Ele ndo tinha opinido com ¢le niol

Sandro- Ele tinha umas terras aqui dentro de Caiciras Velhas ndo ti-
nha? Ali perto do campo do Universal?

Otaciano- Nio, ndio era dele nio.

Sandro- Eles chegou a comprar aquela terras ali?

Otaciano- Comprou ¢ logo vendeu para..nfio ele comprou da mulber
mesmo. Depois vendeu para Antdnio Mineito e Anténio Mineiro
vendeu para a Aracruz. Quando ele comprou, 74 era de outro dono.
[enirevista do autor com Otaciano (pai) e Otacilio (fitho), Caieiras
Velhas, 1998]

Veremos adiante como a Prefeitura Municipal € a2 Camara de Vereado-
res de Aracruz se apropria desse precedente - uma acusacio mtensa entre morado-
res supostamente indios ¢ supostamente posseiros em Caieiras Velhas - e passa a
obter dividendos diante dos interesses fundiérios da Aracruz Celulose.

Se voltarmos a0s pontos acima veremos que eles nos orentam na

identificacio do inicio da atuagio da FUNAI junto aos Tupiniquim de Aracruz. E
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diante dos conflitos fundiarios que estavam esbogados, qual a solucdo encontrada
pela FUNAT? Inicialmente os indios seriam levados para Combdios, um habitat
“propicio” a sua manutencido mas que, nas palavras de alguns moradores de Caiet-
ras Velhas, fo1 rejeitado “porque 14 s6 tinha areia!™

“ Agora eu nio sei em que ano foi isso al. Eu sel que logo que eles
descobriram nds aqui como indio, a FUNAI ou o Rogénio Medeiros
que foi o reporter primeiro, né? Ele quiseram tirar nés daquil O Ita-
tuitim. A1, os mais velhos disseram -‘ndo, agente ndo vamos sair dagui.
Porque aqui timha nossos antepassados e essa terra todo o tempo for
nossa. No6s vivemos aqui todo o tempo. Aqui nds se criamos, aqui 08
mais velhos morreram. Essa terra aqui é nossal Nos ndo podemos sair
daqui’ - ‘Ah, mais aqui vai ficar para nfo sei quem que €, e aqui vocés
tem que sair daquil’ - A1, aprovertaram e carregaram o velho bino [Be-
nedito Joaquim e sua familia 12 para a fazenda Guarani e nds botamos

questido e ndo saimos daqui. Fles quenam nos levar para Comboios.
(Olindo Sesenando, Cateiras Velhas)

Posteriormente a FUNAI procurou uma solucio que acomodasse os
interesses empresanas da regifio, provocando no entanto, o efeito contririo. Se-
gundo uma lderanca, “quiseram nos levar para Comboios € nds nio quisernos
porque 13 tinha muita areia. E nfio fomos. E ficamos aqui. E dai foi que comegou a
luta pelas terras”. (Olado Sesenando, Caieiras Velhas)

A preocupacdo de Ruschi, que sugenu em carta dingida a FUNAT a
remogio para Comboios, fo: demonstrar que o enclausuramento sera uma solugdo
a falta de recursos econdmicos ¢ 2 manutencdo da vida dos indios “Tupi-
Guaranis” expostos a espoliacio territonial e sujeitos a deslocamentos sucessivos.
Suas idéias fizeram surgir o parque bioldgico de Comboios®, sendo a intencio
inicial garantir um ecossistema propicio ao desenvolvimento da vida dos indios, o
que ndo aconteceu posteriormente devido a poluicio do principal afluente (Rio

Comboios} e 3 sobreposicao de uma reserva ecoldgica que limitou a caca e a pesca
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na regifio pelas populagGes locais. Destaca-se ainda que o projeto visualizado pelo
naturalista era outorgado pelo fato de que rio Combdios era um brago do conti-

nente extremamente longo, o que o caracterizava quase como uma itha 2 separar

os “indios” da “civilizacio”.

Secio II
Os anos 70 ¢ a [re]descoberta

Enquanto a sociedade capixaba anunciava o “melancélico crepisculo
de uma raga” ou “o que restou de um passado glorioso™”, os Tupiniquim j4 eram
bem conhecidos da FUNAI no inicio da década de setenta como vimos acima. Ao
contririo do que aparece na crbnica jomalistica, o grupo de Caieiras Velhas ja ha-
via recebido vinas visitas ¢ os “seus problemas™ foram descritos nas crénicas dos
funcionarios da FUNAT em relatérios e visitas. A visita do Presidente da F UNAI,
General Ismarh de Aradjo, a Caieiras Velhas (30-7-1975) marca uma ruptura com
o poder local e as suas agBes. A prefeitura negava-se a reconhecer os Tupimiquim,
mas denunciava constantemente o “clima tenso” que os posseiros tinham que en-
frentar diante do pleito pela terra. O General retine-se com Elcio Alvares, entio
governador do Estado, e decide um plano de atuacio junto 20s Tupiniquim que
envolvia o estorno de 4reas doadas pelo Estado 4 Aracruz Florestal ¢ um plano de
ajuda comunitaria a0s indios. A presenga do general no cendrio marca também o
esforco em trazer de volta os Guarani que haviam sido levados para a Fazenda

Guarani em Minas Gerais, onde a situacio fora descrita como “precaria™?
G P

18 O “Parque biologico Comboios™ foi criado pelo artigo 1° do decrero 1376 de 1953. Em 1982,
diante da delimitacio da Area Indigena de Combdios e do novo perfil de preservacio ecoldgica,
foram alterados seus limites. (Poder Executive/dec. 2446-E de 10/ 1982)

19 A Tribuna, 22 e 27-7-1975. A matéria traz uma foto de Manoel Simplicio, capitio do Congo da
aldeia de Pau Brasil.

20 A Trbuna, 3tde julho de 1975. A matéca afirma que Caieiras Velhas erz a terra prometida dos
jesuitas!
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Dessa maneira, 0s encaminhamentos dados em 1979 acerca da “eles-
¢do das areas” apenas diio continuidade 3 forma com que os Tupiniquim vinham
sendo considerados pelo orgdo. O chefe da Ajudancia Minas/Bahia, Itatuitim
Ruas, diante da visita de Ismarth, afirmava: “Nossa nussio ¢ de paz, nio viemos
para correr ninguém e muito menos para sair corrndo. A definicio sé é indio ou
nfo é da competéncia de antropdlogos {4 época George Zarur] e este e o General
Ismarth de Aratjo jd o disseram: € indio. Resta agora saber qual é, eles j4 estdo sob
nossa tutela”.

Enquanto a exssténcia social dos Tupiniquim ganhava a cena nos jor-
nais e relatérios, a FUNAI debatia-se em determinar 2 esséncia do grupo e sua
relacdo com as demais etnias brasileiras. Ou sefa, 0 processo de reconhecimento
atinge seu auge, mediante a extensa producio de um reconhecimento oficial do

grupo. Vamos acompanhar essa forma particular de escrita.

A FUNALI escreve

O que nos mteressa aqui ¢ destacar alguns olhares que construiram a
visdo dos Tupiniquim ao longo do tempo e do espaco. Considerarei os relatéoios
dos funcionarios da FUNAI acerca dos Tupiniquim no municipio de Aracruz (es-
pacialmente Rick, 1975;1978: Rogedo, 1975: Marcato, 1980a ¢ 1980b e os relatéri-
os de identificacio, classificacio das 4reas), sem perder de vista os demais atores
que estavam envolvidos no processo (Marcato, 1980a). A grande controvérsia nes-
se momento ¢ entre o governo federal, representado pela figura da FUNAL e os
interesses do governo estadual, que se recusava a identificar “indios” no Espitito
Santo. A despeito dos “conflitos constantes™ que marcam as manchetes dos jor-
nais, o “descobrimento” dos Tupiniquim insere-se numa série de dramas sociais,

dentncias € provocagdes aos poderes locais, num ambiente marcado pela exclusio

21 A Trbuna, 2 de agosto de 1973. O antropdlogo que acompanhava Ismarth apenas anotou um
vocabuliric que disse ser Tupi. Curiosamente, a identificacio de qual era “a tribo” ficou a cargo
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dos proprios indios do debate sobre o que queriam de fato. Apenas com a assina-
tura do estudo sécio econdmico (Perota, 1976) é que os relatos superficiais e ten-
sos sobre “as condicbes de vida dos indios™ sdo postos de lado (Perota, 1976). Os
Tupiiquim ganham uma existéncia coletiva como grupo quando sua religido,
costumes ¢ doengas sdo descritos. E possivel desde esse momento inseri-los nas
representacOes burocriticas necessarias 4 determinacio de uma area indigena.
Como esse processo se di entre os Tupiniquim? Vamos descrever alguns cenarios.

Recuemos para 1973, quando Itatuitim Ruas procura convencer um
grupo de Guarani Mbya a ir para a Fazenda Guarani22, no municipio de Carmésia
(MG) Segundo o agente recém empossado

“A instrucdo recebida de Brasilia foi apenas a de remover a familia in-
digena de Caiciras Velhas, municipio de Aracruz. Entretanto a recusa
dessa familia de vir para a fazenda Guarani sem 0s outros integrantes
do grupo indigena, obrigou-me a uma sére de providéncias, as quais
foram previamente programadas e executadas, com éxito ¢ com devida
ordem de Brasilia”®. (Doc. 1- f1.1)

Os planos para instalar os Guarani por ali certamente foram uma for-
ma de malograr 0s pleitos por terra que j4 apareciam em Aracruz. Tanto as familias
Guarani quanto uma familia Tupiniquim reclamam do ambiente de trabalho e da
forma com era gerenciada a coldnia fato que levou a sucessivos reclames até que a
propria FUNAI decide dar “liberdade” ao0s indios. Jodo Carvalho {Guarani], que
havia morado em Caieiras Velhas, assim se expressa quando fala da Fazenda Gua-

rani “No tempo do Itatuitim nos todos trabalhavamos, alegres, combinava com os

de Isa Rogedo, como veremos adiante.

22 A “Fazenda Guarani” - mencionada também como colénia - {Doc.97) era na verdade urna espé-
cie de degredo de “Indios desajustados”(ver adiante). Por meio dessas colonias, 2 FUNAT impu-
nhz um regime de colonato aos indios ali reunidos. Nas fontes arquivisticas (Museu do Indio) sio
intmeros os contitos entre os agentes responsavels ¢ os indios - Crenac, Guaram, Patasd -
“aculturados” ¢ “em fase de aculturagio e aclimatacio” (Doc.97).

23 Rogerio Medeiros afirma que Itatuitim havia procurado remover os Guarani apds ler sua repor-

tagem, nz2 qual se relata que o prefeito de Guarapari queria tomar os Guarani uma atra¢do turisti-
ca {Doc.74).
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indios depots. Depois que deu colheita sumiu tudo para la, nds ficamos chupando

)

mamadeira sem leite!” (Doc. 76}. Joaquim Beneditc [Bino], Tupiniquim, avaliava
outra versao para desistir de morar na Fazenda Guarani. Segundo ele

“..minha famila...meus fitho é tudo nascido dentro de Caieiras Velha,
tudo nascido al dentro. Eu falei: gente, meus filho € tudo nascido ai
perto do mangue, perto do mar. Eu vou pra estas encosta 14, as vezes
ndo tem mar, se tern € muito distante. Os meminos vio adoecer tudo,
vio morrer tudo! Desculpa mas, a conversa estd boa mas nio da pra
mim 1r!” - “Mas, 4 o senhor vai se dar melhor, 2 terra € boa, nio esta
ocupada de eucalipto, ndo estd ocupada de nada e tal” — “ndo vou
ndoll” (Joaqum Benedito, Iraja, 1998)

O convencimento, a forca e as promessas levam o grupo para Minas
Gerats. Segundo Seu Joaquim os agentes vieram mais de uma vez tentar leva-lo
para fora dali, mas ele se recusara. Ao acertar, j2 havia dito que as criancas ndo
agiientaniam ¢ essa foi a mator justificativa para sair de Minas Gerais.

“La em Minas Gerais nds era bem tratado. Mas depois de ano e meio
meus filhos comegaram a decatr, decair, eu digo “vai morrer tudo!” Ai
eu relet no pé do chefe pra mim vir embora. “Mas seu bino, o senhor
nio pode ir embora mais, o senhor ja estd aqui! E, agora, o senhor nio
vai voltar mais! O senhor s6 sai daqui 86 mortoll ~ eu digo “Ah, mor-
to...eu vou sair daqui de qualquer maneira! Eu saio por minha contal
Deus ¢ bom eu tenho forga pra sair por minha conta!” Naquela época
€u era novo, tinha forga” (Joaquim Benedito, Iraja, 1998, Doc. 75)

A justificativa da FUNAI para que eles permanecessem na coldnia era
bem descrita pelo chefe da Ajudincia Minas Bahia. Segundo ele,

“Q indio aculturado ndo tem mais condicdes de ser jogado na selva.
No estagio em que ja conhece os recursos da civiizacio o jeito € inte-
gra-lo como qualquer outro (..} Liberdade ndo quer dizer solti-los.
Vamos deixar que se desenvolva, deixar plantar onde quer e mostrar
quando esta errado (..)Nem todos os aculturados sabem se defender
da civilizaciio, mas j4 existe uma grande parte que consegue isso. O
meu objetivo ndo € fazé-lo voltar 2 forma primitiva, vamos dar 2a ele
confianca em si mesmo para que se sinta seguro 20 entrar em deter-
minada area. Mas eu fico feliz quando ele volta um pouco para a sua
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ongem, pois isso ¢ para mim uma prova de que estd se firmando.
Também fico feliz, quando se firma mesmo sem voltar 3 origem.
Todo o desajustado, quando encontra algo que he dé seguranca, se
firma com maior apego ainda, pois teme voltar a ser desajustado.”

{Doc.77)

Seu Joaquim Benedito, nascido no Rio da Prata e casado no Areal, saiu
com mulher e filhos de Caieiras Velhas em 1973 e dez meses depois 14 estava com
as malas arrumadas. A contragosto dos chefes da Fazenda Guarani, partira para
Valadares e dali para Vitéria. Mesmo negando-se a ficar na Coldnia, ainda partici-
pou do programa de “lideres comunitirios indigenas” anunciado na Fazenda Gua-
rani em 1974. Segundo o administrador da Fazenda, destinada a reunir os “rema-
nescentes de dreas conflituosas” num projeto econdmico sustentado, “o indio ndo
pode ficar s6 recebendo como um elemento inativo (Doc.78 ¢ 79). E preciso ensi-
né-lo a produzir, mostrar que se o branco produz e se desenvolve para sobreviver,
ele pode fazer o mesmo” (Jornal do Brasil, 3-3-1974). O proposito desse curso na
Fazenda foi o de formar educadores para suas aldeias. Dariam aulas de agricultura
¢ demais especializagdes ¢ se tornatiam modelos para as demais “comunidades
indigenas”. Afinal, qual nfo era o propdsito dessa coldnia sendo “crar todos os
meios para que os indios errantes voltem a assumir a sua identidade, em termos de
vida, familia e costumes. O desajustado encontra aqui o seu amparo sem qualquer
impacto. Bem orientados, eles produzem mais. Do contririo, terio dificuldades,
pois se trata de indios aculturados”.(Doc.77)

No Oficio de 15 de abril de 1974 seu Joaquim Benedito assina sua “%i-
beracio de saida da Colénia Agticola Indigena Guarani” para Caieiras Velhas,
“onde sou possuidor de terras onde irei residir”. No despacho do Chefe da Aju-
dancia com a mesma data, constam dos autos de liberacio que seu Joaquim €

“...elemento civilizado, possuidor de conhecimento e métodos de vida que, o defi-
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ne como elemento ndo carente de tutela, {.)[pois] 0 mesmo nio sujeita as diretn-
zes de trabathos da Fazenda Guarani {...)” (Doc.79)

“Juntei meus bagulho, fui para a estacdo, peguei o trem e rachei pra
Vitdra! Digo: ‘agora com fé em deus meus filho melhora’ Botei no
trem e toquei pra Vitdria. Cheguei em Vitdria, Veja Bem! Era anco e
meia! Sem destino. S6 o destino que deus me dava na cabeca. Ay, fn
alugar uma barraca. Mas eu tinha uma irmio que morava 14, eu digo:
‘vou encostar na barraca de minha irmio enquanto eu ndo consigo
uma barraca, pra poder viver por aqui’ (Joaquim Benedito, Iraja, 1998,
Doc. 75)

Permanecendo por ali entre um biscate € outro, seu Bino é novamente
encontrado por Rogério Medetros, que sugere que ele vd para Catewras Velhas to-
mar parte na definicdo por terra que estava em curso desde que sua familia fora
levada para Minas Gerats. Segundo ele

“Depois eu arranjei ca em Boa Sorte uma casinha e alugue, pra ca no
Boa Sorte. Me fichei numa firma 14 e al o Rogénio na minha cabeca
‘Bino, vocé nio pode ficar aqui na cidade ndo! Porque aqu ¢é muita
despesa, vocé tem seus filhos pequenos, e vocé vat para o seu lugar
Nobs faz voto pra vocé ir pra la. Nos vamos ajudar vocé. O que preci-
sar, n6s vamos ajudar vocé’ Isso o repdrter da Gazetal “Mas voceé vai
para Caieiras Velhas e bota pra frente que nds vamos ajudar vocé ga-
nhar aquilo ali. Briga com a companhia e vio ganhar o terreno. Aquilo
¢ de vocés ndo pode relaxar ndo’ — ‘mas Rogério, 14 esta tudo tomado
de branco, ta cheto...!II’ — “ndo, bota tudo pra foral Ninguém mandou
eles entrar pra [4. Bota eles pra foral’ (Joaquim Benedito, Iraja, 1998,
Doc. 75)

Segundo Seu Joaquim, nessa mesma época eles procuram a Policia
Federal para denunciar a sttuagdo de Caieiras Velhas e dos “possetros™. Mas sera
necessaro marcar a cena com um ato politico para atrair a atencdo da opmido pd-
blica ¢ dos mais interessados na questio das terras”. Com 2 ajuda do CIMI e jun-

tamente com os Guarani, ocupam parte da mata que ainda ndo havia recebido o
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eucaliptal ¢ derrubam vanas drvores, iniciando logo em seguida alguns rogados.
(Doc.80) Essa acio surge como uma resposta as continuadas e fracassadas reuni-
Oes entre o grupo e a FUNAIL ou configuram uma tomada de posicio a “saida

técnica” que 2 FUNAI oferecia. Vejamos alguns desses malogros.

Remanescentes indigenas

Seu Bino, atualmente residente em Irajd, me disse em entrevista que
bem antes de 1973, quando ele e a mulher foram removidos para Minas Gerats,
muitas pessoas haviam visitado a aldeia em busca de informacio dos moradores,
Nio eram apenas perguntas, mas em alguns casos, propostas de sair dali e ir para
outra regiio mais prospera e sem os conflitos que se avizinhavam. Uma dessas
“visitas” foi feita pela estagidria da FUNAI Hildegart Maria de Castro Rick em
setembro de 1975, como veremos mais detidamente abaixo (processo 3642/75).
No seu relat6rio de sete paginas ha observacdes interessantes sobre o que os fun-
ciondrios elegiam como os “remanescentes Tupiniquim”. Tendo visitado os luga-
res mais conhecidos como terra de indios, os moradozes provavelmente aponta-
vam-lhe outros lugares que haviam recebido indios expulsos ou localidades que
0d0 haviam sido afetadas pelos compradores de terras da Aracruz Celulose. Ela
cita Caieiras velhas, Potiri, Barra do Sahy, Pau Brasil, Vila do Riacho e Combdios
como areas predominantemente ocupada pelos Tupiniquim. As mesmas localida-
des 1rdo fazer parte da pesquisa estadual citada neste momento. Apés um resumo
historico de praxe, que redine anotacdes sobre a presenca de Dom Pedro 11, a Co-
favi e a Aracruz Celulose em 1967, ela traca um sumario de suas observacdes so-
bre as condi¢do habitacionais, sanitdrias, utensilios domésticos, subsisténcia e sag-
de dos Tupiniquim. Caieiras Velhas tinha nessa época, segundo seu recensea-

mento, “33 familias de indios™ ¢ “3 de brancos” (idem, fls.12), distribuidas em 169

24 Seu Joaquim Benedito passa a fazer parte de uma rede de agio politica sustentada inicialmente
por Rogério Medeiros {(ex-jornalista do Jornal do Brasil} e posteriormente pelo CIMI/Leste.
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pessoas, 101 homens e 95 mulheres. A identificacio dos indios foi feita de forma
sumaria em todas as fases do processo. B preciso lembrar, nesse contexto, que
Itatwitim, chefe da Ajudancia Minas Bahta, havia restabelecido 2 indianidade dos
Tupimiquim em 1973. Segundo a estagiania, o convivio com os indios fez com que
ela entendesse como fora a “vida quando possuiam as terras e como as perde-
ram”. No oficio de 1973, o chefe da Ajudincia Minas Bahia, Geraldo Itatuitim
Ruas relata:

Apbs os contatos telefénicos com 0 DGO de Brasilia, recebi 2 incum-
béncia de efetuar a programacio pertinente a remocio dos indios Gua-
rant de Guarapan. A instrugio recebida de Brasilia foi apenas a de re-
mover a famika indigena de Caieiras Velhas, municipio de Aracruz.
Entretanto a recusa dessa familia de vir para a fazenda Guarani sem os
outros integrantes do grupo indigena, obrigou-me 2 uma série de pro-
vidéncias, as quais foram previamente programadas e executadas, com
éxito e com devida ordem de Brasilia. (Doc. 1. fl.1)

E comenta num despacho de punho no mesmo oficio

“Hsta famiha, menos o pa [Seu Bino], sio tupiniquins [Rubni-
ca...estando os demais indios tupiniquins em numero de 22 pessoas
aguardando a possibilidade de mudarem para Fazenda Guarani - (Se-
gue posteriormente expediente neste sentido)

O levantamento feito pelo téenico agricola Lourival Souza, percorre
os mesmos locais que Hildegart, trés anos depots. Ele encaminha os resultados 2
DEP, a0s cuidados de Hildegart, agora antropdloga, para “jungio com relatorios
referentes 20 mesmo assunto” em 12-07-1978. Em “4rea Tupiniquim” ele descre-
ve os solos agricultaveis, as drea de pesca, caca e coleta, as culturas permanentes e
o sistemna de trabatho das dreas a serem eleitas. Seu parecer afirma que, como de-
mais solos do Espinito Santo, os de Aracruz prestam-se bem 3 agricultura pratica-
da pelos Tupiniquim. Descrevendo Caiciras Velhas, no entanto, ele afirma que €
praticamente sé do mangue que a sua populacio tirava seu sustento didrio, haven-

do pouca viabihidade para outros produtos. Mais adiante, inexplicavelmente, ele
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chega a sugenr a drenagem do mangue! O téenico destaca curiosamente o sucesso
das plantacdes de eucalipto que atenderam as “perspectivas da empresa” (idem,
fls.17). O relatério ndo faz mengio A populagio em termos numéricos, a nio ser
quando visita Potiri, que tem “apenas duas familias” e os melhores solos por ele
identificado, e Combéios, que tem grande quantidade de familias e solos agricul-
tados (Doc. 7, fls.19). Pau Brasil, que ele visita com a ajuda do “capitio” da aldeia
Manoel, é apontada como um grande produtor de “culturas” diversificadas em
pequenos rogados que “ndo ultrapassam um hectare”. Segundo o capitiio, hd 2
necessidade de ampliar as 4reas e ter maiores rocados. Comboios é descrita como
uma area interditada para as atividades de caca e pesca, devido 2 sua caracterizacio
como reserva bioldgica. Seus moradores dedicam-se ao “trabalho quase mdividu-
al” por meio de “rogado separado” que se mostra diferente “das outras tribos que
trabalham em grupo ou mutirdo” (idem, f15.20}. A conclusio do relatério aponta o
cultivo de cacau, com linha de crédito estadual, para constituir sua fonte de renda,
ap0s a demarcagio, que ele considera urgente devido 2 “situacdo calamitosa” dos
indios. (idem, fls.21).

Do que pudemos ver nos dois relatérios, hi um ponto que os une: a
certeza de que 2 FUNAI deveria garantir as 4reas aos Tupiniquim, por meio de
demarcacio em cardter urgente. Elegeria outros pontos, como a situacio de “po-
breza” que identificam nas 4reas, a presenca poderosa do cultivo de eucalipto e, de
maneira menos clara, a transformacio dos Tupiniquim em trabathadores assalaria-
dos frente 2 incerteza da posse da terra. Diante dos pontos “importantes™ levan-
tados nos relatérios e inquéritos dos enviados as dreas, ¢ possivel que os Tupini-
quim tenham adotado uma estratégia que concordasse com os tais pontos que
deveriam constar nos relatérios. Vejamos, por exemplo, que Potini € descrito pelo
técnico agricola como um lugar com poucas familias mdigenas, portanto de forma
negativa, enquanto Hildegart nfo menciona sequer sua presenca nos relatorios. O

bindmio populagdo-benfeitorias pesara fortemente na determinacio das areas. A

32



Tempe e espago entre os Tupiniquim - Capitulo I - Cefnica ¢ territoriahizacio

despeito de levantamentos fundidrios imprescindiveis na condugdo da eleicio das
4reas, os dois relatérios nio mencionam qualquer empenho em localizar docu-
mentos nos cartorios locais e determinar as cadetas denominais. O levantamento €
prioritariamente uma compilagio noticiosa da opinido dos indios, transferindo
para o futuro os problemas fundiddos fundamentais. Nos trabalbos do GT de
1979, veremos que esse ponto, associado 2 pressio dos indios, serd fundamental

na elei¢do das areas e o foco central sobre 0 qual o GT sera relatado.

609/N, o inicio da Terra Indigena

Em 10 de julho de 1979, o entdo presidente da FUNAI, Adhemar Ri-
beiro da Silva, determuna pela portaria 565/F novas diligéncras a Aracruz para
“proceder a eleicdo de area para a reserva indigena Tupiniquim”, que deveriam ser
realizados em dez dias! Obviamente ndo era um fato novo o levantamento fundia-
rio junto aos Tupiniquim, o que justifica o tempo exiguo dedicado ao GT. Ja havi-
am ocorrido duas ocupacdes contiguas 2 area de Caieiras Velhas, que mobilizaram
a FUNAI e a Aracruz Celulose. Parte dos eucaliptos ¢ de mata ja estavam cedendo
lugar as casas e rogados dos Tupiniquim e Guarani, quando inicia-se um jogo de
espera ¢ conflito aberto na regiio. O GT chegou a Aracruz para resolver a questio
apenas em julbo, embora ja estivesse ciente dos conflitos por terra, como vimos
acima. Varias acusagdes se iniciam naquele momento ¢ a eleicio das areas € resol-
vida, clegendo-se também um grupo dentro de Caieiras Velhas que senia o “verda-
deiro portador dos anseios dos indios”. A questdo ¢ deslocada dos procedimentos
fundidrios para uma disputa interna dagueles grupos.

A operagio desenvolvida pelos técnicos da FUNAI foi bastante pon-
tual € eficaz. Segundo o relatério, com os mapas da regiao os técnicos mostraram
aos membros da “comunidade”™ quais eram as areas que eles quertam, uma vez que

a carta de Dom Pedro II nio poderia ser mais acatada. No entanto “a comunidade
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indigena de Caieiras Velhas” registrava “uma disputa de Lderancas” que “tiveram
wnicio com a interferéncia do casal Fabio e Zenira, pertencentes 2 Opan,/CIMI™.
Portanto, a pré-condigiio do gestor da eleicio das 4reas, para que os indios chegas-
sem a um acordo, foi a presenca de uma lideranca que representasse a comunida-
de. Essa lideranca foi o filho do capitio do Congo, José Sesenando [de agora em
diante Z¢é Cacique].

Os encontros entre Seu Bino e Rogério Medeiros, descritos antedior-
mente, favoreceram sua imagem de lideranca emergente, mas chocaram-se com a
forma como era conduzida a eleigio das dreas pela FUNAI [por mais de uma vez
aquele solicitou a presenca da Policia Federal na rea para conter o clima de vio-
léncia entre a guarda privada da Aracruz Celulose € os Tupiniquim]. E mais rele-
vante ainda considerar que originatiamente a relacio de seu Bino com Caieiras
Velhas era relativamente recente, o que sob o ponto de vista da defimiciio da tem-
poralidade que estamos acompanhando (ver capitulos seguintes), desautorizava-o
de imediato a elaborar qualquer proposta no espago da aldeia. Embora o relatério
do GT 1dentifique Seu Bino como representante de Seu lexandre, ele afirma que
eram ambos lideres ali deatro. Numa segunda ida a Brasilia, esta documentada
pelo GI seguiram também o cacique dos Guarani, Seu Jodio dos Santos. Nessa
visita receberam o apoio da Policia Federal e da imprensa para ocuparem a area, e
em marco de 1979 entravam nas primeiras picadas.

Fut 13, falei com o Jodo dos Santos - j4 morrew. Foi comigo, levei ele.
Paramos em Vitéria, fomos na Gazeta conversamos 14 e eles disseram
“pode seguir direto, vai acompachar com vocé o Fabinho e dois ad-
vogado. O Elder que € mais brabo da turma vai com vocés” — “nio,
eu ndo sou brabo ndo!” — “se & mais inteligente e 14 vocé conversa
com o presidente...enfia 2 cara l41” Ai poquemo pra Brasilia! L4, resol-
vernos todos 0s nossos problemas e viemos com os documentos tu-
dinho encaminhado, chegamos na federal [Policia Pederal] em Vitdria,
fizemos outro oficio, tudo bem assinado, - “o senhor pode botar pra
frente, pode botar peito que amanhi nds estamos 1a! Fu vou ajudar
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vocés. Mete o pau mesmo! N3o dd moleza ndo. Entra pra dentro” Eu
digo - “e eu vou ter medo!?”[ Joaquirn Benedito, Iraja, 1998]

A entdo estagidria Hildegart Maria de Castro Rick”™ elaborou, em se-
tembro de 1975 o primeiro relatério em que trata dos “remanescentes indios” de
Caieiras Velhas e Batra do Sahy™. O relatério divide-se pontualmente em histdrico
da “espoliagio das terras”, habitaciio, mobiliario ¢ utensilios, subsisténcia do gru-
po, saide, educagio, censo escolar ¢ por sexo de Caieiras Velhas [196 pessoas] e
Barra do Sahy [161 pessoas]. A estagiaria encontra o Dr.® Sixto Dias, um médico
que dedicava assisténcia aos indios e a populacio local [atualmente um vereador de
Aracruz]. Do relatério constam entrevistas com esse médico, sua mulher e o su-
penntendente da Aracruz Celulose, Ney Magno, acerca das condicdes em que se
achavam os indios. Em relagio aos indios hd apenas uma mencio 4 sua meméria
sobre a perda das terras, tratada como uma meméria coletiva. Ao questionar o
médico sobre o emprego dos indios no servico da empresa, Sixto afirmou que o
regime de trabalho dos “indios” é de “semi-escravidio”, pots o valor pago os
aproxima dessa condicdo. “Virias vezes ele presta assisténcia 20s que adoecem no
trabalho em conseqiiéncia do tratamento desumano que vém recebendo” (Rick,
1975; f1.13. Doc.2). No seu relatorio os indios haviam sido espoliados de sua terra
pela coacdo que Ney Magno afirmava falsa poss, segundo ele, 2 empresa havia “ne-
gociado diretamente com os nativos” o montante de 10.000 hectares. (Idem,

idem). Cateiras Vethas transformava-se aos poucos num “vilatejo com 33 familias”

25 Estranhet inicalmente que a pesquisadora fosse uma estagiaria. Por que ndo dar a tarefa a um
profisstonal 1 formado e com experiéncia, ume vez que a situagio era de conflito? Duas explica-
¢bes serlam possivels e apenas para a Glima tive mais certeza: de uma lado uma estagidria nio te-
nia condicdes técnicas e hierdrquicas para tratar a questdo sem esbarrar em constrangimentos que
2 impedissern de obter maiores conclusGes e seguir em frente. Por outro lado, em conversas com
alguns indigenistas da FUNAI na época dessa pesquisa, fiquei sabendo que 2 ida de um estagiario
a campo era uma espécie de “rito de passagem” em que ele deveria “se virar por conta”, adotando
apenas algumas diretrizes mais gerais para o trabalho e 2 insignia da FUNALI para trabalhar.
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€ “mais 3 familas de brancos™ que fornecia mio-de-obra para o trabalho no euca-
liptal, ainda que Ney Magno afirmasse que “os indios ndo estio preparados para
cumprirem um hordrio de trabalho e nem desempenharem qualquer fungio que a
CIA oferece” (idem; idem fls.13). Certamente o relatorio de Hildegart servira de
parametro 20s estudos posteriores, dando o tom do inquérito que levara a defini-
¢3o das Areas Indigenas.

Isa Mana Rogedo, Antropdloga da FUNAL esteve em Vitdra ES)
durante quatro dias para uma série de reunibes com as autoridades locais, para
dentre outros objetivos, acertar um convénio entre o governo do Estado, a FU-
NAI e a UFES (Universidade Federal do Espirito Santo) para a realizacio do estu-
do sécio econémico dos Tupiniquim. Posteriormente esteve em Caieiras Velhas
por um dia. (Doc. 12 e 13). Virias acdes sdo tracadas durante essa visita. O gover-
no estadual se comprometeu a nio vender mais terras na regido ¢ a UFES com-
prometeu-se a elaborar um relatério sobre os Tupiniquim, identificar as terras dis-
ponivess do Governo do Estado e fazer um levantamento histérico dos {ndios que
habitavam o Espirito Santo. A presenca de Isa Maria Rogedo foi precedida pela
visita do General Ismath de Aratjo, que tentou contornar a situacio de conflito
entre 2 municipalidade e os Tupiniquim com encontros com o Governador do
Estado.

A agora antropdloga Hildegart Maria de Castro Rick participou do
Grupo de Trabalho (port.5365/E)(Doc.11) “objetivando a Eleigio da érea para
Reserva Indigena Tupiniquim™.” O que se destaca nesse relatorio é a forma pela

qual a FUNAI concebe o poder politico e a organizacio social em Caieiras Velhas.

26 FUNAT 3649/75 fls.8 a 14. Lima (1998) faz importantes consideracdes sobre a forma como essa

antropéloga atuou na FUNAI na formulacio de diretrizes sobre a producic de relatérios de
identificacdo de terras indigenas.
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Quero destacar dois cenarios distintos que foram descritos/criados pelos relato-
res™.

Inicialmente o pomeiro “problema” surge “através do pronuncia-
mento dos indios, a existéncia de uma disputa de liderancas”. A “hideranca” - com
quem a FUNAI dererza solucionar os problemas da terra - ndo era reconhecida pelo
brgdo e sim por “politicos de Brasilia”. Ao serem chamados 4 Brasilia pelo CIMI,
Seu Joaquim Benedito e Seu Alexandre Sesenando fas duas “faces” das liderancas]
discutiram sobre 2 1da, mas apenas o pomeiro foi a0 encontro dos patdamentares.
No regresso, ele admitiu que havia sido eleito o cacique e que era o prncipal de

Caiciras Velhas. A oposicdo a essa lideranca se da no relatério do GT, onde

“..mbuido de poderes que lhe haviam sido ‘conferido’ em Brastlia,
ndo pela FUNAL miciou a divisio da pequena mata restante, proxima
a Caterras Velhas, em glebas de angiienta metros de frente, entregan-
do-as a cada familia, sendo oportuno esclarecer que, nem todas as fa-
milias indigenas foram contempladas, ao passo que vanos ‘civilizadog’,
nio indios, de Aracruz ¢ Jocalidades mais proximas foram aqumboa-
das com uma gleba” (Doc.11)

A opmnido gerada pelo GT da FUNAI tormou-se idéntica 2 da faccio
que se opunha a0 Seu Joaquim Benedito. Numa gravacio feita pela antropdloga
Lilia Valle na época, a tentativa de mudar os rumos da ocupacio de Caieiras Ve-

Thas fica clara

José- E como eu estava falando; foi chegando ai, falando que a terra
era dele. Entio, chega e ndo falava nada com papa, fo1 trazendo gente
de Aracruz para ci, foi dando terra para o pessoal de Aracruz traba-
lhar, fazer roca. E os Tupiniquim daqui pedi terra para ele, a medida,

27 ¥ interessante notar que Rick identifica os habitantes de Aracruz como “remanescentes indige-
nas” ¢ Petota como “indigenas fixados emn terras capixabas” {op. at). O emdnimo Tupiniguim
serd utilizade apenas mas tarde pela FUNAL zinda que Ruschi, como vimos acima, 3 pretendia
uma identificagio mais positiva dos grupos indigenas de Caieiras Velhas e daquele litoral de uma
maneira geral. (op. Cit.)

28 O grupo de Trabalho foi presidido pelo procurador da FUNAIT Romilde Carvalho, a antropdlo-
ga Hildegart de Castro Rick e o Eng.® José Jaime Mancin. Os outros dois participantes menciona-
dos no relaténio sio ¢ Padre Antdnio Yasi ¢ o Coronel Bloise da 11* DR.
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ele ndo dava, ndo 1al No ia medir e ficava enrolando ele € s6 trazendo
gente de Aracruz, e s6 trazendo gente de Aracruz!

Lilia- E 0 documento?

José- O documento?

Regina- Era um xerox...

José- Era um xerox! Daqui do documento. Que estd com ¢le eu tam-
bém tenho um aqui. Entio, ele ficou falando que quem mandava aqui
dentro era ele ¢ ninguém aqui dentro podia falar nada porque “ele é
que mandava tudo porque a terra era dele!! Os indios nio tinham
nadal” entio, os Tupiniquim revoltaram com isso! porque ele ndo que-
ria botar gente daqui para poder trabalhar...entio, revoltaram...

Regina- Ele falou assim que o documento estava com ele e que se um
dia os Tupiniquins - falou isso aqui dentro de casa, aqui na cozinha -
que se os Tupiniquins quisesse é... que se os Tupiniquins quisesse gri-
tar amanhi ou depois, que a terra era dele que tinha lote, entdo, ele
falou assim que a terra nfo era dele nio porque quem tinha o docu-
mento e a terra era delel(Doc.83)

E a narrativa quase herbica de Seu Benedito que inaugura 2 disputa
por terras em Caietras Velhas. Seu Joaquim Benedito foi considerado pelo Grupo
de Trabalho da FUNALI da época como favorecedor de seus familiares, distribuin-
do lotes 2 estes em detrimento dos demais membros da comunidade. Sua idz a
Brasilta marca o rompimento com o tipo de lideranca predominante até entdo, o
que cria outra série de conflitos. Segundo um depoimento ao autor,

“..rodamos” aquele capoeirfo por 14 tudo, ficaram e de tarde eles fo-
ram embora “pode botar pra frente que nds vamos herdar® Eu falei
“eu vou comegar amanhi esse trem! Eu sou meio zuado da cabecal” —
“Vat mesmo. Vai ¢ poca 14 em Vitéria™ Eu fui e chamei Alexandre.
Alexandre Sesenandi; “Ah, Bino, eu acho que vou fazer uma forca pra
ir com vocé” ~ “Bom, se vocé nio vai eu vou sozinho e Deus. Se vocs
quer ir comigo 14 em Brasilia, n6s vamos pocar 14 e resolver esse pro-
blema aqui!” — “é Bino, vou ver se da pra ir” Quando foi no dia, nés
marcamos para o dia de Quarta-feira, Alexandre caiu, adoecen. Diz ele
que estava doente, ndo sei se estava com medo de 1, acho que era, ndo
seil Quando eu voltei ele estava sdo, ado sei. Ai, no dia que cu estava

29 Rogésio Medeiros, na época jomalista correspondente do Jornal do Brasil, foi um dos articula-
dores da ida de Seu Bino a Brasilia.
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pra viajar eu cheguei 12 cedo “o Alexandre, nés tem que descer pra
Viténia agorall Como é que nds vamos fazer? A Kombi j4 vem buscar
n0s pra ir levar pra nés descer” ele falou ~ “Ah rapaz nio da pra ir
mesmo que eu estou doente, nio da mesmo” — “entdo, eu vou levar
um do Guarani. Fui 13, falei com o Jodo dos Santos, j4 morreu. Foi
comigo, levei ele. Paramos em Vitdria, fomos na Gazeta conversamos
14 com as Gazeta e eles disseram “pode seguir direto, vai acompanhar
com vocé o Fabmho [CIMI] e dois advogados. O Elder que é mais
brabo da turma vai com vocés” — “ndo, eu ndo sou brabo niof” —
“vocé € mais inteligente e 14 vocé conversa com o presidente...enfia a
cara 1a” A1 poquemo pra Brasilia! L3, resolvemos todos os nossos
problemas e viemos com os documentos tudinho encaminhado, che-
gamos na federal em Vitona, fizemos outro oficio, tude bem assinado,
“o senhor pode botar pra frente, pode botar peito que amanhi nds
estamos il Eu vou ajudar vocés. Mete o pau mesmo! Nio di moleza
ndo. Entra pra dentro” Eu digo “e eu vou ter medo!?”(Joaquim Bene-
dito, Iraja, 1998)

Apbs longas conversas, Seu Bino volta a Cateiras Velhas e com a ajuda
do CIMI e da propria Policia Federal, comeca 2 identificar 2 documentacio relativa
a posse e dominio das terras Tupiniquim nos cartorios de Ibiracu e Aracruz. As
providéncias com relagio aos “posseiros”, bem como a sua definicio clara diante
dos “indios”, prossegue. Em encaminhamento n.° 653/DGPI de 7 de novembro
de 1979, o Engenhewro José Ribamar, diretor do DGPI - FUNAI, pede a garantia
da posse e dominio das terras Tupiniquim. “Tal portaria, ensejara as providéncias
legais que sdo requeridas no momento, para salvaguardar o patriménio indigena
que vem sendo dilapidado por pessoas estranhas 4 comunidade indigena”(op. Cit) .
Sob a legalidade pretendida transcorre a indefinicio da demarcacio das terras.

Na opinigo do GT, Seu Benedito realmente nio tinha nada a ver com
os Tupiniquim, mas o Padre Anténio Yasi registrara em relatério particular que 2

familia de Dona Almerinda, mulher de Seu Benedito, € que estava sendo benefici-
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ada, e nfio os parentes deste, como afirmava o relatério do GT* (Doc.82) Assim,
o GT ndo opina sobre quem deveria ser o cacique de Caieiras Velhas, mas d4 a
forma pela qual contornar a lideranca de seu Benedito.

José- Entdo, ele ficou por ai, pela comunidade. Logo que chegou a
FUNAIL Noés comunicamos a FUNAL E eles falaram “bom, quem re-
solve sdo vocés! Vocés sdo uma comunidade. Se vocés acham que ele
N0 serva para ser cacique mais, vocés fagam uma reunido e tiram ele.
Facam tipe um voto e tira ele! Quem vocés acharem que deve ser um
cacique vocés colocam!” eato, foi isso que a comunidade fez.

Regmna- Teve a festa ai, né? Entdo, eles me colocaram como a rainha
dos Tupiniquins. Eatio, 2 turma falou assim “Regina, agora voceé € que
tem que tomar as frentes porque o seu Bino estd desgramando com
nds todos!” Mas ele se pés contra todo mundo. Todo mundo! Ele nio
estava a favor de ninguém. Somente o pessoal..quem era Tupiniquim
de fora, que nio era daqui, tinha do Areal, mineiro, baiano, tudo isso
cle estava colocando. E, se uma pessoa daqui fosse 14 pedir, ele fingia
que estava dormindo, outra hora nfo estava em casa (...) Era sempre
assum; chegava de Aracruz dois, trés, quatro em um carro cheio, ele le-
vava e botava tudinho 13! (Doc.81)

Mas, se recuarmos alguns meses, veremos que as “facgdes” ndo esta-
vam téo bem configuradas assim. Seu Benedito procura a Policia Federal, como
vimos acima, ¢ ¢ arrolado pelo Delegado Durval Pimenta no inquérito que tentou
apurar as responsabiidades pela ocupagio da “Mata da Aracruz Celulose”
(Doc.83) O relatdrio tem uma série de erros, como a data dos deslocamentos dos
Guarang, os lagos de Parentesco dos Guarani com os Tupiniquim e ainda aponta 0
donatario Francisco Aguiar Coutinho como o outorgante das terras em 1873! Nele
apatecem tambem o “cacique Guarani Jodo Garcia, José Jardim, vigia da Empresa,
Ovidio Moreira, gerente administrativo da Empresa e o coronel Argeu Furtado, da
diviso territorial da Empresa. Em relatério enviado 4 superintendéncia do orgio,

o delegado aponta os erros encontrados nos documentos da Empresa e afirma que

30 O padre AntOnio Yasi aponta curiosamente que o Coronel Bloise impunha restricdes 3 criacio
de um posto indigena em Cateiras Velhas, criando “dificuldades aos chefes de posto” (Doc.82).
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o “problema ndo surgiu com a invasdo pelos indios, mas pela recusa destes em
deixar aquele local, ante o propdsito de desmatamento para ...replantio da Aracruz
Florestal” (IDoc.84)

Dois meses depois Seu Benedito e seu Alexandre Sesenando vio a
Governador Valadares, sede da 11* DR “pleitear solucdo de seus problemas de
terras com a Aracruz Celulose, ES” (Doc.85), acompanhados por Loredano Ales-
%0, advogado da 11°DR, os depoentes dizem-se nascidos e criados em Cateiras
Velhas e apresentam os fatos que levaram a ocupagido das matas e 2 venda de arvo-
res. Nio ha distincdo nos relatos porque o depoimento é conjunto, o que opde 0s
indios aos demais atores (Aracruz, FUNAIL Governo do Estado, etc. Doc. 85).
Assim, o modelo “comunitanio” promove o apagamento das diferencas e dos pro-
blemas € o faccionalismo serve de elemento para “negociar por baixo” com os
indios.

Antes de retomarmos os relatdrios encomendados para “solucionar o
problema Tupimiquim”, vamos explorar as observacdes de outro estudioso. A an-
tropologa Lilia Valle fez anotagdes importantes do cenirio que envolveu a disputa
por terras em Caierras Velhas, pois estava na regido entre 1979 e 1984°". Suas opi-
nides oscilam entre os indios que “sé falam portugués. Acaboclados e integrados 2
economia (sdo pescadores, empregados da Aracruz, etc...) e 2 cultura regional (fa-
zem congadas, festas juninas, etc...)” (Julho de 1979 - Doc.86), € uma descricio
bastante aguda dos movimentos politicos da FUNAI ¢ do CIMI:

“A comissio de justica ¢ paz da arquidiocese de Vitéria quanto o Cl-
MI- Leste tém prestado grande apoio aos dois grupos, tanto 2 nivel le-
gal quanto econdmico. Aos indios foram fomecidos ferramentas para
que abrissem rogas; depois virdo as sementes. Tem recebido também
mantimentos para que se sustenterm enquanto estdo trabathando no
rogado, afastados de outras atividades que, de resto, rendiam apenas o

31 Desenvolvendo projeto de apoio econdmico aos indios Guarani financiados pelo Centro de
Trabatho indigenista CTL (Doc.86)
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suficiente para mante-los em condicio de miséria” (Julho de 1979
Doc.86).

A antropéloga descreve ainda os fatos que envolveram as liderancas

de Caieiras Velhas

“O novo cacique que os Tupiniquim elegeram agora em julho, José
Sesenando, protestou contra 2 ida de todos os Tupiniquim para Caiei-
ras (...) 2 ocupacdo da mata estd se dando sob grande efervescéncia
politica. Para os tupiniquins significou ascensio e a queda de Benedito
Joaquim da chefia, e pode significar a corporativizacio do grupo en-
quanto minoria étnica que s¢ afirma sobre interesses territoriais” (Ju-
lho de 1979 Doc.86).

Curiosamente ela aponta que embora o faccionalismo vinha receben-

do muita atencio da FUNAJ a relagio entre os Tupiniquim parecia estar se aco-

modando e demonstrando outra dindmica organizacional

afirma que

“Quando cheguei na aldeia, no dia 14, Z¢, o cacique Tupiniquim, seu
Bino (ex-cacique) € um outro Tupiniquim haviam ido 3 Brasilia com
esta finalidade [solicitar a demarcacio das ireas segundo a portaria
609N/79), e 56 voltaram 17/10. Entrevistaram-se com o presidente da
FUNAI e com vérios coronéis, que prometeram iniciar a demarcacio
ainda em outubro” (Relatério de 14-18/10/1980. Doc.86)

“lem Brasilia] Z€ cacique é aconselhado a criar um conselho de 12
homens, ‘seus partidirios, o pessoal do Congo, etc. Tem outra facgio
Tupiniquim, ndo sei se exatamente grande ou ndo, é o pessoal do seu
Bino, o carinha que foi nomeado pelo CIMI no dia do indio em Brasi-
lia. O z¢ € um cara 6timo mas estd sendo manipulado pelo Juvenal
[motorista da FUNAI] que sugeriu a ele fazer uma reunifio sem o Fa-
gundes [chefe do posto] saber..” (Carta aos membros do CTI, de
20/01/1980. Doc.86)

Denominando a situacio em Caieiras Velhas de arena politica, ela

“A situacdo provocada pela transformacio do povoado de Caiteiras
Velhas em drea indigena tem andado bastante tensa, com a iminente
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saida dos ndo indios, (que constituem pelo visto mais da metade da
populacio) e os desmandos dos ex-chefe de posto tem feito. (Relatd-
no de 12/02/1980. Doc.86)

Ja apontamos a relacdo entre a municipalidade e a Aracruz Celulose,

que fica explicita em seu relatorio onde

“Existem problemas com roubo de madeira, ameaca de morte ao ca-
cique Tupiniquim, ¢ uma alianca tdtica entre ndo indios do povoado e
da municipalidade, grupos que alegam 2 nio existéncia dos tupini-
quins, dizendo que os Gnicos indios da regido sdo os guaranis... Em fe-
vererro falou-se até que os proprios tupiniquins podenam ser transfe-
ndos da regido, pois parece que em casos de conflito iminente estatuto
do indio permite que 2 populagio indigena seja deslocada; nesse caso
as terras reverteriam a Aracruz Florestal..e 2 municipalidade de Ara-
cruz”. (Relaténio de 12/02/1980. Doc.86)

Durante a demarcagio ela registra a forma pela qual uma nova relagio
entre o poder tutelar, os interesses da Aracruz Celulose ¢ os Tupiniquim se esta-
belece. Pau Brasil é a primeira aldeia a receber os téenicos agrimensores para efe-

tuar a demarcagio, ocasidio em que ela registra que

“Os trabalhos de demarcagio estavam sendo dirigidos pelo engenhei-
ro da Aracruz, que esti arcando com todas as despesas. As picadas
estavam sendo abertas pelos proprios tupiniquins, que estio receben-
do Cr$250,00 por dia de trabatho. Fiquei sabendo que o cacique Wal-
demar Cruz combinou 250 cruzeiros com a FUNAI e 200 cruzeiros
com os tupmiquins, para embolsar a diferenca, o que ocorreu na pni-
meira semana de trabatho”. (Relatério de 20-23-11/1980. Doc.86)

As hderancas de Cateiras Velhas recusaram-se a demarcar as areas
propostas pelo acordo feito entre 2 FUNAI e a Aracruz Celulose antes que os
“posseiros” fossem retirados das dreas com as devidas indenizacOes, € a ameaca de

ocupacio das plantacdes da empresa voltaram 2 cena. Diante das pressdes pelo
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acordo, ela anota: “Nio sei se os indios vio continuar resistindo com o mesmo
vigor” (Liha Valle, Relatério de 20-23-11/1980. Doc.86) Assim, as liderancas re-
tornam a Brasilia para negociar os termos de outro acordo. Segundo uma gravacio
que cita Lilia Vaile, as liderancas (Z¢ Cacique e Seu Joaquim Benedito) assim se
proounciam:

“..Entio nds sentarmos nesse entendimento de pegar a mndentzagio
também. Entlio, sobre a indenizagio nés pedimos um barco 2 motor a
oleo diesel, trés barcos de aluminio a remo, um comjuato de rede pra
pescania ¢ um frigorifico, e...porco, galinha, eles dando também com-
bustivel ¢ alimento para os animais por cinco anos. E completo tam-
bém um jogo de futebol durante cinco anos e dando assisténcia de es-
cola, assisténcia de remédio...entdo, isso tudo é sobre a mdenizacio, e
ferrarenta e semente pra comecar...eles quiseram dar dinheiro a inde-
nizacio, e eu achei que ndo servia dinheiro que ia dar comphicagio,
entio pedi uma coisa que servia para a comunidade, uma Toyota a
dleo, e maits uma carroceria de madeira, ¢ isso eles concordaram em
dar...sobre isso € a indenizacio do eucalipto, a retirada, ¢ pondo com-
bustivel de Sleo também, durante cinco anos”.(Relatério de 20-23-
11/1980. Doc.86)

A logica do exercicio dos “direitos” parece ndo dar respostas objetivas
a pauta do acordo. Enquanto as terras sdo negociadas por um jogo de camisa, as
agéncias locais ndo conseguem viabilizar outras alternativas. Por outro lado, as
aliancas entre os Tupiniquim e Guarani durante a demarcagdo ficaram bastante
ténues, com acusagdes de lado a lado, uma vez que os proprios Tupintquim nio
encontravam uma unidade de interesses. Nio € nosso objetivo tratar aqui tais des-
dobramentos, mas observar como a “comunidade” - baseada nos modelos territo-
nass da FUNAI - estava frouxamente estabelecida [e estrategicamente divididaj,
como ji vinham demonstrando os conflitos “intermnos” entre os Tupiniquim vistos
acima. A relacio entre os dois grupos permanece bastante tensa, sobretudo porque
as liderancas Tupiniquim tém nsistido em que Caieiras Velhas ¢ territério Tupini-

quim, COMO s¢ 08 guaranis também fossem posseiros. Embora ja houvesse pro-
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blemas dessa ordem quando os gnaranis ainda moravam em Cateiras Velhas na
década de sessenta, a retdrica agora ¢é diferente - substituiu-se o “nds” que se for-
mara em momentos de luta conjunta, quando se falava em territdnio indigena - e,
a0 meu ver, insinuada pela FUNAIL (Relatorio de 5/1981. Doc.86)

Como vimos hid uma forte controvérsia nesse periodo, que opds as hi-
derangas cerimoniais e a atuagdo politica de Seu Joaquim, numa Idgica que a FU-
NAI denomma de faccional. Nessa logica a agiio contemporanea do CIMI juato a
demanda por terras surgiu como parte das acdes locais com orentacdes adotadas
pela CNBB, durante sua XIII® Assembléia Geral, em 1973. Nessa época, os maiores
entraves a participacio dos missionanos juato as populacdes indigenas brasileiras,
segundo um assessor do conselho, eram as frentes pioneiras e a propna atuacio da
FUNAI como “defensor de interesses estranhos aos dos indios” (Jornal do Brasil,
14-2-1973). Fabio Vilas e sua esposa foram os primeiros a desenvolver uma atuacio
junto 2os Tupiniquim, chegando ao Hspirito Santo e logo se nserindo nas disputas
por terras que se delineavam em Aracruz. Ja haviam feito contato com Seu Joaquim
em Brasilia, onde ele foi participar de um encontro de liderancas indigenas. No
nicio da década de 80, Fabio foi preso pela Policia Federal por “agitar os indios”.
Segundo a versdo da época, havia uma discordancia quanto as partes da demarcacio
que cabtam aos Guarani e aos Tupiniquim. Os primeiros recusavam a demarcacio
proposta pela FUNAI enquanto que os Tupiniquim afirmavam ser a drea demarca-
da um primeiro passo na conquista pela terra (A Gazeta, 16-5-81). A atuacdo do
CIMI percorreu os mesmos caminhos da FUNALI a0 escolher uma tendéncia facci-
onal que se delneava naquele momento. Inicialmente, apoiando Seu Joaquim no
processo de “auto demarcacio”, logo passaram a atuar junto ao Zé Cacique, na
garantia de uma hideranca politica que permitisse um didlogo mais institucional com
os atores politicos daquela situaciio. Momentos dessa oscilagdo em torno da atuacio
junto as liderancas podem ser lidos nos relatérios de Lila Valle, vistos acima e nas

reunibes “de hiderancas” fora de Caieiras Vethas, como as ocorndas no prmeiro
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encontro dos povos indigenas do Leste, organizado em Tedfilo Otoni, ou encon-
tros com “autoridades” promovidos pelo CIML

No dia 27/5 uma delegagdo de 11 indios (6 tupiniquins e 5 guaranis),

acompanhados pelo pessoal do CIMI, foi a Vitdria esperar 0 ministro

Maro Andreazza entregar-lhe um documento preparado pelo Zé (ca-

cique Tupiniquim), onde alguns desses acontecimentos estio narrados e

¢ frisada 2 urgéncia da demarcacio. O governador do Estado, St. Eusi-

co Rezende, também estava, e a noticia foi bastante divulgada. [Lilia

Valle, Relatorio de 6/1980]

O bindémio ocupar e demarcar povoou diversas acdes dos indios em
conjunto com o CIMI, tornando-se uma prética recorrente. Gcuparam a escola do
bairro de Coqueiral (A Gazeta, 12-4-80), ocuparam o posto da FUNAI recém
nstalado em Caieiras Velhas (A Gazeta, 21-6-89) e finalmente ocuparam as matas
da empresa, fazendo uma picada ¢ demarcando o que o GT de 1979 e a portaria
ministerial 609-N havia estipulado em novembro de 1979. O debate espelha-se de
forma diferente segundo as fontes. Os jornais locais estavam concentrados no
faccionalismo que dividia os “caboclos” que queriam ser indios, enquanto os jornais
dos outros estados demonstravam que o jogo de forcas podia, como vimos acima,
ser entendido num nivel institucional. Diante do amplo apoio inicial as hderancas
encabecadas por Seu Joaquim - que se limitava a colocar em Caiciras Velhas os
parentes ¢ amigos de outras aldeias da regidio - o CIMI recua € passa a apoiar outros
grupos familiares mais influentes ligados a0 Congo, deixando seu Joaquim sem

respaldo para a¢cSes futuras.

O lado cientifico da identificagio

A FUNAI como vimos acima, j4 havia identificado os “ndios rema-
nescentes” como Tupiniquim, restando agora propor uma definiciio territorial ao
grupo. Nesse atercurso pde-se a identificar cientificamente o grupo para tomar as

“devidas” providéncias de acordo com os itinerarios da FUNAT {(ver Lima, 1999).
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Um relatdno estadual € entfo proposto, como forma de avaliar a situagdo dos in-
dios capixabas e apaziguar as pressdes do governo federal.

Dos textos aqui apresentados, o relatério escrito pelo arquedlogo Cel-
so Perota ¢ publicado em 1979%, d4 um quadro sociolégico mais detathado das
comunidades Tupiniquim de Aracruz, embora marcadamente assistencialista. O
objetivo desse texto € apresentar um “levantamento sdcio-econdémico dos indios™,
por meio de um convénio assmado entre a Universidade Federal do Espirito San-
to, o governo estadual e a FUNAIL Cunosamente, o relatério foi encaminhado
pela FUNALI a sua procuradonia em 5/4/76 com o seguinte aviso:

“1- Relatério sobre pretendidos remanescentes Tupiniquins existentes
no municipio de Aracruz (ES), elaborado pela Universidade Federal
do Espirito Santo... 2- Este DGO anotou os pontos de possivel inte-
resse futuro, mas € de parecer que #do se deverr distrais os bmitadas recursos
disponivess, ery dinheiro e tempo, com remanescentes indios de discutivel autentici-
dade e j4 incorporados a sociedade nacional..” (Doc.5 - grifos meus)

Como vimos acima, portanto, parte dos conflitos existentes em Caiei-
ras Velbas podenam ter sido evitados, se os “pretendidos remanescentes Tupini-
quins” tivessem recebido alguma atengiio a época do relatdrio. Isso demonstra que
a situacdo dos indios era bem conhecida, mas negligenciada.

A realizacio desse levantamento deveu-se 4 dendincia efetuada por um
sertanista da FUNAI - Itatartim Ruas - durante uma reunifio da SPBC em 1975,
em que ele apresentou as “condi¢des precarias em que se encontravam 0s indios
Tupiniquim, localizados em Caieiras Velhas”. Em ternos gerais o relatério de Pe-
rota é uma das pomeiras descricdes de alguns aspectos da vida em Caieiras Velhas,
constituindo um contraponto a0s interesses futuros da FUNAI e aos interesses

ecoBOmICos Na regido.

32 Trata-se de “A comunidade indigena de Cateiras Vethas: relatdric do estudo Séoio-Feondmico
realizade na comumdade ¢ adjacéncias”, encaminhade 4 FUNAIL em oficic do SETRAS
G8/29/76 em 10/2/76 ¢ publicado na Revista de Cultura da UFES em 1979.(Doc.3)
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No texto sobre “os indigenas fixados em terras capixabas” (Doc.3),
podemos encontrar referéncias e dados arqueolégicos, a citagdo dos principais
cronistas desde o século XVI ¢ um senso demogrifico da populacio local, além de
uma descricio que ndo deixa de transparecer a preocupacio do autor com o “nivel
de aculruragio” dos indios, sua pobreza e sua franca assimilacdo a0 mundo dos
brancos. Assim, o levantamento, que “descreve os fatos, sem estabelecer relaghes
de causa e efeito” usando “procedimentos técnicos”(), oscilari entre um desalento
quanto 4 pobreza cultural e a falta de recursos econdmicos e a necessidade de inte-
grar a comunidade 4 vida economicamente ativa, 20 acesso 4 escola e a msercio de
uma ampla rede de ajuda das instituicSes tutelares do estado de maneira a garantic
a reprodugio do grupo. O relatério segue praticamente todos os passos dos relatd-
nios propostos pela FUNAT (Lima, 1998;253 e ss).

As referéncias historicas estio apresentadas no relatério apenas para
dar uma cronologia da “aculturagio” dos Tupiniquim, limitando-se a descrever, de
maneira categorica, hibitos e costumes - itens da cultura - dispersos no tempo mas
concentrados nos vestigios do espago e separados pela narrativa do contato inte-
rémico. “Em face da aculturagio bastante antiga do grupo, tanto de Cateiras Ve-
lhas como das outras localidades, sdo escassas as informacdes culturais que possam
ser ditas ndigenas” (Doc.3)

O texto traz informacdes sobre as “103 familias locais™ ou “grupo fa-
miliar”, perfazendo um total de 611 pessoas mas concentra-se na Aldeia de Caici-
ras Velhas, ainda que o levantamento aponte outras “localidades” como Iraja, Pau
Brasil, Barra do Riacho, Barra do Saf e Potiri. No nivel mais geral da “comunida-
de” o relatorio aponta que os “equipamentos coletivos” sio “pouco utilizados, 4
excecdo da escola e da igreja”. Na ocasido da visita, o censo apontou a presenca de
cultos catblicos, pentecostais ¢ indica que uma familia freqiienta o “centro espirita
quando tem que resolver algum problema”. O texto conclui com algumas reco-

mendacoes as acdes futuras - inclusive em cardter “prionitanio” a “questio das ter-
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ras”. (Doc.3) De maneira geral, a “comunidade” ¢ vista aqui como um “proble-
ma” a ser resolvido. A agressdo ecoldgica que se colocava desde a década de 40,
com 0s primeiros avancos de carvoarnas sobre a drea anteriormente concedida, e a
sistematica venda de terras pelo governo estadual aos empreendimentos multinacs-
onais da induastra da celulose, aparecem como acasos historicos - 0 “que ndo che-
gou a ferir a mtegndade total das matas onde o grupo Tupmiquim amda cagava™ -
e nio vetores de desestruturagio da vida indigena naquela regido. Cita que “a ne-
cessidade mais sentida pelo grupo atualmente, € a da regulanizacio de suas terras”
diaote do “escasseamento da caca e do estrertamento das terras onde livremente
plantavam” (Doc.3). O relaténo aponta que “de agncultor, o grupo transformou-
se em coletor, vivendo atualmente apenas da pesca e do escasso dinheiro que lhe
rendem as atividades de artesanato (..)”. Ao que parece, o passado histdrico do
que foram os Tupiniquim interessa mais que as condigdes do presente, cabendo
agora as autoridades negligentes uma série de ajustes a indianidade, uma vez que
eles ja se encontram, embora usem “equipamentos primitivos”, aculturados. Fsse
relatério recebeu um parecer desfavoravel por parte da FUNAI porque niio aten-
dia aos objetivos descatos no projeto do Convénio. O relator da FUNAI [Rafael
M. Bastos, antropdlogo] afirma que seriam necessarias outras diligéncias para
contornar problemas como a questio dos “posseiros” da area indigena que inicia-
vam uma séne de reivindicacdes sobre seus “direitos” indenizatdnios. De acordo
com Lima (1999), podemos afirmar que tanto os relatdnios elaborados por funcio-
narios da FUNAI quanto o elaborado por Perota movimentam-se sobre enfoques
semelhantes ¢ a nao aceitacio deste esta mais ligada ao formato de “controle de
conflitos” do Estado que os usos praticos que as informacdes que Perota podernia
trazer. Critérios como histéria e imemomnabilidade estio presentes em ambos os
formatos, que se distinguem na apresentacio mais conflituosa (FUNAI) cu mais

sociologica/ assistencialista (Perota)
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Conflitos internos da FUNAI

Os pareceres da FUNAI sobre o relatério elaborado pela UFES que
acabamos de acompanhar ndo recebem as modificacdes necessérias e praticamente
€ arquivado pela FUNAIL (DGO), que se recusava a “distrair limitados recursos
disponiveis, em dinheiro e tempo, com remanescentes de discutivel autenticida-
de”(supra).

Embora os relatérios procurem uma face objetiva e cientifica no pro-
cesso de identificacio dos indios e seus problemas territoriais, € possivel conside-
fat esse processo como um jogo de poder dentro da prépria instituicio. Em um
resumo bastante esquemitico, o DGPC da FUNAI sintetiza os relatérios e parece-
res sobre o pleito territorial Tupiniquim. O departamento é claro ao indicar que
“sctores da FUNAT” guardam dividas “sobre a condicio de indios Tupiniquim” ¢
afirma que ele, baseado no levantamento feito pela UFES e no estatuto do indio,
declara que “a populaciio estudada é constituida de remanescentes indigenas Tupi-
niquim” (doc2)

O relator propde que, diante do exposto na sintese, “cessem as resis-
téncias manifestadas contra a ajuda e assisténcia a0 citado grupo indigena, resistén-
cias estas que ndo tém qualquer fundamentacio cientifica e/ou legal”. Ele solicita
que seja criado um “grupo composto de Gedgrafo, Agrénomo e Antropdlogo para
fazer o cadastramento da populacio nio-india que vive junto aos indios Tupini-
quim” (doc2)

O relator fazia mencido aos pareceres anteriores do DGO que haviam
parahisado o processo de eleicio e demarcacio de terras Tupiniquim entre marco
de 1976 ¢ janeiro de 1977, baseados na observacio de que eram os Tupiniquim
“indios de discutivel autenticidade” (Doc.5). O DGPC incentiva nesse momento
as declaracbes dos indios Guarani sobre as condicdes em que se encontravam na

Fazenda Guarani e inclui o Espirito Santo no Programa de Levantamento Geral da
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situagdo Indigena Brasileira, elaborado pelo Ministério do Interior em 1977.
Doc.5)

Uma intensa correspondéncia entre a FUNAI e Aracruz Celulose ini-
cia-se desde que a portania 609N, elegendo as trés dreas Tupiniquim, é publicada.
José Jatme Mancin, que havia participado do GT/79, responde a uma longa carta
da empresa - dirigida 3 presidéncia da FUNAI - em que ela denuncia os problemas
estratégicos para o empreendimento de 600 mithdes de dblares recebidos dos co-
fres publicos diante do pleito de remanescentes indigenas(Doc. 87). Mancin argu-
menta que nenhum dos pontos pleiteados pela empresa se justificam, mesmo di-
ante do pletto dos indios, que € “o minimo para garantir a sobrevivéncia do grupo”
(Doc.88). Dessa forma vemos que a eleigio das terras indigenas ¢ circundada por
interesses que vio além da aparente eficiéncia técnica do brgdo. E preciso entender

tais processos ligados a outras dinimicas sociais e politicas.

1978, o ano da emancipagio

O ano de 1978 trouxe os ventos da emancipacdo, comemorados por
uns mas temidos pelos sertanistas, que haviam “dado a alma em prol do indigena”,
como fo1 o caso de nosso Itatuitim, visto em linhas anteriores. Essa foi a tdnica da
participacio de Manuela Carneiro da Cunha durante um semindrio promovido pela
UFES e que tratou da let (artigo 9°) que previa a autonomia para os indios brasilei-
ros(Boletim, 1981). Na ocasido, procurou-se contextualizar a situacio dos Tupini-
quim frente 2 essa lei que os tornava os primeiros a serem emancipados, contras-
tando-a 2 realidade politica em que viviam. O conjunto de relatérios que estamos
acompanhando, pela abordagem que tinham, formou 2 opinido da FUNAI sobre a
populacio Tupiniquim. A proposta da antropdloga foi refletir sobre a imagem
herbica e distorcida do “indio nacional” que teria orginado uma aversdo do senso
piblico aos indios “aculturados™ contemporineos e suas formas de organizacio

social e cultural. Sua pergunta bisica a época era saber o que distinguia os Tupini-
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quim contempordneos dos descritos por Jean de Léry no século XV, ¢ que moti-
vava as analises mais pessimistas sobre 0s destinos desses povos.

Com o avanco das plantagdes de eucalipto ¢ dos dejetos industriais de
sua transformacio sobre o territorio Tupiniquim, discutia-se qual o papel desem-
penhado pelos érgios de protegdo diante da proposta de emancipacio dos “gru-
pos mais aculturados” e que nfio tinham como argumentar culturalmente sobre sua
mndianidade. A discussdo da autora se concentrard em demonstrar que na verdade
havia uma mversio de valores que condenavam juridicamente ainda mais as po-
pulacbes indigenas que ndo provassem sua “indianidade nacional” 4s autoridades.
Tal era o caso dos Tupiniquim, que diante de interesses multinacionais ficariam
mmpossibilitados de serem filiados culturalmente aos indios descritos h4 quatro
séculos.

Seu texto € bastante critico quanto s nogdes correntes de cultura e
tradi¢do, ainda mais quando constata que as plantacdes de cucalipto subempregam
500 Tuprmiquim, sem quaisquer garantias legais. O direito de “ser iguais” dos indi-
0s “aculturados” (como afirmou um ministro na época), contrasta com a Hmpotén-
cia do governo brasileiro em garantir a manifestacio da diferenca diante dos este-
1e0tpos estabelecidos. Ao final, a autora levanta uma caracteristica muito interes-
sante, na medida em que questiona a cultura como um patriménio e nio como um
conjunto de caracteristicas amplamente modelaveis. Assim, citando Silvio Romero,
afirma que a cultura serve 2s mais diversas formas, na hora de afirmar ou descon-
siderar determinadas tradicSes menos louvaveis aos interessados.

Durante o mesmo semindrio, o arquedlogo Celso Perota também se
manifestou quanto 3 situagdo dos Tupiniquim. Apontava ele que os primeiros gru-
pos 2 serem emancipados pelo governo seriam os Terena do Mato Grosso e os
proprios Tupiniquim. Assim, a questdo da “sobrevivéncia do grupo Tupiniquim do
Espirito Santo” dependia da garantia de sua terra.(op. Cit. Pg.31). Mas, como ele

mesmo afirmou, embora a posse memorial da terra $€)2 UM CONSenso entre pesqui-
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sadores, 1850 ndo representa o mesmo para os legisladores. Assim, parece que o
caminho mais legittmo apontado por ele era provar, por meic da documentagio
existente, os direitos que cabiam aos indios. O principal documento indicado era a
transcricao do termo de doagdo de uma sesmaria aos indios de Aldeia Velha, que
garantia um terrtério de 40.000 ha. Durante esse férum estava em discussio no
governo a diminuigao da reserva indigena de Combdios, que contava, segundo ele,
com “11 famihas™ e cerca de “140 posseiros”. Essa diminuicio visava 2 criacio de
um parque de preservacio ambiental, o que contrariava o interesse dos principais
ambientalistas de entdo.

O autor elabora uma teonia que demonstra como os Tupiniquim fo-
ram se “deculturando” a partir de um “novo encontro com o mundo civilizado”
(Idem, pg. 35). Inicialmente, desde o século XIX eles ji estatiam perdendo a lingua
[Tupi], o que indicam os relatorios do principe Maximiliano D'Wied e as anotacdes
de D. Pedro Il de um escasso vocabulario de uma “velha india”(Idem, pg. 33).

O segundo passo adotado pelo autor foi a identificacio do tipo de
contato tmais contemporineo que os indios tiveram na regido. Prmeiro, com a
imigracdo italiana (século XIX), que durante trés anos tentou estabelecer uma co-
16nia na regido de Santa Cruz, portanto uma drea interna, segundo os cilculos, da
sesmaria indigena. E segundo, com a diminuicio da tmportancia das cidades do
litoral norte para o transporte, comércio e fixagio de nicleos populacionais. “Do
ponto de vista cultural, aponta, isto foi maléfico € benéfico”(Idem, pg.34). Se esse
fendémeno diminuiu a assisténcia social aos indios, por outro lado manteve esse
grupo relativamente “isolado do contato” e garantiu a sua “sobrevivéncia cultural”;
“eles sobrevivem em funcio do isolamento”(Idem, idem). No periodo posterior
analisado comega a derrubada de boa parte das matas nativas para alimentar as
pequenas siderirgicas muneiras ¢ posteniormente a Cofavi, localizada no Espirito

Santo. Essa indastria extrativista trouxe um contingente bastante significativo de
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trabalhadores que acabaram fixando residéncia na regido, gerando posteriormente
um numero considerado excessivo de “posseiros™.

A deculturacio desse povo o autor elabora uma teoria de “injecdo de
4nimo 2 identidade étnica Tupi-Guarani”. (Idem, pg.35) Isso deu-se por meio da
migracdo de um grupo Guarani Mby4 na década de 60, que vindo do sul pelo lito-
ral, acabou ocupando uma drea vizinha dos Tupiniquim e l4 permanecem até hoge.
“Portanto eles tém duas injecSes, uma de desinimo que senia a tomada de suas
terras e de outro lado o Guarani tentando levantar 2 identidade que eles ja estavam
perdendo”.(Idem, idem)™.

Assim, sob essa tica, parece que se estabeleceu a mmagem de multi-
plos contatos, passando pela designagio genérica de Botocudos ou da pretensa
descaracterizacdo cultural pela perda da lingua, ¢ chegando hoje aos Tupiniquim.
O siléncio imposto a0s indios € marca dessas observacSes. Nio sabemos os nomes
nem O que pensavam essas pessoas, somente a atribuicio de uma caracteristica
necessana a identificacdo étnica pela FUNAL Curiosamente 2 existéncia burocriti-
ca precede a existéncia do grupo, pois 2 continuidade do grupo € msistentemente
abordada, quer pela descaracterizaciio, quer pelo seu cariter remanescente.

E mmportante acompanhar a producio relativamente paralela que os
Tupiniquim recebiam nessa mesma época e que ganhou repercussio dentro da
FUNAL 00 que diz respeito 4 “identidade étnica” e 4 questio dos “posseiros” que
continuava em aberto. S6nia Marcato € 2 principal tebrica do que haveria ocorrdo
com as populactes indigenas do leste e qual a relacio atual dos grupos com a terra.

Em doss relatérios (Marcato; 19802 ¢ 1980 b) a autora expde suas idéias™.

33 £ importante notar que nessa €poca 4 se incrementava o plantio madico de eucalipto na regifio
de Aracruz, municipio em questio.

34 (Docs. 12 e 13). Como afirma Peres (1992) “Em fins de 1910, foram instaladas s unidades
administrativas para coordenar e supervisionar o exercicio da prifica indigenista nos vales dos rios
Doce, Pardo, Mucuri ¢ Jequitinhonha. A regiio foi delineada como o locus prvilegiado para a
eriagio de povoagdes indigenas™. O “leste”, portanto, id havia ganhava status dentro da adminis-
tragdo das populagBes indigenas e, atualmente, o interesse de antropSlogos.

54



Tempo ¢ espaco entee os Tupiniquim - Capitalo 1 - Crdnica e territorializacio

“Existe ou ndo um ‘problems’ indigena no Espirito Santo?” Tal per-
gunta da inicio a um dos primeiros textos que procuram a “identidade Tupini-
quim” entre os moradores de Caterras Vethas. O cenano do qual ela fala redne trés
elementos: a FUNAL o “patnménio indigena” e os “terceiros”. A categoria iden-
titaria de “indios” ¢ discutida sob a luz da marginalizacio que essas populagdes
enfrentavam no ambiente urbano brasileiro. Portanto, é de se esperar que a identi-
dade indigena fosse camuflada sob “o nexo de identificacio e solidariedade a partir
da constatagio de que era diferente da sociedade nacional” (Marcato, 19802;2)

Marcato ja havia escrito um texto anterior (1980b) em que, diante das
relagbes historicas dos indios Tupinambiés no hitoral brasileiro, identifica os cro-
nistas e 0s grupos indigenas do leste. Este contexto historico, marcadamente pes-
simista, opde os indios setecentistas as populacdes “acabocladas™ e os sem “lingua
e identidade tribal” desde o século XVIIL. Seu principal objetivo é “venficar até
que ponto esses indios, em contato com a civilizagdo desde o perodo colonial,
conseguiram resistic as mais diversas formas de pressio exercidas por componen-
tes vartados onundos de um modelo cultural custio-ocidental”(Marcato, 1980b; 4-
6). A resposta apontada foi que a identidade indigena estava camuflada pela idéia
de que a populacio da regifio era “cabocla”. Essa segunda identidade tenia garanti-
do a sobrevivéncia étnica dos Tupiniquim até os dias de hoje (Idem;idem;7).

A escravidio € o pano de fundo que wviabiliza a perda da identidade
cultural, pots esta inserida no complexo econdmico colonial. Nessa nova versdo a
autora separa os Tupiniquim e os Botocudos dos demais grupos do leste para assi-
nalar os debates que giravam em torno dos acontecimentos politicos em Aracruz.
O contexto em que ela escreve € o de apresentacido do projeto da FUNAI que
daria autonommia a0s povos mdigenas que j2 estivessem aculturados segundo a clas-

sificaciio proposta pelos antropélogos do desenvolvimento das década de sessenta
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e setenta’ (deter-se sobre o presente ¢ recuar ao passado: ndo hd remanescentes, o processo poli-
tico oria o5 atores, a histdria aparece com residuo e ao mesmo fempo material privilegiado de ar-
Zumenlo diseursive enguanto a reconstiluicdo ¢ uma espécie de “anacronismo essencial (Ohiveira
F.°, 1999;34)

O texto, em sintese, apresenta trés questdes e uma resposta: 1) a ja
mencionada existéncia ou nio de um “problema indigena no estado; 2) “Desde
quando e como os indigenas do Espirito Santo vém sofrendo processo de desca-
racterizacdo étnica e cultural®™ e 3) “Como demarcar e delimitar terras de indios
que ndo sdo indios?” A resposta Gnica a cada uma dessas questdes vem do fato de
que a terra € 0 Gnico elemento que une os interesses postos pela FUNAI e Supos-
tamente pelos Tupiniquim. Curiosamente a andlise deixa de lado a relacio negativa
local que define os Tupiniquim como caboclos - inclusive pelo seu proprio interes-
s€, como o texto deixa claro - para refugiar-se na historicidade que cercam tais
definicdes.

Vejamos alguns desses argumentos. Segundo a autora, “foi mais cd-
modo [para os Tupiniquim] negar sua propria orgem do que dizerem-se mdige-
nas” {op.cit;2), por alguns motivos que encontram suas raizes nas relacSes entre os
“nacionais” e os “indios” do litoral capixaba. O artificio utilizado entio foi uma
espécie de camuflagem étnica que criou uma terceira categona residual entre indio
e branco: caboclos. Se por um lado a definicio indigena aponta em sua anslise uma
degradacio ecoldgica ¢ étnica marcante, a terminologia “caboclo” recupera essas
dimensdes e acentua a dimensfo social e sociolégica das comunidades em questiio.

A terminologia “aabock’” é designada como uma capa social enquanto
“remanescente” ¢ uma categoria usada pela autora como definicio Gltima do estado

daqueles indios. Se acompanharmos seu trabalho veremos que ha uma distincdo

35 Podemos destacar Darcy Ribeiro e Roberto Cardoso de Oliveira quando propde que 235 popula-
cdes amerindias possam ser distinguidas em com contato permanente, com relativo contato e
isoladas. Um instrumento analitico tomou-se facimente parte de um programa de saneamento
politico fundigrio,
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entre as categorias nativas - que querem impor-se como definicio étaica e sociolo-
gicamente relevante naquelas condigbes politicas - e a definicdo da FUNAIL para
quem, “remanescentes” ¢ uma ponte mais do que segura entre os indios do passado e
os do presente. O resto sena legislacio.

Puro engano, pois os argumentos dos interesses que se conflitavam
em Caieiras Velhas a essa época apontavam duas vertentes: de um lado os “possei-
ros” que queram 20 menos uma indenizacio pelas benfeitorias nas agora terra de
indios, e de outro o latifindio industrial da Aracruz Celulose que nio recusava a
identidade 1ndigena dos Tupiniquim - embora 2 Cimara de Vereadores de Aracruz,
a seu favor, buscasse deslegitimar as agOes dos indios com esse argumento - mas
recusava-se a0 cumprimento da legislacio que os amparava. Predominou uma dis-
cussdo pela terra, a despetto do interesse émico que a autora via estritamente liga-
do a terra.

Diante dos conflitos pela terra, a propria roupagem que escondia a so-
lidariedade mterna dos Tupiniquim ¢ colocada em jogo. A pressdo sobre essa “so-
ciedade cabocla litoranea™ coiou uma dubtedade e sugeriu uma “rejei¢io/aceitacio,
conflitos internos e diminuigio do espirito de solidariedade grupal”. A FUNAI
caberi restabelecer a mntegridade ndo apenas das identidades, mas da sociedade
Tupiniqum, por meio da garantia do seu termitorio. Parece haver agui uma justfi-
cativa da acdo comunitdria que a FUNAI adotard entre os Tupiniquim como uma
forma de reagrupar a sociedade no tempo e no espaco. Entre essas acdes estd a
criacdo da idéia de “comunidade”. (idem, idem)

A autora faz nesse ponto uma digressio historica para afirmar que as
categorias €tnicas eram usadas entre os indios para distinguir os grupos mais “sel-
vagens - relacionados aos grupos do sertdo - e mais civilizados - ligados aos em-
preendimentos lingiiisticos e religiosos dos jesuitas™. Diante do espirito aguersido
dos indios, a atividade mussionaria foi utilizada como alternativa as guerras mterto-

bais. Essa solucdo ampliou a “descaracterizacdo das comunidades tribais tidas
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como agressivas” (idemid) A relacio entre populagdes indigenas e seu espago de
sobrevivéncia ¢ destacada como um dos fatores que deflagraram a guerra contra os
invasores portugueses, “isto porque se tratava de uma invasio de seu territdrio
tribal, 4 forca das armas” (idem;d). Seria possivel sobrepor um argumento con-
temporaneo, a defesa dos direitos constitucionais mdigenas sobre as atitudes soci-
ais dos indios do descobrimento, sob o argumento do “territério tribal™® Seria
preciso a0 menos discutir a prépria constituigio das no¢des como “terntdno”, que
estavam presente nessa €poca, antes de submetermos tais modelos 4 questio da
terra € do terntdrio.

“Os missionanos, dado o habito de descer os fadios do sertio conti-
guo e de reuni-los todos num mesmo aldeamento, contribuiram para a fragmenta-
¢do do ethos trbal, perdendo os indigenas a sua identidade como grupo diferenci-
ado. Obrigados a uniformizar seu modus vivends, lingua, religifio, ¢ ficil compre-
ender como e porque esqueceram sua cultura original”(idem;5). O estigma em ser
indio, segundo 2 autora, permanecerd nas letras dos cronistas, sendo percebido e
manipulado pelas populagbes indigenas que preferem ser designados como cabo-
clos “para ficarem mais facilmente 2 margem da discriminacio, do preconceito e
do estigma trazido pelo nome indio™. A definicio negativa fol 20 mesmo tempo
um argumento, afirma a autora, para a invasio das terras mndigenas.

“Asgsim, sendo, rechagando 2 sociedade nacional daquela gente e con-
siderando-a cabocla, ndo haveria porque ndo invadic suas terras, terras
de mnguém. Se ndo havia indios por I entio nio haveria igualmente
empecilho a mvasdo. Dai as situacdes de conflito latente ou declarado
naquela regido, nascidas do estado generalizado de ambivaléndias: sio
indios em determinadas circunstincias, nfo indios em outras”
(Idem;9)

A tese de Perota - em relagfio a0 que ja vimos anteriormente - ¢ que
foram os Guarani, em sua marcha entre as décadas de 60 e 70, que injetaram Ani-

mo cultural nos Tupiniquim, aproximando-os do estatuto de indios (Perota,
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1981)36. Segundo os argumentos de Marcato (Marcato, 1980a;9) for a FUNAI des-
de sua atuacdo nas dreas indigenas, que favoreceu 2 afirmacio da identidade mndi-
gena. A atuagdo da FUNAI, segundo ela, marcou também o inicio de dois confli-
tos fundidnos na regido, pois sua atuacdo fot de encontro aos interesses mdustnas,
dos posseiros e do poder local municipal. E nesse periodo que o “censrio Tupini-
quim” ganha destaque nacional entre parlamentares e midia. Um deputado chega a
classificar a retvindicacio indigena de “fantasiosa e imaginosa”, ligada a “politicos
mnteressados na perturbacio da ordem publica” (Feu Rosa, citado em Marcato,
1980a; 15)

Os relatonios que antecederam os de Marcato procuravam priontaria-
mente definir a ideatidade étnica dos grupos indigenas em Aracruz com base
numa continudade historica com o passado colonial. A clausula primeira do con-
vénio UFES/FUNALI, celebrado ja em 1975, previa a “identificacio étnica e 2 de-
finicio de terras suficientes ¢ adequadas para aqueles remanescentes” (Apud Mar-
cato, op.cit;10). O fato ¢ que no momento de definicio da area indigena pela por-
taria GO9N de 1979, a situagio juridica do grupo se altera e uma nova ordem passa
a vigorar na regido. O “tempo de direitos” passa a vigorar entre os Tupiniguim,
pois agora basta aplicar o estatuto do indio - em seus artigos relativos 2 identifica-
¢do de populacdes mdigenas. Isso leva a FUNAI a indenizar os posseiros, promo-
vendo a desintrusdo da area e tratando a situacio dentro dos itinerarios da acdo
tutelar, mas submete o grupo a estranhos acordos financetros com os interesse
industnais da Aracruz, desde entfio. A situagio ambigua em que os Tupiniquim sio
definidos ndo contrasta com a acio tutelar que reage 2 espoliacio das terras, mas
nfo a escala classificaténia do indigenismo de entdo; “Passa-se a manipular o con-
ceito de remanescente indigena, negando-se a existéncia daquelas criaturas pelo

simples fato de serem aculturados™ (idern;11)

36 (s Mby2 percorreram os municipios de Guarapari e Aracruz até serem removidos para a Cold-
nia Agricola Guarant em Minas Gerais, da qual retornaram para Aracruz, seis anos depois. (Cieea-
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Se as relagbes politicas e interétnicas estio marcadas pela dualidade
identidade/territdrio, esse universo de interpretacio alcanca a vida comunirdria,
particularmente na defini¢io da organizacio social Tupiniquim. Assim é que a
autora afirma que os Tupiniquim, diante da espoliacio de suas terras, tiveram que
“adaptar-se 20s novos tempos, passando de agricultores a coletores de mariscos e
crustaceos, condicio sine qua non de subsisténcia e a qual se dedicam até hoje”
(idem;10).

A terceira e Gltima questdo sugerida pela autora propde uma forma de
demarcar as terras de “indios que ndo sio indios”, segundo 2 classificagio da soci-
edade envolvente. Ela aplica 2 formula da identificaciio étnica disseminada no es-
tatuto do indio e na definicio contemporinea sobre grupos €tnicos, afirmando que

“a)se esses remanescentes sio aculturados, ‘civilizados’, tendo perdido
seu patrimdnio lingiiistico e cultural, bem como haverem-se mesticado
2o longo de quase cinco séculos, nem por isso deixam de se autoiden-
tificarem como indigenas; b) se viveram e vivem em estado de aban-
dono, sofrendo todo tipo de compulsdes, estigmatizados como pre-
guicosos, indolentes, bébados costurnazes pelos civilizados, nada mais
s30 do que um produto dessa mesma sociedade envolvente, causadora
- voluntariamente ou ndo - desses mesmos males que os afhgem; e ¢)se
eles se reconhecem como segmento diferenciado da sociedade nacio-
nal e por ela foram reconhecidos como remanescentes indigena até
1975, ndo ¢ agora que vio deixar de sé-lo, por simples jogo de interes-
ses econdmicos da drea”(Marcato, 1980).

Estio em jogo nesses apontamentos a definicio de comunidade, soci-
edade e grupo étnico, do ponto de vista da acdo tutelar. £ obrigatério dizer que
ndo hd didlogo entre a pesquisadora - que fala pela atuagio tutelar - e os préprios
Tupimquim, o que faz o artigo ser um recorte de outras noticias estatisticas e re-
latérios da FUNAI, concluindo pelo assistencialismo ¢ estabelecimento de wma
dependéncia em relacdo ao drgio: creche, dgua, posseiros, escola e Projetos eco-

némicos.

rone, 1999
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Até esse ponto os Tupiniquim ndo passam de mero objeto de espe-
culacdo sendo suas relacbes sociais enquadradas numa tipologia bastante similar
aos demats grupos indigenas com a qual a FUNAT agora se preocupa. Numa pers-
pectiva das relacdes mnterétnicas, uma pesquisa sobre 2 “meméria lingliistica” entre
os Tupiniquim ¢ realizada no inicio da década de 1980°. A proposta fazia parte de
um nacleo de estudos lingiiisticos enfocando a memona lingtistica de povos indi-
genas com uma histona mntensa de contato mterétnico. A mtencdo era recuperar,
por meio do uso cotidiano, itens lexicais em situacdes histéricas particulares. Pre-
tendia-se distinguir, por meio de andlise lingiifstica, as diferencas entre os itens
lingtissticos aprendidos pelos brancos por meto da Lingua Geral, empregada du-
rante a catequese e colonizacio, ¢ os itens lexicais proprios dos Tupiniquim.

Na regido de Aracruz, foram visitadas duas aldetas, Pau Brasil ¢ Caiei-
ras Velhas, onde foram entrevistados os respectivos capitdes, Seu Alexandre Sese-
nando e Seu Manuel Simplicio, este ja falecido. Assim, no caso dos Tupiniquim, de
acordo com a orentacio geral do projeto, foi possivel verificar que o uso de itens
lexicats por parte do grupo obedecia a estratégias de afirmacdo étnica diante dos
pesquisadores, professores universitarios, interessados em pesquisd-los e possivel-
mente legitimar a existéncia de indios naquela regiio. Assim se expressam 0s auto-

res:

“Dissemos ainda que possuiamos registros significativos da lingua fa-
Iada na regifo, durante os séculos XVI e XVII, e que os dados Tupini-
quim, caso eles existissem, seriam muito importantes para um estudo
diacrdnico do sistema, etc, etc...” (op. Git. pg. 5).

-

E interessante notar que até essas “constrangedoras explicacbes” as
pessoas entrevistadas, elas “nido se lembravam da lingua dos antigos”. Como vimos

actma, Cateiras Velhas estava em processo de definicio da Area Indigena nesse

37 O trabalho foi empreendido por Mércio Ferreira da Silva ¢ Mariz Bernadete M. Abaurre Grerre
em 1981, pesquisadores de Linglistica da Unicamp, e os resultados da pesquisa foram apresenta-
dos no V1 Encontro Nacional de Lingliistica, na Universidade Cat6lica do Rio de Janeiro.
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momento ¢ a0 que parece, as oportumdades em afirmar a indianidade diante da
sociedade local nfo eram desperdicadas. Os pesquisadores foram presenteados
posteriormente com algumas palavras™. Havia uma controvérsia que se dava com
a hipotese de Celso Perota, que alegava que o vocabulario empregado pelos Tupi-
niquim era uma c6pia abrasileirada do que haviam aprendido com os Guarani vizi-
nhos a Caieiras Velhas”. Isso fundamentava-se na perspectiva evolucionista de
que, comparando as poucas frases coletadas por D. Pedro II durante sua visita 3
aldeia, a aculturagio do grupo teria, em dias atuais, apagado o pouco que ainda
restava daquela lingua. Ou, como visto acima, as poucas palavras seram um em-
préstimo a Lingua Geral da costa.

Uma comparacio lingiiistica mostrou entretanto que ndo ha seme-
lhancas nem influéncia entre os itens Guarani sobre o vocabuldrio Tupiniquim. A
pesquisa mostrou ainda que o senso comum entre os regionais era de que os Tu-
piniquim ndo eram realmente indios, pois nio falavam a lingua de seus antepassa-
dos. Isso criava entretanto duas categorias explicativas, uma de fndio, o que 0s
Tupiniquim nfo representavam (pois “nio falavam”), ¢ outra de remanescentes,
que melhor se enquadrava nas representacdes sobre a indianidade local.

Podemos supor que a intencio dos pesquisadores era demonstrar que
o uso de termos lingiiisticos se dava de forma relacional. A relacdo entre drama
histérico e narrativa étnica ¢ fundamental para compreender as transformacGes e
atualizacGes na memoria social de tais grupos. Eles sugerem a0 fmal que um lin-
gilissta que se proponha (..) trabathar em comunidades como os Tupiniquim de

Casetras Velhas, ndo pode limitar os seus “problemas de trabalho de campo numa

38 E importante sabientar que exatamente nesse periodo ocomiam 2s primeiras  “auto-
demarcagbes” em Caieiras Velhas, apés longa espera por decisdo oficial, o que gerou uma série
de confiitos envolvendo a Policia Federal, as autoridades locais, além da Aracruz Celulose, que
ocupava 2 drea.
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area indigena”, mas deve perceber o contexto mats amplo em que o grupo se inse-

re (idem, pg:8)

A moda da casa

Quando a FUNAI constituiu o Grupo de Trabatho (GT) pela portaria
N°565 de julho de 1979, o érgio ja conhecia bem as areas que senam eleitas por
ela. Isso fica claro se acompanharmos os processos em que diligéncias “antropo-
16gicas™” foram feitas, separadas das que verificariam a qualidade da terra em que
permaneciam os “remanescentes mdigenas”. O levantamento antropoldgico foi
feito por Hildegart Maria de Castro Rick em setembro de 1975, época em que as-
sina o seu relatdrio como estagiaria (processo 3642/75. Fls.08). O técnico agricola
Loursival AraGjo de Souza encaminhard apenas em julho de 1978 seu parecer (pro-
cesso 3735/79) sobre as dreas a serem eleitas. Com a portaria de 1979 citada aci-
ma, mantém-se nas proximas diligéneias a agora antropdloga e altera-se o nome
do técnico agricola para o Engenheiro Agrimensor José Jaime Mancin. Se consi-
derarmos ainda que um relatério antropoldgico (Perota, 1981) foi encaminhado 2
FUNAI em 1976, pela Secretania Estadual do Bem-estar Social do Espirito Santo,
veremos que a decisdo de 1979 ja estava bastante fundamentada.

Trataret os dois momentos em que as dreas Tupiniquim foram pensa-
das pela FUNAI fornecendo subsidios para o processo futuro de demarcacio e
ampliacdo das dreas. De maneira geral, 0 que me interesse aqui € que as popula-
¢bes que se encontravam fora das areas eleitas pela FUNAI nio receberam a aten-
¢io dos demats. Mesmo nos dois relatérios iniciais que asseguram a necessidade
de terras para os moradores de Barra do Sahy ou Vila do Riacho, por exemplo,

apenas Cateiras Velhas, Pau Brasil e Combéios serdo citadas como dreas a serem

39 Fsse grupo de Guarani Mbya chegou ao estado no inicio da década de 60, segundo regisiram os
jornais e uma coletinea emo-histdrica do grupo. Augusto Ruschi (1955} chega a afiemar que 2
existéncta de um “grupo Tupi-Guarani™, j4 na década de 50, (Ciccarone, 1998) aponta a presenca
ja na década de 40.
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eleitas®. Isso reforga a relagio estreita entre o modelo fundidrio da FUNAI e das
agéncias indigenistas, que gira em torno do bindmio “terra é indio”. Nio foi pos-
sivel pensar os Tupiniquim sem uma 4rea pois, no maximo seriam “posseiros”
diante dos “indios aldeados”. O isolamento classificatonio, curiosamente elabora-
do desde um ponto de vista espacial, fard com que os parentes dos moradores de
Caieiras Velhas, Guaxindiba e Brago Morto, que residiam em Vila do Riacho e
outras localidades ficassem marginalizados no processo de construcdo de uma
Area Indigena. Nio hé nenhum registro de traslado de familias de tais localidades
para Caieiras ou outra drea. Pelo contrisio, diante de acdes de algumas liderancas
Tupmiquim para fixar familias na 4reas eleitas, 2 FUNAI buscard uma posicdo de
apo1o a grupos e facgdes e criando um processo de desintrusio, com a retirada e
indenizagio dos “posseiros”.

Talvez a maior preocupagio do GT de 1979 fosse dar uma forma,
ainda que pouco precisa, 4s demandas daqueles indios que haviam sido “desco-
bertos recentemente”, como noticiavam os jornais da época. O momento econd-
mico capixaba, como do resto do pais, era de mauguracio de grandes projetos,
como foi o caso da implantacio do polo de celulose em Aracruz. Portanto, cre-
mos que a solugio encontrada pela FUNAIJ esteve em garantir 0§ sitios que esta-
vam ocupados por mais pessoas, limitando suas dreas ao mdximo, o que et curtis-
SO Prazo tornaria invidvel a vida sécio-econdmicas nas dreas. Diante da eleicdo
inicial das dreas Tupiniquim, foram deixados de lado problemas cruciais para o
futuro. Um deles € a permanéncia de familiares dos moradores das 4reas eleitas
em situagao ambigua. De um lado, 2 terra era garantida minimamente em termos
do que havia sido proposto pelas diligéncias, de outro os fluxos migratérios nio
cessaram desde entdo, o que se refletiu na progressio demogrifica, na demanda

por terras € na escassez progressiva dos recursos financeiros e naturais. O levan-

40 Para uma andlise das categorias empregadas nos relatorios apos 1970 pela FUNAL veja Lima
(1998)
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tamento feito pelas diligéncias de 1979 nio foi levado a frente até o momento e a
proposta quantitativa de terras feita pela diligéncia “diante do pleito das lideran-
cas” - COmMO queriam 0s técnicos - mantém-se no papel até hoje.

Erpnane Galvéas, vice-presidente executivo da Aracruz Celulose, assim
se manifestava diante das “ocupacdes das propriedades™

Como era de se esperar, 0 apoio de alguns grupos politicos estimulou
a presenca e participacdo de diferentes pessoas que sempre se preo-
cuparam em tirar proveito da sensibilidade natural da comunidade, em
refacio aos possivels interesses de remanescentes de indi-
0s(...).Lamentavelmente(...)estamos registrando o inicio de uma tenta-
tiva predaténia de destruicio das matas nativas da reserva florestal in-
vadida, desmatando-se encostas e margens de rios, em total desobedi-
éncia as leis vigentes...as fotografias anexas comprovam que a preser-
vacio {..) esta sendo comprometida pela agio de pessoas que se di-
zem indios, problema a que ja haviamos feito mencio, em nossa Glti-
ma entrevista(...)(1Doc.98)

Em reforco a esse oficio a empresa volta a firmar seu estranhamento

diante dos pleitos onde

Nio entendemos porque, de um momento para o outro, pela iniciati-
va e interferéncia de Orgaos da Igreja Catdlica e de grupos radicais de
oposicdo, se levanta um problema que antes nio existia, suscitando
questdo naturalmente superada pelos séculos (Doc.99) [pois] “ndo se
trata ssmplesmente de demarcar algumas dreas de propriedade discuti-
vel e entregar a remanescentes...na verdade, estd em jogo a estabilida-
de de um dos mais importantes empreendimentos realizados no pais
pela iniciativa de grupos privados [e] reconhecido pela visita do presi-
dente da republica(...} (Doc.99)

Quats 0s caminhos que serdo desenhados diante de tamanho argu-
mento? Se considerarmos a “missio especial” enviada pelo Ministério da Justica -
em cardter confidencial - as dreas indigenas, compreenderemos melhor os desfe-
chos da demarcacio de 1979. Essa missio (Proc. 2561/79; f1.208-9 - n°27/80)
levou a uma solugio “caseira”, pois contornou os resultados do GT de 1979 com

uma “solucio amigavel”. Esse acordo é, possivelmente, uma das primeiras tentati-
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vas de negociar a terra e marcard as negociagdes futuras, pois a palavra “acordo”
sempre serd acionada pelas partes quando se tratar da questio da terra. Rocha
Freire(1994) ja chamou a atencio sobre essa missdo ao afirmar que o relatério
sttetiza “a posicio da entéo presidéncia da FUNAI em favorecer a Aracruz Ce-
lulose em detnmento dos direitos Tupiniquim” (fL160). O relatério final dessa
missdo traz algumas contradigbes aparentes. Por exemplo Manoel Simplicio, uma
das hderangas Tupmiquim de Caieiras Velhas, é descrito como um “do conselho
dos Guaranis”, sendo que ele, sendo Tupiniquim, residia em Pau Brasil (pg.2/10).
Descrevendo os “antecedentes” os autores passam da doacio da sesmaria a0s in-
dios, em 1610, para a dificuldade de acordar alguma solucfio quanto 3 reivindica-
ao de 19791 O presidente da FUNAI se retine no Rio de Janeiro com 2 empresa e
traca-se uma “assisténcia de cinco anos ...aos indios” (3/10).

Do encontro com as “liderancas indigenas” em Vitdria destaca-se o
esforco dos agentes em demonstrar “ds vantagens que teriam se o assunto nio
passasse para a esfera juridica”. Diante da “intransigéneia” do cacique José Seze-
nando frente “as vantagens extras feitas pela Aracruz, embora ainda nfo perfeita-
mente definidas”, 2 decisio ¢ adiada porque as informagdes dadas pelo cacique de
Pau Brasil, Waldemar Cruz nfio correspondiam 4 verdade. Ora, o cacique havia
sido apontado folhas atrds no relatdério como membro do conselho Guarani e néo
uma lideran¢a Tuptaiquim! Ou hd uma confusio entre 0s grupos ou a representa-
¢do indigena foi fraudada. Notemos que o relatério indica a “mtransigéncia” dos
Guarani em ndo abnt méo do rioc Guaxindiba na nova demarcacio. Ora, quem
pleiteava as margens do rio 4 época eram os Tupiniquim de Pau Brasil. E nio te-
mos noticias de que os Guarani queriam uma 4rea distante da costa como aquela.

Dr. Edward e outro funcionério da Aracruz acabam achando “razoi-
vel e até reconheceram serem os indios de Pau Brasil mais humildes, mais auténti-
cos ¢ mats merecedores de assisténcia”. Chega-se 2 definigio da quantidade de

terras necessarias aos indios frente 4 portaria 609/P de 08/11/79, que segundo os
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relatores da mussdo estava “destituida de qualquer valor juridico ou administrativo,
serviu de base para que associacdes contestadoras do Governo Federal iniciassem
uma série de agdes visando a desmoralizacio do érgio tutelar dos indios, incenti-
vando os silvicolas a agir pela forca, promovendo comicios em Vitdria contra a
Empresa Aracruz Celulose S/ A, transferindo familias de indios de outros estados
para a 4rea e até convencendo os indigenas a realizarem a demarcagio das terras

por sua propna conta e nisco” (Doc.17, £1.8/10) . Concluem entdo os relatores que

“(..) em que pese a relutincia das liderancas indigenas em aceitar 2
proposicio da Aracruz Celulose S/A conseguiu-se chegar a uma deci-
sao francamente auspiciosa para ambas as partes, sem prejuizo consi-
derével para a empresa, aliada 4 ponderivel melhora de sua imagem
perante a opmido publica e com vantagens incalculavels para a comu-
nidade mdigena, cujos direitos poder-se-tam considerar, de sobejo,
duvidosos”. (Doc.17, fl. 8/10)
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Consideracgdes

Vimos que a literatura tratou os Tupiniquim de forma residual focali-
zando a “cultura” como principal objeto de continuidade histérica do grupo. A
despeito das possibilidades de abordagens histdricas e sociologicas, a descontinui-
dade historica das comunidades foi um entrave 4 andlise descritiva dos sitios e das
populagdes que o compunham e a [refterritorializagdo, o principal elemento que
tornou possivel a convergéncia dos didlogos recentes. O modelo - que atende mais
a uma logica da pritica e da classificacio (Bourdieu, 1998;107 e ss) de wdentificacio
émnica da FUNATI sobrep6s-se 4 descrigdo sociolégica dos Tupiniquim que, de um
lado atendeu 20 formato burocritico estatal de gestio de conflitos e, de outro,
apagou o cotdiano do grupo. O custo dessa escolha criard uma espécie de “eco
histérico-politico” dentro da organizacio social dos Tupiniquim, pois as solucdes
dos conflitos fundidrios se repetirio desde que as formas de resolucies de confli-
tos mantenham-se nos mesmos moldes que 2 instituicio defende e lance mio dos
mesmos atores sociais. Pretendemos mostrar que a constituicio de um territério
especifico € atravessado ndo s6 pela for¢a do modelo disciplinar do Estado, mas
por um conjunto de praticas compartilhadas pelos diferentes atores nele envolvi-
dos. Nos capitulos seguintes estaremos enfocando a constituicio do territério, do
ponto de vista da organizagdo social Tupiniquim nio como uma oposicio, mas

com algumas caracteristicas de continuidade.
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Mapa 1 - Primeira proposta [esboco do GT] de demarcacio da drea mdigena
Tupiniquim feita pelo Grupo de trabalho de 1979, totalizando 1200 hectares’.
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Mapa 2 - Proposta final de demarcacdo da drea indigena Caieiras Velhas em 1979, com
2700 hectares'. [recusada]
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Mapa 3 - Demarcagdo de 1983, apés proposta de 1979" [ver mapa 2].
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Mapa 4- Localizagio de algumas aldeias antes do plantio de eucalipto pela Aracruz
Celulose." Os nimeros nos circulos correspondem a: 1)Areal, 2jOlho D’dgua,
3)Arariba, 4Iraja, 5)Caierras Velhas, 6)Amarelo, 7)1rés Palmeiras, 3)Boa
Esperanga, 9)Braco Morto, 10)Guaxindiba, 11)Canta Galo, 12)Macaco, 13)Santa
Joana, 14)Pau Brasil, 15)Lancha, 16) Combdios. A area achurada corresponde ao
plantio de eucalipto nos Gltimos trinta anos.
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Mapa 6 - Demarcagio atual de Caieiras Velhas em 2997 ha, homologada em 1999,
ap6s autodemarcagio que teve inicio em 1998, Ver proposta de 1979 (Capitilo I),
cuja drea era aproximada da atual.
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Capitulo II- A Colocagio
Introdugao

Este Capitulo destina-se a formular uma interpretacio do tempo ¢ do
espago, do ponto de vista da morfologia social dos Tupmiquim. Por meio de uma
descrigdo das concepgbes e categorias que onientam as atividades econdmicas, 0s
ecossistemas e o propro cotidiano da produgio e consumo em Caieiras Velhas,
sugiro uma mterpretacdo da relagio que 0s Tupiniquim mantém com o espago e as
classificagbes que tém dele. Algumas entrevistas nos ajudario a compreender as
concepgdes que orentavam a ocupacdo dos “assentamentos”, a relacdo com os
ecossistemas e a producic de simbolos associados a vida das pequenas aldeias em
Aracruz no presente € no passado. A morfologia, empregada nos termos em que
Mauss a assinalou, € importante ndo apenas para descrever o meio ambiente em
que as populacdes se encontram, mas também para acompanhar a forma pela qual
ele é defimdo por meto de esquemas de classificacio social que no limite, recriam a
relagio entre natureza e sociedade (Mauss, 1974). Ao tratar a questio do ponto de
vista da Organizacdo Social, sugito que ela esta ligada ao campo politico da cons-
tituicdo da Terra indigena ¢ das identidades indigenas, uma vez que o tempo € ©
espago tornam-se objeto ligado ao capital simbdlico dos sujeitos que manuseiam
os seus sentidos (Bourdieu, 1998). Se coube a0 primeiro capitulo apontar os senti-
dos produzidos em muitas vozes sobre a terra indigena, cabe agora percorrer seus
sentidos mais diretamente ligados ao cotidiano dos Tupiniquim.

Divido este capitulo em duas sessdes. Na primeira sessdo, Produzin-
do o Territério, procuro apresentar um quadro geral do territério em que se en-
contraram os Tupiniquim ¢ descrever a insercio da populagio, a configuracio do
espago ¢ a fabricacdo de categorias temporais ligadas 4 constituico do espaco.
Introduzo 2 idéia de que as festas de Congo produziam uma rede de relacdes ndo
apenas Cerunoniais, mas econdémicas ¢ matrimoniais, atualizando os vinculos entre

localidades afastadas, segundo a ordenacio espacial do passado. Concluo a secdo
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descrevendo a forma pela qual as “categorias de pessoas™ sio construidas segundo
a classifica¢do do tempo e do espago em Caieiras Velhas, informando praticas po-
liticas e de pertencimento. Na secio II, Produgio, Consumo e Territorialidade,
acompanho as descrigbes dos Tupiniquim acerca de seu espaco doméstico, das
rocas e a relagio que mantém por um lado com as “matas”, vistas como 4reas de
caga e coleta e principal argumento narrativo para explicar a escassez de 1ECursos, e
por outro, com o mangue, local de intensa producio de alimentos, géneros, histé-
rias, cosmologias, ambos expressdo de disputas politicas em torno da territoriaki-
dade (Oliveira F.°. 1999). Concluo o capitulo com um conjunto de observacdes
sobre a alteridade entre os Tupiniquim, desde uma perspectiva da construcio do
territdrio no espago. Essa abordagem nos leva 4 idéia de que o territdOno, antes de

ser uma realidade da natureza, participa das classificacies simbélicas humanas.

Secdo I
Produzindo o Territério

A Atea Indigena de Caieiras Velhas ests localizada eatre o litoral do
Municipio de Aracruz e 2 sede desse municipio (ver mapas no anexo). Sua exten-
sdo atual € de 2.997 ba., apés a primeira demarcacio feita em 1979 ¢ 2 ampliacio
em 1998 (doc. 71). Os limites da Area Indigena de Caieiras Vethas se estendem da
margem direita da foz do Rio Piraqué-acu até o limite do bairro Novo Iraja (Iraja
de Cima), constituido pela Prefeitara Municipal de Aracruz. Ao norte, os limites
correm junto ao corrego Saué até o bairro de Coqueiral. Fazem parte dessa Area
Indigena as aldeias de Caiciras Velhas e Irajd, ocupadas pelos Tupiniquim, ¢ Boa
Esperanca e Trés Palmeiras, ocupadas pelos Guarani Mby4. O bairro Novo Irajd
“de cxma”, fo1 criado com o processo de “desintrusdo” dos “posseiros” apds 1983,
e Iraja “de baixo”, apenas com “familias Tupiniquim™ guardam uma estreita rela-
¢80, a despeito das fronteiras juridicas e étnicas impostas pela FUNAT Nos seus

limites inferiores, a Area Indigena de Caieiras Velhas sofre uma transic3o descon-
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tinua entre o eucaliptal e a mata ciliar, acabando nos pantanos do manguezal. Na
parte sudeste da Area Indigena, ocupada descontinuamente pelas duas aldeias
Mbya, ha predominancia de Mata Atlantica desde a embocadura do estudrio do no
Piraqué-agu até o micio da maior concentracao de casas do nucleo de Cateiras Ve-
Ihas. Iraj, no extremo Norte da Area Indigena, apresenta o perfil mais dependente
do regime de chuvas para o cultivo, uma vez que tem grande areas sem cobertura
vegetal substantiva. Em 1979, como podemos acompanhar nos mapas do IBGE,
Irajad era uma fazenda particular que concentrava a criagio de gado bovino'. O
desmatamento da regido para pasto, producio de carviio vegetal e, posteniormente,
ocupado por plantagdes de eucalipto, levou ao empobrecimento progressive do
solo. Dentre os problemas apontados pelos Tupiniquim, encontram-se 2 lixiviacio,
o desmatamento e a drenagem dos coOrregos, por exemplo. A lixiviagdo tem sido
apontada pelos habitantes de Caieiras Velhas como causa do decréscimo do volu-
me piscoso do Rio Piraqueacu, bem como da quantidade e qualidade dos moluscos
que podem ser retirados da “batinga™ do manguesal, como as ostras “do fundo”,
as ostras “do pau”, sururu e as améijoas.

Duas estagOes estdo bem marcadas na regido que compreende o mu-
nicipio de Aracruz. No verio, entre os meses de novembro a margo, predomina o
clima quente ¢ tmudo. No iaverno, conhecido pelos moradores de Caieiras Velhas
como a época do “vento sul”, as temperaturas entram em declinio. As mudancas
no clima onentam a busca pelo pescado, o plantio e a colheita de forma relativa.
As varniagbes chmaticas sdo objeto de variagdes interpretativas ¢ ndo raro ha dis-

cordias sobre “o dia certo” para 1r a0 mangue. Associada a observacio desse regi-

! Iraja € descrita em muitas narrativas sobre o “passado” como um lugar com muitas familias resi-
dentes “distantes” umas das owtras, como acompanharemos nos trechos da entrevista com St
Jonas do Rosario, no Capitulo I No século XIX, o vigirio de Reis Magos # havia registrado
terras em nome de indios na “localidade chamada Irajd” como £ o case de André Freire, Manoel
dos Santos, Miguel Nunes Peretra, José Prancisco Coitinho, Ignicia Barcellos e José Victoriano,
que registraram seus terrencs em 1855. De acordo com os documentos, hé casos de registro co-
letivo e particular entre os indios.

71



Tempo e espago entre os Tupiniquim - Capitulo IT - A Colocacio

me, 2 “lua” ofercce uma referéncia importante que rege o regime de marés, a satde
¢ a maioria das conversas dos pescadores. A lua ndo é determinada por sua apari-
¢do fisica, mas da intuicio de seus ciclos pelo intedocutor. Um recurso argumen-
tativo, a natureza aparece nessas ocasides como uma das maneiras de transmitir
conhecimento entre geracles e géneros. No entanto 2 ida ou ndo a uma pescaria é
objeto de escolha individual, ainda que um intetlocutor fique algum tempo espe-
culando com seu companheiro de conversa se “hoje é lua” ou se “vai dar vento
sul”. Como veremos mais 4 frente, a especulacio sobre o “clima” sugere observa-
¢bes importantes sobre o dtmo da vida em Caieiras Velhas.

Caerras Velhas € uma aldeia formada por uma rua principal e varias
ruas vicinais (Foto 1, deste capitalo). A primeira vista, essa logica de bairro rural é
© cendnio preponderante para quem passa pelas linhas municipais em direcio a
sede de Aracruz. No entanto hd uma “légica interior” que organiza a disposicio e
distribuicio dessas casas em Caieiras Velhas. Os grupos familiares estio distribui-
dos com certa recorréncia num mesmo espago Proximo e o patio da igreja de Sio
Benedito € uma espécie de cixo em que ocorrem as festas coletivas catdlicas, reu-
nmiGes ¢ festas de santo, e mais recentemente, patio para pregacio dos pentecostais.
Embora a 4rea indigena seja referida como uma s6, os moradores se consideram
autbonomos dentro de suas respectivas aldeias. Os Tupiniquim consideraram os
Mbyi - localizados ao sul da Area Indigena - gente de outro lugar, com outra lin-
gua € costumes diferentes dos seus, utilizando a categoria “parente” para inclui-los
e se posicionar frente 3 alteridade e autoridades. Com relagio aos moradores de
[raja, as diferengas sio fruto dos sucessivos processos de demarcacio e disputas
faccionais ocorridas desde a década de sessenta, como vimos no capitulo anterior.
Eles sio vistos pelos Tupiniquim de Caieiras Velhas como nio pertencentes aos
antigos lugares como Caieiras Velhas. Graficamente, o Gltimo senso da FUNAI

aponta o seguinte:
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Quadro 1 - nimero de pessoas e familias entre 1996 ¢ 1998°

“aldesa” n.” pessoas  n.°pessoas 0. familias  n.° familias

1996 1998 1996 1998

Boa esperanca (Mbya) 108 83 25 20
Trés Palmeiras (Mbya)’ * 73 * 14
Iraja (Tupiniquim) 205 213 44 49
Caieiras Velhas (Tupiniquim) 665 677 124 131
Total 978 1051 193 214

Uma abordagem demogrifica atual dos Tupiniquim mostra o aumento
do contingente de moradores. Os principais motivos levantados pela pesquisa s3o
o retorno de alguns ex-moradores € um incremento nos nascimentos oriundos dos
casamentos locais que retém com mais freqiiéncia os homens adultos em seu lugar
de origem. Para termos uma idéia, do total de 464 pessoas nas trés aldeias Tupini-
quim até 1980, passou-se a 1195 habitantes no ano de 1995, ¢ atualmente contam-
se 1489 pessoas. Em Caieiras Velhas, aldeia mais populosa, contavam-se 677 pes-
soas em 1998.

Tracer um esbogo do plano da aldeia com as respectivas casas e os
comparei com os dados das genealogias de parentesco dos moradores (ver diagra-
ma). Podemos anotar duas formas de distribuicio espacial das casas, que embora
possam reproduzir o periodo de ocupacio dos “posseiros” na irea, indica uma
recorzéncia na forma de ocupaciio ligada 3s relagdes de parentesco, casamento e
residéncia. Assim, no nucleo mais concentrado de Caieiras Velhas a forma de ocu-
pagdo retne em um lote os filhos e a parentela de uma pessoa mais velha, homem
ou mulher - embora seja mais recorrente a virilocalidade - e distribui, 20 longo das
ruas ou pequenas quadras, a rede de consangiiineos e afins (ver Capitulo IiI).

Como menor recorréncia, casas esparsas estio fixadas perto da “mata”

e longe do centro da aldeta, abrigando um casal e os filhos mais novos e os netos,

2 Os dados foram obtidos no PI de Caieiras Velhas, A categoria “familia” € imprecisa pois seria
melhor descrita como nicleo residencial. Assim, o nimero que aparece para familia £ baseado
no total de pessoas morando nama mesma casa.
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ou como 1o caso de dona Andrelina (80 anos), que prefere ter seus pertences se-
parados dos filhos, numa pequena casa de um cémodo. Aqui os limites da casa sio
definidos pela “roca” contigua, pela capoeira ¢ pelo “patio™. HA uma insisténcia
de muutas familias em nfio se morar “amontoado” ou “mmprensado”, de maneira a
evitar “fofocas” e rumores, sugerindo um argumento 4 ampliagio das 4reas indige-
nas € uma forma Tupiniquim de “ser no espaco™. Alguns moradores de Caieiras
Velhas mostraram-se prontos a deixar o centro onde vivem “amontoados”, tio
logo esteja definida uma nova 4rea.

O regime-de rogas em Caieiras Velhas segrega os moradores com me-
n0s ¢ mais tempo de tesidéncia na aldeia. Como pude constatar, apenas as “gran-
des familias” tém acesso a pastos e dreas maiores para plantio. Esse fato tem em-
purrado grande parcela dos moradores para o trabalho assalariado ou, frente z0s
projetos de mutirdo, dedicar-se com mais afinco is atividades extrativistas no
mangue. Poucos moradores extraem produtos da mata que ainda resta em Caieiras
Velhas ¢ os que o fazem procuram as reservas florestais da Aracruz Celulose, fora
das fronteiras juridicas da Terra Indigena. Os produtos ali coletados sio mel, pal-
mito doce e amargo, nozes, coquinhos Naid, raizes e tubérculos para remédios.
Essas reservas servem para 2 caga de pequenos animais como o quati € o tatu pe-
ba, poncipalmente.

Como vimos no Capitulo I, Caieiras Velhas foi alvo da ocupagdo ma-
cica de posseiros entre as décadas de sessenta e oitenta, quando parte da populagio
local comercializou alguns lotes de cerca de 300 M2. Em fun¢io disso o tracado da
aldeia fo1 drasticamente alterado, pois em alguns casos um “posseiro” chegava a
ter entre 10 ¢ 30 lotes. Segundo alguns moradores de Caieiras Velhas, “antiga-

mente”, existiam apenas “oito casas” que abrigavam as “familias mais velhas do

3 A aldeia de Trés Palmeiras foi criada em 1997 com familias oriundas de Boa Esperanca.

4 O eixo espacial no qual sdo nomeados lugares, fronteiras, limites sio esclarecedores no caso
Tupimquim, pois a sua ndo coincidéncia com as classificacbes oficiats, quer da FUNAL, quer da
Aracruz Celulose, sio em grande parte fontes de conflito.
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lugar”. Entre essas casas havia um extenso terreno ligado por caminhos marcados
no sapé¢, onde se localizavam algumas rogas daquele grupo doméstico.

Uma igreja catdlica foi construida no centro de Caieiras Velhas e ao
seu redor algumas casas foram se aglomerando. A forma atual é a de um pitio
onde se desenrolam as atividades rituais, reunides politicas, festas e onde “a puxa-
da do mastro” (ver Capitulo III) toma lugar anualmente e faz convergir pessoas de
outros lugares do municipio de Aracruz. O posto da FUNAI e os servicos munici-
pais também fizeram um conjunto significativo de casas gravitarem em torno desse
“centro juridico ¢ politico”. Mesmo entre 0s moradores mais velhos nio pude ter
certeza de quando essa igreja foi construida. O fato € que ela estava voltada para o
manguezal, sendo modificada posteriormente pelos padres que a reconstruiram na
década de oitenta’.

A desintrusdo dos “posseiros”, feita pela FUNAI em 1983, criou um
volume grande de casas desocupadas. Nesse mesmo periodo, o cacique José Sese-
nando fez um pronunciamento num telejornal para que os “antigos do lugar retor-
nassem as suas ofigens ¢ 20 seu povo”. Algumas familias j4 estavam retornando
nesse periodo e ocuparam casas muito proximas ou fabricaram outra nas imedia-
¢Bes. A volta as aldetas deu-se pela rede de parentesco, e podemos registar inicial-
mente a volta da pessoa mais vetha do grupo familiar e posteriormente dos filhos
casados € seus cOnjuges. Surgiram ruas com nomes de familias: Rua dos Pintos,
dos Pégos, dos Pajehus e dos Sesenandos, na medida em que O$ casamentos se
multiplicavam. Algumas dessas familias t8m suas togas bem perto de suas casas,
mas outras tiveram que “pedir” terrenos fora desse perimetro para seus rocados.
De maneira geral, nfio € possivel entender o plano da aldeia sem essas considera-
coes gerais, pots elas sdo fundamentais para vermos “no espago” como estdo arti-

cutados os grupos familiares.
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As aldeias de Caieiras Velhas e Irajd apenas estdo articuladas politica-
mente em tempos de disputa territorial ou divisdo de bens adquitidos em algum
“acordo™ econdmico. A tendéncia que constato ¢ a fragmentacio lenta dos niicle-
os residenciass, devido ao volume financeiro destinado a projetos “coletivos”. Se
Caseiras Velhas ¢ tomada como uma unidade independente de Irajd, € porque as
diferencas entre elas chegam ao nivel de estabelecer uma competicio por recursos
politicos e financeiros. Cada aldeia tem um planejamento em separado, embora
Caterras Velhas tente estabelecer uma alianca assimétrica com Irajd e com os Mbya.
O planejamento do mutirdo, embora discutido pelas liderancas em conjunto, nido
deixa de ter suas nuancas no plano de cada aldeia ¢ uma imposicio organizacional
oriunda das hiderangas de Caieiras Velhas. A constituicio de consclhos, liderancas
e cacicados em separado ¢ reflexo da conjuntura auténoma imposta por Irajd

A “colocacio™ € parte da unidade residencial dos Tupiniquim. Ela é
definida pelos lagos consangiiineos diante do casamento e constitui-se da casa, do
terrerro € da roca. Em certa medida, é o lado domesticado que cada morador ocu-
pa ¢ modela num espago dado, o lugar. Esse espaco pode ser compartithado por
parentes do casal mas, ideologicamente, tem um “dono” que odenta sua constitui-
¢do e exerce autoridade sobre ela. A “propriedade™ desse “pedaco” vem seando
transmatida de pai para filho e expressa uma relacio agnatica. Dentre as idéias rela-
tvas 4 posse € 20 pertencimento 4 regiio de Aracruz, a “colocacio™ ¢ a idéia mais
marcante que um Tupiniquim pode fazer numa referéncia piblica ou numa con-
versa informal. Com as transformacdes na ocupacdo da terra, descritas no Capi-

tulo I, os Tupiniquim desenvolveram novas formas de gerir seu espago tersitorial.

5 Recenternente Irmd Angela {(Ordem das Combonianas) pretendeu retirar 2 igrefa do centro da
aldeia que, segundo ela estava sendo tomada por pentecostais. As pessoas ligadas a0 Congo im-
pediram 2 mudanca da igreja “que sempre foi ali”,

6 O termo colocagdo ou assentamento - a despeito da literatura etnologica (Setlement para Riviere,
1980 : Gow, 1991: Descola, 1988) - € usado aqui em consondncia com a forma pefa qual os Tu-
piniquim definem o ambiente mais préximo 2 sua casa e as premogativas éticas e morals que
abrigam 2 casz e o espaco doméstico, em refacio aos seus vizinhos, parentes e amigos.
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A pressdo externa sobre a terra gerou uma competicio mterna acirrada por recur-
sos, tornando agudas determinadas relacdes sociais e aumentando o nimero de
querelas por espaco para o cultivo ou manipulacio da relagio social com o solo -
talvez pela falta do exercicio das relacdes “ideais agniticas” no espaco’. A Topo-
nimica sofreu as mjungdes dessas relagdes. O termo “colocagio”™ aparece com
freqiiéncia, acompanhado por “lugar”, que expressa 0 mesmo sentido mas que é
empregado quando se trata da defesa territonial mais remota. Assim, de uma pes-
soa que tenha regressado recentemente a Caieiras Velhas, é comum ouvirmos a
seguinte sentenca: “E Tupiniquim mas ndo é do lugar”. Da mesma forma, é por
meio dessa categoria aparentemente espacial que cheguei 2 entender uma referén-
cia mais profunda com relagdo ao tempo. A toponimica exclui o pertencimento
tersitorial desde um ponto de vista estritamente relativo as relacdes de parentesco,
reconstruindo-a em diferengas temporais. A despeito da trama que envolve a ne-
gocagdo da “colocagio”, € no plano do parentesco e, portanto, mais ligado 4 nar-
rativa temporal, que s¢ encontram as solucdes ou acomodacdes dessas situacées.
Isso faz surgir em Caieiras Velhas uma espécie de segdio residencial nucleada em
torno de um sogro ou sogra mais velho, igualmente desenhada no plano da distri-
buigio de recursos como o trabalho numa roga, por exemplo. Nesses dois espacos
¢ que se desenrolam 2 vida do individuo e de sua parentela. Eis o ponto de partida
de onde ele teceri as relagBes com as outras pessoas, grupos e com as vilas ¢ cida-
des.

A “colocagio” define igualmente um circulo de relagdes no espago. Quan-
do olhamos para as narrativas das festas religiosas do passado podemos perceber

que elas colocavam em movimento as dezenas de “colocagdes” da regifio de Ara-

7 Ao considerar 2 instabilidade e mobilidade de algumas focagdes, afirma-se que “tal instabilidade,
cuja origem parece essencialmente social - particularmente a incapacidade dos sistemas para re-
gular conflitos individuais ou interfamiliares, 2 alta de uma relagio determinada e precisa entre
hornens e a terra, conseqiiéncias do contraste entre sistema familiar matrifinear e residéncia pa-

trifocal - representa um obsticulo 4 constituicio de frxacdes francamente concentradas.” (Fi-
naud, 1985:317-8)
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cruz. A descricdo da festa religiosa, por parte de seus participantes, demonstra que
0 espaco estava dividido e organizado segundo alguns principios préprios. Dois
universos mais imediatos se relacionam nesse ponto de vista. A colocacio era es-
sencialmente o ntcleo residencial, habitado pela parentela do marido, eoquanto o
conjunto de colocacdes ampliava o circulo das relacdes comerciais, matrimoniais e
comunitarias. Era diante das intimeras trocas sociais que percebemos o transito

mats mtenso entre essas colocagBes. Segundo Seu Ernesto,

Minha ta [paterna] morava 13 sozinha [Comboios] e era velha Af
chamou papai para ir para Ii. Af, papai virou a cabeca ¢ foi embora
para 1a. Ele foi primeiro e eu fiquei. Ai, toda a vida eu gostel de estar
junto com ele ¢ fui embora para 4 também! Af, de 14 fomos indo. Ti-
nha uns homens 14, um tal de Mario Lopes que era gente muito boa,
gostava muito da gente; e quando a gente pegava um servico era pra
fazer mesmol A{ ele tinha um quadro de roca para plantar abdbora 1.
Aj, ele colheu 2 abdbora e a roca ficou a roga 1a. Af, ele perguntou 2
papai se ele queria plantar 2 meia. E papai; “entdo, nés plantamos!”
Pegamos, eu mais papai ¢ plantamos. Dai pra I4, enraizamos em Com-
bdios! Af fomos cuidar da roca. Af, resolveu na metade da viagem eu
tesolvi ir para o Rio [Rio de Janeiro] , papai ficou pra li.(Ernesto, Irajs,
1998)

Ha duas observacdes interessantes aqui. A mobilidade estava direta-
mente ligada 2 idéia ¢ ao “cilculo” que um homem fazia do €spaco e das possibili-
dades econdmicas que a rede de parentesco lhe proporcionava. O pat de Seu Er-
nesto certamente nd0 nascera no lugar em que eles estavam a0 partir “de mala e
cua” para Comboios. Apenas o casamento de seu Emesto rompe momentanea-
mente com 2 idéia de que “toda a vida eu gostei de estar junto com ele e fui embo-
ra para la também”. Eles estavam “enraizados” em Comboios até o ciclo de vida
do filho empurri-lo para outros lugares®. Certamente ali ele teria o que precisava
terra, trabatho e uma colocacio. Entdo, porque sair da “companhia” do pai? O

“enraizamento” aparece nesses casos como uma metifora poderosa. Se por um
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lado ele significa um ideal filial - ficar na companhia do pai - por outro ela € um
estado de coisas que tem que ser rompido diante da matunidade dos filhos, denun-
ciando rituais domésticos e relacdes de género num determinado momento da
vida.

A idéia de que 2 esfera da producio esta ligada a forma como os Tu-
piniquim concebem seu territério continua sendo aqui meu interesse. Farei algu-
mas incursGes nas memoénias da paisagem, COMO UM TECULSO NArrativo € tratarer
como a toponimica faz parte da vida e do cotidiano em Cateiras Velhas. Ha dife-
rencas significativas entre as comunidades Tupiniquim do Municipio de Aracruz.
Elas podem ser observadas, tanto nos dias de hoje quanto nas entrevistas que pro-
curaram discorrer sobre o cotdiano da producio e do consumo no passado (ver
especialmente FUNAIL 1994). Essas diferencas se expressam social € ecologica-
mente em a) Uma sociedade cagadora e coletora: os habitantes das aldeias que
ficavam perto do manguezal e do leito do estuanio do Rio Piraqué-acu afirmam
que sua atividade consistia essencialmente na pesca, coleta de manscos e na caga
de animais de rios e de estepe, como quatis e tatus, ¢ by Uma sociedade agricultora
cacadora: No mtertor do municipio, uma parcela dos entrevistados afirmou que
plantavam para tirar seu sustento e trocavam o excedente com outras comumdades
ou vendiam nas vilas como Santa Cruz, Vila do Riacho ou mesmo Aracruz. Tal era
o caso da faninha de mandioca, principal produto beneficiado.”

As diferencas ecoldgicas sdo relativas também a expenéncia biografica
das pessoas. A narrativa dos que moraram fora de Caseiras Velhas e mantinham
uma vida na “ro¢a”, aponta que eles preferiram voltar para Cateiras porque quen-
am um lugar para morar e ter suas rogas. Curiosamente a atividade no mangue ¢
nos brejos era tida como secundaria, pois “dali tirava o sustento”. Uma dessas

moradoras trabalhou por quase trinta anos em meio a fazendas onde

& Para uma discussdo das categorias de geracio ver Capimlo I1L
9 Martins, (1986} aponta essa atividade como urna sociabilidade propria entre os Tupiniquim.
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Tudo era cacau. Depois da fazenda Sio Luiz, a fazenda Gloria. Da fa-
zenda Glonia pra a fazenda Sio Joaquim. Sdo Joaquim para Docelan-
dia. Da Docelandia que eu fui para Linhares. De 14 eu vim para aqui.
Em 81 que eu voltei para aqui. E quando eu cheguet para aqui o0 men
av6 ja tinha mornido. Porque ele morreu matado! A minha avé 14 tinha
morado. Ai, encontrei meu tio. Tio Domingos. Domingos Francisco
Rodngues. Agora s tenho um tio que é Feliciano Francisco Rodr-
gues. Esse mora em Pedro Candrio fextremo Norte do estado] e esta
querendo vir para aqui mas o pessoal no estio querendo aceitar ele
aqui no lugar. E ele ¢ indio aqui do lugar. Tem todo o direito aqui.
(Dona Zumira, Caieiras Velhas, 1998)

A parentela de dona Zumira estava distribuida, a época de sua saida
para Linhares, entre Caieiras Velhas, Amarelo e Potirt. Dois tios que eram pescado-
res em Potiri permaneceram ali até falecerem. Os pais Paulino Manoel Vicente e
Maria Ana da Conceigdo moravam em Caieiras Velhas e os avés maternos se cha-
mavam Luiz Francisco Rodrigues e Ana Barbosa e moravam “num sitio de nome
Amarelo”, 20 norte de Caieiras Velhas. A relagio do grupo famdhiar com as rogas
era referida por Dona Zumira como sem importincia. Como ela argumenta,

O dia que vendia marisco, Guatamum, Caranguejo, Ameixa, Ostra
para poder sobreviver e comprar porque nfo tinha nada; ninguém nio
tinha uma mandioca para fazer farinha, mnguém ndo tinha uma cana.
S6 tinha, as vezes, um pezinho de banana na beira deste brejo, né?
Quando nio tinha farinha, nio nego, Nio tinha farinha para agente
comer, mamde cortava a banana verde, cozinhava e fazia a pacoca so-
cada no pildo, uma espécie de sopa, para poder agente comer com
aquele marisco, aquele pexe ou o que fosse. (Dona Zumira, Caieiras

Velhas, 1998)

Duas observacdes sio importantes. Inicialmente os produtos, tanto da
ro¢a quanto do mangue, mostram-se aptos as trocas na cidade, mas o valor dado
a0s dois ecossistemas variava sobremaneira. E comum observarmos o desprezo de
alguns moradores mais velhos pelas rocas enguanto o mangue, com a rotatividade
e “liquidez” do pescado, torna a troca por bens ou dinheiro mais segura ¢ rapida,

permitindo 0 “sustento”.
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No intenor, a relacio de producdo apresentava algumas diferencas.
Dona Licinha saiu da casa dos pais [Guaxindiba] para morar com a irm3 em Caiei-
ras Velhas. A mée morreu cedo e o pai inseriu outra multher em casa. Ela confessa
que nfo gostava do pat porque ele ndo trabalhava. Segundo ela, ele vivia pelas ma-
tas matando bicho e tirando lenha para vender em Santa Cruz “a troco de cacha-
¢a”. Ele ndo cacava sempre e a presenca de care de caca nas refeicdes nio era
uma constante. A mie € que “tomava conta de tudo”. Ela é que cuidava da roga,
plantava e colhia, ¢ sempre tinham mandioca para a farinha e os mariscos para a
refeicio. Ele apenas derrubava o trecho para depois fazer a roca. Dona Licinha
recorda que a participagdo masculina nas rogas era baixa ¢ que “eles gostavam de
ficar andando para os lados de Santa Cruz” cacando e fazendo negdcios. A critica
feita por dona Licinha a seu pai nos revela a forma como 2 divisdo sexual do tra-
balho era concebida entre os Tupiniquim. A literatura etnolégica observa que “o
que vem da roca € mais constante e certo do que o que vem da caga” (Ramos,
1990;34). Isto €, ha uma divisdo sexual do trabalho que opde caca, como particula-
ridade do universo masculino, e agricultura, como parte das atividades do cotidia-

no feminino.

Tempo ¢ espaco remotos

O espaco da aldeia de Caieiras Velhas estd dividido segundo seus mo-
radores numa concepgio temporal. Essa classificacdo retine concepgdes diversas e
ndo concorrentes do que seja o espago aldedo para os moradores, a despeito do
que pretende a administragio da FUNALI estabelecida na area desde 1979. Os es-
pagos da caga e da pesca ndo sdo os mesmos das placas federais fixadas nos limites
da Area Indigena ¢ menos ainda da divisa artificial criada com os cucaliptos. A
despeito do arbitrio sobre o Territorio Tupiniquim, pretendo descrevé-lo segundo
a “natureza’ do mterlocutor o que corresponde a uma disputa por legitimidade na

definiciio da area dentro da comunidade. As situagdes em que operam essa divisio
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tomam como universo de referéncia a percepcio terrtorial e étnica contempora-
nea em Caieiras Velhas, que opde “velhos” e “novos” no “lugar”. Como veremos,
além de uma categonia espacial que se relaciona com o tempo social, a idéia que os
Tupmiquim de Caieiras Velhas tém do “tempo”, enquanto duragio, ¢ fundamental
na compreensio de qualquer dindmica que procure descrever as relacdes no tempo
e no espago. Ha, portanto, uma outra perspectiva que atravessa a relagio discursiva
entre etnicidade e espago, que retine grupos politicos de uma certa ordem na
construgdo do espaco da aldeia. Se o tempo de duragio sofre as injuncdes de ou-
tras relagSes sociais, o espago igualmente é um cendrio de dramas relacionados a
essas realidades.

Nesta secdo procurarei discorrer sobre o empo € O espaco remotos.
Tomarei essencialmente as entrevistas que realizei em campo, quer em Caieiras
Velhas, quer entre familias que deixaram o lugar onde nasceram hi muitos anos.
Procuro, com isso, dar uma alternativa interpretativa e etno-histérica a percepcio
do espago que povoa as disputas contemporineas, recuando um pouco no tempo.
Ao tratar essas categorias procuro valorizar os moradores “das matas” de Aracruz
porque elas contrastam com o regime territorial contemporaneo partilhado em
Caietras Velhas,

Tornou-se absolutamente necessério construir uma aldeia Tupiniquim
nas ultimas décadas. Essa idéia, fundamentada num coletivismo comuanitirio, con-
trasta com 2 percepedo do territorio das geracSes mais antigas com quem conver-
set. Com as transformacdes ecolégicas da regido os Tupiniquim envolveram-se na
definicdo dos limites geograficos de uma aldeia, segundo o modelo institucional da
FUNAL Anda no que diz respeito 4 nogio de pertencimento territorial, toponimia
¢ vocativo formavam um nome; Seu Bino de Iraja, Joaquim de Canta Galo, Pedro
do Amarelo. E comum, diante das perguntas sobre o local em que moravam, ou-
virmos das pessoas mais idosas que tratava-se do “lugar dos parentes” ou “das

matas” e que as relagdes estabelecidas ali eram, entre outras, de trabatho e criacio
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dos filhos e netos. Apds o periodo em que consideram o “seu lugar” o limite entre
os espacos mais amplos e outras localidades, as coisas se modificaram drastica-
mente. Com efeito, esse periodo ressente-se de uma interpretagio que considere
a0 mesmo tempo 2 formagio de uma tradicio terntorial Tupiniquim e as mudan-
cas historicas e politicas sobre a regido de Aracruz. Isso fez com que munhas con-
versas se estendessem para fora de Caseiras Velhas, onde antigos moradores guar-
dam ainda alguma relagdo com o lugar. Dona Guilhermina, hoje moradora na Vila

S0 Vicente em Vila Velha, recorda-nos

Sandro- Como era 0 nome do lugar onde a senhora moravar?
Guilhermina- Braco Morto. Tinha Guaxindiba. Eu s6 lembro bem no
sonho. Porque as vezes eu sonho tudo direitinbo como eral No sonho
€ que vem as coisas tudo direitinho! Do jeito que era a casa, onde a
gente morava, o lugar da casa, as matas, os nios onde lavava roupa, le-
vava pa cabeca, 0é? Ia 14 no poco, subia aquela ladeira. As vezes l4
quando eu sonho com aquele lugar, amanheco tio bem! Ia para as
festas em Cateiras Velhas, atravessava aquele brejo ali no Soué, né?
Com o tempo de chuva, como agora, enchente, atravessava com ©
meu tio Zé€, na canoa, uma gamela de tomar banho ¢ atravessava. Bo-
tava aquela trouxa de roupa na gamela ¢ atravessava. Ele nadando e
nds remando na frente. E nds estdvamos. Fra assim: levava farinha,
botava na gamela e atravessava. Era assim. Para Cateiras. Fazia aquela
tapioca para vender, né? Fazia pra vender.

Sandro- morava muita gente 12 em Braco Morto?

Guilhermina~ Morava nada! Morava s6 quatro pessoas, quatro casas. A
minba vovd, finada minha mie e o finado meu tio que morava para o
lado do Guaxindiba. E da minha tia Emilia também, a mie de papai,
depois eles plantaram café, banana, laranja. De tempo de laranja so-
brava laranja no pé. Socava café no pildo ainda pra vender. Mas tudo
barato mas dava para comprar as coisas ainda. Esse negocio duzentos
reis, ndo falava como agora ndo. Falava tostBes, trezentos Rés, quatro-
centos Réis. E agora € s6 negdcio de Real. O tostdo eu nem sei mais
quanto ¢! (Guithermina, Vila Vetha, 1998)

Dona Guilhermina (90) sempre volta a Caieiras Velhas para visitar o

irmdo e o filho que mora com ele. Comenta como estd tudo mudado desde que
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sau. Tudo crescido. Fica doss dias e dali segue para uma vila perto de Aracruz, na
casa de outro filho. Fica algumas semanas e volta para Vila Velha. Ela demonstra
vontade de morar novamente em Caieiras Velhas. Ela aponta o circulo de sua casa
¢ os assentamentos dos seus parentes, o espaco familiar e as unidades higadas 3 sua
parentela extensa (ver a seguir). O caminho da roga, as plantas no terreiro e as tare-
fas do dia-a-dia que dividia com os pais e tios. As representacdes e praticas que
estdo associadas a0 local de moradia, nas narrativas a ele relativas, indicam uma
divisio entre géneros. Os homens apontam com maior prazer as cacadas e as an-
dangas pelas matas ¢ as mulheres consideram a vida doméstica e o universo da
producio de alimentos e de filhos. A mie de Dona Guilhermina mandou-a para a
casa da 1irmi porque o padrasto ndo a queria em casa. Ali fazia as tarefas da casa e
tomava conta dos filhos pequenos da tia. “Andava com ele para cima e para baixo”
mndica. A festa do santo e a expedicio misturavam essas experiéncias numa relacio
COM © EXterior, COMmo veremos a seguir. As narrativas masculinas sobre o €spaco
imaginado podem ser acompanhadas entre relatos sobre o universo da caca, do
companheirismo ¢ das relagdes entre afins. Seu Antdnio Coutinho morou muito
terapo no Guaxindiba e € irmfo de Dona Guilhermina da mesma unido. A experi-

éncia dos irmdos perdurou até 2 mudanca para Caieiras Velhas.

Ant6nio Coutinho- Um cunhado meu que era Vitor Vicente, ele casou
com essa tal de aninha [meia irmi] e foram morar 14 em casa uma por-
a0 de tempo. Ele gostava de cagar e eu também. Era de dia, era de
noite, nds gostava de cacar. Nés saiamos de casa ak para as seis horas
da notte e saia para aqueles matio a fora. Mas, 14 no Guaxindiba. E
quando agente voltava {4 vinha trazendo tatu, paca, era Sarué... Quan-
do era pelo dia, o Vitor chamava mais en “cunhado, vamos pescar?!l”
Cagar no Soué, aqui. Ele tinha um barcozinho no Soué. Mas nés ado
usavamos arma de fogo ndo. S pau de ponta. Agente corta-
va...quando o cachoreiro botava a paca na 4gua, o que agente fazia?
Cortava um vardozinho dessa grossura assim, mais ou menos do ta-
manho desse armario assim de comprimento, né® E despontava a
ponta ali. Bem fininha. Quando a paca vinha agente batia em cima
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dela. E ai vai pocando aquele borbulho dentro da agua. E vat. Quando
1a chegando na beirada assim, a beira assim, encostada no Tiririca,
botava a cabeca de fora assim, agente vinha com um pau no lombo
dela assim. Afundava para o fundo e ficava se batendo se batendo..e
suspendia pra cima estava morta, né? Th, muita capivara eu matei no
rno Guaxindiba! Quanto vim pra aqui ainda matei capivara aqui no

Soué. Eu sozinho e deus. E! Na maré ali eu j4 matei muita paca tam-

bém. Veado. Sozinho e deus. Eu ja matei muito veado naquela maré.

Agora ¢ que depois que entrou essa compachia, esse negdcio de euca-

hipto, afugentou as cagas. Agora eu acho que essas cagas estfio tudo 14

pra ...na Regéncia, né?

As transformacdes no espago mandaram embora as pacas ¢ os cunha-
dos. Mesmo assim 0 espago imaginado entre alguns Tupmiquim € uma realidade
constantemente assinalada. Embora haja eucaliptos plantados por toda a parte, hd
uma toponimia da caga e da amizade associada 2 vida dos mais velhos. As trans-
formacbes no meio ambiente sdo claramente percebidas na devastacio ecoldgica
desde a implantacio da floresta homogénea de eucalipto e as memorias acionadas
pelos mais velhos estabelecem um cotidiano hi muito extinto. Seu Antdnio, a0 se
referir a0 espago, toma as técnicas de captura dos animais, os nomes das plantas
associadas 2 tecnologia da caga, o drama do animal e sua prdpria aventura masculi-
na. Ele toma ainda uma relagdo com um “cunhado”, que nos informa a composi-
¢do dos grupos residenciass, 0 parentesco e O casamento nesse grupo. A relacio
entre homens e companheiros de cacada era bem estabelecida. O pai de Seu Antd-

nio era suficientemente poderoso para dar terras aos seus filhos homens e burlar a

regra da patrifocahdade.

Entre santos e visitas distantes

O ntmo temporal do vai-e-vem entre cacadas ¢ a casa era quebrado
pela festa do santo, um rito catdlico bastante freqiiente em Aracruz mas que adqui-
nu um significado diferente entre os Tupiniquim. O lugar que o culto catdlico

ocupava entre os Tupiniquim nesse perdodo era absolutamente importante para 2
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reproducio simbolica dos pequenos grupos dispersos entre as matas. A “festa do
tambor”, como parte da elaboracio local do culto aos santos, envolvia um univer-
so de partilha; 2 possibilidade de trocas matrimoniais e a festa em si, como um
momento de trocas sociais™,

Para Caieiras Velhas convergiam pessoas de vérios lugares quando
ocornia uma festa do tambor. O calendario das festas acompanhava algumas datas
prncipats do catolicismo, ainda que “brincar o Congo” nio tivesse data certa em
muitos casos. Santa Catarina, Sfo Sebastido e principalmente Sio Benedito eram
os santos mais ligados ao cotidiano nas aldeias. B possivel que Caieiras Velhas
recebesse mats visitas em dias de festa porque a pequena igreja catdlica, feita de
estuque ¢ palha, era uma referéncia central para as pessoas. Ela mantém, nos dias
de hoje, suas feigdes arquitetbnicas - quer no volume da sua construciio, quer na
posicio no “centro da aldeia” e sobretudo na referéncia espacial e simbdlica com o
passado. Como afirma seu Manoel Pinto 88 anos,

“naquele tempo, tudo era catdlico, fazia festa e todos brincavam direi-
tinho. Amanheda o dia, comecava a tiracio do mastro. Por exemplo,
0 dia era amanhi, comecava hoje, brincava a noite toda, amanhi pelo
dia todo, € s6 acabava de tarde. Muita bebida mas ninguém brigava
potque era unido.”

Durante essa entrevista, seu sobrinho Salvador o convidava para mais uma “festa

do tambor” em Pau Brasil,

Salvador- Titio, 14 pelas cinco horas o senhor pode se arrumar.

Manoel Piato- Eu posso ir também? Que horas vai sair?

Salvador- Vai sair cinco e meia.

Manoel Pinto- E o Congo vai também?

Salvador- Nio.

Manoel Pinto- Ah, nio!? Se o Tupiniquim ir o Congo ndo tem que ir
também?

Salvador- Eu falei com o Zé ¢ o dia do Congo foi ontem. Hoje é a
quadnlha. T4?

16 Ver no Capitulo I1I onde discuto as festas do santo.
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Manoel Pmto- T4 Estio ti. Cinco horas né?

Catetras Velhas e Pau Brasil estdo entre as mass lembradas. Lugares
grandes que reuniam muitas pessoas. As excursdes até elas nos ddo a chave para
compreender a perambulacio dentro do territono. A festa tinha lugar fundamental
nessa percepcio do territénio e das redes sociais possivels de se estabelecer nele.
Por meio do comércio ou de aliancas matrimoniais, os Tupiniquim moviam-se
com grande intensidade de uma localidade para a outra. Se acompanharmos a ori-
gem das pessoas no nascimento e no Obito, veremos uma mudan¢a muito intensa
ao longo de suas vidas, com muitos casamentos, trabalhos diversos e locais de co-

mércio oscilando entre pequenos vilarejos e cidades mais proximas.

Categorias temporais em Caieiras Velhas

A descngio das categonas do tempo entre os moradores de Caieiras
Vethas podem ser descritas desde uma divisdo conceitual do tempo em duas séries
de explicagdes, uma ligada 20s eventos cronoldgicos que configuraram a dinimica
demogriafica, politica e étnica das Gltimas décadas - que penso, poderia ser chama-
do de “diacrénico” - ¢ outra ligada 20 tempo vivido, através do qual se organizam
os eventos cotidianos da produgio e consumo - complementarmente “sincronica”.
Darei mais énfase 2 segunda ordem de eventos e deixarei 2 primeira para uma
abordagem futura sobse a etnogénese e sociogénese Tupiniquim (Silva, 1999). En-
quanto as classes de idade em Caieiras referem-se ao tempo cronoldgico com certa
homogeneidade, 0 mesmo ndo se passa com o tempo vivido. Enquanto as gera-
¢bes mats escolarizadas tentam reproduzir os “tempos antigos dos mais velhos”
através de uma hista de atividades desenvolvidas “antigamente™ - casamento, mo-
radia, culinana, etc. - e as classificacdes atuais das atividades econdmicas, por
exemplo, elas se afastam do reconhecimento do sistema em que estio inseridas.

Por outro lado, préticas recorrentes dos “mais velhos” passam como caduquices
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proprias da idade: othar o tempo, anunciar uma chuva, desconfiar da “viracio” da
maré, etc...

Todos em Caieiras Velhas sabem relatar os acontecimentos que envol-
veram a disputa pela terra nos Gltimos anos. Jovens e 1dosos estabeleceram uma
cronologia mais ou menos precisa dos acontecimentos que envolveram a Aracruz
Celulose, a FUNAL o CIMI e 2 sua propria aldeia. A disputa pela posse e uso da
terra modificou o senso étnico entre os Tupiniquim ligados 2 memédria'. Uma das
correlagSes mais eficazes com o passado histérico foi tracar a descendéncia espaci-
al com as dezenas de lugares identificados pelo Grupo Téenico em 1994, O le-
vantamento dos lugares ( aldeias ) que foram ocupados pelas flotestas de eucalipto
foi realizado com base na meméria das pessoas mais velhas e devidamente apro-
priado pelas duas geracSes subsegiientes.

Garantia-se, assim, nfio apenas a sobrevivéncia da histésia Tupiniquim,
mas uma identidade coletiva poderia ser tracada dentro do panorama das demais
etnias indigenas brasileiras. Nesse sentido, ¢ importante observar o modelo de
construgio dessa memoria e as pessoas e mstituigbes envolvidas nessa tarefa.
Como observa Gow (1991:66), o tempo entre os Piro ¢ dilatado para afastar o
passado mitico, desconhecido ¢ intensamente criticado pelas geragGes que nasce-
ram fora da escravidio. Essa distdncia cria 2 propria nogio de histdria entre os
Piro. Por outro lado € significativo perceber que coube a grupos distintos construir
essa memoria. Quando entrevisto as diferentes geragdes 1550 fica bastante claro em
trés pontos: a)os mais velhos falam de sua vivéncia pessoal, da nostalgia, mas afir-
mam que hoje € melhor que ontem, e em geral nio véem muito sentido em falar

do passado, a ndo ser com propédsitos politicos bem demarcados; bos de meia-

11 Os eventos de que estamos tratando fiveram inicio por volta da década de 60. No entanto, no
centendnio de Vitdria, em 1951, houve uma apresentacdo com “dancas tipicas e estilizadas”,
conforme lembra Guilherme Santos Neves (Santos Neves: s/d). Nela “compareceram v4rias
pessoas de Caieiras Velhas em Sanm Cruz”, como afirma ainda., Seu Alexandre Sesenando, que

diz que eles se apresentaram para Getilio Vargas e que foram premiados nesse festival “com
mais de trinta bandas de Congo”.

88



Tempo e espaco entte 0s Tupiniquim - Capitulo I - A Colocagio

idade gastam seu tempo no trabalho e nas agbes praticas do dia-a-dia, mas valori-
zam suas “raizes”, por terem nelas o respaldo émico e politico para as reivindica-
¢Oes territonats ; €jos jovens sentem saudade do que ndo conheceram, acham que
o passado era melhor, mas estio envolvidos em projetos pessoals que certamente
conflituam com uma visdo comunitaria e¢ fechada sob um ternitdrio. Sua visdo
nostalgica do passado é em grande parte fruto do que aprendem nos cursos de
formacio de professor indigena. E aqui que surgem conflitos entre geracdes, que
serdo tratados no Capitulo IIL Vamos retomar as representaces sociais que estio
ligadas a0 tempo nas categorias das mudancas climdticas e ver sua presenga no
cotidiano dos Tupinquim.

A relagdo dos moradores de Caieiras Velhas com o tempo meteorold-
gico ¢ bastante significativa. Todos especulam sobre as menores mudangas na
temperatura, pressio atmosférica, regime de chuvas ou estiagens, e todos csses
fendmenos tém sua nomenclatura e explicagbes proprias, como veremos. Inicial-
mente gostana de destacar a relagio que existe entre os moradores e o regime de
ventos naquele regido e o sistema de conhecimento que dele se origina. Fssa des-
crigio enfoca as condigdes do tempo ligadas 3 vida doméstica, as atividades eco-
ndmicas, as concepedes sobre satde e doenga e a0 préprio regime de trabalho em
Cateiras Velhas.

Durante uma das entrevistas que realizei em Irajd, eu e Seu Antdnio
Nunes Vicente (44) conversamos sobre algumas caracteristicas ligadas 4 sua satde
e a producio doméstica que estio associadas a0 “vento sul”

Sandro- O senhor me disse que teve um problema, Seu Antdaio?
Anténio Nunes- Tive. O problema dos meus rins. Af en comecei a
passar mal, sentir muito mal. Al depois fud para Aracruz, fui internado,
fiquei sete dias em Aracruz, ai depois tramos chapa, né? Deu pedra no
nm. Al fui pra Vitéuaa 14 na Vila Velha, no hospiral Evangélico. Af fi-
quei mais seis dias ld, operou e af foi melhorando, a0s pouco foi me-

lhorando. A, depois que eu voltei, estou na mesma luta, desfiando o
$1T...
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Sandro- o senhor falou que vai castrar 0s porcos... 0 senhor castra
eles quando?

Anténio Nunes- Eu vou castrar ele agora a2 partir .14 para o dia dez
mais ou menos de junho, né?

Sandro- Com que idade o senhor castea 0s porcos?

Antdnio Nunes- Os mais novos com trés meses. Tem o problema da
lua. Sendo minguante, na lua minguante é methor castrar. O problema
€ 0 vento, né? Tem que ser algum vento que esté soprando de Norte.
Nio pode ser esse vento igual nds estamos agora assim, nio pode
ser.[soprando de Sul a Norte]

Sandro- Esse vento € o que?

Antdnio Nunes- Nos tratamos aqui de vento sul.

Sandro- por que ndo pode castrar?

Anténio Nunes- Porque o vento sul é um vento que esfria demais e
wnflama a castradura. E, se inflamar, morre! Af ndo deve.

Sandro- E o senhor castra ele pra que? A carne, fica diferente?
Antdnio Nunes- Castra pra gente poder vender melhor, né? Tem mais
rendimento no trabatho da pessoa. Se ndo estiver castrado é dificil,
ninguém compra. Eles gosta sempre do porco castrado porque au-
menta, ele cresce mais e engorda mais...Fica mais diferente. Ele sem
castrar fica diferente. Fica com mau cheiro...nunca ele é igual ao cas-
trado. Limpinho. Um animal bem limpo. Nio tem mais problema.
Pode qualquer pessoa comer; quem é operado pode comer. E ele sem
castrar néo pode. Nio pode comer por causa de problema, né?
Sandro- O senhor ficou sem comer came de porco quando estava
com aquele problema?

Antbnio Nunes-  Até hoje ndio comi ainda [r]

Sandro- Cria e ndo come?

Anténio Nunes- crio e ndo como!

Os porcos de seu Antdnio sdo o que mais lhe agrada. Nisso se iguala
aos demais homens que criam porcos em Caieiras Velhas. Tem prazer em andar
no meio deles, de lhes dar nomes e de chuti-los carinhosamente. Pediu fotos com
eles € quando lhas apresentei na casa de sua mie, ele ficou muito convencido de
que era 0 melhor crador da regido. Sua esposa Maria fala que 0s porcos “sdo coisa
dele...cla ndo se mete”. Ele vende os porcos adultos, prontos para o abate e tam-
bém os filhotes §4 castrados, uma de suas especiahdades. A castragio do porco ¢

definida por um conhecimento do tempo ¢ do regime dos ventos, cyjo sistema €
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adotado em outros itinerarios terapéuticos, seja ligado a0 mundo dos homens, seja
dos animais. As praticas ndo devem ser tomadas isoladamente mas, relacionado
com outros principios simbdlicos presentes recorrentemente nas classificacdes do
tempo. “Quente” e “frio” parecem ser os estados mais gerais ligados a0 tempo €
por 1880 associados a0 regime de ventos. O vento sul é frio, seco e “traz muita
doenga”. Todas as atividades humanas e do reino da natureza ficam prejudicadas
por sua ocorrénaia. Além disso, como pude ver nas andancas pelas ruas de Caiei-
1as, sua incidéncia retira as pessoas de circulaciio. Nio aparece ninguém no campo
de futebol, na roga, no mangue e o tempo, no sentido de contagem, parece parat
para 0 vento “passar”. Dentro das classificacSes do clima e do regime de estacdes
o vento sul ¢ uma incOgnita. Nio ha controle possivel em sua determinacio. Ele
pode acontecer de repente.

Entre os pescadores ficam evidentes as relagdes de evitamento que se
estabelecem entre o mangue ¢ o vento sul. N4o é somente o incémodo climético
que se sente 4 beira da 4gua ou dentro dela, com um vento forte soprando o barco
de um lado para o outro, os mariscos do mangue também “somem”. “Fazer o que
1o mangue com este tempinho!? Ficar em casal” assinala Pelé, um dos pescadores
que via, em dias normais, diariamente entrar no mangue. O Vento Sul tornz a “lo-
teria do mangue” ainda mais arriscada e € melhor dar 2 vez 20 vento ¢ esperar um
dia melhor.

Durante um dia de vento sul sai com Olindo e Helena para pescar ca-
ranguejo. O vento naquele dia era realmente frio e tivemos dificuldade de atracar o
barco no banco de lama, em uma “entrada” para o mangue. Helena nos deixou ¢
saiu de volta para tentar pescar siri no meio da maré. Cerca de quatro horas depois
nos encontramos novamente ¢ ela ndo havia pego nenhum siri, enquanto Olindo
apanhara apenas caranguejos fémeas, menores, menos “gordas” e “gostosas” que
os machos, segundo a concepeiio local. E certo que Olindo havia relutado em en-

trar na maré ¢ Helena também deixaria para outro dia. Mas, como ele mesmo dis-
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se, “tinha prometido hoje” [para o pesquisador] e entio saimos. Praticamente to-
das as pessoas que encontrivamos na ida e na volta estranharam o “Compadre
Olindo™ entrando no mangue com aquele tempo. Assinalavam entdo com uma
piada e com olhares jocosos.

Acredito que as proprias no¢des nativas sobre as condicdes climdticas
podem finalmente estar associadas 4 contagem do tempo, onde uma relacio cro-
nologica pode ser originada dai. O regime de marés, por exemplo, ¢ um desses
marcadores. Ele orienta niio apenas a entrada no mangue para pescar caranguejos,
mas o tipo de pescado que pode ser encontrado naquele momento no mangue. O
ano do calendario do manguezal - descrito pelos Tupiniquim - é divido em trés
fases, que estdo concentradas no verdo. Eles representam a fase em que os caran-
guejos “andam”, quando termina o periodo de “cema” - engorda do crusticeo,
quando ele fica recluso no buraco - e ocorre a “piracema” - periodo em que o
crusticeo busca as margens do mangue para “lavar as ovas” , “desovar” e se ali-
mentar. Esse periodo vai de novembro a marco ¢ é marcado pela abundancia desse
alimento na mesa dos Tupiniquim. "

Quando perguntava sobre a retomada da pesca ou a coleta de maris-
cos, obtinha como resposta, além da afirmacio ligada 4 fase da lua ou a0 fluxo da
maré, uma forma de contagem de tempo baseada no fim do vento sul. Quando ele
parasse, voltaniam 20 mangue ou sairiam 3 noite para cagar. Ao associar o regime
de ventos passei a peasar que ele seria uma funcio na qual se contaria o tempo e
n4o apenas uma ocorréncia natural. O vento sul, como um dos fendmenos associ-
ados a0 tempo, cobre os diferentes ecossistemas em Caieiras Velhas: mangue,

10¢a, ¢ matas. Do ponto de vista do tempo, o espaco fica homogeneizado pelas

12 Uma série de agdes do IBAMA tem reduzido a procura pelos caranguejos nessa fase do ano, A
fiscalizacdo € ostensiva, sobretudo para os caranguejos fémeas, com ovas que segundo os Tupi-
niquim, figuram apers em suas mesas e ndo sio comercializadas. A rigidez da fscalizacio é
constantemente dnblada quando, a pedido de um “pai de familia”, o chefe do posto pede a0

IBAMA em forma de oficio que lhe seja franqueada a pesca “apenas para seu sustento ¢ o de
sua famnilia”.
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contingéncias da alteracdes climaticas. Tudo fica ruim no inverno e a alternativa é
dedicar-se 20 espago doméstico e as conversas no terreiro. Mesmo recebendo as
mnfluéncias das vanagbes climéticas, o espago doméstico ¢ familiar e sujeito ao
controle dos seus donos, como virnos na criagdes de porcos de Seu Antdnio. A
domesticagdo do tempo estd ligada 4 tecnologia do espaco da casa, ou seja, s3o as
técnicas de produgio e reprodugio econdmica que permitem, senfio um controle, a
formagdo de um sistema simbdlico que explica e remedia a natureza.

O tempo vivido, compartilhado pelo grupo doméstico nas alteracoes
ecologicas e territonais, estd associado 4 memdria como drama social. A férmula
invisivel da memdnia criou marcas nas pessoas e as ajudou a compreender cedo o
que estava ocorrendo 2 sua volta, com o avango do eucalipto. As fronteiras fisicas
estavam diminuindo, o espago encolhendo, j4 ndo se podia andar por af em busca
de casa, colocagio e roga. Seu Jonas do Rosirio me fez uma extensa argumenta-
¢do, detalhando parte de sua biografia, que € 20 mesmo tempo uma versio da
histénia fundidria Jocal em Aracruz. Gostaria de destacar que a leitura que ele faz
de sua propria vida estd associada ao espaco, ao tempo e as transformacdes nas

relacbes sociats e politicas. Sua narrativa para ele é 7 historia.

Areal. L4 foi onde eu nasci. Praticamente criado, juntamente com os
meus parentes, 08 avOs, 0S tos ¢ as tias. Tio por parte de mie e tic por
parte de pai. B nds conviviamos naquela aldeia ali. Trativamos de al-
desa porque € aonde agente foi nascido e criado e se refere igualmente
hoje, como nés estamos nesta aldeia aqui que é o Iraja. Onde nds te-
mos todos os direitos de plantar colher. Mas, s6 que naquela época
nio tinha o reconhecimento como 4rea indigena, como todo mundo
sabia que estava dentro de sua aldeia ali. E meus pais, viviam assim,
trabalhando na roga, fazendo alguma rocinha pra sobreviver. Fazia al-
gum artesanato pra poder vender, né? Vinha mariscar. De 13, nds vi-
nhamos, meu pai e minha mie vinhamos neste mangue aquwi, né?
Neste rio do Piraqué-acu que sobe aqui. Vinhamos marniscar, tirar
ameixa, ostra, apanhar guaiamum, caranguejo. Tudo isso vinha de 14. E
como se diz a histdna, eu fui nascido 14, no ano de 1946. (Jonas do
Rosdrio, Iraja, 1998)
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A toponimica, Seu Jonas do Rosirio, ex-cacique de Iraja, associa o
“desgosto”, que também era uma razdo para entrar em trinsito pelo tersitério.
Com a fronteira reduzida, para onde ir? As aliancas com os fazendeiros apareciam
como uma solucdo. Essa relagio, contraditéria do ponto de vista assumido hoje
pelos Tupiniquim, fazia parte de algumas das priticas e dos itinerdrios pessouis em

anos dificeis entre os moradores de Aracruz.

Praticamente fui criado 4. Meu pai desgostou do lugar porque, na
época que aqueles fazendeiros, igualmente hoje que € uma pessoa que
€ até acionista da Aracruz, o Pramo Bitti [ex-prefeito de Aracruz], que
chegou naquela regido naquela época, né? Ele foi o maior que come-
¢ou a tomar as terras dos indios que moravam naquela época ali. E,
por 1550, na idade que eu estava, com 7 anos. Minha mie estava crian-
do eu mais dois irmdos, que ¢ o Jofio € o Edson. Eles deixavam eu
tomando conta destes meninos € salam pra mariscar nestas marés por
ai a fora ai! Dai, quando foi um belo dia, minha mic falou assim mais
meu pai, seria um dia de Sbado; “hoje nds vamos deixar vocds em
casa aqui, vocés ficam tomando conta de casa aqui que nds vamos no
mangue, vamos fazer uma pescaria li. Vamos mariscar um pouco 157
E nossa casa ndo era igual a esta aqui. Nossa casa era uma casa de pa-
lha, fechada em toda roda de palha, eles tratam de maloca E uma
grande area que tinha assim, aberta, né? Nosso fogiozinho era no
chio, né? A quando foi um dia de Sexta-feira minha mie foi e lavou
as roupas que nds tinhamos todinha e botou no atame que nés usa-
vamos ¢ipo pra estender roupa, pra enxugar e dai, de tarde, ela pegou
aquela roupa e guardou tudinho, né? Nés tinhamos uma caixa grande
de guardar roupa que chamdvamos de mala, né? Naquela época dizia
que “ia fazer a mala”. Fu j4 era menino que entendia bastante € era o
que tomava conta de meus irmio. Dai eles sairam. E nesta época nés
tinhamos uma por¢io de criagio. Nés crizvamos bastante também,
ne? Criacio na beira de casa, canavial na beira de casa, que fazia café
de cana, e tudo isso. E mamde disse “vocés, quando der ali na base de
dez horas, dez e meia, vocé pega ai uns trés ovos de gabinha e vai Jd pra
casa de mamde - ela chamava meu avd [paterno]de pat ¢ minha avé de
mie, né? E, depois se der um tempo, vocé vem aqui ver como € que
esta as criagdo, botar dgua para as criacio” - “tudo bem”. Dai eu fiquet
¢ eles sairam. Meu pai e minha mie sairam para o mangue ¢ cu fiquet
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em casa. Arrumei a casa dirertinho, deixei tudo lmpinho. Dai, quando
fot ali para a base de dez horas, dez ¢ meia, 0s meus irmios j3 estavam
com fome e eu disse: “agora vamos pra casa de papai, que era nosso
avd”. Dai, eu botet 0 outrozinho na frente, peguel o outro no colo o
mats pequenoc ¢ viemos embora. Viemos pra ci e deixamos tudo certi-
nho 4. Viemos cd ¢, na casa de minha avé ela fez o almogo pra nds
almogarmos e almogamos tudinho ali. Depois, quando deu ali pra base
de meio dia e meio, alt mais ou menos uma hora da tarde, dai eu fale:
assim, “mamide falou assim que quacdo desse ali por volta de uma
hora, eu fosse ali em casa dar uma olbada nas cragio, botar uma dgua
para as criagio, € eu vou 13” - “entdo vai meu filho, vai 14”7 Dai, quan-
do...eu sai, né? Deixel os dois meninos la na casa do avd ¢ sat. E, na-
quele momento, naquele dia, tinha chegado um vento sul forte, né?
Hoje estd um vento sul mas naquele tempo estava soprando mesmo!
Aquela ventania que s6 vendo! Dai, eu vim embora. Andei, que dava
mais Ou MENos uase uns vinte € ¢inco minutos, meia hora, né? Pra
chegar na casa onde eu morava. Andava s6 por dentro da capoeira,
que tinha $6 0 caminho, porque o resto era capoeira em roda. Fui an-
dando, quando eu cheguei mais ou menos numa reta assim que eu
aviste: 1a embaixo onde nds moravamos, dai eu olhei e vi uma fumaca
suspendendo pra li. Af eu pensei “Ah, uma fumaga pra 14, né? E
quando eu sai de casa eu nio deixei fogo no fogdo nio tinha nada de
fumaca pra la! O que estd acontecendo?!” eu falei. Dai eu fui embora.
Fui cismado. Ai eu fui correndo par ver o que era aquele fogo, quando
eu chego que avisto o lugar da casa, cadé a casa®! O fogo, tinha acen-
dido um fogo ali que eu ndo sel como, aquele fot botado, ndo sei como
€ que foi, rapaz, queimou tudo! $6 estava os esteios da casa fumegan-
do, do barraco. Tinha queimado tudo! Ai, eu voltei pra trds na carreira,
correndo pra trds e cheguei na casa do meu avd e falei “pai, o senhor
sabe o que aconteceu? Nossa casa..nossa casa foi queimada nossa
casal” - “o que? Foi quetmadar!” - “foi! Sé esta os esteio”. O velho era
aleyjado, né? Ele usava uma muleta, duvidava do homem que corria
mais do que ele na muleta! [nsos]E saiu o velho de 14, naquela carreira,
vem cg, chega ¢3; “que diabo fizeram ca?!” j4 estava tudo queimado 4!
Nzo unha nada a fazer mats. Agora sim! Af voltamos pra tras. Fiquei j
cismado, que meu pai chegasse e ia perguntar; “como que aconteceu
aquido ali?” af viemos pra casa, né? Mas ficamos sem nada mesmo.
Acabou! Acabou tudo; roupa, estragou tudo, queimou tudo! Nio deu
pra aproveitar nada naquela época. E dai nés viemos pra ca. Quando
foi na base de cinco hora mais ou menos, os meus pais chegaram, né?
Chegaram pra apanhar nds e vir embora Dai, quando eles estavam pra
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vim embora meu avd falou assim; “olha, aconteceu um causo, que ¢
fogo queimou a casa de vocés! Queimou e néo sabe como é que foi
aquele fogo!” Dai, o velho querta achar ruim comigo porque achava
que era eu que tinha juntado o fogo no fogio e saido pra 14 e deixado
fogo no fogio e o vento soprou e pegou vento na casa. Mas nio foi
Aquilo for gente que passou I4, vaqueiro do préprio Eugénio Bitti que
¢ pai do Primo Bitti, que existia 14 naquela época. Eles soltaram uma
gadanta, mais ou menos umas quinhentas, seiscentas cabecas de gado
que tinha, eles soltaram naquela capoeira, que ndo era um pasto, era
um nativo, que se falava. Capoeira grande que tinha ali eles vieram e
soltaram o gado e espalharam ali. E eles, com certeza, vieram pra c4
ver os gados e jogaram alguma ponta de cigarro. Nio sei se fizeram
por sacanagem, por malvadeza, ndo sei porque fizeram que queimou
nossa casa. Ai, quando o velho chegou, dal quase endoidou meu pail
Quase endoidou quando aconteceu i3so ai. Ficamos pelados, sem rou-
Pa, sem nadal Dai, pronto, o que n6s podiamos fazer? Daf meu pai de-
sanimou de viver neste lugar. Como viver ali sem nada mais? Dai, pre-
cisou que ele fosse 14 onde é hoje 2 Aracruz, que naquela época nds
chamdvamos de Suassu. Naquela época tinha bem pouca casa, né? S6
passava estrada que ia para Linhares. E tinha algumas vendazinhas que
era o pessoal que morava ali que era os fazendeiro que tinha chegado
para ali. Eugénio Bitti, Beto Modenezi, essas pessoas mais velhas, o
Zito Nunes, que era um homem muito velho que morava 14. Dai,
como € que ele fez naquela época? Dai, 0 meu avé disse “agora vocé
tem que 1 no Svassu e pedir uma ajuda, um auxilio 14 pra poder ajudar
o senhor, né? Porque, como é que eu vou fazer pra comprar roupa
agora? Dai, meu pai saiu, foi 14 na segunda-feira, pedindo auxilio pra
poder ajudar que o fogo tinha queimado nossa casa, tinha ficado nu,
sem roupa sem nada. Af, os homens ajudaram ele. Deram roupa pra
cle e pra nds. Somente a roupa 6. E daf, meu pai desgostoun de I3, “Eu
040 vou ficar mais aqui agora ndo!” Eu estava com meus oito pra nove
anos nesta época, né? E dai foi trabalhar com os préprios fazendeiros
que tinham os gado que acho que eles tinha hotado fogo la na nossa
casa. E for trabalhar com o préprio fazendeiro, Fugénio Bitti, 14. Dai
pra ci, nds ficamos andando assim, né? Abandonou, saiu, desgostou
assim da onde nds moriavamos, da aldeia.

As marcas da memédnia, a forma com que a narrativa € construida, o
cenano de seus eventos formam um conjunto socioldgico que d4 legitimidade a0

Seu Jonas e o torna igualmente uma pessoa importante no contexto da luta con-

96



Tempo e espaco entre os Tupiniquim - Capitulo 11 - A Colocacio

temporanea pela terra, um “mais velho”. A marca da paisagem impde-se aos pré-
prios personagens de sua narrativa: o desgosto do pai que quase enlouqueceu, a
aflicio do avd, o fogo destruindo tudo o que a familia tinha e o timo recurso:
trabalhar com os supostos responsaveis pelo incéndio que trouxe a ruina para a
familia de Seu Jonas. Os detalhes mais dispersos sdo reunidos como evidéncia do
tribunal de sua memoria. A singularidade dos fatos histéricos reconstitui as formas
socius € a morfologia do espago. Mas era preciso recomegar, impor-se 4 sorte e

inverter a situagio. Remodelar as marcas do tempo.

~.moravamos muito distante naquela época um do outro, nio € hoje,
fala que € uma aldeia € tudo juncado. Naquela época nio. A aldeia na-
quela época, vocé andava assim, vinte minutos meia hora longe pra
voce chegar na casa de seu vizinho. Que era andar pelo mato. E ai meu
pai ficou assim andando. Anda pra cima, anda pra baixo, e af nio tinha
mais parada pra poder viver, que nés vinha andando. Eu fui acabado
de coar, assim, andando. Dai, o que aconteceu? Dai, nds conseguimos
viver numa colénia, 14, trabalhando e apanhando café com eles, plan-
tando milho, feijio e essas coisas. Até que depois adquirimos um di-
nheiro 12 nessa fazenda que nds trabaltha com esse pessoal ¢ dai, nessa
¢época eu ja estava com os meus dezoito pra dezenove anos, nés ja ti-
nha formado mas estava solteiro ainda. Depois, eu ficava pensando;
“meu pai, eu acho que agente tem que cacar um meio de comprar um
pedacinho de chdo pra gente morar porque ficar s6 andando pra l4 e
pra ca, nés ndo temos parada. Vamos ver se nés conseguimos um di-
aheiro pra ndés comprarmos esse lugar. E foi onde que nés saimos
desse lugar. Saimos nessa época, naquela época existia uma lei que
quando morasse numa colbénia um ano, dois, anos, trés anos ai, se o
dono mandasse embora, eles tinham os direito pra pagar pra pessoa. E
dai, estava naquela época dessa lei que tinha vigorado e o pai quis sair
e o pessoal despachou nds pra poder ir embora. E pagou um trocado-
znho a nds que agente estudou isso ai. dai, viemos ¢4 para o Suassu
mesmo que ji era Aracruz naquela época. Dai, tinha um Iraliano ven-
dendo lote € nés fomos I4. Procuramos um lotezinho pra fazer um
barraco. Fizemos uma casinha de palha 14 pra nds e vivemos mais
vinte ¢ dois anos! L4 em Aracruz. 14 é que eu me casei.
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A ordem dos fatos transforma-se rapidamente para seu Jonas e sua
familia. A noticia de que os Tupiniquim estavam atras de suas terras reacende seu
interesse em voltar. Hi uma memdria associada 4 imigraco estrangeira, sobretudo
italianos, desde a época colonial”. Seu Jonas, descrevendo o entorno de suas redes
de comeércio e transagdes, csbarra pelo menos duas vezes “nos italianos”. A relacdo
fundiaria dos imigrantes no foi ainda suficientemente explorada e pode dar um
conjunto de relagbes bastante interessantes. Fntre conversas com o pat e o des-
gosto de estar trabalhando para apagar incéndios em meio a0 eucaliptal, ele procu-
ra 0s parentes de sua mie em Iraja ¢ inicia um périplo para conseguir seus “direi-

tos”.

E dai surgiu que nds ficamos sabendo que nossa 4rea era uma drea in-
digena e o pessoal, os fadio, estavam se preparando pra ocupar € mo-
rar. As mesmas pessoas que ficaram no local e nio sairam, que a Ara-
Cruz estava pressionando muito o pessoal, comprando tudo, esforcan-
do pra sair, mas teve alguém que ficou ainda num pedaco de lote que
era lote deles ja. E daf foi que conseguiram mexer com a questio da
terra, reconhecendo a drea como drea indigena. Que j4 era 4rea indige-
na mas retornando porque era uma drea indigena dos indios, né? E dai
foi quando aconteceu a primeira demarcacio da drea indigena, que é
essa area que ndés moramos aqui hoje. Isso al foi mais ou menos
1969,68, 71,72, por este tempo ai. Quando eles comecaram 2 mexer
com esse negocio al. Em 79, foi demarcado um pedaco que € esse que
n6s moramos aqui. Dai, 0s meus pessoal j4 morava pra ca. Dai eu
comsegw procurar a minha terra porque 2 terra € nossa ¢ a gente tem
que procurar onde tem direito de plantar e colher alguma coisa. Dai
que eu j era casado ¢ vim procurar 0s meus parentes pra ca. E conse-
gui morar neste local que estamos hoje, né? Estamos morando, traba-
lhando. Aonde que eu acabei de criar todos os meus filhos aqui. Foi
criado todos aqui. Estdo casados todos eles também.

13 A imigragio estrangeira iniciou-se no Espirito Santo, em 1847, ¢ as primeiras levas de italianos
estabeleceram-se numa fazenda na foz do Ric Piragué-acu. Ver Rocha, 1989,
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A narrativa de Seu Jonas é muito mteressante. Ela nos da algumas
chaves em que o assentamento ou colocagdo Tupiniquim pode ser compreendido.
A modificacdo histdrica e soctal que € percebida por ele estd associada intirna-
mente A casa e a0 cotidiano familiar que ela estabelece. As modificacbes de longa
duragdo, como € o caso da perda do ternitdtio e do plantio macigo de eucalipto,
sugerem uma trama ecolégica que envolve sua biografia pessoal e os ritos particu-
lares de sua vida: formar-se, entender-se por gente, casar-se. No itedor dessas
modificacbes, a cronologia oficial das datas ¢ tragada pela logica da incorporagio
da histéria na biografia de Seu Jonas. Entre empregos incertos, “convivendo com
o proprio inimigo”, seu Jonas pdde associar uma visdo histdrica das condigBes
cotidianas e das transformacOes profundas que atingiam as populacdes locais,
como foi o caso de sua familia. O argumento da casa abre-se para o universo am-
plo das transformagdes ecolégicas do qual a familia € 2 maior testemunha. Acom-
panharemos desta segdo outras categorias temporais que estdo associadas ao regi-
me ecologico e climdtico. Veremos que tais correlacdes sfo pensadas no universo

intimo da casa ¢ da familia, da doenca e da desordem do meio social.

Secio 11
Produgio, consumo e territorialidade

Dividina em quatro “complexos socio-ambientais”, segundo a classifi-
cagdo dos Tupiniquim, o seu meio ambiente: casa, roga, as matas € o mangue.
Como pudemos acompanhar, as coordenadas temporais e espaciais estio associa-
das ao cotidiano do nicleo residencial, a produgio e consumo em Caieiras Velhas.
A pesca no mangue nio se reduz a uma atividade econdmica e o debate sobre as
técnicas de se pescar caranguejo, por exemplo, é um sinal que amplia a relagio
social presente nessa atividade. Estendendo a andlise aos grupos sociais, veremos
que o mangue ensina formas de sociabilidade e introduz os pescadores numa for-

ma especifica de ver o mundo. A narrativa sobre a pesca no mangue é objeto de
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disputa; enquanto uns acham que determinadas técnicas néo acabam com o pesca-
do, outros defendem uma visiio ecolégica do equilibrio entre demanda e oferta.
Em meio a esse debate as concepcdes sobre a natureza e qualidade do mangue
vém 2 tona. Proponho uma descricio dos “complexos sécio-ambientais”, como
forma de entender os capitulos posteriores ¢ forjar uma interpretacio ecoldgica

das atividades dos Tupiniquim.

A casa

O Séo Benedito, sua casa Chetra!
A eravos ¢ rosas, flores de laranjeiral
(Banda de Congo de Caieiras Velhas)

Meu objetivo nessa parte € tratar da casa como espaco fisico e como uma
forma sociologica associada 4 producio e reproducio dos grupos sociats Tupini-
quim. As secdes do Capitulo III tratatio dos aspectos morais, sociais e &ticos rela-
cionados a ela. A casa ¢ dividida em dois ambientes, o patio ¢ a casa, propriamente
dita, que tem uma toponimica que revela um “dono da casa”, geralmente homem.
O patio, que engloba o terreiro, se abre como extensdo da casa. Ali hi o fogao a
lenha, o jirau, 0 pomar, o chiqueiro e algumas galinhas soltas. Nessa paisagem Os
porcos formam um cendrio 3 parte e revelam o interesse de muitas familias pela
criacio suina ( fotos de Carlindo, Miguel, Celina ).Além de ser uma fonte de renda
e satisfacdo pessoal para muitas famdilias, os porcos funcionam como uma reserva
de alimento, dadiva ou moeda simbélica sobre 2 qual os vizinhos desenvolvem
relagbes. Alimentar um porco € coisa relativamente facil, se contarmos com 2 ajuda
dos vizinhos com restos de comida, plantacées, mandioca, etc... O final de ano é
sempre O Momento em que se pode contar com um pedago de carne de porco que
s¢ ajudou a engordar. Vende-se uma parte dos porcos e “di-se” a outra em forma
de pagamento e reciprocidade. O fogfio a lenha pode estar dentro ou fora da casa,

mas tem um lugar coberto para a cocgio de alimentos. Todas as refeicSes sdo ali
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preparadas “porque € mais gostoso”, ao contrano do fogio a gas, “que deixa cheiro
na comida” ou “ndo deixa o gosto da comida™. Mesmo as casas que tém fogio a
gis, em namero crescente apds o acordo com a Aracruz Celulose, um fogio a le-
nha é mantido para “cozinhar uma comida mais dura”, como um galo, uma “gali-
nha velha”, mocotd (pés de boi), feijio, etc... O firau € uma mesa tosca de madeira
que serve para preparar, lavar e kmpar. Ha geralmente numa casa dois jiraus: um
para preparar os aimentos e outro para lavar a roupa. Com altura que ultrapassa 2
cintura de sua dona, ele ¢ usado para preparar alimentos de toda espécie. A dgua
potivel em grande parte das casas fica perto do jirau em que se prepara os ali-
mentos. Os artefatos ligados a ele sdo vanas cutas escavadas em madeira, baldes de
pneus manufaturados, baldes plasticos, sabdo e um bico de agua limpa. Os residu-
os da limpeza sdo atirados num canto do patio, onde crescem hortalicas “que gos-
tam mais de agua”, como a taioba ¢ o inhame. Essa dgua tem um aspecto de sujei-
ra, pois se acumula em algumas partes. As casas, feitas até pouco tempo de estuque
e cobertas de palha, eram de ficil construcio ¢ quando ficavam velhas, o dono
fazia outra nas imediagdes. A modificacio espacial das casas no terreno de seu
dono permitia uma adubacio relativamente eficaz de todo o lote, j4 que os jiraus
mudavam de lugar junto com a casa. Uma vez que os detritos sdo orglnicos, eles
ajudam a adubar o solo e alimentar os animnais domésticos que vivem no seu en-
tormo, 0s patos e as galinhas. O jirau estd colocado no limite entre a casa e o patio
¢ representa uma transicdo para a interiondade da casa. Nas casas observadas, ra-
ramente O jirau estava coastruido do lado da rua, mas ao chegar-se dela com caga
ou compras é nele que se deposita o pacote,

As casas Tupiniquim de Caieiras Velhas nfio chegam a diferir entre si na
concepgio arquitetdnica do conjunto. As diferencas aparecem entre Irajd e Caieiras

Velhas e estdo relacionadas 4 coacepgio do lar e do espago doméstico™, sendo os

14 Exuste uma diferenciagio marcante entre os moradores que viveram fora das aldeias ¢ os que
nunca sairar dali. Os primeiros incorporaram uma sére de “necessidades” dos lares urbanos,
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matenais empregados na construgio o maior diferencial. Na pesquisa feita por
Perota (1976;1981), ele identificou a casa de “estuque” como a forma preponde-
rante de construcdo entre os Tupiniquim®. Nas 103 casas das aldeias pesqusadas o
estuque representava 77,7% das paredes construidas, enquanto que a cobertura ¢
composta em 71,9% de folha de coqueiro. O restante é uma variacio de materiais
entre telhas, madeira e cimento e lajotas, alternados com o estuque. A maionia das
casas pesquisadas exa “propria” e apresentava uma divisio espacial interna com em
média dois cébmodos, sendo um deles destinado a “dormitonio” e outro a “cozi-
nha”. Pude observar que se a composi¢io dos materiais modificou-se a0 longo do
tempo, a umidade doméstica permanece com o mesmo arranjo demogrifico das
décadas passadas.

Uma “indenizagio” recebida da Aracruz Celulose em meados de 1998
ajudou muitas pessoas a terminar, mobiliar ou ampliar sua casa. A oportunidade de
ampliar a planta da casa ndo passou de alguns planos bem dispersos que, de manei-
ra geral foi reformada, apresentando a disposicdo da antiga casa. As reformas pra-
ticamente ndo mexeram no espago social da estrutura doméstica, A planta, como
uma imagem material das relagSes socials, permaneceu relativamente inalterada
Embora redutiveis 20 quarto e a cozinha, muitas casas tém mais que dois cdmo-
dos, sendo a sua utilizagio menor que a dos cémodos principais. Eles acabam in-
variavelmente abrigando utensilios que ficam fora do contexto inicial da casa ou,
€ Mmuitos casos, servem apenas de passagem de um lado ao outro da sua nave.

Esse modelo de casa se constitui ainda de um patio onde se desenrola

uma sociabilidade entre vizinhos e parentes € os jogos das criancas. O patio € ain-

enGuAnto 0 Cutros 530 criticados, em sua maioria, por ndo conhecerern tais “confortos”. Note-
se que nessa época a locaglio de terrenos e casas era uma pritica comum entre os DOSSEIros.

15 O estuque consiste basicamente na fabricacio de um engradado de galhos rolicos em forma de
parede e posteriormente o “embarreamento”, sendo o barro preparado no canteiro de obras,
As paredes s3o cobertas por dentro e por forz e 4 cobertura mais comum hofe € o fibrocimen-
to. O trabalho pode ser contratado e dividido entre parentes e a casa prontz pode durar cerca
de vinte anos.
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da uma oficina onde se seca café, estende-se roupa, desfia-se siri, emenda-se uma
rede ou confecciona-se um utensilic doméstico para venda ou para o uso particu-
lar. As gahnhas conhecem bem os limites do pitio de seus donos e arriscam-se a
virar ensopado na panela alheia quando invadem as hortas vizinhas, causando bn-
gas. Uma bagunga aparente reina no pétio, onde se acumulam restos de bicicleta,
televisores, sapatos, conchas vazias de ostras, galhos de manguezal, cacos de vidro,
etc... Testemunhos de doagdes, trocas e presentes, esses restos, objetos de segunda
¢ terceira mio, sdo acumulados mesmo quando ndo tém mais utilizacio. Dessa
forma, estdo ali para contar uma histéna de alguém ou da situagio em que foram
adquiridos. Os patios acumulam objetos, como uma espécie de meméria das redes
pessoats. Um rezador que conheci em Iraja traca facilmente a genealogia de seus
presentes que vinham geralmente de “pessoas de fora”. No pétio s3o desenroladas
as atividades que socializam os Tupiniquim no trabalho, nas narrativas, nas dancas
e nas festas. Ficar sentado algum tempo ali é compreender e conhecer as redes
sociais dos moradores. B também ser identificado pelos que passam na rua e lan-
¢am olhares rapidos ou demorados para uma prosa, segundo o tipo de relagdo que
tenham com um membro ou dono da casa.

Os bimites do terreiro sdo mal definidos, mas bem conheaidos onde al-
gumas vezes arvores, cOrregos secos e caminhos separam vizinhos. Diante da co-
letivizacdo da terra, um modelo de comunidade étnica adotado pela FUNAI ha
um certo incdmodo na realizacio da regra de transmissdo do patrimdnio terra. A
distribuigio dos lotes satu das mios dos sogros e foi para a méos das liderancas.
Essa nova regra for¢ada nio contradiz muitas vezes o regime antigo de distribui-
o do patiménio, mas alterou a idéia de terntério, amplamente calcado na pa-
rentela Tupiniquim. O acesso 2 terra passou de uma relagio de patentesco para
determinadas obrigacbes da chefia que, se por um lado nio desobrigou os sogros

das relagbes com os genros, diminuiu o poder oriundo dessa relacio. As terras
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estdo fractonadas hoje ao nivel do lote, onde fica a casa e uma pequena roga, em
£aros casos usada coletivamente pela parentela. (Iraja ¢ o fitho de Seu Bino)

A rua serve de orientacdo para a construcio da casa. Fm Caieiras Velhas,
a sala das casas voltam-se para a rua e a cozinha, para os “fundos”. Como 4 foi
dito, a casa tem dois ambientes. Um destinado 2 cocgdo dos alimentos e outro que
¢ dedicado ao dormitdrio. O primeiro ambiente é o mais freqiientado na mator
parte do dia, por trés motivos. Primeiro, a preparacao dos alimentos toma grande
parte das anvidades das mutheres da familia durante o dia; segundo, as reunides
ddo-se com muita freqiiéncia dentro desse €5pago; terceiro, a cozinha é um espaco
destinado as ferramentas e utensilios de pesca, caca e agncultura. A cozinha, nesse
caso, ndo é um ambiente estritamente feminino, mas dividido entre os demais
membros masculinos da casa. (Jonas) Quando um genro faz uma cagada, ele limpa
€ prepara o animal na casa de seus sogros. As crangas ficam em volta observando
0 pai pelar e cortar 0 animal e mostrar-lhes as partes internas. Disseca o bicho e
mostra O que presta € 0 que ndo presta para comer, quando esté gordo e quando
esta magro. Os sogros ficam com 2 metade, embora o animal seja preparado ali
mesmo, no fogio da sogra (Baibeo e o tatu).

O elemento central que associa as mulheres 4 cozinha é o fogo. Elas fa-
zem o fogo e o mantém durante o dia inteiro, como forma de dar continuidade
aquela casa. Visitei diversas casas em que o fogio a lenha era do lado de fora da
casa, num c6modo z parte ¢ era de uso exclusivo da “dona da casa’”, pois rara-
mente v1 0s homens da casa deterem-se no preparo de alimentos, exceto o genro e
sua caca. Em duas situacdes, o fogdo a lenha de duas octogenarias foi a Gltima
pega da casa que sobreviveu 2 acio do tempo sobre a casa de estuque. Elas aban-
donaram 2 “casa” apenas quando tiveram outro lugar para acender seus fogos
(Helena e o seu fogdo).

O emprego da alvenaria, como vimos acima, manteve o estilo neocolonial

das casas Tupiniquim ¢ a2 separagio ideoldgica “lugar de dormir/ lugar de cozinhar”
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do universo do lar. Isso me levou a idéia de que, a despeito das mudangas espaciats
experimentadas nas décadas passadas, haveria uma forma de habitacao Tupiniquim
associada a formas especificas de sociabilidade que leva do interior para o exterior,
por meio de vérios elementos de transigdo ligados 2 comida, a limpeza e aos en-
CONtros Pessoats.

A casa representa a menor unidade social entre os Tupiniquim. Ela con-
funde-se, em alguns momentos, com a idéia de familia que tém os Tupmiqum e
que sc expressa através de uma ideologia conjugal preponderante no ntcleo do-
méstico. Sua constituicio fisica e espiritual revela aspectos importantes da sociabi-
lidade Tupiniquim tanto no que se refere 4 reproducdo da organizacdo social,
quanto dos conflitos que dinamizam. A casa, entretanto, sofre modificacdes, se-
gundo 2 propria visdo que a associa ao ntcleo doméstico. Desse ponto de vista
podemos falar em ciclo doméstico para expressar a idéia de que a casa, enquanto
unidade bioldgica e social, estd em franca movimentacio. Assim, a 1déia de casa
soma-se a de bem simbdlico que orienta atitudes, define regras, estabelece acOes.
Ao falarem de sua casa e das relagbes que nela se desenvolvem, os Tupiniquim
falam de seu cotidiano e estabelecem determinadas relacbes sociass.

A “linguagem da casa” ¢ 0 melhor caminho para compreender o interesse
que os Tupiniquim tém em demonstrar o quanto ela € importante. Hd dezenas de
provérbios e metiforas que envolvem a casa. Por exemplo, numa briga de casal,
todo o universo de obrigaches matrimoniais encontra na idéia de casa um argu-
mento: - “se vocé for homem de verdade nio pisa na soleira da minha casa”. Ele,
contrariado, retruca que “fez a casa com o suor do corpo™. Quando alguém quer
demonstrar a “ingratdio” ou os motivos que levaram a um desentendimento,
usam uma nparrativa que esta associada ao espago da casa. Sobre um desentendi-
mento bastante agudo, uma mulher argumenta que “Ele - vizinho - vinha aqui;
comz ¢ bebia dentro da nossa casal”. A casa € o lugar onde se vive e se pensa o

universo das relagdes sociais Tupimiguim. Quando um homem adquire um bom
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cachorro de caca, ele da trés voltas com ele a0 redor da casa, garantindo assim que
aquele animal passe a fazer parte da casa.

Veremos que 0 novo casal esta subordinado 3 casa paterna e o esforco da
parentela afim constitui-se no incentivo ao marido em sair logo da casa dos sogros.
Assim, os recém-casados so vistos como “donos de casa” e “ama familia” apenas
quando conseguem ter uma casa propria. Entretanto, o nicleo doméstico dos pais
continua sendo uma referéncia quase constante na preparacio dos alimentos, ob-
tencdo de remédios, criagio e educacio dos fithos, energra elétrica e relacdes soci-
ats como um todo, pois perceber o espaco da casa é tomar a historicidade do gru-

po ¢ os seus ciclos domésticos.

As casas € as pessoas

Tentare, a seguir, demonstrar que as casas Tupiniquim sdo fabricadas de
acordo com: a)a sua nogio de conjugalidade; b)seu ciclo doméstico; ca historia de
vida de seus habitantes e d) a definicio geracional Jocal.

A beira das panelas do fogio a lenha ou na louca suja ¢ empilhada em
cima do jirau desenrola-se uma vida cheia de divisdes, projetos, sonhos proprios de
um ambiente utilizado coletivamente e alvo de disputas e de relacdes de poder.
Uma parede derrubada, um fogio a lenha desmanchado ou a construcio de mais
um quarto s3o mais que modificacbes paisagisticas ou funcionais. Elas nos moti-
vam a refletr sobre o habitat mais intimo como uma metifora de um modelo ide-
clogicamente prescritivo, com relagdes postas em jogo e redefinidas constante-
mente. Uma casa pode ser um lugar em que se estd a maior parte do dia, onde se
cna e de onde se expulsa os filhos em idade matrimonial, recolhendo-se os netos
de unides com ou sem lar, os fithos descasados, afins ¢ consangiineos. A beira do
fogdo de Helena Bento aprendi mais sobre Caieiras Velhas que andando pelas ruas
e fazendo extensas e confusas perguntas. Durante 2s horas da manhi é possivel

acompanhar a intensa movimenta¢io de pessoas em sua casa. Um compadre que

106



Tempo e espago entre os Tupiniquim - Capitulo II - A Colocaciio

vem pedir o barco de Olindo, emprestado, uma “irm3” que vem tratar de assuntos
da igreja e da missa do Domingo, um irmao que passa para tomar um café, o so-
gro que chega na janela apds cruzar o terreno vizinho do filho e as indmeras pes-
soas que passam em frente ao seu terreiro sem levantar a cabega para um “bom
dia”. Naquela manhd de mato, Vera, sua filha mais velha, esteve na casa dos pais
para tratar do galo que emprestara da mée para “cruzar’” com suas galinhas. Esta-
vam com desejo de comer o bicho. A histéria rolou por mais de uma semana até
que se decidissem por deixa-lo vivo. Ele continuou, no entanto, a ser objeto de
especulagbes. Noutro dia um parente bébado indesejado - primo de seu marido -
ralhou com Helena, em busca de um café e um péo. Ela fez que ndo ouvia e expul-
sou o pedinte, que nfo “se comportava como gente”, entre uma relacio de amiza-
de e uma velada desconfianca. Sob os olhos das mulheres, o cotidiano do terreiro
ganha uma narrativa sempre mais interessante e dramatica. Redes de fofoca e intri-
ga estdo presentes ao mesmo tempo para justificar as relacdes entre os pares. Aos
poucos vamos sendo candidatos ao “olho gordo” desta ou daquela pessoa e pro-
curamos quem, se pelo menos ndo nos livre, indique as causas de uma febre, tosse
ou preguica na aldeia. As formulas de cura sfio menos conhecidas - e importantes -
que seu diagnéstico. E mais interessante saber as causas que descobrir sua profila-
xia. Assimn, descobd que dentro de uma casa uma mulher pode ser a dona da do-
enca e da morte, imputando diagndsticos e desaconselhando terapias, ao contrario
dos homens que “ndo acreditam nessas coisas” e preferem ficar de fora das con-
versas.

Aos poucos vai-se deixando de ser o observador que com frio procurava
a beira do fogo, e tornando-se alvo de especulagdes de todo tipo, quando um esta-
do febnl ajudou a descobrir outras no¢des mais interessantes ligadas 4 casa. En-
quanto era aconselhado a cuidar do “olho grande” pelas mulheres, era convidado a
“zuar” com os homens nas festas. Fui classificado como “da casa”, por aceitar as

refeicdes sem “frescura” e tomar a 4gua diretamente na mangueira que abastece o
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jirau. Outra vez recebi uma censura por pegar um utensilio do dono da casa paraa
refeicdo... Posteriormente fui informado que a “Irmad Angela nunca havia tomado
um gole de 4gua sequer na casa de Helena”, fato que 2 constrangia bastante, pois
além da relacio de evitacio, a falta de reciprocidade revelava uma critica velada a
qualidade de mulher ¢ dona-de-casa de Helena, feita pela freira. As criancas, pela
proximidade com as mies, tias e avos, sdo o alvo de taxinomias que ndo sdo com-
plicadas em seus processos de cura, mas complexos na administracio do diagnds-
tico. Elas podem facilmente, ¢ o fazem com maior freqliéncia do que se imagina,
sair rapidamente de um diagndstico de “febre de olho gordo”, passar a algumas
gotas de dipirsna dentro do cha de folha de mexerica e se deter horas e mesmo dias
auma intriga com um irmao, nora ou sogra. Fui percebendo que a casa, a0 invés
de ser o lugar da saide, podera ser muito bem lugar de fabricacio de doenca, se
olhasse do ponto de vista das relacdes afins. Com uma facilidade espantosa pode-
se ficar doente da noite para o dia ou numa “virada de vento sul”. Aos poucos vai-
se ficando 2 mercé de um diagnéstico feminino. Basta abrir a boca repetidas vezes.
Uma nora descuidada, sob a casa e os olhos da sogra, deixa os netos magrinhos e
amarehnhos, revelando ndo ser wma boa mae, menos ainda uma boa esposa e,
quem sabe, uma mulher descabecada.

Nao ha limites para a doenca, mas 4 casa € o objeto principal do interesse
¢ das preocupagdes sobre um feitico ou despacho. Entre pentecostas, catlicos e
umbandistas, a idéia de que uma pessoa pode atingir a outra com feiticaria é estri-
tamente relacionada com a casa. Ela € o principal alvo quando se quer “destruir” a
vida de alguém. Os sonhos, memérias e avisos estio relacionados a ela nexora-
velmente. Tomemos um exemplo em que a relagdo com os parentes extrapolaram
a vida em vigilia e se mostraram “como elas sio na verdade”, em sonho. Numa
noite 2 conversa corria solta na casa de um octogenirio, quando o assunto dos
feiticos sawu. Motivados pela minha “abricio de boca” comegaram as especulacdes.

Daas antes tivemos uma discussio entre duas familias, que tém seus fithos casados
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entre s1 ¢ guardam nivalidades ha muitas décadas. A mulher mais velha dessa pa-
rentela guarda a lembranca de que os “velhos” da outra familia mantinham sessdes
de macumba e chegaram a prejudicar os seus. O anfitrido dessa conversa, por ou-
tro lado, lembrava-nos que a familia da outra senhora havia prejudicado varas pes-

soas. Retrucando, a multher dessa parentela argumentou com um sonho.

Uma noite eu sat que, eu fiquei doente por uns tempo mesmo, né? Que
eu fiquei passando mal. Ai, quando fot 2 noite eu falei: “Ai meu Deus, re-
zet 20 meu anjo de guarda que me desse forga. Que se fosse alguém que
tivesse feito alguma coisa comigo que ele me mostrasse. Eu dormi.
Quando eu estava no meu sonho, eu cheguel numa casa, uma casa bran-
ca...tudo branquinha! Ai chegou uma mulher e disse; “vocé, vocé vem ¢ -
eu ndo, eu estou com pressal - ndo, vem ci, eu quero falar com vocé!
Vocé trabatha com os espirito? - Eu disse, eu ndo! - Vocé nunca traba-
lhou? Nio, mas vocé vai trabalhar! - mas como que eu vou trabalhar? -
n#o, vocé vai trabalhar hoje aqui! Botaram vocé pra trabalhar hoje aqui! -
a..seja como Deus quiser..” Dentro do meu sonho, como diz o outro,
“seja como Deus quiser e glorioso Sdo Benedito, vai me levar”... ¢ entrei!
Entrer num quarto assim, e entrei em outro e cheguei numa sala. E numa
sala assim, com aquela poca de 4gua assim. Ai, o que eles fizeram comi-
go? Al me ]ogaram um lengol branco em cima de mim e era para mim
dancar ali assim. Parece que fizeram para me matar mesmol Ai, acho que
eu voltei...ai eu fui dangando. Mas eu ndo fui pra frente ndo! Fu fui pra
traz! Assim, pra traz e eu rodei tudinho! E dancando assim pra tras e s
COMm uma perna...€ pra tras e pra trds € pra teas e eles cantando o ponto. E
rodei tudinho!! Quando eu rodei, sabe quem pareceu??! Dona X - sogra -
€ 2 Y - mde desta. Sem mentira nenhuma!

(Helena Coutinho, Caieiras Velhas, 1998)

Em outra ocasifio a narrativa da casa esteve presente dramaticamente na
vida de um casal e de seus filhos. Entre as varas crises de doenca que me foram
relatadas por essa mulher, essa foi a mass contundente. Dizia-me ela, diante de um

mal-estar na gravidez que
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Jogaram dgua de sal em cima da casa que depois foi preparado ai pra
n6s € terra de cemitério também! Jogaram terra de cemitério em cima
de nossa casa, 14 por cima, vieram l4 por cima. Entdo ficaram - Primos
que fizeram o feitico - de voltar mas, vieram é nadal Agora pra cuidar
primeiramente Deus e abaixo dele o resto. Porque padrinho de Jobim
- quem desfez o feitico - era um homem que brigava, mas o Jobim era
um pessoa pra toda a hora pra mim!

Se a casa € o ambiente dos afetos com o grupo de consangiiineos, ela é
também “um lugar de onde se fala”. Por isso, na divisio sexual do trabalho - que
organiza em boa medida a manutengio e a subsisténcia doméstica - é também ex-
pressa a divisdo sexual da locugio que opde perspectivas sobre a parentela - con-
sangiiinea ou afim - que gravita em tomo da casa. As mulheres tecem relacOes
complexas ¢ costuram um universo ampliado a partir desse conjunto de locugdes

baseado na memoria e no parentesco.

Aroga

Se tomarmos a maioria das entrevistas que fiz, ndo encontraremos a
10¢a como elemento primordial entre os Tupiniquim. A roca aparece como argu-
mento narrativo apenas quando se trata de demonstrar a desapropriacdo territorial
que os Tupmiquim sofreram diante dos interesses industriais. Na verdade eles fa-
lam com algum desprezo dos rogados, que parece que os prende ao chio, € da
faina do tempo sem mudangas. Acredito que o regime de rogas permite a constru-
¢ao de uma temporalidade marcada pela dedicacio, cuidado e sobretudo espaco
que se tornaram escassos nas Ultimas décadas em Caieiras Velhas. As entrevistas
mostram que o mteresse pelas rocas estd diretamente hgado a possibilidade de
acesso 2 terra e a0 desenvolvimento do “sistema”™. “Cada um tem seu sistema”,
afirma-se. Por outro lado, podemos observar que no periodo que antecede a ocu-
pacio das terras pelo eucalipto, as rocas estavam mais a cargo das mulheres que

dos homens, sendo que estes participavam apenas na derrubada de um trecho ini-
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cial para a feitura das rogas. Faziam a coivara e depois o plantio ¢ colheita dos pro-
dutos ficava por conta das mulheres e criancas do grupo familiar. Hoje as mulheres
estdo na cidade como empregadas domésticas e faxineiras, entre outras atividades
assalariadas. Elas estdo voltando aos poucos a dedicar algum tempo as rogas cole-
tivas, mas o fazem com desconfianca e muitas criticas ao “sistema” da FUNAL Os
homens, por sua vez, também se empregam com mais freqiiéncia como pedreiros
e ajudantes, mantendo-se mats independentes na escolha do trabatho e preferindo
as “empreitadas” que os prendem menos as jornadas de trabalho. Assim, quando
othamos o sistema de rogas desenvolvido pelos Tupiniquim, vemos algumas altera-
¢bes substantivas. Crou-se nos Gltimos dois anos, através do NISI®, um projeto
comunitario para plantio de feijio, mandioca, café e milho. No “mutirdo”, o paga-
mento € feito por dia de trabalho, com base na colheita. A despeito do incentivo
desse “projeto”, algumas pessoas estio preferindo continuar o préprio “rocado™
ou, mediante sua posicio diante da aldeia, acabam pagando “a meia” um “compa-
aheiro” para ir para o mutirdo em seu lugar. Com a criacio da Associacio Indigena
Tupiniqum Guarani (AITG), para gerir os recursos de acordos com a Aracruz
Celulose, criou-se uma espécie de proletariado indigena para producio de alimen-
tos, condenado sistematicamente pelos técnicos agricolas, mas mantido como um
ideal patrimonialista pela FUNAL

A msisténcia de algumas pessoas em manter suas rogas tem gerado
conflitos internos entre os Tupiniquim. O coletivismo contrasta com a forma de
organizagdo social baseada nos nacleos domésticos ¢ na alocacdo de méio-de-obra
na parentela “2 meia” para producio de alimentos. Igualmente a roca contigua 3
casa € cada vez mais privilégio das familias que conseguiram manter terrenos, seja
pela regra da patrifocalidade, seja pelo dominio de certos cargos politicos. A alter-

nativa criada pelo NISI contrasta com os esforcos em identificar uma forma pré-

16 O (NISH Nilcleo Interinstitucional de Saide Indigena congrega representantes dos indios (Tu-
piniquim e Guarani) do Governo Federal e do Estadual, ONG’s, empresas e 2 municipalidade
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pra de o grupo produzir sua subsisténcia. Um alternativa barata aos cofres da
FUNAI da prefeitura e da Aracruz Celulose, mas que gera posicdes arnvistas e
faccionalismos de toda a espécie em Caieiras Velhas.

Se possivel, um Tupiniquim faz suas rocas proximo 20 patio onde tem
sua casa. O tamanho das rogas nfo excedia dois hectares e a cultura principal era a
mandioca, plantada extensivamente. Fm Caieiras Velhas as poucas familias que
mantém uma roga Ocuparam ou OCupam as hderangas. Essa roga ¢ parte integrante
das atividades das mulheres e criancas e os homens ndo se imiscuem se n3o sio
requisitados. O nimero de espécies plantadas diminuiu, como argumentam alguns
moradores antigos, € j4 ndo se plantam determinadas iguarias apreciadas em Caiei-
ras como “fruta pao”, inhame, cari, batata doce, entre outros tubérculos. A intro-
dugdo de produtos como o café mobilizou a producio para 2 venda e a monetari-
zacdo das relacGes antes baseadas na troca e no aprovisionamento (Godéi,
1999;91) . O sistemna de heranca da terra fazia com que 20s fithos homens da fami-
lia coubesse a posse e o uso do solo. A mulher era também proprietaria dos lotes,
pelo mtermédio masculino de um tio, pramo ou do mando, n3o necessariamente
ligado ao seu grupo de parentesco. Sdo véarios os relatos que apontam a venda de
terras pelos homens na época em que a Aracruz Celulose ampliava suas fronteiras.
Na velhice, os homens dedicam-se com afinco as rocas, compostas de varias espé-
cies, sendo cultivadas de modo a garantir aos plantadores um lugar como pessoa
dentro da aldeia. Godéi (1991) chama a atengdo para o fato de essa relacio estar
ligada 0 “ciclo de desenvolvimento do grupo doméstico”, onde os homens velhos
tendem a exercer atividades antes vistas como exclusivamente femininas (op. cit.,
90

A producio de mandioca para farinha revine muitos membros de uma
familia e parentes afins que guardam outras relagSes de amizade. O processo de

fabricacio comega ainda de madrugada, quando as mulheres se retinem 1o quitun-

em 2¢des voltadas 2 educacio, 4 satde e 3 agricultura.
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go comunitano, ralam, secam e torram a pasta. (foto 2 deste capitulo) A mandioca
para a farinha € classificada em varia espécies, bem como o aipim, dedicado 20
consumo, cozido direto. A diversidade de mandiocas que registrei nas entrevistas
sdo: prato cheto, veada, veadinha, piriquita, harmdnica, cavalinha, macaco e ovo,
sendo estas Gltimas as mais apreciadas para a fabricacio de farinha. O aipim é sub-
classificado em sela cavalo, rosa, baiano e sinha-estd-na-mesa. A despeito do clima
seco, que vigora na matoria do ano em Aracruz, as culturas ocupam estagOes alter-
nadas. O café, por exemplo, ¢ indicado nos meses de abril 2 junho e o plantio des-
sa espécie, nos meses de janeiro e fevereiro pela Associacio Tupimiquim, causou
risos € perplexidade de algumas pessoas. A regido onde os Tupmiqum tém suas
rocas de mutirdo nfo contam cOM reservas especials, o que torna mvidvel culturas
que necessitam de grandes quantidades de agua. Mesmo assim, tém-se investido
em aparcthos para irngacio onde a falta de dgua € absoluta.

O solo ¢ preparado em muitas ocasides por meio da coivara. Escolhe-
se um pedaco de mata, derrubam-se as madeiras de um didmetro infenor, sepa-
ram-s€ 0s gravetos secos finos dos grossos - estes irdo para a cozinha para serem
usados como lenha - ¢ ateia-se fogo a palha seca espalhada no chio. Ha certa satis-
fagdo em ver o mato queimar, o que configura a eficicia do processo. As cinzas
sdo espalhadas e cerca de duas semanas depois o plantio micia-se. O consdrcio de
plantas no rocado pode conter banana, fejdo, mandioca, abdbora, melancia, aba-
caxi, milho e batata. Recentemente essas culturas tém-se reduzido, em funcio do
escasseamento de terras destinadas a rogas “particulares””. Os mutirbes aumentam
o monocultivo e a dependéncia econdmica dos Tupioiquim, além de reduzir dras-
ticamente a producio de vanedades de ahimentos. O fefjdo com fregiiéncia mofa

nos sacos, mal acondicionados pelos funciondrios - que sdo 0s proprios Tupini-

17 O termo nfo reflete 2 1déia de que uma parentela pode usar em conjunto uma roga com diversas
culturas. Nio reflete também que o trabalho do preparo pode estar dividide entre diferentes
Pessoas, Como OCOoTre; uns preparam o solo enquanto outros plantam e colhem.
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quim - ¢ a distribuicdo em Caieiras Velhas é sempre um momento tenso e confli-
tante

O mutirio reiine pessoas numa tarefa coletiva ¢ impde divisdes arbi-
trarias, segundo género e geragio. A remuneracdo do servico faz surgir uma classe
de assalarrados rurais que se diferenciam segundo a atividade. Um debate intenso
surgiu recentemente sobre o valor do dia de trabalho nas diferentes atividades.
Estavam em curso a “quebra” do milho, a limpeza do cafezal recém-plantado, 2
limpeza do cucalipto do fomento e os servicos de irngagio, transporte ¢ provi-
mento de dgua potivel aos trabalhadores. Qual 2 remuneracdo de cada atividade?
O trabalho na roga era cotado a R$ 10,00 a didnia, contra R$ 15,00 dos demais.
Durante uma reunifio entre a diretoria da Associaco, decidiu-se reduzir para R$
5,00 a didnia dos que trabalhavam nos rocados e para R$ 10,00 a dos que atuavam

no suporte aquele trabatho.

As matas

Como pode a paisagem marcar o tempo? Se o tempo ¢ efeito de uma
contagem, os elementos que a possibilitam podem ser diversificados. A observacio
dos dois ecossistemas - matas e mangue - ajuda os Tupiniquim 2 pensar as mudan-
¢as hustoricas em suas vidas, numa temporalidade assinalada por duas vertentes
complementares, em forma de narrativa. As matas representam as alteracGes re-
centes ¢ O mangue representa as alteracbes de longa duragio. A profundidade
ternporal do mangue ¢ bem maior que a das matas. No entanto o valor simbélico
da destruicio das matas € bem mais acentuado que o do mangue. Isso porque o
regime de habitacSes dos Tupiniquim tinha nos pequenos povoados “dentro das
matas” algo recorrente nos comentarios sobre o periodo de transicio para outros
lugares do municipio de Aracruz ou do estado. Os vocativos Mata e Mangue séo
marcados pela generalidade de seu uso. Por carecerem de uma descricdo imediata,

perguntamos, com freqiiéncia, o lugar especifico de que tratavam nossos interlo-
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cutores. Apenas ai € que surgiam nomes como Aldeia Putiri, Lancha, Braco Morto
etc... A nominagio dos lugares estava associada, no caso das Matas, a um conjunto
de relagdes entre o relevo, o regime dos cursos dos rios ou um acidente natural.
Corrego do Morcego, por exemplo, foi assim nomeado por haver ali uma pequena
gruta com morcegos, enquanto o nome Braco Morto era atribuido a uma aldeia
que ficava perto do corrego que terminava subitamente. Em muitos momentos, 0s
nomes empregados no municipio de Aracruz confundem-se com os atribuidos
pelos Tupiniquim ou pela propria municipalidade. Isso é melhor compreendido
quando observamos os termos de confirmacio de posse de terras elaborados pelo
clerigo ou doagdo 20s colonos italianos no século XIX. O préprio municipio cha-
mava-se Suassu antes de ser desmembrado de Santa Cruz e ser elevado a categoria
de municipio, em 1940.

Ha uma diferenca significativa nos assentamentos entre as diferentes
aldeias Tupmiquim de Aracruz. Essa diferen¢a constitui-se tanto no nudmero de
pessoas por local quanto na maneira de utilizagio dos recursos naturais que impki-
cava em diferencas significativas na manutencio das aldeias. O uso dos recursos
naturats € a concepgio do territdrio afetou a futura sociabilidade em aldetas como
Cateiras Velhas. Morar “esparramado™ nfio é apenas um ideal de ocupacio do es-
paco, mas esta integrado a uma vis3o da distribuicdo das parentelas e do proprio
nticleo doméstico, espécie de centro no universo da sociedade Tupiniquim. Por
contraste, afirma-se com freqiéneia que em Caiciras Velhas, hoje, estio todos
“amontoados” ou, como registrou Silva e Abaurre (1981), “imprensados”. Im-
prensados pela companhia, pelos vizinhos, pelos parentes, pelos inimigos, pelos
eucaliptos, pela maré. A situagio de confinamento, em voga desde o inicio da ex-
ploragio do carvio (1940), deu inicio a uma onda de deslocamentos em maior
escala do que podia ser percebido nas festas e rituals mtercomunitirios do passado
(ver a seguir). O “imprensamento” é uma idéia que permanece, nos dias de hoje,

em 0posicAo a0 ideal de territdrio Tupiniquim. A despeito dos conflitos que esse
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novo formato de ocupacio do espago irh estabelecer, meu objetivo aqui é apontar
as diferencas e semethangas que a relacio com a terra, enquanto espago de produ-
¢do, consumo e reproducio dos grupos sociais, ocupou entre os Tupiniquim di-
ante das transformagdes ocorridas sobretudo com a implantacio do empreendi-
mento da celulose no municipio de Aracruz.

O perfil praticamente extrativista das familias que moravam 100§ arre-
dores do estudrio ¢ Rio Piraqué-acu mantinha uma dindmica de Pequenos grupos e
de um impacto baixo no uso dos recursos paturais. Muitos moradores afirmam
que ndo haviam rocas grandes e que ficavam perto do terreiro da casa de seu domno.
Quanto a0 deslocamento pela regido, podemos afirmar que havia uma nocio de
territorio baseada amplamente, ndo no pertencimento étnico, mas em extensas
redes de parentesco, trocas matrimoniais, caca e coleta. Com a vinda dos PINEIros
empreendimentos industriais na década de sessenta, o perfil que associava produ-
¢do e consumo voltados para o niicleo familiar ¢ uma parentela relativamente pe-
quena foi-se alterando. E nesse perfodo que os relatos tornam-se mais dramaticos
e a narrativa da violéncia toma lugar entre os Tupiniquim. Seu Alexandre Sesenan-
do, no relato que fez ao Grupo Técnico da FUNAI em 1993 (Doc.19), afirmou

que

A Aracruz chegava pagando pro posseiro ou pro indio do lugar, pa-
gando pouco ou nada. Af os indios foram se afastando, saindo, foram
pra cidade, vieram para Caieiras Velhas, foram para a Barra do Sahy,
Riacho. A Aracruz chegou arrebentando tudo, trouxe dois tratores e
um carretdo e 13 levando mdo que tinha pela frente, encontravamos
tudo quanto € bicho morto 4. Af foram acabando as matas, 0s passa-
£0s, secaram Os corregos (Alexandre Sesenando, Caieiras Velhas, 1993)

A modalidade dos relatos aponta a diferenca em termos do uso do
meio ambiente. Enquanto uns afirmam que abandonaram suas rogas e fruteiras,

outros afirmam preponderantemente o drama da retirada forcada de suas terras,
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onde haviam “nascido e se criado”. Seu Agenor Percira Fraga, ex-morador da al-

deia de Cantagalo, 20 norte de Caieiras (ver mapa), afirma:

Tinhamos uma lavoura, quando apareceu a Aracruz Florestal com-

prando tudo. Nio querfamos sair de 14 mas nfio pude ficar porque os

vizinhos e parentes sairam todo, af nfo teve jeito. Pra ndo 1ir pra longe,
fui pra Pau Brasil, lugar antigo. A Aracruz dava um dinheitinho pra
pessoa desocupar. Tinha um prazo pra achar casa, um més, ¢ ai eles

queimavam a casa.(Agenor Pereira Fraga, Pau Brasil, 1993)

Ao descreverem o meio ambiente em que se insere a Area Indigena de
Caieiras Velhas, os Tupiniquim historicizam a regifio em que se encontra o muni-
cipio de Aracruz, apontando as transformacdes drasticas que se mantém hé pelo
menos cinco décadas. A “paisagem patural” em que se inserem os Tupiniquim est3
amplamente sujetta 2 alteracdes que ndo lhes dizem respeito, mas que alteraram o
seu modo de vida e ¢ regime ecoldgico. Com relacio 20 tempo, pode-se dizer que
os padres de ocupacdo e uso dos recursos ecoldgicos sofreram mudangas que nio
conhecemos completamente. Segundo as descricbes mais remotas sobre o meio
ambiente de Aracruz, o predominio da Mata Atlantica podia ser comprovado pela
vaniedade de espécies da fauna e da flora. A devastacio, nfo sendo apenas dos
espécimes da fauna e da flora, alcancaram ndmeras localidades habitadas. E nesse
contexto que 2 memodnia Tupiniquim localiza os “parentes antigos” vivendo nas
“matas”, da abundincia da caga e da pesca e recriam o passado.

Consideramos que uma descricio do meio ambiente entre os Tupini-
quim s6 € possivel aum contexto de mudanca. Uma vez que as andlises que procu-
ram descrever a relagdo entre as populacdes indigenas e o “sew’” meio ambiente o
fazem do ponto de vista de uma simbiose sincronica, um regime de mudancas
constantes implica em que reconhecamos esse fator na andlise. Os Tupiniquim que
estio hoje em Caierras Velhas ocuparam pequenas aldeias (unidades residenciais de

que tratarel mais adiante}, em que mantinham uma estreita relacio de co-residéncia
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com parentes afins. Grande parte dos atuais moradores estabelecem conexdes com
aqueles lugares “antigos™ através do regime das expedi¢bes de cagadas, pescaria,
coleta e cultivo. O aspecto familiar que Caiciras Velhas tem para muttos deles deri-
va dessa estreita relacio com 0s recursos naturais ¢ ambientais (ver mapa com as
aldeias antigas),

Quando nds moravamos 14 nas matas do Guaxindiba, nds tinhamos

muitos cachorros bom de paca, né® E tinha esse Venincio que morreu

[irmfo] hd poucos dias, né? E tinha um cunhado meu que era Vitor

Vicente...Entdo ele casou com essa tal de Aninha e foram morar 14 em

casa uma porgio de tempo. Ele gostava de cacar e cu também. Era de

diz, era de noite, nds gostava de cacar. Nés saiamos de casa ali para as
seis horas da noite e saia para aqueles matio a fora. Mas, Ia no Gua-
xndiba. E quando a gente voltava j4 vinha trazendo tatu, paca, era sa-
rué. Quando era pelo dia, o Vitor chamava mais eu “cunhado, vamos
pescar?l”. Cacar no Soué, aqui. Ele tinha um barquinho no Soué. Mas
n6s ndo usdvamos arma de fogo ndo. $6 pau de ponta.(Anténio Cou-

tinho, Caieiras Velhas, 1998)

Seu Antdnio Coutinho nfo caca mais, mas vibra quando o fitho ou um
genro lhe traz uma carne de caca. Ele mesmo vai para o jirau ¢ prepara cuidado-
samente o alimento, que é consumido com muito prazer pelos seus convidados.
Alguns gearos sabem disso e procuram sempre agrada-lo com umas partes de tatu

e quatt. (fotos do pagode)

Viviamos no mangue!

O mangue representa uma fonte de alimentos e de idéias para os Tu-
piniquim (Ver Foto 3 no anexo deste capitulo). Ele é objeto de orgulho para mui-
tos, € 30 mesmo tempo de temor, por outros. Seu aspecto liminar - o ecossistema
estd em transformacio vinte e quatro horas por dia - faz surgirem medos ¢ opor-
tunidades de desafiar a natureza. Em um ciclo constante de marés, O mangue vai se
transformando de terra firme em lamacal at€ 2 imersio completa do solo onde

todas as marcas, relevos, aclives e galhos diferentes desaparecem. Ao entrar no

118



Tempo ¢ espago entre os Tupiniquim - Capitulo II - A Colocacio

manguezal o pescador tem que ter em mente que dali a algumas horas a 4gua vai
subir em meédia trés metros ¢ ¢le ficard pendurado nos gathos de “sigba” ou
“mangue preto” (Avicennia Schaueriana) por cerca de cinco horas enfrentando
borrachudos, fome e sede. Mesmo assim, ir 20 mangue é divertido ¢ as criancas
lancam-se com freqiiéncia a pescaria de barco ou apenas excursionam pelas Aguas

do estuario. Como afirma uma moradora bastante antiga de Caieiras Velhas,

-.Ndo estou falando que eles, para sobreviver, era tudo do mangue?!
Sabe quem tinha roga? Era o pessoal dos Barbosa que morava ai para
o lado dos Amarelo. Eles que fomecia farinha para o pessoal aqui.
Eles ¢ que lutava com roca. Na lavoura deles, cana mandioca, cana. 86
eles. E agora na drea aqui ninguém tinha roga nio. Sobrevivia do man-
gue. Fazia esteira, tirava taboa para fazer esteira, como eu mesmo fiz
muita esteira. Vendia para fora e ainda fazia créditofri]. Eu com os
meu quinze anos eu cortava taboa para fazer esteira, para pode sobre-
viver, comprar roupa e comidalr]. E ainda fazia crédito! L4 em Santa
Cruz tnha um senhor que a gente chamava de Amilton Stefani, ele
que era meu patrio de comprar esteira na minha mio. Quando eu fa-
z1a para vender, eu cortava e meus tos fazia, né? Eu s6 ia cortar no
brejo, eram os meus tios que faziam. Eles é que faziam as esteiras.
Quando eu levava para Santa Cruz, era de quatro a cinco dizias. La,
€u pagava o que eu devia e ainda tirava saldo[d].(Dona Zumira, Caiei-
ras Velhas, 1998)

Quando converso com os moradores de Cateiras Velhas, eles fazem
duas observagbes com referéncia 20 espago e © tempo quando falam sobre seu
ecossistema. Falam sobre as matas ¢ sobre o mangue. Quando falam das matas, a
definem pelos recursos naturais e por meio das transformacdes que ela sofreu nas
altimas décadas. O mangue, por outro lado, desloca referéncia para os dias de
hoje. Ao falar do mangue referem-no como o habitar da principal fonte de ali-
mento & como origem da matéria-prima para adquirir reada e bens de troca. De
maneira analitica, © mangue estaria associado 20 espago e as matas 20 tempo, am-
bos relacionados 4 forma pela qual consideraram um conjunto de relacdes sociais e

transformacdes histdricas e territoriais. As matas levam suas reflexdes 4 familia, ao
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cultvo € 2 fixagio no espaco, bem como a0 espaco doméstico. O mangue, como o
rio que leva até o mar, a cidade e 2 aventura, espaco do desafio pessoal na busca da
sobrevivéncia e da incerteza - uma loteria, como diz Antdnio Bento - ligada 2
cosmologia. Os Tupiniquim constroem, dessa maneira, um modelo de subsisténcia
mtimamente ligado ao seu cotidiano, quer na sociabilidade com os vizinhos, pa-
rentes da aldeia “nas matas”, quer com o untverso das relacdes da cidade, abertas
pelo fluxo didrio das marés.
O mangue ¢ um homem

Dona Helena, uma senhora de oitenta anos me descreveu assim a rela-
¢do da humanidade com o manguezal:

~.Deus queria saber se os filhos dele iam ter o que comer na terra €
€OmMECOU a perguntar assim: perguntou para os nos se eles davam ali-
mento para seus fithos. E eles disseram que sim, ndo teria problema.
Depois, Ele perguntou para o mar: vocé garante sustentar os seus fi-
Ihos aqui na terra? O mar falou: sim, mas cada dia eu quero um! Entdo
Deus respondeu para ele assim: entdo pode deixar porque assim ndo
da nfo, todo dia que eles irem pescar ficar gente 14, todo dial? Assim
ndo di ndo! Ai, virou para a mata..a mata falou que ela garantia o
sustento, mas que 4o era todo o dia ndo! E virou para esses bracinho
de rio ai ¢ eles também falaram do mesmo jeito. Depois, de perguntar
para o mar, pra dgua doce, para as florestas, e eles terem respondido,
Ele virou para o mangue e o mangue respondeu para Deus; sim. Mas
para aquele que tiver coragem! Deus falou: entio estd bom.(Dona
Helena, Cateiras Velhas, 1998)

Dona Helena tem hoje oitenta anos e pesca no mangue desde muito
pequena. Apanhava marisco {caranguejo, goiamum, améijoa, sirl, sururu) e taboa
para esteiras que vendia em Santa Cruz. Depois que se casou, acompanhava o ma-
ndo Lidio Maria entre as rogas e o mangue. Depois que ele morreu, continuava
com o pé afundado, mariscando no mangue. Sua casa de estuque ¢ voltada para o
mangue, 1o alto de um barranco onde vemos o pér do sol. Ele pousa entre as flo-
resta de eucalipto e a maré que, parada, reflete seus raios. Naquele momento de

nossa conversa os filhos estavam fazendo outra casinha de madeira para ela. Aly, o
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que ela ainda chamava de casa era apenas 2 cozinha, ou menos, seu fogio a lenha
coberto do tempo. O resto havia caido por causa da ventania que assolara Caieiras
Velhas. Dali saiam todas as historias de Dona Helena, sentada 4 beira do fogo

lento.

Quando a firma comegou a cortar as drvores, os terrenos foram sendo
vendidos para um tal de seu Landico. De Santa Cruz. Foi ele que me-
diu tudinho as matas af dos indios! Mediu tudo e vendeu! - E a senho-
ra foi morar aonde? - Por ai mesmo. Sem mexer em nada. Sem fazer
rog¢a. Ele sabia que era da gente. - Mas muita agente saiu daqui? - Ah,
porque ¢eles venderam! Nés nunca vendemos nada, nem um palmo de
terral - E agora estdo voltando tudo. Foram tudo embora e agora estio
voltando tudinho. Meu pai, quando era vivo, ele conversava que che-
gania o tempo de quem foi embora ia voltar fudinho! Uns foram para
Linhares, outros para tudo quanto é lugar! 14 pra Bahia. Estio voltan-
do tudo! Uns ficaram trabalhando para os fazendeiro e ficaram por 14
mesmo.(Dona Helena, Caieiras Velhas, 1998)

O manguezal € um complexo que envolve poucas e intensas espécies

arbbreas numa regido hostil. O cardter salobro da 4gua, devido ao contato direto
com o mar, varia de acordo com o regime de marés, o que toma 2 adaptabilidade
de outras plantas bastante dificil. Essa caracteristica faz com que as plantas desen-
volvam-se com escassez de oxigénio em meio a sedimentos arenosos e lodosos. O
manguezal (Rhizophora mangle, Avecennia schaveriana e Laguncularia racemosa),
absoluto na patsagem do mangue, sempre esta verde, ndo ocorrendo mudancas de
acordo com 2 €poca do ano. O mangue de pendio langa suas raizes de cima dos
outros ganhos para dentro da lama ou da 4gua salgada. O mangue vermelho faz
suas raizes brotarem do chio em diregdo ao céu, criando uma trama rasteira e fa-
vorecendo a caminhada por sobre a lama. Muitas espécies de peixes, mariscos e
crusticeos dependem desse ecossistema, o que torna a entrada do estudrio e o
curso do 110 actma muito piscosos ¢ bastante procurados pelas populacdes ribeiri-
nhas que tenham alguma relagio estreita com a sua fonte de alimento e de subsis-
téncia. A entrar no mangue a sensacio ¢ de que estamos num labirinto verde

desordenado € igual em todas as dire¢bes em que se pousa o olhar. Além disso, os
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passos ali dentro ndo devem ser dados 4 toa. Nio se caminha pelo mangue. Equi-
libra-se sobre e através dele. Um passo distraido pode levar o visitante incauto a
ficar atolado até a altura da coxa ou cortar profundamente as pernas numa concha
ou na casca de um buzo (Euraphia rhizophorae). O mangue ¢ silencioso e apenas
as copas das arvores quebram esse siléncio. Entrar no mangue é o primeiro desa-
fio. Ndo € qualquer parte que recebe seus visitantes. Ha partes em que o sedi-
mento € tdo lodoso que ficariamos atolados até a barriga facilmente. A ida solitéria,
portanto € um risco, tanto para o desavisado quanto para o nativo com experiéncia
de anos ali.

O tempo pode ser contado pelo mangue. Dia apés dia os pescadores
entram na maré para tirar caranguejo e vio deixando suas marcas entre as Arvores
do manguezal. O facio afiado, crava ¢ risca diferentes marcas nos gathos, para
cima € para baxo. “Eatrar na maré nio é para quem quer”, todos ali sabem ¢ os
desavisados aprendem rapido. A maré é um péndulo, esti em movimento, se des-
locando, voltando sobre si, ilhando os que esqueceram a hora de sair do mangue-
zal. As seis horas da manha ela i3 esvaziou novamente. primavera e logo mais, as
onze horas, ela voltard a encher. E assim na parte da tarde ¢ na “boca da noite”. O
nivel de suas aguas chega a trés metros em alguns lugares. Os galhos do mangue se
lancam pelo espaco e procuram se desprender e alcancar 2 lama e a batinga, repro-
duzindo o ecossistema do manguezal. Nele agarram as sementes de “ostras de
pau”’(Crossostrea thizophorae) que, aderidas, crescem igual a cachos de uvas. Um
alimento nico em proteinas ¢ de ficil acesso. O facio corre secionando o galho e
temos um espeto de maniscos que sFo lancados a0 fogo ou comidos crus, uma
iguaria. Logo no inicio da “vazante”, a 4gua corre forte em direcdo 20 mar. Uma
hora, ela pata. E a maré morta, que os pescadores rejeitam para pescar, mas nio
para apanhar carangueijo, siti ou para “mariscar”. A pesca se distingue da coleta de
frutos pela classificagio dos tempos que a natureza mmpde i percepeio do homem.

As aguas ficam caudalosas e paradas, em siléncio. O siléngio é perigoso. E maré
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morta que invade 2 cabeca do pescador. E a hora em que as “visagens” aparecem,
um companheiro falecido que ainda pesca no mangue, fazendo as “obrigacées”
dele. Um credo ou pai-nosso, e pode passar. Logo as dguas vdo comecar a correr
para dentro e ¢ hora de sair. Ela vai parar novamente e os galhos do mangue fica-
rio cobertos. Os sinais somem, o mangue fica sem identidade. Ninguém passou
por ali.

Ao entrarem na maré, homens e mulheres estio com 0s mesmos ins-
trumentos e apetrechos pessoais: uma garrafinha com Sleo ou querosene, que pas-
sado nO cOPoO espanta OS5 MOSqUItOS Vorazes ¢ NOpPortunos; um balaio de cipd
embé para acondicionar os caranguejos; um facfo, e aqui uma variagio importante:
o gancho de madeira ou dizias de “lagos” feitos com saco de trigo para apanhar
caranguejos. Parttndo do “Porto de Cateiras™ ou do “Porto do Eliseu”, varios bar-
cos, proprios ou emprestados de um camarada ou compadre saem em momentos
diferentes 2 caca do marisco. O porto é geralmente cheto de “ostras de pau” vazias
que mataram a fome nas horas de pescana. Algumas oracdes 2 Sdo Benedito, pela
protegio, passam desapercebidas no siléncio dos labios. Estamos na igua.

O barco desliza facilmente nas encostas sob a protegio da filetra de
arbustos de mangue vermelho. Quase encalhamos na lama, de tio rente que pas-
samos 4 margem. O vento ¢ desviado aqui e o barco € remado com maior facilida-
de. Olindo trouxe apenas o balaio € o gancho. Helena, sua esposa, trouxe suas
fisgas, para a eventual e penigosa moréia - espécie de cobra d’agua - ¢ o pucs - pe-
neira em forma de coador grande - para os siris sempre encomendados. Atraves-
samos © brago do Rio Piraqué-acu e seguimos maré adentro uns quinhentos me-
tros.

E por isso que o caranguejo fica fracassado, como diz; “Ah, ndo tem
mais caranguejo ndo!” Mas quando bota sentido assim, se o senhor for
no mangue o senhor fica admirado! Aquela boniteza. Cheio de buraco!
Eles levanta pra batinga e chega ficar branco! ... Porque €le - Deus - ga-
rantiu que sustentava todos os filho de Deus aqui na terra...tendo co-
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ragem! 56 de entrar um pouquinho assim, comeca a atolar, d4 vontade
de chorar! Mas, se agente enfrentar’?... Porque o mangue é um ho-

,

mem! O mar € mar ¢ 0 rio é um 5o, né? Mas pra Deus é um ho-

mem/(Dona Helena, Caieiras Velhas, 1998)

Pela manhi os homens 4 estio se aprontando para PESCar 0o mangue.
Quem nio foi fachear ou cacar no dia anterior, arruma as tralhas de pesca ali por
volta das cinco horas ¢ sai para a maré. Njo vai sé. Na véspera uma visita a um
camarada prepara o encontro e a pescaria conjunta. Dois ou trés no maximo, se-
guem para o musto de trabatho e diversdo. Quem ndo tem barco passa na casa de
um compadre ou colega para apanhar a chave do cadeado. Os remos sdo coisas
que ndo se emprestam e cada um tem seu pas, feito por ele mesmo. Nio deixa de
existit um ar de constrangimento no pedido do barco que, no entanto, é contorna-
do por brincadeiras que pdem 4 mostra 0 exercicio de uma assimetria entre os
contratantes. Quem toma emprestado olha com vagar as palavras que vai proferir
mais uma vez. “Fazer o qué?” Quem empresta diz algumas gracinhas para marcar
bem sua posicio de doador mais uma vez. “Fazer o qué?”. Olindo é compadre de
Pelé. Os dois ndo pescam juntos, mas Pelé sempre recorre a Olindo para tomar
emprestado seu bote nas pescarias. O companheiro de pesca de Pelé é o Elcio, “o
delegado™, seu vizinho e também companheiro de farras. Apds conseguir as cha-
ves do barco os dois vio ripido para a maré. Levam um garrafa com um pouco de
pinga para servir de aperitivo eaquanto pescam. As suas mulheres sequer pisam na
mazé, a ndo ser para levar as criancas para tomar banho nos dias quentes de verdo.
As brincadetras sdo constantes. Quern é mais macho, quem é 2 mulher da histéria?
Na betra do mangue a masculinidade ¢ testada a toda hora; segura no meu remo,
senta na minha vara, pega na cabeca do Caramurum, constituern os desafios que o
sujeito tem que enfrentar diante de seu parceiro a0 propor uma pescana. A ho-
mossexualidade, presumida entre parceiros de pesca, é uma brincadeira que ocupa

a maior parte da pescaria. Desde o convite para a pesca até a chegada da maré, h4
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insinuacoes sobre quem comeu quem na maré. A brincadeira, o entanto, € conta-
da na frente de uma terceira pessoa. Entre dois homens nio ha sentido para as
brncadeiras desse tipo™. Um terceiro camarada tem que acompanhar a disputa de
saber quem ¢ a “manazinha” da historia. Quem fica por baixo, quem leva ferro,
quem deita de barriga para baxo. Enfim, um jogo sobre a masculinidade, que 1nci-
de mais sobre a imagem social da pessoa que de fato sobre seu status sexual na
aldeta.

A pesca do caranguejo obedece a um ciclo anual conhecido na regido
como “andada”. Nela os caranguejos sdo presa facil dos apanhadores porque as
fémeas e os machos deslocam-se de seus buracos, relativamente indefesos. “Efs
ficam meio tontos. Juando a fémea ver lavar a sefa na dowa, ¢ porgue ela jd despejou os caran-
guejinbos na dogud”. A seta € a parte de baixo do caranguejo, onde ficam depositados
os ovos. No dia seguinte é o macho que vem andar. E lua nova e os caranguejos
vio “andar”, trés vezes ao ano: janeiro, fevereiro ¢ margo, 0s caranguejos saem em
busca dos parceiros sexuats. Esse fenémeno ocorre depois da cema, fase do ano
em gue os caranguejos engordam e mudam sua casca. Antes de um periodo de
reclusdo, os caranguejos ficam com “banha nos cascos”. Nessa época uma moque-
ca de caranguejo € uma iguaria da culindria Tupiniquim. O IBAMA, por meio de
uma resolucio estadual, controla a pesca de caranguejo nessas épocas. Todos fi-
cam protbidos de captura-los € o comércio de caranguejos é duramente castigado
com o recolhimento do marisco. Mas segundo alguns Tupiniquim, eles tém “licen-
¢a para pescar porque € o pessoal de Vitora que tira de saco, macho e fémea! O
chefe do posto assina e agente pode entrar.”

“O caranguejo esta sumindo do mangue!” Essa afirmacido parte de
pescadores mais antigos de Caseiras Velhas e Irajd. A afirmacio, no entanto, € um

processo meticuloso de acusagdo. Logo que entram no mangue ou descrevem o

18 Sobre as representacfes da mascubmdade hegemonica ver Almeida, Miguel Vale, 1997, Senho-
res de si. Lisboa.
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volume ¢ intensidade da pesca didria, comparam o “seu tempo” com os dias de
hoje. Estabelecem um nivel de comparacio e historicizam uma relagio politica
com 0s “novos no lugar” que ndo conhecem o mangue e nio sabem retirar o ma-
risco. OO alvo das acusagdes sdo os “pescadores novatos” que ndo conhecem o
mangue, ¢ tram “caranguejo aos sacos”. Mesmo conhecendo os ciclos reproduti-
vos & os periodos em que os animais estio mais “gordos” ou quando a “lua” para
apanhi-los surge favoravel, hi um profundo pessimismo quanto ao destino da
coleta do caranguejo (Uddes Cordatus) no manguezal. As demais hipdteses para o
sumico dos caranguejos - como a poluicio, ou os predadores naturais - nio sio
mencionadas com tanta énfase como as motivadas por disputas politicas ou arsi-
vismos de vizinhos.

Hi duas técnicas bastante utilizadas para 2 captura do Caranguejo: a
pesca com o gancho e com a redinha. A primeira com o auxilio de um “gancho”
de madeira com dois metros, feito pelos préprios pescadores ¢ outra através da
colocagdo de armadilhas na saida dos buracos dos caranguejos, feitas de saco de
trigo desfiados. O emprego de uma ou outra técnica poe em movimento a discor-
dia e requer explicagdes sobre as concepcdes que os pescadores tém sobre a fauna
do mangue. Apbs uma breve descricio sobre a tecnologia usada nas duas formas
de coleta, passarei a relacionar as principais reflexdes que fazem os pescadores
sobre suas attvidades.

A coleta com o gancho é desenvolvida pelos pescadores de Caieiras
Velhas da seguinte forma: a) observacio da maré; b} observacdo da lua; c) obser-
vagao da €poca do ano; d) observacgio dos ventos; €) observagio dos ciclos repro-
dutivos; f) observacdo dos ciclos abimentares (cema e piracema); g) demanda eco-
némica reprimida (mercado e consumo interno, vontade de comer); h} “pacién-
ca”. A redinha requer as mesmas observacées, mas estd mais voltada para a pro-

dugdic de excedentes para 0 mercado em grande escala. Seu Jovino afirma que ja
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pegou em uma semana de trabatho 800 dizias para vender em Sio Mateus! Com o
emprego do gancho nunca atingiria essa marca.

Os pescadores que trabalbam no mangue afirmam que a redinha acaba
com o caranguejo. A redinha, esticada no buraco do caranguejo, ¢ deixada [a até
que o pescador volte. Segundo os pescadores que utilizam o gancho, os usudnios
da redinha nem sempre se lembram do lugar onde a deixaram e quando a maré
enche o caranguejo nido consegue sair do emaranhado, entalando € morrendo no
buraco. Numa saida que fiz a0 mangue pude ver vanos buracos com caranguejos
mortos, enroscados na redinha. A coleta com redinha obedece aos critérios da
demanda econdmica reprimida. A quantidade de mansco que uma pessoa pega dé,
em muitos €asos, para gerar uma renda de aproximadamente R$ 500,00 mensais. A
dizia do caranguejo ¢ vendida por cinco reais na rua e quatro na porta do pesca-
dor. Manoel dos Santos tem trinta e cinco anos, é casado e tem cinco filhos. Sua
renda mensal da para as despesas da casa ¢ outras despesas extras com as criancas,
como roupas e livros para a escola. Sua atividade € intensa na semana e aos siba-
dos e domingos vai para Nova Almeida, Fundio e Jacaraipe vender suas “corda de
marisco”. A acusacdo da pesca com redinha é nominalmente estabelecida. Dentro
da aldeia todos sabem quem pesca de gancho ou de redinha e na maioria das vezes
a discriminacio ¢ étnica, pois os Tupiniquim afirmam que apenas os “brancos” é
que pescam com redinha.

O disciplinamento institucional - IBAMA - pelo qual vem passando o
manejo de recursos naturass no estudrio do Piraqueacu, contrasta muitas vezes
com as praticas sociais dos Tupiniquim. Pescadores e cagadores sio equiparados,
quande em muitos casos suas praticas sio profundamente contrastantes. No en-
tanto, eles ficam sob a mesma lei e critérios de controle e puni¢io. Os ambiente
controlados pelo IBAMA incidem sobre os dois ambientes que os Tupiniquim

ocupam. O mangue tem um controle extensivo e as matas, além do controle do
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orgdo oficial, ficam sujeitas & fiscalizagio da policia florestal particular da Aracruz
Celulose.
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Fotografia aérea de Caieiras Velhas (1992). Fonte: Instituto de Desenvolvimento
Agricola e Reflorestamento/ES. Caieiras Velhas estd ao centro, as manchas mais
escuras s3A0 plantagdes de eucalipto e as mais claras, onde ele j4 foi cortado.
Embaixo e a esquerda estd o tio Piraqué-Aci
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Foto 2 - Um quitungo doméstico para fabricagdo de farinha. O processo consiste

em ralar a raiz da mandioca (ralador a esquerda), secar por tracdo a polpa (tipiti a

direita), secar e torrar com calor (chapa abaixo)
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Foto 3 - Cenas da “luta no mangue”. Olindo Percorre o labirinto de galhos,

lama e raizes em busca do caranguejo, que pode durar em média de 4 horas.
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Capitulo III - A aldeia nio é o mundo.

Neste Capitulo tratarei alguns temas relativos 2 organizagdo social en-
tre os Tupiniqum. Divido este Capitulo em trés sessbes: na segio I, parentesco €
residéncia, descrevo como o “iwdioma do parentesco” (Gow, 1991) possibilita a
formulagio de normas e estratégias diante da produgio e reproducio dos niicleos
domésticos, das familias e das parentelas. Procuro identificar as principais concep-
cdes sobre a localizagio dos grupos sociats no tempo ¢ no espago. Casamento,
parentesco € geragdo sio as principais idéias que orientam 2 concepgao em que a3
pessoas s30 classificadas com relagio a organizagio social Tupiniquim. Na segio
11, Categorias de idade em Caieiras Velhas, descrevo como o tempo social
“contamina” o espago social, quando se trata de observar a 1déia que os Tupini-
quim tém do tempo e do espaco. A valorizacio da memoéna “dos mais velhos” e
das “tradicGes indigenas” torna-se o pano de fundo no qual sdo costuradas rela-
¢Ses politicas tensas entre a tradicio e a propria organizacio social dos grupos e a
distribuigio de poder no interior de Caserras Velhas. Na secdo 111, tempo sagra-
do, espago dividido, apresento a dmnamica religiosa em Cateiras Velhas e a socio-
cosmologia que onenta a opgio religiosa dos Tupiniquim. A idéia de campo religi-
oso (Bourdiew, 1989) € atualizada, focalizando a formacdo de um faccionalismo
religioso com expressdes politicas importantes no nivel da distribuigdo de poder, e
observo o Congo como elemento mobilizador de grupos sociais € cerimoniais no

tempo.
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Secdo I
A aldeia ndo é o mundo

Durante uma reuniio noturna animada pelo Congo, compadres ¢ parentes
comegaram a convessar sobre o passado e sobre as pessoas que moravam em Cai-
eiras Velhas. Na sala do anfitrdo octogendrio, uma narrativa foi apresentada sobre
a familia, sobre os lacos de parentesco e sobre determinadas relacdes no circulo
famihiar. Do ponto de vista da producio e reproducio social, ela é também uma
narrativa sobre 2 aventura e sobre as fronteiras, uma espécie de sompr, que mesmo
ndo levada hoje a seus termos, di um sentido possivel ao drama da vida social.
Essa narrativa pode ser tomada como regra de sociabilidade e conduta moral no
circulo de parentes, estabelecendo vinculos com a aldeia e com os grupos locats. Se
estamos interessados numa idéia de espaco entre os Tupiniquim, essa narrativa
compreende uma f6rmula de continuidade entre o “intetior” ¢ o “exterior”, liga-

dos pela construcio de uma biografia pessoal.

..Era um homem que tinha teés filhos. Um era Pedro, Manoel e outro
era Jodo. Eles tinham uma quinta boa que tinha tudo quanto era tipo
de verdura... Entio apareceu um negheio na quinta comendo as verdu-
ras deles. O tal de Manoel, -“Ah pai eu vou vigiar 2 sua quinta que o
bicho estd comendo tudo - Ah, di conta nadal - Oh, que 4s vezes dd! -
Entdo vai!” Bateu pra I4; ficou, ficou, ficou...dormiu. Quando ama-
nhecen o dia 2 quinta amanhece vazia. -“Ah, papai, nio deu certo
nd0”. Af o Pedro disse -“Agora eu vou 14 vigiar a quinta - Ah, Pedro, o
Manoel ji foi 14 e ndo deu certo. Agora vocé. Mas, quer ir vail”. Af,
quando chegou 14, vai daqui vai da acoli. Dormiu também, e quando
acordou ndo tinha mais nada, estava vazio. -“Ah, pai, nio deu certo
140, 2 quinta ficou mais vazia ainda™ E tinha esse Jodo, que era cinzei-
10 € magrelo, o nome dele era Jodo cinzeiro, -“O pat, agora quem vai
viglar a quinta sou eu! - Ih, meu filho, os outros que sfo cada um ho-
mido, uns homens forte foram vigiar a quinta ndo deram conta, voce,
que € um porqueira, vai dar?!!” - “Nip pai eu vou dar certo ¢ a gente
vai ficar rico outra vez. Nés estamos pobres mas vamos ficar ricos
outra vez. Olha, eu quero que o senhor v4 na casa do meu padrinho ¢
compra fiado no nisco, uma cadeira de ponta de aco, uns livro, instru-
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mento de assopro, pra ndo dar sono”. E a noite 1a pesando para o tro-
¢o chegar, né?. No que ele cochilou, quando acordou, aquilo estava
que estava alumiadinho! Tudo alumiado a quinta, tudo clarinho! Um
cavaldo comendo dentro da quinta; comendo, comendo. Quando pas-
sou na beirinha, ¢ele juntou no pescogo do cavalo! O cavalo pula daqui
pula de 14 -“me solta fodo! me solta Jodo” -“ndo, ndo solto ndo”. “Me
solta que eu vou deixar a quinta do seu pat ¢ de vocés mais rica do que
estaval” Ai, soltou. -“O Jodo, eu vou te dar esta crina. Quando vocé
estiver no aperto, vocé responde ‘me valha cavalo Marins’ e vocé tem
de tudo que vocé quiser!” O cavalo desapareceu. Ai o dia clareou ¢ 12
vem e ele chegou e disse -“O meu pai, vocé vai na casa do meu padsi-
nho, quero trés carruagens para trazer material da nossa quinta. A nos-
sa quinta estd mais rica do que estaval” Ai, os rmio -“que estd nadal
Conta esta histGna direito seu mentiroso!ll” Os irmios estavam com
raiva do Jodo. AL o pai acreditou no fitho e foi buscar! Trouxe as trés
carruagens. Ai, tudo rico de novo, criaram orgulho ¢ ficaram com ratva
do Jodo. O Manoel falou assim -“Ah papat, eu vou embora!” -“O meu
filho, vocé vai embora? Quando nds estavamos pobres vocé ndo fazia
forca de ir emboral Agora estdo fazendo forga?” -“Ah ndo, mas eu
vou!” -“bom, meu filho, vocé vai embora. Vocé quer muito dinheiro
com 2 maldicio, ou pouco dinheiro com a bencio? -“Ah, eu quero
muito dinheiro € a maldi¢io!!” Falou duro com o pai. Ai, 0 pat amaldi-
¢oou ele (rsos) ... amaldicoou ele. Entregou aquele pacotio e ele pisou
no mundo. Quando foi 14 pra duas semanas. O Pedro -“Ah pai, eu
também vou embora!” -“0O meu filho, vocé vai embora? Quando nés
estavamos pobres vocé ndo fazia forga de ir emboral? -“Ah, nds va-
mos emboral?” -“Vocé quer ir, vocé vail Vocé quer muito dinheiro
com 2 maldicdo, ou pouco dinheiro com a bengio? -“Ah, en quero
muito dinheiro e a maldiciol” Af, o pat amaldicoou ele, deu bastante
grana, e foi embora. Ai, caiu na sorte de Jodo lembrar destes irmdo
dele -““O meu pai, eu vou atras de meus irmiol” -“Vocé esta bestando
Jodo?! Seus irmdo vio matar vocé ai por onde vocé vai porque seus
irmdo ficaram com raiva de vocé!” -“ndo, eles ndo vdo matar eu nio
pai. Eu vou atrds deles, o senhor vai ficar melhor também. -“Ah, meu
filho j4 que vocé estd pronto val Mas eu ndo quena que vocé fosse
nido! Mas, vocé quer ir, vocé vai”’ Al o velho chegou e falou - “Bom,
vocé quer ir embora entido vocé quer muito dinheiro com a maldicio,
ou pouco dinheiro com a béngio?” -“Papai, eu quero pouco dinheiro
com a béncio!” A4, o pai dele abencoou ele, pegou duas moedas, duas
pratas € deu a ele. Colocou no bolso e viajou, viajou...e chegou na casa
de uma velha. E pra adiante era uma cidade. -“boa noite minha vozi-
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nha?” - “boa noite” - “O minha vozinha, a senhora tem um agasatho
pra me dar aqui?”- “T4 bem, vocé pode ficar ai”. Quando deu tantas
horas, os irméo dele chegaram. Era os irmio dele! - “ih, Jodo, 0 que
voce estd fazendo aqui, Jodo?”- Todos com raiva dele. Correram o
ferreiro, mandaram fazer uma corrente ¢ algemaram, Algemaram o bi-
chmho e botaram a corrente! Prenderam ele com um trogo como se
fosse um criminoso. A, deixaram o Jodo amarrado na corrente. Amar-
raram e falartam -“Ah, moca é assim, assim”. A{ a sinh4 velha contou
pra eles -“Oh, ali tem um festio que esses rapaz estio ai. Estdo doidos
para tirar uma j6ia do dedo de uma princesa. Aquele que conseguir,
casa com esta princesal E ele estdo doido pra tirar’” -“estd muito bem
minha Vovozinha. Ah, amanhi nés vamos cedo!” E Jodo disse assim, -
“Oh, vozinha, a senhora me solta minha vozinha?! Me solta pra mim
pegar uns passarmnhozinho pra gente comer com arroz!™ -“Ah, meu
filho, eu ndo vou te soltar nio que quando teus irmio chegar eles me
matam 17 -“Nio matam n3o que eu vou te fazer feliz, eu vou te dar
uma moeda” A vetha, atrds da moeda, soltou ele. E ele ficou no ponto
assim -“Me valha 2 crina do cavalo Marins! Fu quero um cavalo todo
equipado, as arriada toda de prata, methor ainda eu quero um kep de
principe!” Quando acabou de dizer, a lanca e a espada de prata. Aca-
bou de dizer estava carapitado em cima do bicho! A{ ele lascou fora.
“Meu fitho, cuidado que seus 1rmio vao me matar!!” E ele tu, tu, tu,
tu...soltou a langa e foi na alianca e vap, tirou foral Tiroun a alianca ¢
sair montado e ai todo mundo ficou atras para pegar E quem que
pega?l Ai ele chegou 4 e ficou quieto no lugar. Af, no outro dia, cha-
maram todo mundo pra ver quem é que tirou. Af chamaram um pra
ver a alianga, outros mandavam fazer, pra ver se cabia na mio da prin-
cesa, né? Ad, vai que o cara fo1 chamando todo mundo, chamava um e
ndo dava certo, chamava outro e niio dava certo, botava noutro e nio
dava certo e o rei anotando tudo alil -“E, mas estd faltando um aqui!
Estd faltando um aquil” -“T'4 faltando como?” -“O nome dele é
Jodol” -“Nés temos um cachorro no cambio 14! Na corrente, com
pena de morte!!” “Mesmo com pena de morte, vocés vio buscar ele!”
~“Ah, sua majestade, n6s perdemos 2 vida mas nds nio vamos buscar
ele ndo! Pode mandar outro buscar!” E mandaram outro buscar. Che-
gou 14, -“Oh, o rei mandoun te chamar pra voce ir 14, foi vocé que tirou
o anel do dedo da mogal? E pra vocé ir 147 -“Otha, fala para o rei para
ele me esperar! As nove horas no Campo de Espanha, que ¢u espero
ele 14, para ele ir com as ordenangas dele que eu estarei I3. Af, no outro
dia foi com a ordenanca do rei ¢ com a moca ¢ ele pediu -“Valha-me a
crina do Cavalo Marins! Hoje cu quero minha carrogana, com minhas
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ordenangas € a minha espada toda de balhante € ouro com a altanca
da moca na pontal” E foi com a carroga toda bonita e toda enfeitada,
com a ordenanca dele tudo pronta e ele ja de rei, principe E quando
deu nove horas ele [Jodo] apareceu 1. A moga vistoriou ele todinho.
Ele sentou com e¢la, quando chegou 14, os irmio estavam em cma de
um prédio. Quando viram, o Jodo, chegando com a moga, pularam to-
dos os dois la de cima e se esbagacaram todos ...[nisos] (Alexandre Se-
zenando, Caieiras velhas, 1998)
Jodo despertou 2 inveja dos irmfos a0 ponto de obrigé-los a sair pelo
mundo’. Com idade distinta, Jodo era um sujeito inexpressivo; magrelo, cinzeiro,
falava com os animais ¢ era “mocinha” para tratar dos assuntos do pai. Ao contra-
rio dos irmdos, procurou ajuda em sua rede de relacdes “fora” da quinta na figura
do padrinho rico ou na pobre velha. Pobre por opcdo, samu em busca da concilia-
cio com os irmios que o mvejaram mas impds a [dgica de sua conduta ética a eles.
jodo ¢ o modelo intelectual da trama e os wmio embrutecidos ndo alcancam a
sutileza e o ardil em que ele representava a sociedade. JoZo tornou-se o melhor dos
filhos. Solteiros, em busca de uma noiva, 0 mundo exterior era a opgio e © prémio
maior, pois 0§ casamentos estavam 12 fora . A narrativa em torno de Jodo aponta o
didlogo entre “interior” ¢ “exterior” no universo das personagens. Sob essa Otica o
mundo da quinta era pequeno demais para os trés irmios e 0 mundo exterior mars
que uma opgio. Se, no plano do mito podemos ler o drama de Jodo como uma
cosmologia de origem que se ramifica, é certo também que a2 versdo apresentada
n#o deixa de informar aspectos de um cotidiano da dinamica da geracdo e do géne-
ro. Ao estabelecer a quinta, o pat dos jovens solteiros nos da a chave para entender

as descontinuidades e 20 mesmo tempo uma formula ideal para a reprodugio do

universo social Tupiniquim. O tipo de relacio agnética declara uma formula de

1 Dentre 3s narrativas mitologicas que ouvi em Caleiras Velhas, hd uma recorréncia na presenca de
oposigdes espacias, como por exernplo, mais de duas delas iniciam com urm homem morando
bem longe com seus filhos ou sua fitha, ¢ outras iniciam com wm lugar muito distante. As posi»
cBes frigeis, como a de Jodio, v30 aos poucos sendo conduzidas para o centro da narratrva até
constituirem o elemento central, ndo apenas no espaco da narrativa, mas no €IXe temporal que
orienta 0 drama.
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relagdo com o espaco e com o tempo. A temporalidade dos ritos domésticos que
cercam O$ Meninos que saem para o mundo para tornarem-se homens povoa as
representacoes acerca do ideal de sociabilidade e reprodugio do grupo. A noiva
esta fora da quinta como a dadiva maxima, agugando a competicio. Como observa
Peter Gow, a virllocalidade faz com que a noiva venha de fora das relacbes entre
consangiiineos, compreendendo uma sége de momentos socias no intetor do
ciclo de reprodugio doméstica (Gow, 1991:137-141). Entre os Tupiniquim o ideal
exogamico reduziu seus circulos de abrangéncia matrimonial, mantendo determi-
nadas nuangas sociolégicas a partir da nova configuracio espacial das Areas Indi-
genas.

Nesta secdo tomarei algumas consideraces sobre o parentesco € a re-
sidéncia entre os Tupiniquim, procurando conhecer as formas pelas quais o espaco
¢ mterpenetrado por relacdes sociais. Dividirei a segio em trés pontos: a parentela
como o umverso das relacdes sociais entre afing e consanglifneos; o atcleo do-
méstico como ideal do parentesco e das relaces conjugais; e finalmente, o sistema
de atitudes ¢ priticas que orientam o casamento e as regras de residéncia’. Tomarei
dois casamentos numa mesma familia para observar-mos um conjunto de praticas
¢ atitudes que se ligam 2 constituicio de um novo casal, em relacdo aos parentes
afins ¢ consangiiineos.

Costina e Veronica sio as filhas mais velhas de Olindo Sesenando e
Helena. Verbnica “é 2 veia do meu coracdo”, como afirma Helena, e Cristina 6
the da dor de cabega, completa com pesar. Embora sejam irmds com pouca dife-
renca de idade - uma tem 25 € a outra 23 - suas histrias de vida se distinguem a
partir da dade de 15 anos. O tipo de unifo matdmonial parece guardar a chave
para compreender essas diferencas, pois informa no¢Ges como reciprocidade no
plano da aldeia, trocas mattimoniais, trajetorias € projetos de vida, numa linguagem

das relacbes do parentesco e casamento. Enquanto que em um casamento parece
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“dar mado errado”, gerando um estigma, no outro “da tudo certo” e ele ganha um
status de modelo de relagBes maritats. Vejamos.

Quando Verdnica casou-se, Cristina j2 tinha o primeiro fitho, com 16
anos, € morava com os pais dela. Segundo a classificacio local, Veronica casara-se
com um “branco”, Clemildo Quintiliano, que era membro de um centro umban-
dista, que a futura sogra freqiientava semanalmente na Vila do Riacho. Ele recebe
os carinhos explicitos de Helena em Caieiras Velhas, enquanto que “Baidco”, ma-
rido de Cristina, € lernbrado nas conversas como o “que nfo tem emprego™ e que
faz a filha “passar um bocado”. “Baidco” € irmio de Dona Irene, vizinha e coma-
dre de Helena e fitha de Andronico e Dona Jandira, parentes dos “mais velhos™ do
Guaxindiba’. Baidco “roubou” Cristina aos quinze anos’. Veio pedir a méo da filha
e diante da recusa dos pais, fugiu com ela para Aracruz, com a cumplicidade de
Verdnica.

“Fra um dia de Sabado. De sibado para Domingo, afirma Helena.

Quando fo1 na Sexta-feira, os dois cairam no mundo. O pai de Costina

ainda fot atrds mas ela se enfiou debaixo do banco do 6nibus e ele ndo

a viu. Depois eles voltaram dizendo que quenam casar!” [Helena Car-

los, Cateiras Velhas, 1998}

Cair no mundo torna-se uma espécie de paradigma sécio-espacial, pois
atualiza determinadas relacles entre os sogros, que sdo dramatizadas nas relages
com os genros. Nesse caso especifico, trata-se de duas parentelas bastante in-
fluentes no plano politico ¢ econdmico. Se considerarmos que o casal, ao “fugic”,
ritualiza sua entrada no mundo dos esposos, as categornias espacials, expressas na

relacio com o exterior necessario, configuram uma chave socioldgica importante.

Verdnica, afirmou-me sua mie, prometeu que com ela “Seria diferente”.

2 Para uma observacic da casa em seus aspectos arquitetdnicos ver o capitulo antenior,

3 Sobre as categorias de idade ver mais adiante.

4 O “roubo” de mulheres é analisado na literatura sobre as sociedades camponesas como uma
estratégia de reprodugio social dos grupos domésticos e de manutencic da terra entre eles. (Para
umaz discussio da “fuga” entre camponeses ver Woortmann & Woortmann, 1993)
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Ela ndo daria aquele desgosto aos pais e preferia o convento a ficar

naquela situacio; na mio de um e de outro?!”.. . Ela falou e honrou,

Sandro!”. [Helena Carlos, Caieiras Velhas, 1998]

Dhante do noivado desmanchado com Salvador, fitho de seu Manoel e
Zumira, Verdnica logo conheceu o atual marido nos “trabalhos espiritas” na Vila
do Riacho, ¢ daf a0 casamento foi rapido. Mae e filha se riem hoje de o casamento
com o filho de seu Manoel nio ter dado certo. Duas consideragdes sdo aqui fun-
damentais. A parentela do antigo noivo ¢ bastante reconhecida em Caieiras Velhas
pelas liderangas e demais moradores. No entanto, mantém-se muitas reservas, pois
a parentela foi classificada como “nova no lugar” por ter retornado no perfodo da
primeira demarcagio, no inicio da década de 80. Clemildo & mats “exterior” que
Salvador, que de certa maneira representa uma duplicacio de antigos lacos entre os
patentes “do lugar” e seus pais, que haviam deixado Caiciras Velhas na década de
50. Clemildo esta longe de sua familia ¢ mais sujetto as condigdes da casa de seus
dos seus sogros. O controle que a familia da esposa tem sobre ele chega ao ponto
de a sogra trata-lo como filho, ficando ele incorporado 2 parentela por uma espécie
de adogio. Toda a sua energia esti voltada tanto 3 manutencdo da sua casa quanto
da dos sogros.

“Case duas vezes; na igrgia e no cartinie”, aponta Verbnica. “Teue fosta ¢ eles
ganbaram de indp para casd”, afirma orgulhosa, ainda hoje, sua mae. Muitos dos pre-
sentes sO dexaram a casa da mie apés um vendaval arrancar o telhado, quase trés
anos depois. Os padrinhos de casamento estavam entre os consangiliineos de He-
lena; os trmios Pedro Cados e Luzia ¢ o enxoval foi dado pelo irmio de Olindo,
José Sezenando, 2 época funcionario da FUNAL e por Isabel, sua esposa, ¢ a cer-
veja para festa foi dada pelo irmio de Helena, José Carlos, vice-cacique. Houve
uma grande festa com churrasco de novilho, feyjdo tropeiro e bolo para os convi-
dados. Os padninhos de Cristina foram os irmios do nojvo, N3o houve “lembran-

¢a” da festa. “Comadre Irene e compadre Vantuil” depots também foram convi-

136



Tempo e espago entre os Tuptniquim - Capitulo III - A aldefa nfo é o mundo.

dados para o battsmo de crisma da fitha Olinda.

Segundo Woortmann & Woortmann (1993), ha uma distingio importante
entre os tipos de casamentos mniciados com 2 “fuga”, do ponto de vista das condi-
¢oes econdmicas da familia da noiva. Se os pais da notva sdo “fracos”, a incorpo-
racio dos noivos ¢ posteriormente mais aceitivel, 0 que ndo ocorre com as famili-
as “fortes”, em que a pena ¢ a perda dos direttos a terra. Entre os Tupiniquim,
estamos vendo que “fortes” e “fracos” podem se tornar conceitos relativos, pois
podem estar relacionados 20 mesmo universo familiar. Teoricamente a familia do
noivo e da noiva ndo t€m o que repartir, pois a terra estd - até certo ponto - em
regime de uso comum. No entanto, ha outros componentes que podem entrar - e
entram, como estamos vendo - no calculo matrimomnial, como o prestigio e a honra
dos sogros. Aqui a “estrutura da fuga” se assemelha quando o objetivo € constituir
uma nova familia, testar o poder dos sogros, fazer novas aliancas, conceder presti-
gio a casa dos sogros e criar uma nova familia.

Em diversos momentos a conjugalidade aparece como um projeto ideal,
mas € na constru¢do da casa que ela adquire uma visibilidade social maior, pondo
4 mostra relagdes sociais de um certo tipo. O prestigio dos pats da notva leva 2
incorporacao do nowo a casa dos sogros, como uma espécie de filho (Godd,
1999). Desse ponto de vista, 0 momento do casamento é cercado por uma séne
de cuidados ¢ rituais privados, para o bom desenvolvimento de novo casal. Por
um lado, a reprodugio do patrlocalidade e, de outro, um exercicio dos dominios
maternos, por meio de um conjunto de praticas e saberes que envolvem o cuidado
da casa ¢ dos filhos. Em muitos casos essa situagdo torna-se um projeto de vida
entre Os pais, Mas expressam, como estamos vendo, um conjunto de idéras sobre

o ideal de “ciclo doméstico™. Assim € que, a0 casarem-se ideologicamente, os

5 A idéia de ciclo doméstico ndo estd ligada 3 reprodugdo das relagdes do arculo famubiar, mas a
uma certa dindmica temporal da fabricagBo das pessoas e das relacBes sociais no interior desta.

Saraceno (1988;228) aponta 2 idéa de “percurso de wida” como uma alternativa mais histdrica €
processual 3 familia.

137



Tempo e espago entre os Tupiniquim - Capitulo I - A aldeia ndo € o mundo.

notvos estabelecem um novo nicleo doméstico, uma casa. Eles constituem, se-
gundo a ideologia de Caieiras Velhas, uma nova familia, que passa, politica ¢ soci-
almente, a ser contada dentro de Caieiras Velhas como tal. Mas & bastante raro que
os conjuges tenham condicdes imediatas de construir uma N0va €253, € Caso con-
sigam, prové-Ia nos padries econdmicos e estruturais dos pais. Minha abordagem
S¢ concentra, nessa parte, na descricio da medida em que uma mesma familia
com filhos ja casados vivenciam experiéncias matrimoniais distintas, isto é, em
que medida os filhos podem ter expenéncias nio determinadas por regras de ca-
samento, mas sim por atitudes ou estratégias® em relacio a0s pais € sogros, na es-
fera doméstica. As pessoas véem a tradicio como algo muito passivel de trans-
formacao e esforcam-se para isso. Diante da experiéncia pessoal, procuram uma
térmula que seja diferente para os filhos. E Helena que, lembrando a doenca da
sogra, aponta como chegou a casar-se com Olindo, numa gramatica sobre as rela-
¢oes de parentesco. A fitha de quinze anos, atenta, fazia suas observacdes sobre a

avd e aprendia sobre esses afetos.

Helena - A mie dele [seu esposo] era a corda do nosso coragio!! ()
quando ela morreu eu quase morr também! Fu ndo comia mas; nada,
nada. Sofria tanto! Quando eu saia de casa com ele, nos estavamos
trabalhando eu estava chorando; porque eu sabia que ela estava aleija-
da. E quando estava em casa, eu estava 1; dava uma agua, dava um
banho, uma comida, né? Maria, também, minha cunhada, quando eu
N30 estava ela estava. Quando eu estava ela nio estava que ela traba-
lhava na prefeitura, né? E os outros que estavam em casa ja nfio -
nham mais paciéncia com z velha. E eu estava c4, chorando, fazia co-
mida mas n3o tinha mais gosto. Mas eu fiquei magrinha, magrinha,
depois que ela morreu, menmo. Mas fo1 am sofrimento, sofrimento!
Pra mim ela era mais que..nio é pra falar mal nfio, mas ela era mais
que mnha mie! Ela gostava de mim. Foi a ponto de ela dizer assim,
que ela ndo me chamava de Helena no. Muita gente me chama llena e
n3o Helena. Que ela falou “nio ¢ por v6s estar em minha presenca
130 mas, das noras 2 nora que eu mais gosto € de Voz!l” Ela chamava

6 Bourdien (1996:68-9) estabelece uma distingo entre as regras e as estratégias; aquelas como
normas de um jogo e estas como resultado da experiéncia, um sisterna de disposices.
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de “v0z”. A fiquet cabido com aquilo. Tinha ela no coracdo mesmo.
Ai, na hora de ela falecer, eu ja tinha ficado de Sexta pra Sabado, a
noite toda eu converset com ela pra poder naquele momento de ela
morrer ¢ no Sabado para o Domingo, que ela morren Domingo a
mezz noite. Ai eu conversei com ela que naquele momento eu nido ia
mats chegar mas perto dela. Mas eu fut perto dela conversar com ela;
mandar ela emboral {..)Todo mundo coaversou com ela, todo mundo
despediu dela, pediu a bencdo, os filho, recomendava..menino coisa
mais triste. Ela ia e voltava, ia e voltava. A1 o Olindo dizia assim, “Jle-
na, vai la perto de mamde!” eu dizia “Nio Olndo! Eu ja fui, eu con-
versel com ela pra mim ndo ir neste momento! Nio precisar mais” e
eles “vat meu bem, vai meu bem, vai, vail” Até que eu fui! Eu fui em
desespero. Al eu cheguei, ¢ disse assim que fosse embora, pra ela des-
cansar ¢ deixar nds tudo em paz, ir em paz e deixar nds em paz, por-
que ela estava sofrendo muito. Entio eu sai, menino, mas foi por mim,
nio!

Sandro - Vocé conheceu ela antes de conhecer o Olindo?

Helena - Nio. Nés vinhamos passear aqui em Caieira. Nds morava-
mos no Iraja ¢ vinhamos aqui passear aqui, 0é? E dai nés vinhamos
passear aqui, vinhamos em festa na igreja e depois a gente pegou co-
nhecer ela asstm. Mas a gente pegou conhecer ela assim, ela j2 era
mesmo que uma pessoa que conhecia a gente. Parece que o sangue
dela combinou com o sangue da gente! Ai foi com o namoro e ela
acettou, que se ela ndo acertasse ela nfo 1a buscar a gente! Moramos
com ela trés anos depois separamos. Juntamos ¢ moramos com ¢la e
depois passamos pra nossa casinha de vez, né? Depois casamos, tive-
ram Muito prazer com O 1N0SsO casamento, também, com festa com
comida com muita gente.

Sandro - O que eu achet legal foi voce falar que ela foi te buscar la...
Helena - Fot ela que foi me pedir para a minha mie. Mas ela nio co-
mia nada que ndo desse pra mum! As vezes eu estava em casa de noite,
quando pensa que ndo, no tingir da noite, ndo tinha energia nio, né?
Pensa que ndo vinha aquele chinelinho; chac, chac, chac...{nisos). Ela
era uma india, mas fedia de india mesmo. Al ela dizia “o, lena, O1,
olha aqui um pedacinho de peixe que eu trouxe pra voz”. Af eu pega-
va. Sei la, Deus me livre, tsso é muito triste! Acho que vai fazer uns
seis anos, ndo sei. [Helena Carlos, Careiras Velhas, 1998]

Apds casarem-se, 0s noivos moraram por algum tempo na casa dos

pais da notva. Olindo e Helena acomodaram os doss casais por cerca de cinco me-
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ses, até que tivessem uma casa sua para cuidar. No caso de Cristing e Baidco, de-
pois que o primeiro fitho nasceu, foram morar numa casa desocupada por possei-
ros indenizados em 1983 pela FUNAIL em frente 4 casa dos pais dela. Quanto a
Veronica e Clemildo, construiram uma casa de estuque bem distante dos pais dela,
quase na beira do manguezal. Enquanto Verdnica dispde dos méveis do enxoval,
obtendo certa independéncia dos pais apés sua mudanga para a casa nova, Cristina
permanece usando os utensilios domésticos dos pass. Sua casa, até que a indeniza-
¢do da Aracruz Celulose em 1999 propiciasse a compra de eletrodomésticos, servia
para abrigar os filhos e o casal 4 noite, sendo que as refeicdes € a toalete eram fei-
tas na casa dos pais. As queixas de Helena com relacio a presenca de criancas ¢
constante. ““dubei de criar mens filhos e Ja vem outros peguenos para e lomar contal
aponta em meio a uma satisfacio velada, por ter taﬁms netinhos por ali. Assim, a
capacidade de cocglio de uma casa - entendida como capacidade de produzir e
manufaturar alimentos - representa um elemento interessante para esse tipo de
unido conjugal. O fogio a lenha de Helena serve para preparar as refeices didrias
do grupo familiar. Na casa de Cristina ndo havia ainda fogio e os alimentos eram
preparados na casa da mie. A caca que Baibco trazia ¢ preparava ali era dividida
com os da casa do sogro. A atitude que se espera das filhas dentro da casa paterna
apresenta diferencas apds o casamento. O espaco doméstico de suas casas ¢ dilata-
do até a dos sogros. Por meio de presentes e objetos, bem como de pequenos ser-
vigos domésticos, elas, da mesma maneira que os genros, estendem o imbito es-
tritamente espacial de suas casas, alcancando 2 casa dos sogros. Isso se aplica 2
cragdo dos fithos, pois embora a mie seja acusada a todo tnstante de descaso com
as criangas, elas continuam recebendo alimentos ¢ educag¢io na casa dos avds ma-
ternos ¢ as vezes sio levados “para visitar” os avis patetmnos, apés alguma insistén-
cia. Numa das minhas conversas em Caieiras Velhas, as trocas foram frisadas no
mtercurso de presentes religiosos, dados pela filha catdlica 4 mie, umbandista.

Helena - ...Esse ajuda. Esse Af é dos trabalho! Porque ela [uma coma-
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dre] € espirita, né? Ento, ele mexia com essas coisas, £5sas coisas to-

das. E tem esse indio, aqui. Esse aqui € um indio, que eu ganhei de

aniversario. Presente de aniversirio da minha filha, que me deu. A Ve-

ronica que me deu porque ela sabe que eu fago parte dessas cosal B

ela comprou e me dew. Eu fago parte desses trabalho dos espiritos...

{Helena Carlos, Cateiras Velhas, 1998]

Mesmo com as criticas veladas das irmés combonianas, que atuam na
igreja catdlica de Caseiras Velhas, a respeito do casamento de Verdnica com um
“macumbeiro”, a relagiio entre genro e sogra for exatamente reforgada por essa
“qualidade” pessoal dele. A filha, como boa entendedora desta gramatica, reforga-
va a relacdo com presentes do universo religioso da mie. Verdnica, embora nio
frequente os “trabalhos de santo”, de alguma maneira agrada a mde, interagindo no
campo seméntico de suas crengas e da sogra, que estd fora da aldeia. Com os pre-
sentes, garante o sucesso da mie, que “trabatha com os santos”, dela prdpna, do
fitho, do marido e de sua casa contra 0 “mau othado”, uma minéncia constante
em Caietras Velhas.

Embora discordancias freqlientes animem as opinides sobre o traba-
Tho na igreya, opondo a coordenadora dos trabalhos a Helena e as duas filhas, so-
bretudo Veronica, ¢ certo que apenas elas estio a frente da matona das liturgras
semanals € eventos que requeiram a presenca dos catdlicos de Caieiras Velhas.
Uma relacdo de consorcio de congéneres se estabeleceu entre Verdnica e a mie. O
dia-a-dia que envolve as duas casas € de trocas, as vezes sutis. O mesmo ndo
acontece com Cristina, cuja relacio com a casa dos pais € bem diferente da expe-
rimentada pela irmi. Por outro lado, ha uma intensa partilha de congéneres, so-
bretudo de carne de caga obtida por BaiGco, seu marido, entre essas duas casas,
uma vez que Olindo ndo ensinou Clemildo a cagar. Ainda que a carne de caga ndo
represente uma fonte constante de alimento entre os Tupmiquim, ¢la enseja outro

tipo de presente entre aqueles afins, uma forma de se alimentar como os “antigos”
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(Gow, 1991:62-4)". O valor simbdlico da came de um tatu ¢ bem maior entre os
outros presentes pois reforca a relacio com uma identidade e argumenta em favor
das trocas entre afins.

O terreiro da casa de Helena e de Verdnica ¢ povoado por muitas ga-
linhas, e hd uma troca constante entre galos “mais velhos” por um frango ou um
galo “mais novo”. A atividade de coleta e caca tem variantes também interessantes.
Olindo ndo ensinou Clemildo a pescar no mangue, nem 2 tirar caranguejo ou ou-
tro marisco na maré. Como as expedicdes de coleta sdo realizadas, emn sua maioria,
pelo casal, apenas Olindo e Helena comparecem com géneros orundos da coleta e
os distribuem 20s demais membros da familia. Entre Baidco e Clemildo tampouco
hd um consércio para a caca. O primeiro tem em Antdnio, irmdo da sogra, um
companheiro mais experiente ¢ que sempre estd com ele nas cacadas e excursdes
masculinas 3s vilas vizinhas. Isso acaba especializando os genros para determinadas
atividades complementares, no que diz respeito 4 manutengio da casa dos sogros.
A obtencio de caca, seu preparo e 2 distribuicdo na parentela atualizam e reforcam

os lagos entre genro e sogro, como uma forma de exercicio de determinadas prer-

rogativas € atitudes entre afins.

A parentela

H4 uma idéia recorrente que leva virios dos meus mterlocutores mais
velhos 2 apontar-me que em Caieiras Velhas havia “poucas casas”. Como i vimos,
a relacdo de identidade entre as pessoas e as casas toma-se um elemento chave na
reproducio dos grupos sociais em Caieiras Velhas. Por outro lado, € a prépria re-
lacio de fabricacdo dos grupos sociais que leva a memdra social a circunscrever o
territbrio com as parentelas e a “apagar” outras possiveis relacdes com grupos

locass. Saraceno (1988;59) considera analiticamente a parentela como “um voca-

7 Para esse autor, a comida “dos antigos” reflete 0 modo de sua existéneia ¢ funciona como um
link narrativo entre o presente e o passado: o que entra pelos corpos, também constitui a pessoa.
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buldrio social, através do qual se definem espacos, fluxos de relagOes, limites entre
grupos, quer no sentido de separacdes, quer de possiveis aliancas..”. O efeito da
memoéria sobre 2 formagdo do espaco € bastante importante para acompanharmos
as relagdes contemporaneas em Caterras Velhas. Proponho descrever a familia, o
ntcleo doméstico e a parentela entre os Tupiniquim, enfocando o ambiente das
relagdes de parentesco ¢ buscando contorar as lacunas da literatura (Perota,
1976). A parentela Tupimiquim é um conjunto de parentes consangiiineos ¢ afins
que trocam obngacGes morais, econdOmicas ¢ simbolicas, e que afirmam determi-
nadas relacdes no espaco (Goddi, 1999;117). Esse “conjunto de parentes” pode
estar articulado no espaco por meio de um conjunto restrito de casas vizinhas, mas
o que a caractetiza como entidade soctologicamente distinta é a sua articulacdo
com uma pessoa mais velha na figura do sogro ou sogra. Assim, um aspecto
apontado por Perota (1976) € de que a recorréncia a uma “lideranca” em Caieiras
Velhas é bastante difusa, imperando uma logica de grupos familiares para a resolu-
c¢do de problemas. E como se os problemas e solucdes para o cotidrano fossem
gerados e resolvidos dentro do circulo dos “parentes”.

Diante da dificuldade de identificar grupos sociais discretos sociologi-
camente (faccdes, metades, clis, subgrupos, etc.), 2 modalidade de troca exogamica
considera a parentela e a articulacio que ela tem no tempo € no espaco com outras
parentelas. Cateiras Velhas passa hoje por uma remodelagem das parentelas apon-
tadas como “tradicionais” devido ao processo de redefinicio das fronteiras da al-
deia. Como ja foi afirmado (Silva & Guerre, 1982), a situacdo nas aldeias era, se-
gundo seus moradores, de “empresamento”. As parentelas passaram a viver
“amontoadas”, o que gerava conflitos no uso dos recursos naturais e na distribui-
¢do do grupo no espaco, segundo uma regra neolocal. Esse fato levard a uma
conjuntura de parentesco bastante interessante, pois © espago passard a ser domi-
nado por um conjuntc relativamente restrito de parentelas que empurraram as

demais para as bordas de Caieiras Velhas (Acompanhe um esboco da distribuicio
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das parentelas no fim desta secio).

A “logica de grupo™ que se esmbelecen em Caieiras Velhas passa 1o
momento atual por uma “mistura” que tentei avaliar por meio de genealogias fa-
miliares. Assim, observel por exemplo, que entre determinados grupos familiares
n3o ha intercasamentos, enquanto que em outros, pessoas de uma determinada
geracio casaram-se com mais de umn membro da mesma parentela. Como os hmi-
tes admunistrativos da terra indigena definidos em 1983 parecem ter conferido uma
certa “logica da interioridade” em Caiciras Velhas, penso que as modalidades de
matnmomo tendem a se “fechar”.

Em algumas situacdes, os Tupiniquim afirmam que todos na aldeia
so parentes®. Tal foi o caso recente, em que 2 ampliagdo e demarcacio das terras
levou 2 1déia de “direitos” e de “comunidade”. 1 possivel que essa idéia esteja as-
sociada 2 distribuicio das parentelas em Caieiras Velhas, pois todos os moradores
identificam mais ou menos uma origem remota numa pessoa “mas velha no lu-
gar”. No entanto, se considerarmos a dinimica da memaria, Veremos que tais pa-
rentelas s3o, em boa medida, fruto de uma estratégia da meméria, com vistas a
fabricacdo, a0 mesmo tempo, de um pertencimento a0 eSPaco - COmo ternitdHo - e
a formacdo de grupos de parentes - como uma formula de continuidade sociolégi-
ca no tempo. Quando olhamos o entorno de uma casa, vemos que a presenca dos
patentes consangiiineos ligados a um casal é preponderante. Hssa fratermidade
generalizada reduz-se, no entanto, quando algumas situagGes praticas da politica ou

dos “direrros” surgem. A idéia de que hi um grau de parentesco entre algumas

8 Valle in Ofiveira Filho(1999) afirma que para os Tremembé a definicio “¢ tudo parente” carrega
uma idéia de que s lagos sociais como o compadrio, parentesco ¢ afinidade sio “difusos”. A
descriciio dessas relagSes entre os Tupiniquim demonstra que o “difuso” pode encobrir vanas
classificagbes. Para Almeida (citando Queiroz), trata-se de considerar os “grupos extradomésti-
cos” empenhados em “fun¢io da integridade de um territério possuido conjuntamente”, usando
uma “linguagem do parertesco™ (Almeida, 1986)
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pessoas esta relacionada ao lugar onde moravam seus parentes “mats antigos™’. A
razdo por ndo viverem juntos deve-se ao fato de alguns terem “caido no mundo”
na época da “Florestal”, ¢ apenas agora podem restabelecer alguns desses vinculos
em Caieiras Velhas. Se acompanharmos as narrativas das pessoas com mais de
setenta anos sobre as terras onde elas habitavam ¢ o nimero de pessoas que ali
moravam, n3o raro ouviremos que aquele espago era composto por parentelas
exogamicas. Mencionam que algumas pessoas iam morar “longe” quando se casa-
vam e que era geralmente ruim porque tinham que abandonar os seus parentes.
Isso acontecia especialmente com as mutheres como Dona Guilhermina, que mo-
rava no Guaxindiba e veio morar em Caieiras Velhas, perto dos pais do notvo.

Era assim. Depois que ele levava a irm3 dele. Gabnela o nome dela.
Levava ela para trazer eu de 4. E ela 1a junto também. Ia contente
“para mim ir morar com ele, porque ele tinha filho pequeno também”
Tinha mesmo. Al ela estava dando conselho, dando conselbo, e eu
ndo queria. Até o dia que aquele homem foi me buscar. Ai, ela tam-
bém foi, essa Gabriela. Ela e um tal de Alexandre que era o genro dela.
Disseram assim “E, Guﬂhermma, viemos buscar vocé hoje, porque as
criangas estdo I4 largadas, ninguém toma conta. Precisava tomar conta
deles, tem um pequeno!” - “nfo vou mesmo! Faler que ndo vou e ndo
voul” E eles foram embora. E tinha a casa de munha tia assim do outro
lado do rio. Descia uma ladeira e subia outra de um café que ela tinha.
E ele [o pai]*“Se vocé quer ficar aqui entdo vocé vai embora daqui! Nio
quero vocé aqui também ndo! Vai para a rua entfio! Nio quero vocé
aqui € vou apanhar esse menino [filho de outra unido] ¢ vou jogar 14
para o meio do mato!?”. E eu chorei de raiva. “Nio quero vocg, pode
sair logo! Pode juntar sua roupa ¢ sair!” E fiquei com aquela rava,
apanhei ela, apanhei minha roupa e gritei para minha tia. Ai cheguei 14
e eles estavam 14 embaixo me esperando! Af de ca eu gritel para a mu-
nha tia Sinhd. Sai e nem tomet bengio nfo, porque ele ndo gostava de
me dar a bencdo! Nio tomei bengido nio. SO tomet bencio da finada
mamie $6. Ai, quando eu cheguei 14 eles estavam me esperando. A mi-
nha tia Sinhd disse assim “vocé vai morar com esse homem??!” -
“vou” - Ah, fica aqu” Ai, a finada Gabunela disse “ndo, vamos para a
casa tomar conta das criangas de Angelo porque eles estdo tudo 14 so-

9 Goddi, (1999:117) afioma que o “fechamento do grupo sobre st mesmo” responde a uma logica
de relacio com a alteridade no tempo.
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zinho, tem um pequeno. Ele nfo vai judiar de vocé ndo!” Eu ainda fa-
lei assim “Ele judia sim, porque ele judiava de outra mulher dele,
quando tinha. Batia na mulher dele” minha tia falou assim “Oh, se
vocé levar ela pode ir também, mas se vocé judsar dela eu vou dar a
parte de vocé! Eu vou falac. Na delegacia, eu vou falar com a policia
para tirar ela de I4” ¢ ela falou assim “ndo, ela pode ir porque eu nio
vou judiar dela n3o” ele mesmo falow. Judio dela ndo. Mas quando nio
deu uma semana pegou 2 beber! [Guilhermina, ex-moradora de Caiei-
ras Velhas, 1998]

Sair da companhia dos parentes nio era o que desejava para Dona
Guilhermina. Entrar num circulo de relaces cuyjo dominio espacial pertencia aos
parentes do homem, menos ainda. No entanto, as unides entre aldeias nio elimi-
navam os lagos entre os antigos parentes e a afeicdo ao lugar de nascirnento, o que
era fonte de sénos conflitos domésticos. O ndcleo doméstico era senamente alvo
de fofocas que causavam brigas, expressando os conflitos entre as parentelas. As
redes de relagGes consangiiineas perduravam em relagdo as aliangas, o que aumen-
tava a percepgdo dos “iguais” e dos “diferentes” na esfera da parentela Tupini-
quim. Notemos, no entanto, que a “negociagio” do destino de Dona Guilhermina
€ feita entre mulheres: sua futura cunhada ¢ sua tia. Nessas condicOes as pessoas
lancavam mdo de certas estratégias - fazer farinha, por exemplo - para reviver seus
vinculos com os “parentes”, a despeito da nova condicio marital”, e assim burlar
momentancamente o poder da parentela afim.

Anténio meu irmdo, esse que estd vivo ainda, era noivo de uma moca
la filha da Corina que era minha madrinha. “Ela falou assim...” o nome
dela ¢ Flordizia. Quando deu uma semana que eu estava 4 “..vamos 14
na casa de sua mde? Nds vamos no Sibado e no domingo nds vem
embora”. E ela falou assim para ele “Angelo, vocé quer mandar 2
Guilermina 14 na casa de Dona Paulina para passear, nds vamos hoje e
voltamos Domingo de 147 - “Vocés nio vio demorar 4 niod?” - “ndo™.
E nés fomos. “Pode ir. Mas, se passar de Domingo eu ndio vou querer

10 A dnica monografia sobre os Tupiniquim (Martins, 1986) trata exatamente das relagdes sociais
que envolvern a fabricacio da farinha. Ao fim do processo, os fabricantes - entre eles, convida-
dos - “comem gostosamente” os beijus que sio o subproduto da torragem da farinha. (Martins,
1986:47)
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mais ela ndo!” E nods fomos. Fomos tirar ameisa fmolusco da lama do
mangue], porque nés tirdvamos ameixa, o irmio dela tirava caranguejo.
Quando chegou no Domingo, Antdnio falou assim “Agora faz fannha
para levar! Faz farinha para levar porque ac menos nio precisa com-
prar” - “entdo eu vou tirar mandioca mats mamie para fazer fannha”
E nds fomos para a ro¢a. E levei o menino no colo, né? Tiramos
mandioca, enchemos um saco ¢ viemos embora pra casa no Domingo.
Nio deu tempo de vir para casa no domingo e ficamos 4. Segunda-
feira viemos em casa para Caieiras Velhas. Quando chegamos em casa
ele estava dormindo. Estava bébado! Ficou o Domingo bébado, espe-
rando bébado, né? S6 que nio viemos no Domingo. Quando chega-
mos em casa, ele estava dormindo no banco! Eu com a menina no
colo, o saco de farinha na cabeca. Quando ele viu nds chegarmos, pas-
sou a mio num pedago de paw, porque ele tinha um pedago de pau
deste tamanho assim...como essa bengala que estava aqui. Quando ele
bateu nds corremos, saimos com a Flordizia com a menina no colo e
eu corri atrds e cai por cima dela. Ensangiientel tudo assim ¢ levanta-
mos e fomos 12 para a casa da finada minha madnnha, né? E 13 fiquer.
Fiquei 14 mais de uma semana 14! [Guilhermina, ex moradora de Cases-

ras Velhas, 1998]

O Grupo Técnico que fez o reestudo das areas Tupiniquum identificou
as aldeias intimamente ligadas a reproducio das relaches entre primos ¢ entre vizi-
nhos ndo muito distantes (FUNAI; 1994, fls.55). A narratva de Dona Guilhermina
nos ajuda a pensar 0 quanto podena ser dramatica a aplicagio da exogamia de um
certo tipo eatre as pequena aldeias Tupiniquim das décadas passadas, ¢ no entanto
as formulas em que os grupos interagiam tornam-se extremamente interessantes. A
recusa de Dona Guilhermina em aceitar ir morar na casa do noivo/sogros, expres-
sam as tensdes da neolocalidade, mas nos ajudam a perceber as formulas de conti-
nuidade e descontinuidade entre as parentelas.

Poderiamos sugerir a idéia de circulo de abrangéncia para definir as
parentelas Tupiniquim a partir da nogdo de lagos de “sangue”, pois certas relacBes
dentro da parentela tendem a reproduzir-se mediante o parentesco ritual, ¢ 2 ado-
¢do, por exemplo. Em praticamente todos os nicleos domésticos hia uma crianca

que foi “adotada”, fruto de relagdes de reciprocidade que carregam agora a marca
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do “parentesco de verdade”. Como afirmam as mulheres com quem conversei, o
fato de alguém ser “parente de sangue” nio mmpede que haja conflitos, e eles sio
muito freqiientes. Nesses casos a “ideologia do sangue”, que serve para justificar
quem ¢ ou ndo parente, também é um argumento da caracteristica boa ou m4 de
determinado consangiiineo. Numa genealogia que tracei com o auxilio de uma
mulher, ela omitiv um irmio mais velho. Na segunda tentativa, perguntei a ela
porque seu irmdo ndo era mencionado ¢ ela respondeu-me que ela ndo o conside-
rava como irmio, pois ele “era do contra” em tudo o que faziam. Relembrou os
tempos em que o pai morreu, deixando quatro filhos menores, ocasido em que cla
e a mée tiveram que passar por maus pedacos, entre o mangue ¢ 0s trabalhos para
terceiros em Caieiras Velhas, “Mamdie dmpava peixe para um lal de Antinis Mineiro o
trazga para casa o5 peixinhos misidos ¢ o bofe do peixe para cozinha”. Ela me disse que esse
irmdo nunca deu aten¢do em nada as duas, e que iss0 se devia a0 fato de ele ter
herdado as caracteristicas do “sangue de seu pat”. “Ek puxon a papai. Dizem gue ele ¢
0s pessoal dee era ruim assind’. Nunca vi esse irmio freqiientar a casa dela, a despeito
da grande freqiéncia dos demais. O “sangue mim” teria sido transmitido do pat
aos filhos homens, cuja “natureza nim” ela apontava com freqiiéncia. Em outra
conversa Com a sua mae, notei que ela fazia as mesmas criticas 3 parentela de seu
marido, uma critica as relacSes agndticas que se impunham entre os Tupiniquim
por parte das intedocutoras mulheres, mas também uma expressio da ingratidio
diante de relagdes de reciprocidade.

A redefinicio no espago de “parentes antigos” tornou-se possivel me-
diante determinadas composiches, a0 mesmo tempo de parentesco e de aliancas
politicas ou matrimoniais. Nesse ponto a fabricacio da meméria toma “natural”
determinadas atitudes diante do parentesco, como a énfase na produgio de rela-
¢bes de reciprocidade.

~.Sezenando [cacique de Caieiras Velhas 3 épocal, vai e fala para ele
“quem tem uma benfeitoria aqui que era de Dona Sofia, que era do pai
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dela” ¢ ele {seu marido Manoel] foi e disse “serd que ela ndo vende
ndo?!” o Zé falou “ndo sei ndo. E sé..falar com ela! Vocé conversa
com ela” Ai ele voltou e foi 14 no Interlagos - Linhares - na casa de
Dona Sofia e conversou com ela. E ela disse que “Ah, eu nem set..”
ai, vai 0 irméo - pentecostal e seu cunhado - Zeca Pego e se interessou
de trazer a mie aqui. Se intetessou de trazer ela aqui para ver esse lu-
gar. E ela veio mais o irmio Zeca e a Deuzeds, a ex-mulher do cacique
[Sezenando]. Vieram mais a Deuzedi Chegou aqu o Z¢ conversou
com ela né. O Zé falou assim “E Dona Sofia, até que cu estou que-
rendo procurar os indios que foram saido daqui que é para voltar para
ca. E a senhora vai vender??” E irmdo Zeca falou assim “ndo mie! Eu
acho que nés nio vamos vender no!” Ai ela disse assim “Ah, nio se1
s¢ vou vender nio... ¢ a gente pode voltar para ca?” E ele falou que
stm. E ela falou “E se eu voltar para ci e os meus filhos pode voltar
para c4, pode voltar também?” Ele disse que pode. E por isso que nds
estamos aqui. Ela voltou para tras, 14 reuniu os filhos, 14 conversou
com eles. A Deuzed: decidiu por bem de vir porque ela ja estava na-

morado com o cacique daqui. Af eles vieram.[Celina Pego. Caetras
Velhas, 1998]

As parentelas que venho descrevendo centram-se em relaches agniti-
cas. O que acontece se olharmos para as mulheres que relinem uma extensa pa-
rentela entre os Tupiniquim? A “velha Softa” e seus filhos chegaram de volta para
Caieiras Velhas no inicio da década de oitenta. Vieram depots que um dos irmios
de Dona Sofia lhe disse que o “pessoal” de Caieiras Velhas estava voltando e eles
deveriam retomar seu “lugarzinho ali”. Os filhos ji casados trouxeram as esposas,
maridos ¢ filhos, e uma de suas fithas casou-se com o cacique. Eles praticamente
ocuparam uma rua inteira da aldeia: a “rua dos Pégo”. Essa parentela estard pre-
sente nas demarcacdes que se seguirfo nos anos de 1979, 1983 ¢ 1998 ¢ essa parti-
cipacio lhes garantird uma prerrogativa politica dentro da organizacio de Cateiras
Velhas, além das relacOes religiosas de pentecostalismo -~ que ja estavam desenvol-
vendo. No entanto, as demais liderancas de Caieiras Velhas ndo interpretaram des-
sa forma a atuacdo de um dos filhos de Dona Sofia. Em face da negoctagdo pela

demarcacdo da terra, José Pego havia inictado uma participacio nas viagens e reu-
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nides em companhia de seu Joaquim Benedito. Uma série de acusacoes (ver Capi-
tulo I levou 2 destituicio dessa Lideranca, o que desmontou também o conjunto
relativo de seus colaboradores. A “nova lideranca” articulou-se sem a presenca da
“antigas” ¢ Seu José passou a residir fora de Caieiras Velhas. Em anos recentes sua
mie insistiuv para que ele retornasse. A participacio gradual, pela conversiio, na
Igreja Assembléia de Deus, e 0s servicos de carpinteiro para a Associagio Indigena
Tupiniquim/Guarani (AITG) devolveram-no como morador de Caieiras Velhas
desde o nicio de 1999.

Dona Zumira também é um exemplo de como as coisas ficam dificeis
quando se quer considerar a “tradicio™ Tupiniquim do ponto de vista das prerro-
gativas das mulheres mais velhas. Seus filhos e netos formam uma verdadeira opo-
sicio as hiderancas e criticam constantemente a organizacdo da AITG, e podeniam
ser classificadas segundo a bibliografia dos “indios do Nordeste” como uma “fac-
¢a0” (ver Arruti, 1996; Valle, 1999; Brasileiro, 1999, para algumas abordagens).
Nos altimos anos, desde que Dona Zumira mudou-se para Caieiras Velhas, apenas
seu filho mais velho conseguiu alguma insercio nas atividades dos Tupiniquim,
quando organizou as “dancas indigenas™ e musicas destinadas exclusivamente as
“apresentagGes” piiblicas. Como havia se casado com a filha de um lider de Catei-
ras Velbas - um dos “mais velhos” que permaneceu na area - ele conseguiu fazer
convergirem as agdes “culturais” e envolver sua parentela nas dangas, viagens e
excursGes para mostrar as “tradicdes dos Tupiniquim®”. O fato é que, a0 serem
substituidas as liderancas por problemas de brigas internas, Amarildo comecou a
se desentender com o novo cacique, o que o levou a desistir das atividades de
promotor cultural. Sua decepcio foi tio grande, descreve, que ele apenas vai 3
igreja hoje € nem aparece numa reunidio. Seus irmios, 1o entanto, continuam 2
questionar seriamente 2 conducio politica de Caieiras Velhas, enquanto Dona Zu-
mira € conhecida pelas suas habilidades politicas de enfrentamento das decisdes

das Liderangas. Ela “fala alto nas reunides” ¢ “bate no peito e faz o que diz”, argu-
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mentam alguns. Recentemente fez “voltar a sua companhia”, a contragosto das
decisdes das liderancas, a fitha descasada mas velha e os seus cinco fithos, Arran-
jando-lhes casa e trabalho no mutirdo da ATTG.

A relacio entre Seu Manoel e seus genros e noras da-se de forma di-
ferente. Enquanto os homens do grupo, seus filhos, recusam referéncia ao pai, €
no nivel dos genros que ele consegue apoio as atividades da roga e certa represen-
tatividade em Caterras Velhas. As unides conjugass entre os fithos de Manoel ¢
Zumira e os filhos dos moradores do lugar abriram uma nova perspectiva de alan-
cas matrimoniais em Caieiras Velhas. A constituicdo dos casamentos entretanto
forma uma oposigdo a certas famihas tradicionas. Por exemplo, nfo ha casamen-
tos entre 0s Sesenando e os Pinto ¢ entre aqueles e os Coutinho, a despeito do
tamanho consideravel dessas parentelas. Apesar de ser uma afirmacio rigida de-
mais para o momento, o fato € que o universo das relaces dessa agenda matnimo-

nial tem funcionado para expressar dramas sociais entre €ssas pessoas € grupos.

Regimes de alianca

As aliangas matoimoniats fundam uma sociedade. Elas a reproduzem
biologicamente e culturalmente, perpetuando suas geracdes. Sdo, por isso, palco de
debates e servem de gramatica cultural aos grupos sociats. Reveladas por meio de
dramas sociats, podemos considerar que as regras matrimoniais s30 apenas um
ponto de partida para os grupos sociais. O que parece interessar nesse tpo de rela-
cdo € o jogo de tensOes, expectativas e os resultados esperados, em que tomam
parte os atores. Se por um lado admitimos que existam regras de parentesco, por
outro devemos considerar os “usos soctats” de tais regras {Bourdieu, 1996). Entre os
Tupimniquim, 2 regra ndo estd longe dessa observacido, de maneira que um evento
que envolva um matriménio ou uma separagio, por exemplo, pode tornar-se ob-
jeto de debate publico. Tomando um exemplo de matrimdnio, procurarer apre-

sentar as variacOes historicas que ele contém, assim como a margem de interpreta-
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40 que a regra proporciona 3s pessoas envolvidas. Quando me refiro 4 “regra”
entre os Tupiniquim, penso que ela estd inserida em um contexto de debate que é
histérico - recebe ingeréncias do tempo ¢ agbes mnstitucionais - e estd sujeita s
modificacGes pessoais s quais se habilitam constantemente os grupos politicos. As
assimetrias, antes de serem consideradas fenémeno exclusivo da regra, s30 vistas
como uma tomada de posicio em relacio 2 determinadas situacOes. Mesmo assim,
s¢ tomarmos o ponto de vista associado 20 tempo, veremos que ha uma recorrén-
cia a certas formas de ver e de agir diante do matsiménio. £ o que tentarei apre-
sentar abaixo.

Em Cateiras Velhas a unido conjugal baseada no sororato € bastante
comum e um ideal para muitas parentelas. A maioria das pessoas com quem con-
versel teve ou tem uma relacio conjugal com um irmio ou uma irm3 de seu antigo
conjuge. Hé filhos e filhas de familias inteiras que se casaram dessa forma. Em
Iraja, ha uma coincidéncia dos casamentos e da residéncia, onde a patrifocalidade
impds a0s noivos o regime de residéncia. As mulheres do grupo doméstico, vindo
a ressdir perto do marido, constituiram uma extensa parentela centrada no sogro.
No entanto, pensava que das geracoes orundas desses casamentos poderiam advir
novas umdes, configurando um casamento entre prmos. Como 0s casais que en-
trevister 530 ainda jovens, em torno dos 30 anos, seus fithos e fithas estio no ma-
ximo com 15 anos. No entanto os flertes entre os jovens sdo constantes em qual-
quer ocasiiio ¢ em Caiciras Velhas e registrei um casamento entre primos cruzados.
E interessante notar que se o casamento sororal € relativamente bem visto pelos
pais, o resultado possivel no futuro - casamento entre primos - ndo o é. A filha de
uma importante lideranca da década de 80 afirmou-me ironicamente que antes nio
havia casamentos entre primos, mas que hoje ha algumas situagies. “O pessoal
esta ficando sem-vergonha” arremata ela.

Em outra unifo desse tipo, a nora de Dona Helena ficou vitiva ¢ com

duas filhas pequenas. “Ele tinha que criar os filhos dela. Ela ia para onde? E tinha
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este meu filho Z¢é Antdnio que estava solteiro. Entdo ela ficou, como diz o outro,
em casa mesmo.” A nora € mais velha quase dez anos que o fitho solteiro de Dona
Helena. Dona Helena € a companheira da nora nos passeios € compras € arranjou
emprego para a neta da primeira uniio em Coqueiral. E possivel que a amizade
entre as duas seja muito forte, mas o fato de conservar perto de si os netos do
filho morto tem um peso fantastico para Dona Helena. “E uma parte dele que
ficou”, arremata®,

E interessante notar que em rermos estatisticos 0§ casamentos sororais
eram mais faceis de ocorrer no passado em que, como poderemos ver pelas redes
cerimomiais ¢ pelas festas religiosas, haviam constantes contatos € trocas matrmo-
niats. No entanto, trabalho com a hipdtese de que a geracdo que estd hoje com
seus cingiienta anos, teve acesso a mulheres ¢ homens estranhos a seu convivio,
gerando uma forma de casamento “aberto”. Com a residéncia de varios migrantes
em Caterras Velhas desde 1960, mineiros e cearenses, por exemplo, ampliou-se o
leque matnmomal. Algumas entrevistas demonstraram que isso era verdadeiro
apenas com relagio aos homens de Casetras Velhas e que as mulheres eram reco-
minadas por esse tipo de umifio. Essa geracio voltou-se completamente para o
“exterior”, construido espacialmente, ¢ 0 mesmo ocorreu com 0s homens. No
entanto, como vanos no regune de casamentos patnfocais, a permanéncia dos
homens casados com mulheres “estranhas” ao nacleo doméstico for mais recor-
rente que entre as mulheres. Elas, como ocorre hoje, véem-se coagidas a sair da
aldera ou a permanecer fora, se seus casamentos sdo com “gente de fora”. Essa
situacido tem gerado conflitos exatamente porque causa um curto circuito politico
entre 0s sOgros, que querem seus filhos perto de s1, € 2 forma como a conducido da
ocupacio do espago vem sendo conduzida pelas liderancas e pelo modelo econd-
mico e administrativo que a prescrito pela FUNAL No final, substituru-se uma

importante forma de reprodugio social, baseada na formacdo de uma extensa pa-

11 Uma pesquisa futura devers considerar o tipo de relagfio entre mulheres.
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rentela centrada nos sogros, por uma férmula de disputa por recursos econdmicos.
Os reflexos dessa tomada de decisio das liderancas, que 00 entanto mantém para
si as prerrogativas de formacio dessa parentela, se fario sentir num acimulo de
acusacoes dentro da aldesa.

Como pude notar, se as diferencas étnicas chegam a definir o alcance
das relacdes pessoais, n3o o fazem com relacio a0s casamentos. Embora o custo
de uma uniao desse tipo fosse, como hoje, mais alto para a mulher, nem por isso
esse ideal de exogamia foi suprimido. Ele, com razio, expressa-se em outras for-
mas de soctabilidade, como na relagio com grupos de amigos para jogar futebol,
beber, dangar e ir 2 festas, trabalhar, comprar determinadas comidas e ter determi-
nadas conversas, bem como pelo acesso 2 bens religiosos que ndo se encontram
em Catetras Velhas. Se a geracio de cinqlienta anos experimentou, como venho
chamando, casamentos do tipo “aberto”, seus filhos parecem agora fechar-se so-
bre as possibilidades que estio presentes nas aldeias. Embora meu trabalho de
campo tenha se concentrado em Caieiras Velhas e Iraji, pude observar que nas
aldeias de Pau Brasil e Combdios, os regimes de casamento “fechado” estio ocor-
rendo com grande intensidade. Dentro dessa perspectiva, o fechamento mateimo-
nial toma a aldeia de nascimento como referéneia. Em alguns casos, um homem
tem filhos fora do casamnento com mulheres da mesma aldeia, onde um regime de
prestagOes ccondmicas tem lugar entre esses fithos.

O que mais chama 2 atencio é que dentro desse “fechamento™ ha
“aberturas” a determinados ciclos de exogamia e de troca matrimoniais como de
outro tpo. A religido talvez seja o exemplo mais contundente, como vimos no
capitulo sobre o campo religioso em Caieiras Velhas. Gostaria de aficmar que as
pessoas raramente veem-se fechadas em Caieiras Velhas, quando menciono os
casamentos que elas podem ter ou mesmo um namoro sem maior importancia. No
entanto o que venho observando crescentemente é a2 participacic de uma ideologia

que se fecha, além de uma definicio étnica, como pudemos ver, sobre o nivel de
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reprodugdo fisica em Caieiras Velhas. Recebi algumas propostas de casamento de
mogas mats novas, sem nenhuma relagio de constrangimento com relacio ao ca-
samento com um “branco”. Em muitos casos, sair da aldeia é um ideal entre os
jovens. Resta ainda o deslocamento das liderangas dentro desse regime da vida
intima. Como vimos, a classificacdo dos circulos matrimoniais, se é bem conhecida
ndo o €, em certas circunstanciais, reconhecida. Assim, se para o casamento dops
filhos de um lider importante, os circulos se dilatam, eles encolhem sensivelmente
quando falamos de uma pessoa fora desse grupo. Isso estd ocorrendo visivelmente
€ os constantes reclames dos que ficaram fora da “regra” demonstram seu conhe-
cimento da situacdo. Recentemente o cacique de Caieiras Velhas separou-se da
mulher com quem vivia ha anos em Aracruz € voltou a residir em Caieiras Velhas.
Nio hd filhos dessa umido. Estd namorando 2 filha de um companheiro “do lugar”.
Simbolicamente sua atitude serve de argumentacdo aos demais colegas que pre-
textam seus direitos matrimoniais. As prerrogativas matnimoniais das liderancas
retornam sobre uma certa ética com relaciio “20 que dizem mas ndo fazem”. Mas
0s casamentos sororais ndo 0 uma novidade em Cateiras Velhas e podemos en-
contrat um exemplo entre um casal de irmdos bastante antigo. Dois irmios, Ma-
noel e Alonso, casaram-se com duas irmds, Zumira e Nair, respectivamente. O
primeiro “roubou” a jovem Zumira de Caieiras Velhas e o seu irmio casou-se com

a irmi dela, depois que estavam trabalhando nas fazendas de cacau em Linhares.

A Familia

A familia, assim como 2 casa, COMO Vimos acima e 0o capitulo sobre a
morfologia, ¢ um poderoso meio de definir os circulos de relacdes sociais demar-
cados pelos Tupiniquim. A idéia de familia esta relacionada tanto ac nicleo conju-
gal composto pelos pass ¢ filhos dessa unifio, como corresponde, parz 0s nativos
ac que chamamos de familia extensa (Almeida, 1986). Na definicio dos Tupini-

quim, a familia pode ou ndo comcidir com nicleo doméstico, que é marcado pela
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capacidade de produzir alimentos na casa em que circulam os filhos e a parentela.
A casa toma forma diversas vezes nas falas dos Tupiniquim, para destacar uma
idéia sempre metaférica das relacdes sociais. Assim, é comum que homens e mu-
Iberes lancem mio de um conjunto retérico sobre o espaco doméstico mcluindo
em suas falas, a0 dramatizar um evento, partes da casa e pessoas: dentro/fora, em
cima/embaixo, etc. Voltemos 3 familia,

Numa das reunides para a negociacdo do acordo com a Aracruz Ce-
lulose, o debate mais acirrado foi travado na presenca do Procurador da Repiibii-
ca, no patio central de Caieiras Velhas. Os Tupiniquim queriam como parte de
seus “direitos™ a “liberacio” de dois mil reats, que a FUNAI havia prometido, se o
acordo fosse celebrado(Ciccarone, 1999). Os acontecimentos fizeram com que
todos na aldeia ficassem sabendo da oferta, o que contraniava os planos da Procu-
radoria, que queria o dinheiro para “projetos comunitirios sustentados”, além, é
claro, de evitar a configuracio juridica de “venda da terra”, vedada no Estatuto do
Indio. Apés intimeras explicacdes, o debate que se seguiu foi sobre quem podia ou
ndo receber 2 quantia. A “familia” foi o alvo de especulagio desde o inicio. Uns
concordavam em que o dinheiro devia ser dado 3s “familias”. Essa proposta coin-
cidia com a idéia de que uma familia compée-se de um “chefe de familia, sua espo-
sa ¢ seus fihos”, portanto, uma unidade conjugal. Outros achavam que o dinheiro
deveria ser distribuido segundo a composicdo doméstica dos niicleos residenciais.
Assim, as casas que tinham mais de um casal morando - o caso dos filhos recém
casados ou dos filkos com fithos de unides desfeitas - deveriam receber a quantia
equivalente a0 montaate principal do ndimero de pessoas. Em alguns casos, os
defensores da primeira proposta afirmavam que as “mies-solteiras” ndo teriam
direito 2o dinheiro porque nio eram “familia”. Da mesma forma os rapazes soltei-
TOs que moravam com seus pais vethos ndo constirutam “familia”. A discriminacdo
das formas de composicio doméstica foi contornada apOs muita pressdo das fami-

hias extensas prejudicadas; afinal, a0 entrarem nas matas para autodemarcacdo que
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ocasionou o acordo, ndo fo1 estipulado quem era familia ou nfo, mas sim uma
base de acdo comum fundada na idéia de comunidade. O debate arrastou-se por
semanas, num clima de desconfianga aberta em Caieiras Velhas, em que as lideran-
cas foram ameacadas virias vezes. O poder de algumas facgdes acabou imperando
e a distribuicdo do dinheiro nio foi de toda transparente, ora prevalecendo a “1ogi-
ca” do grupo doméstico, hora a parentela mais articulada politicamente as lideran-
¢as.

Uma familia Tupiniquim inicia-se quando um casal tem seus filhos.
Pude acompanhar determinados casais que se apressavam a ter seus filhos, de ma-
neira a entrar no universo das relacdes de parentesco diferenciadamente. Uma fa-
milia constitui parte da “4rvore da familia” segundo alguns moradores, e 0s nasci-
mentos ampliam essa “arvore”. A idéia de arvore genealdgica, adotada pelos Tupi-
niquim mais jovens, ¢ oriunda das aulas de formagio de professores indigenas. Ao
proporem wma organizacio dos dados dos “parentes”, no entanto, os professores
do curso favorecem a criatividade e a forma ideolbgica como os dados do paren-
tesco sdo organizados pelos alunos. A representacdo grafica institui uma idéia de
tempo biolégico entre as geracdes, fazendo com que © tempo possa ser mapeado ¢
hierarquizado, do ponto de vista do parentesco. Apds a organizacdo das arvores
genealdgicas ndo foi feita nenhuma andlise pelos professores, e o exercicio foi mais
uma forma de saciar a curiosidade dos jovens educadores Tupimiquim quanto as
formas de continuidade entre parentes. Numa das aulas recebemos de uma aluna a
“4rvore de sua familia”. Ela mora em Iraja e participa do curso ha dois anos. Ficou
entusiasmada quando fiz algumas perguntas sobre a orgamizagio dos dados e as
pessoas que aparecem ou ndo em seu levantamento. Destaco abaixo algumas ob-
servacoes.

A familia de Aleida (36) estd distribuida ¢ representada em forma de
arvore com muitos galhos que se desmembram em outros, mats finos, que estio

abertos nas extremidades. Ha um tronco principal - de onde se originam os demais
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galhos - que recebe no seu interior os nomes de seus famikiares, Os troncos mais
grossos fepresentam casais ¢ nos mais finos sio representados graficamente pes-
soas 1soladas. Os casais ndo sdo necessariamente conjugais. Hi, por exemplo, o
casal Eutdlia e Carlindo, que sfo irmios. Em outros casos, como Aleida e Dene-
valdo, a conjugalidade marca 2 uniio em um gatho. O galho tnico deixa ver que o
casamento torna um dos dots elementos constitutivo do outro, apagando a indivi-
dualidade do passado e constituindo uma relagdo de conjugalidade. O galho tnico
nos faz pensar também numa possivel regra de residéncia que organiza os dados
de nossa interlocutora. Ela reside no Iraji e cita pessoas que moram hi anos em
Catetras Velhas. Os casamentos que cita sdo os que estdo hoje com residéncia esta-
belecida em uma das duas aldeias, ¢ nio hi casais mencionados que estejam fora
dessas duas aldeias. Tanto as mulheres quanto 0s homens, filhos do casal-tronco
Verenicio e Maria, estio residindo no Iraja ou em Caieiras Velhas. No caso das
filhas, hd duas que sio assinaladas como moradoras de rea proxima ao terfeno
que pertenceu a0s pais, enquanto os homens casados permanecem residindo nas
imediaches desses lotes. Notamos aqui um par de “casamentos trocados” que re-
plica o tipo de relacdes desde uma perspectiva de “endogamia de lugar” (Woor-
tmann & Woortmann, 1993). O que € mais interessante ¢ a fnaneira como 0s pa-
rentes sdo classificados segundo seu lugar nos galhos. Vejamos, por exemplo, o
Caso em que irmios mais novos aparecem logo em seguida a0 galho mais Lrosso
(o tronco), representados pelo irmdo mais velho e sua esposa. Dos galhos dos
irmdos mais novos saem os filhos do casal. A arvore desenhada por Aleida nio
demonstra, por exemplo, os parentes por alianga e seus respectivos grupos.

A 1déia de tronco resolve uma questdo importante quanto 3 profundi-

dade da drvore, na medida em que limita o nimero de geraches a serem considera-
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das’’. A adogio do avd materno para iniciar a arvore é mais que sugestiva. Aleida
nasceu e criou-se 0o Iraja. Na adolescéncia trabathou em Coqueiral como domés-
tica ¢ casou-se em seguida com uma rapaz do Iraja. Mora na esquina da rua princi-
pal que corta a aldeia, no terreno onde seu avd tnha uma roga. Ao seu lado mo-
ram outra wmid (Mara) e seu esposo (Antdnio), este antigo morador em Santa
Rosa. A posse da terra pela familia das mulheres atrai os homens solteiros. Nas
palavras de um morador local, todos querem casar com a india! Casando com ¢la
casam também com a FUNAL O tronco tem um lugar para se desenvolver e pode
contar sua historia desde aquela origem. A idéa de tronco restabelece a relagio
entre as familias ligadas a ele e o pertencimento territonial entre os Tupiniquim,
nio tanto por meio da etnicidade, mas pelas relacSes familiares e de descendéncia.
A arvore e suas partes podem dar a dimensdo temporal das geracdes Tupiniquim e
dar uma 1déia organizacional do que “vem antes” e do que “vem depois” na escala
de valores sociais, com relacio 2 tdade e a geracdio. No entanto, a arvore reflete a
1déia de que um tronco ¢ uma unidade, e uma unidade “no espago™.

O casal e as criangas parecem fornecer a base da familia Tupiniquim.
Se olharmos para os casais, veremos que ndo ha muito sentido em constituir uma
casa sem fdhos. Os casos de infertilidade masculina que acompanhei fazem com
que os relacionamentos durem pouco em relacdo aos demais casamentos “férteis”,
quando a adogdo ndo entra na pauta dos cOnjuges. No caso de um casal Iésbico, a
familia ganhou uma filha adotiva que preencheu as expectativas reciprocas do casal
sobre coar filhos. Elas 14 haviam batizado outras criancas anteriormente, mas a
adogdo “encheu a casa”, como afirma a mulher mais identificada com o papel fe-
minino do casal. Essa posicio estabelece outras fronteiras sociais, pois apenas com

a ado¢do ¢ que o pat da outra companheira reconheceu que “aquilo ndo era brin-

12 A Bteratura sobre familia aponta que “as familias-tronco s@o um case de familias extensas, em
que as familias conjugais agrupadas compartitham uma residénecia e sdo ligadas por filia-
¢io”(Almeida, 1986). No entanto, o partilhamento de uma residéncia no é o caso dos Tupini-
quim e ¢ conceito de “familia ramificada” - com varias residéncias - parece ser mais adequado.
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cadeira” e que realmente havia ali uma familia. Se a fronteira simbdlica estava ga-
nhando contornos fortes, o espago também modificou-se com a chegada da crian-
¢a. O casal mora com o avd materno de Patricia, cujo vocativo, para ela, é Pai. Ela
for “adotada” pelo avé, diante da segunda unido conjugal da mie. A casa de seis
comodos ja abrigara outros filhos de unides anteniores, mas agora tinha apenas os
trés como moradores. Uma cozintha comum induzia o casal a prestar Servicos ao
“par” de Patricia que, no entanto reclamava, pois ndo tinha a atencio de uma
“mulher dentro de casa”. Sua roupa suja acumulava-se e 0 almoco comegou a ser
fornecido pela mie de Patricia, que mora do outro lado da rua. Com 2 adocdo da
crianga (recém-nascida), o casal comprou uma geladeira nova ¢ um fogio e passou
a preparar a refeicdes em um cémodo separado da cozinha origindria da casa, Isso
aumentou as criticas do “pai” de Patricia, mas deixou as coisas mais claras entre
eles: elas formavam agora uma “familia”.

Considerando o cotidiano doméstico, as criangas geradas no interior
de uma familia conjugal recebem alguns cuidados especiais e estio ligadas a con-
cep¢io dos Tupiniquim sobre a formacio de seus corpos ¢ 2 relagdo com os pais.
Os Tupiniquim reconhecemn como o pai “de verdade™ aquele de lacos biolégicos.
Desse ponto de vista, as brincadeiras dos homens giram em torno desse tipo de
paternidade. HA intimeras formas de descaracterizar a paternidade de uma crianga,
dizendo que ela tem a “cara” de outro homem e ndo 2 do pai bioldgico. Embora
essa ideologia do sangue constitua um fundamento, ela é posta num amplo relati-
vismo pelos casos de adocdo que envolvem outros tipos de relagdo. Aqui, surge
uma outra categona paterna que valoriza as qualidades de um homem mantenedor
de uma casa, ndo tanto com seu poder econdmico, mas pela capacidade de incluir
em sua casa criangas oriundas de outras uvnides e “crid-las” como se fossem seus
filhos, aumentando seu prestigio (Mauss, 1950). A adocdo, na verdade, € uma
composicio de atitudes em relagio 4 crianca, pois nela concorrem a capacidade do

pat e de sua muther. O agenciador das adogdes ¢, na grande maioria, a mulher do
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casal, 0 que nos leva a considerar que ha outro nivel de circulagio de pessoas além
da estritamente ligada 2 familia conjugal: 2 multher do casal sempre conhece a “si-
ruacio” de uma parente que ndo tem “condicdes” de criar o filho”. Acompanhei
dois casos em que um homem mais velho casara-se com uma mulher mais nova,
com os fithos da antiga unifo. Como esse homem ja havia “criado seus filhos”,
gabava-se de constituir “mais uma familia”, a despeito das criticas dos filhos e das
noras. Fssa familia ¢ marcada pela pratica da adogdo e em todas as geragbes que
considerei na genealogia da meména havia uma parcela de filhos adotivos, como €
o caso de José Sezenando, cacique de Caieiras Velhas. Se a produgio social dos
vinculos de parentesco € interessante, os Tupmiquim também tém uma forma para

a reproducio social dos corpos.

ideologia agnatica entre os Tupiniquim

Quando fazia farinha [Seu pail, ele fazia aquele beiju grande assim, as-
sado na folha e trazia para caCateiras Velhas]. Mas eu nido sabia para
quem ele trazia farinha! Todas as vezes que ele fazia farinha trazia aqui
para Caieiras Velhas. E estava dando para esse homem [seu futuro ma-
rido], pat de Getdlio mais Pedro. Depois € que fomos saber. A munha
finada tia disse assim, ele se chamava Chiquinho, “Chiquinho estz ar-
ranjando um mando para vs!” eles chamavam de vos, nem de voces
nem...s6 chamava de v0s... “esta agradando um homem para 1 para
casar com vos para morar com ele” - “quem 677 - E um tal de Angeli-
no” bem assim... “Eu ndo quero ndo” - “ndo vai querer ndo porque ele
bebe demais, bate na muther, briga com a mulher e fica bébado!” ¢ fi-
cava mesmo. Passou um Sabado, quando foi no outro Sébado, apare-
ceu aquele homem! Af ele chegou 12 ¢ falou assim “O Guilermina, o
Angelo quer que vocé vai morar com ele” - “eu ndo quero morar com
ninguém ndol” - “vocé tem que morar com ele pra crar essa meni-
nalffilha de outra unido] Porque ele toma conta da menina e ajuda 2
coar!” ela estava com 4 meses.[Guidhermina, ex-moradora de Casetras
Velhas e Guaxindiba, 1998}

13 “Circulagiio” ¢ um termo usado por Fonseca (1998) para descrever a relagio gue aparece no
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A nocdo de relagSes agniticas tem expressdo entre os Tupiniquim por
meio de regras de patrifocalidade, podendo ser considerada como a jungio: a)de
uma ideologia que redne os parentes consangtiineos e afins masculinos em torno
de uma mesma casa; bja idéia do poder masculno; ¢j em alguns casos a “ideologia
do sangue” € uma forma de narrativa social contextualizada, A reunido eletiva des-
ses parentes envolve a prépria idéia do exercicio da masculinidade do Pai-sogro.
Ser um bom sogro - um ideal, cyjos dominios se estendem do espaco as relacdes
socio-politicas - constitui-se num aprendizado que se inicia quando se € ainda um
genro (ver secio I). A férmula de reprodugio desse universo de homens é reforca-
do pelo fato de que a0 casar-se, um homem sabe qual o destino que o aguarda em
termos das relagdes sociais com o seu grupo doméstico. O contririo se di com as
mulheres que, 20 casarem-se, entrardo no universo das relagdes de um grupo que
nio ¢ o seu. O “roubo” de noivas, em alguns casos, mostra uma tensio na suposta
regra, pois representa uma insubordinacio ritual do noivo diante dos futuros SO-
gtos, dos quais prefere “fugir” a entrar nos seus dominios. Isso mmplica em assi-
metrias ¢ hierarquias fundamentais nas relagbes entre a ideologia do parentesco e a
construcio de uma relacio de géneros enire os coajuges, como vimos acima.
Como argumentarei, as assimetrias sio constituidas por uma memoria étnica cal-
cada no que venho afirmando sobre 2 relagdo tempo e espago entre os Tupini-
quim. Uma observacio sobre a construcdo de relagdes agnaticas é bastante escla-
recedora.

A ideclogia agnitica tem suas conseqiéncias do lado das mulheres.
Entre as mulheres, como pudemos ver acima, a idéia de que os filhos devem ser
nutridos adequadamente a0 nascerem faz com que surjam algumas controvérsias
em que o ideal pode ficar colocado de lado. A cnacdo dos filhos relembra uma
hierarquia entre sogra e nora que sugere uma forma de controle daquela sobre

esta. A inguagem do controle é a “criagdo dos filhos”, na qual mpera a “sabedoria

discurso oficial adogio em grupos populares urbanos.
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dos mais antigos”, frente a0 que os mais novos acham que devem fazer. Uma so-
gra pega seu neto e diz logo que ele estd “magrinho” ou com “feicdes de doente™.
A nora, consternada, ndo encontra explicagdes para © “olhar expeniente” daavé e
se resigna a ndo contestd-la. A “insuficiéncia” materna na cracdo dos filhos,
apontada pela sogra, redobra a condi¢do de mferiondade em que se encontra a
nora diante da parentela do esposo.

Soma-se 2 essa observagdo o fato de que os noivos estdo sempre a
mercé da critica, mediante a “ideologia do sangue”. Quando uma crianga recusa-se
a tomar a refeicdo, chora insistentemente e agnde os seus, prontamente hd quem
evoque que “é de familia”. Cuniosamente, essa observagio ¢ seguida de uma outra,
que afirma que “o pai” dele ou dela “era assim”. Esse universo da critica ndo se
reduz as criancas, obviamente. Quando uma mulher faz uma critica a seu marido, o
faz em termos do que ele herdou do pai Talvez pior que apontar um defeito no
conjuge seja identificar o “mal” na familia, comprometendo os consangiineos
dele. Do ponto de vista do género, a idéia de que € o homem quem transmite as
qualidades consideradas ruins permanece. Uma mulher em Caieiras Velhas queria
explicar-me porque ela ndo se dava bem com as irmds, enquanto afirmou-me que
tinha grande apreco pelos irméos. Fla foi buscar no avd materno a explicaciio para
2 belicosidade da relacio entre as duas. “Misha mde falou que ela (2 1rm3) tinha
puxado o pai dela e os parentes. Eles eram tudo daquele jeito”.

Em Caetras Velhas € um Tupiniquim quem ¢ fitho de um homem Tu-
piniquim. Os fithos de uma mulher s6 se encaixam nesse safus se seu conjuge
atender a esse enunciado. Essa “regra”, no entanto, € englobada pela idéia geral
sobre descendéncia patrilinear que vigora em Caieiras Velhas, entre os que se con-
sideram indios € nfo indios. Dessa forma, um homem Tupiniquim fard com que
seus genros € noras venham para o seu circulos de relacdes, segundo o poder que
ele exerca dentro do grupo ou a idéia de temporalidade que organiza o pertenci-

mento em Catetras Velhas. Segundo essa idéia, o tempo ¢ uma umidade ligada ao
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“tempo no lugar”. Essa categoria opde duas categonas de pessoas: as que “sio
mais velhas no lugar” e as que “sdo mais novas no lagar”. O tempo, contado dessa
maneira, faz com que um homem com quarenta anos de idade que nunca saiu de
Caseiras Velhas se considere “mais velho no lugar” que homem que tenha setenta
anos ¢ tenha passado quarenta desses anos morando em outro lugar que nfo Caiei-
ras Velhas. E evidente que, como vesho apontando até agora, surge uma tensio
entre interpretacdes. Um homem velho, quer ser velho “por mteiro”, Ele “¢ do
lugar” e, independente das interpretacées que facam os que “nunca sairam”, ele
quer usar suas prerrogativas de Tupiniquim.

As 1déias que associam as formas de sociabilidade e 2 propria reprodu-
¢do social dos Tupiniquim de Caieiras Velhas podem ser acompanhadas por meio
da formulagio de uma ideologia patriinear. As regras de casamento, residéncia,
diferencas de género e as formas como a pessoa pode ser classificada diante da
ideologia patrilinear configuram uma perspectiva importante entre os Tupiniquim.
Vimos na secdo I casos na mesma familiz em que uma noiva foi “roubada” e outra
que fot pedida em casamento. Passados os dois “dramas”, a hierarquia que se
construtu em torno do primeiro genro permanece marcada pela assimetria e pelo
estigma, eaquanto o segundo parece usufruir dos dividendos de sua conduta cir-
cunspecta com relagdo a0s sogros. No entanto, se olharmos do ponto de vista dos
genros, © primeiro continua bastante ligado 2 sua parentela, retirando dali uma
certa parcela de poder em relacio 3 casa dos SOgros, enquanto o segundo genro
estd bastante envolvido e comprometido com a parentela da esposa, uma vez que
ndo tem parentes em Caieiras Velhas.

Diante da relagio politica acirrada entre o domigio territorial em Cai-
ewras Velhas, foi possivel ver surgic “um ideal de casamento”, associado s formas
de afirmagio e construgio da etnicidade. Por outro lado, podemos considerar
também que a renovacio dos votos de um regime patrifocal seja uma forma de

controlar o fluxo de patriménio. Embora nio sefa mais possivel ver 2 posse da
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terra € sua transmissio no regime de terras coletivas, que se implementou desde a
primeira demarcacio em 1983, vemos que algumas idéias ainda organizam-se em
torno dessa perspectiva. Tudo se passa como se entre os Tupiniquim uma férmula
de fechamento endogimico inventasse parceiros casaveis, wma invengdo de pomos.
Estariamos voltando a uma questio antiga nos estudos camponeses que afirmam
que o regime endogimico idealmente estd relacionado 2 preservacao do patiimd-
nio e a um tipo de ajustamento ecoldgico (Durham, 1973, citado em Almeida,
1986). O contexto da disputa pela terra nos leva a considerar que o modelo adota-
do de “comunidade” pela FUNAI é uma receita que teata conter 0s intercasa-
mentos entre as aldeias Tupiniquim, e 20 mesmo tempo controlar o fluxo de pes-
soas, baseada na férmula patrimonialista do 6rgdo (Lima, 1995;286)

A idéia da terra como um bem que pode ser compartilhado ¢ uma
questdo que o estatuto de “Terra Indigena” ndo admite em suas formulacoes (Cu-
nha, 1987;34)". Entretanto, é necessario que a concepgio espacial entre os Tupmi-
quim seja esclarecida, para que entendamos melhor esses confrontos. Dois dramas
sociais exemplificam essa perspectiva: primeiro a formalizagio juridica de uma
regra de casamento ¢ residéncia; ¢ segundo, o cooperativismo politico de algumas
familias. Em janeiro de 1998, o ex-cacique José Sesenando, o Zé Cacique, retornou

is atividades de lideranca principal, de acordo com a idéia geral dos Tupimiquim

: 15
sobre “as hiderancas™

. Uma das primeiras medidas que foram tomadas sob seu
cacicado foi o estabelecimento de uma “lei” cujo enunciado geral € 2) se uma
mulher casa-se com um branco, eles devem sair da aldeia; b) se a india que saiu
ficar solteira, ela pode retornar com os filhos dessa unido 2 alderz; ©) se um indio

casa-se com uma mulher “branca”, ele pode permanecer na aldeia com sua nova

14 Essas observacdes impedem, em boa medida, 2 andlise dos arranjos “econdmicos internos”™ de
urn grupo indigena e suas conseqiéneias socioldgicas, como estaremos acompanhando.
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De fato essas “regras” ficaram no papel. O jogo de forgas ¢ as priticas
$30 muito maiores que essas normas. Vimos anteriormente que o irmao do caci-
que tem um genro que ¢ da Vila do Riacho ¢ ¢ classificado como “brance”. Nio é
possivel mais impor determinadas normas como a existente antes da década de
oitenta, que também tentou prescrever a entrada de “antigos moradores”. A pré-
pra dinmica demogrifica de Caieiras Velhas fez com que o poder ndo ficasse
centralizado. A figura do cacique, como centro das decises e responsabilidades
politicas entre os Tupiniquim, ndo pode ser entendida, no caso do Zé Cacique,
sem que o componente da “tradicionalidade” entre em cena na composicdo de sua
autoridade politica. A afetividade, que usarei como sindnimo de carisma, associa-se
as personalidades do passado, em Cajciras Velhas, ¢ nos faz pensar sobre a con-
cepgio de autoridade, lideranca e chefe politico que estava associada 2 essas pesso-
as. As principais pessoas lembradas como os Capitiies eram 20 mesmo tempo os
rezadores que conheciam as terapias e os itinerdrios de curas ¢ os homens que
“davam um lugar para morar e fazer rocas”. A diferenca € que “nos tempos dos
antigos ndo tinha cacique”, como se afirmou mais de uma ver nas entrevistas que
realizei. Antes do cenério politico contemporaneo, os “capities do Congo” eram
as figuras publicas que alcancavam um certo “ar de grupo” entre os moradores das
aldeias. Todos com idades entre 50 e 80 anos lembram-se de Manoel Leopoldino
ou Manoel Catarino, ou o velho Manduca, Manoel Sesenando.

Por outro lado, um homem que ndo se considera Tupiniquim compar-
ttha da mesma ideologia patdfocal dos que © assim se consideram. Se 2 regra de
residéncia entra em exercicio, mdependente da origem ou enunciacio étaica, o

campo de relagbes esta demasiado marcado por elas. O precedente étnico deixa

13 No final da década de 70 ¢ inicio da década de 80, Z¢ cacique tomou-se a figura piblica envol-
vida na demarcacio da Terra Indigena Tupiniquim. Diante das novas ondas dernarcatdrias, ele

retornou 4 frente da negociagio pela terra, agora mais instrumentalizado burocraticamente pela
FUNAL
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suas marcas no exercicio de regime de casamentos e no debate geral sobre o dest:-
no das mulheres e dos fithos. Vamos acompanhar dois casos.

Seu Jovino (78) veio de Minas Gerais e casou-se com Dona Marna Ga-
bricla, considerada “do lugar” pelas pessoas de Caterras Velhas. As filhas desse
casamento estio residindo com os conjuges e filhos fora de uma das aldeias. Uma
mora em Irajd 11 e 2 outra, na Praia dos Padres, na estrada que leva até a Vila do
Riacho. O tnico filho homem dessa unifo, Gerson, reside com a esposa ¢ os filhos
em lote do pai, cuja casa, construida pelos dois, fica em frente 2 casa de Seu Jovi-
110

Com o falectmento de Dona Maria Gabriela, Seu Jovino casou-se no-
vamente, agora com Dona Iraci Martins, que estava vidva ja hd algum tempo.
Dona Iraci foi casada com um “homem do lugar” e um dos seus filhos mais ve-
ihos, Lauro, é¢ um lider importante desde a década de oitenta, em Caserras Velhas.
Ele continua morando na mesma casa, com algumas reformas. Com Dona Iracy,
tem duas filhas e dois fithos. A fitha mais velha tem duas fithas de uma unido des-
feita que moram com 0s av0s maternos, € esta numa nova unido com o presidente
da Associacio Tupiniquim/Guarani, que faz a gestdo dos recursos financeiros do
grupo. A filha mais nova esta casada com um “branco”, tem uma fitha deste e ou-
tra de uma unido desfeita com um “rapaz do lugar”. Esse casal mora provisoria-
mente na casa do filho mais velho de seu Jovino, Roberto, que estd trabalhando em
S#o Paulo. Ao lado da casa de seu Jovino eles estdo dando os Glumos retoques na
propra casa de trés comodos € em alvenana, e pretendem mudar-se em breve. O
filho mais novo estd solteiro e viajou para Sdo Paulo para encontrar o irmio Ro-
berto. Eles sempre mandam correspondéncia para os pas € emocionam Dona
Iraci todas as vezes em que esta fala deles. O primeiro sempre for um andaritho -
“sodando para todo ¢ lado” - em busca de melhores oporrunidades, ¢ chegou a
morar em aldeias Mbia no litoral paulista, apds as duas uniGes sem sucesso € com

fithos em Caieiras Velhas. O mais novo procura seguir 0s passos do irméo, afir-
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mando que em Caieiras nio tém o que fazer. Ambos procuraram participar dos
mutirdes sem sucesso. As discérdias na maneira de conduzir as tarefas levaram-nos
a optar por “ganhar a vida” fora de Caieiras Velhas, até que encontrem condiches
de participar minimamente da vida ptiblica ali.

Hi um clima de intranqiilidade na aldeia com relagio aos filhos dessa
ultima unido. Todos os filhos guardam referéncias com o pat € moram perto de sua
casa, rewvindicando as prerrogativas e afirmando-se Tupiniquim, segundo a FU-
NAI e os acordos feitos pelas Hiderancas. Suas filhas participam dos cultos catéhi-
Ccos e preparam as celebragdes na Igreja de Sdo Benedito e sdo assiduas partici-
pantes dos cursos de formacio de professores indigenas. O marido de uma das
filhas veio do Ceard ha alguns anos e trabalhou como pescador em Barra do Sahy,
procurando desde o inicio dar suas opinides e participar dos problemas que envol-
viam Caietras Velhas, Os limites espaciais construidos por Seu Jovino remontam
ao periodo em que se comercializava lotes em Caieiras Velhas ¢ ele s6 ndo foi in-
denizado pela FUNAT porque nio quis “assinar como posseiro”. Seus lotes foram
confiscados sem indenizacdo por nio conterem “benfeitorias” e no total repre-
sentam menos da metade do que ele tinha ha vinte anos.

No conjunto, as liderancas contemporineas ndo véem os filhos e ne-
tos de Seu Jovino como parte dos Tupiniquim de Caieiras Velhas. H4 uma ameaca
constante de ndo mais aceitar seus consangiiineos dentro das prerrogativa étaicas
Tupiniquim, ¢ o clima torna-se tenso em muitos momentos. Mas ¢le construu
uma forma de neutralizar essa relacio assimétrica que foi erguida entre os Tupini-
quim e sua parentela. Ela consiste no estabelecimento de uma outra “comunidade”
de referéncia que garanta um lugar de poder no conjunto das relacdes em Caieiras
Velhas e ndio remeta necessariamente 3 etnicidade Tupiniquim. Hi pelo menos
trinta anos, Seu Jovino vem dedicando-se & Igreja Pentecostal Assembléia de Deus,
seguindo os passos do pai, que fundou um pequeno culto ali hd quarenta anos.

Deixou os folguedos do Congo e retne seu rebanho na igreja, que construiu com
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a ajuda dos “irméos do lugar”. Sua casa, bem como a igreja que fica a poucos pas-
sos dali, sdo palco constante de campanhas evangelizadoras e reamibes especiats de
oragdo que retinem duas ou trés dezena de pessoas.

Uma rede de intrigas estabelecia-se sempre que seus filhos acompa-
nhavam um processo decisdrio em Caieiras Velhas, pois a participacio é vista
como negativa e critica, porque s30 “irresponsidveis” e ndo procuram ver as coisas
“gue a lderanca consegue para a aldeia”. O debate é publico e ganha campo nas
redes de fofoca que se estabelecemn entre essas categorias de pessoas em Caieiras
Velhas. Como vimos, ha uma relacio eatre geracdes que ¢ dificilmente resolvida na
esfera publica em Caietras, ¢ que ganha espaco apenas nas “fofocas” veemente-
mente combatidas pelas hiderangas. No entanto, esse tem sido o Unico recurso de
acesso a0 debate dos interesses comunitirios em Caeiras Velhas, diante do centra-
lismo politico dos grupos familiares mais tradicionais e das liderancas que coadju-
vam muitas vezes com o que ¢ estabelecido pela FUNAIL A atual lideranca traba-
lha mal com as diferencas de geracdes, sobretudo se a ela estdo kigados lideres em

outras esferas de atuagido, como € o caso de Seu Jovino e a Assembléia de Deus.

Quem nio é compadre pede béngio

A relacdo entre padrnhos é uma construcio engenhosa da organiza-
cdo social. Ela é um assunto coletivo, a despeito da nominacio do filho, que é tare-
fa atribuida aos pais. Nessa incurso estarei destacando a relagio entre géneros,
geracao e parentelas Tupmiqum. Em Caieiras Velhas a relagio preferencial nos
batizados dos filhos ¢ dada para os irmios cruzados. Um irmio chama sua irma
para ser a madnnba e em decorréncia disso, o esposo dela passa a ser o padrnho.
Uma irma convida seu irmido para ser o padrinho de seu filho e a sua esposa passa
a ser a madrinha, automancamente. A despeito de uma andlise estrutural que sena
possivel encaminhar desde aqui, gostana de fosar o teor duplicador das relagGes

entre consangiineos, na medida em que “conservar tudo em casa” torna-se um
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objettvo que recebe todos os investimentos. O sororato aplica-se a0 regime de
apadrinhamento no casamento e nos batizados em Caieiras Velhas com algumas
diferencas. O ideal de manter a parentela reunida chega a superar conflitos antigos
entre wrmdos.

No entanto, ser padrinho é também ser outra quahdade de pessoa.
Dentro de uma perspectiva de geracio, um padrinho é uma forma de estabelecer
categorias de idade. Quando estava em Caieiras Velhas, assisti poucos batizados
de criangas, mas sempre perguntava quem eram os seus padrinhos. Na maioria dos
casos, os padnnhos tinham a mesma idade dos pats da crianca. Aos poucos fui
percebendo que algumas outras prerrogativas eram necessatias 3 escolha dos pa-
drnhos. Por exemplo, o fato de estarem casados ou noivos de um dos conjuges
encurtava a distincia ao convite, facilitava o transito entre pas e padrinhos e refor-
¢ava as possiveis unides matdmoniais.

Em muitos casos, o convite de noivos para serem os padnnhos for-
mava uma linguagem que auxiliava o casamento do jovem casal. Ao serem convi-
dados para padtinhos, era como se simbolicamente j& estivessem casados, como de
fato poderia ocorrer dali a algum tempo. O jovem casal podia ensaiar a prerrogati-
va de ser da categoda dos casados e sentir-se fora da dos solteiros. Uma crianca é
uma moeda em que se podem visualizar muitas trocas.

O batizado de uma crianca revela duas relacBes: a de consangitinidade,
que precisa ser reforcada, e a de afinidade, que precisa ser mantida 3 distincia. Os
irmios reforgam seus lacos de afeicio por meio do circuito da dadiva e os cunha-
dos, agora “meio-consangiiineos” da crianca, estdo interditados as relaches com a
mie ou o pat defa. Em sintese, ela é um artificio que regula o regime de casamen-
tos. Compadres que se casam sio uma forma que ndo vi em Cateiras Velhas.

Os padrinhos de casamento emprestam sua condicic dentro da es-
trutura social para os noivos. Com a sua ajuda, eles mudam de status dentro de

Cazeiras Velhas, ingressando numa nova rede de relagdes, obrigacdes e prerrogati-
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vas. Os padrinhos de casamento séo o espelho dessa passagem. Como ocorre no
casamento, ha uma interdicio entre compadres. No entanto, quando olhamos para
dots casais de compadres, vemos um sororato stmbdlico e potencial. O nfo casa-
mento entre irmios foi um acidente de percurso, cormgido pelo convite do futuro
compadre e comadre.

A celebragdo do batizado de uma crianca assemelha-se a troca de pais.
Momentaneamente a crianga passa ao seio dos pais ficticios, depois que eles assu-
mem © compromisso de velar por elas na falta dos pais “verdadeiros”. O ntual
aumenta o valor dado a paternidade pela adocio pois em virios casos, diante da
falta dos pats, os padanhos passaram a cuidar da cranca. Isto foi 0 que aconteceu
com o atual cacique, que for adotado apos a morte da mie pela tia materna e man-
tido na casa. Os candidatos escolhidos para celebrar o culto estdo entre os parentes
consangiiineos, geralmente os tios maternos ou paternos da crianca. Irmios e ir-
mas fazem convergir sobre os filhos 2 serem batizados de preferéncia a irmi,
como madnnha. Essa preferéncia faz com que sejam deslocadas duas esferas de
dominancia que vimos antenormente, a patnlinearidade e a patrifocalidade. Isso
por duas razdes. A primeira diz respetto a idéz que as mies tém de sua maternida-
de quando afirmam que os filhos “sdo delas” e a segunda refere-se a forma como o
sogro atrai seus genros. Diante dessa parentela, 0 convite a uma irmé para ser ma-
drnha e, consequentemente, do mando para padnnho, estabelece um plus no pa-
rentesco por afinidade preexistente entre os cunhados. E possivel que a crianca
funcione como uma espécie de dadiva nessas relagdes, pois reafirma o elo entre os
cunhados. E as dadivas tém de ser retabuidas.

Ao convidar os irmios para padrinhos, os pais querem, na maionia das
vezes, aproximar-se dos cunhados que “ndo sio parentes”. A maneira como opera
simbolicamente o batismo, ao afirmar a unifio simbdlca entre parentes e nio pa-
rentes, nos d4 a certeza de que a crianca é um mero pretexto entre as parentelas. Se

O convite 308 rmaos para serem padrinhos representa um fechamento sobre os
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lagos de sangue, ele pode ser contestado pela participacdo compulséda dos cunha-
dos. Se o compadrio pode representar um fechamento 20 mundo 0o ideal dos
iguais, a adogio do parente afim contorna esse exclusivismo. Ao pensarmos que o
convite estabelece uma assimetria entre os convivas, podemos considerar o patro-
nato também uma relagio politica. (Ver genealogias nos anexos desta segio)
Antdnio(3) € o irmio mais novo de Helena(2), casado com Olindo(1).
Ele tem doss filhos de um primeiro casamento, que estao com a mie no Irajd, ¢

mora com 2 atual companheira(4), com quem tem uma filha de dois anos(3).

compadres pais

5

A menina ficou sem batismo, pois a irmi de Ant6nio recusava-se a ser
a madrinha mas também, o ntimero de batizados era muito pequeno para que um
padre se dignassc vir 2 Caieiras Velhas - no dia em que a mentna foi batizada, havia
outras trés criangas que também o seriam. A companheira de Antdnio reforcou
pessoalmente o pedido € em nome desse pedido, Helena resolveu batizar a meni.
na. Ja havia ocorrido alguns problemas pessoais entre os cunhados, em anos ante-
TIOTES, € Ag0ra 4 expectativa de Antdnio era que tudo ficasse resolvido de uma vez
por todas. Durante o dia do batismo vérias piadas foram feitas em torno do que
ocorrey, “por causa da cachaca”, em tempos passados. Houve congada, todos
celebraram ¢ foram fotografados juntos, apresentando a dadiva da reconciliacio
publica. Se entre os cunhados a coisa se acalmou, 0 mesmo nio ocorreu entre as
cunhadas, que mantém um clima arrivista,

Como ocorre na escolha dos padrinhos, o pedido para os padrnhos
de casamento parte dos pais da noiva. Em Caieiras Velhas ha duas vanantes im-

portantes na escolha dos padrinhos. A preferéncia da noiva é que 2 1mi de sua
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mie seja a madonha ¢ o seu padrinho seja retirado do lado oposto, entre os pa-
rentes paternos do noivo. Com freqliéncia, o convite serve para elucidar uma rela-
cdo dentro da aldeia. Como mencionamos, os “posseiros” estiveram presentes
desde a década de sessenta em Caiciras Velhas. O processo de desintrusdo da FU-
NAI ndo resolveu, do ponto de vista dos Tupiniquim, 2 presenca de “brancos na
ares”. Em muitos casos, os Tupiniquim apontam o pedigree da pessoa que consi-
deram “branco”. Tal é o caso de Seu Vantud. Ele € fitho adotivo de Jobsom da
Silveira, um dos empreiteiros que fazia carvdo as margens do Rio Guaxindiba.
Quando veio morar em Caieiras foi uma das pessoas de referéncia ali porque,
junto com a mulher, benzia e “trabathava com os espintos”. Ao morrer, em 1987,
deizou os filhos casados com “mocas do Jugar”. Seu Vantuil casou-se com Dona
Irene, que ¢ 1wmi de Seu Antdnio Coutinho. Quando a segunda filha de Olindo
Sesenando casou-se, ele foi convidado para padrinho, juato com a irm3 da mie da
noiva. Ele, juntamente com Dona Irene, i3 era padrinho de batizado de Olinda, a
penultima fitha do casal Olindo € Helena. Seu Vantuil, de “Branco”, simplesmente,
passou a ser Compadre Vantuil. Anotaria ainda que o agora Compadre Vantuil era
um comerciante prospero na aldeia, ¢ genro de uma antiga hideran¢a cerimonial

importante, igualando-se em “poder” a Olindo, outro lider.

Do sangue a linguagem do leite

J4 mencionei anteriormente que “o sangue” ¢ uma linguagem podero-
sa na definicao das relagGes soctats em Caieiras Velhas. Quando alguém quer des-
cobrir 2 “maldade” ou as atitudes violentas de determinada pessoa, busca na des-
cendéncia consangiiinea Os MOUVOS € 45 Pistas para tratar © caso. A narrativa en-
volve uma longa trama em que a descendéncia € tracada até que cheguemos 2
“raiz”’ da questdo. Percebi essa relagio indistintamente entre homens ¢ mulheres.
No entanto, entre as mulheres ha uma preocupacio adicional com a formacio da

crianga, no que diz respeito ao seu carater, satde fisica e formacio corporal.
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Quando uma cranca nasce em Caieiras Velhas, ela pode ser aleitada
pela mde, enquanto ela tiver leite. N&io raro é ver duas crangas mamando conjun-
tamente, ou com idade de trés a quatro anos. Essa qualidade fisioldgica, uma prer-
rogativa de algumas mulheres, é um sindnimo salientado nas conversas entre elas.
No entanto, hd as que tém os filhos ¢ apresentam “problemas™ no aleitamento. O
leite “empedra”, fica “ralo™ ou “seca” de uma vez. E hora de recorrer i “mie-de-
leite”. Como encontrd-la? Quem é a candidata ideal? Quem preenche as condi-
¢oes? Hssas sdo algumas das discussdes que perpassam a escoltha de quem ird
amamentar a crnanga pelo perfodo suficiente, até que ela possa comer “outras co-
mudas™.

Maria, a filha cacula de seu Alexandre Sesenando, tem filhos de 25
anos ¢ de cinco anos. Ela me disse que sempre teve “problemas” para amamentar
Suas Criangas € recorra i mie-de-leite. Quando teve o mais velho e os dois dlti-
mos, n20 tinha nenhuma condigio de aleitar os filhos e recorreu 3 cunhada Hele-
na, para fazé-lo. Elas casaram-se ¢ tiveram os filhos na mesma época. Como Maria
ndo podia dar a crianca para “qualquer uma” aleitar, procurou a cunhada. Fla alega
que sabia quais eram as comidas de Helena e seus habitos pessoais. Concluiu que
cla seria a pessoa que aleitaria as criangas. “Ela guardava os resguardos” e “pdo
comia porcarias como as demais mulheres dali”, Maria acredita que o que as mu-
Iheres comem “vai para o Jeite e estraga” sua qualidade. Isso pode levar 2 crianca 2
passar mal. A escolha pode acrescentar outros calculos por parte da mie a0 esco-
lber a mde-de-leite. Seria pouco 2 ideologia da contaminagio para entendermos o
que acontece quando o leite seca e as perguntas acima sio feitas. E necessinio en-
tender que as mulheres observam as atitudes, estabelecendo determinadas qualida-
des as demais. Isso implica em uma observacio constante dos habitos ¢ da con-
duta dentro de Cateiras Velhas. Maria indicou-me que seria preferivel dar uma cri-
anga para uma conhecida que desobedeceu algumas regras e resguardos, que 2 uma

estranha ou a alguém com quem ela nio tenha relagbes pessoais muito proximas.
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Quando a mie escolhe a mie-de-leite, ela o faz em conjunto com sua mie ¢ com
as irmids ou comadres. As redes de iﬁfermac;ﬁo S30 pOStas em MOVIMENto € a es-
colha é uma equacio. Aleitamento, nutricio, contaminacio, amigas, parentes, co-
madres. A pessoa e seu corpo sdo fabricados num cruzamento de fluidos femini-
nos e opmifo publica. Quem afinal € aleitado por uma mie-de-leite, ird chama-la
de mdezinha. O marido dela sera chamado de paizinho, mas “por consideracio”.
Entre os filhos de Mana ¢ Helena criou-se uma espécie de stbiing do leite , pots entre
cles ha um tratamento reciproco de tornar 2s suas tias mies.

Alciso tem trés filhas das quais batizou apenas a primeira, hoje com
dez anos. Ele nio é um religioso, mas sua esposa freqiienta as vezes o culto batista
de Coqueiral. Ela também adere, numa ocasional doenca prolongada dos filhos, 2
terapia com um benzedor em Caieiras Velhas. Sob a prescricio do rezador, ela
ministra chas, banhos ¢ determinados alimentos para suas criancas. Alciso acom-
panha a tudo com atengdio e tem participacdo ativa nas terapias, chegando ele
mesmo a prescrever algumas profilaxias. As duas filhas mais novas do casal foram
“apresentadas” 4 Igreja Batista, uma solugio nitual também comum nas igrejas
pentecostais, que evitam a busca por padrinhos para contornar a ligacio com os
ritos catolicos. Os pais de Alciso moram fora do centro de Catetras Velhas, na
borda norte da aldeia. Vi raramente eles visitarem seus parentes, especialmente de
Seu Pedro Carlos, que apenas ia ver a irm# Helena e depois voltava para “seu
canto”. Ali o casal tem relativa autonomia em termos econdmicos. Dona Rosa,
que esta num segundo casamento, tem seus parentes, irmis e irmios, morando em
Vitdra. Ela é da Assembléia de Deus ¢ é quem mais freqiienta Caieiras Velhas. Os
filhos do primeiro casamento sdo Alciso e Leila e os demais, do segundo casa-
mento, tém no maximo 15 anos. O estoque de padrinhos de que ele disporia estd
francamente prejudicado: ndo tem irmdos em idade correspondente, os pais sdo
evanggélicos € os tios maternos encontram-se fora da aldeia. A Gnica filha batizada

tem como padnmhos amigos que estdo morando em Iraja II, apos sairem na época
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da mdenizacio, em 1983,

Diante do tipo de relagdo quase prescritiva com os padrinhos, muitos
pais optam por n3o manter esse tipo de laco de parentesco ritual com alguma pes-
soa na aldera. Inicialmente pensei que essa atitude era um sinal da opgao religiosa
dos pais, mas pude acompanhar “pais catélicos” que ndo aderiram a0 regime de
padrnhos. Como podemos ver anteriormente, o mimero de pentecostais em Caiei-
ras Velhas é bastante grande, se¢ comparado 2 anos anteriores. Poderiamos ter duas
hipiteses para esse comportamento diante do patronato. Se pensarmos que o pa-
tronato cria um tipo de solidariedade familiar de ajuda mutua, veremos que esse
ezhos contrasta com a perspectiva do asceticismo pentecostal, cujo ethos principal
expressa-se na maxima Biblica “..se querem me seguir, abandona pai e mie...”. Por
outro lado, a comunidade evangélica mantém-se relativamente isolada dos debates
publicos, quer nos assuntos territoriais, quer no cotidiano da aldeia marcada, como
vimos, com o estigma do alcoolismo e da violéncia, num passado proximo. Apesar
de o nivel de participagio publica de alguns ser extremarnente grande, a recusa em
estabelecer lagos desse tipo € crescente.

O regime patrifocal compete com o matrifocal em Caieiras Velhas. Ao
s€ cagar, um rapaz pode ir ou ndo para a casa do sogro. O mesmo ocorre com a
mulher, como vimos, demonstrando que a “regra de residéncia” pode ser colocada
pela perspectiva da estratégia de cada pareatela. Assim, um componente impor-
tante a ser considerado no regime de residéncia é o poder relativo dos sogros em
atrair 08 genros ou noras. Dos casos observados em Caieiras Velhas, pude verifi-
car que o poder econdmico do sogro ndo é um fator determinante, embora im-
portante, no regime de residéncia. Antes, prevaleceu o poder politico das pessoas
envolvidas, numa espécie de cileulo de possibilidades e a observagio da conjuntu-
ra pela qual passava Caieiras Velhas. Adicionana 2 essa observacio que a distingdo
étnica, embora mascarada em diversas sttuagdes, surge com uma forca atratora dos

afms. Muitas vezes era um cunhado poderoso que determinava uma rede de rela-
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¢Ges entre seus afins. Vejamos um dos casos em questio.

Baiano veio morar em Caieiras Velhas ha dez anos. Casou-se ha cinco
com Luzia, cunhada de Olindo Sesenando. O casamento anterior de Luzia foi des-
feito deposs de mmumeros conflitos, que tiveram desfecho com a sua conversao ao
pentecostalismo. Baiano, agora concunhado de Olindo, ajudou-o a reconstruir a
casa que caira com uma ventania sul. Meses antes, em meio 2 definigio da nova
demarcac¢io de Catetras Velhas, batano fez uma séne de visitas ao concunhado para
pedir-The um pedacgo de terra e montar uma granja. Estavam pensando em montar
uma sociedade porque o dinheiro da mdenizagio da Aracruz Celulose saina dali a
algumas semanas. Baiano sempre foi considerado “branco” pelos moradores de
Caieiras Velhas. Nos tltimos anos, casou-se com uma “do lugar”, parou de beber,
converteu-se 20 pentecostalismo, 2 exemplo da esposa e hoje esta colaborando
com a familia de sua esposa. Por meio dessa biografia, sua relacio foi reconstruida
dentro de Cateiras Velhas e os amigos de outrora véem com desconfianca sua mu-
danca repentina e radical. Na prdxima segdo, poderemos acompanhar outros dra-
mas iguais a0 de Baiano, em que a conversio religiosa marca um novo tempo para
alguns moradores.

Vimos inicialmente nessa secio uma relaciio entre mito e relacdes de
parentesco. Essa narrativa apontou também a aventura, as fronteiras e uma espécie
de sorpt de género e curso de vida (Saraceno, 1988), que mesmo nfo levada 2 seus
termos contemporaneamente, da um sentido possivel ao drama da wida, na cons-
trugdo da biografia. Como um mito de origem, pode ser tomado, como o “tempo
dos Antigos”, uma regra de sociabilidade e conduta ética entre parentes. De fato,
essa narrativa aponta um sentido de abertura mats que de fechamento. Ao mtrodu-
zir a figura dos irmdos, esquecemo-nos do éai, que ficou para tras no tempo, em
outro tempo. Os mais aovos tratarfo de estabelecer novos vinculos com outros

lugares ¢ outras pessoas, dando um sentido de abertura e continmdade a sociedade

Tupiniqum.

177



Tempo e espago entre os Tupiniquim - Capitulo IIT - A aldeia ndo é o mundo.

Secdo II
Categorias de idade em Caieiras Velhas®

O tempo contamina o espaco em Caieiras Velhas. Os moradores mais
velhos, que retornaram apés a primeira demarcacdo de terras em 1983, tiveram que
enfrentar sérios questionamentos “dos que ficaram”, com relaciio a0 pertenci-
mento a0 territrio, € em conseqiéncia, perderam o direito de advogar a relacio
com a terra ¢ de ter suas prerrogativas émicas reconhecidas. Procuto nessa secio
apresentar 2 dinimica existente entre 2 organizacio social e sua relacio com a es-
trutura etaria para os Tupiniquim, bem como seu reflexo sobre o pertencimento
étnico ¢ terntorial. Descrevo inicialmente o que se poderia chamar “curso de vida”
(Debert, 1992; Seeger;1980) e posteriormente, a trama que envolve o pertenci-
mento 20 territdrio. Noto mais uma vez que “classe de idade”, na literatura etnolé-
gica sul-americana, evoca um conjunto de ritos sociais que marcam o destino pes-
soal e cosmoldgico de uma pessoa como, por exemplo, os ritos de nomeacio.
“Categoria de idade”, na acepeio dos Tupiniquim, ests ligada a certas relacdes com
o tempo, que se refletern na organizacio social e na construcdo da alterndade em
Caieiras Velhas.

Algumas ceriménias ordindrias estabelecem as categorias de idade em
Cateiras Velhas. O nascimento de uma crianca é um evento que marca sua entrada
n0 mundo, € 0 marco zero de sua vida. Entre os mais antigos, a atitude diante das
criangas recém nascidas € de aparente despreocupaciio até uma certa idade, quando

ela € batizada e registrada. Uma imagem comum em Caiciras Velhas ¢ uma menina

16 Evitarel o termo “classe de idade™ usado amplamente na lteratura dos povos indigenas sul-
americanos para evitar mal-entendidos. A idéia de “classe de idade” remete-nos 40 UNIVEIss Cos-
meoldgico, que define certas posicées sociais, segundo o ciclo de vida social. Tais ciclos sio hie-
rarquizados e sua transicio é marcada por rituais claramente demarcados. Esse nic é o caso dos
Tupmiqum que, 2 despeito da vis3o que tém do ciclo de vida de uma pessoz, ddo pouca impor-
thncia as transicoes entre as categorias de idade, remetendo-as para uma discussio da etnicidade e
da construgio da meméria do grupo. Para uma definicio de categorias de idade, ver Seeger,
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de cerca de dez anos segurando uma crianga - sua irmi ou sobrinha - no colo, en-
quanto outras mais novas andam em fila, em sua companhia. Elas cuidam da ali-
mentacdo, dio banho, trocam a roupa, fazem mimos, ensinam a andar e as primei-
ras palavras. O pai, quando a crianga nfo estd mais “mole”, entre o nascimento e
as PLUNEIras semanas, sai com o neném no colo para passear e mostrar a0s avos.
Freqiienta bares, circulando satisfeito pelas ruas de Caietras Velhas. Meninos com
cinco anos € mais - as voltas com jogos masculinos - andam pela aldeia com suas
varinhas de pescar e sabem os nomes dos peixes mais apreciados, as anedotas so-
bre os peixes “rumns” ou “fraquinhos”, bem como os melhores lugares para apa-
nha-los (pesqueiros). Essa atividade € um lazer entre amigos, até que se torne tam-
hém uma fonte de alimentos e renda para a sua familia. A comida de uma crianga é
diferente da dos adultos. Quando ainda esta “mole” - nos primeiros trés meses —
ela apenas recebe leite materno, ¢ quando fica “dunnha” recebe os primeiros cal-
dos e sopas de consumo comum da casa. As criancas se criam entre a beira da
cozinha e o terreiro da avd materna, observando as conversas, mexendo nas visce-
ras da caga que acaba de chegar e tomando o café muito ralo e adocicado, dedica-
do exclusivamente a elas. “E da natureza delas”, aponta uma das mies, quando
pergunto porque o café deve ser ralo daquela maneira. Criancas a partir dos seis ou
sete anos constituem uma fonte de renda e repartem seu tempo com varios afaze-
res domésticos da familia, sobretudo as meninas.

Entre a geracbes recentes, a paternidade ¢ vivida de forma diferente.
Um filho ¢ uma espécie de projeto pessoal, uma etapa da vida que tem que ser
feita para o resto da vida se cumprir. As campanhas educativas fizeram com que a
maternidade fosse assistida desde a concepgiio. O pré-natal disciphnou a conduta
diante da crianga e da satide da mulher. A atividade das parteiras, intensa até re-
centemente, quando sofreu proibicdes de ordem médica, implicava em um conhe-
cimento profundo do funcionamento do corpo feminino, quer pela cosmologia

ligada as partes, quer pelas terapias administradas em seu favor. “Apanhar uma
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crianga” envolvia uma série de restricdes alimentares de forma 4 prevenir a mulher
de mazelas em sua velhice. O resguardo de quarenta dias era iniciado com uma
secdo de banhos e chds. No momento do parto, uma mfusio de raizes era dada a
mulher para ajudar na passagem da crianca.

Apds o parto ela tomava por trés dias um ché feito 2 base de ervas
(Quitoco e Bete), cujo gosto amargo fazia-a vomitar dias seguidos’’. No terceiro
dia era administrado um bacho dessas mesmas ervas e iiciava-se o “resguardo”.
Uma colher de purgante, geralmente “o sumo da erva de Santa Maria”, misturado
com uma colher de cachaga. A mulher vomitava e “limpava o interior de seu cor-
po”. Dali até a primeira refeicio 3 base de carnes vermelhas eram contados qua-
renta dias. Enquanto isso, era administrada uma “sopa branca”, feita com “galinha
que ndo fosse polaca” (cabeca pelada), alho, pimenta do reino e pouco sal. A rela-
¢io com 0O espaco também marcava esse periodo, geralmeate com a mulher indo
para 2 casa da mie e ficando entre duas semanas e um més sob os cuidados mater-
nos. Os parentes afins da mulher ficavam sem ver a crangas, que deveria “ficar
escondida™ do mundo exterior pelo periodo de cerca de uma semana. Apenas “os
de casa” — termo que exchi moderadamente o proprio pai - € que tinham acesso
a0 neném nesse periodo.

As carnes vermelhas, de caga, peixes de pele, pato, peru, galo, porco e
répteis ndo sdo consumidas por seremn “remosas”, isto é, trazerem em si uma ca-
racteristica ou propriedade que aumenta 2 probabilidade de contrair doencas ou
piorar ¢ estado de satide, se ele j4 é débil. Nos periodos em que o caranguejo esta
“engordando™, sua carne ¢ igualmente perigosa para determinadas enfermidades.
Ostras, siris, améijoas sdo igualmente evitadas e sugerem uma classificacio interes-

sante (animais do mangue = lama = doenca). E a substincia desses animais que

17 Nio € nosso objetive analisar 4 concepedo nosoldgica, mas cabe salientar que 2s rafzes que
eramn administradas 2 mulher eram retiradas da matinha que fica perto do mangue, por suas pro-
priedades mais “frescas”. Quente, frio, seco ¢ dmido sio nogdes chave para compreender o sis-
tema nosologico Tupiniquim.
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“zangam” feridas e retardam a cura de doencas. Poucas familias em Caieiras Velhas
criam patos € perus, por exemplo, ¢ os porcos - cnados com alguma freqiidéncia -
sdo vendidos em grande parte em Coqueiral. Uma carne “remosa” deve ser evitada
por uma mulher grivida, um doente cuja afeccio ¢ cutanea. Igualmente pengoso é
administrar carnes “remosas” com menstruagio ou o pomeiro més de amamenta-
¢do.

A nommagdo da cnanca € feita quando ela 12 esta “duninha”. Os no-
mes giravam em torno de um estoque relativamente pequeno - José, Mara, Mano-
el, Francisco, Pedro, Joaquim, Benedito, Sebastido sdo os mais comuns. O nome €
composto por um sobrenome patronimico ¢ a mulher contubui com um pré
nome. Essa organizacio fazia com que uma pessoa fosse conhecida como “filha
de” Manoel, Francisco, ¢ assim por diante. Diz-se “a mulher do” Francisco ou “a
fitha de” Joaquim, ou em casos mais genéricos, na idade adulta - especialmente
para as mulheres - que fulano era “dos Coutinho”, dos Santos. O nome tinha, nos
dias de santo, uma fonte de mspiracio para os pais que eram devotos catdlicos. O
pai dava o seu nome em algumas sttuacdes de cross gender , 0 que fazia com que
tivéssemos nomes plasticos como Angelina, oriundo de Angelo, Josefina, de José.
Nesses casos 0 nome era mais substantivo que as “Marias™, que se multiplicavam
dentro de wna mesma familia. Em alguns casos o nome do pai e da mie eram
mixados, gerando composicdes como Eliete {(Eliseu + Manmete), Josinete (José +
Deusdete). Casos conflituosos surgiam quando o nome do mando era mixado
com o de uma ex-namorada ou com o nome de sua mie. Parte dos nomes também
representa uma homenagem da fitha ao avd paterno, com o seatido de reafirmar
determinadas relacbes. De qualquer forma, o nome parece tender a dar continui-
dade a uma certa substancia social, ligada a uma das partes da parentela que seu
portador carrega. Esse parece ser também o caso em que os nomes atuais vém
sendo “etnicizados” com flexdes supostamente Tupi - Maini, Taind, etc.... Tal ca-

tegoria de nomes se encontra especialmente quando os pats estdo envolvidos na
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formacio de “educadores indigenas”, Passaros assim, do nome ao batizado.

Feitos os convites, o batizado dava-se nos dias de santo, com a presen-
¢a do padre da comarca e seguia-se a0 dia de festa de Congo. Ao receber o nome,
a crianga vinha ao mundo social dos parentes afims, pois entre eles é que eram es-
colhidos parte dos padrinhos. A crianca recebia o norme, mas ficava sem ser regis-
trada por alguns anos. Algumas criangas com cerca de um ano e Caieiras Velhas
néo tinham ainda sido registradas no cartério, mas ja haviam recebido o nome.

O casamento introduzia os noivos numa nova esfera de sociabilidade.
Os casais eram jovens de menos de vinte anos. O homem geralmente € mais velho
nessas situacdes, e a oposicdo dos pais da noiva era solucionada com O rapto con-
sentido da notva. Woortmann & Woortmann (1993) afirmam que entre os campo-
neses imprime-se ainda uma légica de “casamento preferencial”, que atende 4 “hie-
rarquia familiar”. Nesses casos, a logica individual ¢ contornada pela forma de re-
producio dos grupos sociais. “Quando ndo era do gosto do pat da menina, o jeito
era levar ela”, afirma o ex-cacique que se casou com dezessete anos, tendo sua
noiva quinze, quando teve o primeiro filho, Em Caieiras Velhas ¢ comum encon-
trar mulheres de meia-idade casadas com rapazes. Quando hd filhos mais velhos
do casamento da mulher, o marido jovem fica quase que subordinado ao regime da
casa dela e sua autoridade € dividida com o filho mais velho, £ comum encontrar
também homens de meia-idade casados com mulheres jovens. A separacio entre
os Tupiniquim ¢ motivada por acusacées de adultério, em sua grande maioria. As
mulheres admitem que viveriam com os homens mesmo sem “amor” no casa-
mento, mas a relacdo de seu cnjuge com outra mulher é coisa que ndo admitem.
Dona Licinha saiu de Caieiras Velhas com 15 anos e foi “cuidar de crianca” em
Santa Cruz. Ela aponta com desgosto que “antigamente” os homens tinham duas
mulheres dentro de casa, sem que elas se importassem, e que os fithos dessas uni-
Ges eram criados em conjunto por elas.

A velhice em Caieiras Velhas pode ser um sinénimo de stams elevado,
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mas pode significar também o esquecimento ¢ o abandono, se considerarmos a
insercio da pessoa nas redes de parentela. Numa pesquisa feita por Perota (1976),
ele menciona o caso de um mendigo perambulando em Caieiras Velhas. Tratava-se
de Seu Joaquim Francisco, que no micio de nossa pesquisa acabara de morrer num
asilo em Aracruz. Seus parentes, diziam todos, haviam saido de Cateras ¢ ele ficara
sozinho na companhia de um sobnnho. Era do Congo, mas gostava de um “gole”,
assinalam alguns que se lembram dele. Dona Leonicia for mulher de um lider 1m-
portante de Caieiras Velhas - Manoel Sesenando. Depois da morte dele, ela ficou
alijada do convivio das pessoas. Em apenas uma ocasido eu a vi servir-se de um
prato de cormda na casa do neto de seu esposo. Em outras ocasiGes ela era quase
invisivel aos olhos distraidos dos moradores, vivendo segundo a caridade de alguns
deles. Se alguém visitasse rapidamente a aldeia achana, como fez Perota, que ela é
também uma mendiga. A falta de importancia dos velhos € relativa 3 auséncia da
parentela, dos jogos sociais e da ajuda a eles prestada. Atualmente Dona Leonicia
tem apenas uma neta, que cria, pois a mie da menina faleceu no Rio de Janerro.
Dois homens de sua idade admutiniam “apanhar” Dona Leonicia, mas um deles é
enteado dela e os filhos do outro descartaram tal idéia. Quando o “Velho Manoel”
morrey, ela “ficou na companhia” de outro homem “branco”. Com a saida dela da
aldeia, para “casar fora”, e 0 posterior malogro do casamento, ela ficou sem casa
para morar, dependendo, desde entdo, dos favores de algumas pessoas da parentela
de seu Manoel Sesenando.

A morte n3o separa as pessoas do convivio com os vivos. Os ambi-
entes freqiientados pelo morto sdo ainda visitados por ele depois da morte. O
mangue, 4 Casa, a £0¢a, 0 lugares de caga ¢ as festas. A despeito da separacao dos
dois mundos, com freqiiéncia as pessoas que comparecem aos cultos meditnicos
tém noticias dos seus mortos e dos que ndo os queriam bem. Um morto € lembra-
do depois que se diz “que Deus o tenha” ou “que ele esteja no reino dos céus”. Al

sim, sua memona pode ser considerada, com 2 anulacio de sua presenca ou a cor-
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re¢io de algum comentdrio maledicente. Nido ha cemitério em Caiciras e 08 MOrtos
sdo enterrados em Santa Cruz. Um dia, Seu Manoel Pinto achou que estava perto
de morrer, porque ouvia uma recente defunta chamar-lhe quando estava na sua
rocmha. Ele esconjurou e nio ouviu mais o chamado. Uma parte de seus parentes
comegou a especular se ele realmente estava proximo da morte, pois uma gripe o
“derrubou” por uma semana. O morto conserva suas caracteristicas psicolSgicas,
0s jeitos corporais € os habitos pessoais. Quando querem assinalar uma “visagem™
de um morto, os Tupiniquim afirmam tais tracos para depois contar uma histéria a
ela associada. A visagem € a prépria forma social dele e sua conduta no mundo.
Assim, a visagem vai procurar o circulo de suas relacdes quando vivo, sejam elas
boas ou mas. Um homem diz que “quando ele era vivo fazia e desfazia”. Notamos
que “estar vivo” entre os homens esta oposto 2 noc¢do da velhice em Caieiras Ve-
Ihas. Estar vivo remete a um conjunto de possibilidades de um homem adulto:
trabalho, dinheiro, capacidade de “se virar”, poténcia sexual, capacidade de crar
tilhos e fazer-se representar diante do grupo do qual faz parte. E nesse sentido que
a morte social - n0s casos que estou citando - vem antes do falectmento. Um outro
conjunto de observacdes sobre a construcdo soctal do tempo ¢ das categorias de
1dade ligada 3 organizacio social nos chamaram a ateni¢io.

A conversio 20 pentecostalismo vem forjando mudangas nas categori-
as de idade em Caieiras Velhas. Entre os Tupiniquim ndo convertidos, as categorias
de amizade e companheirismo tém na idéia de “camarada” uma referéncia a0 sen-
tido da convivéncia, num codigo de valores semelhantes: caga, coleta, festas, be-
beragem, casamento, conduta ética e visio de mundo que os tornam ligados aos
mesmos valores por um ethos de género. No entanto, hi algumas assimetrias
construidas, como vimos nas categorias de idade e mais abaixo, nas relagbes de
compadrio. Os pentecostais, a0 se converterem, eliminam algumas dessas hierar-
quias que tomam a idade como referéncia. O vocativo comum e obnigatério usado

entre eles € o de “irmdo”, que sugere uma idéia de simetia de relagSes. No nivel
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semantico, todos passam a ser iguais: pastores, vizinhas, antigas comadres, afila-
dos, pats, t10s etc... E certo que a hierarquia transporta-se para outro lugar, pois a
membresia pentecostal divide-se segundo uma estratificacdo propria, na qual rela-
cdes de poder podem estar presentes. O que gostania de destacar € que a2 conversdo
dentro da aldeia é mais que uma mudanga de religifio ou a ado¢iio denommacional
qualquer. Ao se converter, o “crente” recria sua relacdo na aldeta. Pude acompa-
nhar varias vezes a relaco de distanciamento que hd entre “crentes” e “catdlicos”,
mas presenciei igualmente que essa relagfio ndo se altera com facilidade. Por exem-
plo, 0 acesso 4 terra e a determinados recursos, como tratores ¢ seus implementos,
é em boa medida facilitado, se a relacdo com as liderancas é boa. Assim, acompa-
nhei varios “irmios” que mantinham relacSes de boa vizinhanca, embora distanci-
ados dos mexernicos, para obter os recursos de que necessitavam. Seu josé Pego
participou ativamente das negociagdes pela terra em 1980 e chegou 2 ir na Assem-
bléia dos Povos do Leste, patrocinada pelo CIMI, mas resolveu mudar-se de Catei-
ras Velhas porque se viu contrariado pela “politica” das novas liderancas. Nessa
época ele era partidario do “Compadre Bino”, cnja trajetéria pudemos acompa-
nhar nos capitulos anteriores. Ele € filho de Dona Sofia, que fora para Linhares e
retornara quase cingienta anos depois. No ano de 1998, Seu José reimiciou uma
aproximagdo com as hderangas para voltar 2 morar em Casetras Velhas, mas rece-
beu toda a sorte de criticas. Ele converteu-se na Assembléia de Deus e passou a
fazer parte da comumdade religiosa pentecostal de Cateiras Velhas, celebrando e
participando dos oficios dianos daquele culto. Finalmente, em inicio de 1999, ele
conseguiu “autonzagio” para fazer sua casa e voltar a residir em Cateiras Velhas,
perto da mde e dos irmaos.

Em Caieiras Velhas a esfera da cultura esta associada aos “mais ve-
thos”. Dentro de uma perspectiva contemporanea que envolve a construcdo iden-
titiria do etndnimo, criou-se uma relacio assimétrica entre novos e velhos, dife-

rente da que regia uma certa moralidade entre essas categorias de idade. E comum
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a critica dos “mais velhos” sobre seus filhos ¢ a forma como criaram os filhos,

netos e sobrinhos. Lembrando sua meninice, uma septuagenaria de Caieiras Velhas,

apontou que

~.filho de hoje em dia responde o pai e mie, faz o que bem entende.
Se as vezes uma familia, pai e mie estio conversando uma coisa que
crianga nio deve de suntar. Ou se 3s vezes “Ah, mamae, papai, nio é
assim! E assum, assim, assim...” Quantas vezes eu tenho visto! Porque
de primeiro a gente nio sabia o que era uma mulher gorda, nio sabia o
qué €ra um rapaz COm uma mog¢a que estava conversando ali. ()
quando chegava gente em casa conversando, pensa que um de nds
passava pelo meio?! E ruim! Nem na beira da porta nds no chegava.
Se s vezes chegava olhava..quando as visitas safam ... “Pulano vem
c&” Pegava um pedago de couro, &, couro nele! (r1sos) Hoje em dia
740; uma crancinha deste tamanho, sabe que uma mulher estd para
ganhar neném. Sabe como ¢ que ganha, isso tudo. Eu fico bes-
tal[Leonicia, Caieiras Velhas, 1998)

Se 2 relagio de austeridade entre pais e filhos é relembrada, ela nio

deixa de nos nformar em que medida as idades sio percebidas. H4 sempre uma

distancia muito grande entre mais velhos e mais novos, na idéia de geracdes, € en-

tre 0s de meia idade e suas extremidades. A necessidade em retificar socialmente

essa distancia, construida igualmente na linguagem bioldgica, constitui a prépria

esséncia das categorias de idade, situadas 2 meio caminho entre esse mundo dos

pais ¢ filhos € o outro mundo dos “mais antigos”. Completa nossa interlocutora

que

De primeiro, isso af eu ndo alcancei ndo mas as minhas avés tudo fala-
vam. Essa moca e rapaz tomava banho sé de caleinha tudo junto,
dormia, tudo isso, ndo acontecia nada. Hoje em dia, se uma moca esti
conversando com o rapaz ali na frente.. “Ah, a filha de fulano estava
fazendo e isso aquilo outro” Desse jeito, como € que pode? Diz que
de primeiro Deus vinha no mundo! agora, quando € que ele vem?
Porque cada vez que ele vinha tinha um erro e agora até que ele largou
de méo. Dizem nos tempos antigos ele vinha e agora cadé que ele
vem? Mas, diz que quando Deus safa no mundo, que Nossa Senhora
sala no mundo...mas agora... nio vem nmguém mais! Isso é pra quem
tem cabega, que sabe. Aqueles que ndo tém cabeca...[Leonicia, Caieiras
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Velhas, 1998)

Os mats jovens nio se recordam do passado porque, do ponto de vis-
tas dos “mais velhos”, estiio “distantes” do comportamento dos antigos, mas tém
o “desejo de explicacio (Bosi, 1999;419). Os “mais velhos” apenas “esqueceram”
sua cultura, porque conta-la nos moldes das necessidades atuais ndo tinha muito
sentido. Ao mostrar a narrativa que abre esse capitulo aos jovens educadores, eles
viam pouco sentido na “lenda” dos teés irmios, pois nfo havia ali fatos que fizes-
sem a “‘conexio” do grupo com “o passado”, a despeito da minha tentativa de
demonstrar que a metifora explica muitas relacdes sociais que vinham ocorrendo
naquele momento em Caieiras Velhas. A continuidade da sociedade Tupiniquim
estaria comprometida por essa fragmentacio mterna, do ponto de vista dos “mais
velhos™ e externa, do ponto de vistas dos mais jovens. Dentro dessa perspectiva ¢
que podemos tentar descrever o sistema de idades entre os Tupiniquim como uma
idéia de patriménio sécio-cultural. E dentro dessa perspectiva geracional, ainda
que as concepgdes sobre tempo e espago ganham um sentido discursivo de conte-
tdo étnico preponderante. Se a fragmentacdo entre essas duas categonas de idade
¢ uma realidade, por outro lado tudo se passa como se os “jovens™ estivessem que-
rendo dar continwdade a “cultura Tupmiquim. Veremos que o sinal mais claro
disso ¢ a participacio de Caseiras Velhas num projeto de escola indigena, no qual a
busca pela tradicio e 2 manutencdo de determinadas formas culturais é uma pre-
missa em todo o material didatico e nos exercicios dos alunos.

I preciso acrescentar que os embates que envolvem as categorias de
idade ndo podem ser vistos fora do campo da disputa por legitimidade ligado a
definigio politica. Os velhos, vistos como “guardides da tradicdo™, sfo procurados
entre as familias mais nobres para narrar o passado (FUNAL1994). A nobreza, no
caso, ¢ estabelecida por meio da figura da lideranca politica e cenimonial ou pela

narrativa que envolve o sofrimento dos tempos em que a Aracruz Celulose expul-
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sou indios e destruiu as pequenas aldeias espalhadas pelas matas do municipio de
Aracruz. Essa categoria ¢ constituida por vérios homens e mulheres de idades pro-
ximas, de onde os educadores retiram um cariter de “rede social” ¢ “comunidade”
atemporal®®,

O esquecimento da “idade certa” é mais que um alerta sobre o poder
que “ser velho™ carrega em determinados contextos, por exernplo na “autoridade”
diante dos grupos sociais ou nas exigéncias da seguridade social. A sociedade Tu-
pmuquim, por meio dessas memorias, é narrada pelos velhos, consttuindo uma
materia essencial a0s educadores. Ao dizer a idade, compara-la aos demais ou “es-
quecé-la”, o mterlocutor se insere num tempo remoto e exclusivo, que determina
algumas prerrogativas que o recontextualizam como pessoa: “sé ele sabe contar!”,
Em Cateiras Velhas, os “mais velhos™ apatecem como os detentores da memdria
coletiva e sobre eles pesa, contemporaneamente, uma espécie de responsabilidade
cultural. Acredito que a distincia social entre geracOes estd vinculada a distincia
historica dos eventos que eles sio capazes de recordar, ¢ € aqui que o interesse dos
jovens se concentra (Bosi, 1998). A expectativa entre os Tupiniquim € que entre os
seus velhos seja possivel resgatar, transpor e reviver as tradicdes antigas, auténticas
e verdadeiras da cultura de seus antepassados. A cosmologia que cerca essa visio
recorre a0s “mais velhos™ para obter em maior profundidade ¢ legitimidade a cul-
tura, ¢ por vezes estabelece uma linha ténue entre o presente ¢ o passado imagima-
do. Identificar aquele “ancestral” com maior “volume de tradices e costumes”,
tem implicado numa busca pela legitimidade, na qual a “sociedade Tupiniquim”
esta mais aparente. Cria-se dessa maneira um grupo de pessoas ligadas ao conjunto
historico das transformagdes territoriais em Caieiras Velhas, o que faz com que a
linha da idade seja puxada para baixo até atingir as pessoas mais Ou menos envol-
vidas nos dramas territoriais dos Tupiniquim, enquanto pessoas notoriamente mais

velhas ¢ com mimeras tradigSes “gue ndo sdo dali” - como os Pégo ou os Pinto -

18 Ver a secio sobre as faccdes cenmoniais abaixo.
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ficam 2 margem da meména coletiva. Esse encobrimento da memonia ja foi anota-
do por Pollak (1989), quando observado em contextos de “enquadramento” ou de
“disputa” pela hegemonia da memona.

Embora a estrutura etana ndo se resuma a duas categonas, suas mjun-
¢cOes sdo vistas como posicdes diametralmente temporats entre os Tupiniquim.
Mais novos, “novatos” e “mais velhos” configuram, dessa forma, o nicio € o fun
de uma vida e uma incorporacdo da historia nas vidas daqueles que viveram os
dramas da definiciio ternitorial. A cadeiz do tempo, embora a profundidade genea-
16gica seja himitada por diversos fatores, € sempre um artificio importante na nar-
rativa de reconstrucdo do passado. Afinal, sd0 as pessoas mais mteressadas na
“cuitura Tupiniqum® que procuram os velhos para contar historias, pois elas pas-
saram a significar algo na estruturacio da identidade local.

A diferenga social das idades em Caleiras Velhas € estabelecida numa
lingnagem que une aspectos sociais e uma idéia bioldgica da existéncia. Os “anti-
gos”, os “mais velhos”, os “velhos”, “meus pais e meus tios ¢ avos”, todos repre-
sentam a gradagao entre as idades estabelecidas localmente entre os Tupiniquim. A
classificacio etaria pode ocupar o lugar de uma terminologia do parentesco entre
consangiiineos. E comum ouvir os filhos se referitem ao pai por “velho” ou 4 mae
por “velha”. Entre seus filhos e parentes, fala-se na “Velha Sofia”, que ndo se lem-
bra nem mais da sua idade, ou do “Vetho Anténio Santos”, que se enganava com a
prépria idade, ou amnda “os mais antigos”, como referéncia a alguém que nem
mesmo se conhecew. Se é homem ou mulher, o que importa é que era “caboclo do
lugar””. Essa filtima categoria, aparentemente nebulosa mas muito valorizada na
pratica, ¢ compartilhada pelos “mais velhos” e pelos jovens, numa explicacio sobre

o que € a “tradigio”. Assim, forja-se um pertencimento unilateralmente criado pela

19 Sobre o pertencimento £nico no tempo € 10 espago, € preciso acompanhar 2 diferenciacio que
os Tupiniquun fazem dos “bugres” que habitavam as matss ¢ que “possivelmente” comiam gen-
te. Embora as histérias sejam postas em davida pelos proprios Tupiniquim, eles se véem etnica-
mente distantes dessa condigio antropofagica e selvagem.
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memoria e reminiscéncias dos mais velhos, que tem amplo apoio por parte dos
jovens. As narrativas se estruturam na medida em que s30 expenmentadas social-
menie, NUM Confexto em que © temMPo ¢ o espaco se preenchem de significado. O
passadc passa a ter existéncia apenas pela imagem que nos trazem os velhos. Sobre

o tempo passado, enquanto categoria da abundéncia, aponta um octogendrio:

N6s cagavamos para o lado do Soé, nestas regifio ali para cima, aqui
pra baixo no Vermelheiro. Essa mata tudo a gente cacava al! A flores-
tal veio, arrasou com as matas e a caga acabou também, né? De pri-
meiro tinha muita caga. Até a gente mesmo, sem cachorso achava a
cacal A gente ia pra mata, trabalhar um Pouco na mata, caca guaimbi-
ra, alguma coisa. Que a gente usava para fazer esteira. Minha mulher
fazia muita esteira pra vender. Pra sobreviver nossa vida. Pra manter
nossos fithos. A gente topava as caga la. Eu dizia “vou comprar uns
cachorro bom”. Arranjei os cachorro e elas [cagas] sofreram na nossas
garra (11s0s). Pescavamos aqui neste rio. Passava 2 méo na linha e fala-
va “minha velha, vocé me espera que eu vou ali e j4 trago o almogo”.
Passava a2 mfo na linha e dentro de cinco segundos. Pegava para o ar-
MOGO € para a janta e sobrava perxe! F hoje, se o sujetto for pegar pei-
xe. Se ele for pescar “espera que eu vou ali” ele leva o dia todo (isos)
amnda vem com fome! Nio traz nem pra comer. Quando foi um dia
desse ¢u fui pescar, pegar um peixe para o armogo. Saf para a maré,
rodet a maré toda e nio trouxe um petxe. [Antonio Coutinho, Caieiras
Velhas, 1998]

Em Caieiras Velhas h4 dois “tipos” de Tupiniquim, segundo algumas
classificagOes locais: aqueles que “nunca sairam da terra”, e 0s que “sairam ¢ de-
pois voltaram™ a residir ali. Essa classificaciio gera situaches interessantes porque
todos se consideram “do lugar”. Os resultados do GT de identificacio (FUNAI,
1994) chamam a atenciio para o fato das “geracSes urbanas” representarem mais
uma categoria social entre os Tupiniquim. £ necessiria aqut uma diferenciagio
Cntrc as trocas socials mais antigas entre as vilas préximas de Caieiras Velhas,
como Vila do Riacho, Mar Azul, Barra do Riacho, Santa Cruz ¢ Putiri, por exem-

plo, ¢ as trocas contemporaneas com as outras categonias de pessoas que residem
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em Caiciras Velhas, como os “brancos e posseiros™, pelo fato de que aquelas loca-
lidades guardam relagbes bastante estreitas com a populagio Tupimquim. Mesmo
Perota (1981) chega a cluir Putini como uma aldeia Tupiniquim no estudo que
realiza em 1976, sem que a FUNAI a reconhega como tal. Ao separar as “geracdes
urbanas™ desse outro copjunto “mais nativo”, estagdamos “apagando” uma nuance
entre as relagdo sociais dos moradores de Catetras Velhas que viam nessas outras
localidades parcetros econdmicos, matnmoniats ¢ cerimoniais, em potencial. De
fato ¢ assalariamento ¢ mats uma conseqiiénaa da idéa que os Tupiniquim fazem
do uso do dinheiro do que de uma necessidade de se manterem. E o fato de as
localidades de Aracruz ndo terem sido reconhecidas como areas indigenas ndo
interrompeu as redes de relacbes com as areas demarcadas. Mesmo nas memorias
mais remotas, nos deparamos com a busca de uma relacio monetaria, por melo de
trocas de mercadonas ou producdo de esterras, cestos € vassouras, que eram ven-
didas em Santa Cruz, com “comprador certo”, como afirma Dona Zumira, a0
falar de sua mfancia “nas beiradas dos brejos cortando taboa para esteira” em Cat-
eiras Velhas.

Assim, a observacio levou-nos a adotar essa categoria pela relevancia
que apresentava naquele contexto de regresso e rearranjo na morfologia de Catei-
ras Velhas em dois momentos: inicialmente pela relaciio com o territdro, € poste-
riormente pela discriminacdo que ela cricu em torno desse “tipo de gente”. O re-
curso analitico para compreender as diferencas que cercam as categomas de idade
pode ser dividido em duas partes. Pameiro, o conjunto de situacdes que venho
descrevendo até agora e que estdo ligadas 2 maneira pela qual os Tupiniquim vé-
em-se n0 tempo cronoldgico e bioldgico de suas vidas, na aldeia e fora dela. A
segunda € da ordem da constituicio da populacio Tupiniquim, que historicamente
sofreu alteraghes na sua composicio demografica. Essa consideragio derva do
fato de que a ocupagio das aldeias nfo constitui uma visdo sobre a ocupacio do

territorio, segundo a qual apenas os mais velhos ¢ seus filhos que permaneceram €
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que conhecem 0s “cantos de Caieiras”, empreendem jornadas de caga ¢ pescarias
mas elaboradas, constroem barcos ¢ tm um saber relativo ao espaco maginado
como “a aldeia” de Caiciras Velhas®.

Um mesmo evento tem muitas versdes, porque ¢ matéria da memoria
¢ da politica. Elas sdo destacadas segundo o plano das diferencas entre as geracoes.
Trata-se de considerar as faccdes e a propria concepeiio étnica que envolve o in-
terlocutor. Dessa maneira, segundo um morador de Iraja,

~~-Mesmo aquele que morava aqui foi embora como o tio da minha
mulher que morava aqui pra dentro. Foram embora. A] ficou muita
pouca gente. 56 depois da aldeia é que chegou esse pessoal pra cd, né?
Foi chegando o pessoal foi botando na aldeia. Agora, n6s nio. Quan-
do a FUNAI passou aqui n6s j4 mordvamos aqut. Nés ndo formos co-
locados depois da FUNAL J4 mordvamos, Al, passaram a medicio e
prenderam o nosso pedacinho de terra que nés tinhamos ali...e deixa-
ram nos ai..af nds ficamos. Mas nés & mordvamos aqui. [Antdnio
Nunes, Irajd, 1998]
A diligéncia da FUNAI que desintrusou as familias de “possetros” em
1983, definiu que quem ndo morasse nos nicleos mais conhecidos como Caieiras
Velhas poderia ser facilmente considerado nio indio. Lugares dispersos, tratados
pela memoéria como as Matas dos Caboclos, passaram a ser desconsideradas e al-
gumas migracdes para Caieiras Velhas sio constantes nesse periodo. Virios mem-
bros da familia de Seu Anténio casaram-se com o “pessoal do Iraji”. Sen pai mo-
tava na margem direita do Piraqueacu [Santa Rosa] e tinha algumas rogas por ali,
Doando as terras para os fithos que contrajam matrimonio, ele acabou transferin-
do-se para Irajd, morando por ali até falecer. O lugar s6 passa a ter sentido porque
2 FUNAI estipulou 0 que era e o que nio era terra mdigena.

Mas s6 minha mulher é nascida e se criada aqui[Caieiras Velhas). Ela
foi nascida e criada. Ela tem mais coisa pra contar do que eu. Porque

20 Nas expedicdes de pesca pelo Rio Piraqueacu, os limites iraginados do que € a aldela vic
muito além do que estabelece a demarcacio da FUNAL A toponimica associa os melhores luga-
res para a pesca, assim COmOo 0$ eventos que marcam determinado local, como “o porta do Eli-
seu” ou “o pesqueiro de Tide”.
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quando nds chegamos pra aqui nds éramos moleques de dez anos.-
Sandro- E esse pessoal que chegou pra ca depois veio da onde?
Antdnio Nunes- Ab, 1sso al veio de Aracruz, que era..morava sempre
dentro das aldeia 14 pra dentro antes, né? Depois que a Aracruz [Ara-
cruz Celulose S/Ajcomprou os terrenos, né? Comprava de um ¢ de
outrc barato. Quando nds chegamos pra aqu isso tudo aqut era mata,
rapaz! Era mata! Nao era capoeira igual estd agora nfiol Ad, depois der-
rubaram tudo. Nés vimos derrubar pau por pau nesse negbcio ai.. 56
que os proprios moradores que moravam mesmo aqui dentro mesmo
antes da FUNAI nio tem quase ninguém! Chegava gente que quase
ndo morava aqui. Se morava aqui deatro, morava em Outro Canto a.
Aqui ndo. Quem morava aqui, mesmo, sO nds Mesmo que morava por
aqui. A familia do papai, todo munde j4 morava aqui. Agora, essa
maioria desse resto de gente que esta ai, esse montio de gente que esta
ai, ninguém morava aqui! Morava pra outros canto, igual eles falavam
que moravam l4 para o lado da linha[Linha telegrifica construida no
micio do século]. [Antonio Nunes, Iraja, 1998]
Os educadores indigenas e meméria
Uma das matérias do curso de formacdo para “educadores indigenas”
¢ Ciéncias Sociais. No contexto das geracOes que estamos acompanhando, a cate-
gora de pessoas que freqiientam esse curso, heterogénea nas idades, mas ndo em
seus propositos, representa a vanguarda cultural Tupiniquim. Numa das atividades
levadas a cabo entre 1996 ¢ 1997, os “educadores” elaboraram uma cartilha sobre
“etno-histona Tupmiquim” (Tupiniquim;1996, Educadores Tupiniquim e Guaram
& Mugrabi, 1999). Os jovens estio em formagio nos constantes cursos oferecidos
aos educadores Tupiniquim, e analisar as versdes sobre essa nova categornia € seu
lugar nas representagdes sobre a “comunidade”, tempo histdrico, narrativas bio-
gréficas e géneros narrativos, ajuda-nos a entender um pouco dos conflitos politi-
cos enfrentados em Caietras Vethas nos Gltimos anos. Pude ainda reconhecer al-
gumas divisdes, n3o sem conflito, entre essa nova geragdo e “os mais velhos” —
uma geracio acima - especialmente no que diz respeito as condutas politicas e a0

ethos escolarizado que os separava. Os conflitos davam-se entre os filhos e seus

pais e tios € ndo, como esperava, entre 08 avos e netos, que de resto denunciavam
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apenas uma oposigdo temporal imaginada - entre o “tempo bom ou ruim” de “an-
tigamente” e seu contraste com as facilidades tecnoldgicas ou escassez ¢ pobreza
dos ecossistemas de hoje, segundo a idade do intedocutor. Os portadores da
“cultura Tupiniquim” eram, diante dessa particulanidade, difusamente percebidos.
Pude associar diferentes impressées, segundo a visio sobre o que era a “cultura
Tupmiquim”, que tanto ouvia em algumas aulas de formagdo de professor indige-
na. De um lado, a disputa pela legitimidade da explicacdo nio as unia, ¢ de outro,
estava ligada a categoria de idade de meu intedocutor.

Leila (30) é a mais escolarizada das duas aldeias, nfio apenas entre as
mulheres, mas também entre 0s homens. Ela é filha de Pedro Carlos Bento, filho
de Dona Andrelina. Cursa atualmente 2 faculdade de educagdo no centro de Ara-
cruz e por meio de excursdes escolares, realizacdo de festas e apresentacdes plbh-
cas da danca de Congo, é uma entusiasta da “cultura Tupiniquim™. Sua agenda esta
praticamente lotada de compromissos e participacdes em eventos ou reunides que
tratam da cultura e educagio ¢ que visem 3 promogio das tradicdes locais. Com o
apoio do IDEIA®, viajou para a Suécia em 1996 para receber um treinamento
diferenciado nos moldes desse nstituto.

Como veremos a seguir, a atuagdo dos “mais jovens™ contrasta com a
dos “mais velhos”, nfo apenas em sua forma discursiva, mas também no ethos que
pretende criar ¢ legitimar sobre a cultura ¢ a histéda local. Enquanto os jovens
falam de cultura e patimonio cultural associados 3 produgdo cultural dos Tupini-
quim, os de meia idade interagem com as ONG’s e 0 movimento politico de apoio
as lutas indigenas e 2 ampliacio de seus terntorios, especificamente”. Enquanto a

participacio dos jovens ¢ pendular ( entre o discurso ¢ 2 pritica sobre a cultura e

21 Através do NISI [supra) e o IDEIA, uma ONG dedicada 2 escolanizacio de adultos vem mic
nistrando o “curso de formacio de professor indigena”. Realizado em sesses anuais em Caieirag
Velhas, vem procurande inserir 3 “educacio diferenciada”™ de que trata a Constituigio.
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historia Tupiniquim ), devido sobretudo aos compromissos escolares ligados 4 sua
geracio, as pessoas de meia-idade tém o seu horizonte na reprodugio de condicdes
sdcio-econdmicas e manutencio de determinadas relagdes com a FUNAL Para
essas geracdes com 40 e 50 anos, os pleitos pela terra tiveram sua expressao mais
marcante com a autodernarcacio, tanto em 1979 quanto em 1998. A participacdo
no Conselho politico local permite que outros critérios balizem, por exemplo, a
migracio de parentes ¢ antigos moradores para as aldeias, ¢ nfo meramente uma
decisio de foro téenico/econdmico — algo que nido compete as geracdes mais jo-
vens, cuja memona social estd sofrendo constantes alteragdes ¢ novas mformactes
sobre o passado de seus “parentes”.

O jovem é aquele que “ndo sabe negociar”, o velho rambém ndo.
Dentro das atuais disputas pela terra, os Tupiniquim viram-se obrigados a consti-
tuir uma Associacdo com o fim de gerir os recursos financeiros obtidos do acordo
com 2 Aracruz Celulose. Segundo o modelo de estatuto apresentado rapidamente
pela FUNAI e acatado mais rapidamente ainda pelos Tupiniquim, hd uma hierar-
quia bastante rigida e vertical entre os membros da diretoria e os outros membros
que a compde - entre elas a FUNAL Os primeiros dias que seguiram a0 “termo de
ajuste”, chamado localmente de “acordo”, foram dramaticos € muito violentos.

No entanto, antes de entrarmos no mérito da analise do desempenho
dessas instituiches, é preciso lembrar, como fiz no Capitulo I, os eventos que cul-
minaram com a saida de Sen Joaquim Benedito da lideranca da aldeia de Caiciras
Velhas. Naquela ocasido, entre 1978 e 79, “Seu Bino” havia feito virias viagens
para tratar da demarcagdo das terras. O outro lider era Seu Alexandre Sesenando,
que tinha o apoio da FUNAIL Certa manhi, como nos narrou Seu Bino, virias

pessoas cercaram sua casa para pedir que ele abandonasse a lideranga. Tendo aca-

22 Segundo 2 idéia de pertencimento a0 territdrio, marcado pelo tempo, as criticas dos “mats ve-
lhos” abrangem também as formas extrativistas “do pessoal novo”, “mats predatorias™ do que as

2

dos “mais velhos”, em Caieiras Velhas. Veja Capitulo sobre a morfologia.
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tado a “sugestdo”, o filho adotivo de Seu Alexandre, José Sesenando, assumiu o
cacicado. Dias mais tarde um primeiro acordo era encerrado entre 2 FUNAL os
Tupiniquim ¢ a Aracruz Celulose. Seu Bino questiona até hoje como foi possivel

um rapaz de dezessete anos de tomar-lhe as rédeas!

Tupiniquim com K

“Os Tupinikim que hoje moram nas aldeias sio pessoas que sempre
moraram nesta regido. Algumas pessoas vieram de aldeias daqui da re-
£130, que hoje ja ndo existe mais...”

"...Tem-se noticia que antigamente alguns indios selvagens comiam
carne de pessoas brancas, mas no se sabe 20 certo se eram realmente

os indios Tupinikim.” (Tupinikim , 1996)

As duas referéneias acima foram retiradas de um lvro preparado numa
das seis etapas do “curso de formacio para professores indigenas”, ministrado
pelo IDEIA, nos anos de 1995-96. Depois de entrevistar “os mais velhos” das
quatro aldetas, os "educadores"” passaram a compilar o matenial, de modo a crar
um CONSenso na matéria a ser impressa e circular pelas escolas do estado e institui-
¢oes que acabam se interessando pelos Tupiniquim da regido. A “Cultura escrita”,
objeto das categorias escolarizadas, ajudam-nos a pensar na relacio entre geracSes
dentro de Caseiras Velhas. Os novos arranjos administrativos, como a Associacio
Indigena Tupiniquimn Guarani (AITG), provocaram uma reacio estranha entre as
hderangas tradicionais dos Tupiniquim. De uma hora para outra era a leitura que
ontentava as decisOes, impressas em extensos relatérios, nunca antes lidos em sua
inteireza. O que passa a contar daqui para a frente é a leitura?

Pensei em duas abordagens correlatas, mas com sentidos diferentes:
prmeiro, diante da segunda geracio dos Tupiniquim pds-demarcagio, o esforco
dos “mass novos” em criar uma tradigdo reflexiva dentro das aldeias através do

recurso diddtico - criar o consenso sobre a meméria ¢ a visibilidade ptblica da
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“cultura Tupiniquim”. Esse esfor¢o foi amplamente apoiado pelas institwgdes que
atuam junto aos Tupiniquim. E 2 propria alteracio do Q para 0 K no etnbaimo fot
fruto de uma interferéncia do CIMI; segundo, minha observagdo sobre as mudan-
cas sociats provocadas pela estabilidade daquelas aldeias e a criagdo de uma série de
rotinas ndo ligadas ao perdodo de demarcagdio das dreas. A primeira era nitida-
mente centrada na exigéncia dos jovens escolarizados em coletar e compilar a
Ccltura e a histdnia de seus “parentes”, uma vez que a preocupagio do livro acima
citado foi definida como “...o estudo dos principais problemas ...perda do territirio, aculinra-
(o, etc... e resgatar alguns aspectos da memdria e da tradigdo de sex pord”(dem; pg5). A
seguir, avaliatemos as barreiras ¢ contradi¢bes encontradas por essa proposta, uma
vez que se ligam a construgio da nogio de comunidade e de parentes. A segunda
abordagem reflete minha preocupagio particular sobre as novas condigdes ideold-
gicas criadas por essa nova geragio, escolarizada e intelectualizada, das aldetas de
Aracruz, muito mais proxima do tipo de rotina burocrdtica e administrativa e das
formas de fazer politica da FUNAL Seria simplorio atribuir apenas 2 essa geragdo
as mudancas no efhos indigena e identifica-la como a fonte de transformacdes e
inovacdes. Mas uma terceira consideragdo deve ser feita.

Os Tupiniquim passaram a fazer parte da literatura indigena que cir-
cula entre a gentes pastorais ¢ demais publicagdes especializadas nas disputas indi-
genas. O etnénimo, que era encontrado inicialmente apenas no esforgo em demar-
car e ter suas terras reconhecidas oficialmente, passa a ser tratado como os Tupi-
aikim, um povo indigena do sudeste - como nos dizeres impressos no para-lama
do caminhido da AITG: “somos um povo, somos uma nagio”. Assim as manchetes
dos jornais locais ganham outro tratamento além daquele da “Iuta Tupiniquim”
pela posse da terra. Com os cursos de formagio, as viagens nacionais ¢ internacio-
nais para trocar informacdes e expor os problemas e soluges encontradas entre
etnias, os Tupiniquim adquirem visibilidade e o direito de serem incluidos no de-

bate ¢ ter background étnico. As manchetes dos jornais capixabas passam a apre-
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senti~los como uma cultura integrada nas demais iniciativas do movimento indige-
nista nacional. Por meio de viagens pelo Brasil, financiadas sobretudo pelo CIMI,
as hderancas escolhem seus representantes para este ou aquele curso de agricultura
ou pecudria, por exemplo.

Durante muitos anos os porta-vozes dos Tupiniquim foram as prépri-
as liderancas politicas. Seu poder, de maneira categorica, surgiu das demandas por
terras e da forma conflituosa com que elas apareciam. Desde os anos anteriores 3
demarcacio, as liderangas cerimoniais do Congo foram sendo substituidas pelos
jovens da época, mantendo atualmente a Lideranca cerimonial mas sem poder de
decisdo nos assuntos da terra. Isso nio impediu que as liderangas politicas se ong-
nassem dessas familias ¢ atualmente é o que acontece de fato. Poderiamos apontar
que, de uma perspectiva estritamente de disputa pela terra - marca das liderancas
da década de setenta ¢ oitenta - os Tupiniquim passaram 2 formulacio de um pro-
jeto étnico integrado: associando histéria, meméria e etnicidade - fruto da escolari-

za¢do ¢ também da alteracio nos rumos da politica ndigena brasileira.
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Fotografias da primeira formatura dos “Educadores indigenas™ [1999].

Logo abaixo, uma foto com os educadores formados e os professores do
curso de formacdo. Na mesa, da esquerda para a direita, representantes da Aracruz
Celulose, IDEIA, Igreja Catdlica e CIMI. Na outra extremidade da mesa, as
liderancas indigenas acompanhadas do secretirio de educacio do municipio.

A Prefeitura do municipio de Aracruz destinou vagas para “educadores

indigenas” no pomeiro concurso desta natureza para atender as aldeias
Tupiniquim ¢ Guarani.
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Fotografias da primeira formatura dos “Educadores indigenas™ [1999].

Logo abaixo, uma foto com os educadores formados recebendo o titulo de um
missionario do CIMI, a direita, do secretario de educagio do municipio de Aracruz
¢ abaixo uma das “dancas indigena” para comemorar o evento. [foto do autor]
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Genealogia 2- Rede de parentesco do pentecostalismo em Caiciras Velhas, 1998.

[ver Capitulo IIT

FHIAXKX

e E”Em Esmm .Eﬁm _B._wm uscu E,ﬁ:& E:EE SYURDGS CYURPDD HgRfey ¢ Hud okt ol oqud
Eeli i 2 SYURND) B . opeulay  uewl  nusg  oMeeg
eiguad DQUAR0Y  CQURNST  OAURNGY s U oqupnes | smves  opusveses  oyuRred | nysfed HOURS  SORUET OUUGROD DUUARCT)  SOueS _ suEs oyugne % oqud
Siasnz BosIey o:pad mt ﬁuz 3_.3 ofaty psol  sewof  (xsnBNi gsp] -Enmhi. ] Gl | e opjERy  epor ¢ o:&e o bpaede wRpMy  Oply | ReplRg c&?noex_ A0 opyliay
oyuAnes | oyunRes g cilpaig . opyeuang
_8.;: &,6 u_ﬁe_mi.! :.w,_at:‘ [ . s{lguny
L] sghon appRi oy Opuely M e s e i
sgx\_%womi. A i%m.ﬂ rann R O SN oo m . bopen pouely | epuny
9.538 B0y mipwng “ SpxaNey é w
. ._auN

gumﬁ's Q p& o@wﬂ; S ,,mmwﬁu O D

meraped @ L

o & M
engiee O[]
SUDRIULSP [OGWAS



Tempo e espago entre os Tupiniquim ~ Anexo - Genealogias

ITIAXXX

A
3 opEpng
¢ R _ e _ . ARG
>u 11 O ] AT AN AD AT ?..‘: AT ArD A3 AT A2
s:x L] smx 3_& uz_uza figafey g eEdmossaRtury CEHRIUC) Fviey OpARXDY gDy ol WU vl Ok ik At
N &.s ﬁe% X s_.ux wspE UM L ... susanber s_& iPH TBpof} L] 9925« | Rysl
a2 AOWH ADTHEL ADCRWD | ADTIAT A A DH AIXD AD-lak AFOH-WE  BY-AD-14 ATIIAD &0XD | AD
oypley nijaey oAy quig b | seebiey SpUBRGS  openyg 4 opRig opRLity oy CYUANAD | BYHNG
b el T L _Eamm..ri.ﬁt_wﬂ L N S e 3 Ry SN P oty euen HEH ity ] e
¢ A IR A2 EAS [ A2 A3 AZLd Adtd Ald 1 AD
B oy clppay ofupoy oBtpoy D3PI ofpDY OOSIGEY  ORNGIGOD Ry [GpERitly BGESA ot CPERING i ORI gy PRI OpEINg oPRLNY opy
o0 ey ouRaged  ERKED | ogog g By GHOIPY  PRNRY R )
Wy Wy :
(1) esoqrg  JsanByipoy SspuRy sy ¢
oy L} RuQIpag

g o K s o

BUDG MO

A - L

Emm opeueny 0Ipad -]

lisBdgf nad -1l

SleIany seugy O

LY 2R VI

SSEYUT] -]

e e efea] -y

o @ N BQIPUINENT} X5
opgin a ooy () ) SRUOA SRIETED) AT
SHOBIUGAP {PGUIAS ouopy 080107 W)

oMo odexd Wy
ORI -NY

Genealogia 3- Rede de parentesco entre algumas localidades ¢ Caieiras Velhas,

1998 [ver Capitulo III, secdo [, especialmente].

SApRPIED0| sep epuedar



Tempo e espago entre os Tupiniquim - Anexo - Genealogias
Genealogia 4- Rede politica e de parentesco em Caieiras Velhas, 1998. [Ver
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Tempo sagrado, espaco dividido.
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Consideracdes finais
Tempo sagrado, espaco dividido

As conseqiiéncias territoriais de que estamos tratando até agora
exprimem-se numa alteracdo no uso dos recursos naturais e na continuidade da
sociedade Tupiniquim nas pequenas localidades como Caieiras Velhas, A
“sociedade” Tupiniquim é descrita pelos moradores de Caleiras Velhas como
espathada por todo o atual municipio de Aracruz - constituindo, segundo as
narrativas sobre as dezenas de lugares, um territério Tupiniquim. A existéncia
dessas pequenas localidades mantinha-se com um amplo intercimbio econdmico,
matnimonial e cenimonial, ¢ sua existéncia dependia da dramatizacio de
determinadas datas (coordenadas temporais) que culminavam possivelmente com
uma atualizacio do territénio (coordenadas espaciais). A festa de Sdo Benedito é
um dos momentos em que se pode compreender a atualizacio do territério e o
alcance do drama religioso sobre as redes de sociabilidade dos Tupiniquim,

segundo a sua relacio com a organizagio social que pode ser observada na

coordenada espacial.

A alteragdo nas redes cerimoniais, de parentesco ¢ de amizade que
perfaziam a grande extensdo de Aracruz pode ser identificada em virios
testemunhos e historia de vida dos antigos moradores das “matas”. A festa, sendo
uma institwcdo com calenddrio, era promovida com um ciclo de rituais que se
repetiam ano a ano. Dezenas de pessoas esperam esses festejos para promoverem
uma viagem 2 Caieiras Velhas, atrds de uma graca ou para pagar uma promessa 20
santo. Como muitos fizeram questio de frisar, “naquela época ndo havia crentes ¢
030 havia confusio”. Nesta segdo pretendo discutir a cosmologia presente entre 0s
moradores de Cateiras Velhas na medida em que elas se tomam coordenadas que
associam uma visio temporal e espacial Tupiniquim. A vida simbdlica, associada as

praticas religiosas e suas concepcdes ajudario a compreender: a)o alcance da
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transformacdes sociais; b) a dindmica das relacdes sociais no €5pago € no tempo;
cjo estabelecimento de um campo religioso em detrimento das diferentes
concepgOes e modelos sociais ; d)a prépria base para comparacio e interacio
étnica entre os grupos locais.

Nio sugro que a religiio seja um lugar dnico de referéncia para as
relagdes sociais, nem que ela va além das relacdes que s3o0 encontradas em outras
formas de organizagio social. Acredito, no entanto, que ela tem o poder de
dramatizar fatos da vida cotidiana e estabelecer conexdes no tempo, servindo de
gramdtica para coisas pouco explicitadas ¢ de horizonte as divisdes estabelecidas
(Turner, 1974). Como o modelo de solidariedade, trata-se de ver como a sociedade
Tupiniquim se divide, desde um ponto de vista espactal. Segundo o modelo de
Campo proposto (Pierre Bourdieu, 1974), as diferencas sociais expressam uma
disputa stmbolica que tem expressdes concretas na vida cotidiana. Por meio dessas
diferencas, podemos visualizar 2 forma pela qual o espaco  aldedo € alvo da
injuncdo comunitaria. A literatura recente dos “povos indigenas do Nordeste”
registra ainda a importancia religiosa para a constituicio das identidades nativas.
Alguns autores descrevem o Toré, por exemplo, como um espaco definidor, ndo
apenas de uma identidade coletiva, mas uma forma de ordenamento dos grupos
politicos dentro dos grupos indigenas, no conjunto da “invencdo das tradicdes™.
{(Ver sobretudo Arrut, 1996, Hobsbown & Ranger, 1984)

Ao contarem sobre o espago das aldeias “na sua época”, as pessoas
mais velhas afirmavam que a festa do Congo era 0 momento em que Caseiras
Velhas recebia mais “gente de fora”. Quando iniciei as entrevistas com os
moradores “novatos” dessa aldeia, um dos prmeiros referenciais que surgiu
recorrentemente foi o dmbito da sociabilidade religiosa e seu impacto na vida
dessa geracdo. Foi a partir desse momento que munhas preocupacdes com o
espaco religioso tomou contornos mais claros - exatamente por ser um referencial

que, guardadas suas diferencas teoldgicas, tinha um lugar na vida e na nacrativa dos
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moradores “antigos” ou “novatos” de Caieiras Velhas.

Constituicdo de um campo religioso em Caieiras Velhas

Perota (1976, 1981) identificou a populagio das aldeias Tupiniquim
como composta preponderantemente de catélicos e pentecostais. Nos resultados
de sea questionario a Igreja Catdlica e a Igreja Pentecostal Assembléia de Deus
aparecem como “os cultos mais freqiientados”, respectivamente 56% e 10% das
103 familias de sua amostra. No entanto, é importante, além de identificar as
formas de expressido religiosa, atribuir-lhes um sentido na vida de seus fiéis - em
nosso caso, um sentudo muitas vezes étnico.

A diversidade dos cultos religiosos apontada naquele questionario
levanta algumas questdes importantes sobre a dinimica religiosa entre os
Tupiniquim. Diante do conflito fundidrio, que vai assumindo contornos mais
demarcados em meados da década de 70, veremos multiplicarem-se ndo apenas o
numero de igrejas - letam-se denominacdes - nas aldeias, mas a diversidade dos
cultos que nido dependem estritamente de um “espaco” para se manifestar e ter a
sua “clientela”. Mesmo antes daquela pesquisa, 0 “problema fundidrio” ja havia
aparecido de diversas maneiras, sugerindo-nos um conflito anterior ao identificado
em 1979, com a realizacdo do primeiro Grupo Técnico para a avaliacio da situacio
das terras Tupiniquim, ¢ entdo voltado exclusivamente para a identificacio
fundidria, mas que ganhou contornos de desintrusio dos “posseiros”. A saida dos
“posseiros” representara posteriormente uma reducio setorial entre os cultos
religiosos dentro de Caieiras Velhas. As memorias apontam alguns cultos de
umbanda, havendo uma permanéncia posterior da Assembléia de Deus e a
chegada da igreja pentecostal Deus é Amor. Com a ajuda de algumas liderancas
religiosas que ainda permanecem 2 frente da direcio destas igrejas, o niimero de
participantes aumentou significativamente a partir de 1983, Virias pessoas

converteram-se, abandonando as folias do Congo, ligadas em parte 2o culto
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catdlico’ e, especialmente em Caiciras Velhas, a uma certa cosmologia do mundo
dos espiritos e da feiticania. Os “novatos” que j4 haviam se convertido em
Linhares, por exemplo, reforcaram as liturgias de sua nova comunidade religiosa
com visitas e atuagio permanente dos missionarios de sua antiga comunidade
religiosa’.

Caieiras Velhas abriga, nos dias de hoje, dois templos pentecostais e
uma igreja catolica. No entanto, podemos identificar ainda duas outras
modalidades de culto religioso cuja expressio espacial ndo ¢ igual as das demais.
Os que trabalham com os espiritos - umbandistas - e os adventistas do sétimo dia,
ndo mantém templos em Caieiras Velhas. Ambos exercem seus cultos de maneira
diferenciada, ora utilizando as casas dos moradores, ora recorrendo a convites para
freqiientar os cultos em templos fora da aldeia. Entee os adventistas, conhecidos
pelo proselitismo, o convite se d4 para acompanhamento de um estudo biblico,
voltado a0 esclarecimento evangélico e crescimento espiritual. Entre os que
“trabalham com 0s espiritos”, os convites envolvem aspectos da vida cotidiana
daquelas pessoas, como doenca, bebida e relacdes amorosas.

Perota (idem; s/p) identificou que 2 freqiiéncia a0 “centro espirita”
pelos moradores de Caieiras Velhas dé-se quando as pessoas querem “resolver
algum problema de doen¢a”. A literatura sobre as religides no Brasil faz uma
oposicio entre os tipos de cultos meditinicas e seculares. As primeiras estariam
associadas ao sofrimento pessoal e consideradas como “religides de aflicio”.

Estariam representadas aqui a vertente pentecostal do protestantismo historico e

1 A discussio sobre conversio em comunidades religiosas € bastante extensa, ndo sendo meu
objeavo aqui sua andlise. Cabe ressaltar, entretanto, que s¢ a conversio ac pentecostahismo é uma
forma narrativa que nega as origens catélicas ou umbandistas, ela acaba sendo uma importante
forma de expressio social com relacio i vida alded. (ver por exemplo Rolim, 1985:1995,
Antontazzi, 1994, Droogers, 1991)

202



Tempo e espaco entre os Tupiniquim - Consideracées finais

as religides “afro-brasileiras”™. Entre os pentecostass e afro-brasieiros, no entanto,
parece vigorar uma ética de ascetismo weberiano, sobretudo com o ingresso de
vertentes da categoria média emergente em seus culftos, e como parte de sua
membresia e do clero. Este ascetismo estaria ligado a uma dramatizacio da
ascensdo social das pessoas de categoria média baixa que recusariam suas origens,
em detrnimento de um novo ethos de consumo de bens simbdlicos. No caso
Tupiniquim € o cariter de drama social que ganha maior relevancia, em detrimento

do ethos de categoria urbanizado (Turner, 1975 e 1994).

Prova, voto e desafio: semelhanga, diferenga e alianga entre pentecostais e

catolicos

Em todo o caso, o calendirio ritual acompanha a marginalizacio que
ambos os cultos recebem entre as demais religides, uma vez que ndo estdo ligados
a uma pedodicidade ritual e sobretudo ndo m um “lugar no espaco”. Duas
narrativas $30 bastante interessantes sobre esses aspectos. A primeira é de uma

pentecostal ¢ a segunda, de uma catdlica que também “trabalba com os espiritos”

Sandro- De que igreja vocé é? Vocé congrega onde?

Maria- O, praticamente eu me afastei um pouco porque eu tenho,
assim, muita crise de asma, né? Mas eu gosto demais da Deus é Amor.
E.. a2 Deus ¢ Amor eu gosto na maneira, assim, as pessoas $30 mais
humildes. Quando eu era solteira eu andava muito chic e depois que
eu conhea Jesus, €..todos nds cochece mas, praticamente assim,
quando vocé passa a ler a biblia, vocé examinar ela tudo ai vocé vai
entender mais. Vocé aprende muitas coisas boas. Assim sdo pessoas

2 O pentecostalismo, uma vertente do protestantismo historico, nos faz questionar o sentido de
“cornunidade” - eminentemente cat6lica e ligado 4 pastoral do indio - que empregamos agui. O
ethos religioso das diferentes denominacdes parece mais voltado a “salvar” o individuo, ainda
que isso Ihe custe, segundo a bibliz, abandonar pat € mide - no lunite, sua cormunidade de
referéncia.

3 Hi autores que fazem uma diferenciacio entre os cultos kardecistas e os afro-brasileiros, que
estanam mais higados 4 constituicio da nogio de pessoa entre os seus fidis. (Pereira Neto, 1994;
Brites, 1991). Ver também Fry &Howe (1975).
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muito humildes...

Sandro- E vocé passou a aceitar Jesus quando vocé mudou pra ci ou
antes?

Maria- O, antes eu era da Assembléia. Ai, as pessoas jovens nio
permanece na igreja porque tem muitas coisas que ele aproveita, né?
Entdo, eu sai da igreja e ndo quis mais ser crente, evangélica. Af depots
eu tornet a voltar. E o que fez eu voltar foi um problema que meu
esposo teve de saude.

Sandro- O que ele teve?

Maria- Ele teve hepatite, infecgio na urina e af eu ouvia muito o
programa na Radio Capixaba e, entio, s6 passa evangehizacio. Al, eu
fiz um voto de madrugada, ele estava passando muito mal, mas mal
mesmo ¢ cu estava esperando o Esturd, e o Esturi j4 vai fazer oito anos
agora dia 24 de dezembro. Af eu ajoclhei e pedi ao Senhor e pedi que
se ele curasse meu esposo daquela enfermidade, que aceitania Jesus de
COTagdo ¢ jamais, mesmo se eu ficasse fraquinha, mas eu nio ia se
desviar da igreja. Ai ..vocé sabe que hepatite ndo tem cura! Pela
medicina ndo tem. E os médicos pediram que eu separasse tudo, que
eu ndo tivesse contato com meu esposo com nada, nada mesmo. Os
talher era separado, os copos. Elas achava até que meu esposo estava
com doenca maligna. A{ eu falei: “eu nio vou separar nada! Porque na
minha criagio que eu tive, que meu avé me ensinou, 2 nio ter argulho
das pessoas, eu nfio vou separar a cama, ndo vou separar nada do meu
esposol” Af eu pedi que, se o Senhor curasse meu €sposo, que eu
aceitava o Senhor ¢ jamais eu se desviava E, realmente, eu falo a
verdade a vocg; o Cardindo ndo tomou remédio de medicma nenhuma,
ele ndo tomou remédio caseiro, a tinica coisa que eu fiz pra ele foi uns
dots chis, que o estdmago dele ji ndo estava aceitando mas, foi picdo
preto. Af eu fiz...comecei a dar pra ele e ele ndo aceitou mais e eu parei
de fazer. F ai eu perguntei ao meu Senhor se ele estava mesmo
curado. Eu da fazer uma prova com Deus se ele estivesse curado
mesmo eu 1a aceitar. E foi af que realmente o Senhor ouviu as minhas
preces que..cu fiz uma feijoada pra ele com bastante coisas gordas:
carne, orclha de porco ¢ wdo que tivesse direito e realmente cle
comeu € 030 passou mal mais. Porque a hepatite, as pessoas que tem
hepatite ele fica com problema de satde no figado, né? E gracas a
Deus ele come carne de porco, ele come tudo que tem direito e ndo
passa mais mal. Passa assim, mas nio do figado. Af e realmente curou
cle porque tudo quanto foi de remédio e exame de urina ndo deu pra
gente fazer porque era muito caro o exame de cultura...Fu ndo tinha
condicio de comprar os enxoval dele ai porque ele ficou doente. Isso
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foi no més de novembro e eu ndo tinha condi¢io comprar nada, mas
nada mesmo! O Senhor preparou tudo para mim, dos meus dois filhos
que eu tive €u ndo comprei enxoval nenhum. Deus me ajudou que eu
consegui. E gracas a Deus ele foi curado. E ¢ por isso que eu falo a
vocé que desde que vocé tem um propédsito com Deus, se vocé for fiel
ele te di 0 que vocé merece € 0 que vocé precisa. Mesmo que vocé
seja catélico. Mas, desde que vocé tenha um propésito com Deus de
pedir e com f¢, Deus te ouve. Porque jamais Deus desampara os fithos
que ele ama.

Prova, voto e desafio. Através das ondas do ridio € que veio a cura
para Carlinhos, seu marido. Nada naquele lugar a ajudara, em sua luta solitiria, a
fazer 0 mando levantar e poder trabalhar novamente. Recém-casada e gravida,
vivia sem parentes ali e tinha apenas o marido com quem conversar. A solucio
veio de fora, porque “santo de casa nio faz milagre”. A prova, intima, exporia seu
sofrimento e sua forca. O desafio supremo foi lancado a Deus, numa prova
extrema de €. O voto foi feito como um sacrificio, sob os olhos dos moradores de
Caieiras Velhas. O marido ficou curado ¢ ela saw fortalecida diante de seus pares
em Caietras Vethas. Os votos de f€ estavam entre ela, que estava sendo provada, e
o poder de Deus, que “pedia” um desafio. Aos poucos Maria foi construindo sua
permanéncia em Caieiras Velhas, cercada de hostilidade e isolamento, procurando

seus pares e tecendo uma narrativa que encontrasse “sua comunidade”. Ela havia

feito o desafio.

Sandro- E tem muita gente na Deus é Amor?

Maria- Tem pouco, sabe. Aqui ndo tem muito n3o mas tem. Tem
Maria, tem o [rmdo Otacilio [Otaciano], ali [em frente a sua casa], que
¢ o dirigente, tem o Zé dos Santos, Mauro dos Santos, Manoel dos
Santos, Antonio Carlos dos Santos, Ednei, tem Ubirati - é do indio
Guarant... Sandro- Ubirati ¢ Guarani?

Maria- ¢ Guarani. Tem Paulo Vicente, que ¢ filho do meu esposo, tem
Deusina, Eunilda, Maria de Fitima, Maria José, tem... Maria dos
Santos..ach, tem muita quantidade de gente! Tem Maria Aparecida
Coutinho.
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O que mais chama a atengio nessa lista de Maria é que as pessoas $30
todas parentes. Do lado dos Santos, os irmdos e filhos de Seu Antdnio Santos, um
“branco” que ¢ “velho no lugar” ¢ de sua esposa Maria dos Santos, “Alha do
lugar”, 1rmd das liderangas cerimoniais do Congo ¢ tia do atual cacique de Caieiras
Velhas. Boa parte dos nomes que ¢la citou sdo de casais oriundos de duas familias,
em regime de casamento sororal, como vimos anteriormente. Na conducio do

culto estd 0 ex-cacique de Caieiras Velhas nos anos oitenta, seu Otaciano.

Sandro- E ¢ tudo gente aqui da aldeia?

Maria- Tudo da aldeia. Tem poucas pessoa assim, 3s vezes quando tem
festa dos indios a Deus é Amor nio participa porque a gente vai de
tetmosa e de curiosa porque eu gosto de ver eles dancando,
principalmente o dia do Indio, eu gosto. £ uma emogdo grande que
da. E nio poder participar daquilo. Na Deus é Amor njo pode mas da
Assembléia pode ver, s6 ndo pode participar. Porque vocé olhando ali
voce ndo estd praticando coisas erradas. A Deus é Amor ela ¢é mais
rigida. Ela tem assim, uma doutrina mais rigorosa. A Deus é Amor...a
Assembléia ele conversa com catdlico ele da super atengdo, ele
convida pra ir na igreja, aquilo ali, se ele quer ganhar uma alma para
Jesus se eles espanta aquela alma?! Principalmente um catélico s vezes
vai na igreja, eles falam assim: “Ah, vocés vio para o inferno?” Eles
040 vio ganhar nunca! Eles nio pode falar deste maneira porque desse
jeito nfo € assim que eles vio ganhar alguém para Jesus! De jetto
nenhum.

Maria cria porcos e outros animais domésticos com o mardo. Tem ali,
em média, dez porcos, que representam boa parte dos rendimentos para a casa,
roupas, mantimentos ¢ pagamentos de dividas inesperadas. Os porcos ficam nos
fundos, bem perto da igreja Deus é Amor, de que Mania faz parte. J4 tentou trocar
o chiqueiro de lugar, mas o marido ndo consegue um terreno junto s hiderangas
para afasti-lo das reclamagdes dos vizinhos. Enquanto os reclames continuam
sobre Maria ¢ sua familia, ela aos poucos vai direcionando suas noites de louvor
para a Assembléia de Deus, que fica do outro lado de Caieiras Velhas. Uma tarde

de louvor e grande aglomeraciio de fiéis na casa do irmio Jovino - um “branco”
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“velho no lugar” - ¢ Maria estd Ia com sua madrasta e agora cunhada®

Sandro- ai, vocé diverge um pouco por causa disto, né?

Maria- Isso! E tem umas coisas assim que, por exemplo, a falta de
amor, por exemplo. Principalmente, eu digo assim, tem uma separagdo
muito grande, principalmente eu, eu vivo doente com problema de
asma, eles nio vem me fazer uma visita, eles nio procura saber: “ah,
wrmd, vocé estd passando mal? Vocé quer uma oracdo?” Eles nio
fazem nada disso! Eles sdo contra porque eu estudo a biblia com as
Testemunhas de Jeovd. E eles falam que nfo pode misturar com outra
denominacio. Mas, olha, as Testemunhas de Jeov4, com tudo que as
outras pessoas falam deles, mas eles sdo umas pessoas maravilhosas!
Pancipalmente eles mostram que tem amor aquele ser humano..c é
uma coisa muito dificil ele dizer que tem amor. Eles ndo tem amor.
Vocé ndo pode ter amor a seu irmdo se vocé apedrejar seu irmio! De
jeito nenhum! Até vocé sendo catdlico. Vocé pode demonstrar que
vocé € amoroso ao seu proximo se vocé apedreja ele? Entio, tem uma
polémica muito grande, uma divisio muito grande que eu nio
concordo comesse tipo de cosas

A doenca, 0 corpo ¢ os irmaos. Maria fala de sua doenca como uma

metafora anti-social’. Os “irmios”, que deveriam estar mais ligados 2o seu

sofrimento, ndo fazem sequer uma visita. Seu corpo “fala” sobre a distancia social

que se cria entre 08 “irmdos”. A asma a asfixia nas madrugadas, a patologia surgida

dos problemas de “nervoso™ criaram-se diante dessas situacdes. Falta de ar e de

proximidade com aquela comunidade religiosa.

Sandro- Eu me lembro que a sede deles aqui era um barraquinho.
Maria- Isso, um barraquinho. Depois construiram.

Sandro- Ta construindo ainda mas mesmo assim celebra o culto ali.
Maria- Celebra. E igual a minha casa. Eu estou fazendo outra casa aqui
atras. Daqui a um tempo, se Deus quiser, junho mais ou menos, ou

4 Aroalmente Maria e Carlinhos estiio construido uma casa fora do nicleo central de Caieiras

Vethas. Ela gaba-se do tamanho da casz e nio “vé a hora” de estar morando nela.

5 Green, (1994) observa que a dor e o sofrimento podem encontrar-se dentre de determinadas
narrativas que se constituem como experiéncias pessoass dentro de uma memdnia social. A idéia
de “nervos” nos levaria 2 uma discussio sobre individuo e pessoa fora do alcance desta

dissertagdo. (sobre esse tema veja especialmente Duarte,1986)
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més de julho, essa casa aqui vai ser demolida.

Maria ¢ negra ¢ veio da Bahia “novinha”. “Sem entendimento”, foi
trabathar como empregada doméstica na casa da atual cunhada, que morava em
Vitéria. Conheceu o marido Calinhos ali ¢ depois de um noivado breve, passaram
a morar em Caieiras Velhas, para onde cle 4 havia retornado anos antes. Essa ¢ sua
familia e junto com os filhos pequenos ela leva uma vida relativamente sohitaria,
apenas com visita de suas “irmds” evangélicas e dos filhos do antigo casamento de
Carlinhos. O sentimento de pertencimento que tem em relacio aos Tupiniquim
dé-se exclusivamente pela participacio nos cultos pentecostas. E isso, como
vimos, € dramatizado de varias maneiras. A critica velada que recai sobre ela tem
na linguagem do parentesco étnico sua maior expressio. E ali que desenvolveu
parte de sua nova vida, numa biografia passada que se¢ mostra acidentada e
solitaria. A construciio de uma familia e a nova casa sio os pon{os prncipais nos
quais sua vida esti hoje orientada. No meio de uma narrativa que associa doenga e
sobiddo a Caieiras Velhas, o drama de sua conversio estabelece outras referéncias.
A sua casa ganha a amplitude da aldeia, no que se refere 4 mudanca ¢ 2
composicdo de uma outra vida. Ela foi cunhada de uma mulher casada num dos
puncipais grupos dentro de Caieiras, mas sua relagio com esse grupo foi

totalmente quebrada, com a morte de sua anfitrii na aldeia.

O “Trabalho com os Espiritos”

Um casal que tinha um lugar para cultos umbandistas em Caieiras
Velhas for indenizado pela FUNAIL como “posseiros”, e mudou-se para Novo
Irajd, e depois para Nova Almeida. Na pesquisa de Perota (1976; s/p) o esposo,
Jobson, aparecia como uma “lideranga natural” em Caiciras Velhas, Das 107
pessoas recenseadas, 8% diziam ter nele uma pessoa de referéncia, perdendo

apenas para “0s que nio pedem opinido a ninguém e 08 que resolvem os
2
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problemas em familia” com 44 ¢ 27%, respectivamente. Os antigos freqgiientadores
de seu culto em Caeiras Velhas passaram a deslocar-se para Nova Almeida ou para
Vila do Riacho, onde havia outro “trabalho” que servia de referéncia aos
moradores da regido. Helena, antiga participante desse culto, descreve sua relagio
com o “trabalho com os espiritos” e nos d4 alguns caminhos para pensar o espaco

que a sua ope¢ao religiosa tem em Caileiras Velhas:

Helena - 4h, o chefe do posto ali é doidinho. Ele disse: “Helena, o dia
que vocé souber que tem trabalho ld, vocé diz que eu vou como

vocés!” E ele falou outro dia pra ela [dona do centro espirita] “O

dia em que a senhora quiser vim aqui, a senhora avisa gue muita

gente eu ndo posso trazer mas, uns quatro médico da senhora eu

mando buscar!” [Helena Carlos, Caieiras Velhas, 1998)

A relacio estreita de Helena com o chefe do posto ultrapassa o espaco
da aldeia, mantido ngidamente pela FUNAIL Fora dali, as hierarquias sio
redesenhadas ¢ a nogdo de espago se inverte, segundo as praticas religiosas de
Helena. Na aldeia, delimitada artificialmente pela administragio indigena, ¢la é uma
mulher e como india, sujeita 3s sancdes da autoridade burocratica ¢ 4 politica do
representante de seu tutor. Fora dali, ha uma reconfiguragio dessas relacdes. Ela
torna-se 4 médium que tem virtualmente o poder de trazer a trangiilidade ou
identificar as causas de uma desgraca para o chefe de posto e sua familia, numa
comunicagio com os espiritos ou num remédio receitado pelos “indios Puri”, que
a acompanham. Ela ¢ mulher de uma lideranca antiga na aldeia, mas sua voz
recebe destaque por artificios que manipulam as forcas sobrenaturais. Em Caieiras
Velhas ela uma mulher de lideranga, respondendo as intrigas familiares e da
vizinhanca. Quando esta fora de Caieiras, nas sessdes, 2 dimensio de sua pessoa se
amplia no tempo € no espago, dentro do transe medidnico. Fora dali ela é mais
poderosa, porque os problemas e solucdes que envolvem cada uma das pessoas de

suas relacdes podem tornar-se explicitos.
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Sandro - 4 senhora estava falando que foi feito uma puxada. Como é
que é a puxada?

Helena - 4 puxada? Se vocé tiver muito atrapalhado, que vocé ndo
quiser ir é s6 dizer: “Fulano ndo quer vir agui no trabalho da
senhora, porque isso ou outro...” Eles fazem a puxada! A pessoa
vai! Eles rezam para o anjo da guarda da pessoa e ela vai.
Olindofo marido] mesmo, ja levei ele I wmas trés vezes ele quase
morrendo! Ele teve uns negécio de repente também. Um
camarada... malvadeza,... que ndo faz mal a ninguém. Diz que
rezaram nas costas dele, pra ele morrer de repente ai, ficou vai ndo
vai e eu sou muito confiada em Deus e se eu achei ele invalido
nestas coisas também que eu estava morre e ndo morre, ele me
levou também e gracas a Deus primeiramente debaixo dessas
coisas! Como ele ndo levantava outra vez, eu levei ele 14. Levei e
ele estava quase morto mesmo! Vocé acredita que o mal estava
tanto nele que ele sentou na poltrona assim e eu sentei do lado de
cd. Quando eu cheguei, sentado perto dele, naquilo parecia que era
eu que estava doente! Fui tremendo daf Id! Se fosse mais longe eu
acho que ia me dar qualquer coisa dentro do 6nibus daquilo gue ele
estava passando e estava passando pra mim! Cheguei ld eu falei
com ela eu disse “eu vim aqui, hoje, porque o Olindo estd quase
morto!” Ela disse “E eu vou fazer trabalho porque o Olindo 14
doente e eu estou quase morta de gripe!” fez trabalho, menino, ndo
esperou nem chegar na hora do benzimento. Antes de chegar na
hora do benzimento ela falou “bota uma cadeira na gira e coloca
seu Olindo pra receber” Af me chamaram, “vem, Helena, vem pra
cd também!” Ai foi, pegaram rezar, botar o mio e eu também, com
a mdo colocada, né? porque eu néo sei de nada! Mas ele também
nao viu mais nada iambém. Que, quando eu me tomei em si, eles
estavam benzendo ele; pd daqui pd dali, um benze agui outro benze
ali, porque tinha muito médico, né? E pd dagqui e pd de acold,
quando pensa que ndo mandaram ele sair da gira e mandaram
sentar pra ld. Mais tarde pegaram benzer ele de novo. Af quando
chegou no outro dia que chegamos em casa ele estava bom! Estava
sentindo muita pouca dor, mas acabou. Mas foi umas trés vezes que
deu nele essas coisas também. £ um contra umbanda que fem ai

dentro! Mas agora eles passaram a crente também. [Helena Carlos,
Caieiras Velhas, 1998)
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Os homens ndo acreditam nessas coisas. A casa, como pessoa
moral (Lévy-Strauss, Lea), deve ser preservada dos inimigos que podem estar —
¢ no caso de Caigiras Velhas, estdo - ao lado. Assim, diante dos perigos que
rondam o homem, chefe da casa, todos os cuidados em manter esse equilibrio

parecem partir da mulher.

Olinda- Ele é crente mas ainda estd escondido o caldeirdo! (risos)
Mas eu acho que estd borbulhando uma hora destas!! 4 gente é que
ndo sabe, ta levando nome de crente mas...(risos)

Helena - Esse aqui (apontando os santos em sua penteadeira)é
menino Jesus de Praga... Esse é da parte das criangas, né? Esse
aqui é..5do Lazaro. Esse aqui é o ...deixa eu ver aqui (levanta a
estitua) E o protetor dos cachorro, né? Ele cura os cachorro
(sorrindo). E gente também! Esse agui é Cosme e Damido das
crianga. Esse aqui é Nossa Senhora da Aparecida. Esse aqui
também. Esse aqui é Sdo Jorge Guerreiro.

Sandro - mas, e o nome dele na umbanda, vocé sabe? Ele ¢ Sdo Jorge
no catolico mas na umbanda é outro.

Helena - FEu esqueci agora. Eu comhego por Sdo Jorge mesmo é
guerreiro e tudo! Cavaleiro, guerreiro e tudo! E esse aqui € o
Divino Espirito Santo, aquele que o pessoal um tempo botava ele
numa vaziazinha, batende caixa e tirando esmola. E, sambando,
chegando nas casas e as pessoas ia recebia ele e beijava ele. Ele
tinha um cheiro muito lindo, né? Af recebia ele, botava dentro de
casa e pegava a esmola e dava! Ndo, folia de reis ndo era. Fra
duas pessoas carregando ele. Um sambando o outro carregando
assim em cima de uma numa ponta de wma palha. Fazia aqui!
Fazia aqui! la pra todo canto, muito longe! la pra todo canto de
pensar que ia eles ia! E fazia promessa e via resultado, né? E essa
aqui, disseram pra mim que é Vové Rita de Angola! Essa ai é
parteira das Indias. Quem trabalha com ela, na hora que é pra
fazer o parto das mulher, se pega com ela, primeiramente com
Deus, e dai faz os pedido a ela e ela valia...da vez... Mamde nunca
mexeu ndo. Quem mexia era um casal que morava logo ali. Que
dali eles foram embora e dai morreram todos os dois. Eles
trabalhavam com Vovd Rita de Angola... Jobsom Silveira Pinto. E
padrinho da gente de casamento, né? E a mulher dele é minha
madrinha de consagracdo. Era Cacilda Silveira ndo sei de que
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ld..E esse aqui, ele falou com a gente, nosso padrinko, que é Pai
José de Angola. Esse ajuda. Esse ai é dos trabalho, aquele Sandro!
Que ela é espirita, né? Enido, ele mexia com essas coisas, essas
cotsas todas. Tem mais vdrios os nomes das coisas. E tem esse
indio, aqui. Esse aqui é um indio, que eu ganhei de aniversdrio.
Presente de aniversdrio da minha filha, que me deu. A Vera que me
deu porque ela sabe que eu faco parte dessas coisa! E ela comprou
e me deu. Eu faco parte desses trabalho dos espiritos...

Sandro - Vocé vai l4?

Helena - Quando eu posso ir. Quando eu tenho dinheiro que dé pra
mim ir, eu vou! I ela tratou de vim aqui e ndo apareceu ainda, que
ela vem aqui faz os trabalho aqui em casa. Fu jd estava quase
desenvolvida também, mas eu parei de ir, né? O centro dela ld ¢
muito bonito! E muito lindo, vichhh!!! Na hora de abrir os
trabalhos, entdo até vocé da vontade de saravd também (ri) Ih,
Olindal!! E reza, heim? Diz que isso ndo é coisa de Deus mas Id
abre a mesa a poder de Deus. Rezas linda mesmo! Quem dera que
eu pudesse levar vocé um dia lda!

Olinda- Festa bonita que tem ld no centro de Dona Astrogilda [d
fambém é... ¢ da Vila do Riacho. E a festa do Dia de Sio Cosme ¢
Damido. E lindo demais!!

Helena - Olinda tem também, essas coisas!!

Olinda - Ela falou assim que ndo era pra mim parar de ir ld ndo
porque eu era facil de desenvolver essas coisas. Ela falou assim que
eu mais mamde jd dava pra abrir uma mesa pra fazer os trabalho!
Ela também tem! (aponta Janaina, a cacula). E nés trés aqui, nos
quatro! Eu Cristina, mamde e ela.

Sandro - E Vera [a filha mais velha] ?

Helena - Escapou a Vera e o pai dela.

Olinda- Desde aquela época que...

Helena - Que jogaram dgua de sal em cima da casa que depois foi
preparado ai pra nds.

Olinda- terra de cemitério também!

Helena - Jogaram terra de cemitério em cima de nossa casa, ld por
cima, vieram ld por cima. Enido ficaram de voltar mas, vieram ¢
nada! Ai estes dias ela estaria ai e disse mais que depressa, mas aié
hoje. Agora pra cuidar primeiramente Deus e abaixo dele o resto.
Porque padrinho de Jobinho era um homem que brigava, mas o
Jobinho era um pessoa pra foda a hora pra nmim! [Helena Carlos e
sua fitha Olinda Sesenando, Caieiras Velhas, 1 9987
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Nesse excerto de uma entrevista com Helena € possivel acompanhar a
sobreposicao espacial que a religiio ocupa na sua vida e na de sua familia. O
mtercAmbio religioso nio € visto como contraditédo, sendo um complemento das
atividades rituais e das “obrigacdes” pessoais. Fla é uma mantenedora da igreja
catdlica de Caieiras Velhas. Limpeza, arrumacio, pintura, calendirio e ritual sdo
algumas das atribuicbes que ela tomou para si e para suas filhas. Em muitas
situacSes dos cultos catlicos, sua rede € formada pelas pessoas que moram dentro
da aldeta, 0 que se modifica se olharmos para o sistema religioso do culto
medianico.

Durante as “festas do divino” que se realizaram em Caieiras Velhas, a
estaitua do Dwvino Espirito Santo percorreu varias casas de Caieiras, apds ter
circulado durante uma semana na aldeia de Iraji. Feita em metal banhado, sua
aparéncia luminosa chamava a atengdo de todos. Ela foi conduzida por Helena e
Olindo durante a maior parte dos dias, entre as casas dos reconhecidamente
catélicos. Embora reclamando da falta de ajuda nos trabalhos de deslocamento e
ladainhas que acompanhavam a imagem pelas ruas de Caieiras, a estatua ficou aos
cuidados do casal, que sentiu muito prazer naquela atividade. No ritual que
promoveu 2 estitua para outra “comunidade”, foi feito uma grande festa de Congo
e a apropragio do espago da igreja catdlica alterou-se significativamente. Antes um
lugar de siléncio e leitura das liturgias, a Igreja de Sio Benedito, como é conhecida
oficialmente, tornou-se palco da passagem da barulhenta banda de Congo. Isso
ndo dexou de gerar os protestos das irmfs combonianas, que alegaram que o
templo nao era para aquela finalidade.

A deferéncia para com os santos ndo impediu que as priticas religiosas
e cenmoniais se repetissem, demonstrando que, se hi uma clivagem entre
pentecostais e catolicos, ela expressa-se também com relacfio ao culto catdlico

strictu sensn. Na medida em que o Congo € visto como uma atividade festiva, que
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evoca o culto aos santos em detrimento das Iiturgias das CEBs, ele ¢ marginalizado
pela direcdo eclesidstica. Vejamos, por exemplo, que durante meu trabalho de
campo nenhum padre apareceu ali para batizar ou ministrar qualquer sacramento.
Nascimentos ¢ casamentos tiveram apenas o registro civil. Essa situacio €
demarcada mais ainda, quando recentemente a diretora dos trabalhos das
combonianas, Irmi Angela, sugeriu 2 retirada da igreja do pétio central de Caieiras
€ a sua construgio longe dalt. Dentre seus motivos, ela acusava que os megafones
dos pentecostais da Igreja Deus é Amor estavam atrapathando as liturgias. A
resposta dos catolicos de Caieiras nfio apenas foi negativa, mas também mndignada.
Imediatamente foram organizadas idas 3 justica para conhecer os “direitos” que 0s
catolicos tinham diante do barutho dos pentecostais. A saida da igreja catdlica foi
descartada, pois “ela é mais antiga alt” e a referéncia as festas que acontecem em
Seu entorno permeiam a maiona das pessoas mais velhas. Qutras pessoas me

informaram que a quantidade de santos dentro da igreja era muito grande.

Dona Guilhermina-...Santa Catarina, né? Uma santa grande assim. Sio
Benedito..Santo  Antdénio, Sio Sebastiio, Santo Reis. Ele era
corcundinha assim. Mas tinha tanto santo ali dentro da igreja. Nio tem
mais ndo, né? Uma vez a gente foi numa igreja 13 no Pau Brasil, né?
Sdo Benedito estava 4 no altar, no cantinho assim, 14 em cima assim.
Quando eu olhei para 14, ele veio de 14 e parou mesmo assim,
enconstadinho assim e parou. Me lembro até como se fosse hoje!
Acho que ele era vivo, njo sei se era vivo. $6 sei que ele veio de 13
andando ¢ quando chegou assim na beirinha assim, parou ¢ ficou
assim. E eles tudo 14 batendo tambor na beira do mastro, porque eles
arfumavam mastro mas, agora acho que nfo arruma mais nio, né?
Botava a bandeira no mastro l4 em cima. Eu lembro de Sio Benedito
que subia até em cima assim na bandeira. Juntava gente, gente, gente
mesmo![Guilhermina Coutinho, Vila Velha, 1998]

No entanto, ha uma sére de criticas 4 retirada dos santos dali pela
arual administracio religiosa. Os santos estio hoje distrbuidos num cémodo da

casa de Olindo e de seu pai Alexandre. A quantidade de santos é vista como
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pluralidade, no pantedo ritual, ¢ sua auséncia faz concluir sobre sua etnicidade; s¢ a
quantidade de santos dentro da igreja e a composicio dos batuqueiros €
confundida com desordem e bebedeira, é sobre a2 “comunidade” que converge
toda a producio estética da banda de Congo. A devogio ao santo reduziu-se a
Santa Catarina, sdo Sebastido e sio Benedito, a despeito dos demais, que passaram
curiosamente a clandestinidade, como Sio Jorge, Cosme e Damiio.

A clientels’ dessas comunidades religiosas’ dividem-se entre
pentecostais, 0s “crentes”, e os catdlicos. Os pentecostais dividem-se entre 2
Assembléia de Deus e 2 Deus é Amor e os catdlicos se dividem entre as liturgias
adotadas pelas irmds combonianas - um catolicismo comunitirio e Litdrgico - e as
festas religiosas - Sdo Sebastido, Sdo Benedito, Santa Barbara - animadas pelas
congadas e pela puxada de mastro.

Das diferengas ideoldgicas entre as duas formas religiosas, podemos
citar um regine mais aUStero entre Os pentecostas, tanto no que se refere a sua
participagao comunitiria, quanto na atuacio que Ihe € conferida na organizacio
Tupiniquim. A grande parte dos pentecostais que pude conversar preferia ndo se
envolver com as atividades, que consideravam politicas. Os recém convertidos, por
outro lado, revelavam uma participacio ativa, ndo apenas nas “atividades politicas”,
mas na producdo cultural e estética Tupiniquim. A opinifio de Seu Otaciano,

pentecostal ¢ ex-cacique de Caieiras Velhas é de que o tempo antigo de Caieiras

Era igual hoje. 56 que hoje estd methor. Hoje tem mais assisténcia.
Naquele tempo nio tinha nada. Nés trabalhava nido tinha ajuda de
nada. Hoje tem ajuda, ndo tinha esse negdcio de ser indio. Naquela
época quem ajudava a gente aqui era a prefeitura, o Primo Bittl. Tudo
que precisava al ele ajudava. Maquina, quando quebrava, mandava

6 A clientela de uma religifo nio ¢é definida exclusivamente pelas pessoas que freqiientam aquele
determinado culto, mas por uma série de ritos, mass ou menos ligados a0s oficios e 4 posicio
daguelas pessoas da “comurnidade religiosa”

7 Prefiro utilizar aqui “comunidade religiosa” a “setta” ou “denominagio” por ela refletir methor a
rezlidade condiana das religiGes em Caieiras Vethas.
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concertar, carzo...

Otacilio- [filho] Era mais facil que agora...cle apoiava o trabalho!
Otaciano- Era s6 quebrar e ir 14 e eles apoiava.

Sandro- Hoje a prefeitura ests meio distante?

Otacilio- é essa political O povo. O povo abrniram a boca também.
"Tem que ficar quieto!

Otaciano- E
Otacilio- O Primo Bitti, embora ele deu as costa ai, até que cle
ajudava!

Otaciano- Ah, é! Ele ndo tinha opinido com ele nio!

Sandro- Ele tinha umas terras aqui dentro de Caieiras Velhas nio

tinha? Ali perto do campo do Universal?

Otaciano- ndo, ndo era dele ndo. Comprou ¢ logo vendeu para...ndo

ele comprou da mulher mesmo. Depois vendeu para Anténio Mineiro

¢ Antonio Mineiro vendeu para a Aracruz. Quando ele comprou, ja
era de outro dono.

Duas coisas se destacam dessa opinifo de Seu Otacilio e do seu filho
mais velho. Inicialmente, 2 versdo de que “ndo tinha esse negécio de fndio” nos
chama 2 aten¢do para a construgdo catdlica sobre a idéia de “comunidade™; e
segundo, o envolvimento das liderancas com a prefeitura, num jogo de trocas que
ajudou a estabelecer as assimetrias dos dias de hoje. Sena enganoso, portanto,
considerar 0s pentecostais historicamente distantes da disputa politica em Caieiras
Velhas, amda mais com as relagSes politicas extrapolando os limites da aldeia e em
constante disputa desde entio. O que parece estranho é o formato dessa
participacao politica, frente aos conceitos das CEBs. Assim, “esse negocio de
indio” ¢ uma leitura critica de Seu Otaciano sobre as formas de resolugio de
conflitos, diferentes das relagdes pessoais dele com a municipalidade. Se Seu
Otaciano ndo representa mais uma lideranca politica nos moldes contemporaneos,
rehgiosamente nio podemos dizer o mesmo. H4 mais de vinte anos ele organiza os

trabalhos da Deus é Amor dentro de Caieiras, ¢ a relagio que ele mantém com os

fiéis ndo pode deixar de ser considerada no conjunto das redes sociais de que

falarmos aqui.
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H4 um trdnsito mais facil de fiéis entre as denominacdes pentecostais.
O sentido em que migram mais fiéis ¢ da Deus é Amor para a Assembléia de
Deus, devido, em grande parte, a0 que pudemos acompanhar acima, na entrevista
com Mana. Entre os catdlicos, o tednsito ndo é ritualizado, como entre os
pentecostais. Aqui, a mudanca para outra denominagio implica muitas vezes na
“confirmagdo do batismo”, isto €, se a pessoa se diz batizada pelo Espinto Santo
em outra denominacio pentecostal, nfo lhe é cobrado um novo batismo pela
membresia da nova denominagfio. Sua entrada piblica dé-se entio pela
confirmagio do batismo, numa reunidio mats discreta entre seus pares.

Considerando a reorganizacio do espago, é possivel associar aspectos
ligados 2 dinamica da vida religiosa em Caiciras Velhas. O retorno de algurnas
familias fez surgir uma multiplicidade de sistemas religiosos em Caieiras Velhas. E
verdade também que, se de um lado, hd uma divisio espacial clara, expressa na
ocupagdo da aldeia, de outro os sistemas em questio chegam a se tocar em outros
planos de anilise, como € o caso do sistema médico ou das priticas terapéuticas
entre aquelas pessoas. Talvez a concepcio de pessoa que esteja associada is
diferentes religides, aqui tratadas, ndo ultrapasse uma oposigio dentro dos grupos
locats, onientados por relagdes em rede. Assim, nossa atencdo deve estar voltada
para efettos de conversdo, praticas discursivas de oposicio e aproximacio, e para 2
propria genealogia daqueles grupos, posta em debate durante encontros,
entrevistas ou reuniSes. A reparticio dos grupos em religibes ou igrejas distintas
seria evidentemente associada a experiéncia social de cada pessoa. Por estarem
ligada a vida fora das aldeias por tanto tempo, essas pessoas produziriam um
discurso religioso que se contraporia 2s praticas tradicionais em Caieiras, nio
obedecendo 2 tradigdo, mas a mudanga. Por outro lado, elas ndo seriam exclusivas
de um determinado grupo, facilmente identificado aos que “vinham de fora”; os
“possetros”, sem que muitas pessoas associadas 20s “do lugar” também cstivessem

integradas naquelas religies e chegassem a exercer ali um nivel hierdrquico.
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F¢ ou violéncia: transformando o tempo

NZo ¢ meu objeto de estudo associar as diferengas teoldgicas das
religies que venho mencionando a0s momentos em que as narrativas apontam
um tempo de violéncia que vigorava em Caieiras Velhas. Ainda que o modelo de
andlise que estamos seguindo associe os conflitos entre os Tupiniquim a uma
questio de “direitos 2 terra”, torna-se um caminho alternativo considerar que os
conflitos religiosos operam em outro tempo, na cosmologia dos seus fiis. Assim,
poderiamos associar 0 “tempo da violéncia” em Caieiras Velhas aos conflitos pela
terra, na medida em que os pequenos lugarejos eram banidos, com mdenizacdes
wnsonias, se ndo ilegais, pelos jaguncos dos fazendeiros ou pela expulsio para o
plantio de eucaliptos. O impacto das transformacdes nesse contexto levaria,
segundo essa Otica, 2 uma dissolucdo de lagos sociais pela bebida e pelo
deslocamento para outros lugares. Hoje temos um quadro desse tipo que leva as
criticas dos pentecostais. Estes, por sua vez, estdo configurando outra “qualidade”
de comunidade que se volta para os referenciais criados a cada dia nos cultos, no
trabalho na Associacdo ¢ nas representacdes das liderancas. Uma geracio abaixo
dos que chegaram na década de oitenta ¢ tomada como referencial de
comportamento  por muitos moradores antigos, como Dona Zumir, que

continuando nos ritos catlicos, aponta que

Agora esta bom, foi uma béncio essa igreja aqui dentro. Antes de essa
igreja chegar aqgui era uma confusio danada. Todo dia tinha briga: Cré
¢m Deus Padre, desconjuro! Tinha briga nas casas de quebrar ¢ uns
aos outros de tirar sangue! E agora ndo. Acabou!{Zumira, Caieiras

Velhas, 1998]

Ela aponta que os mais velhos, macumbeiros, viraram crentes e estio
agora dentro da igreja de joelhos. Dona Andrelina é uma delas. Saiu do Congo,
onde era rainha, e veio para a Assembléia de Deus. Fla chegou a ser rainha do
Congo muito tempo, ao lado do capitdo. Sabia todas as cantigas, mas agora

€SqUECEL...,
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Sandro - Quando a senhora saiu daqui 14 tinha o pessoal crente?
Andrelina- Ndo, Era tudo catblico... Tinha cada festa de Congo aqui!
Quando tinha festa de Congo de S3o Benedito fazia prazer! Tinha era
gente! Agora estd tudo na igreja de crente. Agora mesmo, nds vamos
sar Domingo. Eu cantava ¢ canto ainda. Agora € que nio tem
nmguém, o pessoal sé faz para beber. Juntava era gente. - Diz que
vinha um pessoal de Santa Cruz. Um tal de seu Jodo Joana, as cantora
de ladainha, gente do Amaral, um preto, quando o padre vinha ai.

Sandro- Quando a senhora chegou ja tinha as igrejas de crente ja?

Andrelina- Depois que eu vim de Linhares, € que eu topei essa igreja

al, mas antes ndo tinha ndo. Tinha a igreja catélica somente. Agora é

que tem 2 igreja Assembléia De Deus e a Deus E Amor. Quando nds

viemos de Linhares vocés [fala com a neta] estavam pequenos ja tinha

a igrepnha ja! Era até uma igrejinha pequeninha. Era igual a uma

casinha que tinha ali também. Vocés eram pequenininhas. A igreja

Deus é Amor deu uma confusfio danada. Mas, depois foi Jesus

abengoar ¢ a igreja ficar. [Zumira, Caieiras Velhas, 1998]

Seu Antonio Santos ¢ uma figura recorrentemente lembrada nas falas
dos que tm mais de cingiienta anos em Caieiras Vethas. Todos com mais de
sessenta firmam que quando ele veio para c4, eles, se nascidos eram, estavam com
idade de meminos! As semanas que antecederam sua morte, em maio de 1998,
foram de muitas idas ao hospital de Aracruz e recolhimento em sua casa, com a
mulher Maria Sesenando ao seu lado. As duas vezes em que o visitei, ele estava
bastante doente, mas licido, ¢ apenas me apresentei e disse que voltaria mais tarde.
Nio nos falamos mais.

Sua conversdo a Deus ¢ Amor deu-se apds o casamento com Maria
Sesenando. Antes disso, era uma figura temida e que “conhecia os caminhos da
feiticaria”, segundo vdrias conversas. Todos sabiam que ele havia vindo “de fora”,
da Bahia ou talvez de Minas Gerais. Era negro, “branco” segundos os Tupiniquim.
Antes de morrer deixara virios filhos ¢ filhas casados com os “do lugar”, inclusive
cle préprio. Numa das narrativas a seu respeito, uma sexageniria diz em detalhes

parte de sua vida e costumes. I por meio de narrativas como esta que se criou um

mito em torno dele dentro de Caieiras Velhas. E dificil afastar o efeito simbolico
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que sua conversdo teve dos demais membros de sua familia ou dos vizinhos. O
fato € que as versdes e narrativas ao seu redor reforcavam a conversio as coisas de
Deus. Ela prépria contava seu passado de enganos e seu novo jeito de estar no
mundo:

Sandro - Seu Antdnio Santos sabia umas coisas também?

Leonicia - Sabia! Depois que passou a crente, acabou! Ele sabia. Esse
Seu Anténio, finado Seu Antdnio; esse homem é velho aqui no lugar!
Porque, quando cle veio pra ¢4, nem nascida eu ndo era. Nem eu nem
essa mulher dele. Ele casou aqui. Aqui a mulher dele morren. Depots
que 2 mulher dele morreu, essa Maria morava com o pai dela[Manoel
Sesenando]. Naquele tempo eu ndo era casado com o pai dela ndo. Eu
era nova. Assim na idade de Andreia [sua neta com 13 anos|. Ai ela
ficou com ele. Esse homem ndo andava pra canto nenhum! Ele
morava dentro das matas, que agora é puro eucalipto. A finada minha
avé dizia “Vocé vai ld na casa da dona Jova, que era a mulher dele, e
vE se ela tem esses tempero para arranjar pra mum” Af eu 1. Chegava
atras de um pé de banana que tinha na casa dele. De ¢4 eu via. Ele
estava la no terreiro; aquele monte de pano na cabecal As unhas
grande...ele era um bicho! Um bicho! A unha do pé dele ficou assim, a
barba dele ficou assim. Eu lembro quando eu cra crianca eu me
lembro. Vocé pensa que a gente chegava na casa dele? Dali a gente
voltava pra traz. Vinha embora.[Leonicia, Caiciras Velhas, 1998]

Seu Antdnio era catdlico e adorava os santos da igreja de Sdo Benedito
de Caieiras Velhas. Como os outros moradores, ia 4s ladainhas e participava do
Congo ¢ suas cerimonias. Entre festas € procissdes, Seu Anténio ia com o Menino
Jesus na mdo, passando de casa em casa, arrecadando fundos para a igrejinha
modesta, feita de palha e pav-a-pique. Entre os catdlicos, havia os que iam nos
“trabalhos de santo” ¢ ele era um deles. Depois de algum tempo, satu da igreja
catolica, mas permaneceu sua fama de macumbeiro®. Possivelmente um conflito
ocorrido dentro da comunidade catdlica o colocou para fora da congregacio,

enquanto Maria, sua atual esposa, convertia-se primeiro na igreja pentecostal Deus

8 Juntam-se a essas criticas a desconfianga de que Seu Antdnio desviava verbas da esmola dos
santos. A acusacho vem dos que tomam conta hoje de tais celebracses.
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é Amor .

- Por que ele ficou assim?

- Eu set 14! Dizem que ele era de Minas. Fle fazia tanta coisa! Matava
os outros pra 4! Af ele fez tanto crime pra 14 e veio bater aqui em
Caeiras Velhas. E aqui ele se acabou. Ai, 2 mulher dele morreu, € ele
morava com duas meninas, tinha duas meninas. Elas satam cedo ou
mais tarde atrds de criacdo. Ele s6 comia cragio! O feijdol? O feijdo
preto que nos comemos?! Era bem tirada a tinta. Farinha? Ele nio
comia farinha azeda. Agora, depois, que a muther dele morreu e ele
ficou sd. Ai, trouxeram ele aqu, fizeram uma casa para ele ali. Aj,
cottaram o cabelo dele, cortaram a unha, barba dele. Ele nio andava
um pedacinho como daqui ali, assim. Depois que Maria casou com ele,
Marnia andava pra tudo quanto era canto. Ia em Aracruz, pedia licenca
a0 padre pra o Divino esmolar. J4 morreu, estou apenas conversando
¢ ndo estou falando nada de mais; Deus chama ele no reino da glérial
Os negocio da igreja...? Aquele homem quando chegava ai, sabe o que
ele fazia? Enchia a venda dele de mercadoria. A vendia que ele tinha.
E a1greja, oh...! Quando ele estava caindo, via que nio tinha nada, l4
mandava a Maria pedir licenca. O padre pensando que era pam
constrwir 2 igreja, fazer isso ou aquilo outro, L4 ia de novo! Tinha um
velhinho, um tal de Anténio; chamava ele de Antonio Lazaro (?), Esse
Alexandre mesmo, se meteu com ele e consumiu tudo. Se vocé puxar
essa conversa com ele, ele vai dizer que € tudo mentira. Ai, bom, saia
ele por Ia. Mas quando o divino chegava, se visse fazia prazer; uma
distancia como daqui 14, vich, nada, tudo quanto era enfeite, tudo
quanto era ouro, reldgio...ficava trés meses, quatro meses fora..e o
dinheiro? Eles dava esmola ai de dinheiro de promessa que eles
faziam, quando eles chegava nas casas, que ele fazia promessas, eles
matavam porcos, pra poder tirar o dinheiro pra outro..e chegava e
entregava o dinhetro todinho 2 ele (?) Vocé acredita que ai, neste rio, o
tanto de mercadoria que a canoa virava com eles ai! Por causa da
bebida e essa coisas tudo. O cara bebia, vinha de 14 bébado, a canoa
virava no rio...proato, ndo morra afogado porque ... E nunca que a
igreja foi 2 frente! Agora a igreja estd indo mais assim um pouquinho
porque Alexandre tomou conta. E agora igreja estd indo melhor.

Seus filhos ¢ fithas sfio pentecostais da Assembléia de Deus e mantém

relativa distancia dos acontecimentos de Caieiras Velhas, Todos estio casados com

pessoas “do lugar”, tém suas casas e nfio dependem dos projetos de assisténcia que
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povoam de pedidos e criticas os demais moradores. Tém suas hortas, pequenas
ro¢as € Os bomens mantém um regime de pesca, de forma que sempre ha
compradores em Caieiras Velhas para seus produtos: ameéoas, CATanguejos e siris.

Ha uma disputa religiosa em curso na aldeia de Caieiras Velhas, Fla
opbe “catdlicos” e “crentes”, mas ndo se restringe 20 4mbito do espaco social que
ocupam as denominagdes. Ela se expressa dentro das “familias” Tupiniquim.
Podemos considerar ainda que, do ponto de vista que relaciona os parentes, ha
uma sobreposicio que se expressa na linguagem da op¢io religiosa - individual em
alguns casos e coletiva em outros. Ao tratar dois aspectos aparentemente
separados, opgio religiosa e parentesco, procuro exatamente argumentar que eles
tém um canal comum de expressio social, ou seja, processos de acusacio piblica,
diante de processos preexistentes. Dentro da organizagio social Tupmiquim, tais
divisdes podem ser expressas por meio de uma visio conjugal familiar entre
homens adultos e suas esposas. E em “familia” que 0s problemas ganham 2
dimensdo publica em Caieiras Velhas. Ligados 2 opcio rehigiosa do conjuge ou ao
Seu COmPIOMEtmento com © casamento, o processo de acusagdo publica
envolverd, do outro lado do parentesco, as relacdes com os afins.

Se 2 oposi¢io entre catdlicos e crentes chega a ser violenta, em alguns
momentos, gaohando o espaco piblico de Caiciras Velhas, a opcio religiosa
parece tomar o lugar da violéncia produzida pelo alcoolismo de alguns mandos.
Veremos, por outro lado, que algumas dessas acusacOes de alcoolismo e
conseqiiente violéncia podem ser colocadas sob suspeita em muitos casos, tendo
sua origem em problemas domésticos, conjugais e de afirmacio da masculinidade,
entre os Tupiniquim. Desse modo, a esfera piblica da acusacio seria facilmente
manipulada, tendo em vista a histéria do casamento e a relagdo com os afins, por
exemplo. Publico e privado, a cldssica oposicio é nosso ponto de partida, mas ndo
de chegada. Vejamos uma reunido que envolve ammgos ¢ compadres pode ser uma

oportunidade de criticas que, na linguagem religiosa, expressam conflitos entre
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consangtineos e afins.

Helena- Eu, se1 12! Se eu fosse trabalhar num centro mesmo eu
gostarial Porque eu ja gosto de sarava direitinho! Mas s6 que...tem vez
que eu estou 4 em cima da cama passando mal..tanta coisa, tanta
coisal Ah, meu Deus o que sera que € isso? Tem que desenvolver, né?
Desenvolver! Uma noite eu sai. Eu fiquei doente por uns tempo
mesmo, né? Porque eu fiquet passando mal. Ai, quando foi 2 noite eu
falei; “ai meu Deus, rezei 20 meu anjo de guarda que me desse forca.
Que se fosse alguém que tivesse feito alguma coisa comigo que ele me
mostrasse”. Eu dormi. Quando eu estava no meu sonho, eu cheguet
auma casa, uma casa branca..tudo branquinha! Af chegou uma muther
e disse: “vocg, vocé vem c¢d - eu ndo, eu estou com pressal - ndo, vem
¢4, eu quero falar com vocé! Vocé trabalha com os espirito? - Eu disse,
eu ndo! - Vocé nunca trabalhou? Nio, mas vocé vai trabalhar! - mas
como que eu vou trabathar? - ndo, vocé vai trabalhar hoje aqui!
Botaram vocé pra trabalhar hoje aqui! - ..seja como Deus quiser...”
Dentro do meu sonho, como diz o outro, “seja como Deus quiser e
glorioso Sdo Benedito, vai me levar”... ¢ entrei! Entrei num quarto
assim, € entrei em outro e cheguei numa sala. E numa sala assim, com
aquela poca de dgua assim. Ai, o que eles fizeram comigo? Af me
jogaram, um lencol branco em cima de mim e era para mim dancar ali
asstm. Parece que fizeram para me matar mesmo! Ai, acho que eu
voltet...ai eu fui dancando. Mas eu néo ful pra frente ndo! Eu fui pra
tras! Assim, pra trds e eu rodei tudinho! E dancando assim pra tras e
s6 com uma perna...c pra trds € pra tris e pra trds ¢ eles cantando o
ponto. E rodei tudinho!! Quando eu rodei, sabe quem apareceu??!
Dona Zumira e a Penha Cavalinho! Sem mentira nenhuma! (Helena
Coutinho, Caieiras Velhas, 1998)

Os presentes ficaram com um ar de aparente surpresa. O mais velho
disse que ela tinha “sonhado bem” e que tinha que se cuidar direito, porque sendo
ela caia. Sua comadre pediu que fossem ao centro 14 de Vila do Riacho consultar
sua guia para ficar tudo bem. Nio ficaram surpresos porque Zumira, sua sogra,
tem fama na aldera de macumbeira, bem como suas filhas. Todos na sala tém uma
relacdo de parentesco que pode ser tracada com Dona Zumira. Mas certamente

elas sdo “esquecidas” ou pio recebem nenhum reforco simbélico, como um
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batizado, por exemplo.

Por fim, a idéia de que as facgdes politicas podem ser entendidas de
um ponto de vista do parentesco em Caieiras Velhas ajuda-nos a pensar em que
medida a opgdo religiosa garante uma leitura social dessas diferencas. Em muitas
ocasibes, a memoria vai procurar longe um fato para esclarecer uma mtriga ou um
mal-entendido entre os compadres. Um mal de amor gera desconfiancas entre
pessoas que podem durar anos e perpetuar-se mesmo além tamulo. O roubo de
mulheres pode ser uma narrativa masculina bastante utilizada para por 4 prova os
demais homens solteiros ¢ incluir o adversirio entre os feiticeiros. Em alguns
casos, quando a relagio do conjuge com seu lugar de origem ¢ bastante demarcada,
podemos ver a concorréneia matrimonial culminar com uma acusacao de feiticaria
que perdura depois de cingiienta anos. No Guaxindiba, antiga aldeia que ficava nas
margens do rio homdnimo, um pequeno grupo estabelecia trocas matrimoniais
com os moradores da aldeia de Brago Morto. Um jovem que ganhava mais
dinheiro com o trabalbo de empreitada desafiou as regras locais, com seu espirito
aventureiro. Desde que ficara rapaz, caira no mundo em busca de trabalho. De
Cateiras fo1 para Linhares e de 14 para Bahia. De volta 2 Caieiras Velhas, o rapaz
desafiou 0 casamento sororal que se cumpriria dali 2 tempos em Guaxindiba. Ele
saiu de Cateiras Velhas, foi a uma festa e gostou da mulher. Tempos depois ¢le a
trouxe para morar com ele, no terreno do pat. Ela era vitiva e precisava acabar de
coiar os filhos. Eles se gostaram.

O Manoel Colodino nio era ficil nio! 1ogo assim que eu apanhei a
Eutalia, a mie desses meninos, ele estava atrds dela querendo a
cunhada pra tomar conta dela. Ai, mas como ela gostou de mim, e eu
goster dela; que era uma mulher cheia de filho mas era uma mulher
bonita, né? E gracas a Deus nds vivemos 55 anos. Ele ficou com
raiva, ficou com raiva tomou até o lugar, ndo foi? Dai, ele fez ela dar
um pontapezinho numa pedra. Que cortava taboa; ele, ela ¢ a filha
dele. Ele cortava taboa aqui no Soué. Nés vimos que ela veio ¢ bateu
com © pé assim na pedra, ndo sei onde foi. Bateu o dedo miandinho. E
aquele dedo mindinho jogou ela em cima da camal Aquilo
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formigava...em cima do pé, aquilo andava por cima do pé. Ela dizia
“O Alexandre, espia meu pé aqui que tanta formiga estd em cima do
meu pé!” Eu lumiava, pegava o aparelho lumiava e nio via nada! E o
pé€ inchando, inchando, inchando...até...que caiu o dedo! Caiu o dedo.
Ad, ficou aquele buraco! Caiu o dedo. Um dia, eu saio para fachear ela
¢stava em cima da cama. Quando eu cheguei cedo, eu deitei na beira
de uma tarimbazinha que tinha assim na beira da cama como se fosse
uma tarimba. Deites ali, panhet um café e botei a perna em cima do
fogio assim. E ela viu aquele trogo assim saindo e subindo, subindo.
Quando ela olhou...aquele bichio! Pra cima assim. Da grossura de um
dedo, um cabo pra ci e outro pra 14 Um tatuzdo danado! “ai
Alexandre, espia que bicho que deu no meu pé! Espial” Que, quando
ela falou que eu pulei da cama, pra procurar o bicho...desaparecen. Eu
digo “olha, quando o bicho vier, vocé nio grita ndo que eu quero ver
ele”. Sentei. Dali a pouco o bicho veio saindo, veio, veio. Quando ela
fez sinal e eu olhei, um bichio da grossura de um dedo assim, do dois
lados. Ai, descansei, tomei meu café, e fui na capanga - hoje eu joguei
meus remédios tudo fora - fui na capanga, tirei meu remédio, preparei
tudinho, cozinhei, mandet ela bashar o pé. Quando foi de tarde 4
ndo tinha mais nada! Foi o tio dele quem fez. Depois ele falou “ele
fez aquilo porque cla nio quis ele/”[Alexandre Sesenando, Caieiras

Velhas, 1998]

Cachaga, obras de feitigaria, brigas e confusio sio o que 0S crentes
querem extirpar das pessoas, mas também de seus lares. Sambar ¢ preservar as
tradigdes e festas dos santos € o que querem os catdlicos, que falam em nome dos
Tupimniquim. Enquanto a oposicio € construida em termos de pertencimento a
uma tradi¢dc e, portanto, com um ar de identidade étnica, os problemas
identificados pelos pentecostats estio localizados exatamente nessa “maneira de
ser” dos antigos, beberrdes ¢ briguentos. Sdo as mulheres que se convertem
inicialmente. Elas estdo, em muitos casos, num segundo casamento, e esperam do
parceiro um comportamento diferente do primeiro. Suas convicgdes religiosas
ajudam a construir essa nova alianca. No possivel calculo matrimonial faltam
mulheres € homens casaveis, uma vez que o diferencial religioso ajuda na escolha

dos cOnjuges. Ninguém quer um beberrdo! Por outro lado, é possivel identificar
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cada vez mais uma tendéncia de casamentos endogimicos dentro do grupo
religioso. Isso tem dos efeitos imediatos, que pudemos acompanhar. Em pPrHmeirc
lugar, a idade dos conjuges é cada vez menor no casamento e em segundo, as
familias estavam cada vez mais se fechando dentro de si, no que diz respeito ao
casamento ¢ a religiosidade. O fato ¢ que entre os “catdlicos” esse cileulo, embora
ndo se expresse na mesma linguagem e rigidez dos pentecostais, também ocorre
em boa medida.

Antes s6 havia “catélicos” e sé depois € que vieram os “crentes”,
afirroam unénimes vérios catdlicos de Caieiras Velhas. Hoje Caieiras Velhas é a
mais religiosamente segmentada das aldeias Tupiniquim do estado. Iraja ndo tem
um templo evangélico e os “crentes” tém que andar até Iraji de Cima para celebrar
seus cultos. Pau Brasil tem um nimero de crentes muito superior ao das duas
outras aldeias, mas numa s6 denominacdo, Assembléia de Deus. Oficialmente, a
Igreja Catolica, 2 Assembléia de Deus e a Deus é Amor, praticam suas doutrinas
segundo um calendaro ritual: culto didrio, no caso das pentecostais e festas de
santo, € encontros de domingo, no caso dos catdlicos. Entretanto, ha amda os
cultos do candomblé, testemunhas de Jeova ¢ adventistas do sétimo dia. Essas trés
dltimas religides sdo praticadas segundo sua prépria dindmica religiosa e ndo
figuram em Caieiras Velhas com um espaco fisico ou social reconhecido pelas
demais pessoas. Diante das respostas dos Tupiniquim sobre o ndmero de
“religxbes”, ¢ possivel ver que eles referitam sempre os trés cultos citados
primetramente. Apenas uma convivéncia mais pessoal é que revela uma segunda
opgio religiosa. Tsso é mais freqiiente entre os catdlicos, aqueles que freqlientam a
umbanda, enquanto entre os pentecostais hi um trinsito ficil de proselitistas -
adventistas, por exemplo - que ministram cultos em suas casas 2 pedido dos

donos.
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A festa do santo

As Congadas ou “Festa do Tambor” sio um momento importante em
que cerimonias restabelecem determinadas relagbes rituais dos Tupiniquim com o
territorio. Procuro agora descrever duas cenménias que demostram, acredito, essa
relagdo, e no final fazer uma comparagio com as congadas estudadas na
antropologia social.

O “Menino Jesus” levou a banda de Congp de Caieiras Velhas 2
Combéios na manhi de novembro. Como sempre ocorre, alugou-se um dnibus de
um conhecido do time de futebol “S3o Paulo” e nas primeiras horas da manha j4
comegavam a chegar os convidados para a festa. Café tomado na casa do capitio,
Seu Alexandre, todas as cerca de 40 pessoas embarcaram rumo 2 Combdios.
Alguns conhecem o lugar e outros, como Helena, nunca pisaram ali. Maria [4
esteve quando pequena, no colo da mie, Eutalia, numa festa parecida com essa.
Olindo, seu wmio, j4 esteve ali outras vezes, como lider, resolvendo questoes
fundsdrias. Ele tem um “senhor aparentado de papai” por ali, que procura logo,
assim que chega. E um pequena populacio heterogénea em relacio uns aos outros,
mas com o proposito de festejar a vinda do santo para a igreja catdlica local. No
local somos recebidos como pessoas estranhas e a festa da igreja tem mais gente de
Iraja que de Caeiras Velhas e Pau Brasil. De Combdios mesmo ndo hé senfo a
senhora que toma conta da igreja. O cacique, seu Francisco, olha de longe e depois
do culto € que vem para a roda do Congo. A comunidade religiosa sobrepde
minha expectativa sobre as possiveis relagdes que os Tupiniquim poderiam
desenvolver ali. Um cunhado de Helena Coutinho mora em Combéios, mas ela
niem comenta suz existéncia. Seu Alexandre tem dois compadres morando ali ¢ um
senhor, parente de sua mulher, de cuja existéncia eu s6 fico sabendo por meio de
uma fofoca de sua nora. Todos estio animados, no entanto, para cruzar o rio
homénimo da aldeia. Eles vieram aqui dar o seu show. Por causa do café que

tomamos, chegamos atrasados em uma hora, € o culto 74 se havia iniciado na
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igreja, bem mais rica que a de Caieiras Velhas, mas no mesmo estilo comunititio
da diocese de Colatina. Todos ameacaram ir embora. “Cadé o povo daqui?t”,
exclamam os congueiros. “Estio na Vila do Riacho”, fazendo compras ou
visitando a cidade, retrucam os que ficaram. Hoje é sabado, ¢ dia de compras €

torne1o de futebol, do outro lado do ro. Em Combéios somos a populagio.

Oh seu canoeiro,
O que o senhor traz nesta canoa?

Trago ouro, trago prata,
Trago muita coisa boa! (Banda de Congo de Caieiras Velhas)

Na roda do Congo havia virios parentes. Nair, Edite, Helena
Coutinho, Miguel, Alexandre Sesenando, Alonso Pinto, José Anténio Coutinho,
Pedro “Tupi”, Helena Carlos Sesenando, Olindo Sesenando, “Compadre Alemio”,
Manoel Sesenando, Jades, I:Zlc:io, Mana Sesenando, Cristina, Vera e seus filhos
pequenos. Enquanto ficivamos sondando o que aconteceria dentro da igreja, 0s
meninos foram 4 Vila do Riacho buscar “o litro” ou “o barrigudo™. Segundo um
comentirio feito pelos que ficaram na margem oposta, “estavam todos esperando
a namorada”. Ficamos por ali durante uma hora até que voltaram com uma garrafa
da cachaca Moreninha. A animacio tomou conta de todos os que visitaram o litro.
Eu de ci, espiando os comentérios. Pedro pediu até que eu o fotografasse com o
liro. E, antes do clic, os outros companheiros do batuque chegaram para sair ao
lado dele.

A “festa do menino Jesus” é parte do calendario catdlico que envolve
com muito gosto a comunidade catSlica Tupiniquim. Eles sabem que podem
tomar parte da festa com o Congo, que tem espaco garantido. Sabem também que
aquela festa ¢ o comeco dos rituais que fazem com o mastro de Sio Benedito
todos os anos em Caieiras Velhas. Esse ciclo de festas revive, de certa forma, os
[empos eMm que 35 pequenos grupos reuniam-se ali para dancar durante trés dias,

em volta do mastro completamente adornado com estandartes e fincado na praca
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central da aldera.

Durante as ultimas duas décadas, as liderangas politicas foram
constituindo os porta-vozes politicos dos Tupiniquim. Aates dessa nova geracio, os
grupos cenmomniass, representados pelas bandas de Congo, eram a principal
referéncia simbolica e organizacional de algumas aldeias. Seu poder foi substituido
pelas demandas tersitoriais ¢ pela forma institucional como foram encaminhadas.
Desde os anos anteriores a primeira eleicio das dreas Tupiniquim no Espirito Santo,
em 1979, as liderancas cerimoniais do Congo foram sendo substituidas pelos jovens
politicamente engajados. Essa mudanca ndo impediu que as liderangas politicas
continuassem 4 sc¢ ongmnar das familias mais tradicionais e atualmente é o que
continua acontecendo de fato. Esse periodo trouxe novidades, nio apenas na
organizacdo politica mas sobretudo, retirou relativamente o poder dos grupos
cerimonuais. Acompanharemos o caso de Casetras Velhas desse ponto de vista e
procuraremos exemplificar as transformacGes pelas quais passou a organizacio
politica entre os Tupiniquim.

E relativamente dificil adotar um modelo de organizacio social dos
grUpos Cemmoniais nos anos anterores aos da demarcacio. Como vimos nos
capitulos anteriores, os dias de santo faziam com que muitas pessoas percorressem
extensas distancias para participarem das festas em Caieiras Velhas. Nessas ocasides,
o Congo era um momento da cerimonia bastante importante e concornido, tanto
pela dinfmica que impunha aos grupos cetimoniais, quanto pela festa que
proporcionava aos visitantes. Vimos que a festa do santo era uma oportunidade de
batizar crancas, enamorar-se de uma menina do lugar e arranjar casamento. Na
ocasido, Os PArocos estavam presentes na pequena capela de sio Benedito, o que
facilitava 2 consumagio dos batizados, aliangas e um incipiente comércio, como
vimos. Deatro do Congo, os grupos cerimoniais estavam divididos segundo as
atividades de tocar os instrumentos: caixa, casaca, tambor e algumas vezes, o

chocatho, efetivar os rituais de corte, enfeite, ocultacio, expedicio de busca e
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levantamento do mastro de Sio Benedito ou sio Sebastio, no centro da aldeia. O
capitdo do Congo, geralmente um homem mais velho, encarregava-se de agrupar ¢
coordenar essas atividades. Os participantes das festas entendiam entio que aquela
personagem estava mvestida de uma autoridade religiosa que envolvia um suporte
importante as suas atividades, batizar o menino e arramjar um padrnho. HA relacio
entre o capitdo do Congo e 2 igreja catdlica ndo de todo harmoniosa pelas festas e
bebedeiras que ocorniam nas ocasies. Entretanto, os conguerros eram um artificio
importante na conducio de campanhas de arrecadacio de verbas para a igreja, pois
eles se dispunham a percorrer os pequenos lugarejos tocando em busca de
pequenas contribuicdes.

O Congo € uma manifestagio estética que tem suas raizes atribuidas
aos negros da Africa (Elton, 1988). Esse enfoque nas “raizes” tornou-no
intmamente ligado 4 manifestacio da ancestralidade dos escravos. As idéias que o
associaram a essas fgiges acabaram, por vezes, congelando o fato social e
impedindo andlises contemporaneas 4 luz da transformacdo social desses grupos,
tomados como “aculturados™ e ndo em suas priticas cotidianas. O Congo adquiriu
uma vida propria, sem que nele estivessem necessaramente em jogo outras
relacBes que as meramente estéticas e folcloricas. No campo do folclore, ele foi
estudado como manifestacio remanescente da cultura negra, parte do “caldeirio
racial capixaba”.

Quando comecei a falar sobre o Congo de Caieiras Velhas, os amigos
de mestrado me indagavam se esse n3o era mais um sinal de que os Tupiniquim
haviam perdido suas tradi¢des. Afinal, o que uma “danga de ex-escravos” tinha a
haver com um grupo indigena? A classificacio do folguedo vinha acompanhada e
determinava a etanicidade dos Tupiniquim de maneira megavel para esses colegas.
O Congo seria, no maximo, uma bricolagem estratégica que, descoberto a tempo,

ajudou-0s 2 manter uma tradigio, qualquer que fosse ela, frente a
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“descaracterizacio éinica”’

. O modelo de “invencio de tradices” servitia bem
para explicar essa situacio, uma vez que, sob pressdo politica, uma solucio
“cultural” daria mais respostas que uma retdrica que os Tupiniquim nfo possuiam
entio.

O Congo em Caieiras Velhas é uma espécie de cartio de visitas dos
Tupiniquim. Em diferentes ocasides a banda do capitio Alexandre é chamada para
dar sua contabuicdo e mostrar a tradigdo dos indios. As letras assumem um cariter
performativo, dramatizando o cotidiano dos Tupiniquim no ambiente da caca,
coleta e dos jogos amorosos. Os instrumentos associados como parte da
performance corporal circulam entre os dancarinos: casaca, caixa ¢ tambor fazem
estremecer O peito noite adentro, entre um e outro “gole no barrigudo”. Os bracos
cansados seguem uma musica ¢ outra, sob o comando do capitio. Caem na roda
quando © capitdo aponta seu bastio enfeitado, d4 sinais com o apito e, um apds
outro, autoriza homens e mulheres a “sambarem”.

Os dias de festa em Caieiras Velhas mostraram também que havia uma
performance publica associada 3 “danca do Congo”. Organizaram-se desde a
década de oitenta excursGes para escolas, inauguracdes ¢ comemoragbes civicas no
municipio de Aracruz, e mesmo fora do estado. Ha um investimento de algumas
pessoas de Cateiras Velhas no ensaio e na apresentacio da “danca dos guerreiros”,
da “danca da flecha” ou dos “curumins”. Esses esforcos, que vivem mais
intensamente em dias de crise diante do problema fundidrio, representaram uma
tendéncia em domesticar o Congo em favor de um discurso indigena sobre o que
deveria ser a cultura Tupiniquim.

Dois irmios, Amarildo e Salvador, estiveram associados a essas

atividades, como orgamizadores. O atual cacique José Sesenando também

9 O mesmo parece acontecer com o Toré, que essencializado como “cultura” pela tutels indigena
da FUNAI manifesta outras relacBes sociais se olharmos no conjunto da sociedade (Ver Arruti,
1996}
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participava das performances piblicas, dentro e fora da aldeia. As atividades
consistiam em organizar os Tupiniquim em categorias segundo género e idade, ¢
dai atmbuir uma mensagem estética a cada uma das partes que constitulam a
sociedade Tupiniquim. A idéia de que a divisio representana estamentos €, por si
50, interessante. Se acrescentarmos que os dois irmdos sdo fithos mais velhos de
seu Manoel Piato e Dona Sofia, que retornaram para Caieiras Velhas no inicio da

década de 80, sua observacio torna-se mais interessante.

O Congo e a identidade
Segundo Amarildo, morador de Caieiras velhas desde 1980, era

preciso resgatar a cultura e a tradicio de seu povo, como forma de evitar o
falatério dos que queriam vé-los fora da sua terra. Os Tupiniquim respiravam
amnda os ares da emancipagdo proposta pelo governo federal, que querta dar
liberdade 20s povos que ndo apresentassemn mais os tracos culturais ou biologicos
de indios. A solugio era pelo menos contraditéria, pois em anos anteriores a
FUNAI havia se empenhado em conter a perversa onda de descrenca da Prefeitura
de Aracruz, que insistia em dizer que em Caiciras Velhas pdo havia mdios!{A
Trbuna 1/8/1975) O clima era de emancipacio dos “grupos aculturados”,
segundo a velha e dificil taxonomia evolutiva dos indigenistas ¢ intelectuais da
década de setenta.

Se olharmos para os cronistas do fim do século XIX, veremos que
havia uma manifestagio estética em forma de danca, associada aos indios de Nova
Almeida e Santa Cruz, cuja performance era igualmente publica. A primeira nota é

de Frangois Brard que, em 1858 (Biard s/d), com seu humor §arcastico, registrou

na Vila de Santa Cruz:

Fiquei acordado quase a noite inteira. De manhi fiquei sabendo que
era uma festa de Sdo Benedito, muito venerado pelos indios. Eles se
preparam para a festa com seis meses de antecedéncia ¢ guardam 2
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lembranca dela seis meses depois. A partir do momento em que
comega a tocar, o tambor nio para nem de noite nem de dia. No dia
da festa, fui com meu hospedeiro nos divertir vendo a ceriménia, que
se realiza numa pequena aldeia chamada, creio, Destacamento. Em
cada cabana que entrdvamos estavam bebendo cauim e cachaca; ndo
cantavam, gritavam (Op. cit. 68-9)

O pintor acredita francamente que a danga dos indios néo passava de
um “desgracioso cangd, que merecia a reprovacdo de nossos agentes de policia”.
(apud. Elton, 1988; 68) A segunda observacio, feita também por Elmo FElton
(Elton, 1988), ¢ sobre Dom Pedro II, em 1860, que além de fazer anotacdes de

vocabulario de “uma velha india”, registra:

A casa onde estou esta muito bem arranjada. Os indios vieram tocar e
dangar e depois aparcceu o capitio-mor como o Biard, e um sio
beneditozinho dentro de uma caixa, que um dava a beijar servindo
para outro dumbela um chapéu de sol...os indios tocam também com
as maos e tambores de toros escavados com peles de um lado, e
chocalham um cestinho cheio de pedrinhas. A danga parece que ¢ um
bendengue dos negros, assim como a musica o batuque do engenho.
Os caboclos ainda tém algumas feicdes caracteristicas da raca que é
Tupi.Notei que sé dancam os indios de alguma idade. O Sio
Benedito corte quinze dias antes da festa e quinze dias depois,
embrnagam-se ete..”(Op. cit.)

Uma terceira observacio sobre o “Congo” foi feita pelo Bispo do Rio
de Janeiro, Dom Pedro Lacerda, que esteve no Espirito Santo em 1880. Ele
menciona 2a presenca de “grupo formado por indigenas da regifio” (apud; 4).

Aponta o Bispo que

“..os indios, desde que cheguei a porta da matriz (Igreja dos Reis
Magos) em ntimero de seis, com um capitio 2 frente, estavam 2 porta
da igreja a bater seus Guarards (tambores (sic)) e esfregarem seus
Cassacos (paus dentados (sic)) e agitarem seu Manaci (chocalhos (sic)
¢ soltarem suas mondtonas e ligubres vozes sem modulacdo, como
usam...o capitdo estava de calgas brancas, sobre-casaca cor de rapé,
velha, com dragonas de retrds amarelo, e chapéu mal ormado, tendo na
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mdo uma varinha com fitas, e era ele que dancava compassadamente e

com graga, a seu modo: 0s mais estavam vestidos com suas jaquetas e

SCM $apato, e s6 tocavam seus instrumentos de seus surdos. Eu, da

janela, estive vendo um pouco aquela danca. E 14 se foram para o lado

OpOSto a tocarem seus mstrumentos, a soltarem seu canto, com o

capitio a dancar a frente” (Idem; 6)

E possivel que a danca dos indios tivesse outro nome. Esses excertos
nos ajudam 2 pensar a sobreposicio que essa manifestacio cermonial sofreu,
menos em termos de “empréstimos culturais” que na atuacio piblica de grupos de
indios, quando as vozes comecavam a silenciar sobre o assunto, calando-se

completamente, logo apds a virada do século XIX. Em Caieiras Velhas

acostumou-se 2 dar o nome de Congo ou Festa do Tambor 3s festas.

Reciprocidade e hierarquia na Festa do Tambor

Numa tarde de domingo, estivamos sentados conversando, eu €
Carhnhos, no terretro de Seu Alexandre. Ele nos acompanhava no didlogo, embora
quisesse dormir, como de hébito, depois de almocar. Mesmo assim havia conversa,
Seu cunhado perguntava sobre a obra que o neto fazia em seu terrenc e ele
zombava do menino, que fazia a casa, mas ainda nio comseguira a noiva. Leila,
uma da animadoras culturais de Caieiras Velhas, surge de tras da casa de nosso
anfitrido, vinda da casa do filho mais velho dele. Vinha pedir que a “banda de
Congo” fizesse uma apresentagic para uma escola pnmaria de Aracruz. Ela veio
acompanhada de Salvador, que dirigia a danca dos meninos, no que ele batizara de
“Congo Minim”. O capitdo Alexandre ficou chateado, pois ndo haviam falado nada
a respeito disso nos dias que antecederam 4 “apresentacio” e os “camaradas” nio
haviam sido avisados. Mesmo assim, querendo agradar ¢ fazer um galanteio a
mening, ¢le reuntu seis pessoas e foi pama a palhoca, do outro lado da rua,
apresentar 2 dang¢a, enquanto Salvador exibia seu balé com o0s meninotes de

Catetras Velhas. Numa roda, as criancas da escola estavam sentadas, enquanto os

234



Tempo e espago entre os Tupiniquim - Consideragdes finais

“curumuns” dangavam ao centro, tocados pelo apito do capitio e ao som das
catxas e casacas. Levaram meia hota nisso até que o capitdo encerrou sua parte. Os
demais se dispersaram consternados; haviam trazido até uma cimera de video para
gravar sua presenca all. No fim da tarde, Salvador apareceu na casa do capitio ¢
pds seu “cargo” a disposigio, encerrando sua participacio no Congo mirim.

Seu Alexandre € o capitdo do Congo desde que o Manoel Francisco,
um compadre seu, faleceu. Antes de Manoel Francisco, o capitio era o Manoel
Sesenando, pai de Seu Alexandre. Leila ¢ neta de Comadre Andrelina, que antes de
ser evangélica, era a Rainha do Congo em Caieiras. Hoje é Helena, sua tia paterna,
quem permancce timidamente nessa posicio cerimonial Salvador € filho de
Manoel Pnto ¢ de Dona Zumira. Embora more em Caieiras Velhas com o pai e 2
mie ha dez anos, nfo é considerado “filho do lugar”. Como vimos, seus pais
sairam de Cateiras Velhas e foram para Linhares, voltando posteriormente. Seu
irmao, Amariddo, for quem iniciou o grupo de danca entre os adultos € criancas em
1980, pouco depois de chegar a Caieiras Velhas. Ele é casado e tem quatro filhos
com a neta do capitdo Manoel Francisco, que junto com a mie, apresentava-se em
festas e comemoracOes. Nessa época o cacique era o filho de Seu Alexandre, José
Sesenando. Segundo Amanildo, ele tinha todo o apoio para os eventos fora da
aldeia: transporte, alimentacio para as criancas ¢ tudo mais. A quantidade de
eventos ¢ convites era crescente. Quando entrou um cacique de outro grupo
familiar, ¢le comecou a se desentender ¢ abandonou o Congo. Pouco tempo
depois converteu-se a0 pentecostalismo e hoje acompanha de longe a evolucio das
festas em Caieiras Velhas. Era, segundo muitas opinides, o animador cultural do
lugar, inventando dangas, compondo miisicas e ensinando artesanato aos meninos.
Ele iniciou uma nomunagio entre a garotada, tomando emprestados nomes
indigenas mais conhecidos, numa mistura de nomes Jé e Tupi. Viajavam muito e
conheciam outras populagdes mdigenas, como os Pataxd, os Krenac e outros da

Bahia. Amarildo perdeu o apoio para o que fazia e preferiu parar. Todos tém boas
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lembrancas dele e esperam que ele retome is atividades de que gosta. O irmdo,
Salvador, ficou no seu lugar mas estd desistindo também, como vimos. Ele se dava

melhor com o José Ramos, antigo cacique, e quando ¢le saiu, voltaram os atritos

com a atual hideranca.

Grupos cerimoniais

Tagibibuia € pau pra fazer casaca/
Siriba oca € pau pra fazer tambor/
Cip6 caboclo € o remédio que o pajé ensinou/
Eu vou, eu vou, eu vou tomar o remédio que o pajé ensinou/
(musica da banda de Congo de Caieiras Velhas)

Se publicamente havia uma manifestacio performatica do Congo e
suas dancas ensaiadas, o dia-a-dia me mostrava que o Congo estava associado 2
uma sociabilidade intima das casas. O cendrio, montado pelos animadores
culturais, era facilmente substituido pelos encontros amistosos de uma parentela e
do conjunto de amigos da casa. Numa roda de Congo os compadres, itmios e
casals reunfam-se para conversar e fazer uma “zoada”. Homens e mulheres
estavam ali, bebendo e conversando sem projetos, contando uma anedota ou um
“causo” mais curioso. Os dancarinos e os caciques estavam fora dos encontros
nesses dias. Os “mais antigos” no Congo até apareciam para dar uma saudacio e
retomar uma cantiga de roda que “sé ele sabia”. A porta da casa do capitio ficava
cheia de moleques curiosos, que eram espantados, como se aquilo ndo fosse coisa
de criangas. Eles rodavam e voltavam para a animacio. Tam criangas de colo, que
suscitavam um benzimento no dia posterior. Acertava-se um batizado e em jutho,
no meio das fogueiras, tirava-se um compadre. A noite era propicia para isso.
Apds um dia cheio, relaxar com a misica e a batida no tambor, entre um gole e

outro. N0 havia testemunhas. As festas davam-se sem aviso prévio.

Numa tarde o capitio, agora Compadre Alexandre, saia de sua casa,
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puxando as cal¢as e segurando o chapéu preto de feltro, cortava caminho pela casa
do filho Olindo e saia em frente & casa da neta. Dali seguia, atravessando a rua
central, passando em frente a0 posto da FUNALI, a casa de Seu Jovino, Antdnio
Santos, mando de sua 1rmd, e chegava a4 casa da Comadre Helena e o “velho
cottinho™, seu marido. Encontrava metade da familia ali sentada, depois do almoco
festivo. Estavam como que esperando ele aparecer. Intuiam isso. A formalidade do
convite aplacava as brncadeiras. O capitdo falava sem elevar sua voz. Os gracejos
cessavam. O compromisso estava marcado. Ele ndo se demorava muito. Depois
do convite fazia um gracejo as filhas mais novas de Dona Helena, questionava
com uma anedota a masculinidade de Pedro Tupi e ia embora, cerca de meia hora
depois.

Distante da dinamica das apresentacdes piblicas, no dia 5 de
dezembro, uma festa inédita - para mim - aconteceu em Caieiras Vethas. O capitio
74 tinha avisado que na boca da noite cortariam o mastro para o Sdo Sebastido. Fra
um aviso como 0s que ji havia visto antes, acolhido com simplicidade pelos
tocadores. Eles comecaram conversando na casa de Seu Alexandre, ali pelas trés
horas. Foram para a frente da Igreja de Sio Benedito e ficaram tocando o tambor
até€ as cinco. Uma cangfio puxou a outra, e outra, até sairem numa direcio que eu
desconhecia. Estava com a filmadora ¢ fiz algumas tomadas. Estava conversando
com Calinhos e Maria, sua mulher. Dona Leonicia estd acocorada e era invisivel
para o casal, que discutia se colocavam ou ndo o muro em volta do terreno. Dali vi
a banda sair e fun atras, pedindo licenca aos meus anfitrides. Certamente algunsg
componentes sabiam que eu ira fazer fotos e insistam para que eu os

acompanhasse. Qual caminho tomariam, foi a pergunta que fiz.
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Sair da aldeia, a IGgica do rito

Eu pisei na folha seca/

Chué, Chué, Chué, Chui/

Eu pisei na roda grande/

E fiz a pequena rodar. (bis) (Banda de Congo de Caieiras Velhas)

Cateiras Velhas tem um pétio, onde fica a Igreja de Sdo Benedito, a
casa dos visitantes € o centro comusitdrio. Ao seu redor, um conjunto de filhos
casados do capitio do Congo. Ali realizam-se igualmente as reunides dos
Tupiniquim, como a realizada com o Procurador da Repiblica, para discutir o
acordo da ampliacio das terras, POsto em curso no inicio do ano de 1998 E para
ali também que convergem as festas piblicas do Dia do Indio, quermesses € as
fogueiras de meados de junho e julho. A ocupacio macica de posseiros até 1985
fez com que essa regido da aldeia fosse meio esquecida e a estrada que leva de
Coqueiral a Aracruz assumisse maior importincia, tanto para © COmércio quanto
pela valonizagdo dos lotes. Na rua foram instalados o posto da FUNAI e a escola
primarnia, bem como a casa dos funciondrios da FUNAL

Apbs o processo de desintrusio houve a revalorizagio de algumas
datas e as festas de Congo retornaram a cena em Caiciras Velhas, A Igreja de Sdo
Benedito fo1 reconstruida, apés sua queda durante um dos temporais que
costumam destruir as casas ali. Tendo conversado com muitos moradores, pude
perceber que a sua posi¢io acabou produzindo a idéia de um centro em relacio ao
resto da aldera.(ver descricio da morfologia) Nesse dia reforcei essa idéia, pots a0
sair em expedicdo, o grupo fez uma performance que elegia 0 patio da igreja como
marco de saida e chegada do cortejo. Havia observado que a0 sairem para uma
excursdo para Iraja, Pau Brasil ou mesmo para fora do municipio, como ocorreu

diversas vezes, havia um momento em que a banda dava algumas voltas em frente
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ao santo, dentro da igreja, e depois saia para seu destino. Agora estavam formando
uma fila para dar as mesmas voltas do lado de fora, pedindo as béncdos do santo
para a empresa. O sentido era reunir as pessoas ali para que depois todos se
deslocassem até a mata e retirassem um pau para o mastro. Embora muitas pessoas
se incorporassem a banda no meto do caminho, o marco de partida e chegada era
finalmente o patio da igreja.

A expedicio satu muito animada. Criangas no colo, velhos, jovens a pé
ou de bicicleta, todos cruzaram a rua que vai dar em Coqueiral, passaram em frente
i escola, a0 posto da FUNAI e entraram a direita, em direcdo 4 casa da Comadre
Helena. Foram direto, sem paradas. Seguiram até o final da rua que termina no
eucaliptal. Viraram a direita e continuaram. Seu Anténio Coutinho, mardo de
Comadre Helena, segua na frente da expedicio. Passos lentos, a figura magra e
corcunda, com quase oitenta anos, levava um machado grande nas costas. A
quizumba do batuque logo atrds dele ndo o tirava da convicgdo. Nem olhava para
tras. Seguia firme. Sem avisar entrou no meio dos eucaliptos. Eu seguia-o de perto
¢ pensei que o mastro iria ser retirado da pequena mata que fica perto da aldeia.
Essa parte da plantacio fica nos limites antigos da aldeia. Com a nova demarcacio,
esa parte estd dentro dos limites de Caieiras Velhas. Estivamos, de certa forma
“fora” da aldeia. Fle adentrou a plantacdo. Olhava detidamente as drvores
geometricamente perfiladas e depois gritou a todos: “achei o pau!”. Ouvir uma vez
foi suficiente para que os que estavam fora da plantagio encontrassem o caminho.

Os batuquerros comegaram a entrar ¢ logo ocupavam completamente a parte em

que o pau estava fincado.

10 Na realidade esse processo de reestudo e ampliacio foi instaurado em 1993, com uma comissio

Tupiniquim/Guarani e uma campanha internacional pelo reconhecimento dos direitos
territoniais, coordenada pelo CIMIL
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Transformar 0 mastro, transformar o inimigo

Estavam muito entusiasmados e repetiam em profusio: “Cadé nosso
mastro? Olba ele agui, olha ele agmi, olba ele aguil?”. Todos passaram 2 andar em volta
do pau, tocando ¢ perguntando “Cadé nosss mastro?” e os demais respondendo
“Olba ele agui, olha el agui, olha ele aguill”. A toada agora fazia outra pergunta ¢ o
outro lado respondia euférica..“QOue pan ¢ esse? One pau ¢ esse? E Guanambi! F
guanambil’

O eucalipto foi transfigurado em Guanambi, ao toque dessa nova
cantiga, puxada pelo capitdo, que se aproximava e soprava o apito de compasso
nervosamente. Abriu-se uma roda novamente para corté-lo. A essa altura a euforia
tomava conta de todos, entre uma toada e outra, puxada sem muito ensaio. Olindo
fez uma cara de raiva, que niio havia presenciado ainda. Aproximou-se do pau,
medru dois palmos rapidamente desde o chio e fincou o machado no tronco,
como nunca havia feito antes na vida. Em quatro ou cinco golpes, o pau de seis
metros estava no chdo. Ele mediu doze cabos de machado e partiu o paw, que

ainda ndo era chamado de mastro. A euforia tomou conta de todos.

Domesticar o mastro e o Outro

Era como se viéssemos vitoriosos de uma batalha. Entramos com o
mastro na aldeia, como uma espécie de troféu. O niimero de pessoas dobrou ao
redor do mastro e todos queriam tocar e ajudar a carrega-lo Caieiras Velhas
adentro. Desfilavam com ele, paravam, tornavam a andar, passavam na frente da
casa de um e de outro, exibindo a conquista e desafiando-os a entrarem e tomarem
parte 10 que haviam arrancado. Era como se o inimigo estivesse tombado ali em
frente, em suas mios. Deixaram o pau na frente da casa de Dona Helena para dah
a um més enfeitd-lo e escondé-lo, quando deveria ser descoberto novamente, agora
transfigurado pelas mos das mulheres ¢ criancas que o haviam humanizado, de

acordo com as cores de Caieiras Velhas e dos Santos que ele sustentaria daki a dias.
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A expedigdo retornou a0 centro do patio da igreja satisfeita. Fazia
anos que ndo participavam de uma festa com tanto entusiasmo. Estacionaram na
frente da porta da igreja, entraram, agradeceram a Sdo Benedito e pediram satde
para todos. O capitio falou, agradecido ¢ emocionado. Falaram também Comadre
Helena € a cantora, nora do capitdo. Sairam em fileira e seguiram para a casa do
capitio, a poucos passos dali. A festa varou a noite e ele precisou alertar os

companhetros de que amanhi era outro dia,

Esconder o mastro

Perto do dia 24, o mastro ji estava devidamente enfeitado de cores e
fitas por todo lado. Os filhos de Helena pintaram e trancaram fitas 20 seu redor.
Rosalia, sua filha mais velha, cuidara do mastro de Sio Benedito, enquanto a filha
adotiva de Seu Alexandre (neta), cuidava dos aderecos do mastro de Sdo Sebastido.
Pintados de cores diferentes, foram cuidadosamente conduzidos ao centro do
patio de Cateras Velhas. Colocaram o mastro em frente 3 igreja, enguanto o
tambor tocava notte afora. O capitio convidou sabidamente os participantes para
uma volta pelo patio. Saindo de perto do mastro, um grupo de rapazes roubou o
mastro da cena e foi bem longe escondé-lo. O oubo retirou o mastro do convivio
das pessoas. Escondé-lo foi smdnimo de roubd-lo. O mastro, j4 parte da aldeia,
pelos enfeites que recebeu, seria escondido longe, nas fronteiras da aldeia e fora do
patio, quase devolvido a natureza novamente. A forma agonistica do rito
reconstituia uma narrativa sobre o drama da relagdio entre tempo ¢ espaco. A nova
posicdo espacial do mastro - na fronteira da aldeia (2 partir desse pouto os
Tupiniquim de Caieiras Velhas consideram que ji € a aldeta de Irajd) - contrariava

o tempo social que transformou o pau em Mastro de Sdo Benedito.
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Achar o mastro

A expediciio satu no outro dia. Cedo 0s “caboclos” jA estavam ateds do
mastro para reconduzi-lo ao centro da aldeia e, af sim, finci-lo de vez no centro do
patio. Contrariadas, as pessoas que estavam no tambor ndo sabiam onde o mastro
estava escondido. Um rumor e uma fofoca levou-as a vérios lugares. “Saimos da
aldeia. Quase ndo achamos”, completa o capitio que cuidou da expedicdo de busca
da reliquia. 86 ¢ possivel acompanhar esse rito se pensarmos que ele cria posicdes.
Essa cenménia divide os eavolvidos que dele tomam parte ¢ os faz voltar sobre o
destino ¢ a dinimica de uma narrativa de conquista ¢ reelaboracio espacial.
Quando o pau € cortado, ele ainda “ndo ¢ nada”. Sua imagem é a de um MHMIgo
que ¢ conduzido para dentro da aldeia e para o centro. Quanto mais ele se encerra
dentro da aldeia, mais vai ficando “humanizado”. Por isso, ele tem que passar por
duas etapas antes de completar seu ciclo e poder éuportaz o Santo. Fica nas
fronteiras da aldeia em seus primeiros dias. £ quase esquecido ali e depois recebe
uma pintura decorativa. E conduzido ao centro, para que em tomo dele possam
dancar e cantar. Eis que uma facgdo o rouba dos demais ¢ ele torna-se arredio
novamente. O espaco torna a ser rompido e o tempo da procura o introduz
novamente n2 dimensio humanizada, por meio do canto e da danca. A bandeira
de 540 Benedito € colocada na ponta do mastro e ele é icado com grande alvoroco
¢ fogos de artificio. A bandeira havia ficado na casa de Dona Helena desde o ano
passado, quando o mastro fora retirado. Em fevereiro o mastro é derrubado. Uma
expedicio invertida reconduz o mastro de volta para “fora” do patio da igreja e a
bandeira é entregue a Dona Zumira, para que ela fique com a responsabilidade de,
em dezembro, reconduzi-la novamente durante a puxada de mastro. Embora
todos reclamem que “antes” era mais animado, h4 pelo menos tés anos que
acompanho 2 festa com suas mesmas caracteristicas.

O Congo, diferente do pentecostalismo, ndo é voltado 4 conversio de

seus segurdores. A facilidade com que se entra na roda ¢ a mesma com que se sa
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dela. No entanto, o faccionalismo assimétrico é facilmente percebido e demarcado
pela presenca de pessoas cerimoniais, COMO capitdo ¢ cantores, por exemplo. As
categorias dentro do Congo sdo socialmente reconhecidas e ultrapassam o
momento da festa. Um capitdo é reconhecido como tal, fora de suas atividades
cerimomiats, e uma rainha do Congo que tenba se convertido € ainda vista como tal
pelos mtegrantes do pagode. O que eles convertem € a natureza intima da pessoa,
sabem que uma corda vibra quando o tambor ronca, como dizem. Entre os
pentecostais, como pudemos ver acima, uma inovacio religiosa vem
progressivamente reformulando as bases hierdrquicas dos grupos. A insercio do
pentecostaltsmo estabeleceu a categoria “Irméo” como vocativo dos pares nos
afazeres comuns do cotidiano ¢ em momentos de celebragdo ritual. Fazem isso
entre os mats velhos e destes com os mais novos, sem nenbuma discriminacio no
tratamento.

Brandio (1977) afirma a estrutura de oposicio baseada na etnicidade
de brancos e pretos nas congadas de Goids. Sua analise encaminha a questdo para
a forma pela qual os negros se relacionam com brancos a partir de um conjunto de
tos ¢ de meménias ligadas 3 posigio de cada grupo no interior da sociedade, e os
papéis esperados de cada um. O autor destaca, ora o carater de “luta” das
congadas (Idem;160), fundado no desafio a outros grupos cerimoniais, ora sua
expressdo como folguedo - centrado na “homenagem a algum santo ou como
pagamento de “voto™(Idem;162), o que resulta numa transformacio do “rito” em
“espeticulo”, a partir da apropriacdo dos “brancos” na realizacio das cerimdnias
(Idem;164).

As congadas analisadas pelo autor destacam o cardter de inversdo que
0$ £it0s ProPoOICionam, uma vez que 0s negros - tidos no nterior dos ritos como
pretos - passam a ser valorzados pela sua posicio de fracos (liminar) dentro da
sociedade. As cerimdnias tratam, ademais, da [uta entre cristios € mouros, em que

os primeiros derrotam e subjugam os outros, ainda que 2 situacio nio se acomode
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de fato. A “dupla oposi¢io™ ocorre porque “a danga dos congos transporta para 4
esfera de simbolos um acontecimento supostamente real e provavelmente passado
entre africanos” (Idem;178-9) e inclui o negro numa ordem soctologica dos
brancos, © que nio ocorre na oposicio fundamental cristios/mouros.

Em termos analiticos ¢ histéricos, gostaria de propor uma leitura
diferente para a “festa do Tambor” em Caiciras Velhas. A regido de Aracruz teve
sua demografia desequilibrada entre negros, indios ¢ brancos. Como vimos na
tabela  do censo ético da populagio de Reis Magos e da Capitania do Hspirito
Santo (APES, 1975 [1872]), no Capitulo I, em 1824 contavam-se 185 “pretos” em
Reis Magos, subindo, esse namero, para 1298, em 1872 “Indios e caboclos”
somavam 3272 e 3225 e os “brancos”, 307 e 1734, respectivamente. Fsses
numeros 0do nos devem induzir a crer que os “pretos” tinham suas congadas
isoladas dos indios, ainda que nos relatos dos viajantes tais ceriménias aparecam
entre os “indios”, sem maior descricio dos demais grupos que a compde. As
relagdes locais entre populagdes indigenas e negras ainda é uma lacuna na histéra
capixaba. O Congo aparece nesse cendrio nebuloso como uma mportante porta
de entrada, se considerarmos as formas pelas quais ele aparece hoje, associado a
defini¢do identitdria e territorial de um grupo indigena. Quero crer que o carater de
“grupo indigena” dos Tupiniquim é um acaso a que as demandas por terra de
quilombo nio se anteciparam na década de sessenta. Se o modelo de identificacdo
¢tnica da FUNAI prevaleceu hegemonicamente, 2 “mnadequacio” do Congo - dto
de negros, como se afirma - em uma sociedade indigena nio pode ser creditada 3
“mustura” ou “assimilacdo da cultura negra”, mas 4 madequacio dos modelos de
quem quer tornar a questio local passivel de andlise social, dominagio politica ou

de controle tutelar.
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A “Festa do Tambor” em Caieiras Velhas por volta de 1979, marcava o inicio da
trajetéria que levaria as virias propostas de demarcacio da terra indigena entre os
Tupiniquim. EHsta foto marca a ocasiio da visita do General Ismarth, entio
presidente da FUNAI, em pnmeiras diligéncias em Caieiras Velhas. A fotografia da
direira marca a destitmicdo do cacique Joaquim Benedito e eleicio de José
Sesenando [direita], filho do entdo capitio do Congo fem pé] [veja Capitulo Ij.
[fotos de Rogéno Medeiros]
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Um momento recente [1997] da Festa do Tambor, em que trajes “indigenas”
passam a fazer parte da “apresentacio” do grupo cerimonial e determinadas
performances de “guerra” incorporadas no momento em que se definem
estratégias para a demarcacio de terras. Como em décadas passadas, é marcante
ainda a presen¢a das “Hderancas” associadas aos grupos cerimoniais e de
parentesco. [Ver anexos das genealogias. Fotos do autor]
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