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RESUMO

Nosso objetivo ¢ analisar a constituigdo do “pavo”, bem como de alguns temas
a ele relacionados, tais como nacfo, classe, raca, massa e outros agentes historicos na obra de
Jules Michelet. Reconhecidos enquanto possuidores de uma existéncia propria, regulada por
um conjunto de relagdes socio-econdmicas, visto que sujeita 4 agdo do homem e revelada num
tempo real, historico e que se pertaz por meio de mudancas, esses operadores teriam sofrido
um processo de historicizagio que faria parte do movimento roméntico e cujo teor viria

acompanhado por uma narrativa de cunho essencialmente politico.

ABSTRACT

This work intends to analyse the constitution of the “people” besides some
other themes relating to it, just as nation, class, race, mass and another historical agents in
Jules Michelet’s work. These agents were admitted like possessed an own existence controlled
by social and economic relations, inasmuch as be exposed to the human action and developed
in a historical time by means of changes and transformations. This process that “see
everything in a historical flux” proceeds of the romantic movement and its tenor comes

followed with a political narrative.



INTRODUCAO

Este trabalho trata, fundamentalmente, do processo de historicizaciio de temas
como nacdio, povo, classe, massa ¢ outros agentes historicos na obra de Jules Michelet, que
faria parte do movimento roméantico e cujo teor viria acompanhado por uma narrativa de
cunho essencialmente politico.

E importante ressaltar que em virtude das limitagdes desta pesquisa, optei por
uma analise mais minuciosa da obra de Michelet, em detrimento dos trabalhos de outros
escritores “romanticos”, principalmente devido a recorrente e explicita preocupagdo do autor
em demarcar a intervencio do “pove” na histdria, que constituiria um dos aspectos
fundamentais do movimento romantico.

No intuito de relacionar a ciéncia histérica de Michelet ao romantismo politico,
tendo em vista as aproximacdes e distincdes que se possa estabelecer entre as duas formas de
conhecimento em questdo, analisei a obra Le Peupiel, de 1846, na qual o “povo” € promovido
3 condicdo de agente histérico e de seu destino, caracteristica essa propria do movimento
romdntico que assinalaria, na historia da consciéncia humana, a importéncia da consciéncia
histérica.

O Romantismo ¢ analisado aqui a partir da concepgio de Jacob Guinsburg?,
para o qual 0 movimento determina uma “emergéncia historica” que renova 0S processos
artisticos, cientificos, bem como o modo de pensar da historia européia entre finais do século

XVII e meados do XIX. Segundo o autor, para além de uma escola, um estilo ou um estado

! MICHELET, Jules. Le Peuple. Paris, Flammarion, 1974. As traducdes aqui apresentadas sdo de Gilson Cesar
Cardoso de Souza para o livro O Povo. So Paulo, Martins Fontes, 1988.

2 GUINSBURG, Jacob. “Romantismo, Historicismo e Historia”. O Romantismo. GUINSBURG. J. {org.). 2% ed,,
$40 Paulo, Perspectiva, 1985, pp. 13-21.



de espirito, 0 Romantismo é “uma forma de pensar que pensou e se pensou historicamente”,
principalmente a0 se distanciar da visdo teologica judaico-crista, que se mantivera desde a
instauragdo do Cristianismo, e da concepeio classica da Historia, entendida como produto das
“vidas ilustres” e fonte de exemplos e ensinamentos para os governantes, para ceder lugar ao
registro dos acontecimentos sociais num tempo real, histérico e sujeito apenas 4 acdo do
hormem.

O periodo conhecido como “roméntico”, segundo Nachman Falbel®, teria
nascido no momento histérico imediatamente posterior as duas Revolugdes que legitimam o
poder burgués: a Revolugio Francesa, com todos os seus desdobramentos, e a Revolugdo
Industrial. A Revolugdio de 1789, em especial, se tornaria uma espécie de traco distintivo a
partir do qual surge a reflexdo roméntica sobre a realidade, que passaria a atentar sobre as
origens de concepgdes como nagio, raga, povo e outros operadores histéricos, politicos,
econdmicos, culturais e ideoldgicos, tidos como fonte dos movimentos e dos ideais coletivos
que emergiram no espaco publico da Revolucio Francesa.

No Romantismo, afirma Guinsburg, tudo se faz “histéria”, sendo que a Histéria
se faz “realidade”, passando a integrar o estudo do desenvolvimento dos povos, de sua cultura
popular e erudita, de suas instituicGes, de seu carater nacional e de seu perfil material e
espiritual a percepclio do homem como ser histérico, dependente de um certo contexto ¢ de
uma determinada temporalidade que dariam sentido a rede de nexos e ocorréncias a que cle
esta envolto.

Nesse contexto, Michelet buscaria nos fundamentos do movimento romantico a
fonte para construir a sua historia, nuirindo-se da evocagio do passado revolucionario, que
estaria vinculada ao heroismo € ao sacrificio de todo ¢ povo que se uniria no dia 14 de julho

de 1789 em diregdo a concretizagio de suas aspiracdes politicas e sociais, transformando-se no

* FALBEL, Nachman. “Os Fundamentos Historicos do Romantismo”. O Romantismo, ibid., pp. 23-50.



protagonista da Historia®, além da idealizacio de um projeto politico de apelo verbal &
participagio popular em nome de um rompimento que estabelecesse um antes e um depois,
absolutamente opostos, na histéria da humanidade.

Os principios de liberdade, igualdade, fraternidade e justica, bem como as
idéias de progresso, compaixfo e democracia popular, também se vinculariam a essa
invocacdo do passado representado pelos grandes acontecimentos histéricos, o que na
historiografia “romantica”, principalmente através de Michelet, sera imensamente rico €
criador. Elaboradas com conceitos impregnados de romantismo politico, as obras de Michelet
procurariam oferecer os argumentos para a luta politica na Historia, buscando extrair do
passado proximo uma orientagio para o futuro da sociedade humana.

Desse modo, o trabalho encontra-se organizado em quatro capitulos, sendo que
no primeiro procurei analisar o processo de historiciza¢do de temas ou idéias-chave como
nacio, povo, raca, classe, que se desenvolve no Romantismo, € que acabaria por constituir o
“sujeito histérico” em oposi¢#o ao “sujeito de direito” defendido pelos tedricos do Liberalismo
e da Ilustracio. Esses intelectuais racionalistas defendiam os direitos civis e naturais dos
individuos, como liberdade, igualdade, propriedade ¢ resisténcia a opressdo, que se aplicariam
em sua acepgao plena somente aos homens livres porque proprietarios e isentos das obrigacgOes
e penas do trabatho cotidiano, condigio que expressava moralidade e racionalidade, tornando-
os “sujeitos de direito”, aptos para a atividade politica. Ao contrario desse “sujeito de direito”,
os romAnticos, por meio da historicizacio de temas, defenderiam o “sujeito historico”,
entendido como homem do corpo nacional que se uniria a outros em nome da realizagdo de
suas aspiragdes politicas e sociais, na luta contra a miséria, a opressao ¢ a ignorancia. Nesse
capitulo, portanto, procurei mapear o contexto tido como “romantico” no qual Michelet se

insere, cujos ideais, de acorde com aqueles que fizeram uso de sua obra, ora o autor se

* A Revolucdo Francesa, concebida como o ato fundador do nascimento do “povo” enquanto sujsito historico e
politico, é narrada por Michelet em Histoire de la Revolution frangaise. Paris, Editions Gallimard, 2v., 1952,



distancia e ora se aproxima mais, tal como quando eleva o “povo™ & condi¢io de sujeito
histérico que abalaria a ordem estabelecida em nome da realiza¢io de seus interesses politicos
€ sociais.

Tendo em vista o processo de historicizagio de temas que se daria no
movimento romaéntico, procurei problematizar os lugares que esses conceitos ocupam nos
dominios da Historia. A principal preocupagéo foi a de investigar as diferentes formas que o
“povo” assume no decurso da Historia, privilegiando sua imagem constituida entre finais do
século XVIII e meados do XIX, por meio de alguns intelectuais. Os resultados desta
investigagdo e problematizacdo compdem o segundo capitulo da dissertacio.

O capitulo trés corresponde a analise d’0O Povo, orientada a partir da
preocupac¢do em identificar a imagem de “povo” construida por Michelet na primeira metade
do século XIX, bem como sua representacdo no que tange a aproximacio ¢ o distanciamento
do autor em relac8o ac movimento roméantico.

Por fim, o quarto capftulo representa um estudo da constituiciio do “povo”
enquanto sujeito histérico no momento da Revolugdo Francesa, a fim de identificar uma
politica de enunciagdo em Michelet que, ao fundar e materializar uma imagem na Histéria,
como a do “povo” que se uniria aos 14 dias do més de julho de 1789 em direcdio a
concretizacdo de suas aspiragdes politicas e sociais, transformando-se no agente da Historia e

de seu destino, constrdi um discurso que pretende ser a lingua e a escrita desse povo.



PRIMEIRA PARTE
O ROMANTISMO EM SUA
EXPRESSAQ HISTORICISTA

Sin la conciencia histérica de] Romanticismo, sin
la constante problematizacion del presente, que
domina el mundo mental del Renacimiento,
hubiera sido inconcebible todo el historicismo del
siglo XIX, y com €l una de las revoluciones mas
profundas en la historia del espiritu.

Amold Hauser,
Historia social de la literatura y el arte



CAPITULO 1

A HISTORICIZACAO DOS TEMAS
NO ROMANTISMO

Quem estuda as expressdes artisticas, bem como as idéias que as fornentaram
ou as circundaram, sobretudo nos Ultimos duzentos anos, depara-se imediatamente com a
palavra “romantismo”. E como se tudo o que foi criado, de obras de literatura a pintura, teatro,
escultura, arquitetura, houvesse surgido do confronto e da unifio com este movimento que teria
penetrado em todos os dominios do pensamento humano e dado forma a um novo modo de
pensar, que diferenciaria esta época de todas as que a precederam ou se lhe seguiram. Mas,
afinal, no que consistia esse mouvement romantique?

Na trilha da obra de Jacob Guinsburg®, o Romantismo, para além de uma
configuracio estilistica, designa uma “emergéncia historica” ou um “evento socio-cultural”
que teria revolucionado as idéias, as artes e o modo de pensar da histéria européia entre fins do
século XVIII e meados do século XIX®. Conforme o autor, afora uma escola, uma tendéncia,
um sistema, um fendmeno historico ou um estado de espirito, o Romantismo seria “uma forma
de pensar que pensou e se pensou historicamente”, sobretudo ac se opor a visdo teologica
medieval, bem como ao racionalismo da época da Ilustragdo.

Como “modo de pensar historico”, que cede lugar & inscricdo dos

acontecimentos que englobam a sociedade num tempo real, histérico e dependente apenas da

5 GUINSBURG, Jacob, op. cir.

® Em “A Arte Roméntica”, Walter Zanini estabelece a cronologia do movimento roméntico como referente ao
periodo de 1780 a 1848. No entanto, alerta que muitos historiadores alongam sua durag2o, recuando a 1750 os
principios do movimento ou difundindo sua vitalidade nos anos pos-1850. Para ele, apesar de comumn a premissa
das subdivisdes, como a trilogia formada pelo Pré-Romantismo, o Romantismo e o Pés-Romantismo, a época
romintica propriamente dita limita-se entre os anos de 1820 e 1850, sua fase de maior intensidade. ZANINI,
Walter. “A Arte Roméntica”. O Romantisme, op. cil., pp. 185-207.



atuacdo do homem, o Romantismo se afastaria da concepgfio teoldgica judaico-cristd que, até
o Século das Luzes, compreende a Historia como um ciclo de revelagio da acfo divina, que
comunica aos homens os designios de Deus e a verdade que estes envolvem. O movimento
romantico se distanciaria também da nogfio classica oitocentista da Historia, que passa a
submeter a critica da razdo os mandamentos e as vontades divinas, além de entender as
instituigdes e os costumes como produto das circunstancias e do contrato entre 0s homens, isto
€, como consequéncia de uma sociedade de individuos dotados de direito natural, mas que
ainda compreende a Histéria como resultado da vida dos homens notéveis e dignos de gléria,
como o filésofo, o sdbio, o rei, cuja razfio e agdo iluminam e aperfeicoam os individuos, além
de levarem o progresso para as instituicoes.

A época “romantica” tem sido considerada fruto do momento historico
imediatamente posterior as duas Revolugdes que legitimam o poder burgués: a Revolucio
Industrial, que estimularia as inovacdes tecnoldgicas e o desenvolvimento do capitalismo, e a
Revolugdo Francesa, que estabeleceria a luta por uma sociedade mais harménica, visando
assegurar a liberdade dos individuos nessa sociedade. Esses dois grandes acontecimentos na
historia européia seriam vistos, conforme Falbel’, como os principais determinantes do
movimento romantico, desencadeadores de forgas incontrolaveis que impeliam a sociedade a
engendrar uma nova era na historia da humanidade. No entender de Falbel, o Romantismo,
seja ele inglés, alemio ou francés®, pode ser considerado como uma resposta ao contexto
historico europeu de finais do século XVIII, numa clara demonstraciio de descontentamento

com as atitudes da nobreza no governo da sociedade.

"FALBEL, Nachman, op. cit.

§ Tendo em vista o objetive deste trabalho, que € o de analisar o processo de historicizacdo de algumas
concepedes cOmo nagdo, povo, massa, consideradas come fonte dos processos histdricos, na obra de Jules
Michelet, nos deteremos no estudo do movimento roméntico francés, que teria se desenvolvido com maior
agudez a partir dos anos 1300, em detrimento ac inglés e ao alem#o. Para um estudo mais aprofundado acerca do
Romantismo na Inglaterrz e na Alemanha, ver BORNHEIM, Gerd, “Filosofia do Iluminismo™. O Romantismo,
op. cit.., pp. 75-111 e HAUSER, Amold. Histéria Social da Literatura e da Arte. Sio Paulo, Mestre Jou, 1972,
em gspecial a Sexta Parte do tomo I1, intitulada “Rococd, Classicismo & Romantismo™,
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A Alemanha, que ird se firmar como um dos pontos de referéncia do
nascimento do Romantismo, nesta época vive & sombra dos paises latinos, especialmente da
Franca. Depois de passar por uma Reforma Protestante no inicio do século XVI, que acaba
isolando o pais da cultura latina durante cerca de dois séculos, segue-se uma serie de
movimentos subsequentes que tendem nfio sO a reintegrar a Alemanha na Europa, mas
sobretudo a reabilitar os seus valores: no século XVIII surgiria o primeiro desses movimentos,
a Aufklaerung (Illuminismo), que pode ser compreendida como um esforco de assimilagdo da
cultura européia, principalmente no que tange ao racionalismo, seguido pelo Sturm und Drang
(Tempestade € fmpeto), um “pré-romantismo” rebelado contra o classicismo francés e
desperto aos valores germénicos, e, posteriormente, pelo Classicismo Alemdo e pelo
Romantismo, no qual a Alemanha atingiria a sua méxima maturidade cultural.

A busca pelo restabelecimento da Alemanha no contexto europeu foi discutida
por Norbert Elias no prefacio de O Processo Civilizador: uma histéria dos costumes’, no qual
o autor procura acomparhar a génese do processo “civilizador” no Ocidente, realgando as
diferencas do conceito de “civilizagdo” para a Fran¢a e Inglaterra, em contraste com 0 seu
significado na Alemanha, onde, ao lado desse termo, adquiriu importincia o conceito de
“cultura” (Kultur), antagdnicos entre si.

Para Elias, o termo “civilizagio” é genérico, podendo se referir a tecnologia, a
conhecimentos cientificos, a fatos politicos ou econdmicos, a idéias religiosas, a costumes ou a
maneira como homens e mulheres vivem juntos, por exemplo. Contudo, esse conceito designa
também uma funcio que expressa a consciéncia que o Ocidente tem de si mesmo, relacionada
a0 seu sentimento de superioridade face &s sociedades antigas ou contemporaneas mais

“primitivas’™

% ELIAS, Norbert. O Processo Civilizador. Uma Histéria dos Costumes. 2" ed., Rio de Janeiro, Jorge Zahar
Editor, v. 1, 1994,

11



“Com essa palavra, a sociedade ocidental procura descrever o que lhe
constitui o carater especial e aquilo de que se orgulha: o nivel de sua tecnologia,
a natureza de swas maneiras, o desenvolvimento de suag cultura cientifica ou
visdo do mundo, e muito mais.” !

Porém, como alerta o autor, a palavra “civilizagdo” ndio guarda o mesmo
significado entre as nacdes ocidentais. Na sua opinifio, para a burguesia a “civilizacio” ja
estava implantada na Franga, heranca da aristocracia, restando-lhe o aprimoramento e a
adequagdo as novas situagdes sdcio-econdmicas, enquanto na Alemanha fazia-se necessario,
para a classe media burguesa, iniciar esse processo “civilizador”, na tentativa de romper com a
anistocracia fortemente influenciada pela civilizagio francesa. Diante dessa constatacio, Elias
procura demonstrar que, na segunda metade do século XVIII, existia na Alemanha uma
divisdo soctal entre a nobreza cortesd, que absorvia e seguia os valores ditos “civilizados” da
Franga, e uma classe média burguesa que cria a palavra Kulrur para designar valores nacionais
que marcariam 0 que seria ou ndo alemdo, ao passo que na Franca haveria um estreito didlogo
entre os circulos aristocraticos e os de classes médias.

Conforme o autor, paises como Franga e Inglaterra hd muito jA4 haviam
consolidado sua unificacio politica e territorial, enquanto a Alemanha, até o século XIX, se
encontra dividida e fragmentada em vérios Estados soberanos, apresentando uma nitida
distncia social entre a nobreza cortesd ¢ a intelligentsia de classe média. Os nobres da corte,
que compunham a elite que dominava e controlava a atividade politica e econémica da
Alemanha, seguiam 0s modelos “civilizados™ de comportamento franceses, inclusive a lingua,
constituindo-se num circulo fechado que impunha uma barreira quase que intransponivel &
classe media burguesa que pretendia ascender socialmente. Esta, por sua vez, era formada
principalmente pelos “servidores dos principes”, burgueses ou funciondrios publicos e,

ocasionalmente, pela nobreza proprietaria de terra. Constituindo um estrato muito distante da

% bid., p. 23.
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atividade politica, a legitimacfio dessa classe burguesa consistia em suas realizagdes
intelectuais, cientificas e artisticas, julgando como “superficial” a nobreza cortesa que apenas
sorvia ou “copiava” valores estrangeiros € nada realizava em termos nacionais. Assim, a corte,
que se caracterizava pela vida ritualizada, pelas ceriménias e convivéncias formais, ira
contrastar com a obsessio de autenticidade da intelligentsia burguesa, que se demonstra,
sobretudo, pelo uso da lingua alemd em oposicio ao siatus da lingua francesa nos meios
cortesdos, e que via nos costumes refinados uma aparéncia enganadora e dissimulada.

Havia na Alemanha, portanto, uma classe que sonharia com um novo pais,
critica do que considerava a “superficialidade” dos protocolos e a “‘polidez de fachada” dos
ambientes da corte, defendendo uma vida “natural”, representada pela busca da interioridade,
da valorizagdo dos sentimentos e do desenvolvimento de uma personalidade individual em
oposi¢io 4 “antinaturalidade” da aristocracia, expressa principalmente pelo uso da etiqueta,
dos rituais e das conversas formais, implicando em normas rigidas de sociabilidade.

E importante destacar que nesta divisdo social entre nobreza e classe média, na
Alemanha, os nobres eram levados a se isolarem, utilizando a prova da ancestralidade como
instrumento para lhes preservar a existéncia social privilegiada, bloqueando, assim, a classe
média, a principal rota pela qual ascendiam socialmente em outros paises ocidentais, ou seja,

através do dinheiro. Como lembra o autor:

“Tanto quanto a fragmentagio do territério alemio em grande numero
de Fstados soberanos, foi esse isolamento extremo de grandes segmentos da
nobreza face a classe média alema que dificultou a formagio de uma sociedade
unificada, central, que estabelecesse um modelo, 0 que em outros paises
adquiriu importancia decisiva, pelo menos como fase no caminhoe da
nacionalidade, pondo sua marca, em certas fases, na lingua, nas artes, nas
maneiras, e na estrutura das emogdes.”’’

Y 1bid., p. 39.



Dessa forma, se aos filhos da classe média alemi era negado o acesso a vida
cortesd aristocratica, na Franca, a0 contrario, esses talentos eram recebidos e assimilados sem
maiores dificuldades pela sociedade de corte parisiense. Neste pais, diz Elias, podemos
observar uma permeabilidade entre as classes, tanto que os valores produzidos pela burguesia

eram pautados nos modelos cortesdos de comportamento:

“(...) no século XVIII, ndo havia mais qualquer grande diferenca em
costumes entre os principais grupos burgueses e a aristocracia de corte [na
Franga]. E mesmo que, com a ascensdo mais forte da classe média a partir de
meados do século XVIII - ou, em outras palavras, com a ampliacdo da
sociedade aristocrdtica através da maior assimilagio de grupos importantes de
classe média — comportamentos e costumes mudassem devagar, isto aconteceu
Seml ruptura, como continuagdo direta da tradiciio aristocratica de corte do
século XVIL Tanto a burguesia de corte como a aristocracia de corte falavam a
mesma lingua, liam os mesmos livros e observavam, com gradacdes
particulares, as mesmas maneiras.”"

Portanto, o que se entende por civilisation na Franca de finais do século XVIII ¢
principios do XIX so os valores vigentes da sociedade de corte que devem ser aprimorados
pela burguesia, devendo se adequar s novas situagdes sécio-econdmicas, ao passo que na
Alemanha esse conceito deveria ainda ser desenvolvido no intuito de exprimir a
particularidade e a identidade nacional do pais. Por conseguinte, 0 que representard esse
sentimento na Alemanha ndo ¢ o termo Zivilisation, que pertence aos meios aristocraticos, mas
sim a palavra Kultur que, em oposicdo a anterior, se origina na intelligentsia burguesa e
expressa as necessidades coletivas que marcam as diferencas nacionais e a individualidade de

um povo:

“Enquanto ¢ conceito de civilizagdio [Zivilisation] inclui a funcio de
dar expressio a uma tendéncia continuamente expansionista de grupos
colonizadores, o conceito de Kulmur reflete a consciéncia de si mesma de uma
nacdo que teve de buscar e constituir incessante € novamente suas fronteiras,

2 Ibid., pp. 51-52.
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tanto no sentido politico como espiritual, e repetidas vezes perguntar a si
mesma: ‘Qual é realmente nossa identidade?’ A orientagdo do conceito alemao
de cultura, com sua tendéncia & demarcagfio e énfase em diferencas, ¢ no seu
detalhamento, entre grupos, corresponde a este processo historico. As perguntas
‘O que ¢ realmente francés? O que ¢ realmente inglés?’ ha muito deixaram de
ser assunto de discussdo para franceses e ingleses. Durante séculos, porém, a
questdo ‘O que é realmente alemédo?” reclamou sempre resposta. Uma resposta a
esta pergunta - uma entre varias outras — reside em um aspecto peculiar do
conceito de Kultur.™"

Como lembra Elias, o termo “civilizagdo”, como conceito abrangente para a
cultura ocidental, “pode se referir a fatos politicos ou econdmicos, religiosos ou técnicos,
morais ou sociais”'®, enquanto que na Alemanha esse conceito ficou restrito  ao
“comportamento” aparente das pessoas, a sociabilidade, em contraste com Kulmur, que
formulou-se de forma a fazer referéncia aos fatos intelectuais, artisticos, a produtos humanos,
inerentes ao valor intrinseco das pessoas, que inicialmente distingue uma classe e,
gradativamente, passa a adquirir caracteristicas nacionais.

No intuito de nomear novos valores como proprios da nacio alemd, o conceito
de Kultur fundamentaria 0 movimento romantico e seu desejo de afirmar a Alemanha diante
do mundo. Nessa “primeira geracio roméantica”, segundo Elias, desenvolveu-se a idéia de uma
“nova Alemanha unida, de uma vida ‘natural’ — ‘natural’ em contraste com a vida
<antinatural’ da sociedade de corte (...) 0 amor & natureza ¢ & liberdade, a exaltagdio solitaria, a
rendicio as emogdes do coragdo, sem o freio da ‘razéo fria’ 7, elementos que poderiam levar a
contemplacio do belo, & exaltagdo do sublime ou do que vem das profundezas da alma e do
coragéo‘s.

A postura romantica, voltada para os sentimentos, as emogoes ¢ a veneragdo da

natureza, acrescentaria uma nova forca e carater ao sentimento nacional, salientando a lingua,

B Ibid, p. 25.
4 Ibid., p. 24.

'3 Ibid., pp. 36 e seguintes. Elias considera Kant pioneiro na constatagao da oposigio Kultur/Zivilisation como
antitese entre profundeza e superficialidade.
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0 sangue € o sclo comuns como elementos constitutivos de um povo'®, A valorizaciio da
diferenca, do que distingue pelo sentimento, pelo vinculo as raizes e as origens, fundamentaria
0 nacionalismo alemdo, que se inspira no passado para restaurar sua identidade nacional e
livrar a nagdo germanica de seus opressores. No entanto, ao tentar recuperar suas auténticas
tradi¢des nacionais, 0 movimento romantico inauguraria uma nova forma de dialogar com o
passado, que deixa de se pautar no classicismo da Antiguidade, ou no “neoclassicismo” que
prevalece durante o periodo da Renascenga até o século XVIII, para buscar suas raizes na
¢poca medieval, numa incessante procura pelo elemento primitivo, puro e inconsciente, ja que
nele néo existia ainda a cisdo ¢ o fracionamento que os romanticos encontram na cultura do
seu terpo.

Como demonstram Anatol Rosenfeld e Jacob Guinsburg!’, o movimento
roméntico, ao retomar o passado, refuta o Classicismo e o racionalismo da €poca da [lustragio,
cuja principal caracteristica ¢ a sugestdo de semelhanca e harmonia entre a ordem humana ¢ a
natureza. O gosto classico, segundo os autores, se distinguiria fundamentalmente por
elementos como o equilibrio, a ordem, a objetividade e a disciplina, constituindo-se num ideal
tnico e universal de beleza e perfeicio. Mas por forca de conviver com o instavel, de

pertencer a um mundo estilhagado, marcado pela frustracio com os ideais revolucionarios,

* Herder (1744-1803) foi um dos mais importantes estudiosos da consciéncia nacional. Pertencente 2o pré-
romantismo alemdo, também conhecido por Siurm und Drang (Tempestade e Impeto), ensinou que uma nacio
deve ser valorizada em seus elementos caracteristicos e originais, provenientes das condi¢des de existéncia
sempre particulares no espago e sempre variaveis no tempo. Para ele, a lingua era o mais significativo dos
fendmenos culturais, aparecendo como um auténtico repositdrio da mentalidade e da heranca particular de cada
povo. Ao lado de um interesse pela lingua, Herder acreditava na histéria, representada pelo passado glorioso,
pelos mitos de origem, pelos costumes, estilos de vida e idéias de um povo especifico, como formadora de uma
nagao. HERDER, Johann Gottfried. Une autre philosophie de !histoire: pour contribuer o ['éducation de
Uhumanité, contribution a beaucoup de contributions du siécle. Mayenne, Aubier-Montaigne, Collection
Bilingue, 1964. Em seu livio Nacionalismos: o estado nacional e o nacionalismo no sécule XX, Montserrat
Guibermnan retoma as idéias de Herder para diferenciar o nacionalismo alemio do nacionalismo da Revolugio
Francesa que, na sua opinido, se concentra numa dimensdo politica, acentuando a igualdade entre os homens (as
mulberes ainda ndo eram incluidas) ¢ a soberania popular como o tmico meio de legitimar o poder dos
governantes. GUIBERNAU, Montserrat. Nacionalismos: o estado nacional e o nacionalismo no sécuio XX Rio
de Janeiro, Jorge Zahar Editor, 1997,

" ROSENFELD, Anatol e GUINSBURG, Jacob. “Romantismo e Classicismo™. O Romantismo, op. cit., pp. 261~
274.
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pela perplexidade dos homens diante das guerras, da violéncia generalizada da época
napolednica, do industrialismo e da crescente alteragio da vida rural, bem como por profundas
desagregacOes, onde predominam a variedade e a peculiaridade quase infinitas das
caracteristicas de cada povo, o movimento roméntico romperta com esse modelo classico e
mergulharia no passado medieval como forma de compensagio pela quebra de continuidade
oferecida no tempo presente. A Idade Média ndo interessaria aos roméanticos em sl mesma,
mas por lhes parecer uma época sem fissuras, onde acreditavam poder encontrar a cultura
integrada e a sociedade unificada com que sonhavam.

No que tange & fragmentacdo da realidade presente, de acordo com Rosenfeld e
Guinsburg, podemos dizer que a Revolucdo Francesa, com todos os seus desdobramentos,
constituiu-se num dos principais processos de ruptura na historia européia do periodo, sendo
que seus eventos iniciais foram sentidos com profunda expectativa por todos os intelectuais
europeus, inflamados pelo ardor de transformar o estado de coisas existente. No caso dos
filosofos e poetas alemdes, que haviam plantado a “arvore da liberdade” quando souberam da
tomada da Bastilha'®, saudar a Revolugfio de longe foi bem diferente de sentir os seus efeitos
concretos: a ocupacgio dos reinos alemdes pelas tropas napolednicas mostraria a verdadeira
face do entusiasmo com a possibilidade de implantacio dos principios revolucionarios,

interpretada inicialmente por Hegel”™®, que teve a sua contrapartida no aprofundamento da

¥ Os jovens alemdes Schelling, Holderlin ¢ Hegel (com 19 anos em 1789), estudantes no seminério de Tiibingen,
quando souberam da tomada da Bastilha plantaram uma arvore, batizando-a de “arvore da liberdade”. O episddio
exemplifica como o evento revoluciondrio implantou-se como uma espécie de sismografo na inteligéneia
européia, passando a registrar, dai em diante, abalos periédicos nas doutrinas, atitudes e formas de pensamento.
VOVELLE, Michel {org.). Franca Revoluciondria (178%-1799;. Sfo Paulo, Brasiliense, 1989, em especial o
artigo de Michagl Soubbomik, intitulado “Kant, Fichte, Hegel”.

9 A caracterizagio hegeliana da Revolugiio Francesa como uma “aurora espléndida” que, 4 maneira de um clardo
repentino, descobriria a estrutura de um novo mundo, ndo foi exce¢do, esbogando mesmo uma descricio
exemplar, tipica da reacdo intelectual mais comum na época. Mesmo depois da Batalha de Waterloo, em 1815,
Hegel ¢ a maioria de sua geragdo nunca acreditaram na derrota definitiva de Napolefo, vislumbrando no
imperador dos franceses a personificagio da razdc e da liberdade. SALIBA, Elias Thome. As Utopias
Romdnticas. S3o Paulo, Brasiliense, 1991,
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fragmentaco do poder politico ou, como dizia Fichte”, na destruiciio da “unidade nacional
alemd”. Na verdade, estas duas atitudes, tipicas da mentalidade germanica no periodo da
Restaurag8o, traduziam as ambiguidades da propria realidade alem3 na época: quase duzentos
e cinquenta Estados, cada um com as suas proprias leis e impostos, numa divisdo completa.

As lutas de libertagfio nacional, resultantes em muitos casos do sentimento
antiexpansionista ou antinapolednico, fixam um certo conceito de liberdade e independéncia
que marcaria 0 movimento romantico alemdo como uma atitude de repulsa contra a
hegemonia intelectual da Europa, baseada no predominio cultural do Huminismo de estilo
francés, assim como nas tendéncias imperiais dos jacobinos e de Napolefio, ilustradas pela
ocupagdo e exploracao das nacdes e a ameaca da uniformizacio européia.

Assim, frente a um presente desolador, que suscita dividas e questionamentos
quanto ao futuro, uma das alternativas do Romantismo foi recuperar o tempo medieval,
procurando extrair desse passado as raizes originarias e primitivas do povo como forma de
alcancar e definir a identidade nacional. No caso da Alemanha, em particular, 0 movimento
romantico procurou reintegra-la, enquanto nagfo, no contexto europeu de finais do século
XVIHI e inicio do XIX, sobretudo a partir da reabilitagdo dos seus valores pela classe média
burguesa.

Ja na Franga, o sentimento nacional proveniente do movimento romantico se
concentraria numa dimensdo politica, salientando a igualdade entre os homens e a soberania
popular como o unico meio de legitimar o poder dos governantes. Ao mesmo tempo, o
movimento roméntico articularia um pensamento critico em relacfio as teorias liberais e
iluministas que teriam fundamentado as propostas revolucionérias, j4 que estas resguardavam
os direitos civis e naturais dos individuos, como liberdade, igualdade, propriedade e

resisténcia & opressdio, que se aplicariam em seu sentido pleno somente aqueles que, pela

* Johan Gottlieb Fichte, que também foi entusiasta fervoroso da Revolucdo, apds a invasio dos reinos alemdes
denuncia Napoledo como traidor dos ideais de liberdade ¢ iniciador de uma época histérica de completa
iniquidade. fhid.
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condicio de proprietarios, contavam com urna renda assegurada pelo trabalho de outros e, por
seus bens, expressio de moralidade e racionalidade completas, tomavam-se “sujeitos de
direito”, ou seja, livres das mazelas do trabalho didrio e, portanto, aptos para a atividade
politica. Em oposi¢io ao “sujeito de direito” composto pelos tedricos do Liberalismo e da
[lustragdo, os roménticos, por meio da historicizagdo de temas, defenderiam o “‘sujeito
historico”, entendido como Aomem do corpo nacional que se uniria a outros em nome da
concretizag@o de suas aspiragdes politicas e sociais, na luta contra a miséria, a opressdo e a
ignorancia.

Em fins do século XVIII, a Franga, que se comsagraria como a grande
codificadora do movimento roméntico, seria palco de uma série de acontecimentos, tdo logo
reconhecidos universalmente como a fundacio do século XIX, que propiciariam a criacdo de
uma vasta literatura acerca do que se denominou Revolucio Francesa. Em Ecos da
Marselhesa®', Hobsbawm se propde reconstruir a trajetoria da percepciio intelectual e politica
deste acontecimento nos séculos XIX e XX, afirmando que houve uma variagdo, em grande
parte por razdes politicas e ideologicas, do modo como a Revolugdo foi lida & medida que as
pessoas a reviam, ao longo dos dois séculos desde 1789, apesar de algumas nogdes sobre ela
continuarem geralmente aceitas. Para o autor, quaisquer que sejam as teorias sobre as origens
da Revolugo, ela é comumente considerada um episddio de significado profundo € sem

paralelo na histéria do mundo moderno:

“(...) podemos assumir que as pessoas no século XIX — pelo menos as
pessoas letradas — consideravam a Revolucéio Francesa sumamente importante,
um acomntecimento, ou uma série deles, de tamanho, escala e impacto sem
precedentes. Essa considera¢3o ndo se devia apenas as consegiiéneias historicas
enormes que pareciam Obvias aos observadores, mas também 2 natureza
espetacular e peculiarmente dramdtica daquilo que aconteceu na Franga e,

' HOBSBAWM, Eric I. Fcos da Marselhesa. Dois séculos revéem a Revolucdo Francesa. Sao Paulo,
Companhia das Letras, 1996. Do mesmo autor, ver também A Revolucdo Francesa. Rio de Janeiro, Paz e Terra,
Coleciio Leitura, 1996 ¢ 4 Era das Revolucdes: Europa 1789-1848. 9 ed., Rio de Janeiro, Paz e Terra, 1996.
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atraves da Franca, na Europa e ainda além, nos anos que se sucederam a
1789.7%

Entre os estudiosos da Revolugio, segundo Hobsbawm, também nio haveria
desacordo a respeito da crise na velha monarquia que, em 1788, levaria os Estados Gerais — a
assembléia que representava os trés estados do reino: o clero, a nobreza e o resto, o “Terceiro
Estado” — a serem convocados pela primeira vez desde 1614%. Conforme o autor, no momento
em que foram estabelecidos pela primeira vez os marcos politicos principais continuariam
inalterados: a transformagdo dos Estados Gerais, ou preferencialmente do “Terceiro Estado”,
na Assembléia Nacional; os atos que terminariam com o Antigo Regime, como a prisio real e
a tomada da Bastilha no dia 14 de julho de 1789; a desisténcia, pela nobreza, de seus direitos
feudais em 4 de agosto; a Declaracdo dos Direitos do Homem e do Cidaddio; a transformagio
da Assembléia Nacional em uma Assembléia Constituinte que, entre 1789 e 1791,
revolucionaria a estrutura administrativa e a organizacio do pafs, esbogando a primeira das
quase vinte constituicdes da Franga moderna, uma monarquia liberal constitucional.

Tal como demonstra Falbel, j4 mencionado, apés a tomada da Bastilha,
considerada simbolo do absolutismo e do Ancien Régime, a Assembléia Nacional, através de

seus constituintes, iniciaria a elaboragdo da Declaracdo dos Direitos do Homem e do Cidaddo,

* Ibid., pp. 20-21. No concernente 2 Importancia historia da Revolucdo Francesa, tal como sublinhada por
Hobsbawm, Francois Furet ¢ Mona Ozouf acentuam o cardter de instauracdo, presente em grande parte das
interpretagdes acerca da Revolugdo, defendendo que partidarios ou adversarios do movimento deflagrado em
1789 deveriam reconhecer ai uma linha divisoria do tempo que separaria o Antigo Regime do novo, a
desigualdade entre os homens e a monarquia absoluta dos Direitos do Homem e da soberania popular. FURET,
Frangois e OZOUF, Mona (orgs.). Diciondrio Critico da Revolugdo Francesa. Rio de Janeiro, Nova Fronteira,
1989. Tal como os autores, Hannah Arendt destaca esse aspecto fundador do moderno conceito de revolugio,
segundo ela, “inextricavelmente ligado & nogdo de que o curso da Historia comeca subitamente de um novo
rumo, de que uma Histéria inteiramente nova, uma Histéria nunca antes conhecida ou narrada estd para se
desenrolar (...) de que as revolugdes estavam na iminéncia de anunciar uma época totalmente nova na historia
humana” . ARENDT, Hannat. Da Revolugdo. 2* ed., Sio Paulo, Atica/UnB, 1989, p. 23. Apesar das conhecidas
criticas de Hobsbawm ao trabalho de Hannah Arendt, n¥o podemos deixar de reconhecer que, para ambos, o
acontecimento revoluciondrio teve um significado profundo, no qual z Revolugiio Francesa representaria um
paradigma para as revolugdes sociais futuras. HOBSBAWM, Eric. Revoluciondrios. Ensaios Contempordneos.
Rio de Janreiro, Paz e Terra, 1983, sobretudo pp. 201-208.

% Para saber mais a respeito da crise financeira que assolava a monarquia francesa em fins do século X VI, ver
FLORENZANO, Modesto. 4s Revolucbes Burguesas. 3° ed., Sio Paulo, Brasiliense, 1982, pp. 32 e seguintes.
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cujo teor universalista daria énfase a liberdade, fundamentada na afirmacfo de que “os homens

nascem livres e devem viver livres™.

De acordo com o autor, a Carta formularia
juridicamente o0s principios de liberdade individual e de igualdade ante a justiga, que deveriam
servir como pressupostos na nova sociedade. A Declaracdo também se preocuparia com a
propriedade privada como um dos direitos naturais dos seres humanos, considerando que os
bens sobre os quais se exerce esse direito sdo inviolaveis e sagrados, base do novo regime
politico. O direito & rebelido ou de resisténcia & opressdo entraria como um dos elementos
predominantes nesse documento que visava separar o antigo regime do novo, sendo que a
maior transformac¢fo se daria na legislacdo, que conseguiria suprimir os beneficios feudais
ainda existentes.

Como assinalou Bresciani®

, também os homens que participaram da
Assembléia Constituinte francesa nos anos que precederam a primeira Constituigdo de 1791,
se auto-representavam como fundadores de uma sociedade sobre bases novas ¢ estabelecidas
por escrito na Declaracdo. A autora indica que a extens?o e a intensidade do debate em tomo
do texto da constituicio podem esclarecer importantes aspectos da concepefio moderna de
sociedade: a nogdo de contrato social, na alternancia entre a percep¢io jusnaturalista de Locke
e a de Rousseau que supunha uma transformacio da humanidade indistinta em cidaddos de um
estado social; o valor conferido & histéria da Franca anterior a 1789 ou a total confianga numa
construcdo fundamentada exclusivamente nos pressupostos da razo; a obstinacdo de alguns
constituintes em afirmar o carater etemo da Declaracdo, em oposigdo a incerteza dos que
apoiavam um projeto de reconstrugio racional das institui¢des e que, sem se preocuparem com

a histéria, duvidavam tanto da eternidade da Razdo como de sua total eficiéncia. Conforme a

autora, as opinides divergiam mesmo em relacdo a nogfio de historia, que os conservadores

¥ La Déclaration des droits de ['homme et du citoven du 26 aoiit 1789, apresentada por Blandine Barret-Kriegel
em Les droits de 'homme et le droit naturel. Paris, Quadrige/PUF, 1989, pp. 103-106.

3 BRESCIANI, Maria Stella M. “A Mulher e o Espago Publice”. Jogos da Politica: imagens, representacées e
praticas. S&o Paulo, ANPUH/ Marco Zero/ FAPESP, 1992, pp. 67-36.
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vinculavam a uma idéia de Providéncia ou de razdo coletiva oculta na dindmica social,
enquanto 0s progressistas voltavam-se para o futuro, certos do “progresso do espirito
humano”.

No ensaio intitulado “Direitos do Homem™?®, Marcel Gauchet procura
demonstrar que os franceses queriam consagrar as liberdades individuais, mas também tinham
de estabelecer, numa posi¢do dificil, um poder conforme a ordem dos individuos. Para ele, a
Declaragdo, além de representar o sustentaculo simbélico, significou a solucio da complicada
equacdo que se ergueu diante dos constituintes de 1791: tratava-se de estabelecer um poder
novo no interior do antigo poder, ou seja, era necessario conciliar a instauracio da
legitimidade nacional com a manutengio e o respeito pela legitimidade monarquica. Gauchet
acredita que esse dificil equilibrio entre uma preocupagiio fundadora e uma preocupacio
protetora teria singularizado a obra francesa, na qual o desvio pelo fundamento teria tido a
virtude de permitir assentar a autoridade da representacdo coletiva, evitando a confrontagio
direta com a autoridade dindstica. Em suma, a idéia de fundar um novo poder seria radical
quanto ao conceito, permanecendo moderada na pratica; satisfaria as exigéncias de
regeneracdo, mas sem chocar de frente com os poderes estabelecidos. E foi em fungio dessa
logica, segundo Gauchet, que se operaria o encontro com Rousseau, no qual a “vontade geral”
triunfaria, pois teria poupado o lugar de um rei, a0 mesmo tempo que oferecia a versio mais

radical da criac@o de uma legitimidade coletiva a partir dos individuos:

“A vontade geral se impds como traducio em ato da soberania da
nacio, sua generalidade correspondendo justamente & impessoalidade requerida
pelo governo em nome da individualidade coletiva. Ao mesmo tempo, por fim,
em que ela cobriu com um nome adequado as diferentes faces do poder social,
respondeu & urgéncia mais intensamente vivida, a da dissoluciio do universo das
dependéncias e dos privilégios. A ligacio orginica dos seres e ao comando das
pessoas, ela substituiu o reino da lei, quer dizer, o modeo de relacdo entre os
individuos em que a obrigagdo respeita o seu desligamento primordial.”™

** GAUCHET, Marcel. “Direitos do Homem”. Diciondrio Critico da Revolugdo Francesa, op. cit., pp. 679-689,
* Ibid., pp. 683-684.
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Os ideais revolucionarios de liberdade, justica social, igualdade, de acordo com
Falbel, teriam derivado da afluéncia de idéias que antecede a Revolugfio Francesa, conhecida
como Iluminismo ou Hustracdo, cujos pensadores, denominados “fildsofos das Luzes”,
pretendiam “iluminar” 0 mundo, livrando-o das trevas em que vivia a humanidade antes que o
capitalismo, a razdo e o saber cientifico a tirasse da miséria, da opressio e da ignordncia. O
pensamento iluminista, baseado no racionalismo, individualismo e liberdade absoluta do
homem, ao criticar os fundamentos em que se assentava o Ancien Régime, revelaria as suas
contradigdes aos olhos de um numero cada vez maior de pessoas. Como afirma o autor, esse
movimento serviria de base ideologica para as teorias revolucionarias, tal como podemos
observar no pensamento de Locke, Montesquieu, Voltaire e Rousseau, fildsofos que
representavam os ideais democraticos que arruinariam os alicerces da Bastilha, antes da sua
derrubada a 14 de julho de 1789.

A observagio de que os fildsofos iluministas teriam sido uma das causas da
Revolucio Francesa é verdadeira, segundo Modesto Florenzano™, na medida em que
elaborariam, a nive] tedrico, um novo projeto social. No entanto, o autor alerta que embora o
Tluminismo enquanto tal fosse revolucionario, a maioria dos filosofos, senfio todos, era
reformista, pois acreditava que o Estado, através da acfio esclarecida do Principe, seria capaz
de realizar as reformas necessarias que conduziriam a sociedade no caminho do progresso e da
racionalidade. Elegendo a razdo como a principal determinante na luta contra o poder absoluto
e divino dos reis, os iluministas partem da origem contratualista do Estado e criam a teoria do
Estado Liberal, defendida sobretudo por Locke e Rousseau, no intuito de atribuir aos governos
constituidos a responsabilidade de garantir os direitos naturais dos seres humanos, dentre os

quais o direito a vida, a liberdade e a propriedade.

2 T ORENZANO, Modesto, op. cit., pp. 24-25.
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Em seu tratado sobre o governo civil®, de 1689, John Locke (1632-1704)
defende que toda sociedade devia se fundamentar em um contrato entre homens livres, sendo
que depois um deles seria designado para executar as leis. Na sua opinifio, os direitos
essenciais do homem, como vida, liberdade e propriedade, lhe s3o imanentes, ou seja, fazem
parte do “estado de natureza humana”, anterior & fundagio da sociedade pelos individuos
ligados pelo contrato, e deveriam se manter na vida social. Por isso, 0s membros da sociedade
teriam direito de depor os governantes que, na condugdo dos assuntos publicos,
desrespeitassem tais direitos individuais inalienaveis.

Cerca de sessenta anos mais tarde, o bardo de Montesquieu (1689-1755), num
estudo sobre a origem ¢ a natureza das leis que governam a sociedade, intitulado Espirito das
Leis™, revela sua preferéncia pela monarquia constitucional estabelecida na Inglaterra, que
limitava o poder real.

Voltaire (1694-1778) destacou-se como o principal defensor da liberdade de
expressdo, manifestando-se contra todas as formas de opressio. Em suas Cartas Filosdficas™,
elogia as instituigbes inglesas e a liberdade que nelas se faz presente, a0 mesmo tempo que
ataca a sociedade francesa, em particular os clérigos e a aristocracia privilegiada, lembrando
que todos sdo iguais perante a monarquia e segundo o direito natural.

Em Jean-Jacques Rousseau (1712-1778) se manifestam as idéias democraticas
novamente fundamentadas no direito natural e expressas pela teoria de que o poder legislativo
deveria ser exercido por todos os cidaddos, sob a forma de democracia direta do tipo existente
na Antiguidade classica, na qual os cidaddos se reuniam para deliberar sobre assuntos de
interesse comum que representassem a “vontade geral”, sendo que a finalidade do Estado era a

de assegurar a ventura e a liberdade individuais. Tal como sublinha Bernard Manin, Rousseau

* LOCKE, John. Segundo Tratado sobre o Governo. Ensaio Relativo & Verdadeira Origem, Extensio e Objetivo
do Governo Civil. 2° ed., Sdo Paulo, Abril Cultural, Cole¢dio “Os Pensadores”, 1978, pp. 31-131.

** MONTESQUIEU, Charles-Louis de Secondat. De L ‘Esprit des Lois. Paris, Garnier-Flammarion, 2 v., 1979.

' VOLTAIRE, Francois-Marie Arouet. Lettres Philosophigues. Paris, Librairie Marcel Didier, Collection Société
des Textes Francais Modernes, 2v., 1964,
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admitia a representagio, mas com a condi¢lo de que os representantes fossem adstritos a

mandatos imperativos:

“Toda a teoria da vontade geral supde em Rousseau ou a auséncia da
representagdio ou o mandato imperativo: a lei deve ser feita por todos, porque
assim os suditos da lei sdo, a0 mesmo tempo, 0s seus autores, € todos sdo livres.
Desde 0 momento em que sdo os representantes que decidem e ndo o povo ia
nio se respeita mais o principio central da teoria politica rousseauista.”

No conjunto de suas obras, os processos educativos, tanto quanto as relagbes
sociais, sG0 sempre visualizados sob a Otica da liberdade, entendida como direito inviolavel e
exigéncia essencial da propria natureza espiritual do homem. O caminho a ser seguido por
Rousseau ja ¢ anunciado por Locke quando este formula a teoria do “estado de natureza™
como condicio para a realizacio da liberdade e da igualdade humanas, bem como quando
considera o individuo “sujeito de direito” e, portanto, fonte e norma de toda lei.

Em seu Discurso sobre a Origem e os Fundamentos da Desigualdade entre os
Homens>>, de 1755, Rousseau descreve os efeitos corruptores da sociedade sobre os seres
humanos, os gquais, acreditava ele, eram originalmente bons e inocentes. A propriedade
privada e a divis@o do trabalho teriam entéo criado uma desigualdade — de origem social e ndo
natural ~ e uma falsa moralidade, restando &s pessoas se unirem por meio de uma livre
associac@o para formar uma sociedade civil, & qual prestariam obediéncia. O contrato social
seria, assim, a Unica base legitima para uma comunidade que deseja viver de acordo com 0s
pressupostos da liberdade humana, na qual cada um se une a todos, porém, obedece apenas a

si mesmo, permanecendo livre como antes de estabelecer o contrato™

32 MANIN, Bernard. “Rousseau”. Diciondrio Critico da Revolugdo Francesa, op. cit., p. 869.

3 ROUSSEAU, Jean-Jacques. Discours sur I'origine et les fondements de l'inégalité parmi les hommes. Paris,
Editions Sociales, Collection Les Classiques du Peuple, 1971,

3 A teoria do contrato social esta expressa na obra ROUSSEAU, Jean-Jacques. Du Contrat Social ou Principes
du Droit Politigue. Paris, Librairie Garnier Fréres, 1931.
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A tendéncia inicial do movimento roméntico foi saudar e propagandear os
ideais revolucionérios, cujas origens adviriam do pensamento filoséfico iluminista: a
possibilidade de concretizar os principios de justia social ou de implementar novos valores,
como liberdade, igualdade, fraternidade, unifio e solidariedade, bem como a perspectiva de
mobilidade social contaminariam os romanticos. O novo Estado, ao invés de uma funcio
repressora ¢ discriminatéria, poderia agora, como queria Jean-Jacques Rousseau, propiciar
felicidade e garantir as autonomias individuais.

Mas quando os romanticos notaram que os iluministas partilhavam o sonho
liberal de uma sociedade formada por homens moralizados e racionais, aptos a propor ¢ a
respeitar as regras fundadoras da vida em comunidade, conferindo 2o Estado a tarefa de
manter a sociedade em equilibrio, passaram a atacar os principios revolucionérios, tal como
foram concebidos pelos filésofos das Luzes. Para eles, a filosofia que contribuiu com a
formacdo do liberalismo classico da segunda metade do século XVIII e suas concepgdes de
utilitarismo e direito natural, bem como com as teorias revolucionarias expressas na
Declaragdo dos Direitos do Homem e do Cidadio, defendia os direitos civis e naturais dos
individuos, como liberdade, igualdade, propriedade e resisténcia 2 opressio, que se aplicariam
em sua acepcdo plena somente aos homens livres, dada sua condigfio de proprietarios. A
racionalidade incompleta e a incapacidade de obter renda superior as necessidades vitais
impediam grande parte da populacio de estar em condi¢des de ser contribuintes, de sustentar o
governo e, decorrentemente, de ter qualquer participacfio politica, seja na escolha de seus
representantes ou na elaboragdo das leis que deveriam obedecer.

De acordo com Francisco Vergara em Introducdo aos Fundamentos Filosoficos
do Liberalismo™, a teoria liberal inglesa dos séculos XVIII e XIX, que teria sido subsidiada

pelas idéias iluministas, e cuja doutrina do Direito natural também serviria de base para as

¥ VERGARA, Francisco. Introdugdo aos Fundamentos Filoséficos do Liberalismo. S3o Paulo, Nobel, 1995,
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reivindicacSes revolucionarias enunciadas na Declaragdo dos Direitos do Homem de 1789,
adviria de duas tradigdes: a do “utilitarismo™ e a do “Direito natural”.

Conforme o autor, na tradi¢8o do Direito natural, inspirada nas idéias de Locke
e difundida sobretudo por Turgot, Condorcet, Thomas Jefferson e Thomas Paine, o critério da
conformidade & ordem natural preexistente seria utilizado para avaliar se as leis, a politica e 0
Estado sdo bons ou maus. Essa doutrina defende que os individuos nascem com certos direttos
inviolaveis, tais como o direito 4 vida, a liberdade e a propriedade, que ndo devem ser
limitados por motivo algum. Os liberais dessa tendéncia consideram o conjunto dos direitos
naturais algo sagrado, intocével e inalienavel, qualguer que seja a utilidade que a sociedade
possa ter restringindo-os. Assim, o axioma fundamental dessa tradi¢io € que o homem tem
certas necessidades essenciais, tais como vestir-se, alimentar-se, que sé podem ser supridas de
modo satisfatéric por meio da associagio com outros homens, o que implica na afirmagédo de
que “o homem ¢& naturalmente um ser social”.

A fonte primordial do Direito natural seria a raz8o humana, que permite
distinguir as leis e as institui¢cdes justas das injustas. A justica, nesse sentido, seria o seu bem
supremo, cujo dever consistia em garantir o respeito aos direitos naturais individuais por meio
do Estado que, assumindo o compromisso de nunca violar qualquer uma dessas garantias,
munir-se-ia das leis e instituicdes necessarias que permitissem aos individuos o pleno gozo da
vida, da liberdade e da propriedade.

A doutrina utilitarista, por sua vez, sustenta que as leis e as nstituigdes sdo
feitas essencialmente pelos homens e devem ser julgadas de acordo com seus efeitos sobre a
felicidade geral. Segundo Vergara, para essa tradicdo, divulgada principalmente por Hume,
Stuart Mill, Jeremy Bentham e Adam Smith, a doutrina do direito natural € insatisfatéria por
duas razdes: primeiro, porque nfo seria possivel provar historicamente a existéncia de um
“contrato original” que admitisse a obediéncia incontestivel dos suditos para com o principe

que ndo desempenhasse bem suas fungdes: segundo, porque mesmo provando-se a realidade
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deste contrato, subsistiria a pergunta sobre porque os homens estio obrigados a cumprir certos
compromissos. Para os utilitaristas, a (nica resposta possivel reside nas vantagens que o
contrato proporcionaria a sociedade, ou seja, o cidadiio deveria obedecer ao Estado na medida
em que a obediéncia pudesse contribuir mais para a felicidade geral do que a desobediéncia.
Na opinido de Bentham, a felicidade geral, ou o interesse da comunidade em geral, deve ser

entendida como a soma dos prazeres e dores dos individuos:

“A natureza colocou o género humano sob o dominio de dois senhores
soberanos: a dor e o prazer. Somente a eles compete apontar o que devemos
fazer, bem como determinar o que na realidade faremos. Ao trono desses dois
senhores esta vinculada, por uma parte, a norma que distingue o que é reto do
que € errado, e, por outra, a cadeia das causas e dos efeitos. (...) Através das
suas palavras, o homem pode pretender abjurar tal dominio, porém na realidade
permanecera sujeito a ele em todos os momentos da sua vida. O principio da
utilidade reconhece esta sujeigdo e a coloca como fundamento desse sistema,
cujo objetivo consiste em construir o edificio da felicidade através da razio e da
lei. Os sistemas que tentam questionar este principio sio meras palavras e nio
uma atitude razoavel, capricho e ndo raziio, obscuridade e nio uz.”¢

Os liberais dessa tendéncia, portanto, substituiriam a teoria do direito natural
pela teoria da utilidade, afirmando que somente a experiéncia poderia provar se uma acio ou
instituicdo ¢ Gtil ou ndo aos individuos. Os autores do utilitarismo entendem que o sujeito
possui direitos na medida em que conduz suas a¢des para o bem da sociedade como um todo,
sendo que a proclamaggo dos direitos humanos, tal como se encontra na Declaracdo de 1789,
¢ muito individualista e levaria ao egoismo.

Desse modo, 0 movimento roméantico se posicionaria politicamente de forma
critica & teoria liberal inglesa € ao pensamento das Luzes na Franca, por ambos se

autoconsiderarem os Unicos capazes de formular as leis, os costumes e a politica nacionais,

** BENTHAM, Jeremy. Uma introdugdo aos principios da moral e da legislagdo. 7* ed., Sio Paulo, Abril
Culwral, Colegio “Os Pensadores™, 1979, p. 3. Mesmo defensor de uma sociedade constitucionalmente
estabelecida, Bentham € critico mordaz da Declaragio dos Direitos do Homem e do Cidaddo, por sua imprecisio
universalizante. Essa critica encontra-se desenvolvida em “Sophismes anarchiques. Examen critique des diverses
déclarations des droits de 'homme et du citoyen”. Qeuvres. Bruxelies, t. I, 1829,
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restando aos demais individuos simplesmente obedecer as leis sem que de sua elaboracio
participassem. Agindo como verdadeiros “guias intelectuais do Ocidente”, confiariam ao
Estado a tarefa de organizar a sociedade para o resto dos homens que, em virtude de ndo
possuirem nenhuma propriedade além de seu corpo e de sua capacidade de trabalho, seriam
tidos como seres destituidos das qualidades para a plena cidadania, ou seja, incapazes de
raciocinio, privados de qualificacdo moral e, portanto, sem direito & participagdo na
administragao publica.

Em seu artigo “A Mulher e o Espaco Publico”, do qual ja fizemos referéncia,
Maria Stella Bresciani faz um estudo sobre a parcela da populagfio excluida dos direitos
politicos nas sociedades inglesa e francesa, bem como no Brasil do século XIX e inicio do
XX. No caso da Franca e Inglaterra, em particular, a autora sublinha que as condigdes
necessarias para ser cidadfio pleno eram a de ser proprietirio de bens ou capitais ¢ livre das
obrigagbes € penas do trabalho cotidiano. Essa afirmacfio fundante da sociedade moderna,
segundo Bresciani, apesar de ter sido questionada pelos revoluciondrios franceses e pelos
radicais ingleses no final do século XVIII, continuaria a regular os direitos civis (naturais) e
politicos da populago até pelo menos a segunda metade do século XIX, estabelecendo uma
clara divis@o entre vida privada e vida publica.

No intuito de analisar 0 que manteve mulheres ¢ homens sem propriedade
afastados das decisOes politicas nas sociedades auto-denominadas modemas e civilizadas, a
escritora recupera os estudos de autores contempordneos, como Hannah Arendt’’ e Jiirgen
Habermas™®, com vistas a esclarecer o pensamento politico burgués e conectar os vinculos que
este mantém com o pensamento classico antigo. Em ambos, afirma Bresciani, as nocdes de
esfera publica e esfera privada estavam separadas na Antiguidade, mas se complementavam. O

dominio privado (oikos) configurava o lugar do trabalho ¢ da vida de mulheres, dependentes e

3 ARENDT, Hannah, op. ¢it. e A Condi¢do Humana. Sio Paulo, Forense-Universitaria/EDUSP, 1981,
* HABERMAS, Firgen. Mudanca Estrutural da Esfera Piblica. Rio de Janeiro, Tempo Brasileiro, 1984.
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escravos que, atados as atividades de reprodugdo e manutencio da vida doméstica, dependiam
totalmente do “homem livre”. A esfera publica (polis), por sua vez, representava o espago da
liberdade e do raciocinio, reduto exclusivo dos homens livres, dada sua condicio de

proprietarios:

“Q homem livre distinguia-se da massa de seres submersos nas tarefas
necessarias 4 sobrevivéncia da espécie, ganhando individualidade e assumindo
sua plena condicdo humana através da ac@o politica, expressa na palavra e no
pensamento cultivado.”

Ao se apropriarem das nogdes de publico e privado, esses pensadores
reelaboram, na concepcdo de Bresciani, a separagdo entre o lugar da produciio da vida e o
dominio da acdo puiblica, mantendo-se, entretanto, a distingdo que as contrapdem: a esfera
publica subsistiria nas representagdes do mundo moderno como o lugar de homens livres,
proprietarios que possuem uma renda garantida pelo trabalho de outros, enquanto a esfera
privada, entendida como o espago do siléncio, onde reina a vontade do senhor, congregaria os
trabalhadores alijados de qualquer propriedade. Seguindo os argumentos de Arendt, a autora

sublinha:

“Nessa representagdo da sociedade, a nogio de cidadania sé se aplica
em sua acepcdo piena aos homens livres porque proprietérios; eles ultrapassam
o campo dos direitos civis [naturais] e por suas propriedades, expressio de
moralidade e racionalidade completas, apresentam-se como pessoas aptas para a
atividade politica. A cidadania para a mulher est4 ausente dessa representaciio,
Ja que ela € pensada como parte da humanidade naturalmente presa ao dominio
do privado, 4 esfera das atividades destinada & reproducgio da espécie.™

Dessa forma, Bresciani alerta para o conceito de propriedade, e sua traducio em

impostos que, em meio a Revolugfio, ainda se manteria como o elemento regulador da

** BRESCIANI, Maria Stella M., op. ciz., p. 69.
* Ibid., p. 70.
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atividade politica. As prerrogativas dos cidadios, expressas na lei de 22 de dezembro de 1789,

eram justamente determinadas por esse conceito:

“(...) o voto qualificado progressivo definia a participacdo politica,
fixando os direitos dos cidadios com base nos impostos diretos. Na parte
inferior da escala estavam os cidaddos passives, os incapazes de pagar o
mmposto minimo equivalente a trés dias de trabalho, e por essa incapacidade
excluidos da atividade politica. Em um nivel mais alto, uma boa parte dos
proprios eleitores tornavam-se passivos cedendo hugar para os proprietarios de
terras que tivessem condigdes de pagar o imposto de um marco de prata. So
esses cidaddos ativos eram elegiveis, detendo o direito de discutir e de
estabelecer a politica no ambito da nacio.”™

A autora nota gue, aos poucos, a distingdo entre cidaddos passivos e afivos
assume o peso do preconceito em relacdo aos homens que tiram seu sustento do trabalho
manual, ja que a distancia que os separa dos cidaddos ativos € intransponivel, principalmente
em virtude do desgaste provocado pela necessidade que os torna praticamente semi-humanos:
a idéia universalista presente na Revolugdo, que adviria da filosofia iluminista e do
pensamento liberal, recobre a totalidade dos membros da sociedade civil, ndo se estendendo,
porém, até uma concepcio politica que englobasse a fotalidade dos cidaddos.

No que se refere a diferenca entre a condicio de atividade e passividade a que
estavam sujeitos os cidad@os a partir do fato revolucionario, o abade Si¢yes, citado pela
autora, defende a idéia de uma sociedade civil formada por todos, coexistindo com uma
sociedade politica formada apenas por alguns’. Em “Préliminaires de la Constitution.
Reconnaissance et exposition raisonnée des droits de I’Homme et du Citoyen”, lido nos dias

20 e 21 de julho de 1789 perante a comissdo da Constituicdo, ele diria:

* Ibid., p. 72.

4 Sobre a posigio das pessoas como membros de uma sociedade civil, Rousseau comenta: “(...) é chamada
[sociedade civil] por seus membros de Estado quande passiva, soberanc guando ativa e poféncia quando
comparada com outras semelhantes. Quanto aos que nela estdo associados, recebem eles, coletivamente, o nome
de povo e chamam-se, em particular, cidaddos, enquanto participes da autoridade soberana e sudifes, enquanto
submetidos as leis do Estado.” Apud DENT, N.J.H. Diciondric Rousseau. Rio de Janeiro, Jorge Zahar Editor,
1996, p. 63.
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a sociedade, a se tornar um ser civil, mas que nio é naturalmente um ser politico: ndo
nascendo Homo politicus deve, para alcancar essa condicdo, tornar-se um homem livre no
pleno sentido da palavra, o que subentende possuir bens. Para a autora, o argumento que

relaciona propriedade e agfo politica conclui-se com a nocdo de virtude, entendida como a

capacidade

dos proprietarios. Assim, a propriedade define a qualidade de cidaddo ativo e sua falta

determina, em principio, a inaptiddo politica e, logo depois, acrescenta a isso a imagem de

“Todos os habitantes de um pais devem usufruir dos direitos de
cidaddo passivo: todos tém direito & protegdo de sua pessoa, de sua propriedade,
de sua liberdade, etc., mas nem todos tém direito 4 desempenhar uma parte ativa
na formacio dos poderes publicos; nem todos sio cidaddos ativos. As mulheres,
ao menos no estado atual, as criangas, os estrangeiros, aqueles que ainda em
nada contribuem para a manutencio das instituicdes ptiblicas, ndo devem influir
ativamente na coisa piblica. Todos podem usufruir das vantagens da sociedade;
mas somente aqueles que contribuem para as instituicdes publicas sio
considerados como verdadeiros acionistas da grande empresa social. Somente
eles sdo os verdadeiros cidaddos ativos, os verdadeiros membros da
associacio.”™®

Nesse contexto, Bresciani deduz que o homem tende por natureza a entrar para

de formar juizo e tomar decisdes por conta propria, € que era atributo exclusivo

inimigo da sociedade.

homem pobre, as mulheres, as criancas e os idosos nessas sociedades, ja que, impossibilitados

de prover seus meios de subsisténcia e incapazes de raciocinar e formar opinido propria,

Bresciani alerta para a problematica condi¢do de liberdade de que gozam o

tornariam sua serviddo tanto fisica quanto mental:

“Seres dominados pelos atributos restritivos do campo da
necessidade, neles prevalecem os instintos, a irracionalidade, os sentimentos.
Seres incapazes de se sobreporem aos imperativos da natureza, a eles fica
vedado 0 acesso ac dominio da palavra, da razdo e da acdo politica, em uma
palavra, ao campo das convenc¢des que racionalizam a convivéncia entre os
homens, tornando possivel a propria sociedade civilizada.™*

** Apud BRESCIANI, Maria Stelia M., op. cit., p. 73.

* Ibid., p. 76.
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Esse raciocinio fechado, que aprisiona grande parte da populagdo na condigéo
de menoridade politica, conforme a autora, contradiz com a estrutura de pensamento
“jluminista” no qual ele esté imerso, e que prevé o progresso do espirito como condigio de
aperfeicoamento da sociedade. Vale lembrar que os filésofos iluministas entendem que a
sociedade constitul uma associagdo de todos os individuos que a compde, na qual cada um
possui determinados direitos naturais que the sfio inerentes, tais como o direito a vida, &
liberdade e a propriedade, e que devem ser submetidos, por meio de um contrato legitimo
entre soberano € governados, ao controle do Estado que estruturaria a sociedade. Esse
argumento, que se manteve no nucleo da Declaracdo dos Direitos do Homem de 1789,
estabeleceria, para os romaénticos, 0 que Bresciani chamou de a “Era da Esperanga” ou a
“Idade do Papel”, j& que os pensadores das Luzes e do Liberalismo classico traduziam em seus
tratados politicos um momento de aspiragdes tedricas separadas das necessidades efetivas do
paiS45. Com suas pretensdes de governar os negdcios da Franca, bem como preservar seu
modo de vida, os filosofos e os aristocratas mostravam-se incapazes de escutar o ruido de
milhares de miserdveis que comegavam a se manifestar no cenério publico da Revolugio
Francesa, em busca da concretizacio de seus objetivos politicos e sociais.

Em suma, o movimento romantico criticaria o Liberalismo e sua concepcdo de
Direito natural, bem como a “Filosofia das Luzes”, devido ao carater universalizante dessas
teorias, que defendiam os direitos civis e naturais dos individuos, que se aplicariam em sua
acepcdio plena somente aos homens livres porque proprietarios e isentos das mazelas do
trabatho diério, condig¢@io que exprimia moralidade e racionalidade, tornando-os “sujeitos de

direito”, aptos para o exercicio da politica. Ao contrario desse “sujeito de direito” formado

* Os termos “Era da Esperanca” ¢ “Idade do Papel” foram empregados por Bresciani em referéncia & obra The
French Revolution, a history (1837), de Thomas Carlyle, na qual o autor atenta para as multiddes gue nio mais
pedem somente pdo, mas também o reconhecimento de seu direito a cidadania, tdo rejeitado pelos filosofos e
aristocratas liberais. Essa idéia encontra-se plenamente desenvolvida em BRESCIANI, Maria Stella M. “Carlyle:
A Revolugio Francesa e 0 Engendramento dos Tempos Modernos™. Reforma e Revolucdo. Sao Paulo, ANPUH/
Marco Zero/ CNPg/ FAPESP, Revista Brasileira de Histéria, v. 10, n° 20, mar./ago. 19%1, pp. 101-112,



pelos tedricos do Liberalismo e da Tlustrago, os roménticos, por meio da historicizacdo de
temas como povo, raga, classe, massa, elegeriam o “sujeito histérico”. De acordo com Hannah
Arendt em textos ja citados, ao posicionar-se politicamente contra o raciocinio ilustrado,
elevado a religido com seu templo da Razdo, os roménticos na literatura, bem como os
revolucionarios franceses e os radicais ingleses nas ruas, questionariam a nogio de cidadania
baseada nos impostos pagos pelos proprietirios e que negava para parte significativa da
populacdo os direitos politicos de escolha de seus representantes e da definigdo das leis que
deveriam cumprir, sugerindo a emancipacdo do “povo”, nfio enquanto cidaddos, mas sim
enquanto zomens do corpo nacional, na luta contra a miséria e a opressao.

Arendt defende que na Franga, em particular, a mudanca do voto censitario para
a democracia direta entre os anos de 1793 e 1794, teria forcado a politica a absorver em seu
campo conceitual o sentimento da compaixo, traduzido na idéia de solidariedade aos pobres,
onde a questdo social se tornaria a nova base sobre a qual se instituiria a sociedade. A palavra
povo passaria a recobrir nfio s6 os antigos cidaddos ativos, mas também o “povo baixo”, o
homem pobre sem propriedade, sendo que o raciocinio ilustrado dobraria-se diante da
compaix#o aos infelizes.

Encontra-se portanto, no cerne dos anos revolucionérios a rebelifio contra a
razdo, entendida sob a forma do axioma — a representac8o ¢ proporcional ao imposto pago —
que se enraiza nas origens do mundo burgués e do estado nacional, e que reconhece como
cidado politico apenas os homens livres porque proprietarios. Em oposig#io a esse “sujeito de
direito” constituido pelos intelectuais liberais e iluministas, o Romantismo elegeria o “povo”
enquanto “sujeito histérico” na luta pela satisfacio de suas necessidades vitais, tal como
concebe Arendt, mas também por seus interesses politicos de cidado, tal como no entender de

Guinsburg®®.

% GUINSBURG, Jacob, op. cit.
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Ao instituir um novo sujeito na histéria, o “cidaddo politico”, o movimento
roméantico efetuaria, de acordo com Guinsburg, uma descida na escala metafisica, libertando-
se da tutela teolégica para se aproximar do mundo das “realidades™ no espago e no tempo. A
via fenomenologica e histdrica comecgaria a impor-se irresistivelmente, nesse momento menos
como método do que como modo de pensar que passa a refletir sobre a procedéncia de certas
idéias-chave como nag¢do, povo, massa, classe e outros agentes historicos, politicos,‘
econdmicos e culturais, tidos como a base da dinamica e dos movimentos surgidos no palco da
Revolugio Francesa, dentro do tempo historico e constituidos Unica e exclusivamente pela
acdo do homem.

No entanto, lembra Cassirer”’, por mais que tenha se afastado do ideario
iluminista em sua concep¢io de materialidade da histéria e dos principios revolucionarios, em
nome do respeito aos direitos naturais individuais, 0 Romantismo permanece-the ligado em
seu método, do qual é profundamente devedor. Para o autor, a idéia comrente de que o seculo
XVIII é um periodo “a-histérico” ndo tem fundamento, ja que o mundo da cultura historica s6
pode ser desvendado gracas a heranca intelectual do IfTuminismo, que questionou as condigdes
de possibilidade da histéna.

Apesar de também considerar 0 movimento romantico um produto do século
XVIII, Arnold Hauser implanta a idéia de que a sensibilidade roméntica ultrapassa o referido
século pela amplitude do seu horizonte historico. Na sua opinio, o carater a-historico do
século XVII n3o se exprime devido a um desinteresse pela histéria ou pelo ndo
reconhecimento do carater historico da cultura humana, mas pelo fato de interpretar a natureza
de sua evolugio como uma unidade 16gica e linear. A idéia de que as pessoas se constituem a
partir da sua relag@o com o outro € com o tempo em que estio inseridas, ¢ de que a natureza

do espirito humano, das instituicdes politicas, da lei, da linguagem, da religifio e da arte s6

# CASSIRER, Emst. 4 Filosofia do Iluminismo. Campinas, Ed. da UNICAMP, 1992,



pode ser compreendida com base na sua historia, conforme Hauser, ¢ uma conquista do

Romantismo:

“S6 a partir da Revolugio [de 1789] e do movimento roméntico é que
a natureza do homem e da sociedade comecou a ser considerada evolucionista e
dinémica. A idéia de que nds e nossa cultura estamos em condicdes de etemo
fluxo e de perpétua luta, a nogo segundo a qual nossa vida intelectual é um
processo de cardter meramente transitorio, € uma descoberta do romantismo e
representa sua mais importante contribuicdo a filosofia da era presente.”®

O movimento roméntico, nesse sentido, passaria a ser visto como a ideologia da
nova sociedade e a expressio do modo de conceber o mundo de uma geragiio que deixara de
acreditar em valores absolutos, ou melhor, que nfo podia continuar a crer em quaisquer
valores sem pensar na sua relatividade, nas suas limitacSes histéricas.

Guinsburg afirma que o Romantismo assinala, na histéra da consciéncia
humana, a relevancia da consciéncia historica. Em sua palestra, salienta essa que seria uma das
manifestacdes caracteristicas do movimento romantico: ver tudo em fluxo histérico. Nio ha
nada que sobrepuja, que perdure, fora da histéria. Todas as coisas sfio historicizadas e, com
isso, relativizadas, sendo vistas como fendmenos momentaneos de um certo instante histérico.
Segundo o autor, a consciéncia da historicidade de toda a vida social concede a0 movimento
roméntico maior poder destrutivo no ataque aos canones e as convencdes do Classicismo
oitocentista, bem como & sua pretensfio ao stafus de verdade racional, absoluta e eterna. Dai
por que, a partir da contestagiio roméntica nenhum valor mais se sustenta, todos estdo
enfraquecidos em sua base. Esse fenémeno, tdo caracteristico de nosso tempo, de acordo com
Guinsburg, teria feito sua primeira apari¢do significativa com o Romantismo.

Logo, prossegue o autor, porque tudo se.faz “histéria” no movimento romantico

¢ que a Historia se faz “realidade”, passando a integrar historicamente o estudo do

* HAUSER, Arnold, op. cit., p. 822.

36



desenvolvimento dos povos, de sua cultura popular e erudita, de suas instituicdes, de seu
carater nacional e de seu perfil material e espiritual a percepc¢io do homem como ser histérico,
submetido a um determinado contexto e a uma certa temporalidade que dariam significacdo a
rede de nexos e ocorréncias a que ele esta envolto.

“A historia serda a marca do século XIX, ela lhe dard o seu nome da mesma
maneira que a filosofia o havia dado ao século XVIII”. Assim se expressou Augustin Thierry
no prefacio ao seu Dix Ans D Etudes Historiques, de 1834, no qual a experiéncia das
mudancas aceleradas, pelas quais passava a sociedade, tornara impossivel ignorar a variavel
temporal para dar conta do estado presente de todas as coisas. Com isso, a Historia passaria a
conceber o desenvolvimento e a cultura dos povos cada vez menos nas linhas de um tempo
mitico ou idealizado, buscando, ao contréario, decifrar suas origens e compreendé-las numa
certa contextura, sobretudo mediante uma investigagdo baseada em documentos, fontes,
observacdes e cronologias que pudessem assegurar a exatiddo das descobertas.

Em As Palavras e as Coisas®, Michel Foucault também faz referéncia 4 essa
atencdo especial dada & histéria no século XIX, por razdes que considera na maior parte
politicas e sociais. A idéia de uma histéria lisa, uniforme em cada um de seus pontos, bem
como de uma ordem continua e ininterrupta do tempo, teria sido fraturada no inicio do século
XIX, segundo o autor, em virtude da descoberta de uma historicidade prépria & natureza e as
atividades particularmente humanas, como o trabalho e a linguagem, que levava em conta o
peso dos hébitos e das crengas de um povo, a violéncia de suas lutas e a alternéncia dos seus
SUCESSOS € TEVeses.

Podemos verificar, assim, uma historicizacio geral da maneira do homem
conceber-se no universo, um acentuado grau de secularizacfio e relativizagio a que tudo estava

sendo submetido no movimento roméntico. Os fatos sio convertidos em “eventos”,

¥ FOUCAULT, Michel. “As Ciéncias Humanas”. 4s Palavras ¢ as Coisas. Uma Arqueologia das Ciéncias
Humanas. Sao Paulo, Martins Fontes, 1987, pp. 447-502.



“fenémenos”, “ocorréncias”, seu peso especifico passa a se relacionar a antecedentes e
consequentes, que por sua vez se fazem relativos a outras séries fatuats. Na visio de
Guinsburg, por exemplo, ao invés de polifonias teoldgicas, deuses instituidos por direito
proprio ou até mesmo sistemas mecéanico-matematicos, tinha-se agora uma espécie de
“mitopoética historica”, rica pela variedade e colorido nacionais de suas epopéias coletivas e
de seus herdis culturais, embora ainda impregnada de elementos semilendarios, simbolos
patridticos e idealizagbes acriticas, que mais tarde seriam confrontadas com os recursos de
uma ciéncia historica mais apurada e rigorosa, cujo desenvolvimento s6 pode dar-se gracas a
essas contribui¢des roméanticas.

O processo avassalador de historicizacio que se desencadeia com o movimento
roméantico faz com que os romanticos concebam a realidade como processo histérico, que se
perfaz por meio de mudancas e de manifestacdes individuais, diferentemente dos racionalistas
ilustrados do século XVIII que buscam, na histéria, o que ha de comum em todos os seus
eventos. Enquanto no Romantismo a historia é entendida como uma sucessio fenomenal
individualizada, onde cada fato € sempre novo, diferente e nunca se repete, na concepgio
classica da histéria o fendmeno singular nfo importa, j& que o racionalismo tende a ver no
particular somente aquilo que seja passivel de universalizacfio.

De acordo com Erich Auerbach em Introducdo aos Estudos Literdrios™, essa
propensdo historicista em conceber cada civilizacdo, cada época e cada povo com sua propria
individualidade e sua forma particular de expresséo, seria uma das caracteristicas que define o
Romantismo, pelo menos nos seus tragos gerais. A histdria, sob o viés roméantico, ultrapassaria
a nogdo de progresso continuo numa Unica linha temporal, tal como foi concebida pelos
iluministas que acreditavam que toda nova etapa da civilizagio era superior 4 precedente e lhe
retirava, em principio, seu valor préprio. A histéria “roméntica” deixa de ser um discurse

meramente descritivo e repetitivo para tornar-se interpretativo e formativo de uma cultura.

* AUERBACH, Erich. Introducdo aos Estudos Literérios. 4° ed., Sio Paulo, Culirix, 1987,
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Suas fontes propulsoras estariam menos na agdo isolada do homem abstrato do que no
individuo sensivel, complexo e imprevisivel que, investido de uma miss3o universal, se uniria
a outros individuos, transformando-se num organismo coletivo, dotado de corpe e alma, e cujo
espirito se converteria no centro de uma existéncia conjunta.

O Romantismo, em sua face historicista, também desenvolveria uma forte
tendéncia individualista, na qual o centro do mundo seria 0 “Eu”, o subjetivo, a esséncia que
transcende a natureza fisica. Tal subjetividade permitiria uma primazia ontologica a vida
interior que, no vocabuldrio romantico, € sindnimo de profundeza, espinitualidade e liberdade,
quando ndo significa também “o ‘solo sagrado’ da verdadeira vida, o recesso do ideal, de onde
o sentimento religioso brota, onde a perfeicdo moral se abriga e a arte comega™,

No imaginario roméntico, tudo tenderia a se organizar em torno do sujeito e,
mais que isso, naquilo que o difere do outro, no que marca sua singularidade, sendo seu traco

distintivo referente sobretudo & sua condigdo social e a sua sensibilidade especifica
desenvolvida num certo Ambito nacional. Assim, na medida em que os matizes particulares se
sobressaem, o valor passa a incidir no peculiar, naquilo que diferencia uma pessoa de outra,
uma nag¢do de outra, ou seja, na individualidade.

Como apontam Anatol Rosenfeld e Jacob Guinsburg em obra j& mencionada, a
individualidade, no caso dos grupos nacionais, por exemplo, seria vista como algo positivo por
estudiosos que defendem a manutengdo das especificidades de cada nacdo, pois “s6 assim
podiam [as nacdes} entrar como um instrumento a parte no concerto geral da humanidade”. A
procura pelo discernimento das dessemelhancas entre os povos, salientando-as como
manifestacio das qualidades intrinsecas e determinantes da fisionomia de cada conjunto, sem
que isso implicasse em um enfoque negativo e preconceituoso em relagio a outros grupos, se

transformaria no fundamento da concepcio roméntica, que compreende a diferenga

T NUNES, Benedito. “A Visiio Roméntica”. O Romantismo, op. cit., p. 58.



singularizadora como a tnica capaz de tornar a existéncia e a contribuicio de cada organismo
nacional um componente exclusive e complementar no processo humano.

Na formacdo da “histéria roméintica” entraria nfio apenas uma busca de
individualidade, mas também de totalidade. Para caracterizar um fenémeno, o romantico nio
tenta retirar ou subtrair seus elementos, mas empenha-se sempre em capti-los em sua
inteireza, em sua soma. Trata-se, na verdade, de ver cada singularidade em seu contexto geral,
cada ser humano na paisagem social que o emoldura, relacionando-o0s por integracdo da parte
no todo maior. Em sua consciéncia historicista, 0 movimento roméntico “aglutina as
sociedades em mundos, comunidades, nagdes, ragas, que tém antes culturas do que
civilizagdes, que secretam uma individualidade peculiar, uma identidade, nio de cada
individuo mas do grupo especifico, diferenciado de quaisquer outros™.

Desse modo, o individualismo que define o perfil e o cariter nacionais
constituiria outro dos miiltiplos aspectos a que podemos chamar de postura roméntica. Talvez
fosse possivel pemsarmos no Romantismo como um movimento marcado por algumas
preocupagdes recorrentes, as quais poderiamos associar, além de um anticlassicismo, uma
vis#o individualista, uma atitude nacionalista ¢ um anseio em romper com a regularidade do
racionalismo ilustrado™,

Na opinido de Auerbach, a aversdo contra o predominio do Classicismo do
século XVIII, principalmente no que tange ao seu racionalismo literario que parecia artificial,
longe da natureza e distante do povo, encontra-se na base da corrente romantica. Para o autor,
o Romantismo foi, antes de tudo, uma revolta do sentimento, da emog#o, da energia primitiva

¢ das profundezas da alma humana contra a razdo e 0 bom senso superficiais.

2 GUINSBURG, Jacob, op. cit., p. 15.

% Nesse momento faz-se necessario ressaltar a preocupaciio de Adilson Citelli em demarcar a diversidade
presente no interior do movimento romantico que, com mais de meio século de duragdo, teria apresentado
variaveis quase antitéticas, onde se acolheriam o conservadorismo e o desejo de iiberdade, a inovacio formal e a
repetigio de formulas aclamadas, o cortejo com o poder e a revolta radical, enfim, um conjunto tdo dispar de
tendéncias que seria impossivel pensar a existéncia de um {inico romantismo, mas sim romantismos. CITELLI,
Adilson. Romantismo. S0 Paule, Atica, Série Principios, 1986.

40



Podemos dizer que Jean-Jacques Rousseau foi um dos principais precursores do
movimento romantico, no que se refere & valorizagdo dos sentimentos e da natureza humana,
em detrimento & razdo intelectual e ao artificialismo da vida civilizada, j4 que na base de sua
doutrina encontramos uma atitude essencialmente subjetiva, um voltar-se sobre si mesmo. A
interioridade, em sua obra, € sindnmimo de sentimento, sendo este considerado superior a razéo:
“Deixei, pois, de lado a razdo, e consultei a natureza, isto €, o sentimento interior, que dirige a
minha crenga, independentemente da razio™™.

Na visdo rousseauniana, que mais tarde influenciard o movimento roméantico
pelo profundo pessimismo no tocante a sociedade € a civilizag#io, a razdo deveria brotar do
sentimento, entendido como o grande impulso que traduz a auténtica interioridade do homem.
O autor acredita em uma natureza humana com a qual o espirito tende a se baralhar, uma
natureza que permite um alargamento da humanidade do homem: o bon sauvage de Rousseau
ndo se confunde com o barbaro, pois deve aceitar a cultura, embora submetendo-a ao
sentimento de interioridade.

No afa de se afastar do mundo racional, o romantico também se oporia a toda e
qualquer tendéncia mecanicista, sustentando uma concepeo orgénica da sociedade, onde as
instancias sociais ndo estariam somente interligadas, tal como compreendem os racionalistas
classicos, mas seriam formadas pela unifio fraternal da grande massa de homens que as
constituem, € que ndo é simplesmente uma massa homogénea, solida ou indefinida, ou seja,
um grande aglomerado humano, mas composta de varios individuos com caracteristicas
particulares e distintas que se associariam para formar uma unidade viva e integrada. A
“sociedade de natureza orginica”, defendida pelos roménticos, pode ser entendida como “alma

nacional” gue implica na solidariedade dos 6rgdos, sua mutua influéncia e na apreensio de

5% Carta a Vernes, de 1758. Apud BORNHEIM, Gerd, op. cit., p. 80.
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uma totalidade vivida, na qual os homens se interligam a semelhanga dos érgios de um cOrpo
vivo™,

Conforme Gerd Bornheim™®, a teoria organicista foi inaugurada por Herder, que
também seria o despontar para a consciéncia nacional. O entrosamento da individualidade
organica da natureza social com a individualidade particular do homem, segundo Herder, daria
origem & sintese coletiva e histérica que define uma nacfo: a partir da unifio do geral e do
particular, ou seja, dos elementos fisicos, vitais e espirituais de uma nagio, a personalidade
cultural e nacional de cada povo passaria a se distinguir por valores proprios e intransferiveis,
da qual a singularidade do individuo humano se tornaria inseparavel.

Podemos observar que com o nascente historicismo, a partir do movimento
romantico, sobretudo com Herder, vivificam-se, de uma outra forma, as relactes entre historia
¢ natureza: os esforcos para entender e explicar as diferencas entre os homens, povos e
culturas, que no século XVIII haviam repousado efetivamente no meio, no XIX passam a
assentar na ra¢a, ou seja, nas raizes primitivas dos povos que ddio origem a identidade
nacional, e que vém a se tornar chave para o entendimento da variedade humana.

Dessa forma, ao cosmopolitismo abstrato do século XVIII, supressor das
diferengas nacionais, visto que o homem iluminista era o Ser racional e universal, portanto,
pertencente ao mundo, sem fronteiras e sem pétria, 0 movimento roméantico opds um
sentimento nacional concreto, fruto de um actmulo de tradigdes expressas, em grande parte,
por meio das diferengas linguisticas, que acabavam por refletir as experiéncias diversas e

exclusivas dos povos.

** Podemos lembrar também a eXpressio que o organicismo romantico encontra na drvore — “L’arbre, embléme
de la vie, se substitue a Phorloge, embléme de Pintelligibilité mécaniste” —, tema desenvolvido por ¥rédéric
Schlegel, que atenta para a existéncia de uma forga imanente na natureza gue ndo permite a sua reducdo a um
mecanismo inanimado, tornando-se um dos pioneiros a pensar uma outra concepeac da criacdc e do mundo,
segundo um modelo poético-cientifico. Essa idéia pode ser encontrada em GUSDORF, Georges. Le Romantisme:
le savoir romantigue. Paris, Payot, v. I, 1993, pp. 431-432.

® BORNHEIM, Gerd, op. cit., p. 96.
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Rousseau também contribuiria para a valorizagdo do sentimento roméntico de
pertencimento a patria ao valer-se dos fundamentos sentimentais e morais da comunidade e do
Estado, que levariam o cidaddo a participar ativamente da construcdo nacional, como
responséavel por seu destino. Na Enciclopédia®’, escreve que 0 amor 4 patria seria o meio mais
seguro para um homem se tornar um bom cidaddo, virtude essa que acreditava so poder ser
alcancada em um Estado no qual os individuos fossem livres e iguais, e pudessem se unir por
meio de sentimentos que ajustassem sua vontade particular a vontade geral da nagdo. Em seu
Diseurso sobre a Origem e os Fundamentos da Desigualdade entre os Homens, acentua o
patriotismo republicano que identifica a Revolug@io com a nagdo, sob a forma de amor a
liberdade, as leis e aos costumes tradicionais, tendo no cidado a base da patria, e na felicidade
¢ liberdade individuais o fim maior do Estado.

Ao gosto dos historiadores “roménticos”, a nag¢@io ¢ composta por homens que
fazem a histdria, seja individualmente, seguindo os ditames de seus impulsos e paixdes, seja
coletivamente, obedecendo a um poder andnimo irresistivel, que se rﬁanifesta principalmente
nas realizacGes dos grupos através dos tempos, onde cada personagem, cada pais, cada €poca,
adquire sua propria tonalidade, expressio da solidariedade orgénica dos seus elementos
internos.

Afora o historicismo, o sentimento nacional, o individualismo, a subjetividade e
a emotividade que se sobressaem no movimento romantico, um dos temas de maior constancia

refere-se & recusa da realidade social presente, em nome de valores e ideais do passado. A

57 £m meados do século XVIII, os iluministas legaram 2 posteridade o seu pensamento na Encvclopédie, obra
composta por 35 volumes, organizada por Diderot e I’ Alembert, que contou com a contribuicio em artigos de
Voltaire, Montesquieu, Rousseau, Buffon, entre outros. A partir da publicagfio do primeiro volume, em 1751, os
organizadores enfrentaram a oposicio do Estado e da Igreja, uma vez que os temas politicos e religiosos expostos
na obra atingiam as institricdes do Antigo Regime. Sobre essa questio, Damton comenta: “A Enciclopédia era
um produto do seu tempo, da Franca de meados do século [XVIII], época em que os autores ndo podiam discutir
abertamente as questdes sociais e politicas, em contraste com a era pré-revolucionaria, quando um governo
vacilante permitiv maior liberdade de expressdo {...) O elemento radicai da Enciclopédia [residia] em uma
tentativa de mapear o mundo do conhecimento segundo novas fronteiras, determinadas fnica e exclusivamente
pela razdo {...) e assim fomecer a base parz reinterpretar o mundo.” DDARNTON, Robert. O luminismo comao
negdcio. S&o Paulo, Companhia das Letras, 1996, pp. 19-20.



critica radical do tempo presente se manifestaria, sobretudo, na luta contra o
“desencantamento do mundo”, a quantificacio e a perda dos valores qualitativos, humanos e
culturais, a mecanizagio e a dindmica incontroldvel do maquinismo e da tecnologia, a
abstragdo racionalisia e a dissoluc@o dos vinculos sociais, que qualificariam historicamente o
movimento roméantico como pertencente ao século XIX.

O periodo em questdo, especialmente em sua primeira metade, tida como a fase
mais aguda do romantismo francés, seria marcado pela frustracio com os ideais
revolucionarios, pelo espanto diante das guerras subsequentes & Revolugdo Francesa, que
atingiram grande parte da Europa durante o periodo napolednico, instaurando a violéncia
generalizada e transformando o continente num mosaico de povos e nagdes, bem como pela
perplexidade diante do industrialismo e da crescente degeneragio da existéncia rural. Assim,
diante de um presente aluido, que provocaria incertezas e questionamentos quanto ao futuro,
uma das alternativas do movimento roméntico teria sido a de resgatar o passado, quer
remetendo-se a0 mundo medieval, envolto em lendas e encoberto num certo mistério, quer
alimentando-se das evocagdes do passado revolucionario, sobretudo no caso da Franca, que
objetivava instituir a justica como a nova religifo dos homens e o “povo” como agente
reivindicador de seus direitos e de sua historia.

No que se refere & idealizacéio do tempo passado, o movimento roméantico, em
sua expressdo historicista, principalmente através de Walter Scott, Lamartine, Thierry, Guizot,
Michelet, serd imensamente rico e criador. A literatura histérica da época é elaborada com
conceitos impregnados de romantismo politico, que procuram extrair do passado uma
orientagdo para o futuro da sociedade humana. Ao mesmo tempo, vale lembrar que essa
mesma idealizagio ocorre em relagfio 4 politica, agora arejada pela comunicagio publica do
acontecimento e pelo convite a participagio popular. Assim, podemos afirmar que a
imaginacao do historiador e sua participagdo politica pessoal nos acontecimentos da época,

bem como suas convicedes intelectuais ¢ seus sentimentos mais profundos sobre um perfodo
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considerado de transic;ﬁoss, sdo elementos que interferem na ciéncia historica desses homens,
que paralelamente dominam a expectativa para com o futuro e langam um saudoso olhar ao
passado.

Michael Lowy e Robert Sayre em Romantismo e Politica™

, Sustentam que,
apesar da nostalgia do tempo passado, o movimento roméantico se afirma como uma
“autocritica da modernidade”, onde ndo ha apenas uma asser¢do do Eu em face do contexto,
mas um protesto cultural diante da insatisfagdo com a sociedade e com as condigdes nela
reinantes na época. Para os autores, as criticas formuladas pelos roménticos estabeleceriam
uma ligaco entre as mds condi¢des de vida dos operédrios € a &nsia de lucro dos patrbes,
atingindo o cerne da sociedade moderna ou, mais precisamente, seus valores capitalistas de
economia de mercado, dentre os quais o elogio ao trabalho e ao desenvolvimento desenfreado
do comércio, bem como de suas atividades produtivas, agora alcadas a4 condigdio de regra
basica de conduta social. Desse modo, diz os autores, podemos notar que 0s romanticos
lancariam os pressupostos de uma tradicdo critica da sociedade burguesa que, sem se
contrapor expressamente ao lado progressista da industrializacdo, tenta ao menos Impor um
certo niumero de restrigdes a um utilitarismo sem freios.

Nesse contexto, o individuo, pervertido em sua esséncia pela sociedade
industrial, transforma-se em pega da roda gigante da civilizagdo, ou seja, converte-se num ser

cindido, dissociado, alienado, sobretudo em virtude de ndo mais conseguir desenvolver sua

personalidade total. Dai o sentimento de inadequagdo social, de aflicdo e infelicidade que

5% Se a vis¥o romantica pode ser considerada como uma visdo de época, nio é no sentido de uma configuragdo
artistica ou de um estilo histérico determinado, e sim no de uma concepelo de mundo condicionada a um certo
contexto historico e cultural, que se situa entre o Ancien Régime ¢ o Liberalismo, entre o modo de vida da
sociedade pré-industrial e o ethos nascente da civilizago urbana sob a economia de mercado. NUNES, Benedito,
op. cit., p. 53,

39 1 OWY, Michael e SAYRE, Robert. Romantismo e Politica. Rio de Janeiro, Paz e Terra, 1993. Em outra obra,
os aufores mostram que, apesar de sua diversidade, 0 movimento romdantico possui um elemento unificador, que
coube 2 critica marxista salientar: a oposigdo ao capitalismo, feita em nome de valores e ideais pré-modernos.
Revolta ¢ Melancolia: o romantismo na contraméo da modernidade. Petropolis, Vozes, 1995,

45



recebem o nome geral de mal du siecle, e de evasio da realidade que tanto marcariam o
espirito roméantico.

O embate entre o Eu e 0 mundo, a tensfio entre uma sociedade cada vez mais
afirmadora da divisdo do trabalho e do dominio do capital e o artista romantico incapaz de se
adaptar a esse meio, fraturado pelo anseio de encontrar uma totalidade impossivel, acabariam
promovendo o interesse pelo escape da realidade. A volta para o Eu, a valorizacio do
elemento subjetivo e a idealizagio do passado se tornariam, para os roménticos, as vias de
acesso ao estado natural do homem, & sua inocéncia edénica e paradisiaca. Para além da
reveréncia a natureza, a procura pelo sublime e o exético, pelos recantos solitarios que
acalmam, pelas paisagens remotas que suscitam o desejo do paraiso, ou por lugares em ruinas,
abandonados pelo ser humano e que estimulam a nostalgia da terra perdida, demonstraria o
afastamento desencantado do homem em relagéio & sociedade mecanizada, fria e competitiva
de meados do século XIX, na Franca.

Ao contrario do Classicismo, que se afaina em captar a harmonia universal, o
movimento roméantico procuraria revelar a consciéncia do discorde no homem e no universo: a
extrema emotividade, o pessimismo, a melancolia, a valorizagdo da morte, o desejo de evaséo,
seriam algumas formas do romantico revelar sua perplexidade ante um momento cujos valores
se tornaram inaceitaveis. Por isso, a obra de arte que exprime a divergéncia e, muitas vezes, a
ambiguidade roméntica, seria capaz de unir luz e sombra, corpo ¢ alma, o material e o
espiritual, plasmando-os com as formas do sublime e do grotesco. Unindo beleza e verdade,
poesia e filosofia, a arte, para os romaénticos, torna-se c¢iéncia, que a tudo envolve, como uma
atmosfera®.

Diante da percepgiio aguda da cisfio que os domina, os artistas romanticos se

engajariam na procura da unidade e da sintese que, de acordo com Benedito Nunes em texto ja

50 A esse respeito, Otto Maria Carpeaux sustenta que o movimenio roméntico no é propriamente um movimento
literario, mas ¢ especificamente poético. CARPEAUX, Otto Maria. “Prosa e Ficcdc do Romantismo”. O
Romantismo, op. cit., pp. 157-165.
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citado, poderiam ser encontradas no interior do préprio autor, que constréi suas obras
exprimindo seu mais profundo ser. Para esse escritor, ndo se trata mais, como no Classicismo,
da habilidade e do produto do artista “engenhoso”, capaz de compor sabiamente uma obra de
arte, mas de um verdadeiro demiurgo, de uma forga cosmica, inata, independente da cultura,
que decifra de maneira intuitiva e direta o “livro da natureza”, criando titanicamente sob o
impacto da inspiragdo. Sua criagfio seria fruto da pura espontaneidade; ela surgiria toda e
inteira, na completude da expressdo auténtica, sincera. Assim, o valor da obra, no
Romantismo, passaria a residir em algo que ndo estd nela objetiva ¢ formalmente, e sim
subjetivamente Do seu autor; o que prevalece agora ndo ¢ propriamente o objeto criado, mas o
ato de criacdo e o sujeito criador. Esse génio original, no entanto, mesmo comparado a um
bardo ou vidente, é demasiadamente humano e estd a servigo da histéria, como porta-voz do
povo e, nesse sentido, mensageiro divino e profeta mediador do infinito em meio a finitude.
Ao contrario dos racionalistas classicos que imitavam a natureza, o poeta romantico a cria
como se a possuisse em si, incluindo um efeito de fascinacio ou um magico encanto
emocional que prenderia em suas malhas a alma do receptor.

Transladando-se o acento da obra para o autor, saltaria para o primeiro planc
tudo o que se relaciona com o génio criador e sua vida. Dai o relevo que a “especie
biografica”, inseparével do tom confessional e espontineo, adquire no Romantismo: a historia
pessoal, as paixbes, as intuigdes € os tracos de personalidade do artista passariam a responder
pela natureza e o carater da criagdo de arte. A obra tende a ser confundida com o autor, num
movimento inverso ao do Classicismo, que procura obliterar o autor por tras da obra: no
Romantismo, o que importa & o artista e sua auto-expressdo, sendo que a objetividade da obra,
como um valor em si, deixa de ser um eiemento vital do fazer artistico.

E importante lembrar que o movimento romantico ¢ um produto da vida e da
cultura urbana de uma Europa sob o impacto das revolugdes burguesas, o que acarreta em seus

seguidores uma insatisfacdo em relagio ao tédio decorrente do trabalho excessivo e rotineiro
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das fabricas, a0 mesmo tempo que os estimula a restaurar seus sentidos estiolados no que ha
de mais rustico e elementar. Vivendo uma existéncia muito distante da natural, como plantas
emurchecidas e languidas na atmosfera assaz sufocante da grande cidade, os intelectuais
romanticos buscariam o que se lhes afigura primitivo, ou seja, o impulso eriador do homem do
povo, seu espirito simples e sua alma feliz. Dai ressaltar a imagem do bom selvagem
rousseauniano, do ser integro e natural que deve figurar como ideal para o homem corrompido
pela sociedade.

A persegui¢io a pureza e a inocéncia faria-se também na vida social, como é o
caso da crianca e do jovem que comecam a ser valorizados por estarem mais proximos da
natureza virginal, porquanto, que podem realizar-se na cratividade e sensibilidade genuinas.
Em suma, no Romantismo haveria todo um movimento de retorno 4 alma do povo, as suas
fontes de criagio, de onde proviria efetivamente a beleza auténtica e a grande arte.

Quanto ao seu sonho de reintegragio numa nova e grande unidade sintética, o
romantico revalorizaria o mito como uma das chaves que lhe parece dar acesso ao reino dos
simples ¢ do uno, onde ndo existiriam as fissuras e as complicagdes alienantes de uma
civilizagdo que tudo dissocia. E € o “povo™ que acaba por se constituir na imagem central e
verdadeiramente mitica da historiografia roméantica. O adjetivo popular comecaria a
representar garantia de éxito e até a se confundir com uma das faces da verdade, tornando-se
uma das grandes forgas do Romantismo, ou melhor, a propria encarnacio do herdi roméantico
em um novo mito, o mito-plural, o “povo”.

Essa entidade, que a Revolucio Francesa coloca no centro politico do mundo
moderno, teria sido a maior heranga do movimento roméntico; em politica, torna-se condicgo
de legitimidade a tese da “soberania popular”, de que iria resultar a democracia liberal,
definida como o “governo do povo, pelo povo e para o povo™. Sobre esse aspecto, as obras do

historiador Jules Michelet, por exemplo, foram escritas com este espirito, tendente a mesclar
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ética social com ética religiosa, onde “o que o povo quer, Deus mesmo o quer”, sendo a causa
do povo uma causa santa, a causa de Deus.

A partir da énfase na questdo social do povo, geralmente relacionada ao tema
religioso, as obras “romanticas”, dentre elas as de Michelet, passariam a se constituir de uma
narrativa cujo teor é essencialmente politico. De acordo com Hannah Arendt, ja citada, o
deslocamento do voto censitario para a democracia direta nos anos de 1793 e 1794 teria
forcado a politica a absorver em seu campo conceitual o sentimento da compaixdo, que
passaria a mover os revoluciondrios a tal ponto que o seu dever politico plenamente racional
se tornaria a expressdo da solidariedade em relacdo ao préximo. Essa capacidade de sofrer
com outrem, entendida como a propria esséncia da virtude politica republicana, € que
pressionaria os limites do campo histérico no sentido de amplid-los para conter o que, até
entdo, era excluso e marginal na tradicBio da historiografia, como as classes operarias e
camponesas, 0S loucos, as prostitutas, as feiticeiras, os bandidos e outros componentes
estruturais da vida moderna.

O tema da religifo, por sua vez, também inflamaria os roménticos, que chegam
a profetizar uma nova Igreja, uma nova doutrina e até mesmo wn NOVO messias para a
humanidade que, segundo eles, estava prestes a nascer: a nova Igreja seria instaurada pelos
homens que, reunidos em nome da conquista de suas aspiracOes politicas e sociais, dariam
origem a uma nova crenga, fundamentada na justica e na ago do povo, para a construgéo da
Historia.

Desse modo, podemos afirmar que a idealizacio de uma nova Igreja pelos
roméanticos se insere num projeto maior de construgdo de uma nova nacdo, com valores e
identidade particulares, por meio da historicizacdo de temas ou idéias-chave como povo,
classe, massa, que consiste basicamente em reconhecer nesses operadores histdricos uma

existéneia propria, regulada por um conjunto de relacdes sécio-econdmicas, visto gque
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submetida a agdo do homem e revelada num tempo real, historico e que se perfaz por meio de
mudangas.

No caso da Franga de fins do século XVIII e inicio do XIX, o movimento
roméntico procuraria romper com as teorias liberais e iluministas que teriam fundamentado as
propostas revoluciondrias, ja que estas resguardavam os direitos civis e naturais dos
individuos, como liberdade, igualdade, propriedade e resisténcia 4 opressio, que se aplicariam
em seu sentido pleno somente aqueles que, pela condi¢do de proprietarios, contavam com uma
renda assegurada pelo trabalho de outros e, por seus bens, expressio de moralidade e
racionalidade completas, tornavam-se “sujeitos de direito”, ou seja, livres das mazelas do
trabalho diario e, portanto, aptos para a atividade politica. Em oposi¢io a esse “sujeito de
direito” constituido pelos tedricos do Liberalismo e da Ilustrago, os romanticos, por meio da
historicizagdo de temas, defenderiam o “sujeito historico”, entendido como homem do corpo
nacional que se uniria a outros em nome da concretizacdo de suas aspiragdes politicas e
sociais, na luta contra a miséria, a opressdo e a ignorancia. Quanto a Alemanha, vale lembrar,
o intuito do movimento roméntico era livrar a nagfo germaénica de seus opressores, sobretudo
da influéncia cultural francesa, em busca das singularidades que pudessem definir uma
identidade propriamente alema.

A partir do mapeamento desse contexto tido como “roméntico”, podemos notar
que entorno dele € que Michelet foi reconhecido, cujos ideais, de acordo com agueles que
fizeram uso de sua obra, ora o autor se distancia € ora se aproxima mais, tal como quando
elege o “povo” como sujeito histérico que abalaria a ordem estabelecida em nome da
realizacdo de suas objetivos politicos e sociais.

Podemos considerar, portanto, que ¢ movimento roméantico, tanto na Franga
quanto na Alemanha, tinha como propésito maior elevar as respectivas nagbes a um lugar de

destaque no cenario mundial, numa disputa pela superioridade face as demais nagdes

ocidentais.
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SEGUNDA PARTE
JULES MICHELET E O “POVO” NA
HISTORIOGRAFIA ROMANTICA FRANCESA

Allons enfants de Ia Pairie,

Le jour de gloire est arrivé!

Contre nous de la tyrannie!
L’étendard sanglant est levé (bis)
Entendez-vous dans nos campagnes
Mugir ces féroces soldats?

Ils viennent jusque dans vos bras,
Egorger vos fils, vos campagnes!

Aux armes citoyens,
Formez vos bataillons
Marchons, marchons
Qu’un sang mmpur
Abreuve nos sillons.

()

Soyez Heureux Toujours!

Rouget de Lisle,
La Marseillaise (Hymne National Frangais)
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CAPITULO 2

OS LUGARES DO “POVO” E DO
“POPULAR” NA HISTORIA

Tendo em vista que o movimento romantico desencadeia a historicizag¢do de
concep¢des como nagdo, povo, massa, classe, o presente capitulo procura problematizar os
lugares que esses conceitos ocupam nos dominios da Histéria. Na trilha da obra de Genevieve
Bolléme®, investigaremos as diferentes formas que o “povo” assume no decurso da Historia,
privilegiando sua imagem constituida em finais do século XVIII e inicio do XIX, por meio de
alguns intelectuais.

Em O Povo por Escrito, Bolleme procura demonstrar que os termos “povo” ¢
“popular” suscitam ao longo da historia ocidental um certo nimero de debates, principalmente
em virtude da ambiguidade de seus usos e definigdes: a0 mesme tempo que podiam designar
mobilizagio, se entendidos como instrumentos que produzem a ciéncia € a consciéncia
politicas, podiam adquirir um sentido restritivo e pejorativo, expressando “aquilo que nédo €”
erudito, cientifico, racional, nobre, prestando-se a2 manobra politica, ou ainda, a ingenuidade
desses termos podia mostrar-se superior entre os eruditos, por exprimir uma nostalgia das
origens e, portanto, de um paraiso anterior e perdido, puro, inacessivel e inefavel. A histéria
do julgamento qualitativo desses conceitos, realizado em diversas épocas e culturas, bem
como o lugar que esses termos ocupam nos ambitos do poder e da politica, constituem a tese
desenvolvida pela autora.

Bolléme sublinha, a principio, que o adjetivo “popular” proveria do substantivo

“povo” e seria mais utilizado atualmente, quer nos enunciados cientificos ou na linguagem

81 BOLLEME, Geneviéve. O Povo por Escrite. Sic Paulo, Martins Fontes, 1988,
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comum. Falar do “povo”, para a autora, teria a conotacdo de convocar 0s homens a reunir-se e
a se posicionar como na¢do, a mobilizar-se para ¢ em nome da Histéria, por isso seria um
termo empregado hoje quase que apenas no discurso oficial, presidencial (“povo francés™) ou
guando se estuda uma etnia particular. J4 o termo “popular”, como adjetivo, qualificaria uma
grande quantidade de coisas pertencentes ao povo ou relativos a ele; seria um modo indireto
de falar do povo, sem nomeé-lo, de referir-se a ele neutralizando uma retag3o a que a historia
conferiu o carater de objecio e enfrentamento.

Nesse sentido, Bolléme reconstitui em sua obra as mudancas dessas
terminologias em diferentes diciondrios franceses, que vdo do primeiro sentido da palavra
“povo”, que proveria do latim populus e indicaria os habitantes de um Estado constituido, de
uma cidade, passando pela acep¢iio de quantidade, na qual o homem perderia sua
individualidade para se fazer nimero, massa, multiddo, bando, até chegar 4 designacéo politica
do termo, referente & maneira de se reunir do povo, ou melhor, ao modo ou motivo dos seus
agrupamentos.

A autora observa que, com relagdio aos gregos, a reunifio ou ajuntamento dos
povos dependia dos interesses comuns que os aproximavam ou 0s contrapunham, ou seja, o
povo sema representado diferentemente conforme os motivos que os moviam, como por
exemplo a palavra laos que designava o povo em armas, a comunidade guerreira; démos, que
significava os homens unidos por uma condicio social comum ou porque viviam num mesmo
territdrio; € ecclésia, que nomeava a reunifo dos cidaddos que deviam deliberar em conjunto.
Em suma, a propria vida politica se tornaria a imagem desses ajuntamentos do povo, para o
gual o grego ndo teve uma palavra Unica, mas que o latim, e depois o francés, tentariam
expressar através de populus.

Assim, cada vez qué se descreve 0 “povo”, ele ¢ instituido como um povo
particular em detrimento de outras reunides, adquirindo rapidamente um sentido restringente e

discriminatorio. De acordo com Bolléme, por mais que seja um rodos juntos, a forga
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representada pelo povo torna-se digna de consideragio somente se for canalizada, reduzida,
utilizada. E essa relacio de forca e de poder que produziria um sistema segundo o qual, ao

mesmo tempo em que se instaura 0 povo como pessoa, todo um discurso toma o seu controle,

extrai dele o seu poder “para o seu proprio bem™:

“Assim como o povo se assemelhard sempre a um corpe governado
por uma cabega, por aqueles que s&o soberanos e grandes € que pensam, sempre
havera esse corpo da Nagdo em face daqueles que o governam. E, se o corpo do
povo, em 1679, ngo pode compreender ‘as pessoas de qualidade’ e as pessoas
que tém ‘espirito e polidez’, ao longo dos séculos, temos descri¢des variadas
dessa massa nao-pensante, iletrada (século XII), ‘parte da menos notavel’
(século XIV), ‘inconstante, sem espirito, sem polidez’, ‘pouco esclarecida ¢ (...)
apaixonada’, e a quem se atribuem ‘defeitos que nascem de sua condigdo’
(1798), ‘suscetivel de ser agitada por paixdes cegas e violentas, que nascem
dessas disposicdes (...), inconstancia, furor’ (1802).7%

Contudo, como ressalva Bolléme, esse povo de que se fala como de uma
multiddo “pouco esclarecida”, apaixonada ¢ impetuosa (em 1798 e em 1802%%), cuja forca
indisciplinada engendraria um discurso severo que pretende conter a violéncia, seria 0 mesmo
quando considerado como formador de uma nagfo, conquistando direitos e uma autoridade
coletiva, cuja respeitabilidade € expressa por conceitos “magnificos” (1798) ou por termos
convenientes a essas relagdes, como “a grandeza ¢ a majestade do povo francés” (1802) na
época do Romantismo. Para a autora, portanto, haveria o povo sedicioso ¢ perigoso, mas
também o povo soberano, de cuja voz se diz ser “a voz de Deus”, “a voz da verdade”.

Bolléme atenta para a forca que domina e marca o carater do povo francés de
finais do século XVIII e inicio do XIX: ele é desconfiado, turbulento, tolo, wrritado, frivolo,

mas, sobretudo, se emociona sem cessar. Esse carater emotivo se associaria a tudo ¢ que se

propaga, tanto o que irrompe e se fomenta sorrateiramente (0 motim), como ¢ que invade,

% Ibid., pp- 22-23,
& Essas definicdes de “povo” encontrades mos anos de 1798 e 1802, foram recuperadas, pela autora, do Le
dictionnaire de I'Académie francaise dédié au rov, cujas edicdes referemn-se aos respectivos anos.
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devasta (as paixdes) ou o que se prolifera por contagio (as doengas, o erro, as supersticdes) e
que vai atingir ou contaminar a sociedade, a salide, a maneira de raciocinar e falar. A emog#o
tornaria 0 povo perigoso, alvorocado, inconstante, como¢io da qual se seguem atos,
pensamentos, impulsos e sentimentos contraditérios e diversos: o povo introduziria um mal,
uma confusdo, uma balburdia, devido a essa forca andrquica da emogio que oculta a
imaginacdo, a0 mesmo tempo que sua capacidade de mover-se contra a tirania e a opressio,
em nome da conquista de seus direitos, nunca deixaria de ser admirada, pois, se contraria o
poder, ela propria € outro poder.

Podemos notar, assim, como do barulho, da revolta, das sublevacdes, do “pior
dos Estados” caminha-se para essa forma de governo em que a autoridade se acha nas mios do
povo, em que sua impetuosidade, sua paixdo se véem celebradas, porque fazem ou fundam
tanto sua soberania como as revolugdes.

De acordo com Peter Burke em Cultura Popular na Idade Moderna®, houve
uma série de razdes para que os intelectuais europeus “descobrissem” o povo no final do
seculo XVIII e inicio do XIX, dentre as quais razdes estéticas, intelectuais e politicas.

A principal razdo estética, segundo o autor, refere-se & reacdo contra a arte
classica predominante, na qual o povo torna-se interessante por ser natural, primitivo,
irracional, selvagem e exdtico, ou seja, livre das regras do Classicismo. A descoberta do povo
nesse momento especifico da historia européia deve-se também a oposi¢fo ao Tluminismo:
contra o seu elitismo o povo prega a simplicidade, contra o abandono da tradicdo o povo
enraiza-se no solo da regido e transmite conhecimentos, valores ¢ praticas através de geragdes,
contra sua énfase na razdio os instintos populares valorizam-se acima dos argumentos dos

intelectuais. Quanto ao motivo politico, Burke defende que a descoberta da cultura popular

% BURKE, Peter. Cultura Popular na Idade Moderna. S3o Paulo, Companhia das Letras, 1989
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esta associada a ascensdo do nacionalismo, onde a poesia e as cangdes populares fazem parte

de um movimento de autodefinicio ¢ libertacio nacional®. E finaliza:

“Para os descobridores, o pove par excellence compunha-se dos
camponeses; eles viviam perto da natureza, estavam menos marcados por
modos estrangeiros e tinham preservado os costumes primitivos por mais tempo
do que quaisquer pessoas. Mas essa afirmacio 1gnorava importantes
modificacdes culturais e sociais, subestimava a interacdo entre campo e cidade,
popular e erudito. Nio existia uma tradi¢io popular imutavel e pura nos inicios
da Europa moderna, e talvez nunca tenha existido. Portanto, ndo ha nenhuma
boa raz3o para se excluir os moradores das cidades, seja o respeitdvel artesio ou
a ‘turba’ de Herder, de um estudo sobre cultura popular.”®®

Ja para Gérard Fritz®¥, a idéia de “povo” adquire dois sentidos fundamentais a
partir do final da Idade Média, podendo designar, por um lado, o conjunto dos habitantes de
um pais, € por outro as classes inferiores da sociedade, aquelas que n&o pertencem nem a
nobreza, nem a burguesia. No primeiro sentido, a palavra ¢ sinonimo de nagdo, podendo opor
um povo a outros povos ou nagdes, ou até mesmo o conjunto de individuos ao seu soberano,
enquanto que na segunda acep¢fio o termo implica uma hierarquia, ou seja, ha o alto e o baixo
da sociedade: o baixo é o povo. Conforme o autor, a polissemia da palavra — que designa ao
mesmo tempo a multiddo e as classes baixas — ¢ significativa, mas, gualquer que seja seu

sentido, representa essencialmente um coletivo:

“Q povo € o que sobra quando se tirou tudo o que se distingue por
algum privilégio, alguma qualidade, algum mérito. Ele é a massa homogénea e
andnima, a multiddo e o multipio. (...} Ser povo é ser somente povo; € s¢
dissolver num conjunto até desaparecer nele enquanto individuo;, é existir
apenas coletivamente,”®

65 Fssas razdes estéticas, intelectuais e politicas apontadas por Burke como motivadoras da descoberta do povo
pelos intelectuais europeus em finais do século XVIII ¢ principios do XIX estio melhor desenvolvidas no
primeiro capitulo deste trabalho, sobretudo a partir da pagina 46.

%6 BURKE, Peter, op. cit., p. 49.

7 FRITZ, Gérard. L'idée de peuple en France du XVile au XIXe siécle. Presses Universitaires de Strasbourg,
1988,

% 1bid., p. 2. (traducio literal)
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Até o seculo XVII, segundo Fritz, o povo estd “4 Parriére-plan”, ou seja,
encontra-se abaixo do rei, da nobreza e do clero, situando-se nos discursos do periodo entre a
miséria ¢ a sedigdo. No entanto, a simplicidade da idéia de “povo™ que percorre o referido
século, de acordo com o autor, se oporia a4 complexidade que o termo adquire cem anos mais
tarde: da oposi¢o entre proprietario e nfo proprietirio nasceria o conceito econdmico de povo
no século XVIII, enquanto que a objecdo entre rei e naciio modelaria a idéia politica, ao
mesmo tempo em que o antagonismo entre campo e cidade formaria sua nocdo cultural.

Tal como Bolleme, Fritz atenta para o ideal de povo que se desenvolve
paralelamente a0 movimento revolucionario francés de finais do século XVIII, considerado
uma “forga insurrecional” que se ergueria em revolta contra a opressdao e o despotismo de
monarcas absolutos em nome da liberdade e da reivindicacio de seus direitos. A burguesia,
entretanto, passaria a viver durante quase todo o século XIX sob a ameaca de uma outra
conflagracio, ndo mais politica, mas social, vinda do povo que se encontra na mais completa
penuria e que, por sua simples presenga, prenunciava uma desordem futura.

Em sua obra Londres e Paris no século XIX: o espetaculo da pobreza69,
Bresciani alerta para uma imagem que vai orientar todo o pensamento francés no século XIX:
a preocupacgdo com o pauperismo, produzido pelo sistema industrial, que isolava os pobres da
comunidade social ¢ politica, transformando-os no espectro das “multiddes incontrolaveis dos
anos revolucionérios” e que fazia da cidade um palco de permanente revolucdo.

A autora demonstra, para tanto, que a paisagem urbana é comparada a uma
imagem associada as idéias de “caos”, turbilhfio, ondas e correnteza, metaforas inspiradas nas
forcas irreprimiveis da natureza, relacionada a condiciio do habitante de um aglomerado
urbano londrino e parisiense do século XIX. Os textos de literatos, historiadores,

investigadores sociais, médicos e administradores da época apontariam para o espanto, a

% BRESCIANI, Maria Stella M. Londres ¢ Paris no. século XIX: O espeticulo da pobreza. 6* ed., Sao Paulo,
Brasiliense, Colecdo “Tudo é Histéria”, 1990.
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indignaco, o fascinio, o medo diante da “multiddo”, essa massa informe € irracional da qual
fazem parte 0s mais variados tipos, provenientes de diferentes regides, perseguindo desejos e
interesses diversos, muitos abandonados & propria sorte. A figura do inimigo, produzido pelo
sistema industrial e localizado entre a populagdo dos bairros pobres, seria identificada como
um subproduto da sociedade do trabalho e como uma ameagca presente na forma inquietante do
crime, da violéncia, da insurrei¢do, bem como na forma mais radical da revolugéo.

Para o francés da época, € importante notar, praticamente ndo existiria diferenga
entre homem trabalthador, pobre e criminoso, ja que essas qualificagdes constituem niveis de
uma mesma degradada condi¢Bo humana, a do operario dos grandes centros urbanos. A esse
respeito, Louis Blanc propaga a idéia de “oficinas sociais”, criadas pelo Estado ou pelos
capitalistas, que dariam aos trabalhadores a possibilidade de comprar os instrumentos de
produgdo, preconizando que estes deveriam pertencer-lhes, & medida que fossem educados e
preparados para utiliza-los. Em L’Organisation du Travail, de 1839, o autor mostra-se
pessimista quanto as incertezas do mercado de trabalho regulado pela concorréncia, que julga
ser uma forma de amiguilamento do povo: “Olhe Paris como observador e mega a lama deste
esgoto do mundo, as ragas selvagens entre essa populacio tdo ativa, tdo espiritual, tio bem
vestida, tdo polida, e o assombro tomara conta de voc&™”?,

A presenca publica do trabalho e da pobreza seria vista como uma dimenséo
assustadora da sociedade, tal como ¢ observada por Buret, que delineia o mundo urbano

impregnado por intimeros aspectos negativos:

“Na Inglaterra ¢ na Franca encontram-se, lado a lado, a extrema
opuléncia e a extrema privagido. Populacles inteiras, como a da Irlanda,
reduzidas & agonia da fome; no centro mesmo dos nicleos mais ativos da
industria e do coméreio se véem milhares de seres humanos levados pelo vicio e
pela miséria ao estado de barbarie.””

™ Apud CHEVALIER, Louis. Classes laborieuses et Classes dangereuses & Paris, pendant la premiére moitié du
XIXe siécle. Paris, Hachette, 1984, p. 233,
" Ibid., p. 252.
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Tal como Louis Blanc, Buret atribuia 4 concorréncia no mercado de trabalho o
nomadismo do trabalhador e a inseguranca quanto & sua subsisténcia. Por isso, propds aos
economistas o estudo da miséria, acusando-os de negligéncia em relacdo a um fenémeno que
consideram o simples resultado da opcéo de vida dos miseraveis, convocando seus leitores a
conhecerem a pobreza de perto, a penetrarem o seu reduto, ou seja, os antigos bairros de ruas
apertadas e populosas onde pode-se ver o estado lastimavel de homens e mulheres
enlanguescidos pelo vicio e pela penuria, bem como criancas seminuas apodrecendo na

sujeira, sufocadas em antros escuros e sem ar. E conclui:

“Os operarios se consideram tdo isentos de deveres em relagdo aos
seus patrées quanto estes o estdo em relacio a eles; que eles os consideram
homens de uma classe diferente, oposta e mesmo inimiga. Isolados da nagdo,
postos fora da comunidade social e politica, isolados com suas necessidades e
misérias, eles se movimentam para sair dessa soliddo pavorosa e, como barbaros
aos quais s3o comparados, pode ser que cogitem até uma invasio.””

Como atenta Bresciani, a maior preocupacdo entre os franceses diria respeito
aos custos politicos da ameaca da miséria as institui¢Oes. Para a autora, a imagem de uma
multiddo desordenada de pobres e criminosos, avancando pelas ruas aos brados de “Tenho
fome! Tenho friol”, esteve vinculada & representacfio bastante negativa da rede de institui¢des
incumbida de amparé-los. Bresciani nota que também a Haussmann, prefeitoc de Paris e
responsavel pelas grandes reformas na cidade durante o Segundo Império, preocupou o
movimento continuo da multiddo, considerada por ele “uma turba de ndémades que, na melhor
das hipoteses, busca a grande cidade para enconirar um trabalho mais ou menos regular, com a

{inica intengfio de voltar o mais rapido possivel ao lugar de origem™™.

7 Ibid., pp. 594-595.
™ 4pud BRESCIANIL, Maria Stella M. Londres ¢ Paris no século XIX..., op. cit., p. 68.
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No que se refere ao pauperismo, entendido come o estado crdnico de privacdo
das coisas essenciais a vida, Bresciani comenta a obra de Michelet que, em Le Peuple’®,
confirmaria a imagem corrente de degradacio da condi¢Bo humana no operdmio das
manufaturas do século XIX. Conforme a autora, Michelet constroi nesse estudo o percurso que
deteriora tanto fisica quanto mentalmente a condi¢io humana dos operarios fabrs, condenados
a repeti¢do continuada das mesmas tarefas impostas pela maquina e que os levariam a viver
sob o imperativo de determinacles exteriores a ele, além de considerar que, afastados de
qualquer atividade do pensamento, esses homens perderiam exatamente aquilo que oS
diferenciava dos seres irracionais, reduzindo-se a meras criaturas instintivas.

E importante frisar que Michelet busca na fibrica as razdes do comportamento
dos operarios nas ruas, assinalando sua dependéncia multipla diante da maquina, do patrio e
do emprego incerto como causa de sua atitude turbulenta e irracional. Seguindo Michelet,

Bresciani comenta:

“A inseguranca, este o movel que impele o operario & busca do amor
violento e voluvel, da bebida em excesso e da algazarra grosseira na saida da
fabrica; € uma compensagio ao frio do metal, 4 insensibilidade da maquina ¢ 4
mudez imposta peio barulho atordoante do monstro metalico.””

A maquina nfio se contenta com o dominio do corpo, prossegue Michelet, ela
ambiciona dominar também a mente dos trabalhadores ¢ isto estaria no &mago do novo mundo
industrial. Para o autor, a degradagio do trabalhador ndo se deve a algo inerente a0 homem
pobre, j& que acredita que “essa multiddo nfo é ma em si (...) suas desordens derivam em
grande parte de sua condi¢io, de sua sujeigho & ordem mecanica que, para corpos vivos, ¢ ela

prépria uma desordern, uma morte™”".

" MICHELET, Jules. Le Peuple, op. cit.
7 BRESCIANI, Maria Stella M. Londres e Paris no século XIX..., op. cit., p. 62.
" MICHELET, lules. O Povo, op. cit., p. 56.
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Bresciani argumenta que, para Michelet, o perfil insurreto das cidades e a
progressdo do medo como fruto da inseguranga que caracterizaria a nova sociedade industrial,
ocorre devido a *“falsa” unido que se estabelece entre os homens, que pactuam suas forcas, mas

n#o mais seus coragdes:

“(...) num tempo em que mais se trabalha em conjunto, os coraches
encontram-se desunidos; num tempo em que os meios coletivos de divuigacio e
de circulacdo de pensamento encontram-se tdo desenvolvidos, o isolamento é
mais profundo (...) e esse isolamento dentro da prépria cooperacio no trabalho
leva 2 antipatia e ao 6dio.””’

De acordo com Michelet, o povo se comporia da quase totalidade dos
habitantes do pais, dentre eles os camponeses, os operarios das mais variadas categorias, os
empresarios, os comerciantes, os funciondrios publicos e até mesmo os burgueses. No entanto,
burguesia e povo, na sua opinido, ndo seriam classes antagbnicas e somente ap6s superado o
“medo” da burguesia frente a grande massa, poderiam juntas demonstrar que a nag¢do, algo
que transcende os homens, € o que importa para um pais rural como a Franca do século XIX.

Ao apresentar o povo, Michelet enfoca certos aspectos da sua “natureza
humana”, como ingenuidade, autenticidade, amizade e sentimento de amor e pertenca & patria.
Esses atributos, na sua opinido, estariam sendo ameacados pelo trabalho fabril que proibe o
operario de conduzir-se como homem livre ao impor-lhe uma tensdo nervosa decorrente do
ritmo e do barulho atordoante das maquinas.

Dividido como Engels entre o fascinio pelo progresso e o constrangimento do
seu custe humano, nio tem, como aquele, em seu pensamento, uma teoria de proletarizagio do
individuo como fase inevitdvel no dificil acesso ao reino da liberdade. Para Michelet, o
sistema de fabrica veio para ficar, ainda que demandasse mudancas substanciais para por fim

ao conflito entre patriio e empregado. Daf a oscilacio entre o elogio 2 introducdo da méquina,

7" BRESCIANI, Maria Stella M. Londres e Paris no século XIX..., op. cit., p. 63.
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que proporciona a vulgarizag8o dos produtos industriais pelo rebaixamento do prego,
colocando, assim, ao alcance dos pobres, uma grande quantidade de objetos, e o pessimismo
ante a humilhag¢fo do homem transformado em servo da méaquina.

Podemos notar, dessa forma, que ao mesmo tempo que Michelet definia a
maquina como “um poderoso agente do progresso democratico, um progresso do povo na sua
exterioridade e na aparéncia, ou, por assim dizer, a igualdade visivel”™, traca a imagem dos
homens espoliados de parte consideravel de sua humanidade, restringidos a mera reprodugfo

fisica. O maguinismo deslumbra e choca-o simultaneamente:

“A cabeca da voltas e o coraclo se confrange quando, pela primeira
vez, percorremos essas casas enfeiticadas, onde o ferro e o cobre
resplandecentes, polidos, parecem funcionar sozinhos, pensar, guerer, enquanto
0 hor_gem débil e palido faz as vezes de humilde servidor desses gigantes de
aco.”

O que esperar desses seres subjugados, presos durante horas a maquina em
movimento? Michelet responde afirmando ser impossivel poupar os homens de rostos
deploraveis, as mocas da juventude murcha, esvaziada, as criangas da deformacio e do
inchago, enfim, de uma “aparéncia fisica profundamente corrompida”.

A preocupagio com o que considerou o cerne do novo mundo industrial — a
desunifio e o isolamento na propria cooperagdo no trabalho — destaca Michelet dos muitos
pesquisadores sociais de seu tempo que, como Buret, se limitam a observar somente ©
espetaculo dos trabalhadores nas ruas. A respeito dessa insociabilidade detectada no mundo
moderno, Michelet comentaria: “O resultado nfo € a indiferenca, como se poderia crer, mas a
antipatia e o o6dio; ndo a simples negagiio da sociedade, mas seu oposto, a sociedade

trabathando ativamente para tornar-se insociavel™®.

" MICHELET, Jules. O Povo, op. cit., p. 50.
™ Ibid., pp. 50-51.
5 Ibid., p. 109.
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A hesitaciio entre o encantamento com o maquinismo e a insatisfagdo com o
aviltamento moral do trabalhador diante da maquina seria atribuido, por vérios autores, o fato
da Franca ter se indusirializado lentamente durante quase todo o século XIX. Isso pode ser
evidenciado na obra de Michelle Perrot, que no texto “Os operarios e as maquinas na Franca
durante a primeira metade do século XIX™! procura mostrar a estreita relacdo entre a adogfo
da maquina e a participacdo politica do operario, que acabaria criando uma forma de
resisténcia & mecanizacdo em nome da liberdade e da ndo expropriacio de seu trabalho.

Para a historiadora, enquanto foi possivel dispor de mio-de-obra barata e
passiva o patrdo se desinteressou pela maquinaria, tida como um investimento caro para um
patronato de pequena escala como era o francés. Mas com a diminui¢io da mio-de-obra sob a
Revolugio e o Império, bem como a alta dos salérios e as reivindicacdes dos operarios
urbanos, “turbulentos e preguicosos”, os chefes das manufaturas e os fabricantes mais ricos
transfeririam muitas de suas indistrias para a area rural, onde ¢ permitido empregar mio-de-
obra pouco qualificada, principalmente infantil. Como demonstra Perrot, Paris, sobretudo,
experimentaria entre 1815 ¢ 1820 um éxodo das suas fabricas maiores devido a especulagio
imobiliaria, que gera uma busca de terrenos mais baratos € proximos i matéria-prima, as
fontes de energia, as vias de comunicagdo e & mio-de-obra abundante do campo. Em menor
grau, a cidade de Lyon também perderia suas inddstrias. principalmente no periodo
imediatamente posterior as insurrei¢des de 1832 e 1834,

Da mesma forma que Perrot, Phillipe Ariés nota que a industrializacio na
Franca foi relativamente morosa e em larga medida manual. Em Histoire des Populations
Frangaises™, indica o predominio das atividades rurais no decurso do século, comparando a

Inglaterra que, em 1850, tem 50% da sua populagio nas cidades, 4 Franc¢a que retém 75% dela

8! PERROT, Michelle. “Os operérios e as maquinas na Franca durante a primeira metade do séeulo XIX”, Os
Excluidos da Histéria: operdrios, mulheres e prisioneiros. Rio de Janeiro, Paz ¢ Terra, 1988, pp. 17-52.

82 ARIES, Phillipe. Histoire des populations frangaises et de leurs attitudes devant la vie depuis le XVIIle siécle..
Paris, Editions du Seuil, 1971, sobrewde pp. 142-144.
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no campo dedicando-se 4 agricultura. Segundo Arigs, a industria do vestudrio concentraria a
maior parte da populagio industrial francesa com noventa mil operarios e trinta mil artesdos
(patrBes). Os trabalhadores desse ramo, dentre eles os chapeleiros, os artifices que lidam com
o bronze e os impressores seriam instruidos, reivindicativos e teriam organizacbes sindicais,
formando o contingente mais avancado. Em segundo e terceiro lugares viriam as industrias da
construgdo e do mobiliario que ocupam 22% de toda a populagdo industrial. Este grupo,
composto por marceneiros, pedreiros e carpinteiros, se desenvolveria fundamentalmente sob a
Monarquia de Julho (1830-1848), correspondendo a uma expansdo das construgdes
consecutiva ao grande aumento demogréfico ocorrido no periodo. A industria dos artigos de
luxo viria em quarto lugar, absorvendo cerca de quarenta e duas mil pessoas divididas entre
artesdos e operarios que fabricam flores artificiais, mesas de jogos, cabos de guarda-chuva,
estojos de costura, objetos de osso, leques, luvas, reldgios etc, O quinto grupo, por sua vez,
também estaria vinculado a uma indistria de cariter artesanal, que faz acabamentos para
vestuario em geral, servicos de lavanderia ou até mesmo alguns trabalhos de luxo ou semiluxo.
A ultima parte da populacio industrial, de acordo com Ariés, se repartiria entre a
quinquilharia, as inddstrias alimentares, quimicas e de cerdmica, os trabalhos em cobre e
metais preciosos, a impressio e a producdo de carrogarias.

Michelle Perrot assinala que o mapeamento da industrializagio na Franca serve
para nos mostrar que os trabalhadores mais qualificados estariam na frente da resisténcia as
maquinas que vio substitui-los. Organizados e instruidos, eles trazem consigo seu senso de
grupo, seu gosto pela escrita visivel no uso de petigbes, cartazes e correspondéncias. Mas para
além dessas manifestacSes mais correntes, a autora observa que a oposi¢do as maquinas
adentra os mais variados grupos e assume diferentes formas, que vio desde a reunido ou
associacdo de trabalhadores, passando pela interdicio das oficinas mecanizadas ou pela pratica

da sabotagem no interior das mesmas, até a prdpria destruicdo do maquinério:



“Uma vez iniciada, a destruicdo das méiquinas tem uma certa
sistematica que visa a aniquilagdo. Com o auxilio dos seus instrumentos
habituais, machados, martelos, até os forcados tdo camponeses, 0s operdrios
tentam proceder a um desmantelamento total, ‘em pedacinhos’ impossiveis de
serem reconstituidos. {...) Em Nanies, os tiradores de areia levam uma horz a
demolir a draga mecénica com seus machados. Queimam-se os resquicios, mas
como o metal das maquinas resiste a essas chamas vacilantes, imagem mesma
da forga do obstaculo industrial, jogam-se os residuos no rio.”*

Introduzida para derrotar as reivindica¢Ses operérias e para controlar o processo
de produgdo, a maquina, conforme Perrot, seria a arma de uma estratégia de dominacio. A
resisténcia, aberta ou latente, que a ela oferecem os operarios expressaria a defesa de um modo
de producdo mais autdbnomo, a recusa da maior disciplina instaurada pela mecanizagio:
“Contra a maquina, o mais infalivel dos contramestres, é mais que o péo, é a sua liberdade que

os trabalhadores defendem™*.

Da mesma forma que Perrot, Jacques Ranciére em 4 Noite dos Proletdrios®
aborda a quest8o da resisténcia dos operarios 4 maquina que lhes causava a dor pelo tempo
roubado a cada dia que trabalhavam a madeira ou o ferro, que costuravam roupas ou faziam
sapatos sem outro objetivo sendo o de manter indefinidamente as forcas da servidio e da
dominagfo. Para tanto, o autor rememora o sofrimento de algumas dezenas de proletarios que
tinham vinte anos por volta de 1830 e que nessa época decidiram, cada um a seu modo, “nio
mais suportar o insuportvel”: ndo exatamente a miséria, os baixos salarios, as longas horas de
trabalho, os alojamentos desconfortaveis ou a fome sempre rondando, mas o humilhante
absurdo de ter de mendigar, dia apés dia, um trabalho no qual se perdia a vida. Para que o

protesto das oficinas tivesse voz, para que a emancipagiio operaria tivesse uma face a mostrar,

para que os proletarios existissem como sujeitos de um discurso coletivo que desse sentido

¥ PERROT, Michelle, op. cir., p. 38.

* Ibid., p. 45.

% RANCIERE, Jacques. A Noite dos Proletirios. Arquivos do sonho operdrio. Sio Paulo, Companhia das Letras,
1988,
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multiplicidade de seus agrupamentos e de suas lutas, Ranciére acredita que, em primeiré lugar,
os trabalhadores deviam ser tratados como seres a quem eram devidas vérias vidas.

A visdo do trabalhador subjugado & maquina torna evidente a degradagio do
homem nivelado as coisas. Para o inglés, orgulhoso de seu progresso e do crescimento
econdémico do Império Briténico, avistar dentre “as grandezas de sua civilizacdo” a ameaca
oculta da miséria que ndo cede ao apelo moralizador do trabalho constitui o diagndstico de um
“turnor”, algo que precisa ser extirpado do corpo social. Vale lembrar que a sociedade inglesa
se institui sobre o pressuposto da positividade do trabalho com John Locke e Adam Smith,
que desfazem a imagem negativa do trabalho como apanéagio da pobreza ou como atividade a
que a indigéncia condenava os que ndo tinham propriedade, ¢ o definem como fonte de toda a
atividade criadora ¢ da riqueza de uma nacio®. Ja os franceses, mesmo orgulhosos de sua
civilizagdo, temem as depredagOes e a agressividade do espetaculo das multidSes famintas,
receando, sobretudo, as jormadas revolucionarias. N3o é a pobreza indigente, ociosa, ©
principal interesse do francés ao observar a multiddo; sua atenc@o esta sempre voltada aos
sinais de uma irrupgdo das forcas subterrineas da sociedade, ou seja, seu medo se fixa na
imagem assustadora de homens fazendo valer suas exigéncias através do dominio das
institui¢des politicas e, portanto, ocupando de forma violenta ruas, pracas e edificios ptiblicos.
O reconhecimento da ameaca contida na multidio procede da experiéncia revolucionaria de
1789, considerada como momento fundador da sociedade francesa, a partir do gqual todos se

norteavam.

% Edgar de Decca, seguindo os argumentos de Hannah Arendt, atentz para a transformacdo positiva do
significado da palavra trabalko, que até a época Moderna teria sido sindnimo de penalizacio e de cansagos
insuportéveis, de dor e de esforco extremo, de tal modo que a sua origem sé poderia estar ligada a um estado de
miséria e pobreza. Conforme o autor, a partir do século XVI o trabatho ascenderia da mais humilde e desprezada
posicio 4 mais valorizada das atividades humanas, quando Locke descobriu que o trabatho era a fonte de toda a
propriedade. A positividade do trabalho seguiu seu curso quando Adam Smith afirmou que o trabalho era a fomte
de toda a riqueza ¢ alcancou seu ponto culminante no “sistema de trabatho” de Marx, onde o trabalho passou a
ser a fonte de toda a produtividade e expressdo da propria humanidade do homem. DECCA, Edgar Saivadori de.
O Nascimento das Fabricas. 10° ed., S&o Paulo, Brasiliense, Colegéo “Tudo € Histdria”, p. 8.




As imagens elaboradas pelo inglés Thomas Carlyle, na primeira metade do
século XIX, referentes ao periodo da Revolucio Francesa, so muito expressivas desse temor

a perda do controle da multidao:

“Este enorme movimento insurrecional, que nds comparamos a um
transbordamento do Tofet e do Abismo, varreu a realeza, a aristocracia e a vida
dum rei. A questdo € agora, que fard a seguir; como se formara daqui em
diante? Firmar-se-4 num reinado de lei e liberdade, de acordo com os habitos, as
persuasles e os esforgos que a classe respeitdvel, a classe educada e
endinheirada, prescreve? Isto é: o fluxo de lava vulcinica, que brotou da
maneira descrita, explodird e ocorrera de acérdo com a féormula girondina e o
sistema preestabelecido pela filosofia? (...) No entretanto, nio serd melhor
profetizar que, como ndo resta nenhuma forga externa, real ou outra, que possa
dirigir éste movimento, o movimento seguird um curso seu proprio;
provavelmente um curso muito original?™®

Ao associar a nogfio de algo imprevisivel, que oriunda da parte inferior da
regiio da ordem, de algo “caoticamente destrutivo e autodestrutivo”, ao entendimento
particular que vinte e cinco milhdes de franceses abatidos pela fome, pela nudez e pelo
pesadelo da opressdo tém das palavras Liberté, Egalité e Fraternité, Carlyle constrdi uma
imagem que vai marcar todo o pensamento francés no século XIX: a “multidio
revolucionaria”, o populacho que transforma a cidade de Paris num palco onde se encena o
espetaculo de uma revolugiio permanente®.

Na analise de Bresciani®

, a mten¢dio de Carlyle ao escrever The French
Revolution, a history, em 1837, foi a de sensibilizar os ingleses, e talvez o mundo todo, para o
desafio que representaria para a cultura européia e para a sociedade civilizada a emergéncia

dos homens pobres na cena politica, reivindicando, para além do pdo, do acticar, do sab#o, das

" CARLYLE, Thomas. Historia da Revolugdo Francesa. 3° ed., Sio Paulo, Melhoramentos, 1962, p. 585.

¥ Segundo Hannah Arendt, a expressio “révolution en permanence” foi criada por Proudhon em meados do
seculo XIX e, com cla, a idéia de que nunca houve vérias revolugdes, mas apenas uma, Unica e perpétua.
ARENDT, Hannah. Da Revolugdo, op. cit., p. 41.

% BRESCIANI, Maria Stella M. “Carlyle: A Revolugio Francesa e o Engendramente dos Tempos Modemos”,
op. cit.,p. 102,
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roupas e de tudo o mais ligado a sobrevivéncia da espécie, o direito a cidadania plena. Nas

palavras da autora:

“Em seu livro sobre a Revolugfio Francesa, a imagem da multiddo
emergindo das cavernas possui as cores sombrias do romantismo, o que lhe
acentua o poder de persuasio. Essa imagem desvenda e exple o lado ndo
iluminado da sociedade: pessoas desprovidas das luzes de conhecimento,
avaneando sempre de modo assustador, emitindo sons inarticulados; e isto, apos
teremn vivido na escuridio da ignordncia desde tempos imemoriais.™"

Numa descrigdo minuciosa do dia-a-dia revoluciondrio, Carlyle afirma que os
trabalhadores, ou seja, “as pessoas que contribuem diariamente para a edificaciio da
sociedade”, haviam abdicado da espera pacifica e silenciosa do reconhecimento que
mereciam. Reunidos aos milhares, eles haviam se transformado nas “multidSes” ou, na
expressdo francesa, na “foule canaille” que, ao procurar satisfazer suas necessidades naturais,
bem como concretizar suas aspiragdes politicas e sociais, assumiam a imagem de uma forga

cega e irredutivel:

“(...) a Revolug8o Francesa significa aqui a rebelido aberta e violenta,
e a vitoria da anarquia desaprisionada confra a autoridade gasta e corrupta;
mostrando-nos como a anarquia quebra os ferros da priso; surge ebuliente das
profundidades infinitas, ¢ furiosamente arremete, incontroldvel, desencadeando
suas ternpesftades.”9I

Ao elaborar uma teoria explicativa acerca da mudanca de sentido na trajetoria
da Revolucfo Francesa, resultante da pressdo das multiddes sobre os homens de letras, Carlyle

se anteciparia aos pensadores que formulam uma “psicologia das multiddes™ no final do
p P

U BRESCIANI, Maria Stella M. “Da Perplexidade Politica 4 Certeza Cientifica: Uma Histdria em Quatro Atos”™.
Politica & Cultura. S&o Paulo, ANPUH/ Marco Zero/ CNPg/ FAPESP, Revista Brasileira de Historia, v. 12, n°
23/24, set. 1991/ago. 1992, p. 40.

% CARLYLE, Thomas, op. cit., p. 185.
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século XIX*2. Em sua Histéria da Revolugdo Francesa, 0 autor sustenta a tese da distancia dos
aristocratas, dos filosofos, do rei e sua corte que, desejosos de governar os negécios da Franca
e preservar seu modo de vida, mostravam-se incapazes de escutar o ruido de milhares de
miseraveis movimentando-se ndo somente em busca de pdo e vestimenta, mas da legitimidade
de sua cidadania.

A partir dessa premissa, Carlyle conclui que os acontecimentos dos anos
revoluciondrios na Franga, bem como os movimentos operarios ingleses que nos anos 1830 e
1840 alcancam a importincia de um movimento como o Cartismo’, instauram uma era
completamente nova para as pessoas ricas sem que elas tivessem se dado conta, cegas que
estavam pelo apego aos preconceitos tradicionais®™. Assim, ao considerar o desprezo e/ou a
cegueira do governo e dos proprietarios ingleses frente ao avanco do movimento operario,
Carlyle procuraria advertir a Inglaterra para nfo seguir o exemplo da Franga, sob o risco de
derruir sua prépria sociedade.

Com relagio ao fim de um sistema social envelhecido € o comeco de uma nova

era de desafios desconhecidos, autores como Edmund Burke, Thomas Paine e Jeremy

%2 Sobre os tedricos das multiddes, ver COCHART, Dominique. “As Multiddes e a Comuna: Andlise dos
Primeiros Escritos sobre Psicologia das Multidbes”. Reforma ¢ Revolucio. Sio Paulo, ANPUH/ Marco Zero/
CNPq/ FAPESP, Revista Brasileira de Historia, v. 10, n° 20, mar./ago. 1991, pp. 113-128. Este artigo foi
ongmalmente publicado na revista Recherches de Psychologie Socialle, v. 14, 1982,

 De acordo com Dorothy Thompson, o Cartismo foi um movimento reformista de emancipagio operaria que
estimulou a vida politica briténica sobretudo entre 0s anos de 1837 e 1850, Em The Chartists, a autora atenta para
a “Carta do Povo”, langada em maio de 1838, na qual os cartistas reclamavam o sufrigio universal para os
homens, o escrutinio secreto, parlamentos anuais, a abolicdo da qualificacdo pela propriedade para o membro do
Parlamento e distritos eleitorais iguais, exigéncias que, especialmente a partir de 1839, foram seguidas de
campanhas de petigdes, greve geral ¢ tumultos até ¢ enfraquecimento gradual do movimento apds sua divisio em
uma facgdo intransigente, controlada por O’Cennor, ¢ uma mais moderada, conduzida por W. Lovett. Uma nova
chama, j& nos anos 1850, teve curta duracdo e o movimento sucumbiu, apesar de muitos cartistas tornarem-se
posteriormente ativos na politica radical. THOMPSON, Dorothy. The Chartists. Popular Politics in the Industrial
Revolution. New York, Pantheon Books, 1984. A respeito do Cartismeo, ver também, da mesma autora, Oussiders;
Class, Gender and Nation. London, Verso, 1993 ¢ ROYLE Edward. Chartism. 3® ¢d., London, Longman,
Seminar Studies in History, 1996,

* E importante observar que o conjunto das obras de Carlyle particulariza-se na época em que aparece por
relacionar 2 imagem da turba revolucionaria com a presenga ameagadora da classe operaria inglesa. Em seu
ensaio Chartism, de 1840, o autor agrega a imagem das multiddes da Revolugdo Francesa aquela submetida a
indistria na Inglaterra, para elaborar uma representagdo paradigmatica do inicio dos tempos modernos. Este
estudo pode ser encontrado em Thomas Carlyle, Selected Writings. London, Penguin, 1980, uma coletinea de
textos do escritor.
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Bentham acompanham os acontecimentos franceses iniciados em 1789, registrando seus
entusiasmos € suas apreensbes conforme sua posi¢do politica face 2 situagdo politica da
propria Inglaterra.
. . . 95
Edmund Burke, cujas Reflexdes sobre a Revolugcdo em Franga ™ foram
publicadas pela primeira vez em novembro de 1790, via com um certo receio os eventos

revolucionarios, que para muitos significavam o advento de um novo tempo de liberdade:

“E impossivel nio admirar o espirito, mas a velha ferocidade
parisiense explodiu de uma forma assustadora. E verdade que isso pode ser
meramente uma explosdo sGbita... mas se 1ss0 tiver um carater bdsico, ao invés
de simples explosdo, entdo esse povo ndo estd preparado para a liberdade,
devendo, assim, ser governado por uma méo forte como aquelas de seus antigos
senhores. O homem deve ter uma certa dose de moderacdo para poder ter
liberdade, para que ela niio se forne nociva e prejudicial ao corpo social. ™

Com vistas a impedir a propagacido dos principios revolucionarios, Burke faz
uma critica ao novo regime francés que, segundo ele, queria destruir todos os direitos
consagrados pela tradiclo, como confiscar a propriedade, assolar a Igreja, a nobreza, a familia,
os costumes € a veneracdo aos ancestrais, em nome de uma renovacio total e radical no
espirito’’. Na sua opinifio, a doutrina revolucionaria é a expressio do “mal encarnado™
“Aqueles que fizeram o 14 de julho sdo capazes de fazer qualquer mal. Eles ndo cometem

crimes para obter seus fins, mas fabricam fins para cometerem crimes. Nio € a necessidade,

mas a natureza que os leva a isso™®,

Apos dissecar 0s numerosos cnmes ¢ injusticas cometidos durante o regime

revolucionario, Burke conclui suas Reflexdes com os famosos “Conselhos aos ingleses”, onde

° BURKE, Edmund. Reflexdes sobre a Revolugdo em Franga, 2° ed, (1* ed., 1790), Brasilia, Ed. da UnB, 1997.
% Ibid., p. 5.

" Para José Guilherme Merquior, “as Reflexdes fundam o pensamento conservador [de Burke]: apologia da
tradicdo razoével, contra o irrealismo da razdc radical.” MERQUIOR, José Guilherme. “O Repensamento da
Revoluco™. Diciondrio Critico da Revelugdo Francesa, op. cit., p. XXXV1

% Carta a um membro da Assembléia Nacional (1791). Works II, p. 534. Apud Connor Cruise O’Brien na
introdugdo ao livro de BURKE, Edmund, op. cit., p. 25,
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alia a precauc@o e a prudéncia as mudancas constitucionais que deveriam ser reformadas na

mesma medida que conservadas:

“Eu desgjo que meus compatriotas, quaisquer que sejam eles,
recomendem aos nossos vizinhos para que sigam o exemplo da Constituicio
Britanica e que nfio venham a tomar a deles como exemplo para melhorar a
nossa. Possuem nesta ultima um tesouro inestimdvel. Sem duvida eles ndo
deixam de ter razdes para temerem e recriminarem. mas sdo as suas proprias
condutas e ndo 4 constituigio que devem ater-se. Sustento que nossa situacdo
privilegiada deve-se & nossa constituicfo (...) nosso povo encontrara na defesa
do que possui matéria onde empregar um espirito verdadeiramente patridtico,
independente e livre. Sem duvida, no rejeito as mudangas; mas gostaria que as
mudancas fossem feitas com o intuito de conservar (...) devemos conservar o
que deixaram [nossos ancestrais] e, mantendo-nos no solido terreno da
Constitui¢do Britanica, podemos admirar, sem contudo, procurar seguir, o véo
desesperado dos aeronautas franceses.””

O espanto de Burke ao ver os franceses se desviarem de uma tradigéo profusa
em troca da nudez das instituigdes erigidas sobre uma “tdbula rasa” foi criticado por Thomas
Paine em The Rights of Man'®, onde julga “o panfleto do Sr. Burke possuidor de flagrantes
deturpacdes: além de ser um ultraje & Revolucio Francesa e aos principios da Liberdade, era

. P 1
uma imposi¢do ao resto do mundo”!®

. Publicada nos anos de 1791 e 1792 na Inglaterra, esta
obra constitui uma apaixonada defesa da Revoluciio Francesa e um contundente ataque as
posi¢Bes conservadoras expostas por Burke, sobretudo ao condenar os privilégios hereditérios
€ as estruturas sociais tradicionais que contrariavam a implantacio da liberdade e da igualdade
entre os homens.

A tradicdo do Direito natural, divulgada por Paine, considera que os individuos

nascem com certos direitos inaliendveis, tais como o direito a vida, a liberdade e a

propriedade, que ndc devem ser restringidos por motive algum. De acordo com os liberais

* BURKE, Edmund, op. ¢it., pp. 221-222.

‘% Utilizamos neste trabalho a edigdo brasileira PAINE, Thomas. Os Direitos do Homem. Uma Resposta ao
Atague do Sr. Burke a Revolugdo Francesa. Petrépolis, Vazes, 1989.

% Ibid., p. 30.
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dessa tendéncia, a finalidade do governo € garantir a seguranca desses direitos e a protecio aos
individuos dos vicios morais, sob o risco de ser afligido por uma rebelifio legitima que
reclamasse ¢ cumprimento desse proposito. Por esse motivo, a vida de Paine orientou-se por
um unico e obstinado objetivo: a construgdo de uma sociedade de homens livres, mesmo que
para tanto fosse necessario uma revolucdo nos costumes, nas leis, nos pensamentos € no
espirito de toda uma geragédo.

J4 o inglés Jeremy Bentham'®, defensor do utilitarismo, acredita que as leis e
as instituigdes sdo feitas pelos homens e devem ser avaliadas conforme seus efeitos sobre a
felicidade geral. Na doutrina utilitarista, ao contrario do que ocorre na tradigdo do Direito
natural, o sujeito possui direitos na medida em que conduz suas acgdes para o bem da sociedade
como um todo, sendo que a proclamacdo dos direitos humanos, tal como se encontra na
Declaragdo de 1789, € muito individualista e levaria ao egoismo. Nesse sentido, os autores do
utilitarismo entendem que o Estado tem o mesmo dever ético que o individuo: fazer o possivel
para aumentar a felicidade coletiva.

A despeito das analises divergentes, esses homens foram unénimes na avaliagio
de que uma revolucdo de consequéncias imprevisiveis havia explodido na Europa de fins do
século XVIII a meados do XIX, tida como “roméntica”. Carlyle, por sua vez, vai além da
simples inscricdo da perplexidade, da anotacdo de uma anomalia na sequéncia normal da
politica, e percebe no movimento das massas populares os sinais de uma nova ordem secular
que tem nas multiddes o sujeito, ainda que politicamente inconsciente, da historia.

Foi baseando-se na experiéncia revolucionéria que a historiografia “romantica”,
sobretudo com Michelet, construiu a imagem mitica do povo como personagem coletiva
dotada de alma. Enigmatico ou inacessivel, algoz ou vitima, messias ou martir, eis ai o “povo”

de Thierry, de Guizot, de Lamartine, de Quinet ¢ de todos os utopicos romanticos', as

102 pENTHAM, Jeremy. Uma introducdo aos principios da moral e da legislagdo, op. cit.
103 A respeito dos utépicos roménticos, ver CROSSLEY, Ceri. French Historians and Romanticism: Thierry,
Guizot, The Saint-Simonians, Quinet, Michelet. London, Routledge, 1993 ¢ SALIBA, Elias Thomé, op. cit.



massas populares, a grande legifo dos deserdados que, apds a Revolugiio e os fracassos
politicos subsequentes, se encontram num estado de “impoténcia moral” que o proprio
Michelet ndo hesita em diagnosticar como falta de compaixio ou quebra profunda de todos os
lacos de sociabilidade.

Michelet nos oferece em Le Peuple um comovente testemunho do que
considerou o maior mal de sua época: a auséncia de solidariedade social gerando a ignorancia
mutua, a incompreensdo, a desconfianca e o desprezo entre os homens, grupos e classes.
Nunca até entfio, na Historia, lamentava Michelet, foram criadas tantas condigdes para
produzir um ideal comum e, paradoxalmente, nunca o homem esteve tio isolado num funesto
universo de maquinas, de fabricas, de sinuosas burocracias ¢ enormes exércitos. Na sua
opinido, para téo grande mal seria necessario igual remédio: “curar a prépria alma humana”.
Seria preciso descer as profundezas do calor comunitdrio, seria indispensavel recuperar
primeiro a amizade pessoal para, depois, sublima-la na mais nobre das amizades: o amor pela
patria, esta “Grande Amizade”, Unica capaz de nos arrancar do acanhado circulo de nés
mesmos, de nosso egoismo pequeno e mesquinho; esta Amizade maior, méie das grandes e
pequenas virtudes, inspirada pelo desejo de altruismo e sacrificio, seria a grande aura nacional
que, na utopia de Michelet, neutralizaria toda desigualdade econdmica, social e cultural,
tornando os homens participes de algo mais rico, variado e eterno. Tudo isto, que era parte
constitutiva do instinto do povo, apresentava-se ignorado e bloqueado por todas as forcas na
sociedade do século XIX, tanto pelos governos e partidos quanto pelas institui¢des e classes

dominantes:

“Uma base imutavel, inalterdvel, de sociabilidade, dorme nas minhas
profundezas. Est4 totalmente de reserva; sinto-a em toda a parte nas massas,
quando desgo até elas, quando as escuto € as observo. Por que estranhar que
este instinto de sociabilidade facil, tdo desencorajado nos dltimos tempos, tenha
se contraido, recuado?... Ludibriado pelos partidos, explorado pelos industriais,
posto sob suspeita pelo governo, ele ja ndo se mexe, j& ndo age. Todas as forcas



da sociedade parecem apontadas contra o instinto social! Unir pedras, desunir
homens, é sO o que sabem fazer.”'"*

Em Victor Hugo, tal como em Michelet e grande parte dos roménticos, o
“povo” adquire uma solidez que lhe asseguraria a permanéncia atraves das convulsGes dos
sistemas, das paixdes e das teorias, sendo seus sucessivos momentos de irrupcio nessas

tempestades que alumiariam a verdade:

“(...) os abalos revoiucionarios permitem que a soberania popular
flua, ainda que aos trancos e barrancos, gue ela se forme entre os extremos do
entusiasmo e do fanatismo em busca de seus objetivos: o fim das opressées, das
tiranias, da forga, o trabatho para o homem, a instrug¢2o para a crianca, a dogura
social para a mulher, a liberdade, a igualdade, a fraternidade, o pdo para todos, 0o
paraiso na terra. Progresso, esta coisa santa, boa e doce. 1%

Para alguns intelectuais do século XIX, portanto, o “povo” de finais do século
XVIII e inicio do XIX foi visto como uma massa de pobres que irrompeu no palco da
Revolucdo Francesa em nome da satisfagio de suas necessidades vitais. Alguns deles, como
Carlyle, demonstrariam ainda as formas monstruosas que essa manifesta¢do contrai: o0 povo
retratado como uma multiddo de famintos e desnudados ganhando as ruas como um bando de
selvagens, de barbaros, de seres turbulentos e perigosos que beiram o estado primitivo € 0
irracional. Qutros estudiosos, como Michelet, consideraram a emergéncia do “povo” nessa
’ época algo maior, mais profundo, como reivindicador de direitos € da busca de liberdade ¢
igualdade para todos, que o aproximava do sagrado, do eterno, da natureza sublime. Num
momento posterior, o “povo” seria visto imbuido desses mesmos ideais revolucionérios na

resisténcia 3 industrializac@io francesa ¢ 4 consequente degradacdo do operario fabril, bem

104 MICHELET, Jules. O Povo, op. cit., p. 192.
95 HUGO, Victor. “Os Miserdveis™. Obras Completas. Sao Paulo, Ed. das Américas, v. 4, 1957, p. 429.
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como na luta pelo esclarecimento, pela autonomia e pela emancipagio do trabalhador no
século XIX.

Essa imagem de povo “insurrecional”, constituida pelos intelectuais de fins do
século XVIII ¢ principios do XIX, a partir da experiéncia revolucionaria, reaparece em alguns
autores do século XX, como é caso da fildsofa politica Hannah Arendt. Em Da Revolucdo,
publicado originalmente em 1968, a autora nos propde analisar como a grande massa de
pobres que irrompera nas ruas de Paris em 1789, expondo suas necessidades e falando a
linguagem da politica, conseguia modificar o significado do termo revolucdo. Para a autora, os
objetivos da Revolucdo sofrem uma alteragfio: se no inicio visavam a conquista da liberdade,
posteriormente se concentrariam na abundincia e na satisfacio das caréncias vitais dos
homens, agora algadas & condi¢do de assunto da politica.

Hannah Arendt defende a hipotese de que, sob o ditame da “necessidade
fisica”, a multiddo teria despontado no palco da Revolugdo Francesa, inspirando-a,
impulsionando-a para frente ¢, finalmente, levando-a a destruico, pois essa era a multidio dos

pobres:

“Quando eles surgiram no cendrio da politica, com eles surgiu a
necessidade, e o resultado foi que o poder do Antigo Regime tornou-se
impotente e a nova republica nasceu morta; a liberdade teve de render-se &
necessidade, & urgéncia do proprio processo vital. 1%

Por conseguinte, se até entio a multiddo dos pobres e oprimidos teria estado
oculta na obscuridade e na degradacdo, a partir da Revolu¢io Francesa o dominio piiblico —
reservado desde a Antiguidade aqueles que eram livres de todas as obrigacdes e penas do
trabalho — foi compelido a abrir seu espago a essa imensa maioria impedida de agir livremente,

por estar presa as necessidades cotidianas da vida doméstica.

1% ARENDT, Hannah. Da Revolucdo, op. cit, p. 48.
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Segundo Hamnah Arendt, quando a pobreza invade o campo da politica, 0
sentimento da compaix30 passa a mover os revolucionarios a tal ponto que o seu dever
politico plenamente racional torna-se a expressdo da solidariedade em relagdo ao proximo. A
autora vai além quando reconhece essa capacidade de sofrer com outrem como a propria
esséncia da virtude politica republicana e que deve ser considerada uma das fontes de
legitimidade daqueles que representavam o povo durante a Revolucio Francesa.

No concernente & compaixo, Claudine Haroche sublinha que € a natureza
politica desse sentimento, que exprime a sensibilidade ¢ o amor ao proximo diante das
designaldades, privilégios e miséria, que conduzird os homens do final do século XVIHI &
exigéncia de igualdade de condi¢Oes. Na sua opinidio, se anteriormente os sentimentos eram

interditados, a partir do século XVIII ganham certa notoriedade:

“Qs séculos caracterizam-se, freqlientemente, por tonalidades afetivas,
climas psicologicos, sensibilidades diferentes. Assim, o século XVII aparece,
em sua segunda metade, tanto na literatura como no teatro, sob os tragos de uma
certa austeridade. A expressio das emocgBes pessoais se obscurece diante da
reserva, da distdncia, do controle, do dominio de si, do heroismo. Assim, as
antigas exigéncias de contengdo recuam no século XVII diante do
extravasamento de sentimentos muito tempo retidos: o séeulo XVIII reage ao
absolutismo e tende a assumir o rosto da sensibilidade ao outro, da
compaixdo.”"

Na tentativa de formar um homem melhor, os c¢ddigos de civilidade, os
catecismos republicanos e os planos educacionais de fins do século XVIII, apresentados pela
autora, visam guiar a alma do cidadfio para dar origem a uma nova natureza do homem em

sociedade. Para tanto, a educaciio revolucionaria pretendia apoderar-se do foro intimo dos

197 HAROCHE, Claudine. Da Palavra ao Gesto. Campinas, Papirus, 1998, p. 146. Haroche identifica em Adam
Smith e Jean-Jacques Rousseau diferentes significados desse sentimento. Para ela, Smith interpreta a compaixdo
como uma forma de simpatia que permite o equilibrio entre o amor de si e a benevoléncia com o outro,
diferenciando-se da nocdo idealizada por Rousseau, que repousa sobre um temperamento feito de
espontaneidade, de excesso de entusiasmo ¢ generosidade que conduz ac outro, ao mesmo tempo que leva a
anulagdo de si mesmo.
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individuos para incité-lo as virtudes sociais de devogdo a Deus, amor 4 pétria, obediéncia as
leis, boa fé e sinceridade, bem como cultiva-lo de sentido civico, amor ao trabalho, altruismo e
protecio aos pobres e infelizes'®. Logo, a compaixdo assume, para a escritora, dois rostos
indissocidveis: ao mesmo tempo que diz respeito a vida publica e politica dos cidaddos, ja que
¢ considerada elemento crucial no governo republicano, traduz também o sentimento de
benevoléncia e de amor ao semelhante como seu igual, ou seja, a vida privada, interior €
emocional do homem.

Ainda no que se refere a esse sentimento, vale lembrar que, para Michelet, o
amor politico pela igualdade nasceria, necessariamente, do amor ao préximo, da compaixdo,
da fraternidade que exige a solidariedade, sem a qual nem a liberdade nem a igualdade tém
sentido.

Michelet argumenta que o povo, em meio & sociedade francesa do Antigo
Regime, ndo esperava mais nada do apadrinhamento do clero ou da nobreza que o sustentou
em outros tempos. E no rei que ele ainda cré, transferindo a Lujs XV sua fé e sua necessidade

de amar:

“Era preciso um deus humano, em deus de came, para unir a Igreja e o
Estado. A humanidade, fraca ainda, colocava sua unifio em um sinal, um sinal visivel,
vivo, um homem, um individuo. Doravante a unidade, mais pura, dispensada dessa

108 Quanto ao aperfeicoamento dos costumes em sociedade por meio da educacio do foro intimo dos cidados,
Germaine de Staél, critica & romancista francesa de finais do século XVIII, acredita gue, em meio as agitagles
revolucionérias, uma nova Franga iria se formar sob o arrimo da razdo. Confrontada 4 violéncia das execugdes
sumérias ¢ dos excessos do espirito revolucionario, Madame de Staél mostra-se convicta dos valores republicanos
¢ da primazia da razfo, manifestando sua confianga nos governos constitucionais, nos quais o pafs seria
governado por institui¢des e leis, sem derramamento de sangue. Sobre essa questdo, Bresciani comenta que “em
seu espiritc [de Madame de Staél], delineia-se uma convicg@io: o foro intimo, um espago de liberdade, nio
poderia ser penetrado pela violéncia; poderia, ao contrério, tomar-se um espago aberto 4 educagfo e aos
argumentos da raz3o.” BRESCIANI, Maria Stella M. “O Poder da Imaginacio: do foro intimo aos costumes
politicos. Germaine de Staél e as ficgdes literdrias™, p. 2. Este artigo, traduzido por Jacy Alves de Seixas, foi
originalmente publicado em francés em Le For Inférieur, Centre Universitaire de Recherches Administratives et
Politiques de Picardie, Paris, PUF, 1995,
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condicdo material, estara na uniio dos corages, na comunidade do espirito, na profunda
alianca de sentimentos ¢ idéias que se faz de todos com todos.”""

Para o autor, por muito tempo o povo compreendeu a politica como
devotamento e amor. O amor pela realeza viria do esforgo do rei em fazer justica igual para
todos e em diminuir a desigualdade de condi¢des, esforco esse que the deu o coragio do povo

e Jhe garantiu o seu respeito.

Embora, na opinido de Michelet, o século XVIII tenha fundado a liberdade na
emancipacio do espirito, tornando possivel a existéncia da fraternidade entre os homens, teria
sido somente com a convocagio dos Estados Gerais de 1789 que surgiria a verdadeira era do

nascimento do povo, exatamente no momento em que foi convidado a exercer seus direitos:

“(...) Tinham-se visto pequenas sociedades republicanas admitir todos
0s seus membros para participarem dos direitos politicos, mas jamais um grande
reino, um império, como era a Franca. A coisa era nova, ndo apenas em nossos
anais, mas no do proprio mundo (...) Essa unifio das classes diversas, essa
grande aparicio do povo em sua unidade era o ferror da corte (...) A corte ficou
surpresa com a decisdo, com a firmeza, com a consegiiéncia com que
procederam vinte e cinco mil eleitores primarios tdo novos na vida politica. Néo
houve nenhuma desordem. Reunidos nas igrejas, eles para dentro delas levaram
a emocdo da coisa grande e santa que realizavam. A medida mais ousada, a
destruicdo dos presidentes nomeados pelo rei, efetivou-se sem rumor, sem
gritos, com a simplicidade vigorosa que dé a consciéncia do direito.”'""

Michelet, assim, contribui para a edifica¢do da imagem da Revolu¢3o como a
grande época que funda a fraternidade no amor do homem pelo homem, no dever mutuo, no

direito e na justica'!’.

9 MICHELET, Jules. Histoire de la Révolution frangaise, op. cit. Traducdo de Maria Lucia Machado para o
Tivro Historia da Revolucdo Francesa: da Queda da Bastilha & Festa da Federacio. S&o Paulo, Companhia das
Letras, 1989, p. 66.

"0 Ibid , pp. 91,95 € 97.

1! Neste aspecto, Tocqueville corrobora com o romantismo da historiografia micheletiana ao considerar que a
época da Revolugdo toma conta do coragdo do homem, no qual passam a imperar o amor 4 igualdade e 2
liberdade: “Percorrerei primeiro com eles esta primeira época de 89 (...) onde querem nio somente fundar
instituigdes democraticas mas institui¢des livres, ndo somente destruir privilégios mas reconhecer € consagrar
direitos; tempos de juventude, de entusiasmo, de orgutho, de paixdes generosas e sinceras dos quais, a despeito
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E importante lembrar que tanto para Michelet quanto para Hannah Arendt, a
expressdo le peuple seria a chave para o entendimento da Revolugio Francesa, ja que, pela
primeira vez, a expressdo abrangia mais do que aqueles que ndo participavam do governo; nfo
apenas os cidaddos, mas também as classes inferiores da populacéo.

Hannah Arendt, em particular, afirma que a prépria defini¢do da palavra nasceu
da compaixdo, uma vez que a legitimidade pessoal daqueles que representavam o povo, € que
estavam convencidos de que todo o poder lidimo devia originar-se deles, s6 podia repousar na
capacidade de sofrer com a imensa classe dos pobres, juntamente com a vontade de elevar a
compaixdo a posi¢io de esséncia da virtude politica republicana.

Do ponto de vista de Maria Stella Bresciani, esse sentimento novo, a
compaixdo, seria o elemento decisivo para se compreender a mudanc¢a na propria concepgao

de “povo” no decorrer da Revolugio Francesa. Para a autora,

“A teoria politica de Rousseau j& havia transformado a compaixdo
num dever politico plenamente racional, e os revolucionarios foram capazes de
transformar esse dever numa solidariedade fundada na comunhio de interesses
com os oprimidos e explorados. Nesse sentido, a politica passa a ser um
compromisso com o povo, sujeito tinico de sua legitimidade.”'!?

Como bem observou Bresciani, seguindo os argumentos de Hannah Arendt, a

Franca revolucionaria pretendeu tornar realizdvel o principio da felicidade da maioria e da

abundancia geral, em vez da liberdade, o que traz a multiddo para o centro da cena politica'™.

de seus erros, 0s homens conservarfio etemamente a lembranga e gue, por muito tempo ainda, perturbario o sono
de todos agqueles gue quiserem corrompé-los ou escraviza-los.,” TOCQUEVILLE, Alexis de. O Antigo Regime e a
Revolugde. 47 ed. (17 ed. 1856), Brasilia, Ed. da UnB, 1997, p. 45. Para Tocqueville, os franceses fizeram, em
1789, o maior esforgo no qual povo algum jamais se empenhou: separar por um abismo o que tinham sido até
entdo do que queriam ser de agora em diante.

"2 BRESCIANI, Maria Stella M. Londres e Paris no século XIX.,op. cit,pp. 115-116.

'3 Para a autora, “Marx, como nenhum outro, desde Robespierre, visualiza nas revolugdes do século XIX a
realizagdo da felicidade geral, a fundacio da sociedade plenamente humanizada. Com ele, a imagem de 1789 nio
$¢ encerra no Proprio acontecimento, mas se projeta nas ruas de Paris no decorrer de todo o século XIX, como
uma revolugdo permanente em busca de seus proprios designios.” [bid., p. 119.
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Logo, podemos notar que o “povo” assume diferentes formas ac longo da
Historia: da simples reunifio dos habitantes de uma cidade, estado ou pais, passa pela acepcao
de guantidade, na qual o homem deixa de ser individuo e se faz nimero, massa, multiddo;
depois pela designagio inferior do termo, que qualifica o que “ndo €” erudito, cientifico,
racional, nobre, até chegar & forca e 4 mobilizaciio que marcam o caréter do povo de finais do
século XVII e principios do XIX, sobretudo na Franca, e que tém o poder de fundar sua
soberania e formar uma nacfio, mesmo que aparentemente carregue uma contradi¢io negativa:
por ser selvagem, bérbaro, turbulento, primitivo, mais proximo da natureza e, portanto,

simples, inocente, puro ¢ inefavel.
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CAPITULO 3

MICHELET E O “POVO”
DE INSPIRACAQ ROMANTICA

Apés o mapeamento do contexto tido como “romantico” e do processo de
historicizaciio de temas que nele se desencadeia, bem como a andlise das diferentes formas
que o “povo” assume no decurso da Historia, cabe-nos identificar a imagem de “povo”
construida por Michelet, bem como sua representacdo no que tange a aproximagio € 0
distanciamento do autor em relagdio ao Romantismo.

Ao final da primeira metade do século XIX, Jules Michelet legitima-se como ©
historiador do povo ao escrever uma obra que busca “ressuscitar” a nac8o francesa, condenada
na Europa, segundo o autor, por uma literatura que retratava a vida social na Franga como uma
realidade condenavel e defeituosa, no curso de uma historia coletiva, ja que para ele o povo
faz a forga e a fraqueza dos regimes.

Essa obra intitulada O Povo'**, de 1846, além de contar a vida de Michelet, seu
passado ligado 2 histéria da Franga e & nogdo de péatria como uma grande familia, mostrou
também o desconforto do autor com a “literatura da moda” que, segundo ele, oferecia da
Franca a mais falsa das imagens. Assim, acusa os “roménticos”, principalmente Eugene Sue,
George Sand e Honoré de Balzac de oferecerem uma imagem enganosa do povo francés,

privilegiando o “feio” como regra e ndo como excegdo:

“()s roméanticos acreditaram que a arte estava sobretudo no feio. Estes
(os romancistas incriminados) acreditaram que os efeitos mais infaliveis
estavam no feio moral... Voltaram seus olhos para o fantastico, o violento, o
bizarro, o excepcional. Ndo se dignaram a advertir que estavam pintando a

14 MICHELET, Jules. O Povo, op. cit.



excecdo. Os leitores, sobretudo estrangeiros, imaginaram que estavam pintando
a regra. Disseram: o povo ¢ assim.”™

Michelet escreve O Povo para sobrepujar essa idéia veiculada na literatura do
periodo, tornando-se um dos primeiros a imputar um valor definitivo & intervenco do povo na
histéria. Para ele, os “roménticos” tinham pontos de vista fracionados, que muitas vezes 0s
levavam a 1solar seus objetos de estudo em detrimento de outras instdncias da realidade,
permitindo assim que tais particularidades apresentassem falsos perfis e produzissem enganos

sobre a totalidade:

“Romances classicos, imortais [Indiana e Lélia"'], revelando as

tragédias domésticas das classes abastadas, estabeleceram solidamente no
pensamento europeu que ndo ha mais familia na Franca. Outros, de grande
talento, de uma fantasmagoria terrivel, pintaram a vida comum de nossas
cidades como um local onde a policia concentra os reincidentes da justica e os
condenados libertados [Les Muystéres de Paris'’]. Um pintor de género,
admiravel pela genialidade do detalthe, diverte-se em pintar um horrendo cabaré
do campo, uma taberna de criadagem e gatunos [Les Pavsans''®] (...) A Europa

> 4pud VIALLANEIX, Paul. Prefacio 4 obra MICHELET, Jules. O Povo, op. cit., p. XXIX.

S Indiana (1832) e Lélia (1833) foram as primeiras novelas produzidas por George Sand (pseudénimo de
Madame Amandine Lucile Aurore Dudevant - 1804-1876). Indiana é uma transcrigiio das experiéncias pessoais
da autora com o “desagradavel” marido Dudevant, além de uma exposiglio da sua teoria das relagfes sexuais
fundamentada nessas experiéncias. Em Lélia, Sand segue o mesmo caminho ao fazer uma dentincia contra a
sociedade e a lei matrimzonial. SAND, George. Indiana. Paris, Galiimard, Collection Folio Classique, 1984 ¢
Lélia. Paris, Classiques Gamier, 1960.

17 Les Mystéres de Paris, obra de 1842 do novelista francés Eugéne Sue (1804-1857). Sobre essa obra, Marlyse
Meyer comenta que Sue procura tragar os usos e costumes do povo “barbaro” e “selvagem” das cidades
francesas, que se retne em covis para acertar o crime, o roubo e para repartir os despojos de suas vitimas. Para
Sue, esses homens que tém seus proprios habitos, mutheres que lhes pertencem e uma linguagem que ¢ so deles,
fazem-nos descer ao infimo degran da escala social. MEYER, Marlyse. Folhetim. Uma histéria. S&o Paulo,
Companhiz das Letras, 1996.

"8 Em Les Paysans, Honoré de Balzac (1799-1850) procura retratar a vida no campo de meados do século XIX
como uma realidade monstruosa e cheia de vicios, em oposi¢io ao quadre devaneador dos costumes campestres
tio frequentemente apresentado nos romances da época. Atendo-se a0 problema das relages entre grandes
proprietérios e camponeses, ¢ autor tenta demonstrar que o regime da propriedade, estabelecido durantz a2
Revolugio Francesa, transformou os homens do campo em devedores dos usurarios da roca, tornando-os asperos,
cobicosos, desconfiados e interesseiros. BALZAC, Honoré de. “Os Camponeses”. 4 Comédia Humana. Estudos
e Costumes: Cenas da Vida Parisiense. Rio de Janeiro, Globo, v. XIII, 1954, pp. 7-2835. Les Paysans {Os
Camponeses) é um dos livros péstumos de Balzac, sendo que, em vida, o autor s6 viu ser publicada a primeira
parte desse romance no fothetim La Presse, de 3 a 21 de dezembro de 1844. Em 1835, cinco anos apds a morte
do romancista, a Revue de Paris publicou novamente a parte j& impressa e mais umea segunda parte até entlo
inédita. Vale lembrar que a primeira edigdo em volumes data do mesmo ano.
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1&¢ avidamente, admira, reconhece este ou aquele pequeno detathe. De um
acidente minimo, cuja verdade percebe, ela conclui facilmente a verdade do
deO.”Hg

Michelet nota que a esses literatos 0 amor errante parecia mais po€tico que a
familia, o roubo mais que o trabalho, a prisio mais que a oficina, e conclui: “se eles proprios
tivessem descido, por seus sofrimentos pessoais, as profundas realidades da vida da época,
veriam que a familia, o trabalho, a vida mais humilde do povo possuem, por st mesmos, uma
poesia sagrada™?,

Diante disso, essa obra se revelaria como contraponto aos golpes desferidos
contra a causa do povo, o que faz Michelet interromper sua Historia da Franca, produgdo

composta em vinte e trés volumes redigidos entre 1833 e 1867, para escrever O Povo, em

1846, em oposicdo a certa imagem de povo ja construida por essa literatura do periodo:

“Importaria examinar se esses livros franceses, tdo populares na
Europa, 3o cheios de autoridade, representam realmente a Franga; se dela ndo
mostraram certas faces excepcionais, bastante desfavordveis; se essas pinturas,
onde s6 encontramos nossos vicios e torpezas, nfio causaram a nosso pais uma
injustica enorme, perante as nagdes estrangeiras. O talento, a boa fé dos autores,
a conhecida liberalidade de seus principios deram as suas palavras um peso
opressivo, O mundo acolheu seus livros como um julgamento terrivel da Franca
sobre si mesma.”™!

Foi a partir da célera que experimentou ao ler Indiana (1832) e Lélia (1833),
Les Mystéres de Paris (1842) e Les Paysans (1844), que Michelet amadurece seu pensamento
e passa a contestar o retrato violento e vicioso que se fazia do povo francés nessas obras,
pondo-se a redigir seus trabalhos na espera de que sua arte servisse 4 verdade, e & verdade de

todos.

18 MICHELET, Jules. O Povo, op. ¢it., p. 6.
"2 1hid., p. 8.
2 fbid., p. 5.
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U Povo vai nascer dessa resolucdio, que o Journal registra oito dias apds a
publicacdo de Do padre, da mulher, da familia, em 1845: “Neste 24 de janeiro, concebi e
escrevi o titulo — O Povo —, que pretendo terminar em 24 de janeiro de 1846”'*2. Michelet
pretendia realizar um estudo de ordem historica, visto que especifica, no dia 31, ter “esbocado

o plano de O Povo para a Idade Média™'>

, sendo logo ap6s obrigado a suspender a execugdo
desse projeto em virtude da preparagiio de seus cursos ¢ da campanha que alguns intelectuais
moviam contra seu panfleto Do padre na imprensa, na Sorbonne e até na Camara de Paris.
Contudo, ndo desiste de sua idéia, confirmada apds a leitura de Les Paysans de Balzac e
L Organisation du Travail de Louis Blanc, que lhe deixam “ma impresséo”n“. Em abrl, no
College de France, abordaria temas que conta desenvolver por escrito: a propriedade, dia 10, a
educacfo, dia 17, a associagdo, dia 24. Quando viaja, é com a preocupacdo de melhor
conhecer 0 mundo do trabaltho: de Rouen ele se dirige, dia 13 de junho, ao Té6t, onde visita
Eugéne Noél, a quem submete verbalmente o plano de O Povo e faz indmeras perguntas sobre
a crise das pequenas fibricas de fiacio’>, sendo que nos primeiros dias de agosto, em
Cherbourg, recolheria informagoes detalhadas sobre a vida dos marinheiros'?®.

Quando retorna a Paris, decidido a redigir seu livro, depara-se com sérias
dificuldades, metaforicamente evocadas numa carta a seu filho Charles datada de 8 de
setembro: “Estou nadando penosamente no grande trabalho que vocé sabe e que € um oceano,

mas um oceano de Aguas ainda turvas e viscosas, onde € dificil mover os bragos. Grande

fadiga, e também tristeza por avancar tdo pouco™?’. Apesar de ter em mente a idéia central de

12 MICHELET, Jules. Journal. Texte intégral, établi sur les manuscrits autographes et publié pour la premiére
fois, avec une introduction, des notes et de nombreux documents inédits par Paul Viallaneix. Paris, Editions
Gallimard, t. I (1828-1848), 1959, p. 586.

' 1bid., p. 587.

12 Em 20 de fevereiro de 1845, ele anotaria: “Mauvaise impression de Louis Blanc et Balzac, qui veulent faire
deux nations.” fbid., p. 592.

2 Ibid., p. 606.

2 Todas as mformacgdes que conseguiu reunir em Cherbourg encontram-se descritas no Journal, sobretudo entre
os dias um e doze de agosto de 1845, Ihid., pp. 612-621.

27 Ibid., p. 625.
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O Povo ~ “o amor, Unico construtor da cidade” —, j4 expressa em seus cursos, ndo se sente a
vontade no momento de compor o quadro da sociedade francesa que deve introduzi-lo. No dia
i5 de setembro, escreve o primeiro capitulo intitulado “O Camponés”™, porém, mal remete o
manuscrito ao impressor Ducessois, j4 o pede de volta, insatisfeito. Refaz, entdo, de 17 2 20, 0
“programa do operario, do comerciante, do burgués”, que comporiam os capitulos do1s, trés,
cinco e sete da primeira parte, aoc mesmo tempo que 1é Raspail e Perdiguier. No dia 24,
prepara o argumento dos “dois capitulos sobre os ricos” (capitulos VII e VIII) e redige, no dia
30, uma pagina destinada ao prefécioizs.

Cansado de tatear, permite-se uma boa semana de descanso (de 10 a 18 de
outubro) em Fontainebleau, junto a seu filho e seu genro Alfred Dumesnil. Ac regressar,
escreve, nos dias 21, 22 e 23, “sobre a segunda parte”. O impulso assim recuperado lhe
permite redigir de uma s6 vez, nos dias 29 e 30 de outubro, a versdo definitiva do “camponés”
e do “operarioc”™®. A 12 de novembro comunica aos seus proximos a primeira parte de O
Povo, & qual acrescentaré, a 6 de dezembro, um capitulo, o oitavo, “como transi¢do”. Durante
o més de dezembro, a segunda parte, da qual os capitulos I, III e IV, referentes ao instinto do
povo, ja se achavam prontos, ¢ completada, sendo que Michelet trabatha simultaneamente na
terceira, concluida a 11 de janeiro. No dia 21, retoma o prefécio, uma carta aberta a Edgar
Quinet e pde o ponto final trés dias depois, a 24, exatamente a data que previra para o t€rmino
do livro. Confia 0 manuscrito ao impressor no dia seguinte e, dois dias depois, a 26, Alfred
levanta-se as trés horas da manhi a fim de corrigir as provas. A divulgagdo de O Povo tem
inicio no dia 28'%.

No prefacio, Michelet retribui ao velho amigo Edgar Quinet uma dedicatoria

que assume a forma da confissdo: “Este livro ¢ mais que um livro; sou eu mesmo. Por isso ihe

128 Ibid., pp. 626-628.

129 1bid., p. 631.

130 7bid., pp. 634-635. Durante o ano de 1846 foram publicadas trés edigdes de O Povo — pelo Comptoir des
imprimeurs unis, pela Hachette ¢ pela Paulin —, impressas por Ducessois. A presente edicao retoma o {€xto de
1846 (3° edigho).
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pertence”™!. Ha alguns anos, Michelet entendia que sua obra ¢ o produto de uma “violenta
alquimia moral” em que, especifica ele, “minhas paixdes individuais se transformam em
generalidades ou minhas generalidades se convertem em paixdes, em gue meus povos passam

a Ser eu mesmo, em que meu eu volta a animar os povos”m. Nas palavras de Paul Viallaneix:

“0 argumento do testemunho que ele deseja prestar € tirado do
conhecimento de primeira mio adquirido junto ao passado de sua pétria, da
pesquisa que realizou ‘sobre as estradas’ da Franca roméntica, mas também de
sua propria experiéncia do trabalho e da pobreza. Como ¢ povo de gue é filho
enquanto o historiador ja ndo lhe parece dispor de toda a sua consciéncia na
crise que atravessava, Michelet responde pessoalmente com sua identidade e
seu futuro.”

Viallaneix lembra que sob a Monarquia de Julho ainda ndo ¢ de bom-tom falar
em nome dos “barbaros” e apresentar-se como um deles, uma vez que a burguesia reinante
renegava suas origens. Mas Michelet lancaria um desafio aos seus colegas do Institut que
guardavam sobre O Povo um siléncio reprovador, ao professar a fidelidade que sempre o ligou

ao povo, tal como quando frequentava a tipografia de seu pai e se entregava a “grande

amizade” dos trabalhadores:

“Este livro eu o fiz de mim mesmo, de minha vida e de meu coragio.
Brotou de minha experiéncia, muito mais que de meu estudo. Tirei-o da
observagdo, das relacSes de amizade e vizinhanga; coligi-o aos longo dos
caminhos: o acaso gosta de servir aquele que persegue sempre um mesmo
pensamento. Enfim, encontrei-o sobretudo nas recordagdes de juventude. Para
conhecer a2 vida do povo, seus trabalhos, seus sofrimentos, bastava-me
interrogar as lembrancas. Pois eu também, amigo, trabalhei com as proprias
méios. Mereco, em varios sentidos, o verdadeire nome do homem moderno, o
nome de trabalhador. Antes de escrever livros, eu os compus materialmente;
Jjuntei tipos antes de juntar idéias, ndo ignoro as melancolias da oficina, o tédio
das longas horas...”"*

Bl A 28 de julho de 1845, Quinet dedicou Le christianisme et la révolution a Michelet, que agora o compensava
com Le Peuple.

32 dpud VIALLANEIX, Paul, op. cit., p. XI.

'3 VIALLANEIX, Paul, op. cit., pp. XI-XIL

3* MICHELET, Jules. O Povo, op. cit., p. 2.
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Michelet identifica-se como sendo o povo € o povo como a propria Franga.
Utiliza-se de seu proprio testemunho para dar veracidade & Historia da Franga, propondo a
semelhanca entre a vida e a historia. Para ele, a Historia deve relembrar, celebrar os mortos €
fazer-lhes justica. Por isso, através da histéria de sua familia, “ressuscita” alguns ancestrais
(tios, tias, seu proprio pai, por exemplo) no intuito de reconhecer e agradecer os sacrificios
herdicos que fizeram por ele, bem como mostrar como o povo fortaleceu-se ao longo do tempo
até a contemporaneidade.

As duas familias de que procede, uma da Picardia e outra das Ardenas (Os
Michelet eram originarios de Laon; os Millet de Renwez, nas Ardenas), eram originalmente
familia de camponeses que mesclavam 2 cultura uma certa inddstria. Como eram familias
muito grandes (doze, dezenove filhos), boa parte dos irméos de seu pai e de sua mae néo quis
se casar para facilitar a educagfio de alguns dos meninos que iam para a escola. Seu avo
paterno, professor de musica em Laon, reuniu suas pequenas economias, depois do Terror, e
foi para Paris, onde o pai de Michelet era funciondrio da tipografia que imprimia papel-moeda
(assignats). Ao invés de comprar terras, como tantos outros faziam, confiou o que tinha & sorte
de seu pai, seu filho mais velho, e aplicou tudo numa tipografia que se viu sujeita aos
imprevistos do movimento revolucionario francés. Um irméo e uma irmd do pai de Michelet
niio se casaram, para facilitar o negécio, mas seu pai se casou e ele nasceu em 1798 no coro de

uma igreja de religiosas:

“A faculdade do devotamento, a forca do sacrificio, eis ai, confesso-o,
minha medida para classificar os homens. Quem a tem no mais alto grau esta
mais perto do heroismo. As superioridades do espirito, que em parte resultam da
cultura, nunca podem ser comparadas com esta faculdade soberana,”™

B3 Ihid . p. 9.
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No comego a tipografia prosperou, alimentada pelos debates das assembléias,
pelas noticias dos exércitos, mas por volta de 1800, foi atingida pela supresso dos jornais. SO
foi permitido ao pai de Michelet manter um jornal eclesiastico, mas a empresa teve muita
despesa inicial e a autorizacdo foi bruscamente retirada para ser dada a um padre que
Napoledo achava de confianga, e que logo o atraicoou. Com a reducdio do numerc de
impressores, a familia de Michelet comegou a imprimir para os credores algumas obras
pertencentes ao seu pai. Como néo tinham empregados, fizeram eles mesmos o trabalho: o pai,
ocupado fora, nfio podia ajudar, a mie, doente, encadernava, cortava e dobrava, Michelet,
crianca, compunha, e o avl, muito fraco e velho, ocupava-se do duro trabalho da prensa e
imprimia com suas maos trémulas. A esse respeito, Michelet diria mais tarde: “Muito solitario
e muito livre, entregue totalmente a mim mesmo gracas & indulgéncia excessiva de meus pais,
eu era todo imaginacio”*®. E prossegue: “A mais forte impressdo da infancia, depois dessa,
foi o Museu dos monumentos franceses, tdo desastrosamente destruidos. Foi 14, e em nenhuma
outra parte, que pela primeira vez tive a viva impressdo da historia”?.

Michelet dizia que entre duras privacdes, muito superiores as que suportam 0s

operarios comuns, ele tinha compensacdes:

“(...) a bondade de meus pais, sua fé em meu futuro, alids
verdadeiramente inexplicdvel, quando se pensa no quanto eu era pouco
avangado. (...) Nasci como uma erva sem sol entre duas pedras de calgada de
Paris (...) mas essa erva conservou sua seiva, fanto quanto aquela dos Alpes.
Meu deserto em plena Paris, meu livre estudo e meu livre ensino (sempre livre e
por toda parte o mesmo) me engrandeceram sem me mudar. Quase sempre
aqueles que sobem perdem isso, porque se transformam; tormam-se mistos,
bastardos; perdem a originalidade de sua classe sem adquirir a de outra. O
dificil ndo é subir, mas subir permanecendo o mesmo™®,

56 1bid., p. 13.
7 Ibid., p. 14.
%% Ibid., pp. 14, 15 e 19.
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As provagies da infincia estiveram sempre presentes na vida de Michelet, que
teria guardado a impressio do trabalho, de uma vida aspera ¢ laboriosa, mas continuava sendo
“povo”.

Ele reivindicaria ao historiador o papel de ressuscitador, por fazer falar os
siléncios que funcionam como significantes dos mortos. A histéria total proposta por Michelet
estaria apta a recriar a propria vida na medida em que se recupera a fala de outrem, de alguem
que viveu no passado. Em sua concepcdo, o historiador deveria procurar nos documentos a
voz do sujeito do passado, desvendando o significado profundo de sua existéncia. A Histéria
abarca a totalidade vivida, segundo o autor, na qual vigoraria uma unidade viva e ndo
instancias interligadas e assim ela nfio seria um encadeamento de causas € efeitos, mas uma
cadeia de identidades (a histéria-planta de Michelet, no dizer de Barthes, que ele teria herdado
de Herder e Vico) que vio organicamente se fundindo até a identidade maior e mais nobre: a
nacgfio, no caso a Franga. Através da homogeneidade ¢ pela continuidade da matéria e duragdo,
ele persegueria a nago desde suas origens mais remotas at¢ a Franca enguanto produto de
uma fusdo operada na Festa da Federacio de 1790, quando se apagariam todas as
particularidades provincianas e pessoais para se dar origem 2o povo, sujeito dessa historia
nacional.

O autor de O Povo é tanto mais tentado a identificar-se com seu herot quanto
continua a partithar com ele uma série de habitos. Consagra & sua obra, mais que a energia
frenética de um Balzac, os esforcos pacientes do artesio. Sabe que, nele, o trabatho precede e
provoca a inspiragio. Por vezes se queixa disso, temendo faltar a gratuidade da arte, como
quando confessa a Dumesnil, a 11 de janeiro de 1857, durante a redag@o de L insecte: “Estou
trabalhando como nunca. Talvez, receio, com uma firia demasiado cega e sem aguardar 0s
momentos da inspiragdo. Eis no que dé ter sido operario a vida inteira”'*®. Mas o operario nio

se deixaria desencorajar com facilidade. E ele quem afirma no prefacio de O Povo: “Nos 0s

B¢ 4pud VIALLANEIX, Paul, op. cit., p. XIIL
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barbaros, temos uma vantagem natural; se as classes superiores t€ém a cultura, temos muito
mais calor vital. Aquelas ndio tém nem o trabatho pesado, nem a intensidade, a aspereza, a
consciéncia no trabalho™*. O trabatho “forte” exige uma vontade de ferro, dizia Michelet,
que em vez de ostentar as privagdes sofridas na pobreza, reconstituiria um dia de inverno, no
qual bate com o punho sobre sua mesa de carvalho: “Sim, é preciso ser pobre, ou tornar-se
pobre em espirito, para saborear o alimento da vida, cujo gosto ¢ alterado pelos temperos da
riqueza”'*,

Michelet tinha 29 anos quando publica seu primeiro livro, Compéndio da
Historia Moderna, em 1827. A verdadeira filosofia da histéria consistiria em “ressuscitar” o
passado, em fazer sentir as for¢as diretrizes, em lhe devolver sua forma e suas cores. Michelet
nos daria mais que uma histéria politica ou uma histéria da civilizacfo, ele faria reviver os
homens ¢ as nagdes, ele evocaria o passado dos jovens espiritos que iniciam a historia'?.

Seu longo estudo dos séculos passados confirmaria a ligdo de suas lembrancas
pessoais. Ele lhe deve, com efeito, a convicgdo de que o curso da historia depende, nio da
vontade de Deus, como Bossuet acreditou demonstrar, ou do livre-arbitrioc dos individuos,
como os cronistas deixam subentendido, mas dos trabathos e das paixdes populares: “Minha fé
ndo era absurda; fundava-se na vontade. Acreditava no futuro porque eu proprio o fazia (...)
Eu néo quis viver do que escrevia. Quis uma verdadeira profisséo; optei pela que meus estudos
facilitavam, o ensino™*.

De dezembro de 1833 a janeiro de 1844, sucedem-se os seis primeiros volumes
de sua obra maior, a Histéria da Franca. A idéia de “povo” manifestaria ai, pouco a pouco,

sua coeréncia e sua fecundidade. Interrogando-se sobre as origens da Franca, Michelet nio

poderia deixar de intervir no debate que Augustin Thierry abriu sustentando que a histéria de

“MICHELET, Jules, O Povo, ap. cit., pp. 19-20.

! dpud VIALLANEIX, Paul, op. cit., p. XTIL

' MONOD, Gabriel. Preficio 2 obra MICHELET, Jules. Précis de D'histoire moderne. Paris, Calmann Lévy,
s.d., p. X.

3 MICHELET, Jules, O Povo, op. cit., pp. 17-18.
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um povo perpetua a luta inicial das racas de que se compde. Recusa-se a considerar 0 “povo

francés” como um simples complexo racial:

“Quando se constatou que o povo francés descende dos celtas, dos
iberos, dos germéanicos e dos latinos, nfo se abordou o essencial. Com efeito, a
Franca fez a si mesma com esses elementos de que qualquer outra mistura
poderia resultar. Os mesmos principios quimicos compdem o dleo e o agucar.
Uma vez dados os principios, nem tudo estd dado; resta o mistério da existéncia
propria e especial. Esse ‘mistério’, que cerca o nascimento de um ser vivo,
escapa ao determinismo hereditdrio. O historiador deve, senfo explica-lo, pelo
menos respeitéd-lo. Cabe-ihe datd-lo e marcar-lhe os desenvolvimentos. Um
povo adquire seu direito & vida quando se mostra capaz de associar-se a novas
racas € sua historia se torna a de sua assimilacgo.”™**

Aqui eclode, aos olhos de Michelet, a superioridade da Franca, que recebeu o
“dom da simpatia” e elevou a fusfio fecunda das ragas ao grau de obra-prima histérica.
Conforme o autor, nenhuma forca externa intervém no “trabalho de si sobre si” que 0 povo
francés realizou como um organismo em pleno desenvolvimento. Eis por que na Histéria da
Franca ele retiraria a palavra dos chefes visiveis da nagfio e a concederia & multidéo dos
desconhecidos que nunca a tomaram, mas que agiram em siléncio. “Os atores”, precisa wma
nota inédita de 5 de julho de 1846, “sdo as massas profundas que se fizeram por verbos esses
oradores brilhantes, is vezes poderosos, que exprimiram o pensamento dessas massas e nao
raro reagiram sobre elas”'*®. De fato, na Histéria da Franca, a intervengdo popular
determinaria, por si s6, a importancia concedida aos acontecimentos. Assim é que a lembranca
das Cruzadas apagaria a dos cruzados. Michelet se empenharia, pois, em “ressuscitar” essas

multiddes equipadas, recolocando-as no curso de uma histdria coletiva:

“Nem a autoridade do papa, nem a cupidez dos senhores feudais, nem
a ambicio dos reis bastaram para motiva-las. Coube ao povo a iniciativa. Em

% 4dpud VIALLANEIX, Paul, op. cit., p. XV.
Y3 Ibid.



sua f€ ingénua, ele de nada duvida. Negligencia perigos e distancias. Toma o
caminho de Jerusalém.” '

Michelet ensinaria a seus alunos o respeito por essa ativa inocéncia, que ele

préprio levava sempre em consideracdo, tal como demonstra em seu curso de 1831-1832:

“Os franceses partiram em corpo de nagio... Havia seguranca perfeita
em toda essa multiddo; e ndo se deve desprezar essa disposicio da humanidade:
€ uma grande coisa que tantos milhares de homens tenham sido convencidos de
um milagre proximo em seu favor.”'"’

Para Michelet, a inspiracdo do povo ndo governa menos a vida das instituigdes
que a sucess@o dos acontecimentos. Em Nofre jeunesse: “Acreditamos que sdo 0s povos que
fazem os regimes, a paz ¢ a guerra, 2 forca e a fraqueza, a doenca e a satde dos regimes”mq
No curso da Escola Normal, em 1829, prossegue: “Ocupar-nos-emos simultaneamente do
homem individual, e isto sera a filosofia — ¢ do estudo do homem social, e serd a Histéria”.
Michelet explicava, em 1837, a Sainte-Beuve: “Se eu s6 tivesse incluido na narraco a historia
politica, se eu ndo tivesse tido em consideracfio elementos diversos da histéria (religido,
direito, geografia, literatura, arte, etc...), 0 meu caminho teria sido completamente diferente.
Mas era necessdrio um grande movimento vital para que todos estes elementos diversos
gravitassem conjuntamente na unidade da narrativa”. Nesse sentido, Michelet pensava, sentia
sob o signo do organico.

Para ele, o povo francés teria se acomodado durante muito tempo ao poder
politico da Igreja. S6 ela, apds a queda do Império Romano, estaria 4 altura de satisfazer a

necessidade que os barbaros sentiam de superar suas divisdes raciais. Ao povo nascente ela

proporia o exemplo de sua unidade e o apoio de sua autoridade. Entre ela e ele se instauraria,

8 Ibid., p. XVI.
47 Ibid.
148 Ibid.
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durante séculos, um “didlogo terno”; toda uma comunidade edificaria as catedrais e ali se
reuniria. Com o tempo, porém, a Igreja é tentada a bastar a si mesma, conforme o autor.
Quando os normandos pilham os campos, prossegue ¢le, ja ela falta a sua misséo, deixando de
ser um asilo. Por ilsso o povo deixa de contar com as institui¢Oes eclesiasticas para assegurar o
seu futuro. Uns apds os outros, ele se abandona a uma ruina inexoravel, na medida em que elas
deixam de servi-lo. E o fim da “idade heréica” da Igreja. A monarquia conhece, por sua vez, 0
seu ocaso, que segue a mesma lei. Popular ela o é desde os seus comegos, quando a fraqueza
dos reis ociosos figura a miséria de seus siditos. “Essa mocidade, essa inagdo”, supde
Michelet, “deve ter inspirado ao povo a idéia profunda da santidade real, do direito do rei. O
rei Jogo lhe aparece como... um companheiro de suas misérias, a quem faltava unicamente ¢
poder reparador™'®. A monarquia se desqualificaria nas intrigas da corte ¢ 0 povo acabaria por
rejeita-la.

Que objetivo persegue, pois, o verdadeiro soberano, que faz e desfaz os
impérios? Michelet, antes de escrever O Povo ¢ de pintar o camponés apaixonado por seu
campo, colocou a si mesmo essa questo e respondeu: a patria. N&o ha povo sem patria, mas
depende do povo que a patria seja um vinculo de serviddo ou um monumento de liberdade. Ela
comeca por impor-lhe as coa¢des de um relevo e de um clima. Eis por que a histéria das
origens de uma nacio deve apoiar-se numa “boa e forte base geografica”, que o Quadro da
Franca assegura a empresa de Michelet. O regime feudal consagra a sujeigéio do povo a terra.
“0) homem esta entdio, de certa forma, ligado ao solo”, 1&-se nas notas de um curso proferido
na Escola Normal em 1833-1834; “nasce, cresce e morre & sombra da torre feudal... Numa
palavra, tudo dorme, tudo estd inerte, morto; as populagBes em sua gleba sdo como as
incrustacdes de conchas no rochedo”’*". No entanto, o labor dos servos nao ficaria sem efeito.

A natureza se tornaria campo. O povo a modelaria dia a dia 4 imagem do seu génio. Ela se the

2 Ibid., p. XVIL
0 1bid., p. XVIIL
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assemelharia cada vez mais. Trés séculos depois de Joana D’Arc os franceses j4 nio tinham
necessidade de uma santa para identificar a sua patria. Descobrem-na dentro de sua
consciéncia. Os Federados que acorrem ac Campo de Marte no dia 14 de julho de 1791

marcham rumo a uma cidade totalmente mistica que sua fé chama 4 existéncia:

“Aonde vio eles, assim aos grupos, cidades e cidades, cidades e
aldeias, provincias e provincias? Qual €, pois, a Jerusalém que atrai assim todo
um povo, gue o atrai, nfo para fora de si mesmo, mas o une, o concentra em
si?7... Methor que a da Judéia é a Jerusalém dos coracdes, a santa cidade
fraterna..., a grande cidade viva, que se constréi com homens... Em menos de
um ano ela estéd pronta... E, depois, a patria.”"!

A essa patria transfigurada Michelet reservaria o nome de nagdio. A Franca o
usaria com altivez, ela que foi a primeira a ousar administrar o velho simbolo monérquico,
segundo o autor. O grito dos sans-culottes — “Viva a Nacio!” — se converteria, no século XIX,
na palavra de ordem dos democratas de toda a Europa. O historiador da Revolugdo
consideraria que a originalidade do mundo moderno ¢ que, conservando, aumentando a
solidariedade dos povos, ele fortifica o cardter de cada povo, especifica-lhe a nacionalidade a
ponto de cada um deles obter uma unidade completa, surgindo como uma pessoa, uma alma
consagrada diante de Deus. Em 1846, ele advogaria a causa roméntica das nacionalidades®?*.
Nao teme dar li¢bes de nacionalismo a seu colega Mickiewicz, quando o vé esperar de um
Messias, e ndo apenas do “povo”, a libertagdo da Polénia. Tal como os roménticos, Michelet
conceberia cada época, cada povo com sua propria individualidade, cuja a¢io estaria no
individuo sensivel, complexo e imprevisivel que, investido de uma missfo universal, se uniria

a outros transformando-se num organismo coletivo.

i51 .

Ibid
152 Vale ressaltar que, a0 Jongo deste trabalho, as aproximagdes que faremos entre os ideais de Michelet ¢ os do
pensamento romantico estardo de acordo com a perspectiva de Guinsburg sobre o que considera o movimento
roméntico. GUINSBURG, Jacob, op. cit.
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Pela 1déia que assim concebe, Michelet sente-se responsavel porque em torno
dele se multiplicariam os golpes desferidos contra a causa do povo. Opde-lhe o testemunho de
sua propria experiéncia de filho e historiador do povo. De acordo com Paul Viallaneix, tera ele
percebido, quando da publicacio quase simultdnea de sua Histdria da Idade Média ¢ de Notre-
Dame de Paris, que profundas afinidades o aproximavam de Victor Hugo? Michelet
questionaria a estética do Romantismo.

Para Viallaneix, Michelet, por profiss3o e por voca¢io, ama demais a verdade
para acomodar-se a semelhante estetismo, e denuncia-o sem rodeios quando se acha em causa
a honra do povo. No entanto, sua reacdo ndo exclul um movimento roméantico. E, pelo
contririo, um de seus componentes, jd perceptivel em Qu'est-ce que le romantisme?, cuja
licdo o prefacio de Cromwell ndo desqualifica. Como Stendhal, mas também (e sem que ele o
saiba) como Balzac, ou ainda como Hugo, que, depois de ter definido a missdo do poeta mago,
testemunha e condutor de seu povo, estd em vias de conceber Os Miserdveis, Michelet espera
que sua arte sirva a verdade, e 4 verdade de todos. Eis por que, ndo obstante a querela com
Sand, Sue e com o autor de 4 Comédia Humana, O Povo pertenceria em sua totalidade a
biblioteca roméntica'™,

Michelet negou explicitamente que fosse um romantico, mas tal como afirma

Hayden White em Merta-Historia:

“Q historiader teria representado “wuma posicio diferente dentro do
movimento romantico com respeito a concepgdo que este possuia do processo
historico (...) Michelet pretendeu ter descoberto o meio de elevar a apreensdo
romantica do mundo 4 condi¢do de um enfoque cientifico. Para ele, uma
sensibilidade poética, criticamente autoconsciente, proporcionava O acesso a
uma apreensdo especificamente ‘realista’ do mundo.” Segundo White, enquanto
o movimento romantico florescia, Michelet estava ocupado nos arquivos,
concebendo um novo método histérico, do qual A Ciéncia Nova, de Vico, seria

13 VIALLANEIX, Paul, op. cit., p. XXIX.

57



0 modelo 20 permitir que o historiador ressuscitasse e revivesse o passado em
sua totalidade.”"™

Embora ataque os literatos “romdanticos”, principalmente os que desdenham a
imagem idealizada de povo que se efetiva durante a Revolugio Francesa, devido & frustracio
com os ideais de liberdade, igualdade e fraternidade, podemos notar que muitos dos
posicionamentos intelectuais de Michelet coincidem com os ideais do movimento roméntico,
tal como concebido por Guinsburg. Isso pode ser evidenciado quando concebe Le Peuple,
fazendo uso de uma narrativa de cunho politico e panfletirio em relagio 4 defesa do povo,
para responder aos literatos “romanticos” que queriam diminuir, no espirito desse povo, a
idéia da Franca unida e fraterna como na época da Revolugio Francesa. Vale ressaltar que a
preocupacdo que norteia esse trabalho ndio diz respeito a identificagdo do autor como
pertencente ou ndo ao movimento roméantico, mas em apresenta-lo em constante dialogo com
esses ideais tidos como “romanticos” que fizeram parte de seu tempo e que ha muito constitui
a imagem do século XIX para quem dele se ocupa.

Assim, ao dedicar-se a caracterizagdo das formas de vida do povo, seus
costumes, sofrimentos e triunfos, Jules Michelet, além de se dispor a “colher” informacdes
junto ao povo'™ para averiguar se esses livros franceses representaram realmente a Franca ou
se dela s6 mostraram certas faces excepcionais, escreve O Povo para erigir o proprio povo &
qualidade de agente transformador da histéria, caracteristica essa fundamentalmente
roméntica.

Familiar a0 historiador, que a escuta hé quinze anos nas galerias dos Arquivos

Reais, ¢ a “voz profunda” da nacfio, do povo. “Este livro”, assinalaria, “eu o colhi nas

'** WHITE, Hayden. “Michelet: O Realismo Histérico como Estéria Romanesca”. Meta-Histéria. A Imaginagdo
Historica do Século XIX. Sio Paulo, EDUSP, 1992, pp. 160-161.
155 . ~ (33 k] - . T

Sobre ¢ papel do narrador que se dispde a “colher” informacdes para averiguar a veracidade dos seus
argumentos, Walter Benjamin comenta: “O narrador colhe o que narra na experiéncia, propria ou relatada. E
transforma isso outra vez em experiéncia dos que cuvem sua historia.” BENJAMIN, Walter et alii. “O Narrador”.
Textos Escolhidos. 2% ed., Sdo Paulo, Abril Cultural, Cole¢fo “Os Pensadores”, 1983, p. 60.
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estradas”. Quantos passeios e quantas indagagdes relatadas no Journal. Michelet despende seu
tempo a observar o povo nos bulevares, nas barreiras, nos caminhos baixos de Montreuil ou de
Gentilly. Enquanto discute filosofia com seu amigo Poinsot, permanece atento aos discursos
dos camelds, aos gritos dos charreteiros, aos gestos dos artesdos e dos vindimadores ou aos
desatinos dos bébados. Traz os olhos abertos, presta atengdo nas conversas e mistura-se a €las.
Na parada da noite registra o que acaba de aprender sobre os trajes, 0s costumes, as técnicas
ou as falas. Mas ndo se demora a inventariar o pitoresco de suas descobertas. Esforca-se por

interpreta-las, com a preocupagdo de penetrar no mundo mental do homem da terra:

“Quando o progresso de minha Histéria me levou a ocupar-me das
questdes atuais..., recoloquei-me no seio do povo tanto quanto me foi possivel...
Ia, pois, consultando os homens, ouvindo-os falar de sua propria sorte,
recolhendo de sua boca o que nem sempre se encontra nos mais brilhantes
escritores de bom senso. Esse inquérito, iniciado em Lyon ha cerca de 10 anos,
eu o prossegui em outras cidades, estudando ao mesmo tempo junto aos homens
praticos, aos espiritos mais positivos, a verdadeira situacdo dos campos, tdo
negligenciada por nossos economistas.”">°

Na verdade, se o inquérito cujos resultados O Povo explorard comeca em Lyon
(e em Saint-Etienne) em 1839, a decisdo de empreendé-lo remontaria 4 visita das grandes
cidades industriais da Inglaterra, em 1834. Em Manchester e em Liverpool, Michelet
perceberia que o maquinismo estd em vias de transformar o trabalhador em proletério. Mediria
a distancia que separa a pobreza dos artesdos de sua infincia da miséria dos mineiros e
manufatureiros. Compreenderia que o tempo dos teceldes, que cantavam ao ritmo de seus
teares, como $eu proprio pai cantava a romanza enquanto compunha, ndo voltaria jamais.
Michelet diagnostica o mal: “Ja nfio é o0 homem que faz funcionar a maquina, ¢ a maquina que
faz o homem funcionar”. Na expectativa da revolucdo (1848) que pora fim a essa nova

escravidio, jura a si mesmo denuncié-la, € o mais cedo possivel. “Temos”, anota ¢le em seu

16 4pud VIALLANEIX, Paul, op. cit., p. XXL
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Journal no dia 3 de setembro de 1834, “a pesquisa dos ricos sobre os pobres. Os pobres séo

2137

insolentes, viciosos, etc. E preciso fazer a resposta dos pobres™”’, que seria seu livro O Povo.

Durante suas viagens, o advogado dos pobres acumula as informacSes que
fortificariam sua resposta. Quando se dirige a Lyon, em marco de 1839, ele o faz para estudar
o tipo dos operarios das fabricas de seda daquela cidade, cujas recentes revoltas o
subverteram. N#o se contenta em interrogar Arlés-Dufour, que lhe serve de guia. Fica
conhecendo um dos operédrios que tomou parte na insurreicdo de 1834; registra tudo o que

descobre na “grande casa vil” da Cruz Vermelha aonde o conduzem:

“A oficina era incrivelmente suja e pobre. Continha quatro teares.
Duas mocinhas de dezesseis ou dezoitoe anos trabalhavam, um pouco
indolentemente, como fithas da casa. O mesmo fazia um menino de doze anos.
Enfim, um pobre garotinho de cince anos num pequenino tear: trabalhava de pé,
porque, disse-me sua mée, ndo havia um banco suficientemente baixo para ele.
Seis pdes enormes estavam amontoados num canto. A familia come setenta
libras de pdo por semana. A mée, mulher enérgica, ainda jovem apesar de seus
nove filhos, é a alma da casa. O marido, alto, magro, descorado, de natureza
visivelmente branda e fraca, parecia que n3o se reergueria jamais do golpe que
sofrera. Pequenos desvédos continham as camas do pai e dos oito filhos; o nono
ainda ¢ bebé. A (nica coisa que consolava um pouco a alma nesse quadro de
miséria ¢ que a familia trabalha sozinha e ndio admite companheiros.”'*®

Em Lyon, num meio em que as tradicbes do artesanato subsistem, a
mvestigacdo do viajante se completa em Saint-Etienne, pela visita 4 fibrica de armas e de um
poco da mina Séguin. Michelet se encontra, pela primeira vez, diante das temiveis maquinas

que desnaturam o trabalho do operario. Elas Ihe causam viva impressio:

“Essa for¢a aparentemente furiosa (t8o regulada, na realidade)
desagrada; sente-se nela uma fatalidade, subjugada peio homem, mas nio a
ponto de néo the poder ser hostil. Tocal numa dessas rodas — a maquina fara de
um homem uma fita de carne esmagada.”>

7 Ibid., p. XXII.
1% Ibid. AnotacSes de 4 de abril de 1839.
% 1bid., p. XXIIL
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Nos anos seguintes, a experiéncia de Saint-Etienne se removaria com
frequéncia. Michelet penetra, com a ajuda de Eugéne No€l, que mora em Le T&t, nas
numerosas fabricas dos arredores de Rouen. Recolheria ai a maior parte dos detalhes que
comporiam, em O Povo, o quadro das “serviddes do operéario dependente das maquinas”. Mas
a revolta que ele continua a experimentar diante dos maleficios do maquinismo ndo 0 cega.
Percebe muito bem o escandalo da exploragdo do proletariado, cuja indigéncia contrasta com a
prosperidade da indiistria. “Um ponto me importa acima de tudo, tanto para a industria do
algoddio como para tantas outras”, escreve ele a No€l em 30 de junbo de 1845, “¢ saber como,
nessa aparente prosperidade, com suas construgbes gigantescas que vemos elevarem-se por
toda parte, a jornada de trabatho do operario € tdo mal paga™®. Assim se enriquece, de ano
em ano, o projeto generoso de 1834, concebido como um desafio, ao pé das “torres do
feudalismo moderno”. E preciso levar a sério a confidéncia, destinada a Quinet ¢, 20 mesmo
tempo, a0 leitor de O Povo: “Seria dificil acreditar nas transformacdes novas que coligi € que
ndo se acham em nenhum livro™'®",

Toda uma “violenta alquimia moral” determinaria a génese de O Povo, livro
entre todos inspirado. Essa alquimia tem por origem, segundo parece, a morie de Pauline,
sobrevinda a 24 de julho de 1839. Michelet, methor historiador que marido, dé sinais de um
desespero bastante inesperado. E que o desaparecimento de sua companheira o langa no estado
que ele mais teme: a soliddo. “Ah!”, exclama ele no Journal no dia 12 de setembro, “€ preciso
convir que nfo sdo meras palavras: Sereis uma s6 carne... Deus! Tudo junto, depois nada
junto.... é morrer mais que se ambos tivessem morrido”'®. Mas a provaciio da viuvez estd
apenas comecando. Abrandada pelo encontro com a Senhora Dumesnil, ela se agrava quando
Michelet recolhe, a 31 de maio de 1842, o tltimo suspiro de sua amiga. O espectro do

isolamento ressurge, redobrado. “Nasci s0; portanto, € preciso fazer como se eu fosse so!”

10 1bid.
8% 1pid.
2 Ibid., p. XXIV.
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Sim, hi “alegrias™ préprias da solid8o. O historiador da Franca as conhece bem. Ainda ha
pouco sacrificava a elas os deveres da vida conjugal. Mas elas j4 nfio lhe bastam. Ao
pensamento de que Adéle, noiva de Alfred, vai deixd-lo por sua vez, ele repisa suas
“amarguras”. Pergunta-se com angustia se ficarad definitivamente privado dos confortos da
familia. A 24 de junho, enquanto visita a Alemanha, em companhia do jovem casal, tenta

explicar sua confusdo:

“Minhas amarguras voltaram. Alfred tentava apaziguar-me. Falava-me
dessa grande familia de alunos que tenho em tantas cidades. Sim, mas familia
distante, que s6 se corresponde a longos intervalos, que, ndo vivendo conosco,
ndo caminha no mesmo passo, de modo que as diversidades vio aumentando
cada vez mais. Recusei-me a ser o centro deles; quis apenas insuflar-lhes o
espirito da vida... Que terei sido para eles? Um sopro, uma voz, como queria
Byron? Tive o génio maternal. Essa maternidade tem suas dores, e uma
esterilidade aparente. Mil filhos dispersos no espago e no tempo, nenhum filho
que se possa abracar,”'

Depois do ultimo choque de separac@io com a morte da Senhora Dumesnil, a 21
de abril de 1842, um grande impeto vai apoderar-se dele, arrancé-lo da solidfio. Que remédio
mais adequado para o mal da soliddo do que o “sentido do povo™? (retomar o sentido do povo
¢ retomar a sua vida, seu sentido). E gracas aos cursos do Coliége de France que esse
“sentido” se torna consciente e decisivo. Reencontrando todas as semanas a “familia” de seus
alunos, Michelet observaria: “Estranho contraste, a multiddo em meu curso, para meus livros
(venda razoavel e regular, que nfo se desmente), € em mim a solidio. E que dentro de mim
ndo sou o homem do curso. No curso, acredito no assunto de que trato”. Com isso acaba de
fazer sua, defendendo-a, a causa popular. Segundo uma nota redigida muito tempo depois,
destinada ao prefacio de Historia da Franca, de 1869, essa conversdio anterior, realizada pela
palavra e pelo gesto, e que vai motivar a profissdo de fé de O Povo, seria particularmente

sensivel no curso de 1843 sobre as lendas medievais:

3 Ibid., pp. XXIV-XXV.
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“Eu tentava apreender em seu misterioso nascimento a flor desse tempo, a lenda.
Vi como o instinto dos simples incubara, fizera eclodir essa poesia rustica, os proprios
ritos e os canticos que, adotados no santudrio, marcados com sua autoridade, deles
tornaram a sair com toda a sua imponéncia... Meu livro O Povo € fruto de meu curso sobre
a lenda, e foi esse livro, por sua vez, que gerou minha Revolution.”'®*

De fato, o historiador da Idade Média nunca se sentiu tdo préximo dos
“barbaros” como no momento de interpretar os sonhos e as inspiracdes da Franga primitiva.

No Journal ele diria, a 19 de jutho de 1845, no momento de redigir O Povo:

“N#o, oradores, ndc estals prontos para a guerra nem para a
revolucdo... Primeiro € preciso reanimar esse coracdo, formentar o que resta de
calor e avaliar as proprias forgas, saber exatamente onde estamos, pois de todos
os males deste pais 0 mais profundo, a meu ver, é que ele perdeu a consciéncia
de si mesmo, a consciéneia de sua natureza, de sua miss#io, de seu papel neste
momento, a consciéncia histérica de seu verdadeiro passado.”™®

Mas nio basta, para devolver ao povo a “consciéncia de sua natureza”, difundir
um novo livro. Antes mesmo de mobilizar seu génio de escritor, Michelet tenta cumprir em
sua vida privada o dever que lhe incumbe. Serve-se de suas criadas Marie, Caroline e Victoire,
que se prestam a sua pedagogia. Com Victoire, cognominada “Rustica”, que ele ¢ mais feliz.
Ensina-a a ler; guia-a docemente na aprendizagem da reflexfo e da conflanga em si. A
comunicacgio ¢ dificil. Mas o amigo do povo tira partido tanto de seus fracassos como de seus
sucessos. Eles alimentam, uns e outros, a vifa nuova em que ele se engajou de maneira
irrevogavel. Pelo fim de 1844, da sensibilidade, da propria sensualidade brotou um
movimento: a idéia da democracia como educagao.

Essa interpretacdo da histéria que eleva o povo & condicdo de ator social
também pode ser identificada em um outro trabalho, Histéria da Revolugdo Francesa, em sete

volumes publicados entre os anos de 1847 ¢ 1853, que procurou construir uma imagem da

1 Ibid., p. XXVL
15 Ibid., p. XXVIL
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Revolugdo como o triunfo do direito, a reacdo tardia da justica, da lei e da equidade contra o
“governo do favor” — Monarquia — e a “religifo da Graga” — cristianismo -, ao recuperar a
perspectiva dos préprios revoluciondrios, isto €, a maneira como viveram aguele momento
extraordinario. A época da Revoluc@o Francesa corresponderia a um tempo de vibracio, de
euforia, de aceleraglo, de densidade ¢ volume, signos que Michelet atribui 3 Revolucdo em
virtude de tudo e todos — o0 povo, o povo inteiro, todo mundo — irromperem no cenario

politico francés durante esse acontecimento:

“Essa revolugdo {(...) nfo revela menos a forca soberana do povo, ©
poder que ele sempre detém de abalar a ordem estabelecida sem obedecer a
chefe algum. ‘O que ela oferece de singular’, observa Michelet em Introduction
a ['histoire universelle, *€ o fato de apresentar o modelo de uma revolugdo sem
herdi, sem nomes proprios; nenhum individuo em quem a gléria tenha podido se
localizar’. A sociedade fez tudo ... Aqui ndo existe nome préprio; ninguém
preparou, ninguém conduziu; ninguém eclipsou os demais. Depois da vitoria,
buscou-se um heréi e encontrou-se o povo.” %

Ao narrar a histéria da Revolugfio Francesa em um primeiro volume que vai da
Tomada da Bastilha, em 14 de julho de 1789, 4 Festa da Federagdo, celebrada na Franga,
sobretudo em Paris, no dia 14 do més de julho de 1790, Michelet utiliza a tradi¢fo oral'® no
sentido de promover ¢ povo & dignidade de agente e, por conseguinte, de sujeito mesmo da
Historia, fazendo uso, para tanto, da metafora'® do “organismo” para explicitar a nogio de

“harmonia superior” que deve constituir uma sociedade. Entendida como “‘alma nacional” que

1% VIALLANEIX, Paul, op. cit., p. XIV.

17 Entende-se por “tradicio oral” aquela “que permanece generalizadamente difundida na boca do povo, o que
todos dizem e repetem, os camponeses, 0s homens de cidade, os velhos, os homens maduros, as mutheres,
mesmo as criangas, o que podeis aprender se entrardes 4 noite naquele cabaré de aldeia (...)”. MICHELET, Jules.
Historia da Revolugdo Francesa..., op. cit., 1989, p. 283.

1% Michelet procurou na estoria romancesca a forma narrativa e a metafora como meio de permitir ao historiador
ressuscitar e reviver o passado em sua totalidade: “Como o modo da metafora ¢ o mito da estéria romanesca
funcionam na historiografia de Michelet pode-se ver na sua Histéria da Revoiucio Francesa. Sua descrigio do
espirito da Franca no primeiro ano da Revolucdo é uma sequéncia de identificagdes metafdricas que passa da
caracterizaciio da revolugdo como a luz que emerge das trevas para a descrigio dela como o impulso ‘natural’ em
favor da fraternidade sobre as forcas ‘artificiais’ que desde muito se opunham a ele, & acaba, finalmente, na
contemplacdo dele como simbolo de pura simbolizacdo.” WHITE, Hayden, op. ciz., p. 162.
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implica no vinculo entre os érgdos, sua mutua influéncia e na apreensio de uma “totalidade
vivida”, a metafora da “sociedade orgnica”, para Michelet, ndo corresponde somente a
instancias sociais interligadas, tal como afirma ser compreendida peios “roménticos”, mas €
formada pela solidariedade e pela unifio fraternal da grande massa de homens que a constitui
em nome da nagio, que nio é simplesmente uma massa homogénea, sélida ou indefinida, ou
seja, um grande aglomerado humano, mas composta de varios individuos com caracteristicas
particulares e distintas que se associam para formar uma unidade viva e integrada'®.

A partir dai, podemos verificar que a histéria, para Michelet, terd como grande
personagem, como grande herdi, ndo tal ou qual principe, mas a propria nagdo, por ele erigida
4 condigfo de pessoa viva, € mais que ela, aquilo que nela constitui a vida: o povo.

Assim, ao dizer que em primeiro lugar viu a Franca “como uma alma e uma
pessoa”, Michelet advoga a causa roméntica das nacionalidades que aumenta a solidariedade
dos povos, considerando que para a compreensao da historia ¢ preciso atingir uma outra esfera

da percepcio do passado, na qual o relato histérico deixa de ser um quebra-cabeca inerte para

formar um todo e se tormar vida e movimento:

“(...) a Franga ¢ o produto de uma fusio, operada por altura da Festa
da Federaciio de 1790, que apagou as particularidades provincianas para dar
origem & patria comum, ela mesma solidamente enraizada num solo. Este
principio nacional, como o principic democratico, conheceu ao longo dos
séculos um crescimento lento e continuo, de tipo vegetal. A histéria de Michelet

1% A respeito do carater organico da sociedade, Hannah Arendt defende que, “movidos por suas necessidades
fisicas”, os pobres irromperam no palco da Revolugio Francesa ¢ a metafora da “perpétua mudanca” perdeu suas
antigas conotagdes, adquirindo a acepedo biolégica que vai alicercar € impregnar as teorias sociais € orgénicas da
Historia, as quais tém em comum o fato de compararem uma multiddo — a pluralidade fatual de uma nacao, ou
um povo, ou a sociedade — 2 um corpo sobrenatural, movido por uma sobre-humana e irresistivel “vontade geral”,
ARENDT, Hannah, De Revolugdo, op. cit.

Sobre essa questdo, Michelet insiste que a Revolugdo ndo foi apenas um clamor de fome, uma vez que recusa a
idéia de que o povo respondeu, de forma instintiva, a estimulos imediatos e externos, identificando nele um saber
& um pensamento gue o moveu a lutar pelos seus ideais,

Ainda com relagdo a essa questdo, vale ressaltar que Hobsbawm também discorda da opinido de Hannah
Arendt quando esta defende que os pobres sdo determinados primordialmente pela “necessidade” mais do que
pela “liberdade™ na época da Revolugdo, isto é, por motivos econdmicos mais do que politicos. HOBSBAWM,
Eric J. Revoluciondrios. Ensaios Contempordneos, op. cit., p. 206.
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ndo é um encadeamento mecinico de causas e efeitos, mas uma ‘cadeia de
identidades’ (..)""

Logo, procurando conferir “dignidade cientifica” a tudo o que significa a vida
de um povo, Michelet suspende a redacio da Histéria da Fran¢a para compor O Povo, com ¢
intuito de denunciar a literatura “romantica” em voga que, para ele, apreende de forma
superficial a personalidade do povo, uma vez que a vé€ de fora, do exterior, limitando-se a
pintar sua forma em seus aspectos pitorescos ou dramaticos e nfo experimentando-a de dentro,
como ele afirma fazer ao se colocar no seio do povo para estudar sua verdadetra situacdo.

Nesse contexto, podemos compreender porque Michelet afirma que toda sua
obra vem de um fulgor, um clardo: 1830. E a revolugio de julbo que, segundo Renato Janine
Ribeiro'™, derruba o reacionario rei Carlos X que, na tentativa de restaurar o Antigo Regime,
adotaria algumas medidas dréasticas, fais como agrupar em um ministério pessoas
ultraconservadoras e indenizar todos os nobres cujas terras haviam sido confiscadas durante a
Revolugdo Francesa, além de dissolver a Cimara, restringir ainda mais o voto e promulgar
uma austera lei contra a imprensa. Em virtude desse levante iniciado em 27 de julho de 1830,
que contou com o0s setores da burguesia liberal, grande parcela da populagio e a Guarda
Nacional, o ret fugiu para a Inglaterra e Luis Filipe, representando os ideais republicanos da
burguesia financeira, assume o trono francés tentando conciliar as realizagdes da Revolugio
com os interesses das classes privilegiadas. Mas a pequena burguesia e os operarios que nao
foram contemplados pelos novos interesses, permaneceram alijados da vida politica do pais,
dando inicio, por esse motivo, a uma série de protestos que foram violentamente reprimidos
pelo exército do governo central.

Entre os anos de 1845 e 1847, a situacio da Franca se agravou pela falta de

alimentos, consequéncia das colheitas malsucedidas e das pragas que assolaram as plantagdes;

" BOURDE, Guy e MARTIN, Hervé. As Escolas Historicas. Portugal, Publicacdes Europa-América, Forum da
Historia, 1983, p. 88.
7! prefacio & obra MICHELET, Jules. Histéria da Revolucio Francesa..., op. cit., p. 12

106



pela crise da industria, principalmente a de tecidos, que ocasionou o rebaixamento dos salérios
e a faléncia de um grande nimero de fibricas, e pela guerra da Franca contra a Argélia para
manter a sua posse, que consumiu grande parte do tesouro francés, contribuindo para piorar as
condi¢des de vida.

Portanto, Michelet publica O Povo, em 1846, e sua Historia da Revolugdo
Francesa, em 1847, para recuperar a licio de energia dada pelos revolucionérios de 1789 que,
na sua opinido, construiram os ideais de liberdade, igualdade ¢ fraternidade durante o
acontecimento revolucionario, como um alerta a0 momento atual em que escrevia, no qual
movimentos revolucionérios fervithavam por toda a Furopa em busca de uma republica
democratica e social. Tais protestos acabariam desencadeando as revolugdes de 18438, que
tiveram como fundo trés fatores basicos: o liberalismo, contrario as limitagdes impostas pela
monarquia absoluta, as aspiragdes nacionalistas, que procuraram unir os povos de mesma
origem e cultura, e o socialismo, for¢a nova surgida nos movimentos de 1830, que pregava a
igualdade social e econdmica mediante reformas radicais. Podemos observar aqui, um
desencantamento do autor com a realidade social presente; por isso, aproximando-se¢ dos
roménticos, vai idealizar o passado (da Revolugfio, nesse caso) e recuperé-lo no intuito de
transformar o estado de coisas existente.

O Povo, portanto, é concebido como estratégia politica'”*

, a partir da
necessidade vista por Michelet de se produzir no periodo livros positivos, que ja nao
combatem, mas ensinam. Logo, apos essa resolucdo Michelet compde suas obras, inclusive
sua Histéria da Revolucio Francesa, que acaba tomando um carater panfletario em relagdo a
defesa do povo, para responder aos literatos “roménticos” que queriam reduzir, na consciéncia

desse povo, a idéia da Franca unida e fraterna como na época da Revolucdo Francesa. Aos

olhos de Michelet, o perigo que a literatura roméntica representava fica expresso na seguinte

172 Quem tratou da tendéncia politica em literatura entre os anos 1830 e 1848 foi HAUSER, Amold, op. ¢ir., pp.
881-937.
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passagem: “(...) faz-se de tudo para que ele [0 povo] perca o senso da bela unidade que foi sua
vida; sua alma lhe é retirada. E essa alma era o sentido da Franga, como fraternidade de
homens vivos e como sociedade com os franceses das antigas eras” .

Ao escrever O Povo e a Historia da Revolugdo Francesa, Michelet deseja
apreender o carater orgénico da sociedade e afirmar a importdncia de reintegrar, através da
histéria, as diversas forcas e fatores que compdem a vida humana, tomando ¢ principio

roméntico da “humanidade que cria a si propria” como fonte de seus livros e ensinamentos.

Sobre essa questdo, Edmund Wilson comenta:

“Até entfio, a historia sempre fora escrita como uma série de
biografias de grandes homens, ou como uma crdnica de acontecimentos
notaveis, ou como um grande préstito comandado por Deus. Mas agora
podemos ver que o desenvolvimento de uma sociedade foi afetado por suas
origens, seu contexto; que, assim como os individuos, as sociedades passam por
fases regulares de crescimento (...) o mundo social é certamente obra do homem

(“.)”174

A partir dessa decisfio, Michelet atribui a si mesmo autoridade para corrigir a
pretensa mentira da literatura da primeira metade do século XIX que queria diminwir, no
espirito do povo, a idéia da unido popular que teria imperado com a deflagracio da Revolugéo

Francesa'

, a0 pintar, com o nome de pove, uma classe limitada, cuja vida, toda feita de
acidentes, violéncia e conflitos, oferecia um pitoresco facil e acontecimentos aterrorizantes
para representar o povo da Franga.

A sublevac@o da populaca nas grandes cidades, mesclada ao levante do povo -

massa de pobres, analfabetos e excluidos que agora emergia no espago publico e politico da

' MICHELET, Jules, O Povo, op. cit., p. 7.

% WILSON, Edmund. Rumo a Estagdo Finlandia. Escritos e Autoves da Histéria. 830 Paulo, Companhia das
Letras, 1986, pp. 10-11.

' Para o autor, a unido fraternal do povo francés durante a Revolucio deveu-se principalmente 2o retorne a
natureza humana da sociabilidade, na qual os homens reconhecem-se semelhantes e tém remorso pelos odios
insensatos que os isolaram por tantos séculos.
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Revolugio —, seria representativa do ideario de unifio da Franca em nome da conquista de
alguns direitos.

Essa reivindicagfio popular por seus direitos é enfatizada por Michelet no relato
de alguns acontecimentos revoluciondrios, dentre eles o episodio referente ao 5 de outubro de
1789, quando cerca de dez mil mulheres foram a Versalhes buscar o rei para que cuidasse do
problema da fome: para elas, “o rei deveria viver com o povo, ver seus sofrimentos, sofrer
com eles, formar com ele a mesma familia”!’®.

Apés narrar as resisténcias do Parlamento, da nobreza e do clero frente a
concessdo de direitos ao povo que, para Michelet, ndo passavam de uma excegdo e de uma
irregularidade, o autor apresenta o novo principio que vai imperar no periodo de julho de 1789

a julho de 1790: o da organizagio espontinea da Franca, na qual tais resisténcias se perderiam

e se anulariam:

“Pois bem, a grande patria lhes aparece sobre o altar, de bragos
abertos para eles e querendo abraga-los... Todos a ela se langam, ¢ todos
esquecern a si mesmos; nesse dia, ja no sabem de que provincia sdo... Filhos
isolados, perdidos até aqui, encontram uma méie; sio bem mais do que
acreditavam: tinham a humildade de acreditar-se bretdes, provencais... Nio,
filhos, sabeio-os bem, éreis os filhos da Franga, é ela que vo-lo diz, os filhos da
grande mie, daguela que deve, na igualdade, gerar as nagdes.”’

Michelet se tornaria inimigo dos jesuitas. Ele reprovaria em seus adversarios 0
desprezo com a energia espiritual dos “barbaros”, proclamando, ao contrario, “o sacerddcio, o
pontificado da histéria”. Assim configuraria a nova orientagic de sua carreira. Anticlerical, ela
ndo seria em absoluto anti-religiosa. O autor de Dos Jesuitas ainda espera que seu requisitério
venha 2 ajudar a Igreja a regenerar-se. Trata-se, para ele, de reinventar a fé e de pregé-la de tal

maneira que ela reuna e regenere 0 povo dos novos tempos. “Toda a diferenca esta em que”,

" MICHELET, Jules. Histéria da Revolugdo Francesa..., op. cit., p. 251.
77 Ibid., p. 401.
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precisa Michelet ao inaugurar seu curso de 1844, consagrado a “Roma e a Franca”, “entdo
{(outrora) o procedimento foi de inspiracio, isto ¢, esperava-se que Deus desse do alto as coisas
jé& prontas; hoje € a procura, o trabalho, obra modesta. A Idade Média acreditou-se ¢leita, a
crianca mimada de Deus. O tempo moderno é mais humilde; n3o cré que nada lhe seja devido.
E um modesto operério””s. A “procura” anunciada comega com Do Padre, em 1845, que ndo
¢ um livro totalmente “negativo”, ja que eshoca, em sua concluséo, o credo de uma religido do
amor, essencialmente romantica, cujos intercessores seriam o povo, a mulher e a crianca.

“Este livro € mais que um livro, sou eu mesmo”: havera defini¢8o mais exata de
O Povo? Michelet prossegue, de pena na méo, mas conservando seus habitos de orador, a
“procura” pessoal por ele inaugurada diante da juventude das escolas. Pde nisso o methor de si
mesmo, colhido tanto em seu saber como em sua vida, em suas observacdes COmo em suas
aspiragdes, em suas magoas como em suas esperangas. Podemos perceber aqui outra
aproximac¢do do autor com o movimento roméntico, jA que sua obra exprimi seu mais
profundo ser, ou seja, a obra de criagdo esta intimamente ligada ao sujeito criador.

O que ¢, pois, o povo? Seu advogado o conhece demasiado bem para aceitar
fazer dele uma idéia “clara e distinta”. Ele se pergunta se povo deve significar “plebs ou
populus”. Admirador dos “barbaros”, dedica a melhor parte de seu quadro da sociedade
francesa aos seus herdeiros modernos; camponeses, operarios, funcionarios, ao lado dos quais
pretende marchar rumo & “Roma do futuro™. Se de bom grado ele cita “as estatisticas e outras
obras de economia”, tira um partido propriamente literario das informagdes que lhes toma
emprestadas. Cria tipos e cenas que as valorizam. Eis ¢ camponés, no domingo, regressando
a0 seu campo, o operario a saida de sua fabrica, o funcionario & sua posta provincial. A
existéncia deles estd submetida a “serviddes™ que Michelet analisa com a intencdo de eximir
o0s “miseraveis” da responsabilidade de seus defeitos. O camponés, visto por Balzac, é ctpido,

aspero, desconfiado? E que o regime da propriedade the ¢ desfavoravel. O infeliz, carregado

'™ 4pud VIALLANEIX, Paul, op. cit., p. XXXL
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de dividas, vive com medo do usurario. “E de espantar”, pergunta seu defensor aos citadinos
desdenhosos, “de que esse francés, de nossos dias, outrora tdo risonho, tdo dado as cangdes, ja
ndo ria mais? E de espantar que, enconfrando-o sobre essa terra que o devora, ele vos parega
tdio sombrio?’ As “pessoas sensiveis” ndo s#io mais atiladas quando reprovam o0s
transbordamentos do operario que o sino da fabrica atira na rua depois do expediente. Pensem
na tensio nervosa que lhe impdem o ritmo e o barulho das maquinas. No “inferno do tédio”
onde acaba de passar longas horas, “parece”, escreve Michelet, antecipando-se a Zola, “que
outro coracdo, comum a todos, tomou o lugar, coracio metélico, indiferente, impiedoso, e que
esse barutho ensurdecedor em sua regularidade constitui o seu batimento”'”. Piedade, enfim,
pelo funcionério! Acusam-no de nulidade, mas seu retraimento nada mais € que a defesa que

ele opde a Inquisicdo politica ou religiosa:

“Os mais prudentes trabalham para se fazer esquecer; evitam viver e
pensar, fingem ser nulos, e desempenham tdo bem esse papel que com o tempo
j4 ndo precisam de nenhuma simulagiio; tornam-se de fato o que queriam
parecer.”'®

Assim se generaliza a alienagfio do homem do povo. Ele trabalha em condi¢es
que lhe proibem conduzir-se como homem livre. Se 0 operério usa a mesma camisa que o
burgués, nio tardara a reivindicar os mesmos direitos. Paradoxal efeito do reinado da maquina,
diria ele: ela “parece uma forga totalmente aristocratica pela centralizagdo de capitais que
supde”; € eis que se converte “num poderosissimo agente do progresso democratico™®".
Do indomavel plebeu O povo deixa uma imagem que durante muito tempo

conservara o seu prestigio na mitologia democrética. O herdi de Michelet “conserva o depodsito

do instinto vivo™; criaria, por seu trabatho, a riqueza da nagdo; exerceria sobre a ordem

1 1bid., p. XXXIIL
8 1hid.
1 Ibid., p. XXXIV.
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estabelecida uma pressio salutar; o futuro the pertenceria. Mas ¢ o presente, com suas
“servidbes™? Um tirano o governa, senhor da industria, do banco e da monarquia; o burgués.
Desmascarado pelos romancistas, ridicularizado pelos caricaturistas, provocado pela mocidade
romantica, ele é submetido, em O Povo, a um exame particularmente licido. Michelet satda, a
principio, como historiador da antiga Franga, a “gloriosa burguesia”, inspiradora da Revolugiio
de 1789. Mas reprova-ithe tanto mais vivamente os erros quanto, desde sua vitoria, os
acumulou: a imitagdo estéril da aristocracia vencida, a renegacdo de suas origens plebéias, a
cega administragdo de sua prosperidade. “Ela perdeu o movimento. Meio século bastou para
vé-la afastar-se do povo, elevar-se por sua atividade e sua energia, e repentinamente, em meio
a0 seu triunfo, desabar sobre si mesma™'®. D4 prova de sua decadéncia sucumbindo ao medo,
paixdo dos fracos. O burgués ndio goza em paz suas conquistas, que ja estas n‘éo passam de
privilégios. Vive na defensiva. Sua imaginagio lhe apresenta a cada passo flagelos

ameacadores: terror ou comunismo. E comenta:

“Se trés homens conversam na rua sobre saldrios, se pedem ao
empresério, enriquecido com o trabalhio deles, um pequeno aumento, entdo o
burgués se assusta, grita, pede socorro {...) Sabeis qual é o perigo de... se fechar
tanto? E como fechar o vazio. Excluindo-se os homens e as idéias, vai-se
diminuindo a si mesmo, vai-se empobrecendo. A pessoa se fecha em sua classe,
em seu pequeno circulo de habitos, onde o espirito, a atividade pessoal ja no
830 necessarios. A porta estd bem trancada; mas n3o ha ninguém dentro... Pobre
rico, se nfio és mais nada, que queres entio guardar tio bem?”'®

Mas Michelet ndo saberd acomodar-se. Exorta os jovens intelectuais que o
escutam a combaté-la aliando-se ao mundo dos “barbaros”, mergulhando na “fonte de vida em
que as classes cultas devem buscar seu rejuvenescimento”. Porém faz algo melhor que langar-
lhes um apelo generoso, que suscita muitos ecos através da Europa “roméantica”. Esboga, para

justifica-lo, toda uma filosofia que ele chamaré, em seu Jouwrnal, a 4 de julho de 1848,

2 1bid., p. XXXV.
'3 Ibid., pp. XXXV-XXXVL

112



“filosofia religiosa do povo” e & qual consagra duas das trés partes de seu livro. Ele se fundaria

no principio da vocagdo social do homem:

“Por pouco gue eu o observe (0 homem) em seu proprio nascimento,
vejo-0 ja sociavel. Antes de abrir os olhos, ele ama a sociedade; chora quando ¢
deixado s6... Como admirar-se disso? No dia que se diz ser o primeiro, ele deixa
uma sociedade ja bem antiga, e tdo doce! Foi por ela que ele comegou; veiho de
nove meses, cumpre-the divorciar-lhe, entrar na soliddo, procurar as cegas uma
sombra da perdida uni3o, que lhe era tdo cara, ¥

Talvez & revelia de Michelet, toma-se claro que a Patria, substituindo a mae,
reconstitui em torno do 6rfio de nascenga o abrigo tio pranteado. Na falta de um Deus Pai,
cujo amor uniria a humanidade inteira, ¢ a Franga maternal que faz dos franceses verdadeiros
irmaos, reunidos no mesmo seio.

Michelet prevé que a nova Republica serd fundamentada na fraternidade de
irméos, ignorara a inveja, o ddio, o desprezo de classe. Nela, as relagGes familiares refletirdo
as relacbes do cidaddo com o Estado. A sociedade, procedente da familia, sera portanto
fundamentada no amor. A mulher torna-se a pedra de toque de todo o sistema: educa a crianga,
forma o homem; suas relacBes com este sdo o espetho da sociedade. Michelet apresentaria O
amor como um remédio para os males sociais; seria sobretudo um remédio para o fracasso da
revolugdo de 1848: “Em 1849, quando nossas tragédias sociais vinham partir os coragdes,
espalhava-se pelo ar um frio terrivel (...); eu invocava, em socorro das leis, uma reforma dos
costumes, a depuracio do amor e da familia”. O trabalho destruiria a mulher como portadora
das geragdes futuras; esgotada ela aborta, ou entdo dé & luz seres degenerados. O século teria
sido, para o historiador, o das doengas da matriz: fadigas, violagBes conjugais, gravidezes
préximas, abortos clandestinos contribuiriam para arruinar a satde da mulher. Para sanar todos

esses males, Michelet se propde afastar a mulher da vida ativa, esquecendo que a sorte das

18 1bid., pp. XXXVI-XXXVIL
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criangas, bem como a de inGmeros operarios, n3o é muito mais feliz. {...) Pois ¢ trabaiho
arruina a mée, destroi a familia, aniquila as gerag¢des, perde a nacéo.

Michelet sonharia com um mundo onde as mulheres teriam cedido o lugar a
Mulher. Entdo a sociedade fraterna e pacifica ja n3o seria uma utopia, pois cada um se
encontraria no seio da “grande mde”, a Patria ocuparia o lugar da m3e biologica desde o

nascimento:

“Quando os operdrios ingleses, imensamente enriquecidos pelas
maquinas recentes, vieram queixar-se a Pitt e disseram: ‘Nio agiientamos mais,
ndo estamos ganhendo o suficiente’, ele deu uma resposta pavorosa que pesa
contra a sua memoria: ‘Empregai as criangas’. Quio mais culpaveis ainda sio
aqueles que empregaram as mulheres, aqueles que ofereceram & miséria da
moga das cidades, & cegueira da camponesa, o recurso funesto de um trabalho
exterminador e a promiscuidade das manufaturas! Quem fala mulher, fala
crianca; em cada uma delas que foi destruida, uma familia é destruida, vérias
criangas, e a esperanga das geragdes vindouras. Barbérie de nosso Ocidente!”'®

Nido € uma paixdo que aproxima o povo, mas um parentesco intimo. Michelet a
denomina “amizade”, com base nas lembrancas mais puras de sua infincia, associadas ao
encontro de seu querido Poinsot. Esse termo, por si 50, parece-lhe designar fielmente a relacdo
que se estabelece entre compatriotas. Os habitantes das comunas, na Idade Média, ja ndo o
haviam adotado? Reaparecendo em O Povo, ele reveste um sentimento propriamente religioso.
A “amizade” retine os fiéis da nova Igreja. E o “carisma”™ moderno por exceléncia, a caridade
do futuro.

Todo o argumento critico de O Povo acha-se aqui justificado. A Igreja medieval
condenou a si mesma ao consagrar “uma ordem civil odienta, a desigualdade na lei, no estado
e na familia”. Mas a sociedade industrial ndo peca menos gravemente contra a “amizade”. O
maquinismo, especializando o trabalhador, separa-o de seus irmdos e vota-o a um “isolamento

selvagem”. D4 ao homem, “entre tantas vantagens, uma infeliz faculdade, a de unir as forgas

%5 Ibid., p. 14.
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sem ter necessidade de unir os coragbes, de cooperar sem amar, de agir e viver junto, sem se
conhecer; a forga moral da associagio perdeu tudo quanto ganhava a concentragio
mecanica”'*®. Michelet ndo esquece a resposta que lhe deu, em Lyon, um operaric que se
apressou em confessar até & exaustio o seu desdnimo: “Existe um outro mal, senhor, nos
somaos insociaveis”. A esperanca, porém, continua sendo mais forte. A Revolucdo Francesa
nfio proclamou em vdo a igualdade e a fraternidade dos cidadfos; ela inaugura, na histdria
espiritual da humanidade, a era da “amizade”. Ao valorizar os sentimentos como a amizade, a
fraternidade, a bondade natural do homem, as energias primitivas, Michelet aproxima-se
novamente do pensamento roméantico que se posiciona contra o Classicismo e sua pretensio ao
status de verdade racional, absoluta e eterna.

O “tedlogo-povo™™®’

nfo receia, pois, inovar. Na segunda parte de O Povo, ¢le
se aventura muito além dos limites que sua experiéncia de historiador poderia permitir a sua
reflexdio. Isso ocorre no momento em que ele faz a crianga beneficiar-se da confianca até ali
reservada ao homem do povo. Um e outro sdo definidos como “simples... que dividem pouco
o pensamento, que, nio estando munidos das méquinas de analise e de abstragdo, veéem cada
coisa una, inteira, concreta, como a vida a apresenta”lss. E ndo hesita em aproxima-los,
lembrando o papel que ele teve na lenda popular, do animal. Sonha com uma Cidade
harmoniosa que os reuniria a todos e que ele opde & sociedade ocidental, corrompida pelo
“orgulho” e sempre tentada pela desigualdade. Encontra seu modelo no Ramayana € no
Mahabharata, que reabilitaram aos seus olhos a mistica indiana.

Virgilio seria, na histdria do humanismo ocidental, o tnico apdstolo de uma

reconciliagdo de todas as criaturas:

18 rpid., p. XXXVII.
187 Michelet recebe esse titulo de Fugéne Noél, a quem agradece em carta datada de § de janeiro de 1864.
1% VIALLANEIX, Paul, op. cit., p. XXXVIIL

115



“Indiano por sua termura para com a natureza, cristdo por seu amor ao
homem, ele reconstitui, esse homem simples, em seu coracio imenso, a bela
cidade universal da qual ndo se exclui nada que tenha vida, enquanto cada um
s6 quer fazer entrar af os seus.”"™

Mais perto dele, Michelet descobre outro mestre na pessoa de Geoffroy Saint-
Hilaire, que “amou a crianga, o animal” e que, atento as suas semelhancas, estabeleceu o
principio da unidade de composicio dos seres vivos. Anuncia-se o tempo em que, para melhor
pregar a “reabilitacdo da vida inferior”, o historiador se faré naturalista. E com razio que
Taine vera em L 'oiseau, publicado dez anos depois, uma continuacio de O Povo: “O
historiador que conheceis”, explicard ele ao puablico, “aparece através do naturalista que
descobrireis. O livro L ‘oiseau ndo passa de um capitulo acrescentado ao livro O Povo. O autor
ndo sai de sua carreira — alarga-a. Pleiteara pelos pequenos, pelos simples, pelas criancas, pelo

#1%0 A revolta do sentimento, das

povo. Agora ele pleiteia pelos animais e pelos passaros
profundezas da alma humana contra a raz#io iluminista o aproximaria dos romaénticos, que
buscam sempre estar perto do povo e da natureza.

Em 1846, Michelet ainda ndo estd em condicdes de prever todos os
desenvolvimentos possiveis de sua “filosofia religiosa do povo™. Ela lhe permite ao menos por
em ordem a maioria dos pensamentos que o assaltaram desde sua juventude e sua descoberta,
 vinte anos antes da publica¢do de O povo, da filosofia da historia € da obra de Vico. Ela o
fortifica, mais precisamente, em sua oposi¢io a uma certa tradi¢io cristd. Como aceitaria ele,
em primeiro lugar, o “preconceito hebraico™ que o cristianismo conservou “contra a natureza”
e que mantém o mundo animal “a uma distancia infinita do homem™? Sua hostilidade ¢€ ainda
mais radical. Ela visa ao humanismo fundamental de uma fé cujo deus viveu e morreu como

homem para a salvacio apenas da humanidade. PGe em causa o dogma do pecado, que proibe

acreditar na bondade dos “simples” e de seu instinto. “Se sustentardes que o instinto do

%2 Ihid,
0 1bid., p. XXXIX.
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homem é mau, antecipadamente estragado”, replica Michelet aos seus adversarios, “que o
homem nio vale senfio quando é castigado, emendado, metamorfoseado pela ciéncia ou pela
escolastica religiosa, estareis condenando o povo, e 0 povo das criangas, e 0s povos ainda

criancas chamados selvagens ou barbaros™"!

. A inocéncia dos barbaros de O Povo exclui
qualquer resgate, eles s6 tém necessidade de justica. E o “tedlogo povo”, de reclamar o seu
direito: “Fiz falar neste livro os que ndo sabem sequer se tém um direito no mundo. Todos os

’

que gemem ou sofrem em siléncio, tudo o que aspira e ascende 4 vida, € o meu povo... E o
Povo. — Que venham todos comigo™*.

Do “homem de génio” O Povo compde um retrato que pode passar por uma
obra-prima. Michelet, prestando homenagem, sem nomeé-los, aos heréis da historia, pinta o
personagem que ele proprio gostaria de tornar-se. V& nele um “simples”, de quem o instinto ¢
o registro € a “ingenuidade” a primeira virtude. Nenhuma distdncia separa suas palavras de
seus atos, suas intuicdes de seus pensamentos. Ele € um, e néo duplo. Eis por que 0 povo se
reconhece nele: “E o simples por exceléncia, a crianca das criangas; ele ¢ 0 povo, mais que 0
proprio povo o &% No entanto, ele se distingue dos simples que o reverenciam porque
dispde, ao mesmo tempo que do instinto deles, dos “dons do critico”. Reline “o que se pode
chamar de os dois sexos do espirito, o instinto dos simples e a reflexdo dos sabios™!**.

A provagiio revoluciondria de fevereiro de 1848 vai separar (ndo de coragao,
mas de fato) os amigos Michelet e Lamartine. Enquanto Lamartine cumpre sua missdo na rua
e no seio do governo da Republica, Michelet, que nfo se considera homem de ag8o, reserva
suas forcas para sua obra de historiador e educador. Discerne, de ano para ano, todas as

dificuldades que contrariam a execugio de seu projeto, um dos mais nobres do romantismo

francés: falar simplesmente aos simples, contar a “legenda de ouro” do século, mventar o

¥ Ibid., pp. XXXIX-XL.
92 phid, p. XL.

199 1bid.

1% 1bid., p. XLI
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estilo da “barbérie”. Em 1869, enquanto termina de publicar a Histdéria da Franca, ele se
pergunta se se tornou o novo escritor anunciado por O Povo: “Se abrirem meu coracgio depois
de minha morte”, confessa ele em Nos fils, “ler-se-4 nele a idéia que me acompanhou: ‘Como
virdo os livros populares?’ O problema! Ser velho e jovem, a0 mesmo tempo, ser um sabio,
um menino! Remoi esses pensamentos ao longo de toda a minha vida. Eles se apresentavam
sempre € me prostavam. Entfo, senti a nossa miséria, a impoténcia dos homens de letras, dos
sutis. Eu me desprezava. Nasci povo, tinha o povo no coracdo... Pude, em 46, estabelecer o
direito do povo mais do que nunca se fez... Mas sua lingua, sua lingua me era inacessivel. Nédo
consegui fazé-lo falar™'®. Michelet julga a si mesmo com uma severidade que esta 4 altura de
sua ambicgdo e que lhe faz honra. Vale ressaltar que Michelet passara toda a sua vida com esse
conflito de ser um homem do povo ao mesmo tempo que um homem de cultura.

Dessa forma, no intuito de retratar a verdadeira situac@o dos campos de meados
do seculo XIX, Michelet retomaria o ideario da unifio fraternal do povo na época da Franca
revolucionaria para compor a figura do camponés como aquele que, entre as desordens do
abandono e os vicios da miséria, possui uma riqueza de sentimentos ¢ uma bondade de
coragdo muito raras nas classes ricas, além de um calor vital mais intenso, uma vez que
conserva o instinto vivo para criar, por meio de seu trabalho, a riqueza da nago, bem como
manter o sentimento de amizade ¢ fidelidade para com seus compatriciosm.

Portanto, ao recuperar os elementos constitutivos da nacdo francesa, Michelet
faria falar em O Povo os que ndo sabem sequer se tem um direito no mundo, todos os que

gemem ou sofrem em siléncio, tudo o que aspira e ascende a vida: o povo. Para ele, o

historiador deveria ser povo, beber da seiva renovadora da forga vital que emana do povo,

S Ibid., p. XLII.

1% A respeito do camponés, Therése Moreau comenta: “Le bom peuple est assimilé aux simples. La simplicité
est ici I"absense de pensée scolastique. Le peuple est incapable d’abstraive (...) Le peuple, le bom peuple, c'est
d’abord celui qui nourrit: ¢’est le paysan. Le paysan est I'équivalent de la bonne mére; il ne quitte pas son jardin
mytique; ¢’est de lui que viennent la force et la grandeur de la France” MOREAU, Therése. Le Sang de
I'Histoire. Michelet: I'histoire et I'idée de la femme au XIXe siecle. Paris, Flammarion, 1982, pp. 202-203.
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escrever € exercer seu trabalho em funcdo deste, continuando, dessa forma, a ser povo. Para
tal, essa seiva deveria ser bebida mais no rural do que no meio urbano, pois € no campo que
estariam presentes os valores morais mais integros, tais como a ingenuidade ¢ a forga do
homem primitivo, bem como a auséncia de corrupgdo. Ademais, Michelet conceberia a tarefa
do historiador como sendo semelhante ao sacerdécio, uma vez que “ritualiza” as acdes e 0s
sacrificios feitos pelo povo no passado, transformando-se no guardido da memoria dos
mortos: “Um justiceiro: tal ser o historiador da Revolucdo Francesa™”’.

Na primeira parte de seu livio O Povo, “Da serviddo e do 6dio”, composta por
oito capitulos, Michelet apresenta uma andlise da sociedade industrial moderna. Examinando
as classes uma a uma, ¢ autor mostra de que modo todas elas fazem parte da rede sécio-
econdmica que as tornam “‘servas”, enfatizando, no entanto, as conquistas e superagdes dos
camponeses, operarios, industriais, comerciantes, funcionérios, ricos e burgueses. O
campones, eternamente devendo dinheiro ao agiota ou ao advogado, sempre com medo de ser
despejado, inveja o operario da industria. O operdario, praticamente confinado e desprovido de
vontade propria devido a sua sujeicdo a maquina, desmoralizando-se ainda mais, nos poucos
momentos de liberdade que lhe permitem, inveja o artesdo. Porém este, quando aprendiz,
pertence a seu mestre, ¢ a0 mesmo tempo criado e trabalhador, e tem inguietantes aspiracdes
burguesas. Na burguesia, por sua vez, o industrial, tomando dinheirc emprestado ao
capitalista, comanda seus empregados como se 0 demdnio o comandasse. Passa a odia-los, por
serem eles os uUnicos elementos incertos que impedem o funcionamento perfeito do
mecanismo; os empregados, em compensagdo, detestam o capataz. O comerciante,
pressionado por seus fregueses, que estio sempre tentando levar vantagem, pressiona o

industrial para que este lhe forneca produtos malfeitos; € ele talvez o que leve a vida mais

7 Apud VIALLANEIX, Paul, op. cit., p. XL. Para Jacques Le Goff, Michelet é um “necromante”, que ama os
mortos para trazé-los novamente i vida, ndo como fantasmas ou fragmentos arqueolégicos de um passado
remoto, mas como homens reais encerrados nas pedras e documentos. Enfim, como ele proprio se mtitulava, era
um ressuscitador. Apresentagio de Carlos R. F. Nogueira & obra MICHELET, Jules, 4 Agonia da Idade Média.
Sdo Paulo, EDUC, Colegio “Imaginario™, 1992, p. 11.
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infeliz de todos, obrigado a ser servil para com seus fregueses, odiado por seus concorrentes, €
odiando-os também, sem produzir nada nem organizar nada. O funcionério piblico, mal pago,
lutando para conservar sua respeitabilidade, sempre sendo transferido de um luga para outro,
tem que ndo apenas ser cortés, como o comerciante, mas também certificar-se de que suas
idéias politicas e religiosas ndo desagradam o governo. Por fim, os burgueses ociosos
dependem dos capitalistas, os membros da nagdo dotados de menos espirito civico, e vivem
eternamente com pavor do comunismo. J& perderam totalmente o contato com o povo.
Fecharam-se em sua classe; e por trds de suas portas bem trancadas sé ha frio e vazio.

Nessa primeira parte, o autor abordaria ainda o “casamento” do homem com a
terra: a terra da Franca produziria porque ¢ amada pelo camponés, através do seu trabalho
devoto e de sacrificios, feitos com suor e amor, ao contrario da Inglaterra que, na sua opinido,
s6 se interessava no lucro do pais.

Michelet alerta que O Povo foi escrito para advertir o governo das influéncias
que lutam para paralisar a obra capital da Franca: a aquisi¢io da terra pelo trabalhador. A
Revolucdo teria suprimido uma nobreza, mas criado outra de camponeses que, tomando-se
escravos e devedores do usurario, ndo s6 serdo miseraveis, mas tendem a perder sua liberdade
e coragem. O camponés, segundo o aufor, tem uma visdo distorcida da cidade, pois se
inicialmente concebe-a como um paraiso, ao conhecé-la se decepciona com a servidio do
operario dependente das maquinas, j& que o frabalhador manual segue seu impulso, enquanto o
operario segue o ritmo regulado e continuo das maquinas, o que toma o trabalho monétono e
entediante. Com isso, o operario tenderia a buscar distragSes e prazeres fora da fabrica,
geralmente se embriagando de vinho nas tavernas apds o expediente. Michelet mostra a
decadéncia fisica e moral do operario que se vicia devido ao vazio de espirito e a sujei¢lo a
ordem mecénica que, para ele, é uma morte.

No que tange ao comerciante, Michelet diz que ele ¢ tido como ocioso pelos

industriais e operarios, uma vez que trapaca o comprador ¢ se humilha ao fabricante (ou
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engana ou perece), mas seria o meio que impde essa condi¢dio ao homem. A concorréncia faria
com que os comerciantes devorassem uns aos outros por meic da inveja, do 6dio e das rixas.
Quanto aos funcionarios publicos, dentre eles o juiz, o professor, o oficial, teriam uma tarefa
nio lucrativa, mas estavel e continuariam em luta continua para ocultar a miséria, viver com
dignidade e ndo se corrompem.

Michelet diz que quer recuperar a verdadeira Franca, da Revolugdo, onde os
homens foram a apoteose do pensamento, o reino do espirito (“a Franca do exército e da
coragem”) para servir de exemplo ao momento atual em que escrevia, quando acredita que o
pais ja ndo esta mais preocupado com & instru¢ao do povo.

Nos capitulos referentes as serviddes do rico e do burgués, Michelet afirma que
depois da Revoluciio, nfo se pode opor burguesia e povo como duas nagdes antagdnicas. A
burguesia néo deve ter medo do povo, pois o rico geralmente é o enriquecido ¢ o pobre de
ontem. Portanto, atenta para a salvago da Franca que estaria na alianga dos homens ricos com
0 PoOvoO.

O autor acredita que o divércio do mundo esta na oposigdo, que OCOITe na era
da maéquina, entre instinto (povo) e reflexdo (intelectuais): o tempo onde mais se atua em
conjunto é, prossegue ele, onde os coragdes estdo menos unidos. O homem teria achado um
meio de viver sem amor com a maquina que lhe representava a morte, o atrito, o odio, a falta
de unifio ou cooperacio. Nés imputamos ao povo, segundo o escritor, coisas que dizem
respeito & sua situacfio, uma roupa velha ou suja, um excesso apds a abstinéncia, uma palavra
grosseira, ou seja, sO noa atentamos para as coisas exteriores, a miséria das formas, e ndo
vemos 0 seu bom coracdo. Cabe aos homens de estudo e reflexdo, aos historiadores, dar o
primeiro passo para quebrar o obstaculo da repugnéncia e indiferenga com o povo. Enfim, para
Michelet, o maior mal do mundo esta em nos odiarmos, nos desprezarmos € nos 1gnorarmos

uns aos outros, sendo que o remédio estaria na cura da alma.
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Dessa forma, ¢ historiador busca na fabrica as razdes dos comportamentos do
operario nas ruas, assinalando sua dependéncia multipla diante da méquina, do patrio e do
emprego incerto como causa de sua atitude turbulenta e irracional. A maquina nfo se contenta
com o dominio do corpo, ela ambiciona dominar também a mente dos trabalhadores e isto
estaria no &mago do nove mundo industrial. Para ele, a degradacio do trabalhador ndo se deve
a algo inerente ao homem pobre, jé& que acredita que “essa multidio nfo é ma em si (...) suas
desordens derivam em grande parte de sua situaco, de sua sujeicdo a ordem mecénica que
para 0s corpos vivos ¢ em si uma desordem, uma morte™. Para o autor, a progressio do medo
como fruto da inseguranga que caracteriza a nova sociedade industrial ocorre devido  “falsa”
unido que se estabelece entre os homens, que pactuam suas forcas, mas nfo mais seus
coracdes.

Na segunda parte de sua obra, intitulada “Da libertagfio pelo amor. A natureza”,
composta por nove capitulos, Michelet caracterizaria o instinto popular, mostrando a fonte
vital onde as classes cultivadas deveriam buscar seu rejuvenescimento, a fim de provar a essas
classes, “nascidas hoje e ja desgastadas”, que elas precisam aproximar-se do povo de onde
safram, em busca de instinto e forga, tal como fazem os homens de génio, onde a sabedoria
(reflex@o) e o instinto dos simples se harmonizam. Para tanto, critica os criminalistas, os
economistas € os “pintores de costumes” que teriam se ocupado de um povo excepcional ao
retratarem somente seus crimes ou as galés, as prisGes, os locais mal-afamados e as tavernas
que, as vezes, frequentavam. E alerta novamente para o mal interior da sociedade: o
enregelamento, o resfriamento e a paralisia do coragio causadores da insociabilidade; “esta
falsa idéia de que podemos nos isolar e que ndo necessitamos uns dos outros™.

Para Michelet, os produtos do génio popular ndo s3o livros, mas atos corajosos,
frases espirituosas, palavras calorosas: a depresso ¢ exterior, “essa raca sempre teve vinho no

sangue e bom senso”.
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Conforme o autor, o camponés quer que seu fitho suba na vida, seja burgués,
mas, na sua opinifo, o progresso viria quanto a cultura € o saber, mas ndo quanto a
originalidade. No que se refere a crianca, o Michelet a concebe como o instinto puro do
homem simples; é o povo sem vulgaridade, que vé as coisas como se apresentam, ricos de
instinto ligado a simplicidade do coragfio, que ignoram a linguagem convencional; a crianca &
o povo sem deformacdo, sem inveja ou rudeza. Ela que no campo € livre para brincar e
aprender o trabalho agricola aos poucoslgs, na cidade torna-se homem precocemente, ja que
desde cedo é obrigada a conviver com a dureza, as responsabilidades e a violéncia das
fabricas.

O homem nasce e morre nobre, na opinido de Michelet; € preciso o trabalho de
toda uma vida para que se torne grosseiro ¢ desigual. Seu homem ideal € o “homem de génio”
que, adquirindo os dons do critico, conservou os dons dos simples: o respeito pela vida, a
harmonia vital, a fraternidade, a unidade, a bondade e a simplicidade. Este homem seria
dotado das duas poténcias, dos dois sexos do espirito: homem e mulher, crianca e adulto,
barbaro e civilizado, povo e aristocracia, instinto dos simples e reflexdo dos sabios. *A
sociedade alcangara seu grau mais elevado de harmonia e produtividade se as classes
cultivadas, acolhendo e adotando os homens de instinto e agio, deles receberem calor ¢ a eles
emprestarem a luz!"*. Curioso espetaculo, nota o autor: “de um lado pessoas com calor vital,
de outro pessoas de retérica, linguas. Seria preciso que os primeiros dessem aos ultimos uma
gota de sua seiva™?®,

Quanto a religifio, no entender de Michelet, o cristianismo manteve distdncia
entre 0 homem e o animal, uma vez que, ndo salvos por Deus, os animais eram considerados

deménios pelos tedlogos que os julgavam sem alma. E quanto a natureza, segundo o autor, ©

%0 camponés exalta valores do tipo amor, caridade, liberdade, felicidade, familia, sentimento nacional, unido,
igualdade, coragem, forca, etc., diferente dos valores da cidade que ¢ considerada por eles como o espago da
artificialidade.

1% MICHELET, Jules. O Pove, op. cit., p. 164.

0 1bid., p. 168.
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pove a modela a cada dia, através do labor dos servos. Michelet € anticlerical, mas ndo anti-
religioso: queria reinventar a fé para reunir o povo dos novos tempos. Para ele, na Idade
Média, Deus dava as coisas prontas, e no tempo moderno o operario, com seu trabalho, faria
tais coisas. Para ele, a voz do povo € a voz de Deus: o unico fundador da cidade ndo é Deus,
mas o Povo, tratado também como deus.

Na terceira parte de sua obra, intitulada “Da libertacfo pelo amor. A patria”,
composta por nove capitulos, Michelet fala da amizade como o outro nome da péatria: 0 amigo
se torna todo um povo; nossas amizades individuais sdo como os primeiros degraus dessa
grande amizade para com a patria, apesar das desigualdades. Para ele, 0 homem € um ser
socidvel até ao nascer, diferentemente do que compreendiam os fildsofos. A cidade se faz com
homens diferentes, mas harmonizados pelo amor, ou seja, a Patria seria uma familia {adogdo
dos fracos/recém-nascido pelos fortes/pai). Na sua opinido, a amizade faz pelos homens mais
que a politica e a moral. Portanto, ¢ heroismo do pobre ¢ ser ele mesmo acima de sua propria
miséria, enquanto o heroismo do rico € reconhecer o direito do pobre e aproximar-se dele.

Michelet acredita que amar ndo é apenas mutua benevoléncia: € estar pronto ao
sacrificio, ao devotamento de uns pelos outros e todos pela patria. A Idade Média prometia a
unido e deu apenas a guerra. Foi preciso que esse Deus tivesse sua segunda fase, que ele
aparecesse na terra em sua encarnacdo de 1789 que, para ele, era a data de uma segunda
Revelagio, para se inaugurar a religido moderna da Justica.

Portanto, para o autor, os sacrificios internos da nac@o seriam feitos em nome
da grande nacionalidade da Franca, sendo que esta Patria seria uma inicia¢do a “patria
universal”, ou seja, o progresso do homem levaria 4 harmonia do globo, apesar da diversidade
existente entre os paises. Vale lembrar que, na sua opinifio, a Franca ¢ o pais do espirito,
entendido pela palavra, pelas idéias e pelo calor dos soldados da Revolugédo, e a Inglaterra o

pais da matéria, ou seja, da riqueza e da industnalizagdo.
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Michelet aclamava na Revolugio de Julho de 1830 o nascimento de uma
verdadeira nagdo, umida e consciente. A historia é a ressurreicdo da vida integral, no em sua
superficie, mas em seus organismos interiores e profundés. Por meio de viagens, leituras,
conversas com filosofos de seu tempo e investigacio em arquivos: mistura paixfio ¢
observacdo cientifica. Ele pensa e escuta de forma muito préxima ao Romantismo, mesclando
0 narrativo com o sistematico, assim como 0§ poetas uniam a imagem e a idéia, mostrando as
forgas vitais invadidas pelas forcas eternas € mescladas com elas. Seu estilo, assim como suas
ideias, sua visdo das coisas assim como sua filosofia, estdo proximas da visio de mundo
“roméntica”. E um dos primeiros que tentam escrever a histéria dos franceses de todas as
classes, inclusive dos humildes. Em O Povo condensa sua doutrina, estendida em toda sua
obra, que glorifica ¢ deifica a alma popular. Como Hugo, representa o povo fundamentalmente
bom, encarregado de uma missdo de redengéo e humanidade: queria mostrar a fonte da vida
em que as classes cultivadas devem buscar seu rejuvenescimento. De certo modo se converte
no porta-voz desse messias coletivo que é o povo. O amor & nagfo, nesse caso a Franga, tdo
vivo em todos os grandes romanticos, € o que aparece em toda a obra de Michelet. Mostrou
como a pétria se formou pela fusfo das influéncias locais, mas essa transfiguracdo de seus
elementos ndo € a Unica missdo da Franga, mas também a de despertar, instruir e guiar as
nacles, propagar a liberdade do mundo, o instinto social, encarregada de uma missdo
emancipadora e educadora. Tanto por sua sensibilidade, por sua imaginac@o e pelas grandes
teses e filosofia social, como por seu génio poético, pela forma de sua intuicdes € por seu
estilo, Michelet, dentre os historiadores, pode ser considerado o que mais se aproxima do
pensamento romantico.

Para finalizarmos, vale lembrar aqui a opinido do jornalista do Charivari que

resenhou O povo em 1846:
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“O povo é como Deus, estd em toda parte e em parte alguma... Nfio é
nas histérias de Thiers, nos discursos de Guizot, nas frases de nossos retéricos.
Adivinhamo-lo em Hugo e Lamartine, sentimo-lo em Chateaubriand. Vemo-lo
no Gltimo livro de Michelet, esplendidamente intitulado O povo. Nio é um bom
livro que se deve ler, € uma boa agéo que € preciso sentir para compreendé-la. A
critica nada tem a fazer aqui.™"'

1 hid
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TERCEIRA PART, E;
O ROMANTISMO POLITICO E A
NARRATIVA POLITICA DA HISTORIA

On ne peut ignorer que, peuple et populaire étant
des outils politigues, on fabrique, avec eux et par
eux, de la politique, de la science et de la
conscience politiques; en effet, ce sont des
termes qui mobilisent, qui sécrétent de la
mobilisations et que l'on ne peut employer
innocemment; il s’agit 14 de mots dangereux.
Dangereux par ’ambiguité de leur définition, et
conséquemment par ambiguité de leur
utilisation.

Genevieve Bolléme,
Le peuple par écrit
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CAPITULO 4

N O “POVO” DE MICHELET:
DESIGNACAO SOCIAL QU INSTRUMENTO POLITICO?

O principal objetivo deste capitulo € analisar como o “povo” foi instituido
enquanto sujeito histérico no momento da Revolucio Francesa, na tentativa de identificar uma
politica de enunciacdo em Jules Michelet que, ao fundar e materializar uma imagem na
Historia, como a do “povo” que se uniria aos 14 dias do més de julho de 1789 em diregdo a
concretizacdo de suas aspiracdes politicas e sociais, transformando-se no agente da Histéria e
de seu destino, constroi um discurso que pretende ser a lingua e a escrita desse povo.

Para Hannah Arendtm, o moderno conceito de revolucdo, “inextricavelmente
ligado & nogdo de que o curso da Historia comega subitamente de um novo rumo, de que uma
Historia inteiramente nova, uma Historia nunca antes conhecida ou narrada esta para se

desenrolar”*®

, era desconhecido antes das duas grandes revolucdes no final do século XVIII, a
Revolucdio Americana e a Francesa. Segundo a autora, para a compreensdo dessas revolugdes
¢ fundamental que a idéia de liberdade e a experiéncia de um novo comego sejam
coincidentes.

Arendt afirma que no dia 14 de julho de 1789 a palavra revolugdo teria sido
usada pela primeira vez quando, informando ao rei Luis XVI sobre a tomada da Bastilha, o
duque de La Rochefoucauld-Liancourt anuncia que estd acontecendo uma “revolu¢do”, ou

seja, algo irrevogavel, que escapa ao poder humano e que, portanto, obedece as suas proprias

leis: “Por tras dessas palavras, podemos ainda ver e ouvir a multidio em marcha, o seu avango

22 ARENDT, Hannah. Da Revolucdo, op. cit.
3 Ibid., p. 23.
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avassalador pelas ruas de Paris, que ainda era, nessa época, ndc apenas a capital da Franga,
mas de todo o mundo civilizado’?*. Esta imagem do movimento das multiddes se forma no
texto de Hannah Arendt unindo o “populacho” ao “povo™ que se rebelava em nome da
“liberdade”, acentuada com frases como a de que a multiddo de pobres e oprimidos pela
primeira vez se apresentava & luz do dia, a mesma multiddo que nos séculos anteriores tinha
estado oculta na obscuridade e na degradacfo. Forma-se, assim, uma representacdo estética do
novo significado da revolugdo, entendida como “tempestade”, “majestosa corrente de lavas”,
“ondas tumultuosas”, metaforas usadas para enfatizar a no¢éio de um “movimento irresistivel”.

Esse carater de “instauracdo de uma nova era” estd associado & Revolugdo
Francesa por grande parte de seus intérpretes que elegem o anc de 1789 como a data de
nascimento, o ano zero do novo mundo fundado na igualdade ou, em outras palavras, a linha
divisoria do tempo que separaria o Antigo Regime do novo, a desigualdade entre os homens e
a monarquia absoluta dos Direitos do Homem e da soberania popular. Portanto, a Revolugéo
Francesa seria apresentada como o ato inaugural, fundador do mundo contemporéneo.

Até o século XVII, o homem pobre era considerado, sobretudo pelos
pensadores liberais e iluministas, alguém destituido das qualidades para plena cidadania em
virtude de ndo possuir nenhuma propriedade além de seu corpo e de sua capacidade de
trabalho; um ser incapaz de raciocinio, amoral, sem lugar e sem voz nos assuntos politicos. O
privilégio da participaco politica ficava restrito aos proprietarios na qualidade de portadores
dos conhecimentos intelectuais e morais necessarios. Para esses pensadores, a possibilidade
futura e, talvez, inelutdvel de integrar os pobres ao corpo politico da nacfio exigia, num
primeiro momento, a introje¢do dos valores morais burgueses em meio a populagio pobre
através da atividade pedagodgica da fabrica, da igreja e da escola, e depois o conhecimento dos
seus propdsitos mais intimos, j4 que esse ser instintivo e semi-racional era tido como um

“barbaro”, um ser diferente do homem bem nascido, o Gnico considerado livre no pleno

* Ibid., pp. 38-39.
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sentido da palavra. Contudo, esse otimismo esclarecido se dobraria & necessidade de
reconhecer a forga e a emotividade presentes na “multiddo de pobres” que irrompe no espago
publico da Revolugio Francesa reivindicando, para além de pdo e vestimenta, a legitimidade
de sua cidadania. £ nas ruas de Paris que o lado sombrio humano vai se expor com o
surgimento dos pobres na cena revolucionaria, mas ¢ ai também que se formara a imagem da
unifio fraternal do povo que, reunido em corpo de nagfo, vai lutar por seus direitos e por uma
republica justa e democratica.

As imagens elaboradas pelo inglés Thomas Carlyle, na primeira metade do
século XIX, referentes ac periodo da Revolugfo Francesa, sdo muito expressivas do temor a
perda do controle da multidio de pobres abatida pela fome, pela nudez, pelo pesadelo da
opressdo e que, por isso, teria o poder de destruir a ordem social. Em sua Historia da
Revolugdo Francesa™, a imagem construida ¢ a da multidio emergindo das cavernas,
avancando sempre de modo assustador € emitindo sons inarticulados apoés terem vivido na
escuriddo da ignoréncia desde tempos imemoriais. Para Carlyle, pode-se tanto amontoar 0s
pobres numa forma sombria e monstruosa, a “canaille”, ou reconhecer-lhes humanidade e
chama-los de “as massas”, que continuariam se movendo pela “lei da fome” enquanto as
“classes altas” pensavam em manter a ordem apoiadas na hierarquia.

O autor defende a tese da distincia dos anstocratas, dos filosofos, do rei e sua
corte que, desejosos de governar os negocios da Franca e conservar seu modo de vida,
mostravam-se incapazes de escutar o ruido de milhares de miserdveis que deixavam suas
montanhas e cavernas milenares em busca do p2o, do agiicar, do sabdo, das roupas e de tudo o
mais ligado a sobrevivéncia da espécie, além do direito & cidadania plena. Os desencontros
entre a nobreza despreocupada, a linguagem ininteligivel dos filésofos nos saldes e o mudo
crescimento da revolta das “massas™ sustentam o argumento de Carlyle sobre o absurdo da

situaco: as peticOes da multiddo de pobres a corte respondia com esmolas e os fildsofos com

5 CARLYLE, Thormas. Histéria da Revolugdo Francesa, op. cit.
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suas analises, ndo se dando conta da iminéncia do assalto de “vinte mithdes de faces
desfiguradas” pelo sofrimento, injustica e trabalho pesado.

A vpartir dessa premissa, Carlyle conclui que os acontecimentos dos anos
revolucionarios na Franga, bem como os movimentos operarios ingleses que nos anos 1830 e
1840 alcancam a importdncia de um movimente como o Cartismo, instauram uma era
completamente nova para as pessoas ricas sem que elas tivessem se dado conta, cegas que
estavam pelo apego aos preconceitos tradicionais. Assim, ao considerar o desprezo e/ou a
cegueira do governo e dos proprietarios ingleses frente ao avanco do movimento operario,
Carlyle procuraria alertar a Inglaterra sobre os perigos a que se via exposta a sociedade
civilizada pela pouca aten¢do dada aos “milhdes emudecidos™ que surgiam no espaco publico
4 procura da satisfacdo de suas necessidades naturais, bem como da concretizacido de seus
Interesses politicos.

Mas ao mesmo tempo que nas ruas da Paris revoluciondria surge a imagem da
multiddo “cadtica” de pobres que “emerge do interior da regifio da ordem” e que deveria
despertar o medo e a preocupacdio das “classes altas” quando da reivindicaciio de sua
participac@o politica, tal como concebida por Carlyle, também ai despontaria a imagem do
povo consciente que, unido em corpo de naclio, passaria a lutar por seus direitos politicos e
sociais, movimento este tido como legitimo e, mais que isso, visto como um acontecimento
sagrado, espiritual, que conseguiu unir fraternalmente toda uma nagéo, tal como no entender
de Michelet.

Essa imagem da Revolugio como o ato fundador do nascimento do “povo”
enquanto ator social e sujeito da Historia é construida por Michelet em sua Historia da
Revolugéio Francesa™, produgdo composta em sete volumes redigidos entre os anos de 1847
¢ 1853. Em toda a sua obra, a evocagfo do passado revolucionario estaria vinculada ao

heroismo e ao sacrificio de todo o povo que, encarnando uma vontade antes social que

2 MICHELET, Jules. Histéria da Revolugdo Francesa..., op. cit.
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pessoal, se uniria aos 14 dias do més de julho de 1789 em direcio a realizaglo de suas
aspira¢des politicas e sociais, dando inicio a uma grande mudanc¢a no pensamento francés.
Para Michelet, os séculos que antecedem a Revolucio seriam como uma longa
e solitdria juventude, gasta na espera incessante de uma oportunidade para a expressdo
pessoal, a libertacfo, a livre associacdo com outros homens, a afirmacdo de direitos jamais
reconhecidos. Essa reclamacfo popular por seus direitos pode ser visualizada durante a
convocagdo dos Estados Gerais de 1789 quando, tal como relata Michelet, contava-se com a
incapacidade do povo convidado a eleger seus eleitores, a escrever suas queixas e pedidos,

mas que, 20 contrario, teria se mostrado seguro e prudente:

“Quando o convocaram [o povo] para a elei¢do e o informaram de seu
direito, descobriu-se que se tinha pouco a ensinar-the. Nesse prodigioso
movimento de cinco ou seis milhdes de homens, houve alguma hesitagfio, pela
ignorancia das formas, e especialmente porque a maioria ndo sabia escrever.
Mas eles souberam falar; souberam, na presenca de seus senhores, sem
abandonar os habitos respeitosos nem deixar a postura humilde, nomear
eleitores dignos, que, por sua vez, escotheram deputados seguros e firmes.”™"’

Logo em seguida, mais precisamente na noite de 4 de agosto, a Assembléia

Nacional iniciaria a elaboracido da Declaragdo dos Direitos do Homem e do Cidaddo, cujo

teor universalista, de acordo com Michelet, dava énfase a liberdade e & verdade que,

formulada em leis, seria invencivel, j& que conteria a0 mesmo tempo o poder € 0 povo:

“Depois dessa maravilhosa noite, ndo mais classes, franceses; ndo mais provincias, uma
Francal”*%

O ponto culminante de sua historia é 0 momento da fundagdo das FederagGes,

no ano que se seguiu a tomada da Bastilha, quando comunidades de toda a Franca teriam

vindo jurar fraternidade e devocfio & Revolugio. Para Michelet, as Federacdes seriam o ato

297 1bid., p. 94.
28 1bid., p. 221.
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central da Revolugio (“O mais belo dia de minha vida”, diria o autor), porque a reunido da
Franca teria sido feita, nesse 14 de julho de 1790, ndo por uma simples adig¢do de provincias
{unifio), mas por um verdadeiro fendmeno de concrecdo quimica (unidade), que teria destruido
todas as pecas componentes, deixando em seu lugar apenas um calor uninime, o ar liso e
quente de uma plenitude nova: a patria. Este acontecimento, segundo o autor, seria o simbolo
de uma época de unidade perfeita do povo, do pais e da natureza, na qual uma “alianga

espiritual de todos™ teria se constituido por si mesma pelo coragdo e pelo instinto:

“Nenhuma barreira entre os homens. Parece que os muros da cidades
cairam. Muitas vezes as grandes federagdes urbanas vio se fazer nos campos.
Muitas vezes os camponeses, em bandos organizados, o prefeito e o cura a
frente, vém confraternizar nas cidades (...) Tode mundo se pde em movimento,
todos partermn como no tempo das cruzadas... Aonde véo eles assim por grupos,
cidades e cidades, aldeias e aldeias, provincias e provincias? Qual € entdo a
Jerusalém de atrai assim todo um povo, o atrai ndo para fora de si mesmo, mas o
une, ¢ concentra nele?... E melhor que a da Judéia, € a Jerusalém dos coragdes,
a santa unidade fraterna... A grande cidade viva, que se edifica com homens...
Em menos de um ano, esta feita... E depois, € a pétria. (...) O 14 de Julho [de
1789] deu-me a unanimidade de Paris. E o outro 14 de Julho [de 1790} vat me
dar dentro em pouco a unanimidade da Franga.™"

Eis, para Michelet, a vita nuova que comeca na Franca a partir de 1789,
eminentemente espiritual e que faz da Revolugdo uma espécie de sonho que ignora tempo €
espago: “Cada peca, tomada & parte, ¢ fraca. Mas o conjunto tem um encanto extraordinario: @
maior diversidade (provincial, local, urbana, rural, etc.) na mais perfeita unidade. Cada regiao
realiza esse grande ato de unidade com sua originalidade espiritual”m. Tal como o0s
romanticos de sua época, Michelet idealizaria o passado, nesse caso o da Revolugdo Francesa,
como um acontecimento espiritual e td0 Unico quanto os grandes anuncios religlosos, como

bem observou Furet:

2% 1bid., pp. 308-309.



“A Franga tornou-se, por causa da Revolugio, a nagdo eleita. O ano de
1789 oferece & sua histéria [de Michelet], e apenas & sua histéria, um valor
exemplar, transformando em particular tudo o que ela tem de particular. Esta
caracterizada, antes de qualquer outra, pelo Cristianismo e pela Revolug@o, os
dois grandes principios da histéria do mundo; sendo que o primeiro trazia em
sua esteira a longa monarquia de direito divino, sendo a segunda o amincio
radical da emancipacio e da fratemidade reconquistada pelos homens.™"!

Michelet condenaria o Cristianismo & morte e vislumbraria na Revolugdo a
futura religiio dos homens livres, a Justica, que seria a esséncia da democracia: “a Revolugio
ndo é outra coisa sendo o triunfo do Direito, a reacdo tardia da Justica, da Lei e da Eqliidade
contra do governo do favor — Monarquia — e a religido da Graga — Cristianismo™". Ao
idealizar uma nova Igreja que seria instaurada pelos homens e fundamentada na justiga e na
acio do povo para a construgdo da Histéria, Michelet se aproximaria do tema religioso que
tanto inflamou os roménticos. Para tanto, queria “redescobrir” ¢ povo como se quisesse
reencontrar nele algo passado, ontolégico, que faz parte da esséncia do homem antes das

institui¢fes € do meio corromperem sua natureza®

, com o propésito de colocé-lo no lugar de
Deus e fazer dele algo santo, religioso. Nesse sentido, para Michelet haveria duas revolugdes:
a primeira, conhecida por todos, teria se iniciado com a tomada da Bastilha no dia 14 de julho
e representaria a luta do “povo” por seus direitos; a segunda, que ele queria tornar conhecida

por todos, estaria associada a redescoberta do “povo” enquanto agente da Histéria:

“Exponho hoje a época unanime, a época santa em que a nagio inteira,
sem distingio de partido, sem conhecer ainda (ou bem pouco) as oposi¢des das
classes, marchou sob uma bandeira fraterna. Ninguém verd essa unidade
maravilhosa, um mesmo coracio de vinte milhdes de homens, sem dela render

219 15id., p. 409. {grifo do autor)

21 FURET, Frangois, “Michelet”. Diciondrio Critico da Revolugdo Francesa, op. cit., p. 1023.

U2 MICHELET, Jules. Histéria da Revolugdo Francesa..., op. cit., p. 47.

23 Michelet herda de Rousseau as nogdes de “bondade natural” ¢ “compaixdo”™ que, de acordo com ele, figuram
como a predisposicio do homem 4 virtude: benignos, afetuosos e ternos em seus sentimentos, os homens estdo
naturalmente inclinados a tratar com carinho todos aqueles com quem se relacionam. Roussean considera ainda
que 2 agressividade, o rancor, a malicia e a inveja, estranhos ao coragio humano imaculado, sé se instalam
porque outras pessoas destroem a inocéncia e a integridade naturais do individuo. Para saber mais sobre esses
conceitos em Rousseau, consultar DENT, N.JLH., op. cit.
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gracas a Deus. Sdo os dias sagrados do mundo, dias bem-aventurados para a
histéria. Quanto a mim, tive minha recompensa, pois que os relatei...”*"*

Nada estaria mais distante de Michelet que uma histéria escrita de modo
abstrato, como julga ser a de seu contemporineo Mignet, por exemplo, em que o “povo” s6
existiria como um dos trés grandes atores coletivos do drama revolucionario, ao lado da
nobreza e da burguesia, ¢ em que seu papel se inscrevenia por antecipacdo no livro da luta de
classes. Ao contrario, o autor celebraria em 1789 a unidade do povo e da nag&o na recuperag@o
de sua soberania e na afirmagio do Direito, onde o “povo” seria compreendido por meio da
individualidade de cada pessoa que o compde, ganhando uma dimenséo politica.

Diferentemente de Carlyle e Michelet, Tocqueville®™® discorda que a Revolugio
Francesa teria representado uma ruptura na Historia. Para ele, o acontecimento revoluciondrio
de 1789 descenderia em linha direta do Antigo Regime; seria o desabrochar do passado, a
conclusio da obra da monarquia, s6 podendo ser compreendida em e pela continuidade
histérica. Assim, Tocqueville conceberia a Revolugdo em termos de um balango, ndo em
termos de um acontecimento; como um processo continuo, nio como uma quebra. Na sua
opinifio, a Revolugdo ndo teria criado um povo novo, uma nova Franca; “Ela mais regulou,
coordenou e legalizou os efeitos de uma grande causa, do que foi, ela propria, essa cansa”.

Sobre essa questdo, Furet nota:

“Na mesma época em que Michelet concebeu a mais penetrante das
histérias da Revolugdo ja escritas sob o modo da identidade — uma histéria sem
conceitos, feita de achados do coragfio, marcada por uma espécie de
adivinhac8o das almas e dos atores — Tocqueville imagina, e ele foi o tnico a té-
la imaginado assim, a mesma histéria, sob o modo inverso da interpretacdo
sociologica. Portanto, a questio nfo € que o aristocrata normando ndo
compartilhe das mesmas opinides que o filho do impressor jacobino (...) ele
escreveu uma outra historia da revolucdo, fundada em uma critica da ideologia

Y MICHELET, Jules. Histdria da Revolugdo Francesa..., op. cit., p. 23.
3 TOCQUEVILLE, Alexis de, op. cit.



revoluciondria e daquilo que constitul, na sua opinido, a ilusdo da Revolugdo
Francesa sobre si propria.”*'

Michelet, ao contrario de Tocqueville, compreenderia a Revolugdo enquanto
inauguracio de um novo tempo, acreditando poder reviver, a partir do seu interior, 0 “povo”;
ele comungaria, comemoraria 0 evento revolucionario, ao passo que seu contemporéneo
Tocqueville ndio cessaria de interrogar a distincia que ele supde existir entre as intengdes dos
“atores” da Revolugdo e o papel historico que eles desempenharam.

A partir do texto de Genevieve Bolleme*", podemos identificar que o fato €
uma construgdo do historiador: o fato do “povo” ter se tornado sujeito transformador da
Histéria foi construido por Michelet a partir do seu lugar, de sua época, configurando uma
estratégia politica para a formagdo da Republica (mito do povo). Para ela, o simples fato de
dizer a palavra “povo” ou “popular” implica e institui um lugar de enunciagdio, um lugar
politico. Antes de ser o afrontamento de ideologias, o politico, no seu entender, ¢ o enunciado
de uma palavra legitima; legitima porque suscetivel de conduzir os homens, sendo que a
propria palavra € que conduz os homens, e ndo este ou aquele homem.

Todo saber implica uma autoridade de enunciag8o, segundo a autora: se o saber
é um bem, certamente € preciso da-lo aqueles que nfo o possuem, aquele que ndo sabe, aos

outros, ao “povo’™:

“Dizer ‘povo’ ou ‘popular’ é instituir, pelo e no discurso, uma
diferenciacio relativa a uma posigio-situagio que ¢ a de um enunciador todo-
poderoso gragas a um saber que ele afirma e conquista, face ao ignorante pelo
qual fala. Dizer ‘povo’ ou ‘popular’ é enunciar um julgamento, j& que a propria
palavra engendra um mundo politico. Preocupar-se com o popular ¢ declarar
que se tem consciéncia de um ato politico 0 i

216 FURET, Frangois. Pensando a Revoluciio Francesa. 2* ed., Rio de Janeiro, Paz e Terra, 1989, p. 28.
T BOLLEME, Geneviéve, op. cit.
8 1bid., p. 49.



Em meados do século XIX, se erigiu “povo” como entidade e se construiu todo
um sistema de pensamento sobre ele: era preciso ultrapassar a idéia do povo-objeto (objeto de
uma ciéncia que descreve e inventaria) para pensa-lo situado num conjunto de relacdes sécio-
econdmicas, 1sto €, num conjunto de variantes e de movimentos que o determinam
diferentemente conforme as mudangas e incidéncias do meio ambiente. Passa-se, dessa forma,
de um pensamento coeisista a um pensamento relativista, que deveria ser o da propria Historia.

Bolléme afirma que interessar-se pela dimens&o popular € tomar consciéncia de
que o discurso mantido ¢ um discurso politico. O interesse pelo “popular” € sempre politico ou
resultado de uma politica a partir do momento em que se declara a sua marginalidade,
distancia e diferenca. Conforme a autora, quando se fala do povo, ndo é do povo que se fala,
ndo é por ele que hd interesse. De fato, ele sé serve para legitimar uma supremacia,
circunscrevendo e portanto acusando uma diferenca, sem contar que confere um poder aguele
que o sustenta, aquele que se coloca como porta-voz legitimo do povo: “a questio do povo, da
cultura popular, é quase sempre um discurso sobre o povo, para o povo, voltado para ele,
pronunciado sempre por pessoas instruidas™"®. Essa tomada de consciéncia, nascida de uma
contradi¢do, revelada pela Histdria e por sua histéria, é que em Michelet se tornard um
conflito: ele ¢ ao mesmo tempo homem do povo e homem de cultura.

Michelet, escrevendo a Historia, encontra nela o “povo” que o obriga a mudar
sua lingua (que passara sua vida e sua obra a buscar). Um escritor, diante da Historia e
desejoso de escrevé-la, toma consciéncia de que nfo houve até sua época sendo uma
linguagem ofuscada. A Historia deve ser feita por todos, pois ¢ fato de todos; ora, em sua
época, ela so foi escrita por alguns. Ela ¢ a voz de que nos apossamos, a voz que impede 0s
outros, ¢ povo, de falar: “Escrever a Historia deve ser restituir a palavra a esse povo de atores.

Encontrar a lingua da Historia é fazer, destes tltimos, autores”™®. O povo € uma questio

2% 1hid., p. 56.
0 Ibid., p. 69.
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aberta pela Histdria e que ela sempre evitou, ela, a Histdria, ¢ também o historiador, e é este 0
problema que Michelet coloca como escritor. O povo nunca foi o sujeito da Historia, porque
nunca se encontrou uma lingua que lhe conviesse, que fosse a sua. E é Michelet, historiador do
Povo francés, que ird tentar escrever a Historia do povo “modelo” tal como o encontrou nas
jornadas revolucionarias de julho de 1830, “povo™ que constitui essa forca, “essa maravilthosa
unidade”, essa comunidade na qual ele proprio se reconhece. Porque se identifica com esse
povo, Michelet 114 até ele atraves da Historia: “o caminho da histéria foi simples e direto (...).

2221 F . . s o
2. E 0 povo que vai falar por seu intermédio, exprimir-

Nascidos do povo, famos até o povo
se por sua historia; Michelet se limitara a escuta-lo.

O heroi da Historia, para ele, serd o “povo”, e a Historia o seu livro. Em nome
da Historia, porquanto a Historia ¢ o multiplo, o coletivo — numa palavra, o povo —, ele pde em
julgamento uma literatura que contraria, contradiz o povo. E a Histéria que contesta a
literatura, em nome de uma voz, a voz dos que nela se viram abafados, sepultados; ¢ estes
contestam a literatura em nome de uma vida que ¢ e foi a sua. O povo silenciado pela Histdria
é essa palavra viva que Michelet quer transcrever e primeiro escutar. E porque se trata de um
povo histdrico, passado e presente, da unidade de uma consciéncia coletiva, de uma voz, que a
Historia pode e deve ser escrita na lingua popular, que € a sua e 4 qual o historiador deve
submeter-se; ele deve ir até ela e nela encontrar a si mesmo, pois também ele pertence ao
povo, a essa sociedade dos homens: “Nio somos, todos nds, povo?”m.

Para Michelet, a Historia € uma lingua e n@o uma literatura. O romance mata a
Historia. O historiador e a historia feita por ele apagam-se para dar a ler e a ouvir o texto Unico

que tece a unidade dos espiritos no tempo. O passado e o presente se juntam nessa unidade

quase religiosa dos espiritos. A voz da Revolucio ainda estd presente. A consciéncia popular

! MICHELET, Tules, Histdria da Revolugdo Francesa, op. cit., p. 282.
22 I *Etudiant. Paris, Editions du Seuil, Collection “Pierres Vives”, 1970, 2* licdo, p. 65.
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fala ainda a Revolug8o que ela viveu, ¢ sdo essa consciéneia e essa voz que permitem ao
historiador compreender a Historia.

“4 historia é o tempo™>, E ela, de acordo com Michelet, que contém e revela a
consciéncia coletiva, a historia do povo, a lingua popular que o povo ouve e pede: sua voz
épica e lendaria, essa narragdo verdadeira e coletiva & qual ele adere porque a fez***. Palavra
gue lhe deve ser devolvida. A palavra popular encontra-se na Historia, € a voz de todos; a
Histéria sera a propria narracfo. Escrever povo, portanto, € escrever a Historia, dar a palavra
ao povo pela e na Histéria. J4 ndo é falar a, para, no lugar de, mas dar a palavra a essa voz de
siléncio. O historiador serd o porta-voz, desde que se despersonalize para que a Histéna, o

povo, falem nele:

“Fsse grande povo (...) que ndo tem sequer uma voz para gemer {(...)
eu (...) que podia eu dar a esse grande povo mudo? Aquilo que eu tinha: uma
voz. Fiz falar neste livro (...) todos os que gemem ou sofrem em siléncio, tudo o
que aspira a vida e sobe até ela. E o meu pova. E o Povo. Que venham todos
comigo.”*

O historiador j& ndo pode ser o autor que impde uma lingua. Michelet sabe
disso tanto mais quanto, se escrever a Historia o levou a essa descoberta, a essa lingua que ele
quer encontrar e falar, ele sente que a traz em si gragas a sua origem plebéia e que a deveria
falar mais facilmente. Ora, ndo pode fazé-lo; e, ndo o podendo, isso o torna mais obcecado, de
modo que essa relacio com a lingua, com a Histéria, converte-se em sua historia, num
problema, o seu problema. O caso de Michelet € exemplar porque ao saber do historiador se
acrescenta esse outro saber, uma memoéria, a de uma palavra que nele se calou. Este € um
conflito, uma espécie de lamento que se exprime ao longo de sua vida. Ele quer fazer livros

populares, um pesar que nio o abandona até o fim:

2 MICHELET, jules. Historia da Revolugdo Francesa, op. cit., p. 291. {(grifo do autor)
lzf “Ele precisa da histéria; o povo precisa da historia de um povo.” L Enudiant, op. cit., 7° ligdo, p. 132.
5 MICHELET, Jules. O Povo, p. XL.
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“Se abrirem o meu coragio apds a minha morte, lerdo nele a idéia que
me acompanhou: como virdo os livros populares? (...} Eu nasci povo, tinha o
pove no coragio (...) Mas sua lingua, sua lingua me era inacessivel. Nio
consegui fazé-la falar.”**

Escrever, para o autor, € despertar para esta questdo que se refere ao mesmo
tempo ao povo € a lingua: querer falar uma lingua que a ciéncia, a cultura impedem de falar;
“para falar como homem a homens” é preciso renunciar a uma bela linguagem, a da cultura, da
distingdo®?’. Dai, em Michelet, uma necessidade: no tanto transformar a propria cultura como
difundi-la; é a educacio. O homem que toma consciéncia disso passa a ser mediador, mas €
preciso que sua palavra também seja mediacio. Palavra que ¢ a Gnica capaz de destruir essa
muralha erguida pela cultura e tudo o que dela procede; palavra que deve ser forma e fruto de
uma experiéncia e de um projeto que o autor chama de “fraternidade™.

Michelet tem consciéncia de estar “ausente das realidades, hd tanto tempo
exilado num mundo de papel”zzs, consciéncia de ter-se tornado um especialista das idéias e da
lingua, dono de um privilégio “aristocrtico” que consiste em guardar a palavra, mesmo
quando lhe ¢ dada. Atitude que é propria daquele que possui a cultura, a despeito do dever que
The incumbe, pois deve tentar realizar a unidade da lingua ja que se encontra no centro de tudo.

A esse respeito, Barthes comenta:

“H4, pois, um fracasso final de Michelet, e toda essa cosmoilogia da
redengdo resulta num infortinio. Que grio derrisrio € este nas ligacSes desse
universo triunfante do liso e do quente? Nada mais que uma questio de
linguagem: falar como o povo. Portanto, é toda a fala de Michelet — ou seja,
toda a sua obra — que o mantém, dilacerado, longe de seu paraiso: ele foi talvez
0 pﬁ%egiro dos autores da modernidade a poder somente cantar uma impossivel
fala.”

2 Ibid., p. XLIL

27 I Erudiant, op. cit., 4° Yigio, pp. 99 e 101.

28 \IICHELET, Jules. Jowrnal, op. cir., p. 789. (20 de novembro de 1847)

22 BARTHES, Roland. Micheler. Sio Paulo, Companhia das Letras, 1991, p. 157.
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No final de sua obra, o autor toma consciéncia de que a palavra que concerne
ao povo so poderia ser, ou so tem razdo de ser, se for uma troca, se empenhar um ¢ outro
partido por um vinculo, uma reciprocidade. Toda a obra, toda a reflexéo, toda a histdria do
homem Michelet parecem redundar na constataciio de que escrever da a consciéncia de que,
seja o que for que se faca, deve-se renunciar a todos os artificios, as “maquinas literanias”, a

ser “o Senhor Autor”*

, € que se deve ser levado, somente pela propria escrita, a levantar
verdadeiras questdes: “Quando o progresso de minha Histéria me levou a ocupar-me das
guestdes atuais e lancei os olhos sobre os livros onde elas se agitam, confesso que
surpreendeu-me encontra-las quase todas em contradicdo com minhas lembrancas™’.

Os Livros ndo dizem a verdade. O povo de que Michelet saiu, ¢ que faz a
Histéria, a exige; ela ndo esta escrita na lingua dos livros, tampouco se conforma a que o autor
escreveu. E a Histéria que coloca a questio da lingua, ¢ ela que interroga o escritor, 0
romancista, o homem Michelet no mais profundo dele mesmo™>; é ela que convoca para o
homem do povo, para o homem da sociedade dos homens de agora e de todos os tempos, isto

¢, para o ressurgimento, a presenca do préprio povo hoje. E eis como esta questdo remete o

autor a si mesmo:

“Entdo, fechei todos os livros e voltei a habitar entre o povo tanto
quanto me era possivel (...) E assim passei a consultar os homens, a ouvi-los
falar de sua prépria sorte, recolhendo de sua boca aquilo que nem sempre se
encontra nos escritores brilhantes, as palavras de bom senso.”*

Mas essa busca a que ele se entrega ndo da resultados, ndo mais que o livro

escrito (“Eu sentia que nfio era um livro popular”, diria o autor); o escritor Michelet ndo pode

2% Apud VIALLANEIX, Paul, op. cit. Trecho de uma carta a Eugéne Noél, por volta de outubro de 1845.

B MICHELET, Jules. O Povo, op. cit., p. XXL

22 “Despojei o escritor, afastei-me dele e fiquei sozinho diante de mim (...}. Depois abri o meu peito e li ai o livro
do Pove™ . L Etudiant, “Conclusion du cours™, op. cit,, p. 176. (1 de abril de 1848)

23 MICHELET, Jules. O Povo, op. cit., p. XXL
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deixar de ser um homem de cultura: “Rolei esses pensamentos durante toda a minha vida. Eles
se representavam sempre € me oprimiam. Ali, senti a nossa miséria, a impoténcia dos homens
de letras, dos homens sutis. Eu me desprezava™>*, E proximo da morte profetiza: o jovem,
esse pode realizar a obra, ser o mediador com o qual o escritor sempre sonhou, porque ainda

esta vivo e nele se podem identificar o povo e a vida:

“A ti, jovem, a ti voltam os dons que me faltaram (mas deve ajuda-lo
de antem3o e preparé-lo, esse jovemn. Eis por que continuo a minha histdria).
Filho do povo, estando tu menos afastado dele, chegards primeiro ao terreno de
sua histéria com sua forca colossal e sua seiva inexaurivel; meus riachos virdo
por si mesmos perder-se nas tuas torrentes.””

Michelet sabe que a Revolucdo, tanto na literatura como na Historia e na
politica, é o né de tudo. E a iiltima palavra, e também a primeira, o ato; até a Revolugo, o
povo foi um enigma; depois passou a ser conhecido como fonte de vida: “Nédo se deve dizer a
Revolucdo”, escreve ele, “mas a Fundag;ﬁo”236. Ele faz da Revolucio uma religido, ou melhor,
gostaria de continuar essa revolucdo para fazer dela uma religido.

O engajamento do autor consiste em passar da literatura & histéria. A Revolugido
€ um passado a ressuscitar. Na sua opinifo, toda a obra é como um longo caminho que deveria
conduzi-lo a ser ele mesmo, a continuar a ser o jovem para o qual ele se volta outra vez; e €
exatamente agui que se encontra o eterno problema, “‘ser jovem e velho ac mesmo tempo, ser
um sabio, ser uma crianga”. Michelet exortard esse jovem a ser povo e historiador ao mesmo
tempo; é o jovem que realizard o sonho do proprio autor e que serd esse mediador-escritor

amigo do povo ou, em outras palavras, “Do povo saira o historiador do povo™:

2* BARTHES, Roland, op. cit., p. 166.
% Apud BOLLEME, Geneviéve, op. cit., p. 78.
B I *Etudiant, op. cit., 7 licdo, p. 128.
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“Que quer dizer jovem? Quer dizer ativo, vivo, concreto, o contrario
do abstrato; quer dizer caloroso, sangiineo, ainda inteiro, espontineo por
natureza; enfim, como nos tém chamado, a nds outros saidos do povo, bdrbaro;
esta palavra sempre me agradou.”™"

Se se considera a Revolucdo como momento privilegiado da unanimidade
popular, é preciso tentar ver como o povo se unifica ou como a multiddo ¢ “uma entidade
permanente, embora raramente organizada como tal em carater permanente”, tal como no
dizer de Hobsbawm em obra ja citada. O “povo” sdo homens reunidos cuja comumidade
representa uma forca de coesdo e coeréncia. Comunidade forte porque ela propria se forma. O
povo se apresenta, ¢ se representa, como poder de participacdo e de integracio, no momento
em que a comunidade uninime subverte qualquer hierarquia e qualquer ordem estabelecida:
“Q povo como lugar de fus8o e de paixdo ¢ fonte e ser de revolucio™®.

Como € que esse povo, que se disse ser mudo e desprovido de linguagem em
decorréncia de uma longa opressdo, num dado momento tomou de empréstimo uma lingua
para encontrar a sua e fazer ato de revolugio? Tocqueville assiste a chegada da Revolugdo, a
vé engendrada, de certa forma, pela literatura. A vé ligada ao que ele chama de uma “politica
abstrata e literaria”. Na Franca, como em nenhuma outra parte, segundo o autor, houve
contaminacdo, ou antes, compenetracdo entre a politica ¢ a literatura. O universo politico
francés, todas as classes da sociedade francesa tornaram-se o campo da literatura, ¢ ¢ uma
politica literaria, um espirito literario que, aos seus olhos, abriram o espaco revolucionério.
Todos foram seduzidos pela simplicidade de um discurso que consistia em substituir a
complicagdo das leis ou dos costumes das sociedades pelas regras simples e elementares;
todos podiam exercitar-se nele, participar, acreditar. Todos podiam tomar parte dele, todos
podiam ter acesso “ao que havia de mais natural em matéria de estado social e de governo™,

nas palavras de Tocqueville, e construir mentalmente essa sociedade ideal e razoavel:

g’ ’Etudg'ant, op. cit., 2° ligdo, p. 67.
2% BOLLEME, Geneviéve, op. cit., p. 143.
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“Acima da sociedade real (...} construia-se pouco a pouco uma
sociedade imaginéria (...) na qual tudo parecia simples e coordenado, uniforme,
eqiiitative e conforme a razdo. (...) Perdeu-se o interesse pelo que era, para
pensar no que podia ser, e enfim viveu-se pelo espirito nessa cidade ideal que os
escritores haviam construido.”

Aqui Michelet contradiz Tocqueville: com a revolta, a cdlera e a eclosdo da
Revolugdo o povo ndo podia compreender a literatura, ela néo era de seu agrado. Segundo o
autor, o povo sO gosta de “coisas grandes e verdadeiras”; o que se the oferece ndo passa de
uma lingua de romance. Mas em vez de ficar fechada em quatro paredes, como atenta
Bolléme, a ma literatura quis que esse discurso fosse pronunciado em praca publica. E ¢ esse
discurso abstrato, literario, politico e falso — que fala do povo sem falar dele e que além disso
lhe faz mal —, é nesse discurso gue o povo vai inserir sua propria historia, inverter “a abstracdo
e o romanesco, as duas barreiras intransponiveis” de que fala Michelet, para ai introduzir
“coisas e fatos”, encontrar sua linguagem propria, de acordo com a autora.

Desse modo, passa-se do romance politico ¢ literario, da apaixonante sociedade
imaginaria para uma narragio popular que vai exprimir a cdlera, a paixdo, a necessidade;
passa-se de um discurso de direito a um discurso de fato, do discurso sobre o povo inofensivo,
isolado, aparentemente surdo e morto, a voz do verdadeiro Povo.

Acreditavam-no surdo e insensivel, conforme Bolléme, de modo que sé se
dirigiam aos que estavam acima dele. O povo ndo é chamado a dar sua opinido, 0 discurso
estatui sobre ele, apieda-se dele, mas decide em seu lugar e por ele. A generosidade, a justica
sio exercidas em espirito. Todos falam da miséria do povo, o rei, os partidos; fala-se dos
direitos do povo, justificando-os pelas narrativas. As pessoas se entregam aos sentimentos
narrados, 4 miséria, 4 compaixfo, com a maior sinceridade. A sinceridade estd na narracéo,
mas, para o povo verdadeiro, o desprezo. Esse discurso sd € emitido entre as pessoas

esclarecidas, em nome do interesse geral.

5% TOCQUEVILLE, Alexis de, op. cit., p. 220.

145



Nesse sentido, duas linguagens vio se chocar, se afrontar: a de um impulso de
justica, de generosidade, e outra de raiva, de amargura, que a primeira vai despertar em nome
da situacfo particular das vitimas. As narracSes detalhadas das misérias, das feridas, toda uma
literatura sincera e sensivel, vao despertar urna consciéncia, uma emogio: acrescenta-se assim
a linguagem da miséria que the é propria, aquela que dizem ser a sua e que lhe descrevem; ¢
entre estas duas misérias que ele encontra a sua lingua. A lingua que se tomou emprestada e
foi desenvolvida fez nascer homens por si mesmos; por ela exprimiam a sua filria no momento
da Revolucd@o. Portanto, para além de uma massa ou classe social, o “povo” de Michelet se

constitui enquanto agente transformador € instrumento politico de luta na Histora.
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CONSIDERACOES FINAIS

Nesse trabalho procurei deslindar a imagem de “povo” construida por Jules
Michelet na primeira metade do século XIX, na Franca, com ¢ intuito de demonstrar gue
muitos dos posicionamentos intelectuais do autor coincidiam com os ideais “romanticos”,
apesar de em outros momentos fazer duras criticas a esse movimento. A preocupagao que
norteou essa pesquisa, no entanto, ndo diz respeito ao possivel enquadramento ou nio do autor
no movimento roméintico. Como pode-se observar ao longo do trabalho, a propria
nomenclatura “romantismo” néo foi adotada como um campo fechado e sem nuances. A ideia
foi a de apresentar Michelet em constante didlogo com esses ideais “romanticos” que fizeram
parte de seu tempo e que hi muito constituem a imagem do século XIX para quem dele se
ocupa.

O processo de historicizacdo de temas como nagdo, povo, raca, classe, que se
desencadeia no movimento romantico, e que se baseia no reconhecimento de uma existéncia
propria nesses operadores historicos, regulada por um conjunto de rela¢des socio-econdmicas,
visto que sujeita 3 acio do homem e revelada num tempo real, historico e que se perfaz por
meio de mudancas, marcaria grande parte das obras de Jules Michelet. Como pudemos
acompanhar, na Franca de fins do século XVIII e inicio do XIX, o movimento roméntico
formularia um pensamento critico em relagdo as teorias liberais e iluministas que teriam
fundamentado as propostas revoluciondrias, j& que estas defendiam os direitos civis e naturais
dos individuos, como liberdade, igualdade, propriedade e resisténcia a opressdo, que se
aplicariam em seu sentido pleno somente aqueles que, pela condigio de proprietarios,
contavam com uma renda assegurada pelo trabalho de outros e, por seus bens, expressdo de

moralidade e racionalidade completas, tomavam-se “sujeitos de direito”, ou seja, livres das
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mazelas do trabalho diario e, portanto, aptos para a atividade politica. Em oposigdo a esse
“sujeito de direito” constituido pelos tedricos do Liberalismo e da Ilustracdo, os romanticos,
por meio da historicizacio de temas, emancipariam o “sujeito histdrico”, entendido como
homem do corpo nacional gue se uniria a outros em nome da concretizacio de suas aspiragdes
politicas e sociais, na luta contra a miséria, a opressdo € a ignorancia. Seguindo o percurso
romantico, Michelet elegeria o “povo” como sujeito da Histéria que abalaria a ordem

estabelecida em nome da realizagio de seus objetivos politicos e sociais:

“A convocacdo dos Estados Gerais de 1789 € a verdadeira era do
nascimento do povo. Ela chamou o povo inteiro ao exercicio de seus direitos.
Ele pdde ao menos escrever suas queixas, seus votos, eleger os eleitores.
Tinham-se visto pequenas sociedades republicanas admitir todos os seus
membros para participarem dos direitos politicos, mas jamais um grande reino,
um império, como era a Franga. A coisa era nova, nao apenas €m nossos anais,
mas nos do préprio mundo.”**

Seguindo os argumentos de Hannah Arendt, ao posicionar-se politicamente
contra o raciocinio ilustrado, promovido & religido com seu templo da Razdo, os roménticos na
literatura, bem como os revolucionarios franceses nas ruas, questionariam a nogdo de
cidadania baseada nos impostos pagos pelos proprietirios e que negava para parte
significativa da populaco os direitos politicos de escolha de seus representantes e da
definicdo das leis que deveriam obedecer, propondo a emancipagiio do “povo” enquanto
homens do corpo politico da na¢io que se uniriam na luta contra a miséria e a opressdo, tal
como Michelet os definiria.

Porém, como demonstra Bolléme em sua obra, o “povo” assume diferentes
formas ao longo da historia ocidental. Na Antiguidade classica, por exempio, a partir dos

diferentes motivos pelos quais as pessoas se reuniam, seja para a guerra, as festas ou o debate

0 MICHELET, Jules. Histéria da Revolugdo Francesa..., op. cit., p. 91.

148



e a defesa dos interesses politicos, fazia-se uso de certas nomenclaturas para designa-las, tais
como laos, demos e ecclésia.

T4 na Franca de fins do século XVII, mais precisamente em meio aos
acontecimentos revoluciondrios, a imagem de “povo” seria constituida sob diferentes prismas.
Como pudemos observar, para Carlyle, por exemplo, o “povo” ¢ tido como os milhares de
pobres e famintos que emergem das mais antigas e profundas cavernas, emitindo sons
dissonantes, revelando o lado obscuro, sem luz e irracional da civilizacdo, motivo de
preocupaco que deveria mobilizar os homens de entendimento e razdio em torno da defesa da
ordem € do mundo civilizado. Em contraposicio a Carlyle e adqueles que compartilhavam os
mesmos posicionamentos, outros estudiosos acabaram por constituir imagens opostas dessas
mesmas pessoas reunidas nas ruas de Paris no inicio do frémito revolucionario. Como tentei
demostrar, Michelet emancipa o “povo” engquanto entidade que ird concatenar todas as
inspiracdes e interesses legitimos desses mesmos miseraveis. Na sua opinido, o “povo” deixa
de ser um simples populacho e assume os destinos da Franca que agora se une em torno de
objetivos comuns. Construido através de uma politica de enunciaco pelo autor, ja que, de
acordo com Bolléme, a propria linguagem ¢ fundadora da acéo politica, o “povo” de Michelet
se constituiria enquanto agente fransformador da Historia e, nela, enquanto instrumento
politico de luta por seus ideais.

Para finalizar, gostaria de resgatar uma das principais idéias apresentadas em
Tudo que é sélido desmancha no ar241, de Marshall Berman, na tentativa de revelar os motivos
pelos quais Michelet é o pivé dessa histéria. Seguindo os argumentos do autor, nas ultimas
décadas tem-se abandonado a principal caracteristica do que ele denomina “movimento
moderno” e que consiste na “energia’ que nos revigora a cada dia e que nos permite continuar

25242

a acreditar “no dia de amanhi e no dia depois de amanhd”*"", conforme o autor, tdo bem

z:i BERMAN, Marshall. Tudo gue ¢ salido desmancha no ar. S&o Paulo, Companhia das Letras, 1994,
= Ibid., p. 35.
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compreendida por grande parte dos primeiros intelectuais modernos do século XIX, da qual
Jules Michelet certamente faz parte. A maneira com gque se dedicou & escrita da Historia
encanta pela devotaciio de quase setenta anos e uma imensa obra (se considerarmos que
comegou a trabalhar, pela Historia, desde pequeno, quando ja ajudava seu pai), pelas longas
horas despendidas em seu gabinete ou em seus cursos que eram acompanhados por multiddes
que, nos momentos politicamente mais exaltados, chegavam a sair em passeatas apos ouvirem
o mestre, pelos incoémodos causados pelo corpo ja enfraquecido, mas, principalmente, pela
paixdo com que se dedicou ao trabalho e ao combate incessante de tudo o que lhe indignava,

seja no campo politico, econdmico, cultural e social, que € sem duvida sua grande lig8o.
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