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Introducdo

O pensamento social deste fin de de siecle esta vivendo os efeitos da colocagdo em
crise das formalizagdes teoricas construidas em correspondéncia com uma arquitetura
conceitual que supde a existéncia de um sujeito de racionalidade ilimitada.’ Além das
diferengas entre tradigbes ¢ autores, heterogéneas ao extremo, as ciéncias sociais
aterrisaram, por diferentes caminhos, 3 idéia de que tanto o conhecimento racional
como & acdo racional tem -para © sujeito- limites infranqueaveis. Comegada nos
Gltimos anos do XIX, e em conjungdo com 2 filosofia e a psicanalise, a teoria
sociologica foi responsavel do nascimento desta percepgdo dos limites do imaginario
ilustrado moderno, induzindo a0 paulatino abandono de suas idéias matrizes.’

A critica que Weber dirigira contra a ilimitada racionalidade do sujeito do
conhecimento e do sujeito da agdo social e, conseqientemente, contra o ilimitado
dominio cognoscitivo e pratico da realidade humana através do uso irrestrito da razdo
calculadora, propiciou, no ambito da teoria social, 0 definitivo debilitamento do
otimismo das promessas emancipatorias do projeto cientifico da Auﬂla‘rung.3 Os
limites do impéric da razdo estdo contidos em trés proposiches fundamentais da
sociologia weberiana, cada uma das quais pretende enunciar O pressuposto de toda

acio racionall em primeiro lugar, © sujeito de conhecimento apreende

! vid Michel Foucault, La verdad v las formas Jjuridicas. Gedisa, México D.F.. 1986: Thomas Kaba,
La estructura de las revoluciones cientificas, Fondo de Caitura Econémica, México D.F., 1971
Jacques Lacan, ‘El deseo, la vida v la muerte’, em Seminario 2 (1954-1955). El yo en la teoria de
Freud v en la teoria psicoanaiitica. Paidss, Espanha, 1983; Jeffrey Alexander, Fin de Siecle.. Social
Theorv, Verso, Gra Bretanha, 1995,

® Alain Touraine, Critica de la modernidad. Fondo de Cultura Economica. Buenos Aires. 1993;
Cianni Vattime. £/ fin de lo modernidad. Gedisa, Barcelona, 1990.

> max Weber. ‘La objetividad cognoscitiva de la ciencia social v de la politica social’, em Max
Weber, Ensavos sobre metodologia sociologica. Amorrorts, Buenos Aijres, 1982,



conceitualmente o mundo social com condi¢do de possuir uma irrestrita fe no valor da
apropriagdo racional do método cientifico. uma “fé no valor da verdade cientifica
{Glaube an den Wert wissenchaftlicher Wahrheity”; em segundo lugar, © suieito da
acdo social age racionaimente no mundo social com condigio de possuir uma
irrestrita f& no valor de um conjunto de maximas de agir de matiz obrigatorio, uma
“f& na validade supraempirica das idéias de valor definitivas e supremas (Glaube an
die iiberemperische Gelitung letzter und héchster Wertideen™; e, em terceiro lugar. a
realidade social ¢ irracional, carece de um sentido objetivo definitivo, em suma, “a
vida em sua realidade irracional e em seu conteudo de significacdes possiveis sao
inesgotaveis (das Leben in seiner irrationales Wirklichkeit an moglichen
Bedeutungen sind unausschopibar)”.

Esta faita de significagio do mundo social representa a outra face da crenca
do sujeito num valor supremo, ja que a pratica do sujeito consiste, essencialmente, em
aportar o sentido do qual a realidade carece. Por tal motivo Weber pode afirmar que
“a premissa transcendental de toda ciéncia da cultura nio consisie em que
encontremos plena de valor uma determinada ‘cultura’, ou qualquer cultura em geral,
mas que em que somos homens de cultura. dotados da capacidade e da vontade de
tomar conscientemente posicdo ante o mundo e de conferir-the sentide” * Com efeito,
a pritica medular do sujeito weberiano consiste em outorgar sentido a uma realidade
que se apresenta como um “acomtecer incomensuravel” e irracional, despojado de
qualquer relos organizador ¢ orientador: 0 sujeito &, entdio, o fazedor de sentido do
mundo. O sujeito confere sentido ao mundo quando e enguanto € ja um portador de

valores, aos que adere incondicionalmente em razio da transcendental valia que
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possuem para ele; tudo o qual, entdo, lhe converte num sujeito de f¢ (Glauben), num
sujeito que através de sua ¢ sobre um conjunto de crengas éticas basicas, toma
posi¢do ante o mundo & “escolhe seu proprio destino o sentido de fazer e de seu ser”
em conformidade com aquela fé.

Desta maneira, 0 pensamento social weberiano pressupde -e esia € a hipotese
principal que pretendemos demonstrar nesta investigagio- a existéncia de um modelo
de subjetividade que converte ao individuo num sujeito de fé, concepgdo da
subjetividade que permeia, constantemente, a construcdo conceitual da teoria da agio
social, a reflexdo epistemologica acerca do método da compreensio e, por ultimo, a
analise historico-social da influéncia causal das éticas religiosas universais sobre a
racionalizacdo do modo de vida. No contexto exegético delineado, o objetivo da
investigagdo sera mostrar 08 fundamentos conceituais da formalizagéo weberiana do
sujeito de fé. Nossa hipotese afirma que o pensamento social de Weber pressuple a
existéncia de uma dimensdo ndo racional da subjectividade. 1.¢., de um sujeito de fé
néio, racional motivado por uma adesdo incondicional a ideias de valor definitivo,
logicamente injustificaveis, incomensuraveis e, por conseguinte, incalculaveis

O método de exposigdo do presente trabalho desenvolvera a demonstragéo
da mencionada hipdtese sobre a concepgio weberiana do sujeito comegando com &
andlise das deferminagdes conceituais recrico-metodologicas da Wissenchaftslehre €
finalizando com a analise das determinagoes conceituais empirico-historicas de sua
Religiosenssoziologie.

Dedicaremos ¢ primeiro capitulo a celevar as diferentes concepgdes de

subjetividade do pensamento moderno, especialmente o  carafer tipico da

* Ihidem
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formalizagio do nexo individuo-sociedade representadas no modelo hobbesiano, no
modelo hegelo-marxiano e na modalidade representada na obra de diversos autores,
que, contemporaneamente a Weber, impugnam tanto a subjetividade propugnada pela
perspectiva individualista como aquela propiciada pela perspeciiva holista: eles sdo
Nietzsche, Simmel. Tonnies v Freud.

O segundo capitulo reconstruira a concepeio do swjeito de fé de Weber na
sua reflexdo acerca dos lagos existentes entre alor social e ordem legitima, entre
observador e fenémeno cultural, entre homem cultural e historia. Algumas das
variadas modalidades deste sujeito de fé. de crencas em valores definitivos e ideais
‘ncondicionais. estdo refletidas nos ensaios da Wissenschafisiehre, que, editados
postumamente por Marianne Weber em 1922, reinem trabalhos realizados durante o
periodo compreendido entre a publicagio da primeira das monografias criticas contra
Roscher e Knies, escrita em 1903, e a redagdo dos Soziologische Grundbegriffe.
tevada a cabo em 1920. Sera, pois, nestes escritos que Weber problematizara as bases
conceituais para pensar as condigdes de constituigio do sujeito de f&, portador de
representagdes culturais de valor axiologicamente incondicionals, que aparecera,
sucessivamente, nominado como aior (Handelnd) -dimensdo metateorica-. CoOmo
observador {Beobachien) -dimensdo metodologica- ¢, finalmente, coOmo homem de
cultura {(Kuiturmenschen) -dimensao antropologica.

Num terceiro capitulo indagaremos a concepgao de sujerio de fé. que no
marco dos estudos monograficos sobre Religiosenssoziologie -empreendidos entre 0s
anos 1904, data da edicio da primeira parte de A éfica profesiamie. ¢ 1917, quando
ficaram promtos os trabathos sobre A ética das religides universais- ¢ indagada em

fungiio das relagdes entre cremie religioso e ascetismo racional. Weber destaca 2



existéncia de uma dimensdo psicologica ndo racional das analises das relagGes entre
religiio e ordem social, que o leva a indagar o modelo de sujeito prescrito pelas éricas
religiosas, conforme a ideia de racionaliza¢do do modo de vida do crente.

Por ultimo, num quarto capitulo, também dedicado a analizar os escritos
weberianos de sociologia da religido, a dimensao psicologica do sujeito da fé sera
confrontada com o individuo da érica puriiana de salvagdo, enfatizando 0S
componentes moHvacionais irracionais contidos na nogdo de profissdo, de cujo
lighmen surgiu -segundo Weber- o modo de vida sistematico ¢ racional,
conseqgiiéncia do transito da agdo racional com relacdo a valores -esfera da religido-

a acdo racional com relagdo afins- esfera da economia.
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i.- Individuo e sociedade na teoria social moderna

A hipotese de nosso primeiro capitulo enuncia que podem encontrar-se as seguintes
modalidades de formalizacio das relagdes entre individuo e sociedade: o modelo
iusiusnaturalista, que se sustenta sobre a idéia de um individuo auténomo possuidor
de direitos naturais, portador de uma esséncia humana, o periodo intelectual
correspondente ao século XIX com a supremacia do modelo historicista, que se
fundamenta na idéia de uma totalidade historico-social, configurada de maneira
essencialista sobre a base do privilégio ontologico de um decurso teleologico que
condiciona as caracteristicas de constitui¢io do individuo —e, por conseguinte, sua
identidade-, e, finalmente, o periodo intelectual da passagem da ultima mudanga de
século com a emergéncia de abordagens cujo denominador comum reside no rechago
tanto do essencialismo da perspectiva individualista como do essencialismo da
perspectiva historico-holistica.

Desde suas origens, durante o transcurso dos séculos XVI-XVIL ate nossos
dias o pensamento social moderno e contempordneo revela um continuo interesse em
estudar 0s nexos entre individuo e sociedade. A histéria das idéias mostra periodos
intelectuais e modelos teéricos que privilegiaram, ainda que de modos completamente
diferentes, um dos polos da relacdo individuo-sociedade na matriz de interpretagao -v.
g.. o iusnaturalismo de Hobbes, Locke ou Rosseau. o historicismo de Hegel ou Marx,
a sociologia positivista de Comte ou Durkheim, a sociologia compreensiva de Weber,

etcétera. No contexto deste vasto e complexo campo de problemas pertencentes a



historia das idéias modernas, pretendemos realizar uma reconstrugio historico-
conceitual da teoria social que exiba trés modelos fundamentais de articulagdo das
relagdes entre individuo e sociedade, a saber: o modelo usiusnaturalista, o modelo
hegeliano-marxiano e, finalmente, o modelo nascido no seio da mutagdo intelectual
que transitou a passagem do século XIX ao XX — Nietzsche, Freud, Weber, Simmel,
Ténnies. Por este motivo, com efeito de demonstrar a existéncia destes trés modelos
seoricos de articulacdo individuo-sociedade empreenderemos uma periodizacio da
historia das idéias modernas mediante a exposi¢do dos elementos fundadores do
periode do modelo jusnaiuralista, expressado na obra de Hobbes," do periodo do
modelo historicista, contido nas concepgdes de Hegel ¢ Marx,” e finalmente do
periodo do modelo de mudanca do século passado, representado por Nietzsche,

Tonnies, Simmel, Freud ¢ Weber.?

O essencialismo do sujeito do modelo hobbesiano

Em absoluta oposigio & tradigdo classica do pensamento politico ¢ social, Hobbes
nega, no De Cive, “que 0 homem 4 um animal nascido com disposic@es naturais para
viver em sociedade”.’ Ao mesme tempo que rechaca que os homens sejam

“naturalmente aptos para viver em sociedade”, ele procura o fundamento “das

! Norberto Bobbie. 'El modelo iusiusnaturalista’. en Norberto Bobbio - Michelangelo Bovero.
Sociedad v estade en la filosofia politica moderna, Fondo de Cultura Econdmica. Buenos Aires, 1986.
pags. 47-55.

* Michelangelo Bovero. ‘El modelo hegeliano-marxiano’. en Norberto Bobbio - Michelangelo
Bovero. Sociedad v estado en la filosofia politica moderna, opcit.. pags. 153-169.

3 A analise do pensamento social weberiano. obijetivo primario desta monografia, sera realizado no
proximo capitulo, em conformidade com o método de exposicdo escolhido para nosso trabalho.

" Themas Hobbes. "Del ciudano’. em Hobbes-Aniologia. edicio de Enrique Lynch. Peninsuia.

Espanha. 1987, pag. 197.



sociedades civis... [das] associagdes cuja realizacdo exige promessas ¢ pactos”’ na
constituicdo da ‘natureza humana™. O conhecimento da aima do sujeito sera o
material de estudo “dos elementos fundamentais da politica”. A indagagdo da teoria
social e politica se deslocara desde o estudo das diferentes formas de comunidade ou
congregagdo humana para o conhecimento “da forga fisica, a experiéncia, a razdo e as
paixdes” que determinam o homem como sujeito autdnomo, independente do tipo de
“associagdo comunitaria”. A autonomia do homem ¢ a “a liberdade que cada um tem
de servir-se de suas faculdades naturais segundo a reta razdo.. para que cada um
proteja 0 quanto puder sua vida e seu corpo”. Este direito a evitar “a morte que € 0
pior dos males naturais” define o homem como individuo centrado em si, livre de
toda sujeicio externa a ele mesmo. Invalidando a concepcdo teleologica de um
suposto instinto natural que determinaria necessariamente o homem a viver dentro
dos limites de uma associagdo humana, Hobbes representa as sociedades civis como
se estivessem edificadas sobre o comsentimento de um en autdnomo. Assim 0
pensamento social e politico moderno de Hobbes concebe os corpos politicos como
artefatos, objetos ndo naturais cujo artifice € o mesmo homenm. Fica assim
evidenciada, pois. a necessidade de instalar uma metodologia de investigacio dingida
a analise do eu, com o objeto de realizar uma indagacio introspectiva das paixdes e
pensamentos que regem a conduta do sujerto. Posto que os homens $30 0s fazedores €
ordenadores do homem artificial denominado Common-Wealth. o conhecimento da
natureza humana —ou “da condigio natural do género humano” se transforma numa
questio imprescindivel. A formalizac3o hobbesiana participa consequentemente da

invencio moderna que com Descartes faz do en o Avpokeimeron ou fundamento



Gltimo de tudo o que existe. £ justamente o homem a peca nodal do modelo
hobbesiano, i e., a maieria ¢ 0 artifice do Commonwealth, ¢ homem vem a Ser
fazedor substantivo do processo de geragio da ordem social e politica.

Na divisoria estabelecida pela escritura do Leviathan entre corpos naturdis €
corpos politicos, Hobbes indaga o homem dentro da primeira destas categorias. 0
homem & um corpo caracterizado por um tipo especifico de qualidades que ©
diferencia a respeito dos outros: as paixdes, € 0 conhecimento das “consequiéncias das
paixdes dos homens” constituira a base metodologica para o estudo da ordem social e
politica. No mundo fisico o homem se distingue devido a que € um COTpoO regido
mediante mocdes voluntarias —v. g., andar, falar, etc; estas se diferenciam das mogdes
vitais porque foram previamente antecipadas pelo homem na sua mente. A estas
antecipagdes mentais Hobbes as analisa no conceito de fomtasia, a que ndo € mais que
um resto de uma representagdo, produto da impressdo gerada sobre o sujeito quando
alguma das qualidades de um objeto externo opera sobre determinadas “partes do
corpo humano”. A fantasia corresponde-se, entdo, retirada a sensacdo, com aquele
resto que permanece quando “0 objeto foi apartado de nos™: a lembranga. Uma vez
finalizado o processo sensitivo no lugar de producio dos pensamenios do homem se
conforma a imaginacdo, a sensagdo decadente; ela é o substrato de origem interno
das paixdes ou mogoes voluntarias. Imediatamente antes do COmMEEo de qualquer das
actes empreendidas pelo homem, Hobbes situa aquilo que denomina esforco; este se
denomina desejo se “se dirige para algo que © causa”, ou aversdo quando “se traduz
como afastamento de algo™. £ neste sentido que a respeito de qualquer dos objetos

desejados pelo homem “se diz também que o amam’; enquanio “que odeiam aquelas



coisas pelas quais tem aversio”; assim mesmo o desejo € acompanhado pela quséncia
do objero. Da mesma forma sucede quando consideramos, por um tado, a aversdo em
tanto rechaco de um objeto ausente e, por outro lado, ac odio como “presenga do
mesmo’”.

O homem ¢é um corpo naturai auténomo devido & que possua em sl mesmo a
capacidade de desenvolver um movimento voluntario tendente a procurar ou rechagar
um objeto externo, depois de haver imaginado previamente em sua mente a
correspondente agdo & maneira de um esforgo: isso ¢ o nicleo da paixio que -
segundo Hobbes- rege a conduta humana. Em efeito, o real € concebido como uma
realidade fisica composta unicamente de corpos em movimento, entre 03 quals se
encontra o homem qua corpo humano regido mediante movimentos voluntarios
denominados paixdes. O sujeito do pensamento politico moderno, entdo, ndo “¢€ por
natureza um animal social”, nem tampouco “membro da cidade™; em oposicio a eles,
o homem hobbesiano é um corpo em movimento subordinado a suas paixdes, €
simultaneamente um corpo autdnomo e refratario frente a ordem politica e social. No
campo do pensamento politico e social, a independéncia ontologica do homem a
respeito da comunidade politica conduziu a considerar esta conforme ¢ modelo de
uma associagio ndo natural —um corpo artificial. Conseqlientemente a representacdo
da comunidade politica adquiriu a forma de artefato de relojoaria construido atraves

da “arte do homem”, que se converteu desta maneira no artifice daquela maquina.”

* Thomas Hobbes. Leviatan. Libro I. Sarpe. Espanha. 1984, pag. 25. Vid Carl Schmitt. Fi Leviathan
en la teoria del estado de Tomds Hobbes. Strahart & Cia. Buenos Aires. 1950,
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Sobre este ponto o pensamento de Hobbes articula numa unica reflexdo sua
indagacio ao redor do sujeito ¢ sua conceitualizacdo acerca do estado e da sociedade.
A tal efeito, Hobbes recorre a construgo de uma ficgao conceitual que the permite
descrever os lacos sociais estabelecidos entre os homens a partir de um hipoteético
status naturalis. Desenvolve-se ali, por um lado, uma conceitualizacio da natureza
humana —parte integrante de sua teoria das paixdes- €, por outro lado, um pensamento
sobre as condicdes de construcdo de um poder comum. O homem ndo & sO um corpo
em movimento submetido a paixdes, mas também o portador de um saber sobre a
engenharia institucional da comunidade politica: os homens sdo, pois, 0s Jfazedores do
Common-Wealth.

Hobbes concebe a ordem social e politica segundo a imagem de um modelo
juridico-institucional organizado mediante um comjunto de regras positivas legitimas,
cujo fundamento reside na agio de um sujeito sub-rogado a suas paixdes. Dentro
deste quadro a agcdo do homem ¢ um permanente movimento, subsumido a um
insaciavel desejo de felicidade que o compele a uma busca perpétua de objetos que
satisfacam seu apetife. Imediatamente antes do exercicio desta acdo encontramos a
vontade ou ato de querer, o apetite surgido da deliberacdio ou processo de
pensamento desencadeado “na mente do homem”, quando este representa as
“conseqiiéncias boas e mas” derivadas de seus atos ou omissdes no fazer,
simultaneamente a correspondéncia entre aquelas e “os apetites e aversdes,
esperangas e temores’ que podem despertar “uma e a mesma coisa . Longe de
conduzi-lo a um estado de repouso, o “éxito continuo” que possibilita ao homem

obter aquelas coisas desejadas 7. €., 2 felicidade- renova o movimente, colocando-ihe
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num estado de in-quietude sem fim. Hobbes inverte aqui a valorizagdo classica do
pensamento antigo que subordinava a acdo a contemplacdo, o movimento ao 1epouso.
a mudanca a imutabilidade, o efémero ao eterno. Nio havendo absolutamente nada
que oferega “tranquilidade a mente, € sendo a “vida” um incessante movimento, 0O
homem ndo pode estar isento de desejos, temores e sensacdes. A mesma estrutura do
desejo que impulsiona o homem hobbesiano a obtencdo do objeto de satisfagdo o
conduz paralelamente a um novo estado de ndo-satisfagio. A conquista de um bem
futuro que representa um progresso continuo de um objeto a outro conforma o nucleo
do componente motivacional que rege a agdo do homem: 2 vida se apresenta, entao,
como uma “luta pela felicidade”. Nao ha objeto que satisfaga o desejo humano na
medida que toda satisfagio ¢ somente fugaz, e, porianto, renova o estado de
insatisfacfio. A felicidade do homem € consequientemente © “continuo progresso dos
desejos, ja que a consecugdo do primeiro ndo ¢ outra coisa que um caminho para
realizar outro ulterior ... [a fim de] assegurar para sempre a via do desejo futuro ... [e,
em conseqgiiéncia] uma vida feliz”. Ao estar ausente O objeto que possibilite a
satisfacdo completa do desejo humano, nega-se pela raiz toda configuragio de um
saber acerca dos bens que produzem felicidade para o homem: “a felicidade nesta
vida —afirma Hobbes- ndo consiste na serenidade de uma mente satisfeita”. A causa
deste perpétuo movimento do desejo humano deve buscar-se na inexisténcia de um
finis ultimus (propositos finais) ou summum bonum {bem supremo). Esvaziado de
significagdo o lugar de um saber sobre supostos objetos ultimos de satisfagdo, ©
homem torna-se -no pensamento hobbesiano- um corpo em permanente movimento,

iancado a um estado de continua in-quietude por causa de um desejo que nao cessa de
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ndo satisfazer-se. A inquietude permanente do desejo humano supGem & inexisténcia
de objetos de satisfacdo ultimos para qualquer homem, fazendo, inclusive, impossivel
que “as mesmas COisas Causem Sempre na mMesma pessoa OS Mesmos apetites ¢
aversdes’ .

Sendo esta a logica que regula o desejo do sujeito € pouco provavel que
possam “coincidir todos os homens no desejo de um € mMESMO objeto”. Deduz-se
disso a existéncia de uma multiplicidade de objetos que possam satisfazer o desejo do
homem: a “semelhanca das paixdes” do homem —postula Hobbes- articula-se com a
auséncia de “semeihanga entre os objetos das paixdes”. Em consegiiéncia qualguer
objeto que se apresente apetecivel para o desejo humano serd valorizado como bom
enquanto que aquele que ihe cause aversdo adquirira o qualificativo de mal. Ao
depender de posigdes de valor estritamente subjetivas as qualidades do objeto ndo
gxpressam propriedades imanentes a estes, mas unicamente juizos pertencentes “a
pessoa que as utiliza”. N&o hé pois “nenhuma regra de bem e de mal [que] possa ser
tirada da natureza dos objetos™; & existéncia de regras comuns so pode emergir da
decisio de um drbitro ou juiz instituido por consenso, com a finalidade de “impor
como sentenca sua regra do bem e do mal”.

Carecendo de significado os postulados normativos € nio havendo um juiz
que arbitre sobre regras de convivéncia comum, guando dois homens tém uma ¢ 2
“mesma coisa” como objeto de desejo “devém inimigos”. Hobbes abandona 2
concepgdo classica que representa OS homens como desiguais; pelo contrario a
natureza constitul homens “tdo iguais nas faculdades do corpo e do espirito” que

nenbum pode reclamar “um beneficio qualquer ao que outro n&o possa aspirar como



ele”: entre eles reina a “igualdade de esperanca z respeito da consecugdo de seus
fins”. Conseqiientemente os homens se colocam numa condigio de guerra por causa
de uma convivéncia humana empreendida “sem um poder comum” que 0S coaja.
Hobbes deduz, entfo, que exira civitatem nulla safus “para a vida do homem”, sendo
esta “solitaria, pobre, tosca, embrutecida e breve™. Ali “onde todo homem € inimigo
de todo homem” nio existe uma convivéncia humana onde impere razdo ou paz
alguma, ainda menos a seguranca; € O €spago € 0 tempo de uma convivéncia humana
que ndo pode ser outra coisa que guerrd civil. Nesta condicfo natural ndo ha desejos
que sejam qualificados como pecados, nem aches injusias, tampouco existe
“propriedade, nem dominio, nem distingéo entre teu e meu”. Isto sucede em razio da
inexisténcia de /e alguma que proiba o exercicio de determinadas condutas, esta ndo
pode ser sancionada enquanto “os homens [ndo] se puserem de acordo com respeito a
pessoa que deve promulga-la”. A conseqiiéncia da caréncia de um fim definitivo ou
bem supremo e a consiguiente multiplicidade de perspectivas de valor que sustentam
os homens inibem as possibilidades de um acordo sobre as regras normativas
indispensaveis para a configuragdo de uma ordem politica e social pacifica. A saida
do estado de guerra resulta da combinagdo das “paixdes que inclinam os homens a
paz” com a “razdo [que] sugere adequadas normas de paz”. Entre as paixdes que
inclinam homens em direcio a paz se encontram, por um lado, a aversdo produzida
pelos objetos cuja representagdo esta ligada subjetivamente a idéia de morte e, por
otro, o desejo daquilos objetos cuja represeniagdo esta ligada subjetivamente a idéia

de uma vida de bem-estar alcancada através da industria.
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Nio obstante o perspectivismo ético-normativo que impera sobre as paixoes
¢ acdes dos homens no estado da natureza, Hobbes logra observar um rasgo
axiologico bifronte comum a todos os sujeitos. Uma das caras deste traco de valor
comum esta representado pelo direito natural, a liberdade que possui o sujeito para
“preservar sua propria natureza, sua propria vida”. Todo comportamento gue,
justificado ante seu Jjulgamento ¢ sua razdo, © homem considere NECEssario
empreender com vistas a sua propria preservagio forma parte do exercicio de sua
propria liberdade, seu direito a demandar a mais absoluta “auséncia de impedimentos
externos” para o desenvolvimento de sua aclo. A cara restante do mencionado trago
axiologico comum se faz presente na lei natural, o imperativo ao qual esta submetido
o sujeito que, a maneira de preceito ou regra geral da razdo, “lhe proibe a um homem
fazer 0 que possa destruir sua vida’. Ainda quando destaque a diferenca entre a
liberdade do direito natural e a obrigagdo da lei natural, Hobbes afirma que a lel
fundamental da natureza contém a ambas a0 prescrever que “cada homem deve
esforcar-se pela paz enquanto tem a esperanca de consegui-la; e quando ndo pode

obté-la, deve procurar e utilizar todas as ajudas e vantagens da guerra”.6

Desta lel
natural fundamental se desprende a probabilidade de que cada um dos homens
renuncie ao “direito a todas as coisas” na medida que os restantes levem a cabo igual
remiincia. A partir desta agdo comegam a estabelecer-se novos tipos de “lagos por
meio dos quais os homens se sujertam € obrigam” contratualmente uns aos outros,

menosprezando a violagio do ato de rentncia de direitos devido ao femor que

provoca no sujeito a aparicdo de uma provavel consegiéncia nociva resuitante da

¢ Thomas Hobbes. Leviaidn, op. cit. pag. 140.
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ruptura do mesmo. Este € o contrato ou “mutua translagio ou mudanga de direitos”
que deve derivar-se de signos expressos executados pelo sujeito. Serd necessario,
entretanto, a presenga de alguém que garanta tal paiavra, caso CONtrario a promessa
estara debilitada em relagio a seu cumprimento: assim os “pactos que ndo descansam
na espada —sugere Hobbes- ndo sdo mais que palavras, sem forga para proteger o
homem”. E justamente no processo de constituigdo do lugar do responsavel
definitivo, da soberania, da probabilidade do cumprimento eficaz da promessa de
rentincia expressado na palavra onde se encontra o sujeito como eu auténomo: o eu
quero hobbesiano ¢ assim o fundamento da ordem social e politica.

O estado da natureza ¢ o espago onde a agdo do homem transcorre €m
conformidade com aquilo que seu proprio juigamento estima necessario realizar em
funcdo da preservacgdo de sua vida. Nesta situacdo a-social nenhum tipo de protecdo e
obediéncia é possivel enquanto prevalega tal diversidade de opinides individuais.” A
diversidade de opinides do estado de natureza desenvolve uma modalidade de iago
social caracterizado por uma multiplicidade de perspectivas éticas completamente
dissimeis: ¢ um estado de completa anarquia de significados onde palavras basicas ¢
fundamentais da ordem social e politica —direito, dever, obediéncia, protegdo,
soberano, sudito, propriedade, religifio- carecem de sentido, sao significantes sem
significado. O principal obstaculo para uma convivéncia pacifica reside nos
Jjulgamentos particulares que ©s homens t8m sobre as modalidades de garantir uma
convivéncia humana que assegure seu proprio direito de comservar-se. O abandono

deste estado de anarquia ética se produz quando se institui um poder comum, atraves
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de pactos mutuos levados a cabo por cada um dos homens, para efeito de sancionar o
significado de todos os pomes ou significantes fundamentais para a constituicdo ¢
preservacao da ordem social e politica. Forma-se assim um poder publico cuja tarefa
¢ eliminar a polissemia daqueles significantes nodais da ordem social, uma pessod
politica autorizada a definir e garantir o sentido das palavras essenciais do
vocabulario juridico, tornando-as leis positivas: o soberano. Pertence a0 soberano,
pois, o direito de “prescrever normas’ que sancionem O significado da palavra
propriedade, liberdade. bom, mal, legitimo, ilegitimo, justo, INjusio, etcétera. O poder
soberano vemn a ser desta forma uma “representagdo da palavra” dos suditos na
medida que estes previamente transferiram sua capacidade de nominagdo ao primeiro
através do pacto de remincia comum. No estado de natureza ¢ perspectivismo
subjetivo impedia a conformacio do “significado por convencionalismo™” das
palavras-chaves da ordem social e politica. A Unica probabilidade de eliminar ¢
estado de incerteza, para efeito de preservar o direito de conservacio propna, radica
na construcio de um eu decisorio, quem determinara e fixara o significado daquelas
palavras necessdria para 2 manutencdo da ordem social. Por tal motivo, para
“governar por meio de palavras é preciso que estas se déem 2 conhecer de modo
manifesto, pois do contrario nao sao leis”. A saida do estado de guerra ¢, entdo, um
acordo para estatuir uma pessoa soberana, cujas agdes estejam livres de gualquer
impedimento externo que crie um obstacuio para seu desenvolvimento & fim de
definir o significado dos significantes societais basicos convertendo-os em leis. Deta

maneira, o soberano representa aos sudiios, porque na acio de nomear executada

" Card Schmitt. £ concepio de lo politico. Folios, Buenos Aires. 1984, pags. 48-49.
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pelo primeiro se faz presente a palavra dos titimos. A representac@o € o modelo que
permite a passagem desde o radical subjetivismo etico do estado de natureza para a
ordemn social e politica, mediante a conformagdo de um poder artificial que
monopoliza o significado das palavras fundamentais para a conservacio da
associacdo coletiva. Ao deslocar o ceticismo cartesiano ao campo da politica, Hobbes
nega a existéncia de um fundamento ético objetivo e externo a avaliagdo subjetiva de
cada individuo. A soberania hobbesiana pretende solucionar um problema de corte
ideoldgico® enquanto procura criar o significado daqueles significantes nodais que
definem as normas de convivéncia social. nomeando o sentido das regras do direito

constitucional, em suma, inventando uma ordem social.

O essencialismo do sujeito do modeio hegeliano-marxisia

O modelo de articulagio individuo-sociedade de inspiragdo hobbesiana perde sua
hegemonia tedrica com a critica que Hegel dirige aos conceitos fundamentais do
pensamento iusnaturalista, a saber: contrato’ e estado de natureza.'® Afirmada sobre
o axioma do pensamento politico e social classico que sustenta a preeminéncia
ontologica do fodo sobre a parte, a impugnacio hegeliana invalida a concepgdc
iusnaturalista que apresenta o sujeito como um individuo refratario e exterior a ordem
normativo-institucional. Em oposicio a esta, Hegel pensa um sujeito que so existe

enquanto membro da comunidade social. que adquire identidade a medida que

® Richard Tuck. ‘Introduction’. em Thomas Hobbes. Leviathan. Cambridge University Press.
Cambridge. 1991. pags. IX-XXVL.
? Georg Hegel. Fundamentos de la filosofia del derecho. Siglo XX. Buenos Adres. 1987, pag. 227,
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introjeta, mediante a paidéia, a tradigdo do ethos comunitario,'’ representado nas
crencas, COStumes, normas, direitos, deveres —i. e, nas pautas de walor comuns
orientadoras da acdo social. Em oposigio ao sujeilo fazedor da ordem social e politica
idealizado pela escrita de Hobbes, que deslocava a prolongada tradi¢do nascida com o
zoon politikon aristotélico e continuada no animale soziale et politicum tomista, o
modelo hegeliano considera o sujeito com regra a seu pertencimento comunitario. O
ordenamento social e politico ndo possui seu fundamento num instituto de direrto
contratual privado, sustentado no intercimbio de direitos e deveres entre individuos
que vivem atomizados num imaginario estado de natureza. Da recusa hegeliana a
utilizar os conceitos de contrato e estado de natureza se desprende sua irrestrita
negagio a subordinar a logica das relagdes sociais a logica do individuo, a i6gica do
todo & logica da parte.

A nociio de Sittlichkeit ou comunidade ética, que determina a constituicio do
sujeito, € o conceito princeps de sua argumentacdo politico social; permite-the
conceitualizar os lacos intersubjetivos que agrupam 08 individuos em cada uma das
esferas comunitarias; familia. sociedade civil, estado. Estas determinagdes
institucionais do espirifc objetive, organizadoras da subsidncia ética, estruturam a
pratica do sujeito considerado como membro da familia, membro da sociedade civil
ou membro do estado. Até tal ponto a existéncia do individuo esta condicionada pela

mediacdo das instituigdes do mundo ético que ¢é valido afirmar -no caso de Hegel-

" Georg Hegel. Enciclopedia de las clencias filoséficas. Juan Pablo Editor. Méxica D, F.. 1974, pég.
344,

1 Georg Hegel. Enciclopedia de las ciencias filosoficas. Juan Pablo Editor. México D. F.. 1974, pag.
338.
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“que ndo é a consciéncia do individuo, mas uma realidade comum e vinculante, que
vai além da consciéncia individual, que constitui o fundamento de nossa vida humana
no Estado e na sociedade™'* Este além da consciéncia individual compreende
justamente a mudanga de perspectiva teorica que habilita Hegel a empreender a
critica de todos agueles modelos concettuais onde “a unidade dos individuos no
Estado sucede um contrato, que tem, pois, como fundamento seu arbitrio, sua opinido,
e seu consentimento explicito e livre..”."’ Definitivamente o além da consciéncia
individual confronta o individuo com nexos relacionais da pré-consciéncia, estruturas
vinculantes que o precedem e regem dentro das ordens institucionais do mundo de
carater ético.

A antecedéncia ontoldgica dos poderes éticos que regem a agfo do individuo
assinala, opostamente a0 iusnaturalismo, o primade da ordem social sobre o sujeito,
inibindo a explicacdo da origem contratual da comunidade humana. Nio ¢ o mutuo
consenso contratual o terreno sobre o qual se edifica o ordenamento social, nfo ¢ o
sujeito quemn constitui a totalidade social; pelo contrario, 0 sujeito € unicamente na
medida que vem a ser portador de um predicado universal pertencente ao todo
representado pelo carater ético da comunidade: a idéia de liberdade. A eticidade € a
matéria formadora do mundo cuitural do espirito objetivo, € a idéia de liberdade
devenida “conteudo fixo que ... se leva por cima da opinido subjetiva e do capricho
lindividual para transformar-se na substancia das] instituicdes e leis existentes” S30

as instituicbes e as leis o soio natal onde se erigem os diferentes tipos de lagos

> Hans-Georg Gadamer. ‘La filosofia de Hege! v sus influencias actuales’. em La razén en la época
de la ciencig. Alfa. Barcelona. 1981. pags. 25-+1.
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societais do sujeito, e sobre os quais adquire as identidades especificas de cada esfera
coletiva na que atua —v.g, pal. burgués, cidaddo. O individuo qua cidadio —membro
da comunidade politica- pressupBe as restantes relagdes eticas onde se comporia
como membro da familia ¢ membro da sociedade civil. A primeira associagdo
humana, a familia, constitui o individuo como membro de uma unidade “comum e
vinculante”, que o emancipa das determinagdes naturais que “como um conteudo
imediatamente presente sdo os instintos, desejos e inclinagdes atraves dos quais a
vontade se encontra determinada pela natureza.”

Logo depois do pertencimento familiar, o segundo poder ético organizador
do qual participa o individuo € a sociedade civil, que representa a “unido dos
membros como individuos independentes ... mediante a constituigdo juridica como
meio para a seguranga das pessoas ¢ da propriedade”. O membro da sociedade civil
conduz sua acdo regido por seu proprio interesse subjetivo, considerando seu arbitrio
como o unmico valor governante de seu agir frente aos outros. Desta maneira 0s
individuos encontram em si mesmos a capacidade de agir autonomamente, em
conformidade com o principio da liberdade subjetiva originada -para Hegel- no
imaginario emancipador da religido cristd. O principio da particularidade do sujeito ¢
o “direito da autoconsciéncia, 0 momento da liberdade subjetiva” reconhecida no
ambito societal através dos instinztos da justica publica; frente a estes o individuo,
portanto membro da sociedade civil, ndo so tem seu “direito de concorrer ao
tribunal”a fim “de reivindicar um direito controvertido”, mas tambeém seu “dever de

apresentar-se perante ele” quando Ihe fosse demandado. O aparente atomismo do

* Georg Hegel. Fundamentos de la filosofia del derecho. op. cit, pag. 227,
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arbitrio subjetivo, gerado na esfera da sociedade civil, cessa quando Hegel nos mostra
os individuos organizados em estamenios sociais e corporagdes de oficios, ordens de
agrupamento humano cuja fungdo reside em sub-rogar O inferesse particular do
sujeito ao inferesse comum da esfera estamental e corporativa, produzindo assim uma
reorientacdo da liberdade subjetiva de matriz organicista tendente a instalar
definitivamente o império do interesse geral do fodo sobre o interesse particular da
parte. A distribuicdo dos individuos da sociedade civil, por um lado, em
agrupamentos estamentais, caracterizados em fungio de uma divisdo do trabalho
social baseada na diferenciacdo entre tarefas agricolas, industriais e burocraticas e,
por outro lado, em agrupamentos corporativos, caracterizados em fungdo de uma
divisdo do trabalho industrial baseada na diferenciacdo entre seus diversos tipos de
ocupagdes, constitui o elemento conceitual do modelo hegeliano encarregado de
realizar a mediacdo que subordina o “interesse particular dos individuos™ a0 “fim
geral do estado”, a liberdade privada do homem particular & liberdade publica do
cidaddo.

A acido social do cidaddo na esfera do estado, igual que no seio da familia ¢
da sociedade civil, é conformada segundo o principic da preeminéncia ontologica do
todo sobre as partes. Como cidaddo © sujeito desenvolve um COMPOTtamento
orientado para o interesse geral. tendente a conmservacio do 0rganismo politico
estatal. mediante sua participacio representativa no ambito do poder legislativo, para
“determinar € estabelecer o universal”, do poder administrativo, para efeito de
subordinar as “esferas particulares e os casos individuais no universal”. O pairiotismo

é o semtimenio que conduz o cidaddo a considerar um dever a subordinagac de suc



interesse individual ao interesse geral do estado; enquanto © estado tem tambem 0
dever de reconhecer o direito a0 exercicio pleno das liberdades individuais de cada
um de seus cidaddos: assim, O interesse geral do estado conserva €m si Mesmo 0s
interesses particulares. O sentimento patriotico, que 0 cidaddo vivencia como um
dever, se dirige a um estado que tem também o dever de fazer que "a individualidade
pessoal e seus interesses particulares tenham de fato seu total desenvolvimento ©
reconhecimento”. A identidade hegeliana entre & liberdade do homem privado € 2
{iberdade do homem publico € analoga ao mutuo € multiplo reconhecimento de
deveres e direitos entre 0 estado e o cidaddo, cuja raiz se encontra na perspectiva
organicista de seu modelo individuo-sociedade. Neste sentido pode entender-s¢ a
proposigio de Hegel onde enuncia que 0 fundamento do estado moderno “tem esta
enorme forca e profundidade de deixar que O principio da subjetividade [
individual] se realize até chegar a0 extremo independente da particularidade pessoal,
para retrotrai-lo por sua vez a sua unidade substancial [no gstado], conservando-a
desta forma nele”."*

A grande dicotomia conceitual individuo-sociedade, que O surgimento do
modelo iusnaturalista converieu na formula de opostos estado de natireza € estado
politico, aparece no modelo organicista hegeliano segundo © modo de uma
contraposigdo enire puiblico e privado. Neste contexto pode compreender-se que a
versio hegeliana da subordinacdo conceitual dos institutos publicos frente aos
instintos privados. Entende-se pois a aversdo de Hegel a considerar que © estado

possa ter seu fundamento no contrato estabelecido por conta do arbitrio dos sujeitos.

** {hidem. pag. 231



Sobre a base de apresentar a ordem social e politica como pressuposio ontologico do
individuo, Hegel pode sub-rogar o direno privado ao direito publico, a religido
privada a0 sentimento patriotico. a liberdade privada & liberdade publica, o homem
privado ao cidaddo, operagdo esta correlativa a subsuncdo logica do particular frente
ao universal, definitivamente, da parfe ante O todo. heranca do pensamento social €
politico classico e medieval.

De cara ao modelo do individualismo iusnaturalista Marx afirma que “o
homem nio ¢ um ser abstrato .. o homem e ¢ mundo dos homens, ¢ o Estado, a
sociedade™ a esséncia humana do sujeito ndo € outra coisa que O comjunto das
relacdes sociais. Encontramos novamente reiterado o axioma do pensamento politico
e social classico que imagina o homem sendo “parte de um todo maior”. Em todo
caso o denominado e livre do iusnaturalismo néo € mais que a nominagao congceitual
dada pelo pensamento social a emergéncia da nova subjetividade moderna, surgida do
processo de individualizacdo que emancipou o individuo da tutela das ordens sociais
estamentais medievais. Portanto como ¢ homem ¢ um zoon politikon “que sé pode
individualizar-se na sociedade”. a idéia de um individuo “fora da sociedade” resulta
uma concepcio “absurda”. A liberdade subjetiva do eu moderno € um produto do
desenvolvimento da historia da modernidade, especialmente do nascimento do estado
moderno, de uma forma de comunidade politica cujo inzeresse geral reside no
reconhecimento da “liberdade geral da natureza humana”. Fazendo-se¢ eco do

humanismo rousseauniano Marx sustenta que 0 individuo cidaddo do Estado



obedece nas leis deste somente a sua propria razio, & razao humana”. Para ndo deixar
duvidas de sua adscrigdo a0 postulado anstotélico, que nega a condigdo humana a
toda criatura que viva fora dos limites da polis, a letra marxista enuncia que € 0
estado quem “educa a seus membros ... a0 converter os fins individuais em fins gerais
.. a independéncia natural em liberdade espiritual”. Inclusive quando se apropriar da
oposigdo hegeliana entre a esfera privada e a esfera publica sera com o proposito de
exibir a dicotomia entre o membro da sociedade civil —o homem privado- ¢ o membro
do estado politico ~o cidaddo: o “conflito em que vive o homem como adepto de uma
religiio especial frente a sua cidadania e aos demais homens enguanto membros da
comunidade se reduz ao divorcio secular entre © Estado politico e a sociedade
civil” ' A cisdo da totalidade social moderna entre 0 piiblico e o privado oferece 0
modelo de uma modalidade de pertencimento de identidade onde o homem ¢
desdobrado, sendo metade bourgeois € metade cidaddo.

Quando suas preocupagdes mudarem desde a interpretagio da esfera do
politico para a analise da esfera da produgio, Marx levard consigo a premissa que
coloca a agdo social do individuo sob o sub-rogado das condigdes materiais da
totalidade social. Marx pensa o conceito de condicbes materiais de produgdo como
resultado de uma combinagio de varios elementos, a saber: a populacdo, a forma de
intercambio, as forgas produtivas, a divisdo do trabalho e o intercambio interior.’’

Destaca a importancia decisiva que, no ranscurse da histéria, tiveram o processo de

15 garl Mars. ‘En tomo a la critica de Ia filosofia del derecho de Hegel. Introducién’. em Obras
Fundameniales de Marx v Engels. Tomo L Fondo de Cultura Econémica. México D. F. 1982. pag
491

15 K ard Mars, ‘Sobre ta cuestion judia’. em Obras Fundamentaies de Marx v Fngels. op. Cit. pag. 470.



divisio do trabalho e o desenvolvimento das diferentes formas de propriedade na
determinacdo das “relagdes dos individuos entre si, no que diz respetto ao matenal, ao
instrumento e ao produto do trabatho”, ao “modo como 0s homens produzem seus
meios de vida”, a modalidade de relagdo social através da qual os individuos
manifestam sua vida. A propriedade da tribo, a propriedade comunal e estatal, a
propriedade privada mobiliaria, a propriedade privada imobiliaria, a propriedade
feudal ou estamental explicam a forma de organizagdo social partindo da articulagdo
dos elementos do processo de trabalho: este € o centro de conceito de relagdes sociais
de produgdo.

A ordem social deve ser indagado partindo do processo de vida de
determinados individuos, que “desenvolvem suas atividades sob determinados
limites, premissas e condigdes materiais, independentes de sua vontade”. Ao afirmar
que a relagdio entre os individuos ¢ as condigbes materiais de vida nao sao 0 produto
da acdo intencional dos homens pretende mostrar, em primeiro lugar, que cada
geracdo se desenvolve sobre o terreno de condigdes materiais herdadas, e, em
segundo lugar, que estas escapam aos propositos da conduta dos agentes sociais. Os
individuos sio animais sociais que “estabelecem determinadas relagdes, necessarias €
independentes de sua vontade” dentro da sociedade, visando produzit seus proprios
meios de vida, desenvolvem um determinado modo de atividade que manifesta
explicitamente a natural heteronomia do homem a respeito da ordem social. O objeto

de investigacdio do pensamento marxista tendera a se concenirar sobre este COnCeito

" Carlos Marx - Federico Engels. La ideologia alemana. Puebios Unidos. Buenos Aires. 1985, pags.
35-82.
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de relages sociais de produgac, que minta a idéia de uma forma de cooperagao
trabalhista de carater involuntario, um determinado modo de produgdo social, uma
forga produtiva coletiva. Ao tentar demarcar © objetivo de suas investigagoes
retomara a critica hegeliana do eu auténomo e cenirado em st para afirmar que este
pressupde “li]ndividuos que produzem em sociedade, ou seja a produgdo dos
individuos socialmente determinada: este ¢ naturalmente O ponio de partida”. Con
este pressuposto metodologico nos quer advertir contra aquelas robinsonadas que
pretendem mostrar o individuo por fora da (otalidade social: o homem € “ndo
somente um animal social, mas um animal que 50 pode s¢ diferenciar na socledade™.
O individuo ¢é tal a condigdo de formar parte da rotalidade social, a ordem social €
politica € 0 pressuposto logico e ontologico onde os homens adquirem existéncia no
tecido das diferentes formas de relagao social.

Novamente expressa a subsungao do individuo a ordem social guando tenta
expor seu método, mostrando as diferencas existentes entre 0 processo de apropriagao
conceitual € o processo de funcionamento da sociedade, afirma que "0 todo, tal como
aparece na mente como todo o pensamento, € um produto da mente que pensa e que
se apropria do mundo do {nico modo possivel, modo que difere da apropriagdo desse
mundo na arte, na religido, no espirito prético”.ig Fm franca contraposi¢do ao
programa jusnaturalista, baseado no estudo da condigdo natural do homem, a citada
distingiio marxista entre ordem do conceitual & ordem do real exibe o objeto propno

da teoria social, a moderna  sociedade burguesa, 4 maneira combinatoria de
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categorias: um fodo de pensamenio ou sintese de multiplas determinacdes conceituais
da totalidade social. Forma parte deste mesmo CORIEXLO metodologico a operagdo
critica que. iniciada com a filosofia do direito hegeliana, conduziu Marx a constderar
as condi¢bes materiais de vida como se fosse uma “totalidade [que] agrupa Hegel,
segundo o procedimento dos ingleses € franceses do século XV, sob o nome de
‘sociedade civil’™."? A sociedade civil designa o conjunto das relagdes sociais que
“constituem a estrutura econbmica da sociedade”, base real da totalidade social que
compreende as relagdes Juridico-politicas e as relagoes ideologicas, e sobre as quais
sdo distribuidos os individuos como agentes sociais do processo produtivo. J& seja
que adote a forma conceitual de sociedade civil, sociedade burguesa ou modo de
produgdo capitalista a metodologia marxista continuara dentro do padriio organicista
outorgando prioridade ao fodo sobre as partes, & sociedade sobre o individuo. Com o
conceito de modo de produgdo capitalista € novamente 2 perspectiva da totalidade
social a que guiara o interesse marxista: “investigar 0 modo de producio capitalista e
as relagdes de produgdo e circulagdo que a ele correspondem” com o objetivo de
descobrir 3 “lei econdmica gue preside o movimento da sociedade moderna” ™ Frente
s esta ultima os individuos sio as crigturas ¢ nao OS criadores da estruiura

econdmica da sociedade capitalista, tornaram-se¢ agentes socials portadores de

¥ Kart Mars. “Prologo a la contribucion de la critica de la economia politica’ . em introduccion
General a la critica de la economia politica. Cuadernos de pasado v presente N° 1. México D.F.. 1982.
pag. 44

1 Karl Marx, “Projogo a la coniribucion de la critica de la cconomia politica’ em [ntroduccion
General a la critica de la economia politica. 0p. cit.. pag.. 40.

% Carlos Marx. £f capital. Critica de la economia politica. 1olumen 1. Fondo de Cultura Economica.
México D.F.. 1982, pags. XJV v XV.



propriedades estruturais da totalidade social, de conformidade a sua posi¢do de classe
qa esfera das relacdes de propriedade.

Distribuidos nas duas posigdes estruturais de classe do modo de produgao
capitalista os individuos se transformam em agentes socials portadores de tragos de
aco especificos, condicionados a partir da propriedade de um determinado tipo de
mercadoria; “por um lado, os proprietarios de dinheiro, meios de produgdo € artigos
de consumo, desejosos por valorizar a soma de valor de sua propriedade mediante a
compra de forga alheia de trabalho, por outro lado, os trabalhadores livres,
vendedores de sua propria forga de trabatho e, portanto, de seu trabatho™. Assim
mesmo O pPOSSUir uma determinada caracteristica da ordem social é resultado historico
do “processo de dissociagdo entre 0 operario € a propriedade sobre as condigdes de
trabalho, processc que por um lado converte em capital os meios sociais de vida e de
producdo, enquanto por Outro lado converte os produtores diretos em trabalhadores
assalariados”, O modo de producdo capitalista € uma totalidade social externa €
coativa frente ao comportamento do individuo; tem a forma de uma ordem coletivista
de estruturas extra-individuais onde a agdo social ¢ sub-rogada a0 funcionamiento
macro-social da acumulagio capitalista. A ordem social capitalista parece uma
entidade auténoma onde os individuos participam, na esfera da produgdo, a tituio de
agentes do processo de criagdo de mercadorias € de acumulacdo de capital, fazendo
daqueles meras personificages de categorias economicas. capital ¢ forga de trabaiho.
Simultaneamente os individuos. “representantes de determinados interesses € de
relagdes de classe”, participam de lagos sociais, na esfera da circulacio, & maneira de

proprietarios privados, conformando uma relagdo juridica, uma relacio de vontade



em que novamente s¢ “personificam relagdes econdmicas”. A totalidade social
encerra um amplo conjunto de relacoes intersubietivas regidas atraves da produgo e
circulagio de intercimbios de magnitudes de valor. transformando assim 0s agentes
sociais em portadores de distintas quantidades e gualidades de formas de capital. As
permanentes metamorfoses do capital no modo de produg@o capitalista sub-rogam —
segundo Marx- a conduta dos individuos & logica de produgdo e circulagao de
mercadorias e valor.

Além do modelo de sub-rogagio da relagéo individuo e sociedade, presente
no conceito de modo de produgdo, supoem uma incapacidade de conhecimento das
condigbes sociais por parte do agente social. A constituigio do agente social com 0
formato de identidade do proprietario de mercadorias contem a idéia de um sujeito
abstrato possuidor de direitos de igualdade, fundamento do moderno intercambio
contratual de equivalentes tealizado no mercado. Entretanto este imaginario
igualitario do intercAmbio mercantil se assemelha a um processo des-conhecimenio
onde o conhecimento do processo de criagdo de mais-valia, derivado das posigdes
estnturais de classe no ambito da esfera da produgdo. fica vedado ao agente social.
Para o agente social este saber sobre a posicdo desempenhada no processo de
producdo de mercadorias e valor permanece como algo da ordem do insabido. Este ¢
o fundamento do denominado fetichismo que subording as crencas da consciéncia do

eu 4 logica do funcionamento macro-social da totalidade capitalista.



Alternativas teoricas as concepcies essencialistas: Nietzsche, Simmel, Tonnies e
Freud

Se bem Nietzsche carece de uma explicita reflexao metodologica sobre as relagdes
entre individuo e sociedade, seu pensamento rechaca da mesma maneira tanto 0%
pressupostos jusnaturalistas cOmo 0S pressuposios historicistas. Empreende um
estudo do individuo tentando construir uma genealogia do sujeito moderno vertebrada
atraves dos conceitos de consciéncia, interioridade, divida e culpa. O sujeito moderno
& considerado um individuo soberano, auto-legisiado, dono de seus atos € de sua fala.
Sendo responsavel de si mesmo, 0 individuo se transforma num sujeito responsavel a
quem lhe imputam a autoria de seus compartimentos: cle é alguém que atua em
primeira pessoa, € um €. Este individuo soberanc —pensa Nietzsche- ja ¢ um animal
capaz de fazer promessas ame OS outros, de desenvolver um modelo de conduta
previsivel e calculavel na esfera das relagoes sociais. O sujeito moderno mantem sua
ipseidade durante O tempo transcorrido entre 0 momento presente da realizaco da
promessa ¢ O momento futuro do cumprimento da mesma. A modernidade criaria
assim um sujeito que antecipa seu futuro comportamento segundo a forma de uma
promessa feita no presente; compromete-se & execucao de um ato, existente de
maneira potencial, mediante a utilizacdo de uma formula de enunciagio: eu farei. E
s6 aparente a semethanca deste eu da promessa COm 2 vontade governante do
contrato de associagio de tradigdo jusnaturalisia. levado a cabo entre individuos
autdnomos € iguais que interagem supondo 0 reconhecimento reciproco de cada um
deles como eu livre. Desconsiderando qualquer fundamentalismo gque conduza a

identificar a promessa do individuo com uma suposta esséncia humana assentada no



eu, Nietzsche encaminha sua indagag@o a mostrar as origens ndo fundamentalistas do
essencialistas do mecanismo da promessa, exibindo o valor que esta adquire para o
homem modemo.

O interrogante central desta trama ¢ —para Nietzsche- como foi possivel
inventar “um animal a que lhe seja licito fazer promessas’ quando justamente este €
governado pela “forga da capacidade de !::squecinuﬂ:nto”.'21 Na distdncia existente entre
a capacidade de esquecimenio € a faculdade da meméria encontramos o processo de
criagdo do sujeito gua animal capaz de fazer promessas, de um sujeito calculdvel e
previsivel que pode “dispor assim antecipadamente do futuro”, de um sujeito que
sabe “responder de si como futuro a maneira como © faz quem promete!”. Deste
modo o desenvolvimento da capacidade de prometer pressupoe 2 modelagem de um
homem calculével, que conduz sua agdo “ajustando a norma”, gerando as condigdes
para a uniformizagio do comportamento humano. O desenvolvimento deste
igualamento dos comportamentos humanos ¢ fruto do disciplinamento do sujeito,
encaminhado a desenvolver um modelo de agao adequado a um conjunto de regras
abstratas de atuagiio social. A administracdo racional da correspondéncia entre
comportamento e regra geral produz o homem autdnomo que dispdem de sl mesmo, o
“individuo soberano, o individuo igual apenas a si mesmo’™. Sua capacidade de livre
disposigdo sobre si leva o homem a pensaf-s¢ como uma criatura de vontade e
independéncia. Tendo-se convertido em seu proprio senhor o homem esta agora

capacitado para praticar a faculdade de fazer promessas: sua soberania lhe permite o

1 priedrich Niezsche. Lo genealogia de la moral. Un escrilo polémico. Alianza, Madrid. 1978. pag.
6
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exercicio do “dominio das circunstancias. da natureza e de todas as criaturas menos
fiaveis”. O homem da responsabilidade ¢ aquele animal com capacidade de
comprometer-se a empreender um agir conforme as regras, por causa do dominio
separado que tem sobre si mesmo. A este responder de seus atos mediante um agir
ajustado a regras o homem © denomina consciéncia: o poder de disposi¢ao “sobre si ¢
sobre o destino, [que] gravou-se nele até seu lado mais profundo e se converteu €m
instinto, em instinto dominante .. [na] consciencia. "> A totalidade do
desenvolvimento da domesticagao ascética do homem sobre seu proprio  ser
conducente a dominar a esfera dos afetos, 0 comportamento isento de regras ou o agir
irreflexivo, ¢ o longo caminho da emergéncia e estabelecimento da razdo, da
soberania do calculo, a planificagio e previsdo do comportamento humano presente e
futuro, em definitivo, da invencdc do homem da consciéncia. Este homem da
consciéncia é O Ser ue se Conserva sempre o mesmo, aquele que permanece igual a sl
durante o tempo transcorrido entre a enunciagio da promessa € seu cumprimento. Em
razio disto a consciéncia estd associada a memoria, a que garanta que © sujeito
iransite o caminho da responsabilidade subjetiva gque passa desde a palavra
empenhada na promessa passada a0 cumprimento futuro da mesma.

A realizacdo do casamento entre a consciéncia & a memoria representa a
finalizacdo de um prolongado conflito entre a faculdade da recordacdo € © imanente
instinto do esquecimento do animai-homem. Foi o corpo do sujeito o cenario onde s
enfrentaram as for¢as do esquecimento, que pretendiam permanecer 0o arimal-

homem, ¢ as forgas da memoria, gue procuravam desloca-las para possibilitar o

* Thidem. pag. 68.
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nascimento do homem emancipado. Da mesma maneira que a lembranga de um eu
idéntico a si mesmo ¢ inerente ao sujeito da consciéncia, a capacidade de
esquecimento ¢ endémica para o sujeito do instante. A imibicdo do inatismo da
capacidade de esquecimento, tendente a “fazer-lhe uma memoria ao animal-homem”,
significou a implementagdo de uma pedagogia corporal que permitiu dotar o homem
de uma permanente capacidade de recordagdo. Na busca da cura do sintoma do
esquecimento se encontrou um metodo mnemotécnico para imprimir no ammal-
homem algo que ndo suspenda a atividade da recordacdo permanente: uma forma de
inscricdo que “permane¢a na memoria se conseguia a fogo, [porque} so o que nao
cessa de doer permanece na memoria -este € um axioma da psicologia mais antiga
.3 Aquilo inscrito no corpo com dor € precisamente 0 que s¢ tornara uma marca
mnemonica sempre presente, analogamente ao trabalho pedagOgico das praticas
ascéticas, onde “uma quantas idéias devem tornar-se indeléveis, onipresentes ¢
inesqueciveis, ‘fixas’, com a finalidade de que todo o sistema nervoso e intelectual
fique hipnotizado...”. Na origem do sujeito da consciéncia se encontra a inscrigdo de
marcas corporais impressas atraves da utilizag@o de instrumenios de castigo.
Completamente subsidiario ao uso de uma tecnologia mneménica, centrada
na produgio de dor corporal, observamos © capital conceito de cuipa, em cujo
significado Nietzsche encontra a ideia de fer dividas, segundo um artificio
filolologico consistente em derivar a palavra alema Schuld (culpa) de outra tomada da
mesma lingua, Schulden (ter dividas). Causar dor a quem ¢ culpado. a quem tem

dividas, forma parte do procedimento de expia¢go dos donos a que tem direito quem

= Ihidem. pag. 69.



foi prejudicado: na base deste vinculo entre vitimario e vitima esta a “idéla de uma
equivaléncia entre prejuizo e dor”. Desta maneira 0s elementos da equagao
nietzscheana consciéncia - memoria - esquecimento - dor - culpa - divida - dano se
sransformam num lago social em conformidade com o modelo “da relagao contratual
entre credor e devedor, que ¢ tdo antiga como a existéncia de ‘sujeitos de direito’ €
que, por sua vez, remete as formas basicas de compra, venda, troca, comercio €
trafico” ** A remissdo da culpa do victimario, do que contrai bem-estar € dividas, € a
contraparte da compensagio daquele que recebeu o dano; representa um intercAmbio
social que tem seu centro de gravidade na figura da pena, i.e., na mediagdo entre a
dor e do devedor e o direito a crueldade do credor, quem experimenta uma “espécie
de sentimento de bem-estar” € “g0z0 causado pela violéncia” que exerce sobre a
pessoa do primeiro. Cada uma das articulagdes do entrelagado conceitual tecido com
as noghes gemeas de culpa ¢ pena, divida e dor sio modalidades do intercambio de
equivalentes entre devedor e credor nas esferas das relagoes sociais. Em continuidade
com este padrio de vinculo intersubjetivo se erigiu o imaginario que representa o
nexo que a “comunidade mantém com seus membros” 2 semelhanca da “relagdo do
credor com seu devedor’. Enquanto que aqui a sociedade esta no Iugar do credor, ©
infrator das regras comunitarias ocupa o Iugar do devedor, de quem ndo cumpria ©
“contrato e & palavra com respeito a todos os bens € comodidades da vida em comum
dos que até agora tinha participado”. Tanto no esquema das relacdes intersubjetivas
como naquele outro do contrato entre comunidade e individuc a pena que nfringe ©

credor 2o devedor origina no homem um acréscimo do femor, cujo objetivo ]

* {bidem. pag. 72.
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dominio da concupiscéncia humana. Esta domesticaglo do animal-homem produz um
aumento de sua capacidade soberana de governo sobre s mesmo, da facuidade de
administracdo racional da palavra feito promessa: assim o homem se converie numa
criatura que entabula compromissos € se obriga ante outros, num ser responsavel por
seu agir, no eu quero dos tempos modernos.

Fechado dentro dos limites da moralizagdo social dos instintos, pacificado o
animal-homem da guerra, da vadiagem e da gventura, © homem da promessa perde
definitivamente seus “instintos feguiadores e inconscientemente infaliveis™, e comeca
a “pensar, a raciocinar.a calcular, a combinar causas e efeitos”, em suma, a
comportar-se conforme a razdo. Ao cultivar a moraliza¢do e, consequentemente, a
emancipacio de seus instintos, o homem volta seu olhar para si mesmo,
sransformando a aclo dirigida a0 mundo externo numa conduta ascética e reflexiva
encaminhada a dominar o mundo interno. Carecendo de canais exteriores de descarga
os montantes de energia dos instintos humanos “yoltam-se para dentro”, criando-se a
denominada “interiorizacio do homem”, isto €, a NOGa0 de alma. A nova forga, volta
contra o animal-homem. faz do individuo um objeto sujeito ao controle da instancia
racional, dando origem a md comsciéncia, uma vontade que luta contra o homem
mesmo. € um "‘ingtinto de liberdade reprimido, retirado, encarcerado no interior e que
acaba por se descarregar e se desafogar tao 54 contra si mesmo...”. O processo de
produgdo deste homem moderno. que inventou sua propria consciéncia separando-a
de sua mesma natureza, representa -para Nietzsche- © capiiuio final da bimilenaria
historia da culpa e da divida. Imciada nos 1empos das comunidades organizadas em

estirpes. o culto aos antepassados foi a primeira forma de pagamento sacrifical



oferecido pela geracdo vivente a geracdo fundadora da estirpe. Serdio depois 05
deuses aqueles que herdargo este intercambio entre geragdes assentado no pagamento
sacrifical, conseqiiéncia do desenvolvimento historico mediante © qual ©
“antepassado acaba necessariamente por ser transfigurado em um deus”. O
cristianismo leva até suas Gltimas consequéncias este intercambio sacrificial ao
converter a divida do homem com seu deus numa divida impagdvel, airavés da
imagem de um deus que s sacrifica a si mesmo devido & culpa do homem. A divida
com os antepassados e os deuses esta na origem do prolongado desenvolvimento do
ascetismo da moral caiculadora que culminou na “vontade do homem encontrar-s¢
culpado e reprovavel a si mesmo”. na invencdo do homem moderno, que vive
dirigindo sua conduta a partir de “ideais hostis a vida”, reprimindo, assim, suas
inclinacdes naturais. O homem moderno da responsabilidade e da promessa ¢ um
artesdio ascético, que modela seu modo de vida com ordem aos postulados da razao,
reprimindo seu instnlo de liberdade, colocando agora sob a tutela da soberania do eu
quero.

No caso da sociologia de Simmel a relagéo individuo e sociedade se
corresponde com a pergunta gue interroga sobre as condi¢des aprioristicas sob as
gquais ¢ possivel a sociedade. a existéncia da unidade da ordem social ©® O homem €
um ente autdbnomo, um ego livre, que € simultaneamente objefo da natureza € historia,
e tambeém, na medida que conhece. sujeilo da natureza e da histéria. A unidade da

sociedade pressupde individuos auténomos que empreendem agdes tendentes a

* Georg Simmel. How is sociery possible”. em On individualitv and social forms. The University of
Chicago Press. Chicago. 1980, pag. 7.
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formacio de inumeraveis vinculos sociais, mediante os quais desenvolvem o
conhecimento € o sentimento dentro de relagdes intersubjetivas onde determinam e
sio determinados pelas condutas dos outros. Nio ¢ esie individuo social portador
consciente nem de um principio abstrato de propriedade coletiva nem de uma
esséncia universal a-social. Contrariamente a €§sas imagens o individuo de Simmel ¢
-e conhece- a condi¢io de participar da pratica dos lacos de interagdo social
ancorados em processos de inter-relaggo particulares, especificos. Como unidade a
sociedade obedece a uma multiplicidade de agbes levadas a cabo por individuos
motivados ¢ orientados para o estabelecimento de lagos intersubjetivos. A sociedade
adquire a forma de um continuo processo de interagdes sobre a base de relagbes
executadas por sujeitos de acdo; aquela € —na perspectiva de Simmel- ndo um ente
substantivo, mas um permanente fluso de relagbes societais, /. €., um processo de
acdo, uma Vergesellschaftung. Se bem o individuo participa dos processos de
associacio enquanto ator social, ndo esta continuamente sendo parte da cadeia de
interacdo social, o que ndo implica supor que esta fora dos limites da sociedade. Em
conseqiéncia o individuo tem vinculagdes de inclusdo e de separacdo com a
sociedade. seja quando, mediante a pratica de um rol especifico, ¢ participe de
relacdes soclais com regra ao cumprimento de determinadas expectativas de
comportamento social. seja quando desenvolve modos de conduta prescindiveis por
completo de qualquer ligagdo com formas de acdo sancionadas socialmente.

O individuo seria assim o possuidor de uma dupia vida, que o conduz, por
um lado. & uma pratica do intercdmbio social organizada em tomo a regras

orientadoras das expectativas de comportamento caracieristicas de cada rol e, por



outro lado, 2 agir na dimensdo do social propria de seu mundo inferior. Esta
capacidade de desdobramento do exercicio de suas praticas salvaguarda a prépria
liberdade subjetiva do individuo, porque impede identificar seu comporiamento como
sujeito com agao racional que, orientada por normas ou regras de comportamentos
gerais, 0 converte num ator social Se se afirma que o sujeito social age ou dirigindo
seu comportamento a si Mesmo ou orientando sua acdo para a conduta de outros pode
deduzir-se que o “a priori da vida social empirica consiste no fato de que & vida ndo ¢
inteiramente social”. e que, por conseguinte, a sociedade € uma “estrutura que
consiste em seres que estdo dentro e fora dela a0 mesmo tempo”.*® Sobre esta
convivéncia paralela entre sua vida dentro ¢ sua vida fora da sociedade, © individuo
exibe sua caracteristica dimensdo bifronte, participando do processo de associagdo,
para transformar-se num elemento da organizacgdo social intersubjetiva e de rois, €
encontrando-se em oposigdo a ordem institucional, para apresentar-se a maneira de
uma rotalidade orgdnica autonoma. Na consciéncia do individuo de existir “para a
sociedade” ¢ “para ele mesmo”, Simmel encontra o a priori sociologico fundamental
da teoria social as mituas relagdes de inclusdo € exclusdo do intercAmbio individuo e
sociedade descansam na defini¢do do homem como animal social. Esta concepgo do
homem & o produto da sintese das duas dimensdes opostas que permanccem no
individuo, de seu pertencimento social e de sua autonomia individual: aquele
desenvoive uma dupla vida que o leva a experimeniar uma Vvivéncia na que se
recorthece como uma eniidade social completa e a0 MESMO tempo umd entidade

pessoal completa.

* Ihidem. pags. 14-15.
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A dindmica social refere sempre a agles empreendidas em espagos
especificos por atores cujas “posigbes dentro da sociedade ndo foram planificadas por
uma vontade construtora”. mas que resultam “da criatividade e experiéncia dos
componentes individuais”. Se abandonamos a perspectiva psicologica da sociedade
ela adota a forma de um sistema de elementos, de uma coordenacdo de fungoes ¢
centros de fungdo, “como se todos seus elementos se encontrassem eles mesmos
inter-relacionados uns com os outros de maneira tal que cada um deles, por causa de
sua individualidade, dependesse de todos os outros € todos os outros dependessem
dele” *” Somado o a priori da dupia dimensdo da vida do individuo como ser social e
ser autdnomo estd o a priori da existéncia social do individuo, que liga o individuo
com o sistema de funcdes da sociedade. Através da idéia de vocagao o mecanismo de
mediacdo entre o individuo e a sociedade articula 2 “qualificagéo do individuo”,
aquele vivenciado de uma maneira intimamente pessoal, com a diferenciacdo de
funcdes de uma sociedade organizada sobre a divisdo do trabalho; em outras palavras,
liga a “chamada interior” para a pratica de um tipo especifico de qualificacdo
trabalhista a0 mecanismo andnimo de coordenagdo de rois sociais.

A sociedade se constitui em unmidade devido ao conjunto de interagdes
praticadas por individuos movidos através dos mais variados 1mpulsos ~eroticos,
religiosos, associativos- e propositos —defesa, ataque, ajuda, instrugdo-. Uma
muitiplicidade de impulsos, motivos, interesses e Dropositos dio conteudo a
modalidade de associacio na medida em que “eles transformam a simples agregagio

de individuos™ num esquema “geral de interagdo”. Assim o fenomeno social € um

- Ibidem. pag. 20.
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processo intersubjetivo assentado sobre um inferesse. um proposiio ou um motivo do
individuo. sendo a forma de intercimbio social a maneira em que constituem lagos
sociais. O fendmeno social se produz a condicdo de que os elementos da dimensdo
psicologica do individuo sejam tramitados mediante um tipo de ligagdo que consiga
alcancar a forma da reciproca influéncia entre individuos, expressado de maneira
diferente. quando a agdo de um ator social é portadora de efeitos sobre a conduta de
outros. Enquanto processo de intercambios reciprocos entre atores sociais, a
sociedade ndo ¢ uma entidade que subjaz ao comportamento daqueles, ndo “¢ a
condi¢do para a emergéncia de todos estes fendmenos par’tim.tiartas”.?“g A hipostase da
sociedade ¢ abandonada em favor da concepgao que concebe a sociedade & maneira
de uma multiplicidade de fluxos de interagdo. Deste modo enquanto a psicologia
procuraria explicar a dimensdo estritamente subjetiva do individuo, a sociologia, por
sua vez, seria “a disciplina que trata sobre 0s aspectos estritamente sociais do
homem”. Em tltima instancia 2 saciedade ¢, por um lado, uma realidade modelada
pelas agdes dos individuos, “portadores [de uma parte] do processo de ass0CIagao,
que estdo unidos mediante este pProcesso numa unidade maior gue chamamos
‘sociedade’™? e, por outro lado. o conjunto de “interesses que, vivendo nos
individuos, motivam unides” € intercambios intersubjetives.

A sociologia formal de Simmel rechaga explicitamente 2 holistica
historicista recorrendo ao individuo. e escapa implicitamente do iusnaturalismo

devido a que considera o sujeito como O produto das condigdes historico-socials da

:5 Georg Simmel. “The problem of sociology’. em Individuality and social forms. op. cit.. pag. 27.
*® Georg Simmel. *Sociability . em Individuality and social forms. op. cit.. pag. 9.
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modernidade ® Por conseguinte a estampa individualista de sua teoria nao pode
compreender-se se ndo a condigdo de inclui-la no comtexto das consegiiéncias
intelectuais que trouxe consigo a onda subjetivista, que desde finais do seculo XVI,
alcancou as esferas sociais mais variadas, fazendo do sujeito o nlcleo de referéncia
sundamental da modermidade. Simmel entende a centralidade ocupada pelo individuo
na moderna histéria intelectual a partir especialmente da irrup¢do da llustragdo e do
Romantismo, sem desconhecer que ambos movimentos de idélas aprofundam suas
raizes no Renascimento.’’ antecedente inaugural do nascimento da experiéncia da
subjetividade moderna, entendida como consciéncia do trago de singularidade ¢ do
sentido de responsabilidade de cada um mesmo. Os tempos renascentistas foram
aqueles que criaram a idéia de um sujeito que se afirmava como tal enquanto
propunha-se e conseguia diferenciar-se, distinguir-se mediante a adogdo de um
carater peculiar que o separasse do resto dos outros homens. Fra esse individuo que
pretendia ser conspicuo, notavel, visivel na maneira de comportar-se ou vestir-se; foi
aquela a época do individualismo da distingdo. A esta concepgdo estético morai do
individuo The seguiu aguela outra apoiada sobre a idéia de liberdade, ancoradouro do
imaginaric moderno representado na Ilustragio e nos acontecimentos da Revolugdo
Francesa. Ainda que formalmente heterogéneos a fisiocracla ¢ 0 iusnaturalismo
defendem a identificagdo entre individuos ¢ liberdade. A liberdade era pensada como
uma esséncia humana em funcdo da qual os individuos se igualavam entre si, fazendo

de todos eles, em virtude da possessdo da mencionada igualdade natural, membros

* Georg Simmel. ‘Freedom and the individual'. em Individuality and the social forms. op. cit.. pags.
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de pleno direito do género humano, inibindo assim suas diferengas singulares. Scb o
direito natural, o individuo do iusnaturalismo € um ser /livre € igual, e carenie por
definitionem de gualquer tipo de predicado historico ou social. Ao amparo do
individualismo da liberdade e igualdade iusnaturalista aparecia o homem generico, 0
eu abstrato “baseado na ficgdo de individuos isolados e idénticos™. Neste sentido ©
individuo da liberdade, da igualdade e da fratermidade, o individuo do imperativo
categorico, o individuo do estado de natureza, o individuo competitivo ¢ racional da
economia politica, todos eles foram devedores do imaginario moderno que tem Sseu
centro na idéia de um sujeito universal, abstrato, carente de atributos particulares, de
conteados singulares. Em definitivo este é o individualismo da razdo ilustrada e do
igualamento universalista, desenvolvido durante o século XVIIL, em oposi¢io a0
sujeito renascentista da diferenciaciio. Posteriormente durante O transcurso do século
XTX se desenvolve um outro modelo de individualidade que se afasta do sujeito de
predicados universalistas da Ilustragio. De tradigio alema, o romantismo sustentava
que ndo era unicamente a igualdade, mas também a particularidade idiossincratica de
cada homem o que faz dele alguém qualitativamente diferente em relagdo aos demais.
Longe do individuo genérico e abstrato, portador e uma inata natureza humana, ©
romantismo postulou o individualismo da singularidade; frente ao sujeito da razao
abstrata se levantava o homem do sentimento e da experiéncia Gnica, da condicio de
ser outro.

Sobre o campo destes modelos do individualismo, Simmel destaca a

configuragio do sujeito presente nas ciéncias sociais partindo do imaginario da
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modernidade: enquanto que o individuo da ilustragao ¢ o ator da instituigdo mercantil
da livre concorréncia o individuo do romantismo € o aior da institnicdo da moderna
divisio social do trabalho. A teoria fisiocratica que proclamava a existéncia de uma
ordem natural de coisas, cuja manutengdo dependia da competigio entre atores
movidos por motivagdes contrapostas, que produziriam um ajuste automatico dos
diversos interesses, pressupde o sujeito da liberdade e igualdade abstratas. Por sua
vez o modelo da divisdo social do trabalho, que representava a sociedade segundo o
modelo de um conjunto de agdes heterogéneas, parciais, especializadas e coordenadas
entre si. tem sua base no sujeito da personalidade diferenciada. Desde esta
perspectiva o desenvolvimento da moderna idéia de individuo, gerada
conceitualmente na tradicdo da filosofia, gerou os dois modelos de subjetividade que
estio no fundamento do desenvolvimento da teoria social moderna; ¢ além disso
oferecen 0 modelo de ator social para os esquemas conceituais das modalidades de
interacdo social mais preponderantes: o intercdmbio mercantil entre possuidores de
mercadorias e a coordenacdo de agdes especializadas da divisao social do trabatho.
Desta maneira Simmel releva a questdo da eleigio entre uma concepgio
substancialista do sujeito abstrato e uma CORNCEPLac substancialista da ordem
institucional por um modelo conceitual que faz, por um lado, da sociedade um
permanente fluxo de associagbes ¢, por outro lado, do individuo uma produgio
historico-social.

Do mesmo modo que a sociologia simmeliana a concepgao soctologica de
Ténnies dirige sua atengiio a estudar as relagdes ou lagos sociais estabelecidos pelas

diferentes vonrades humanas, rechacando identificar sua teoria social com 0s
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modelos iusnaturalista e historicista. A relacio social entre individuos a chamara
ligamen (Verdinbung) se s20 lacos intersubjetivos positivos Ou de afirmacdo
reciproca, excluindo aqueles que denomina aches negativas ou de destruigdo. O
ligimen sera denominado relacio social de comunidade (Gemeinschaft) enquanto 0s
lacos resultantes da inter-relagdo forem pensados como vida orgdpica. enquanto que
se entendera por relagdo social de associagdo (Gesellschaft) quando os nexos
intersubjetivos se concebam a maneira de uma estrutura imaginaria e mecdnica.>
Ainda que completamente diferentes, os tipos de relagio de comunidade e associagdo
obedecem a formas de ligdmen intersubjetivo entre vontades individuais. Trate-se de
uma comunidade de idioma, de vizinhanga, parentesco ou amizade, de costumes ou
crengas, todas elas consister em nexos enire “yontades individuais [que] se orientam
e valem mutuamente”, sobre o fundo de um “sentimento reciproco, obrigatorio, [que]
como vontade peculiar de uma comunidade rtecebera o nome de CONSENSO
(Verstddnis) ... [e] que mantém unidos aos seres humanos como membros de uma
totalidade” > A relacio de comunidade € um ligdmen intersubjetivo onde as agdes
das vontades individuais se orientam mutuamente sobre a superficie de um
sentimento consensual, arraigado na tradigdo do lar, da aldeia ou da igreja, da pratica
de um irabalho comum. Se bem as crengas € costumes da tradicdo exercem uma
influéneia educadora, conformadora de comportamentos sociais, sobre 0s membros
de cada agrupamento humano, Ténnies evita representar estes como se fossem entes

ou sujeitos coletivos substantivos, auténomos respeito as vontades individuais.

' Yerdinant Tonnies. Comunidad ¥ asociacion. Peninsula, Barcelona. 1979, pag. 27.
? Ihidem. pag. 45
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Assim mesmo as vontades individuais ndo estdo motivadas mediante O interesse
subjetivo do calculo racional, mas através daquele modo de consenso que orienta as
praticas sociais, nas relagdes de comunidade, para uma forma particular de agéo do
sujeito cujo interesse reside em “aceitar participar das dores e alegrias” dos demais >
S3o vontades diferentes que atuam sendo orientadas a partir da semelhanca e da
homogeneidade de crengas, sentimentos e costumes herdados do passado da tradigéo.

Corresponde a relagio social de comunidade um tipo de vontade que
Tonnies chama vontade essencial, na qual fé, paixdo ¢ desejo tém domimo sobre a
consciéncia. E proprio da relagiio de comunizagdo o tipo de agdo social centrado na
vontade natural ou essencial que, derivada do passado, se articula com a atividade do
individuo de maneira imediata: “a vontade natural se encontra imanente na
atividade”. Desde esta perspectiva a imbricagdo entre relagdes de comunizagdo ¢
vontade essencial é consubstancial a uma dimensdo temporal especifica: o passado.
S0 os tempos pretéritos aqueles que regem o presente € 0 futuro dos ligamens de
comunidade, funcionando a semelhanca de uma temporalidade irreversivel, da pura
repeticio, do dominio irrestrito daquiic que existe desde sempre. A vontade essencial
est4 no nivel dos elementos herdados pelo individuo mediante o intercdmbio social
das sucessivas geragdes; os habitos dos antepassados produzem uma pronunciada
influéncia sobre os comportamentos presentes. Esta vontade essencial estd na base
dos modelos de ligimen organico onde o individuo participa em razao de um trago
comum compartithado com outros ~#e., nascimento, vizinhanga, territorio, profissao.

(O pertencimento do individuo na comunidade doméstica ou urbana se conserva

* Thidem. pag. 46.
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independentemente dos componentes motivacionais ancorados no interesse subjetivo.
O desenvolyimento dos ligamens comunitarios assentados sobre a ferra e lar s&o
sedes de agdes voluntarias orientadas pela tradig@o de crengas € costumes passados €
comuns. Seja na forma de uma comensalidade compartida, repetida “com a
freqiiéncia da respiragéo’, amparada pelo fogo e pelo calor do lar, e “que perdura
através de geragdes”, seja na forma da propriedade coletiva da terra € da cOOperagio
trabalhista, sustentada em ‘habitos bem definidos de reunifio ¢ costumes rituatizados”.
seja na forma de uma fé comum dispensada a uma deidade, devido & “similaridade do
irabalho”. em gqualquer dos modelos de Jigmen comunitario 0 individuos
“permanecem unidos a pesar de todos os fatores que tendem a separa-los ¥ Ante o
individuo cada uma das unidades resultantes dos nexos de comunizagdo aparece
como um conjunto societal “a priori ¢ necessariamente existente”, sendo suas agoes a
expressdo da “vontade e 0 espirito da unidade” dos mesmos.

Lacos de natureza bem diferente aqueles de comunizagao sio travados nas
relagdes de sociedade {Geselischaft), devido a que Os atores aqui “‘permanecem
essencialmente separados a pesar de todos ©0S fatores tendentes a unificagio” *®
Distantes de constituir uma unidade organica assentada no pertencimento naturai, os
ligamens de associacdo sdo unidades mecanicas de coordenagdo de funcdes
estritamente heterogéneas e parcializadas. A diferenca do carater inclusivo das
relagdes de comunidade. 0 elemento nuclear dos nexos associativos ¢ a exclusdo, eles

residem num intercdmbio subjetivo onde “cada um [dos atores] se mantém por si

* fbidem. pig. 67.
% Thidem. pag ¢7.
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mesmo e de maneira isolada”. onde as “esferas de atividade e dominio se encontram
separadas contundentemente”. Nio ¢ a comunhio, mas a exclusao de bens o que
possibilita o contato de individuos, mediado atraves do intercambio de objetos,
individualmente apropriados, “que dura o mesmo lapso de tempo que a ‘transagdo’”.
A sancdo do intercimbio de bens e servigos pressupde o acordo entre vontades
denominado contrato, e & o “resultado de duas vontades individuais divergentes que
se cruzam num ponto”. Enquanto que as orientagdes de valor das comunidades eram
crencas herdadas do passado da tradi¢fo, nas relagbes de associagdo, em troca, oS
lagos de intercAmbio sdo regidos por regulamentos positivos convencionais.

A mediacdo intersubjetiva dos ligamens associativos mercantis se realizam
com e através de objetos visivel e materigis, a diferenca daquela outra da
comunizagdo manifestada essenciaimente em feitos e palavras. Assim mesmo a
propriedade coletiva das terras comunais e publicas, a propriedade familiar im6vel
nio inalienavel das relacdes de comunizagio se transformou em mercadoria com ©
advento das relagdes de associagio, em bens de intercdmbio suscetiveis a valorizagdo
monetaria e, por conseguinte, de comercializagio, em “riqueza liquida, movel que,
crescendo constantemente mediante seu uso em comissdes produtoras ou comerciais,
recebe o nome de capital”. Toda agdo de intercdmbio tem o fim de incrementar ©
valor de seu capital, realizando para isso operagdes mercantis e produtivas, segundo
os procedimentos de calculo de custos e beneficios, produzindo assim o sujeito da
vontade arbitraria. A vontade arbitraria do sujeito, chamada também por Tonnies
vontade racional ou instrumental, é a responsavel da execugdo do tipo de agio

orientada & conquista de um estado de coisas futura. o que € antecipado mentalmente
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mediante uma representacio de tempo presente. No marco do esquema racionalizador
da agdio, a vontade instrumental escoihe um fim gue organizara 0 comportamento
presente do sujeito, em correspondéncia com 0 “modelo segundo o qual as attvidades
futuras se planejam e se determinam’ consciencialmente, desenhando-se a priori ©
caminho esperado de um caminho de agdo especifico. O conjunto de agdes ¢ agora o
fator de mediacdo tendente a conseguir © fim perseguido; e desta maneira uma
quantidade de outros propésitos se transformam em fins secunddrios a respeito do fim
primario; estabelece-se entdo uma hierarquia de fins de acordo com a particular
articulacdo entre meios ¢ fins. Praticamente 2 vontade racional nio é outra coisa que a
representagio subjetiva € planificada da soma de meios necessarios para a produgdo
da conquista de um fim especifico, através do calculo de conseqgiiéncias levado a cabo
na consciéncia do individuo.

Entre seus maltiplos propositos o sujeito da vontade instrumental procura
dominar a natureza; havendo para isto convertido previamente aquela em seu objeto
de calculo e medida o homem quer “receber dela mais do que ela da”. Em seu
desenvolvimento & agdo da vontade instrumental se topara com outra vontade de
espécie similar que “aspira ao mesmo”, ctiando uma relacdo social de opostos, em
razio de que cada uma delas pretende agir guiada por seus proprios fins subjetivos.
Ante esta situagio o comportamento do individuo da vontade instrumental procura
mediar na relagio de potencial conflito promovendo lagos de associagdo de tipo
contratual, gue possibilitem o intercimbio ou transferéncia pacifica de objetos, em
correspondéncia com as intengdes € calculos dos individuos implicados, e sobre a

base de regras de direito estabelecidas. Estes lagos associativos so racionals porque
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pressupde modos de interagdo social entre individuos motivados por interesses e
orientados racionalmente para a consecugdo de fins, planificados e levados a cabo
seguindo critérios de eficacia técnica. A reciprocidade do agir intersubjetivo presente
esta condicionada pelo ganho de um fim futuro, um acontecimento in-existente, uma
representacio virtual de um estado de coisas por advir. que unicamente adquire
inteligibilidade a condigdo de converter-se em um conjunio de representagdes de
consciéncias proprias do processo de pensamento da vontade instrumental. Pode
deduzir-se que assim como na pratica da vontade essencial o tempo de um estado de
coisas passado domina o presente, através de um modelo de agdo passada que puxa
para a repetigdo do agir, no caso do exercicio da vontade instrumental o rempo de um
estado de coisas futuro tege o presente desligando a agdo presente de todo vinculo
com a tradigio: o transito de uma a outra vontade € simultaneamente a passagem
desde a reversibilidade & ireversibilidade do tempo proprio da agdo do sujeito.

Tanto o modelo de ligagfio comunitaria como o modelo de lago de sociedade.
tanto o tipo de vontade essencial como o tipo de vontade arbitraria definem o
elemento fundamental de cada um dos paradigmas classicos da teoria social moderna:
o individualisme do iusnaturalismo e o coletivismo organicista do historicismo.
Entretanto as claras filiacdes de sua teoria social com os modelos classicos do
pensamento social moderno, Tonnies considera necessario superar o paradigma
iusnaturalista e historicista do conhecimento devido a que ambos destacam de
maneira unilateral so uma das dimensdes do lago social. Por causa disto afirma que
sua teoria dos modelos de laco social “procura absorver estas teorias € manté-las em

estado de dependéncia”. Tendo partido da analise das instituicdes classicas e



modernas Tonnies pretende incorporar sua conceitualizacdo das diferengas entre 0
processo de cOmMUNizagdo € O processo de associacdo a historia das idéias modernas,
mas opondo a conhecida disputa entre © método individualista e o método holistico
um modelo de analise das relacdes sociais fundado no estudo do tipo de a¢do social
empreendido por um individuo motivado subjetivamente no marco de nstituigdes
delimitadas historicamente. N@o € pois o debate deontologico entre individualistas e
holisticos, mas a natureza das instituighes tipicas da historia européia que
caracterizaram a passagem da idade média a modemidade o cenario factual onde se
erigem os modelos conceituais de sociabilidade intersubjetiva. Frente a dicotomia
entre as escolas modernas do pensamento, Ténnies aspira a explicar o surgimento do
individuo da vontade instrumental das associagbes modernas partindo do individuo da
vontade essencial das instituigdes medievais de comunidade. As mudangas de lugar
sofridas pelo individuo no transcurso das mudangas institucionais acontecidas na
historia européia ocidental n3o inibe -na reflexdo de Tonnies- O protagonismo
metodologico do sujeito na analise das relagdes sociais, ora orientadas a repeticdo do
passado, ora orientadas as novidades do futuro.

Para Freud a relacdo individuo e sociedade se apresenta sob a forma do nexo
lider-massas, & maneira de uma identificagdo que 0s membros desta realizam entre si
através da mediacdo da imagem do lider, dando por resuitado a conformagio de uma
“ligagdo de massas”. O conceito de ligagdo de massa, desde © qual Freud pretende
compreender a formagdo do lago social ou de agrupamentos humanos coletivos,
supde uma explicacdo centrada na preeminéncia logica do sujeito sobre a sociedade.

A relacio entre lider e massas € formalizada em um espago diferente do espago da
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sociedade; surge no cendrio da familia, entendido ndo como espago de relagdes
intersubjetivas, mas & maneira de relagbes intrapsiquicas que compoe a topica do
aparelho psiquico. Conseqiientemente, ao ndo estar determinado atraves da sociedade,
o sujeito delineado por Freud sera o pressuposto ¢ o fundamento de toda relagao
social: mais precisamente. a relagdo entre subjetividade e sociedade tera um
fundamento ndo-societal, centrado nas reiagdes de parentesco.

Ao afirmar nio s6 que “na vida animica do individuo, o outro conta, com
toda regularidade, como modelo, como objeto, como auxiliar e como inimigo”, mas
também que “a relagio do individuo com seus pais e irmaos, com seu objeto de amor,
com seu professor € com seu médico” formava parte de seu material de estudo, Freud
pode sustentar que os vinculos “que foram até agora indagados preferentemente pela
psicanalise, tém direito a reclamar que se os considere fendbmenos sociais™.”” Nio
habendo nehuma oposi¢io entre uma psicologia individual e uma psicologia de
massas, Freud argumenta em favor de uma indagagéo da relagdo entre lider ¢ massas
fundada sobre o desenvolvimento da vida animica do individuo, e onde a familia
adota a figura de uma representagdo inconsciente, organizada atraves da estrutura de
constituigdo do sujeito: o complexo de Edipo.

Nesta perspectiva que pretende indagar a tematica da formag@o de massa a
partir do complexo de Edipo, o sujeito se articula em ambos campos conceituals a
maneira de “um id psiquico desconhecido e inconsciente” ** Partindo deste id

psiquico Freud pensara a formagdo das outras duas instancias do aparelho animico -0

" Sigmund Freud. "Psicologia de las masas v analisis del vo'. em Sigmund Freud — Obras Completas.
Volumen XTTIT (1920-22/, Buenos Aires. Amorrornu. 1992 pag. 67.
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ego e o superego-, definindo assim a segunda topica de constituigio do sujeito. Assim
mesmo rastreara a emergéncia deste sujeito desde a estrutura do complexo de Edipo,
mediante uma matriz conceitual sobre a gual se organizara, postefiormente, Sua
explicagdo da formagdo de massa: a identificagdo. Para Freud, a identificacdo € um
dos principais organizadores na conformacdo das “relagbes estruturais da wvida
animica” do sujeito, quer dizer, da topica formada pelo id, ego e superego. Definida
como “a mais prematura exteriorizagdo de uma ligagdo afetiva com outra pessoa’, 4
identifica¢@o diagrama o processo que possibilita a constituicdo do ego quando este
toma o outro como modelo. Expressado de maneira mais precisa, este processo
inconsciente levado a cabo no espago do id psiguico sustenta uma das ligagdes do
complexo de Edipo; aquela na que o ego, inconsciente, se forma sobre o modelo de
um objeto, inconsciente, sobre © que se inscrevem os tracos de um outro tomado
como ideal: o pai. Paralelamente a esta ligagdo libidinosa, a crianga —nos explica
Freud- produz uma investidura de objeto da mde, diferente da identificacio com ©
pai, formando dois tipos de lagos psicologicamente diversos. Enquanto no primeiro
laco, se desenvolve um processo de identificacdo através do qual a crianga toma 0 pai
como modelo, na segunda ligagio, se produz uma “direta investidura sexual de
objeto™; o encontro de ambos lagos afetivos provoca o nascimento do complexo de
Edipo. Em razdo deste duplo lago afetivo 2 identificacio se torna ambivalente; o pai €
niio s um OUtro a quem se toma como ideal, mas também aquele ao qual se dirige 0
desejo de eliminagdo da crianga, devido 2 que este considere ¢ pai “como um estorvo

junto a mie”. Entretanto no processo de “identificac@o ao pai” este se apresenia como

% Sigmund Freud. £/ vo v el ello. Altanza. Madrid. 1980. pag. 18



“o que alguém —a crianga- querera ser’; aqui a ligagdio se dirige ao sujeito. O processo
de identificacdo é. entdo, o mecanismo afetivo dirigido a “configurar o ego proprio a
semelhanga do outro, tomado como ‘modelo™. Através deste processo de
identificacdo o ego se constitui mediante determinadas propriedades do objeto —. €.,
copia, um trago da pessoa objeto. N@o obstante Freud descreve um tipo de
identificacio diferente a esta, que “prescinde por completo da relacio de objeto com a
pessoa copia(.‘u"s’?39 Dentro deste processo de identificagdo o ego se conforma “sobre a
base de poder ou querer pOr-se na mesma situagdo” em que esta localizado outro ego;
levando a cabo tal tarefa pela via da aquisi¢do de um sintoma, “sob a ‘influéncia’ do
sentimento de culpa”. O primeiro destes egos “percebeu no outro uma importante
analogia num ponto”, sobre a que s€ “cria uma identificacio”, que “se desloca ao
sintoma que o primeiro ‘ego’ produziu”. Deste modo, ao prescindir-se da “relagdo de
objeto”, o mecanismo de identificagdo ¢ caracterizado como um “ponto de
coincidéncia dos dois ‘ego’ que deve manter-se reprimido”.‘“}

Reunida uma série de elementos do processo de identificagao necessaras
para compreender o tipo de lago que mantém coesa 2 massa, Freud argumenta que a
identificagio € a forma mais originaria de ligagao afetiva com um objeto ... [que]
passa a substituir uma ligagdo libidinosa do objeto pela via regressiva, mediante
introjego do objeto no ego ... [e que] pode nascer a raiz de qualquer comunidade que
chegue a perceber-se numa pessoa que nao ¢ objeto das pulsdes sexuais. Quanto mais

significativa seja £ssa comunidade mais bem sucedida podera ser a identificagdo

*9 Sigmund Freud. Psicologia de las masas y andlisis del vo. op. cit., pag. 101,
* Ibidem. pag. 101.



parcial e, assim, corresponder a0 comego de uma nova ligagio”.?' Este tipo particuiar
de identificacio esta na base da dupla ligagdo que permite mantes COESOS OS
individuos que participam desta formagdo de massa. Produz-se uma “reciproca
ligagdo entre os individuos da massa”. sobre a que se constitul uma “comunidade
afetiva”, suportada em base a “ligagdo com 0 condutor”. Disto se desprende que a
relacdo lider-massas esta fundada, em primeiro lugar, sobre o sujeito do inconsciente
—o id psiquico-, em segundo lugar, sobre a diferenciagio que operada no interior do id
produz uma instancia psiquica diferente daquele —o ego-, conformado a partir de um
traco do objeto, de um owrro, que faz seu, e. finalmente, sobre um tipo de
identificacdo que se desloca da relagdo de objeto a ligagdio entre varios egos, que
compartem uma mesma disposi¢ao afetiva sustentada por sua ligagio ao lider.
Retornando ao complexo de Edipo, Freud afirma que o sepultamento do
mesmo deixa emergir uma nova instdncia psiquica constitutiva do sujeite, a que
aparece como “uma diferenciagéc no interior do ego™: o superego {ideal do ego). Este
ideal do ego possibilita 4 crianga a resignagao da investidura de objeto que recai
sobre a mie, e introduz a interdigdo paterna que enuncia a lei da proibicio do incesto.
A formula imperativa da interdi¢do paterna interpela & crianca sujeitando-0 a palavra
que o conduz, por um lado, a resignacdo de sua mée e, por outro lado, a aceitagdo das
prerrogativas do pai: “Assim —como © pai- ndo deves fazer: ndo deves fazer tudo o
que ele faz, pois ha algo que lhe esta exclusivamente reservado”. Entretanto 2
intervencio paterna se completa com uma segunda interdigdo que motorizard a busca

exogamica de uma mulher fora do tridngulo edipiano: “Assim —como © pai- deves

* fhidem. pag. 101.

L]
th



ser”. A repressio da “realizagio dos desejos edipianos” ¢ tramitada mediante este
ideal do ego, formado sob a influéncia da proibigio ditada pela interdic@o paterna, ¢
secundariamente através “das influéncias da autoridade, da religido, do ensino e das
leituras’.

Com esta pontualizacio da histéria do desenvolvimento do sujeito do
inconsciente, Freud ja pode definir aquilo que se encontra no fundamento da relagao
lider-massas. A massa ndo ¢ mais do que “uma multidio de mdividuos que puseram
um objeto, um e o mesmo, no lugar de seu ideal do ego, a consegiiéncia do qual se
identificaram entre si em seu ego”. "’ A escolha de um mesmo objeto colocado no
jugar do ideal do ego sustenta a identificagdo entre os diferentes egos, ¢ faz, por
conseguinte, possivel a formagio de massa. Freud pensa a formago de massa como
uma estrutura libidinosa suportada, por um lado, sobre a “diferenciacgdo entre o ego €
o ideal do ego” e, por outro lado, sobre um “tipo de ligagdo” afetiva que possibilita o
duplo vinculo representado, de um lado, entre os diferentes individuos ~identificagdo-
e. de outro, entre cada um deles e o lider ~“introdugdo do objeto no lugar do ideal do
ego”. Esta identificagio entre os diversos egos dos individuos da massa os coloca
num estado de completa igualagio enquanto todos eles “sao amados de igual modo
por um, o condutor”. Sobre esta ilusdo se erige a “dupla ligagéo libidinosa™ entre cada
um dos individuos, a qual mantém articulada a massa “com o condutor” e 0 individuo
“com 0s outros individuos™. A este estado de igualdade entre os individuos da massa
Ihe corresponde a mais absoluta desigualdade entre cada um deles e o lider, eles

assim o expressam ao demandar serem governados por alguem.. Conseqlentemente O
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vinculo social estabelecido entre o lider e as massas implica a presenca de “TIuitos
iguais, que podem identificar-se entre si. e um Unico superior a todos eles™. E o lider
quem ocupa a posi¢do daquele objeto exterior € unico. isto &, o lugar do ideal do ego
de cada um dos sujeitos gue compdem a massa. Conciuindo, Freud retira da relagéo
social de articulacdo lider-massas 4 influéncia de qualquer tipo de explicacdo baseada
na sociedade; pelo contrario a logica de causa da relagio lider-massas, forma tipica
do laco social, ¢ deslocada para o campo das representagdes inconscientes onde se

constitui o sujeito.

** {bidem. pag. 110.
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I1.- Subjetividade, irracionalidade axiolégica e historia

A hipotese do segundo capitulo enuncia que a reflexdo teorica acerca dos lagos
existentes entre afor social e ordem legitima e a reflexdo metodologica sobre o0s
nexos entre observador e fencmeno cultural estdo condicionadas pela concepgdo do
sujeito, concebido como sujeito de fé. que Weber constroi partindo de sua reflexdo
sobre as relacdes existentes entre homem, cultura -valores- e historia. Algumas das
variadas modalidades deste sujeito de fé, de crengas em valores definitivos ¢ ideais
incondicionais, estio refletidas nos ensaios da Wissenschafisiehre, que, editados
postumamente por Marianne Weber em 1922, reunem trabalhos realizados durante o
perfodo compreendido entre a publicago da primeira das monografias criticas contra
Roscher e Knies, escrita em 1903, e a redagio dos Soziologische Grundbegriffe,
levada a cabo em 1920. E. pois, nestes escritos que Weber problematiza as bases
conceituais para pensar as condigdes de constituigio do sujeito de fé, portador de
representagdes culturais de valor axiologicamente incondicionais, que aparecera,
sucessivamente, designado como aror {Handeind) —dimensio metatedrica-, como
observador (Beobachten) —dimensic metodologica- ¢, finalmente, como homem

cuitural (Kulturmenschen) ~dimensdo antropologica.

A fé ¢ os valores ne decurseo histérice-social
Talvez possa formular-se uma pergunta que ordene, genericamente, as preocupacdes
metateoricas e metodoldgicas do pensamento sociologico de Weber contidas em seu

Wissenschafislehere: como deveriam ser pensados os problemas referidos a
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confeccdo do objeto de conhecimento, ao procedimento de construgéo de conceitos,
a0 método de validagio de hipotese, a escolha do modelo de causagdo, a
diferenciacdo entre enunciados faticos e enunciados normativos numa época da
historia intelectual que descré da existéncia de um sentido objetivo e imanente ao
mundo historico ¢ social, que impugna a idéia de uma historia orientada
teleologicamente para um fim universal, que nega a possibilidade de deduzir o
sentido da existéncia humana a partir do conhecimento cientifico, enfim, num periodo
civilizatorio determinado pelo politeismo € © antagonismo entre valores culturais
definitivos, cuja legitimidade depende, finalmente, da pura fé? Os ensaios
metodologicos de Weber respondem a estas perguntas desde uma perspectiva
intelectual assentada, conceitualmente, sobre um modelo de homem concebido &
imagem e semelhan¢a de um swjeito de fé, de crengas e representacdes culturais de
valor definitivo: uma subjetividade decisionista que mora imersa no €ierno fluir de
uma infinita sucessdo de acontecimentos historicos desprovidos de uma significagdo ¢
racionalidade substantiva.

A criagio e afirmacdo de valores definitivos empreendida pelo sujeito de fé ¢
a comtraparie da auséncia de cacionalidade do decurso da historia universal; o
ativismo axiologico proprio deste sujeito representa o sintoma mais evidente de uma
historia carente de substdncia metafisica. Esta relagao entre sujeito e historia € 0
produto da explicita adesio de Weber ao axioma epistemologico neokantiano que,
sustentado pelos mais conspicuos membros da escola ocidental alemd, postulava, ante

a identificacdo historicista de esséncia e existéncia, a completa cis3o enire conceito e
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realidade. forma logica e maténa historica.’ O reconhecimento deste Aiatus
irrationalis insalvavel entre razio conceitual e realidade historica irracional ©
enfrenta as modalidades ontoteleciogicas da historia, que pretendiam apreender O
curso real e objetivo dos acontecimentos historicos. Se a historia carece de uma
substincia objetiva e imanente, de um relos dem‘coi()gica2 que a transforme numa
estrutura inteligivel em si mesma e, a0 mesmo tempo, a Oriente em seu VIr a ser
futuro, entdo devera admitir-se, em contraposicdo a historiografia hegeliana e
marxista, a necessaria natureza irracional da historia humana. Quando Weber nega a
superacdo metafisica do hiato entre logica conceitual e o devir historico-social esta
negando a correspondéncia entre a racionalidade do conceito e a suposta legalidade
ontologica do real. Ao criticar as concepgdes que postulam a existéncia de um curso
historico causal-objetivo de natureza racional, Weber obriga o sujeito a empreender a
tarefa de prescrever significago a uma realidade historica caotica, amorfa, infinita e

irracional. Weber rechaca, veementemente, a concepgdo que entende os valores qua

" Vid Raymond Aron. Las etapas del pensamiento sociolégico. Volume II. Siglo Veinte. Buenos
Aires. 1992: Martin Barker. "Kant as a problem for Weber', The British Journal of Sociology.
Volume XXXI. N° 2. Junho. 1980: Catherine Colliot-Théléne. Afax Heber ¢ a histéria. Editora
Brasiliense. Sdc Paulc. 1995: Gabviel CTohn. Critica e resignacdo. Fundamentos do sociclogia de
Max Weber. Queiroz. S3o Paulo. 1979 Julien Freund. The socivlogy of Max Weber. Allen Lane.
Londres, 1968. José Maria Garcia Blanco. ‘Introduccion’. em Max Weber. £/ problema de la
irracionalidad en las ciencias sociales, Tecnos. Madnd. 1992 Anthony Giddens. £/ capitalismo v la
moderna teord social. Labor, Espanha. 1992 Jiirgen Habermas. Teoria de la accion comunicatva,
Tomo I Taurus. Madrid, 1992; Susan Hekman. Weber. the ideal nype, and contemporany social
theory. University of Notre Dame Press. Indiana. 1984: Dirk Kiisler. Max Weber: an introduction 1o
his life and work. Polity Press. Cambridge. 1988. Guy Oakes. "Max Weber and the Southwest School:
The genesis of concept of the historical individual’. em Woifgang Mommsen e Jirgen Osterhammel
(editores) Max Weber and his contemporanies, Unwin Hyman. Londres. 1989: Talcott Parsons. The
structure of social action, The Free Press. Nova lorque. 1949: Pietro Rossi. ‘Introduccion’. em Max
Weber., Ensavos sobre metodologia sociolégica. Amorrortu. Buenos Aires. 19820 Schluchter.
Wolfgang. The rise of western rarionalisms. Max Weber's developmental history. University of
California Press. Estados Unidos da America. 1983: Marianne Weber. Biografia de Max Weber.
Fondo de Cultura Economica. México. 1983
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entes dados na realidade historico-social, ac modo da ontologizagdo marxista da
historia. Ao desterrar-se a correspondéncia ontologica entre ¢ sentido da agdo social
do sujeito e o curso objetivo-causal da historia fica tambem desvalorizada a reciproca
identificaco deontologica entre a liberdade do sujeito e o necessario devir da
histéria. Com esta desagregacio critica da esfera subjetiva dos valores, da infinita ¢
caotica duracdio da historia, colapsa um corolario fundamental da deontologia
marxista, a saber, aquele que enunciava que a verdadeira liberdade do sujeito residia
na necessidade do desenvolvimento causal do devir da historia universal.
Opostamente a isso, Weber procura pensar um sujeito de fé que decide tomar posigao
no mundo e impor seu sentido sobre uma realidade historica axiologicamente amorfa,
sem substincia, desontologizada, irracional.

Em um dos primeiros ensaios encaminhado ao questionamento da escola
historica de ef:om‘rﬁrziar,3 Weber desestima a validade do método hisiorico, assinalando
a incompatibilidade entre a teoria organicista da sociedade e a logica das ciéncias
sociais. Ainda que existissem diferencas decisivas entre a filosofia do espirito
objetivo de Hegel e a escola historica de economia de Roscher e Knies, elas
participam de uma concepedo emanacionista e metafisica da sociedade. Assentada
sobre a idéia de evolucdo historica, a sociedade mostra ~nas mencionadas concepedes
emanacionistas- a forma de uma totalidade orgénica fortemente estruturada em tomo

a um nicleo essencialista, que demanda para sua COmpreensio o uso de uma logica

> wWiax Weber. ‘La objenividad cognoscitiva de la ciencia social v de la politica social. em Max
Weber. Ensavos sobre metodologia sociolégica. op. cit.. pag. 41.

3 mMax Weber. ‘Roscher v Knies v los problemas logicos de la Escuela Histérica de Economia’. em
Max Weber. EJ problema de la irracionaiidad en las ciencias sociales. op. cit.. pag. 16.
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holistica. composta de conceitos coletivistas: o legado roméantico da escola historica
esta basicamente contido nas nocdes de povo e espirito do povo. Entretanto. Weber
ndo esta tio interessado em realizar a critica da escola historica como em “obter o
ponto de partida para uma analise propria do fundamento logico das ciéncias da
cultura ... prescindindo do especifico contexto disciplinar em que ditas questoes se
originaram” * Weber submete & critica o conceito de Volkgeist na medida que este
pretende nomear uma “entidade real e unitaria de carater metafisico ... o fundamento
real de todos os fendmenos culturais de um povo, como a fonte da qual emanam”” O
citado conceito coletivista expressa a diversidade dos fendmenos culturais como se
estes estivessem agrupados num organismo vivente, ie., numa entidade individual
que reuniria em si mesma a totalidade das esferas societais, harmonizado, sob os
auspicios de uma esséncia da fotalidade social, “o desenvolvimento gradual da
economia, da forma Estado e do direito”. Frente & ideaglo organicista que supde a
existéncia de uma esséncia do social, onde estaria albergado um nucleo significativo
substantivo, que faria inteligivel a totalidade das dimensbes culturais da sociedade,
Weber se declara a favor da completa autonomia da investigagdo cientifica, a respeito
de gualquer enunciadoe metafisico, que pretende outorgar, aprioristicamente, a uma
esfera cultural especifica o privilégio gnosiologico derivado de sua primazia
ontologica. Em vista disso despreza toda suposi¢io metodologica encaminhada a

sancionar o privilégio ontolégico e, por conseguinte, cognoscitivo de um fendmeno

* José Maria Garcia Blanco. *Introduccion’. em Max Weber, £/ problema de la irracionalidad en las
ciencias soctales. op. cit.. pag. XV1

? Max Weber. ‘Roscher v Knies v los problemas logicos de 1a Escucla Historica de Economia’. em
Max Weber. £/ problema de la irracionalidad en las ciencias sociales. op. ClL. pag. i3
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cultural gualquer. O pensamento Weberiano assume, pelo contrario, o preceito
metodoldgico que sanciona a soberania do investigador sobre a escolha do objeto do
conhecimento, destacando que tal axioma descansa no principio de selegdio de um
fragmento da realidade infinita considerando relevante ou significativo para 0
observador, em virtude de critérios de valoragdo estritamente subjetivc)s.6 A escola
historica procura uma explicagéo do mundo social mediante o expediente da redugdo
ontologica da diversidade dos fendmenos a uma unidade essencial, ao ser substancial,
propondo-se instituir uma ontologia do social e do politico. Neste sentido, a teoria
social weberiana se transforma em um dos sintomas que, em correspondéncia com as
modificacdes significativas da historia intelectual do fim do século passado, anuncia,
10 Ambito das ciéncias sociais, o definitivo esgotamento das pretensdes do programa
cognoscitivo das filosofias da historia, ndo sO em sua intencdo de apreender a
totalidade da realidade histérico-social em uma estrutura conceitual de validade
universal. mas também em seu proposito de rastrear a esséncia do organismo social €
telos historico imanente. A critica weberiana a concepgdes holisticas e organicistas
que procuram superar o hiato irracional entre conceito e realidade € a condigdo para
erigir uma metodologia salvaguardada de elementos aprioristicos e hipostatizagoes
indevidas, ie. uma légica assentada sobre os requerimentos de uma ciéncia

estritamente empirica.

¢ Max Weber. ‘Roscher v Knies v los problemas 1ogicos de 1a Escucla Historica de Economia’. em
Max Weber. £/ problema de la irvacionalidad en las ciencias sociales. op. cit., pag. 47. 'La
objetividad de la ciencia social v de la politica social’: em Max Weber. Ensavos sobre metodologia
sociologica. op. cit. pag. 99: "Estudios critficos sobre la logica de las ciencias de la cultura’. em Max
Weber. Ensavos sobre metodologia sociologica. 0D. cit.. pag. 146



A diferenca do carater deontologico da filosofia politica e do trago
dogmatico da jurisprudéncia. da logica e da ética . a sociologia e a historia sio,
enquanto se abstém, a diferenca das primeiras, de indagar o sentido valido ou correto,
ciéncias empiricas da a¢do (empirischen Wissenschaft vom Handeln). Em sua
intencio de desagregar as ciéncias empiricas da aglio do corpus das ciéncias humanas,
Weber mostra que a sociologia € a historia ndo estio empenhadas em corroborar o
grau de adequago formal existente entre o sentido de uma agao social observada e
um sentido valido ou correto supostamente transcendente e universal. Desvincular-se
dos procedimentos metodologicos daquelas disciplinas significa, para as ciéncias
empiricas da a¢do, renunciar a viciosa mistura de enunciados descritivos e enunciados
normativos, de feitos ¢ valores, em suma, do ser e do dever ser.” A critica dirigida &
incorreta inclusio de enunciados normativos mo tecido argumental das ciéncias
socia's conduz Weber 4 deducio do carater axiologicamente polimorfo do mundo
cultural. Com efeito, devido a ndo existir possibilidade alguma de argumentagdo
conceitual ou deduciio logica para instituir uma tabela de valores universais, a
excegdo “de uma hierarquia de valores inequivocamente prescrita por dogmas
eclesiasticos’ o politeismo dos valores € elevado a categoria de fendmeno de €poca de
alcance civilizatorio. O forte desencantamento inscrito no coragdio do programa
epistemolégico das modernas ciéncias empiricas conduziu a desprezar e expulsar de

seu raio de acio a todos aqueles interrogantes, problemas. proposicles e objetos que

" Max Weber. ‘Soziologische Grundbegriffe’. em Gesammeite Aufsdize zur Wissenschafislehre. J. C.
B. Mot (Paul Siebeck). Tubinga, Alemanha. 1988, pag. 342.

¢ Catherine Colliot-Théléne. Max Weber ¢ a historia. op. oit. pag. 21. Anthony Kronman, Max
Feber. Stanford University Press. California. 1983, pag. 16,
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transcenderam a possibilidade de observacao, experimentagdo ¢ medi¢do do modelo
cientifico promovido pela Aufildrung. Conseqiientemente a ampla gama de
problemas éticos. tendentes a desvendar ¢ significado das nogdes de bem, mal,
salvacdo, felicidade, justiga, da soteriologia e da teodicéia foram, definitivamente,
abandonados: “os problemas das disciplinas empiricas, certamente, serdo resolvidos
de maneira neutra frente aos valores (Wertfreiheit). Nao sdo problemas de vator™. "
Ao faltar um procedimento gnosiologico que estabeleca um sistema de enunciados
normativos, deduzidos, logicamente, de axiomas morais universaimente validos,
Weber cogita uma concepedo da historia segundo a forma de um antagonismo entre
Weltanschauungen de género radicalmente diferente, € sujeitas a um completo estado
de incomensurabilidade ética.

O nucleo da reflexdo metateorica, metodoldgica ¢ historica do pensamento
weberiano repousa sobre uma constatacao fatica: a existéncia de uma polimorfa
variedade de ideais e valores definitivos, travados num perpetuo antagonismo entre
maximas de fazer imperativas, que afastam, etermamente, a fluso de uma paz
perpétua. Os enunciados metateoricos ¢ metodologicos da Wissenschaftslehre ficam,
assim, sub-rogados zos dados de um universo historico determinado por uma fucha
politica de carater existencial entre conteudos de & irreconciliaveis.”’ O antagonismo
axiologico, que permeia o decurso da historia social, inibe a concepgdo ilustrada de

uma progressiva racionalizago da evolugo moral do género humano, orlientada para

® Max Weber. 'El sentido de la neutralidad valorativa de Ias ciencias sociologicas v economicas’. em
Max Weber. Ensavos sobre metodologia socivlogica, op. Cit.. pag. 239
' Thidem. pag. 242.
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a criacio de um reino de valores universais, proprio do naturalismo ético
Despossuida do componente essencialista e universal que lhe concederam as
tradigdes do século XIX, a historia weberiana vem a ser o cenario de uma agonistica
entre valores irreconcilidveis, resultante de um perspectivismo axiologico, que
desemboca num politeismo irracional irredutivel. Weber desacredita o sempiterno
expediente metafisico consistente em reduzir a pletora infinita de acontecimentos a
unidade representada por um ente substantivo, um #Aypokeimenon, que ¢,
simultaneamente, por um lado, um felos rector das temporalidades passadas e futuras
e, por outo, uma ousia fundadora da ontologia da totalidade social. A uma historia
descrita em clave universalista, e, por conmseguinte, ndo submetida a hierarquia
alguma de valores e fins, Weber opJe uma histeriografia ancorada num sujeito de ¢,
criador de representacdes de valor incalculavel, imponderaveis, nio racionais. Entlo,
como consequencia da caréncia de uma hierarquia de valores, valida de maneira
incondicional para as diferentes éticas universais. o uso da arma da crifica ilustrada
serd estranho a esfera da ciéncia. Desvanece-se, pois, o exercicio filosdfico
consistente em julgar, fundamentar e justificar a existéncia historica de crengas ¢
instituicdes em funciio do grau de correspondéncia axiologica que apresentem frente 2
valia incondicional de um ente moral considerado, ontologicamente, universal. Como
derivado desta igualaciio entre valores culturais definitivos, produz-se, também, uma

nivelacio entre acontecimentos historicos, que conduz a preservar a pratica cientifica

1 Julien Freund. The sociology of Max Weber. op. cit. pag. 6. Dirk Kisler. Max Weber. An
introduction ta his life and work, op. cit.. pags. 193-196; Guy Oakes. “Methodological ambivalence:
the case of Max Weber'. Social Research. Otofio, 1982
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contra o perigo de atribuir a priori privilégio cognoscitivo a um determinado
fendmeno cultural. A explosdo do universalismo ontol6gico das filosofias das
historias levou o pensamento weberiano a imaginar uma historia composta de uma
multiplicidade desordenada e fragmentaria de acontecimentos culturais e esferas
sociais de um mesmo teor axiologico. Negando a concepgao superadora do
antagonismo de valores, impugnando o recurso teleologico tendente a “reconciliar
todos os valores e fins num estado final da evolugdo”, Weber imagina a constitui¢do
da condicdo humana sobre o fundo de uma axiologia da realidade historico-social
concebida; conceitualmente, como irracionalismo ético do mundo.”

Do expressado até 0 momento pode extrair-se a seguinte dedugio: “a
concepgio weberiana dos limites da racionalidade esta enraizada em sua
compreensdc do conflito de valores”.'* Com a imagem da luta entre deuses, do
antagonismo entre valores definitivos, do conflito entre Weltanschauungen, do
choque entre modos de vida, Weber quer nos mostrar que o regresso do politeismo do
mundo antigo no seio da modernidade européia-ocidental, governada, aparentemente,
sob o absoluto império da racionalidade instrumental, representa, sem duvida, um

limite absoluto ante & apresentacdo ilustrada de construir um modelo de

conhecimento social objetivo e carente de valores.

2 yiq Peter Lassman - Irving Velody. “Max Weber on science. disenchantment. and the search for
meaning’ . em Max Weber's ‘Science as § vocation’, op. cit.. pags. 201-204: Jiirgen Habermas. Teoria
de la accién comunicativa. op. cit., pags. 210-211.

3 Cfr. Rogers Brubaker. The limits of reality. Georg Allen & Unwin. Londres. 1987: Julian Freund.
The sociology of Max Weber. op. cit.. Guy Qakes. ‘Methodological ambivalence: the case of Max
Weber . op. cit.; Marianne Weber, Biografia de Max Weber, 0p. CIL.

' Rogers Brubaker. The limits of rationality. op. Git.. pag. 34.
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A fé do sujeito como suposi¢iio da acio social do ator

Na maquete teorica de Weber a articulagio do bindmio individuo-sociedade -a
combinacio da dimensdo da acdo e da dimensdo da ordem social-'" descansa em seu
capital conceito'® de acdo social (sozial Handeln), seu estudo da aglo social
representa, por um lado, o ponto de partida da tipologia dos conceitos fundamentats
(soziologische Grundbegriffe) da sociologia compreensiva e, por outro, a medula de
sua reflexdo sobre os fundamentos metodologicos (metodische Grundlagen) das
ciéncias da cultura. Com a dimensio metodoldgica de seu pensamento, Weber
procura explicitar as caracteristicas das operagdes basicas das ciéncias socials qua
ciéncias empiricas da realidade social: compreender (verstehen) e interpretar
(deuten) o sentido objetivo da agdo social, e explicar casualmente {ursachlich
erkldren) seu desenvolvimento ¢ conseq{iéncias.” Precisamente esta dimensdo
subjetiva do comportamento humano representa o mejo termo  diferencial que separa,
absolutamente, a mera conduta, carente de significado, da agdo social com sentido,
convertendo a esta em objeto de conhecimento exclusivo da sociologia compreensiva
{verstehenden Soziologie). Deduz-se, pois, que a a¢do social ¢ tal unicamente a

condicio de que seja a pratica de um aror (Handeind) que associa a ela um sentido

1> Vid Jeffrey Alesander. The ciassical aitempt at theoretical swnthesis: Max Weber. em Theoretical
Logic in Sociology. Volume Three. University of California Press. California. 1983. Stephen
Katberg Max Weber s comparative-historical sociology. Polity Press. Gra-Bretanha. 1994

6 vid AMred Schitltz. Fenomenoiogia del mundo social. Paidos. Buenos Aires. 1972: Reinbard
Bendix. “Max Weber v la sociologia comtemporanea’. em Jos¢ Sazbén (editor). Presencia de Max
Weber. Nueva Vision Buencs Aires. 1971; Ravmond Boudon - Francois Bourricaud. Diccionario
critico de sociologia. Debates. Madrid, 1992: Florestian Fernandez. Fundomentos empiricos da
explicagdo socioldgica. Companhia Editora Naciomal. Sio paulo. 1939 Talcott Parsons. The
structure of social action. op. Cit

" Wlax Weber. "Soziologische Grundbegriffe’. em Gesammelte Ausfsdize rur Wissenschaftsiehre. op.
cit.. pag. 342: "Sobre algunas categorias de la sociologia comprensiva’. em Max Heber. Ensavos sobre
metodologia sociologica. op. cit.. pags. 173-179.
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subjetivo (subjektiven Sinn),'® mentado de maneira consciente. Simultaneamente £sie
sentido supde que ¢ ator refere seu fazer ao comportamento de outros atores,
promovendo-se, entdo, uma forma de agao social cujo desenvolvimento fica
orientado (c:n'emiert)19 em seu devir. Como ciéncia empirica da acdo, a sociologia
pretende ocupar-se dagueles comportamentos humanos que, enquanto sio recursivos
¢ generalizados para um numero estatisticamente relevante de atores, transformam as
acdes sociais em regularidades de fato (tatsachliche RegelmaBigkeiten) observaveis,
i.e., tipos de desenvolvimento da agdo de sentido subjetivo.

O conjunto das agdes sociais, de sentido subjetivamente mencionado, pode
estar orientado a partir da represemtacdo (Vorstellung) subjetiva dos atores na
existéncia de uma ordem legitima (legitimen Ordnung), ao que consideram,
consequentemente, valido {Geltung).”* Nio sendo a legitimidade uma propriedade da
ordem social, entdo, ela adota o formato de uma representagao subjetiva, mediante 0s
quais os atores realizam julgamentos de atribui¢do dirigidos a investir de validade um
modo determinado de organizagio de um conjunto especifico de acdes sociais. O
surgimento de cursos de comportamentos societais de sentido tipico, subjetivamente
mencionados, orientados através de uma representagao da existéncia de uma ordem
legitima, pressupde —no pensamento weberiano- uma mudan¢a no modelo de
orientagio da agdo social. Neste caso se produz um abandono da modalidade de
orientagio baseado, exclusivamente, no comportamento de um ator singular em favor

de uma modalidade de orientacao suportada numa representagao frans-subjetiva da

¥ tpidem. pag. 542.
* {bidem. pag. 542.
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existéncia de uma ordem legitima. A represemtagdo da crenca subjetiva na
legitimidade € basicamente, uma representacdo da crenca subjeiiva na validade de
um determinado ordenamento das ag0es sociais: uma ordem legitima €, pois, uma
ordem valida. A legitimidade consiste, entdo, numa representacdo de vaior mentada
transubjetivamente por atores, que julgam um especifico ordenamento social qua
ordem valiosa, ie., atribuem validade, legitimidade a um tipo de coordenagdo
intersubjetiva de comportamentos societais. Em suma, Weber reduz o fundamento do
mecanismo de orientacdo da acio, assentado na existéncia de uma ordem legitima, a.
uma representagdo de valor subjetiva, encarregada de sancionar a validade de uma
disposi¢io peculiar de agdes sociais: esta ¢ denominada crenca na legifimidade
(Legitimitat-Glauben). O ator weberiano da acio social com sentido €, paralelamente,
um sujeito de crengas, um sujeite que obra referindo sua pratica a representagdes de
valor subjetivas. Estamos assim frente a um individuo que ¢, por um lado, um ator
social portador de uma agdo social de sentido subjetivo e, por outro, um sujeito
portador de crengas subjetivas, um sujeito fazedor de representagdes culturais de
valor orientadoras de seu fazer social.

£ este o sujeito de uma fé composta de crengas de valor in-calculaveis, que
confirma sua condicdio propriamente humana ao comportar-se como o verdadeiro
fazedor e artifice de institutos de valor de carater imperativo. Assim o sujeito da f¢
organiza e racionaliza, cuituralmente, esse incessante fluir infinito de acontecimentos
carentes de significacio, esse incontrolavel suceder de fatos imprevisiveis,

axiologicamente amorfos, e, conseqiientemente, ifTacionals, aos quais 0 pensamento

* Ihidem. pag. 373.
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weberiano reserva o nome de historia humana. A organizagao da trama de ag0es
sociais ¢ reconhecida nos diferentes modos de fundamentagao da validade de uma
ordem legitima, que, em correspondéncia com o tipo de crenga professada pelo
individuo, existiram durante o transcorrer da historia. As diferentes representagdes de
validade legitima tiveram seu lugar nas crencas subjetivas de atribui¢do de valor, com
as quais o sujeito de fé investiu valorarivamente uma particular ordem social, em
virtude da crenga no existente desde sempre (immer Gewesen) — validagdo baseada
na tradigdo-, ou na crenga no novo revelado (neue Offenbarten) ou também no
exemplar (Vorbildlichen) —valida¢do baseada no afetivo-, ou bem a crenga no
absolutamente valioso (absolut giltig) — validagdo baseada no racional com ordem de
valores- ou bem, finalmente, a crenca na legalidade (Legatitat) —validagio baseada
num estatuto positivoA21 Sua explicagio combina a formalizaggo da tipologia das
modalidades de atribui¢o de validade com a apresentacio de um quadro temporal da
existéncia historica de cada uma destas crengas sociais. Realiza, pois, uma
investigacdo tematica dual, onde desdobra e articula um nivel de reflex8o historico
com um nivel de reflexdo metateorico, estabelecendo uma relagio isomorfica entre a
sucessdo tipico-ideal e a periodizagdo historica dos modos de representagdo da
legitimidade acreditados e desejados pelo sujeito de fé. Cada um destes fundamentos
de atribucdo de legitimidade da ordem social que © sujeito de fe produz, formado de
crencas de valor ndo racionais aderidos a tradicdo, ac revelado e/ou exemplar, ao
incondicionalmente valioso ou ao legal, estdo, respectivamente, em correspondéncia

com a aparicdo temporal da “forma mais universal e primitiva” do “carater sagrado da

°! fhidem. pag. 5%0.
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tradicdo”, das relativamente posteriores “revelagbes consagradas profeticamente e
tidas, portanto, como santas , do moderno direito natural e, por ultimo. da “forma de
legitimidade mais corrente hoje” expressada em preceitos positivos, estatuidos por via
de procedimentos juridico-formais. Desta maneira, a mutua remissdo e o intimo
parentesco entre metateoria e historia, existente na reflexdo weberiana, fica
estabelecido enquanto e quando ambas compartem um mesmo referente: o sujeito de
uma fé conformada de crencas de valor, com as que investe. valorativamente, uma
peculiar disposi¢do de coordenagdo dos comportamentos humanos, sob a forma de
uma ordem legitima. Resulta factivel, entdo, efetuar uma reconstrugac do sujeito de fé
¢ crencas ultimas recorrendo, simultaneamente, a dois niveis de argumentagdo
diferentes, a saber: por um lado, uma formalizagdo sociologica —nivel metateorico- €,
por outro, uma ilustragdo historica —nivel empirico- dos fundamentos de validade das
representagdes legitimas da ordem social.

Os fundamentos de legitimidade da ordem social se apdiam nos motivos de
atribuicio de validade do sujeito, os que simuitaneamente estao em consonancia com
os fundamentos de classificacdo dos tipos de agdo social. Os tipos de agdo social,
assim, apontam as diferentes crengas de cada um dos modelos de representagdo da
existéncia da ordem legitima. Comportando-se de conformidade seja com sua fé no
rago sagrade da tradigio, seja com sua fé no rrago revelador ou exemplar do profeta,
seja com sua fé no traco de valia absoluta de um valor definitivo ou ja seja com sua
fé no trago legiimo de normas positivamente estatuidas. O sujeifo converte a mera
conduta em formas tipicas de agdo social. Neste sentido. o individuo weberiano € 0

sujeito de uma fé composta de crencas {ipicas que remetem. respectivamente, a acdo



tradicional (traditional Handeln), determinada por “um costume arraigado (eingelebte
Gewonheit)”, & aclio afetiva (affektuell Handein), determinada por “afetos (Affekte) e
estados sentimentais (Gefiihislagen) atuais, & agdo racional com relacdo a valores
(wertrational Handeln), determinada “por uma crenca consciente em um valor
peculiar (Eigenwert) incondicionado”, a acdo racional com relagdo a fins
(zweckrational Handeln), determinada “pelas expectativas de comportamento de
objetos do mundo exterior e de outro homem™ >

As crencas do sujeito da fé sdo, pois, 0 embasamento representativo tanto
das formas de validade da ordem legitima como de suas modalidades tipicas de agao
social. Acdo social e ordem legitima supdem O fazer de um individuo cujo
comportamento ¢ orientado mediante representagdes de fins e valores definitivos.
Expressado em outros termos, 0s conceitos de acdo social ¢ de ordem legitima
repousam sobre a pratica do sujeito de uma fé composta de crengas nao racionais,
através da qual o individuo investe culturalmente de validade costumes, revelagoes.
valores especificos, procedimentos legais; e assim subjetiva simples condutas
carentes de significacio. tranformando-as em comportamentos com sentido e,
conseqlenternente, em modalidades de fazer social, suscetiveis de serem
interpretaveis “por via de compreensdo”, atraves da sociologia compreensiva. Esta
decisiva estampagem subjetiva, produto das crencas do sujeito de f& esta,

continuamente, presente na metateoria de Weber, na completa gama de modalidades

22 pax Weber. ‘Soziologische Grundbegriffe’. em Gesammelte Aufsdtze zur Wissenschafislehre. op.
cit., pag. 305
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do agir social, onde o “homem individual participa continuamente
sociedade {Geselischafishandeln), agir por consenso (Einverstandnishandeln), agir
grupal (Verbandshandeln), agir institucional { Anstaltshandein), formalizagoes
derivadas da categoria de agir em comunidade (Gemeinschafishandeln), nogdo esta
completamente equivalente ao conceito de agdo social.** Igual que a nogiio de agdo
social a categoria de agir em comunidade denota sempre um “comporiamento
especificado por um sentido subjetivo possuido ou mencionado (‘gehabten’ oder
‘gemeinten’ subjektiven Sinn), mais especificamente, uma pratica social “referida, de
acordo com o sentido subjetivo mencionado do ator, a corduta de onrros, em suma,
uma ‘agic humana [que] se refere de maneira subjetivamente provisia de sentido a
conduta de outros”. O completo privilégio cognoscitivo atribuido ao sentido subjetivo
nos previne —segundo Weber- contra o indevide uso de conceitos coletivos, razdo esta
que conduz a sociologia compreensiva a considerar "o individuo isolado e o seu fazer
como a unidade Gltima (unterste Einheit), como seu ‘atomo’, se € que se nos permite
esta perigosa comparagdo” > Conseqiientemente, quaisquer que forem as razdes
metodotdgicas que justifiquem a utilizagio de conceitos coletivos, deve
necessariamente, levar-se em conta que estas sdo construgdes logicas tendentes a

especificar modalidades de acdes humanas intersubjetivas (Zusammenhandelns), que

supdem, indefectivelmente, a tarefa, por parte do cientista social, de reduzir as

** Max Weber. "Sobre algunas categorias de la sociologia comprensiva’. em Max Weber, Ensmos
sobre metodolagia socivldgica. op. ¢it.. pags. 191-200,

* Vid Julien Freund. The sociology of Max Weber. 0p. ciL.

** vid Raymond Bouden - Frangois Beurricaud. Diccionario crilico de sociologia. Debate. Madnid.
1992 France Ferraroti, Max Weber e il destino della ragione. Polity Press. Gra-Bretanha. 1994
Stephen Kalberg. Max Weber's comparative-historical sociology. op. cit.. Donald G. MacRae,
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mencionadas categorias 2 modalidades subjetivas de agir ‘compreensivel’
{*verstandliches’ Handeln).® O procedimento metodologico central da sociologia
social weberiana repousa nesta reducdo subjeriva, que possibilita desagregar todo
fendmeno social em acdes de sentido subjetive, fundadas sobre crencas mvestidas
valorativamente, i.e., culturalmente. a cargo do sujeito de fe.

Nio ¢ diferente o procedimento usado para definir os conceitos de
comunidade (Vergemeinschaftung) e sociedade (Vergesellchaftung) que, extraidos da
terminologia de Tonnies, Weber incorpora a sua metateoria. Sendo a comunidade
uma relacdo social “reciprocamente orientada” entre sujeitos, baseada,
exclusivamente, no tipo de crenca caracteristica da agdo tradicional ou de agdo
afetiva, e sendo a sociedade uma relacdo social “reciprocamente orientada” entre
sujeitos, centrada, essencialmente, no tipo de crerga propria da ag3o racional com
relagio a valores ou da acdo racional com relagdo a fins, ambas conformam as
dimensdes irredutiveis ¢ fundamentais da “imensa maioria das relagdes de carater
duradouro”. Tanto as relagdes intersubjetivas de comunidade, orientadas mediante a
representacdo da pertenéncia ¢ um todo, como as relagdes intersubjetivas de
sociedade, orientadas através da representacdo da compensacdo de inferesses, sao
modalidades de lagos societais arraigadas na crenga subjetiva de seus participes na
validade das citadas representagdes. Desde os tipos puros de sociedade, expressos no

intercambio mercantil, protagonizado pelo empresario & pelo trabalhador, ou na

leber. Fontana/Collins, Gri-Bretanha, 1974: W. G. Runciman. Cririca de la filosofla de las ciencias
sociales de Max Weber. Fondo de Cultura Economica. México. 1976,

* Wiax Weber. “Sobre algunas categorias de ja sociologia comprensiva . em Max Weber, Ensavos
sobre metodologia saciologica. op. cit., pags. 175-179.
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unido livremente pactada de fins, realizado pelos crentes religiosos, até os tipos puros
de comunidade. indicados na comunidade nacional ou na comunidade familiar, todos
eles, supdem crengas de algum tipo investidas valorativamente pelo sujeito de fe
weberiano. Assim pois este sujeito de fé, composto de crengas de valia incondicional
e ndo racional, nio cessa de investir. culturaimente, modalidades de agio social,
formas tipicas do agir fundadas na legalidade das normas estatuidas, num valor
considerado incondicionalmente valido, no carater extraordinario de uma revelagio
ou conduta exemplar ou na tradi¢io herdada do passado.

A modificacio dos padrdes de crenga, investidos subjetivamente pela fé do
sujeito, estdo ordenados, inevitavelmente, em conformidade com o suico significante
aberto pelo processo de desencantamento do mundo (Entzauberung der Welt), cujo
trago imprime na historia universal seu significado pﬁmordiai: a progressiva
racionalizacdo (Rationalisierung) das distintas esferas culturais efetuadas atraves do

trabalho das grandes éticas religiosas universais.

A fé do sujeito como hipdtese da pratica do observador

A semelhanca da formalizacio metatedrica da agio do aror social, Weber empreende
uma reflexfio metodoldgica da pratica do observador (Beobachter), sobre o fundo.
mais uma vez. de sua concepgdc da historia. Assim como quando analisava os
fundamentos da validade da ordem legitima, e sua comrespondéncia com os tipos de
acdo social, encontrava o sujeito de uma fé composta de crencas, voltara, novamenie,
a encontra-lo tras o fazer tipico do observador social. A especificidade da agdo do

observador social dependera, em principio, das respostas dadas a duas questdes
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metodologicas idénticas, que formam o miolo do problema essencial da “logica das
ciéncias da cultura™ o complexo campo das relagdes entre objetividade
(Objektivitat)ﬂ e neutralidade valoraiiva {Wertfreiheit)zg na produgdo de
conhecimento. Em ambos casos procurara tematizar problemas da logica das ciéncias
socials, nio com o afi de preparar “solu¢des, mas sim indicar problemas”
epistemologicos; o “método de trabalho”, a “formagiio de conceitos” e a enunciagio
de “verdades objetivamente validas” subministrario a Weber os topicos
metodologicos para levar ao fim uma tarefa de “estrita separagéo entre saber empirico
e juizos de valor”, entonado com os alinhamentos da Methodenstreir.™ O inicio do
ensaio sobre a objetividade teitera a critica empreendida contra as concepgbes
teleologicas da historia, continuando a polémica contra os postulados aprioristicos €
deontologicos e, por conseguinte, ndo empiricos da escola historica alemd, mas, por
sua vez, afirmando, enfaticamente, que seu proposito, a diferenca do programa
positivista, nio consistia em expulsar a dimensdo axiologica do terreno das ciéncias
sociais, o qual considerava uma empresa impossivel. Weber discute qual deveria ser a

posicio a ocupar pelos valores e ideais definitivos na pratica cientifica, e, mais

* Nax Weber. ‘La objerividad cognoscitiva de la ciencia social v la politica social. em Max Weber,
Ensavos sobre metodologia socielégica. op. cit.

% niax Weher. ‘El sentido de la reutralidad valorariva de 1as ciencias sociolégicas v economicas’. em
Max Weber. Ensavos sobre metodologia seciolégica, op. Cit.

* vid Raymond Aron. Las etapas del pensamiento sociologico. op. cit.. José Maria Garcia Blanco.
‘Introduccién’. a Max Weber. EJ problema de {a irracionalidad en las ciencias sociales. op. cii.
Catherine Colliot-Théléne. Max Feber ¢ a historia. op. cit: Julien Freund. The sociology of Max
Weber. op. cit.. Anthomy Giddens. F/ capitalismo v la moderna leora social, op. cit.. Jiirgen
Habermas. Teoria de la accicn comunicative, Tomo 1. op. cit. Dirk Kisler. Max Weber: an
introduction o his life and work, ap. cit.. Guy Oakes. ‘Max Weber and the Southwest School: The
genesis of concept of the historical individual’. em Wolfgang Mommsen ¢ Jirgen Osterhamimel
(editores) Max Weber and his contemporanies. op. cit.. Talcott Parsons. The structure of social
acrion. op. cit.. Pietro Ressi. "Introduccion’. em Max Weber. Ensavos sobre metodologia sociologica.
op. cit.. Marianne Weber. Biografia de Max Weber. Fondo de Cultura Econdmica. op. cit.
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especificamente, de que maneira precisa aqueles intervém na agao do observador das
ciéncias sociais. Longe de suas intengdes esta o propor uma completa ciséo entre o
Ambito das cosmovisdes éticas e a esfera da ciéncia, que promovesse uma logica
fincada num dualismo metodologico™, ao modo da assepsia  metodologica
positivista, que aspirava a manter a distdncia entre sujeito conhecedor e objeto de
conhecimento, a fim de evitar qualquer possivel contamina¢io axiologica durante o
processo de conhecimento.”’ A primeira tarefa metodologica consiste em desterrar a
idéia que outorga & ciéncia a fumgio de enunciar normas e ideais éticos, que,
deduzidos, aparentemente, da analise da realidade empirica, possam converter-se¢ em
maximas de fazer obrigatorias para a modelagem do comportamento humano.
Tomem a forma de um ideal governante subjacente ao desenho de uma determinada
politica social, ou de uma fundamentacdo essencialista da condi¢do humana, ou de
uma postulagio de leis universais de desenvolvimento historico, sempre, que valores
definitivos se apresentem, explicita ou implicitamente, no dmbito da ciéncia
estaremos ante uma mistura imperfeita de enunciados empiricos e enunciados
prescritivos, de juizos descritivos e juizos avaliatorios, que iludira,
consequentemente, a imprescindivel separagdo entre o conhecimento “do que €
sy 32

(Seienden)” e o conhecimento “do que deve ser (Seinsollenden)”. Opostamente, a

discussdo cientifica tem lugar quando a acdo humana é avaliada em razdo da

* Vig Aivin Gouldner. La decadencia de la sociologia occidental, Amorroruu. Buenos Aites. 1976,

' vid Ravmond Aron. Las etapas del pensamiento sociologico. op. cit..Catherine Colligt-Theéléne.
Max Weber e a historia. op. cit.. Julien Freund. The sociology of Max Weber. op. cit.: Dirk Kisler.
Max Weber: an iniroduction to his life and work, op. cit.: Gay Gakes. ‘Methodological ambivalence:
the case of Max Webet . op. cit.: Marianne Weber. Biografia de Aux Weber, op. Cit.

 Max Weber. ‘L. ufjcin e cognoscitiva de la clencia social v la politica social . em Max Weber.
Ensavos sobre metodologia sociclogica. op. cit., pags. 41-32.
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adequacio entre meios (Mitteln) e fins (Zweck), ou em funcdo das conseqiiéncias
(Folgen) queridas e ndo gueridas desprendidas destes altimos,™ Em troca, toda vez
que seja solicitada para enunciar um juizo de valor sobre cosmovisdes modeladoras
de modos de fazer, sub-rogadas a valores e ideais definitivos, a ciéncia devera abster-
se. A tentativa deontologica de fundamentar um conjunio de maximas de fazer,
derivando-o tanto da existéncia de uma suposia esséncia humana universal como de
um suposto devir histérico-teleolégico, fica excluido da competéncia da ciéncia.

Sem amparo da ciéncia, o homem jaz abandonado a sua propria vontade no
momento de decidir acerca dos valores definitivos que, produto de sua escolha,
governario seu modo de vida (Lebensfuhrung). A pratica do cientifico cesa,
completamente, ante a decisdo (Entscheidung) “propria do homem que quer: este
pesa os valores em questdo, e escolhe entre eles, de acordo com sua propria
consciéncia e sua cosmovisdo pessoal””* Com esta postura ético-metodologica ©
pensamento weberiano se opde a filosofia moral intelectualista, que aspira a encaixar,
conceitualmente, o problema do fazer com a tematica de conhecimento, que advoga

em favor de uma fundamentacio que deduza o modelo do bom viver do conhecimento

L

dos entes morais de carater universal.”

A incompeténcia da ciéncia e em conseqiéncia, do cientifico para
proporcionar ao homem uma tabela de valores transcendentais, universalmente
validos, que confiram significada & vida humana, ¢ solidaria com a soberania

ostentada pelo individuo na esfera moral das cosmovisoes éticas: “que o sujeito

* Ihidem. pag. 42.

I
* Ihidem. pag. 44
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{Subjekt) que julga deva professar estes critérios definitivos € assunto seu, pessoal, ¢
pertence a sua vontade € a sua consciéncia, ndo ao saber cientifico™ *® Na medida que
a marcha desencantada da moderna critica expulsa o essencialismo apriorista ¢ a
hipostatizagdo metafisica do raio de agio de sua pratica, inibindo agueles problemas
que excedam a observagdio, cresce a “capacidade de diferenciar entre conhecer ¢
julgar”, e aumenta, pois, a distdncia entre a pratica do conhecimento da realidade
empirica ~esfera da ciéncia- e a agdo tendente a reivindicar uma determinada posi¢éo
ética no mundo dos valores definitivos.

Entretanto, uma ciéncia social, empenhada em “ordenar conceitualmente a
realidade empirica”, tropega com a insalvavel dificuldade de enfrentar-se a um
mundo cultural, per definitionem, infinito, e, consequentemente, ilimitado para a
razio humana. Comeca, aqui, a delinear-se uma outra articulagdo entre a esfera dos
valores e a esfera da ciéncia, desde a qual Weber pretendera resolver o hiato
epistemologico entre a infinidade da realidade e a finitude da razdo. Tendo sido,
previamente, eliminados no entanto juizos de valor, os valores ingressam, novamente,
na esfera da ciéncia, mas agora para orientar a a¢do do observador social na busca e
selecio de um fragmento daquela realidade historica infinita, desorganizada e
irracional. Uma porgiio da trama histérico-social torna-se significativa em razdo da
relacdo de valor (Wertbeziehung) que liga a valorizacio subjetiva do investigador
com 2 incomensurabilidade da realidade infinita: por conseguinte, “sem as ideias de

valor do investigador nfio existiria nenhum principio de sele¢do do material nem

* vid Anthony Kronman. Max Heher. op. cit.
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conhecimento algum”."” A inesgotabilidade da realidade historico-social reintroduz a
questdo dos valores na pratica cientifica, ao converter-s¢ no eixo do mecamsmo de
selecdio mediante que uma parie do universo empirico transforme-se em objeto de
conhecimento, com regras aos critérios de avaliagdo estritamente subjetivos do
observador. Ao predicar a existéncia de uma completa falta de correspondéncia entre
a realidade infinita (unendlichen Wirklichkeit) e a razdo finita (endlichen
Menschengeist), ao aderir a uma epistemologia que constitui o objefo (Gegenstand)
de conhecimento mediante a escolha de uma parte finita (endlichen Teil) da
realidade, Weber deseja demonstrar que o procedimento de selecdo COENOSCItIvVo,
utilizado pelo observador social, que ¢ “livre na escolha de valores a seguir para
determinar a selecio”, se apoia sobre as proprias valorizagdes subjetivas deste, Le.,
sobre as crencas de valor definitivo sustentadas pelo sujeito da f&: “seu trabalho estara
orientado pela direcio de sua f& pessoal (personlichen Glauben), pela refragdo dos
valores (Werte) no prisma de sua alma (seiner Seeke)”,38

O inicio do procedimento cognoscitivo esta contido na relagdo estabelecida
entre 0s fenomenos culrais (Kuiturerscheinungen), pertencentes a infinidade
empirica, ¢ as idéias de valor (Wertideen), correspondentes ao sujeito  de
conhecimento, quem, opostamente ao observador desprovido de crengas do
positivismo, esta imerso nos fendmenos de vida (Lebenserscheinungen), onde adquire

aquela cosmovis@o desde a qual atribuira significacdo cuitural (Kulturbedeutung) a

36 miax Weber. "La objetividad cognoscitiva de Ia ciencia soctal v Ia politica social’. em Max Weber.
Ensavos sobre metodologia sociolbgica, op. cit., pag. 44
* Ibidem. pag. 71.
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determinados fragmentos de realidade. Com efeito. o pesquisador weberiano ¢,
simultaneamente, o sujeito de uma fé conformada de crencas de valor e ideais
definitivos extraidos do dmbito cultural do seu proprio modo de vida. A ligagdo
gnosiologica entre o sujeito de conhecimento e os objetos culturais ndo € uma relagdo
entre entidades autonomas e mutuamente excludentes, mediadas, formal e
exteriormente, através de sistemas conceituais. Pelo contrério, o intercdmbio entre
sujeito e objeto pressupde que “o conhecimento dos processos culturais so €
concebivel sobre a base da significagdio que a realidade da vida” adquire para ©
cientista social. que opera extraindo do real “uma se¢do limitada da infinidade
desprovida de sentido do acontecer universal”, digna de transformar-se —para ele- em
objeto de conhecimento. Deste modo, o conceito de cultura supde ao sujeito de f2,
devido a que a infinidade unicamente reveste significag@o, constitui-se em cultura, a
condi¢io de encontrar-seinvestida, subjetivamente, com as idéias de wvalor do
investigador: o objeto de conhecimento é, entdo, um fragmento da realidade empirica
“tornado significativo para nods (fur uns bedeutsam werden)”. O imferesse
condicionado mediante idéias de valor possibilita que uma porglo significativa da
realidade empirica se torne cultura, como resultado do estabelecimento de uma
relacdo de valor entre o sujeito € a matéria historico-social, transfigurando a esta
Gltima num objeto de conhecimento, por causa de sua exclusiva singularidade

(Eigenart).

* Max Weber. i ofy=fividad cognoscitiva de la ciencia social v la politica social . em Max Weber.
Ensavos sobre melodologia sociologica. op. cit.. pag. 71



Este procedimento de investidura axiologica. realizado pelo sujeito sobre
determinados tragos significativos da realidade empirica, € 0 “pré-requisito para que
algo chegue a ser objeio de investigagdo”. Weber confirma que a presenca deste
sujeito da fé ¢ imprescindivel no processo cognoscitivo, ndo so com a finalidade de
realizar a selecdo da realidade empirica, e, consequentemente, de constituir o objeto
de conhecimento, mas também para introduzir uma certa organizacdo conceitual no
caos representado pela infinidade do devir histérico-social. Todo conhecimento das
ciéncias sociais esta amarrado a premissas subjetivas (subjektiven Voraussetzungen)
de valor,” desde as quais o swjeifo da fé tenta, artificialmente, deter o inesgotavel
fluir do suceder humano, com a finalidade de construir, com base a tracos claramente
singulares, um individuo historico (historischen Individuum), suscetivel a ser
conhecido com os métodos da ciéncia social

Do mesmo modo que o ator social, o cbservador cientifico é um sujeito de
fé, de crengas, de ideais, um individuo livre que cria e afirma valores definitivos,
aqueles mesmos que determinam, positivamente, a selecio e constituicdo do objeto de
conhecimento, e, também, a formacio de conceitos. De cara ao espetaculo que
oferece a “corrente do acontecer incomensuravel {unermeBlichen) [que] flui de
maneira incessante para a etermidade (Ewig)ceit)”,4’0 o observador ienta “arrumar

conceituaimente (denkende Ordnung) a realidade empirica’, através da formulacdo

¥ v/id Pietre Rossi. *Objetividad cientifica ¥ presupuesios axiologicos . em Presencia de Mox Weber.
op. cit.. Guy (alws. ‘Methodological ambivalence: the case of Max Weber'. op. cit.

 viax Weber. ‘La objetividad cognoscitiva de la ciencia social v ia politica social’. em Max Weber.
Ensavos sobre melodologia sociologica, op. ¢it. La objerividad cognosciuva de la ciencia social v la
politica social’. em Max Weber. Ensavos sobre melodologia socielégica. op. <it.. pag. 73.



dos denominados fipos ideais (1dealtvpus).¥’ Sdo eles quadros conceituais
{Gedankenbild) encarregados de agrupar uma série de tragos abstratos e significativos
dos fendmenos particulares da vida social, e combina-los numa arrumagdo logico-
homogénea, isenta de contradicBes: ™ estes conceitos-limite sdo a matéria prima do
trabalho de organizagio conceitual da realidade empirica. Devido a sua natureza
decididamente subjetiva, o fipo ideal evita, por um lado, o prejuizo essencialista
tendente a que as “idéias sejam hipostasiadas como uma realidade verdadeira que
permanece atras do fluir de fenGmenos, como for¢as reais que se manifestam na
historia”, e, por outro, o prejulgamento positivista consistente em identificar,
erroneamente, as determinagdes do conceito com as dimensdes da realidade
empirica.® A conservagio do hiato irracional epistemologico, que impede a
identificaco entre a organizagio conceitual e a desorganizagio empirica da realidade,
esta garantida —na teoria social weberiana- pela existéncia do sufeifo de fé, posto que
a organizagio conceitual do real, confeccionada pelo cientista social, obedece, em
ultima instancia, as crengas de valor definitivo daquele. Atraveés do uso dos 1ipos
ideais, a agic do cientista social se assemelha a uma pratica conceitualmenie
ordenadora, racionalizadora, colonizadora do decurso cadtico € irracional da histona.
A pratica cientifica doméstica, conceitualmente, a anarquica realidade
empirica recorrendo ao uso racional de conceitos, que, se bem impedem o

esclarecimento do “escuro futuro da cultura humana (dunkle Zukunft der

! Max Weber. ‘La objetividad cognoscitiva de la ciencia social v la politica social . em Max Weber.
Ensaves sobre metodologia socioldgica. op. cit.. pag. 79.

* {bidem. pay. 7.

“ vid lrving Zeitlin, /deologia v reoria sociolégica. Amorrortu. Buenos Aires. 1978
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menschlichen Kultur)”, permitem, ao menos. uma ordenagdo logica da inesgotavel
serie de acontecimentos da realidade irracional (irrationalem Wirklichkeit) da vida,
relevando, por um lado, os #ipos de desenvolvimentos da acdo (Typen des Ablaufs
von Handeln) —ambito da sociologia- e, por outro, a imputagdo causal (kausalen
Zurechnung) entre fendmenos sociais —dmbito da historia.* Com efeito, ndio regendo
a logica da necessidade, o historiador, “ao apreciar a significagdo causal de um
acontecimento concreto, se comporta de uma maneira semelhante a como o faz o
homem historico que quer e toma posicdo”, decidindo ante um estado de coisas
suscetivel de ser modificado como resultado de sua interveng@o no incessante fluxo
do realizar-se das acdes. No caso do historiador, tal intervengao adquire a forma de
um mecanismo cognoscitivo orientado a desenhar uma explicagdo causal,
reconstruindo, imaginariamente, a relagdo de condicionamento® estabelecida entre
dois fendmenos culturais especificos, e recorrendo ao juizo de imputacdo causal,
derivado da “construcdo de um processo hipotético ... e [de] a posterior comparagao
entre 0 processo real € o processo hipoteticamente construido”. Devido a infinidade
de elementos em condicdes de exercer uma influéncia causal sobre um fendmeno
histérico determinado. o historiador inventa modelos imagindrios (Phantasiebildern)
de imputago causal. Por via de eliminagdo de alguns “glementos da realidade que
existiram de fato” -e, em conseqiiéncia, da selec@o de outros-, 0 historiador formaliza

um decurso histérico determinado, ideando a maneira de uma possibilidade objetiva

4 Max Weber. ‘Soziologische Grundbegriffe’. em Gesammelie Aufsdize zur Wissenschaftslehre. op.
cit., pag. 559.

15 Pietro Rossi. ‘Introduccién’. em Max Weber. Ensavos sobre metodologia socielégica. op. cit.. pag
24
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(objektive Mbglichkeit) entre individualidades historicas, que se mostram como se
mantivessem enmtre st uma relagio de causalidade adequade (adaquate
Verursachung). A conceitualizagio deste juizo de possibilidade objetiva oferece ao
historiador a ocasiio de representar-se idealmente “que acontecido .. se um
componente causal singular se pensasse como eliminado ou modificado” a respeito
do curso de agdo real efetivamente acontecido.*® O historiador empreende, pois, um
juizo de imputacio causal entre individualidades historicas, as quais sdo dispostas,
temporariamente, de maneira diacrénica, no marco de um processo de abstracdo
(AbstraktionsprozeB) conceitual que funciona a maneira de um regresso causal
(kausal Regressus) entre os fenOmenos soctais em questdo. Desta maneira, 0
historiador atribui valor a um determinado curso de agdo irreal (unwirklich) mediante
a exclusdo imaginaria de uma causa, com o objetivo de “avaliar o significado ¢ a
importancia que tal causa”? tivesse possuido para o desenvolvimento historico
conhecido, se ela tivesse realmente existido de fato.

Nio somente na selegio de um fragmento singularmente significativo da
realidade. na constitui¢io do objeto de conhecimento, na conformacao de tipos ideais
ena construcio de um curso de imputagdo causal supbe Weber a acao de sujeito da fé:
a pratica do sujeito da fé alcanga também os fundamentos mesmos da atividade

. , 48 . . -
cientifica.*® Com efeito, o comportamento do observador social repousa, em ultima

% Bjax Weber. ‘Estudios criticos sobre la logica de las ciencias de la cultura’. em Max Weber .
Ensavos sobre metodologia sociclogica. op. cit.. pag. 161.

7 vid René Konig. ‘El problema de los juicios de valor en Max Weber'. em Presencia de Max Weber.
op. cit.. Guy Oakes. ‘Methodological ambivalence: the case of Max Weber. Social Research. Otofio,
1982 Marianne Weber. Biografia de AMax Weber, op. cil.

% Man WEDET. Li uuje. o voou0SCILVa de fa clencia social v 1a politica social’. em Max Weber.
Ensavos sobre metodologia sociologica. op. cit.. pag. 99.

86



instancia. sobre um ato de fé basico e consubstancial a atividade dos membros
pertencentes a esfera da agao social da ciéncia, 2 tal ponto que resulta sumamente
dificil “destacar a linha muitas vezes difusa que separa 2 ciéncia {Wissenschaft) da fé
(Glauben)”. Ainda quando seja uma pratica orientada a organizar conceitualmente -
i.e.. a racionalizar- o caotico material da realidade empirica, mediante a utilizagdo de
tipos ideais, a especificidade da ag@o social propria da esfera da ciéncia esta fundada
sobre um artigo de fé moderno e desencantado, aprioristico e indemonstravel, trazido
por um sujeito ndo racional, a saber: “a fé no valor da verdade cientifica (der Glauben
an den Wert wissenchaftlicher Wahrheit)”, professada pelo homem da cultura
moderna.

No exercicio deste artesanato conceitual o observador forja possiveis
significados, com a finalidade de organizar, intelectuaimente, a matéria cadtica €
irracional, produzindo assim variadas interpretagdes da realidade empirica, de
maneira analoga as Weltanschauungen criadas pelo sujeito de fé. Efetivamente, o
trabalho do observador, realizado na esfera da ciéncia, se corresponde com a pratica
do sujeito de crengas definitivas, porque a CXegesc historico-social  esta,
indissoluvelmente, ligada acs valores subjetivos. Assim como os valores definitivos
das cosmovisdes sociais de massas, também as interpretacdes congeituals 4o
observador permanecem num continuo estado de competéncia e antagonismo
cognoscitivo na esfera da ciéncia. Neste sentido, o modelo de ciéncia weberiano esta
submetido a sua concepcio da politica, enguanto “a multiplicidade ¢ o antagonismo

dos valores e objetivos encontram seu paraielo na multiplicidade e o antagonismo
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dos pontos de vista desde os quais um fendémeno pode ser clentificamente
explicado™ ™

Vista desde esta perspectiva, poderiamos afirmar que existe uma intima
vinculagio entre a competigdo cognoscitiva dos modelos teoricos, na esfera da
ciéncia, e a luta de cosmovisdes de valor definitivo irreconciliaveis, no ambito da
politica. A oposicio entre as diferentes perspectivas teoricas, utilizadas pelos diversos
observadores, representa a outra face do antagonismo de crengas de valor
incondicional sustentadas pela adesgo irracional dos diversos sujeitos de fé. Se bem a
modelacdo da matéria empirica resultante da pratica do observador difere daquela
produzida pela atuagdo do ator social, ambas repousam, finalmente, sobre o
comportamento do sujeito de fé, cujos artigos de fé submetem, nos tempos modernos,
as esferas sociais, a um radical e sem solugdo polimorfismo axiologico. Tendo em
conta a autonomizacio valorativa e legislativa das diversas esferas culturais —v.g.,
politica, econdmica, cientifica, estética, religiosa, erdtica, etc-, caracteristica da
modernidade européia-ocidental, a exegese weberiana, seguindo a Stuart Mill, cogita
um diagnostico civilizatorio que o conduz a reconhecer no politeismo absoluto
{absolutem Polytheismus) o “destino de nosso tempo (das Schicksal unserer Zeit)”"
Imerso num mundo de valores e ideais em conflito (Kampf), “que ndo pode ser
exciuido da vida cultural”, e, por conseguinte, que nao esta sujeito a neutralizagio™"

alguma, o homem se comporta gua sujeito de fé, fazendo proprias posicdes subjetivas

* Julien Freund. The sociology of Max Weber. op. cit.. pags. 3-33,

0 Njas Weber. Wissenchafl als Beruf'. em Gesammelte Adufsaize zur Wissenschafislehre. op. cil.
pags. 603-617 “El senuido de 12 neutralidad valorativa de las ciencias sociologicas y economicas . em
Max Weber. £asavos sobre melodoiogia sociologica. op. cit.pag. 238
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de valor definitivo, assentadas em sua irracional capacidade de decisdo
(Entscheidung) e de elecdo de formas de vida {Lebenstiihrung) irreconciliavels €
antagbnicas entre Si. Impugnado todo conhecimento empirico-cientifico de axiomas
universais de validade incondicional, a moderna ciéncia da reaiidade
(Wirklichkeitwissenschait) obriga a0 sujeitc a conformar seu proprio  destino
escoihendo entre estilos de vida™? culturalmente incomensuravels.

Este quadro conceitual weberiano da modernidade européia-ocidental
emerge do encontro da dimensdo antropologica do sujeito de & e da dimensdo
historico-universal do processo de desencantamento do mundo. Weber pensa ©
processo  de intelectualizacdo (Intellektualizierung) € de racionalizagdo
(Rationalizierung) levando em consideragio os intercimbios ocorridos entre a esfera
da “ciéncia e da técnica orientadas cientificamente” e as condigOes de vida do homem
(Lebensbedingungen), no marco da radical subversdo historico-social do padrdo de
crencas definitivas do sujeito da f&. O significado definitivo da racionalizagao se
apoia, basicamente, numa crenca de vaior incondicional, que €, num todo, oposta “a
£ otimista na possibilidade de racionalizagdo teérica e pratica do real” do programa
da Aufklorung, que supunha a progressiva apropriacdo intelectual e o continuo
controle pratico do mundo. Muito contrariamente a 1880, © Processo de
intelectualizagio e racionalizagdo encontra seu solo fértil numa crenga subjetiva,
fundadora ¢ fundamental. que adere, incondicionalmente, a uma representacao

indemonstravel e negadora da existéncia de poderes misteriosos {geheimnisvolien),

| vid Carl Schmitt. £1 concepro de lo politico. Folios. Buenos Aires, 1984,
52 paul Honigsheim. On Aax Jeber. The Free Press. Nova lorque. 1968. pags. 113-134.
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mdgicos e, conseqlientemente, incalcuicveis. Expressado em outros termos, 0
processo de desencantamento do mundo, considerado em seu carater historico-
universal, & o processo de desencantamento das crencas subjetivas, o qual modifica o
padriio de crengas do sujeilo da fé, que abandona as represeniagdes de fé magico-
transcendentais em favor de representacdes de fé seculares. Estas representagdes
desencantadas sio as crengas tipicas do sujeito de fé dos tempos modernos, aquelas
mesmas que o conduzem a considerar 0 mundo como se fosse um objeto suscetivel de
manipulagio e controle. pela via da utilizacdo do cdiculo (Bere:c:}men).5 * Resultante
do prolongado processo de desenvolvimento, de alcance e validade historico-
universal, o modermo desencantamento do mundo (Entzauberung der Welt) € o direto
herdeiro das transformacdes acontecidas nos padrdes de crencas introduzidos pelas
éticas das religides universais, surgidas durante O transcurso dos trés altimos milénios
da historia, em territorios orientais ¢ ocidentas. Foi sobre as marcas do caminho
delineado pelo desenvolvimento das sucessivas éticas religiosas de massas onde
amadureceu a hegemonia da moderna ‘técnica do dominio da vida baseada na
ciéncia”: o sujeito de fé da modernidade européia-ocidental descende em linha direta
do sujeito de fé da antigiidade oriental.

Em Weber o sujeito se consiitui no umverso de uma econontia da pura
crenca, ie., ¢ estruturado desde a fé em representagdes de valor definitivo que
excedem qualquer exercitagio do calculo racional, devido a seu carater

axiologicamente incomensuravel. e, por conseguinte, #racional. O modemo

7 nfax Weper. wisstiwaaii als Beruf . em Gesammelte Aufsdize zur Hissenschafislehre. op. Cit.,
pig. 594,
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imaginario racionalista e desencantado advém. no DPENsamentio de Weber. uma
representagdo de valor assentada na crenca € na pratica de um sujeito constituido
sobre contetidos de f&. O individuo weberiano €, entdo, um sujeito erigido sobre sua
fé na validade supraempirica (iiberempirische Geltung) de valores definitivos ¢
supremos (letzer und hochster Wertideen), que escapam a qualquer fundameniagao

togico-racional, e cuja adesdo se torna incondicional e dogmatica, em suma,

irracional.
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IIL.- Eticas religiosas e desencantamento do mundo: racionalidade adaptativa e
racionalidade contemplativa

A hipotese deste terceiro capitulo enuncia que a concepgio do sujeito de fé contida na
Etica econdmica das grandes religides umiversais, considerada —em constante
contraponto com A éiica protesiante e o espirito do capitalismo- o fundamento
psicologico de cada umas das eticas religiosas universais. antecede ao tratamento das
relacdes entre crenga religiosa ¢ comportamento racional. Com efeito, Weber destaca
a existéncia de uma dimensdo psicologica ndo racional da analise das relagbes entre
crencas religiosas e ordem social, que o conduz a estudar o modelo de sujeito
prescrito pelas éticas religiosas, levando em consideragio sua influéncia, por um
tado, sobre a racionalizagic do modo de vida do crente e, por outro, sobre o processo
de desencantamento do mundo. Sobre a linha de reflexdo iniciada em A etica
protesiante e o espirito do capitalismo, estes ensaios de sociologia comparada das
religides propdem uma concepgdo da subjetividade delineada sobre “os estimulos
(Antriebe) praticos para a agdo fundamentados nas implicagdes psicologicas e
pragmaticas das religides”, novamente aqui Weber analisa 0s incentivos praticos para
2 agdo sobre a base da f¢ do sujeito num conjunto de idéias de valor definitivas de
valia incondicional.

Visando ndo estender demasiado nossa exposicdo, selecionamos, das
distintas eticas de massas estudadas na sociologia da religido weberiana, 2 ética social
confucionista ¢ a ética social hinduista, devido a que estas apresentam, por um lado.
no diz respeito as cosmovisdes religiosas cosmocéntricas. caracterisficas que se

opbem. de maneira geral, as eticas religiosas teocéntricas que modelam a ética
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econdmica moderna ocidental —.¢., judaismo € cristianismo- €, pOT Oulro, enquanto
cosmovisdo religiosa afirmadora do mundo -no caso do confucionismo-, tragos que
se contrapdem. de maneira particular, a etica puritana do ascetismo negador do

mundo que influi causalmente sobre a formacio do espirito capitalista.

Processo de racionalizacio e histéria universal

Na Vorbemerkung aos escritos de sociologa da religido Weber apresentas as
coordenadas exegéticas onde se inscreve sua compreensdo do 1mpacio epocal que
produziu © processo de desencantamento do mundo sobre © surgimento das
instituicdes tipicas da modernidade. A evidéncia desta cesura civilizadora ¢ de uma
tal magnitude cultural que a transforma num problema de historia universal
{Universalgeschichtliche probleme),’ em razdo da “diregdo de desenvolvimento de
validade e significagdo universal™ gue adquirem determinados fenomenos culturals.
Por certo. ¢ pensamento weberiano escapa as “premissas fundamentais da filosofia da
historia ... sem renunciar, porém, a entender a modernizagio da vetha sociedade
européia como resultado de um processo historico-universal de racionalizagdo” * Dos
inumeraveis fendmenos culturais da historia universal. Weber indica a ciéncia como

um dos institutos tipicos do ocidente; ela € uma acio social orientada ac dominio

' Wolfgang Mommsen. The two dimentions of social change. em The political ard social theorv of
Afax Heber. The University of Chicago Press. Estados Umdos da América. 1992, pag. 147: Jiirgen
Habermas. Teoria de la accion comumioalivg, Tome [ Racionalidad de la accion v racinalizacion
social. Taurus. Espanha. 1992, pag. 213. Schluchter. Wolfgang, The rise of western rationalisms.
Max Weber s developmental history. University of California Press. Estados Unidos da America. 1985,
pag. il

- Max Weber, ‘Vorbemerkung'. em Gesammelie Aufsarze zur Religionssoziologie. 1.C.B. Mohr (Paul
Siebeck) Verlag. Tubinga. 1920. pag. L.

pag. L.

* JYirgen Habermas. Teoria de ja accion comuricativa. Tomo L Racionalidad de la accion v
racinalizacion secial. op. cit. pag. 197,
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racional do mundo natural, que opera através da experiéncia e observagdo racionais €
da fundamentacdo matemarica, em suma, do moderno laboratorio, praticas sociais
que s6 se desenvolvem na modernidade européia-ocidental. Também formam parte
do acervo institucional ocidental, a invencdo de uma doutrina racional do estado e do
direito, de uma codificagdo juridica racional 4 maneira do direito romano e do direito
candnico; a criacio de musica harménica racional que possibilitou a constitui¢ao da
orquestra com seu quarteto de cordas, de sonatas, operas € sinfonias; & aparigdo de
uma arquitetura dirigida a utilizagdo racional do arco gbtico para abobadar espagos; 0
nascimento de uma pintura que faz um uso racional da perspectiva lineal e aérea; a
irrupcio de um modelo pedagogico orientado a produzir a figura do homem-
especialista, instruido com vistas a desempenhar uma fungao especifica na estrutura
da divisio do trabalho; a institucionalizagio de um parlamento de representantes
eleitos periodicamente e, last but not least, a formaglo da associagio estatal, com sua
administracdo de funcionarios especializados, cujas agdes sdo orientadas em virtude
de uma lei, um direito e uma constituigdo estatuida racionaimente. A colonizagdo
social que empreende este novo modo de vida conduz a uma modificagdo substantiva
de esferas cuiturais em extremos diferemtes; traz consigo um processc de
racionalizacdo (Rationalisierungen) que penetra os dominios da economia e da
politica. da ciéncia e da tecnologia, do trabaiho e da contemplagio mistica.

Weber escolhe estudar a rota deste processo de modernizagao social sobre o
sulco cultural aberto pelas condigdes de emergéncia do capitalismo ocidental, o qual -
a seu ver- encarna o poder determinante que governa a vida do homem modernc.
Longe de igualar-se ao desmedido e ilimitado afd de lucro, comporiamento que

aparece, freqlientemente, em qualquer época e lugar. 0 capiralismo moderno ocidental
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se “identifica com a sujei¢do. ac menos com 2 moderacdo racional, deste impulso
irracional . com o afi de lucros da empresa capitalista racional, de atividade
continuada. orientada ao lucro sempre renovado, orientado 2 rentabilidade™* No
caminho da moderniza¢do social racionalizadora destaca-se, entdo, ainda que nao
exclusivamente, a acio propria da esfera econdmica representada no instituto da
empresa capitalista. a qual descansa num 4o econdmico capitalisia (kapitalistischer
Wirtschaftsakt), um comportamento social recursivo e generalizado, baseado na
expectativa de um ator que. “atraves da utilizagdo de probabilidades de intercadmbio
(formalmente} pe:.cif'xcas”‘_S procura obter lucro orientado pelo cdiculo de capital
(Kapitalrechnung). Com efeito, o instituto econdmico basico do capitalismo tem a
forma de uma “empresa lucrativa que controla sua rentabilidade na ordem
administrativa por meio da contabilidade moderna, estabelecendo um balango™; em
conseqiiéncia ela leva a comtabilidade racional do capital a premissa universal do
moderno capitalismo

Nio obstante Weber soma uma caracteristica mais aos efeitos de defimir,
scabadamente, o conceito de capitalismo; tal dimensio social, que marca a
peculiaridade tipica de seu funcionamento. €, unicamente. prépria do modemo
ocidente europeu, carece de antecedentes em outros modelos de capitalismo: “a
organizagao capitalista racional do trabatho {(formalmente) tivre”.” Deduz-se, em
conseqiiéncia, que 0 trabalho torna-se um artigo mercantil calculavel, mensuravel e

quantificavel no capitalismo moderno, o qual supde, simultaneamente, que seu

4_ Max Weber. ' Vorbemerkung . em Gesammeite Aufsdrze zur Religionssoziologie, 0p. cit.. pag. 4.

° Ibidem. pag. +.

¢ nMax Weber. Historia econémica general. Fondo de Cultura Economica. México D. F.. 1964. pags.
236-237.



portador, o trabalhador, se encontre em situacdo de oferecer seu servigo no mercado,
de empreender uma acdo economicamente orientada, em outras palavras, de levar a
cabo um fazer racional cujo “sentido subjetivo esteja orientado pelo desejo de obter
certas utilidades”® no processo de intercidmbio. E este o frabalhador livre, que forma
parte da “capa social deserdada, e necessitada, porianto, de vender sua energia
produtiva”’; y quem se transforma num objeto sobre o qual recai o calculo racional de
capital, convertendo aquele num custo empresarial, um sumples elemento de um
processo de trabalho  quantitativamente mensuravel’ e planejado. A
institucionalizacdo da organizagdo do trabalho racional-capitalista e da contabilidade
racional empresaria ¢ acompanhada, além disso, pelas substantivas modificacdes
sociais que desembocam na apari¢do da acdo especulativa bursatil calculavel, da
técnica racional mecanizada, da liberdade mercantil, da apropriagio dos bens
materiais de produgio ¢ do direito racional previsivel, todas elas, por sua vez,
modalidades de comportamento representativas do tipo da acdo racional com relacdo
a fins (zweckrational Handeln) da economia moderna. Fruto do matriménio entre a
agio racional com relagdio a fins e a contabilidade racional (rationale Buchfithrung)
nasce o diferencial cultural. determiname da modernidade européia. que da origem
(Entstehung) & organizacdo racional do tabalho livre do capitalismo ocidental. A
conjungdo da agdo racional com relacdo a fins e do calculo empresarial contabil sido,
enquanto acdes sociais, o produto mais acabado e extremo da invencdo e
institucionalizacio de uma forma determinada de comportamento social: © modo de

vida metddico (methodische Lebensfithrung) do homem moderno, cuja especificidade

" Ibidem. pag. 7.
5 Max Weber. Economia v sociedad. Fondo de Cuitura Econémica. Mexico D. F.. 1964, pag. 46.
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(Eigenart) reside na administragdo consciente e planificada de um fazer fundado
sobre um calcuio (Kalkulation) de matiz €tico.

A investigacio weberiana se dirige a pesquisar a origem desta especificidade
do racionalismo ocidental, com o objetivo de relevar os condicionamentos causais
que nos expliquem a emergéncia do estilo de vida racionalista e metodico, que ainda
quando se encontrem alguns tragos no desenvolvimento das religides mundiais de
massas, '’ representa, sem duvida, um 1rago cultural inconfundivel da modernidade
europeéia que nasce do impacto provocado pelo ascetismo puritano. kntretanto, Weber
rechaga, explicitamente, toda concepgdo unidirecional, monista e determinista da
relacdo causal (Kausalzusammenhang) entre a ética religiosa e a ética econdmica,; em
troca, nos propde um modelo de imputagdo que destaca, primordialmente, a
reciprocidade e pluralidade da influéncia causal entre fendmenos sociais
correspondentes a distintas esferas culturais —i.e., economia, técnica, direito, etcetera.
A partir desta perspectiva metodologica realiza, em seus estudios da éfica economica
das refigides universais.'’ uma indagagio da mutua reciprocidade causal existente
entre a esfera da economia e a esfera da religidio. Néo obstante seu interesse cognitivo
termina privilegiando z indagagdo da infludncia causal da ética religiosa sobre O
modo de vida metodico-racional, permitinde-lhe, assim, empreender a comparacao

(Vergleichspunkte) entre o ascendente causal de cada uma das antigas religides e

* Max Weber. Historia economica general. op. cit.. pag. 238.

“Jirgen Habermas. Teoria de la accion comumcattva. Tomo I Racionalidad de la accion v
racinalizacion social. op. cit.. pag. 211,

" Max Weber. “Vorbemerkung. Gesammelte Aufsatze zur Religionssoziologie. op. Cit.. pag. 12.
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aquele outro encarnado na ética profesiante, objetivo princeps de sua sociologia da
religido.'”

No marco destas preocupagdes de metodo, o texto de Weber se propde 4
responder a pergunta que interroga sobre quais sdo os “elementos formativos mais
importantes” para a constituigio de uma especial capacidade (Fahigkeit) e disposicdo
{Disposition) do homem com vistas & pratica de um modo de vida metodico-racional.
O ethos da paidéia social -responde Weber- onde se educa o novo homem do
comportamento calculavel deve conceber-se 4 maneira de uma pedagogia nao
desencantada. composta de “poderes magicos e religiosos. € ... [de] as representagdes
de obrigagdes éticas cimentadas nas crencas orientadas por aqueles”.13

Tendo selecionado uma dimensdo da relago causal, aquela que imputa o
ethos religioso, e tendo sempre em mente 0§ resultados de seu trabatho acerca do
nexo causal da ética protestante sobre o espirito do capitalismo, Weber procede a
analisar a influéncia cultural, positiva ou negativa, de cada uma das grandes €ticas
religiosas de massas na formagdo de um modo de vida metddico-racional. A presenca
ou auséncia ™t do nascimento e desenvolvimento do capiialismo empresario racional
é. entio. imputada causalmente & ideologia confucionista, no caso da China, ¢
hinduista, no caso da India, as quais, em OpOsiGEc ao protestantismo  ascetico,

apresentam, ainda que ndo de maneira exclusiva e em igual grau. especificos

* Ibidem. pag. 12,

! Ihidem. pag. 12.

13 “Bote metodo de andlise se vincula com o que na logica de J. Stuart Mill se denomina o método da
auséncia, Se o conjunto de circunstincias livesse sido o MESMO nas civilizacBes ndo ocidentais e na
civilizagio ocidental. e se o Tinico antecedente observado no Ocidente ¢ que falta em outras regides do
mundo € a religido. a demonsirago da causalidade do antecedente religioso com respeito ao efeito -
quer dizer. o regime economico capitalista- teria sido convincente.”. Ravmond Aron. Las etapas del
pensamiento sociologico. Volume 11, Siglo Veinte. Buenos Aires. 1992, pag. 277.
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“obstacules (Hemmungen) de tipo psiquico” que impedem’~ o desenvolvimento de
um modo de vida econdmico-racional”; comportamentos sociais, estes, que Weber
agrupa, genericamente, sob 0 conceito de rradicionalismo. Neste sentido. a diferenca
do ascetismo transformador do mundo do puritanismo, a mentalidade (Gesinnung) do
cradicionalismo ético do confucionismo e do hinduismo, que Impregna as estruturas
politicas, econdmicas ¢ espirituais da antigiidade chinesa e indiana, descansa sobre
um tipo de representagdo {Vorstellung) social que aponta a legitimidade da ordem
institucional em funcdo de uma fé (Glaube) na validade do que sempre existiu
(Geltung des immer Gewesenen). A fé do sujeito do tradicionalismo sanciona, em
conseqiiéncia, o imperio da agdo radicional (traditional Handeln) por sobre quaiquer
acio orientada & transformacio social.

A auséncia de uma ética de transformagdo social, igualmente contraposta ao
tradicionalismo da adaptagio ac mundo do confucionismo e ac tradicionalismo da
contempiagdo mistica do hinduismo, nao permite constituir uma ‘comunidade com
privilégios politicos proprios”, uma cidade composta de individuos livres e iguais. 0
tradicionalismo impede que a cidade aparega “fora do Ocidente ... como federagdo
comunal ... [com] um direito e um tribunal préprios ... [como] um estamento miiitar
cidaddo, uma confraternidade Jjuramentada de residentes armados, em suma, [como}

uma “irmandade armada para a mutua protecdo [..] uma agrupagao defensiva, a unido

i “Em jugar de submeter & pré-histonia do Ocidente 2 regra de uma lei necessaria. ou de um fe/os que
prescreva imperaivamente seu Cuiso. esta hipdtese conduz a tratar a €sta pré-historia sob as caiegonas
de obsiaculo. de desenvoivimento impedido.”. Catherine Colligt-Théléne. Max Heber e a historia.
Editora Brasiliense. Sic paulo. 1993, pag. 76.
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de quem economicamente pode atuar como militares, procurando-se¢ 0 armamento ¢ a
instrucio necessaria para isso”. "

Se bem atribuivel & “circunstancia de que os exércitos dos principes foram
mais antigos que a cidade” -a Chinae a India desconhecem as “milicias homericas, os
exércitos de cavaleiros do Ocidente, os mercenarios municipais da antiga pofis ou 0s
exercitos gremiais da Idade Média . o desenvolvimento dos produtos institucionais
da cultura urbana ficam inibidos, a causa de que, fora do ocidente, ndo se apresenta
uma ética religiosa da transformagdo que impulsione a conversdo da cidade em
federacio municipal. Como consequéncia do tradicionalismo, a cidade ornental nao
pode instituir-se como um sinoiquismo ou coniuratio de cidaddos iguais, com uma
organizagdo militar que repousa na propriedade daqueles sobre os meios da guerra: 0s
instrumentos de combate permanecem monopolicamente apropriados pelo rei. A falta
de uma ética religiosa transformadora também ndo permite modificar a dominagio
que o rei exerce sobre seus suditos por causa do “problema da irrigacdo; com os
riegos se instituiam a burocracia, as corvéias dos saditos € a dependéncia dos vassalos
com respeito a burocracia do rei em todos os setores da vida. Que o rei pudesse fazer
valer seu poderio no sentido de um monopélio militar. € o que fundamenta a
diferenga de estrutura castrense enire a Asia e o Ocidente ... [e ainda quando] na India
encontramos .. o fendmeno do autoequipo ¢ o direito municipal ... na Mesopotamia
. cidades que se administram com autonomia ... desaparecem Ge novo estas atisbos
enquanto surge a grande monarquia baseada na regulacdo dos ﬁiegos”.18 Desta

maneira a impossibilidade de conformacio da cidade qua comunidade de cidadios

" Max Weber. Historia econcmica general. op. cit.. pag. 270-271
" Thidem. pag. 272
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armados obstrui a germinagdo das premissas institucionais desencadeantes para O
surgimento do capitalismo racional, daquela ordem econdmico de empresas
lucrativas, que, resultado da baixa Idade Meédia. jaz edificado sobre “as possibilidades
do mercado, isto é. oportunidades econdmicas no sentido mais estrito da palavra’. em
oposigdo ao capitalismo irracional, algum de cujos tipos adquirem, no caso da China
e da India. a forma do arrendamento das contribuicdes ou do financiamento da
gufsrra.*gi Além de isso. na medida que o capitalismo racional supde uma acao
cconomicamente orientada. em seu sentido subjetivo, mediante o desejo de obter
certas utilidades -transformadas em “objetos de procuragdo porque as pessoas
orientam precisamente sua atividade economica na estimagio dessas utilidades como
meios para seus fins”- em conformidade com as probabilidades de rentabilidade
oferecidas num mercado de livre comercializagio, lhe resulta, absolutamente,
necessaria a existéncia de “trabalho livre, liberdade no mercado de trabalho e
liberdade na selecdo dos trabalhadores”, em definitivo, do moderno proietariado,
novamente, aqui, um produto tardio da cidade da Baixa ldade Média.™

Nem a racionalizacdo financeira. nem a economia monetaria, nem o
capitalismo orientado. nem O direito urbano podem instituir-se fora do ocidente em
razio da caréncia de um modelo de cidade que, a pesar de transformar-se em sede do
comércio e da industria, da administragao publica e religiosa, seja ndo somente um
recinto fortificado, residéncia de governantes € funcionarios reais, mas tambem, a

semelhanga do ¢aso europeu. uma associacdo politica de cidaddos livies e iguais.

* Yhidem. pag. 272.
' Thidem. pag. 282.
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Racionalidade e adaptacio social na cosmevisio confucionista

Considerando as condigdes causais necessarias para o desenvolvimento de uma agdo
social sistematica, previsivel. metodica e racional. o principal obstdaculo psiquico do
sujeito de fé do confucionismo reside na incondicional valia que atribui ao modo de
vida legado por seus antepassados. A agio social do sujeito da etica confucionista
descansa num sentimento subjetivo de pertenéncia a um todo, orientado pela crenga
na legitimidade de uma tradicio que alcanga © remoto passado imemorial.
Conseqiientemente, os mencionados obstaculos psiguicos do sujeito confucionista ao
modo de vida metodico e racional moderno representam a outra face de uma
incondicional fé na manutencdo das instituigdes imemoriaies, cuja legitimidade
basea-se na crenga de aquele sujeito na “validade do que sempre existiu”, i.e., nos
lacos de linhagem -nexos de consangiiinidade estabelecidos entre aqueles que se
consideram descendentes agnatos de um mesmo chefe carismatico-, nas associagdes
profissionais do meio urbano. no culto aos antepassados.

Orientado pelos valores desta ética legitimadora da tradi¢8o, o sujeito de fé
confucionista pratica um comportamento cujo fim € a repeti¢do do passado,
promovendo uma ancilose da organizagio social que impede 2 mudanga dos institutos
fundamentais. Por estas razdes, ainda que ndo exclusivamente, a cidade chinesa ¢
uma fortaleza e um centro de residéncia principesco, e se bem existem nela praticas
comerciais e industriais, seus habitantes “ndio tiveram um monopolio do mercado
garantido por um privilégio estamental [...] um direito urbano ... {nem tampouco se

constituiram em] uma cidadania no sentido de um estamento militar cidaddo que se

 Ihidem. pag. 277.
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equiparasse a §i mesmo™.*! tudo o qual difere da rota ocidental. A cidade chinesa,
pois, desconhece a existéncia da burguesia como conjunto de cidaddos titulares de
direitos politicos, da burguesia COmMO conjunto  de capitalistas orientados
racionaimente a valorizar seu capital mediante as oportunidades dadas pelo mercado
ou, finalmente, da burguesia como conjunto de pessoas consideradas “gente de
posi¢io e cultura”, “gente abastada e culta” pela burocracia e peio proletariado. A
excecdo do sistema de casta hindu, néo se conhece uma “dependéncia incondicional
do individuo a respeito da guilda e do sindicato” como a encontramos na estrutura
social chinesa, nem tampouco uma regulamentacao racional das atividades das
associacOes profissionais. Faitam os “fundamentos juridicos firmes, publicamente
reconhecidos, formais e fiaveis, de uma organizagdo livre e regulada de modo
cooperativo do comércio € da indiastria ... que tanto favoreceu o desenvolvimento do
pequeno capitalismo nos oficios de 1dade Média ocidentai .. [devido] & caréncia de
um poder politico-militar proprio das cidades ... [que por sua vez] se explica pelo
prematuro desenvolvimento da organizagio de funcionarios (e de oficiais) na
administragdo € no exéreito” 22 De maneira semelhante a outras antigas € orientais, as
cidades chinesas n@o eram resultado da “ousadia politica ¢ econdmica de seus
cidadios, mas da administragdo imperial [} um produto racional da administragao ...
[que] estabelecia a palicada ou muralha, depois, muitas vezes por forga, se trazia a
;mmLﬂa(,:é.o”f23 (ue terminaria por formar a populago urbana, e a qual se somariam 08

“funcionarios da regulacio fluvial e da policia’, sendo estes o pessoal da burocracia

> Miax Weber. "La ética economica de las religiones universales’. em Ensavos sobre sociologia de la
religion. Volumen I. Taurus, Madrid. 1987, pag. 284

** thidem. pag. 291

** Tbidem. pag. 288.



patrimonial chinesa. Também a fe na tradigéo do sujeito confucionista obstrui,
novamente em oposicio a antiga cidade ocidental, o desenvolvimento do comércio
maritimo. porque a conservagdo das maximas de agir, herdadas do passado, supde
limitar os lacos sociais frente aos estrapngeiros. ante quem COMUNgam Crencas
diferentes as vigentes na China.

Entre as adesdes as crencas do passado, o sujeito confucionista adere ndo so
a0 culto dedicado aos antepassados, mas também a idéia da existéncia de uma
harmonia cosmica que ordena coisas ¢ homens conforme uma ordem preestabelecida;
£& esta que, ainda que de carater tipicamente cosmoceéntrica. deriva de um processo de
despersonalizagio de uma antiga deidade pessoal. Com efeito. antes da constituigdo
imperial, a nobreza herdica da China feudal adorou, primitivamente, um Deus celeste
pessoal, tendéncia religiosa esta que, contemporaneamente a criagio e imposiglo de
um “poder [real] suprafeudal sobre os principes”. mudaria ao ponto de identificar 0
filho do deus do céu com o imperador; logo este carater divino do imperador conviria
com aquela fé dos principes, que “ofereciam sacrificios aos espiritos do campo ¢ dos
antepassados, os pater familias, aos espiritos ancestrais da estirpe ... [0s quais] mais
tarde . foram adquirindo um carater impessoal”

E esta a evoluco da crenca religiosa que abandona, progressivamente, 2 fé
numa deidade pessoal para reivindica-la num conjunto de deidades impessoais, trajeto
cultural gue ¢ consumado, finalmente, na sociedade confucionista. Porém, esta
transformacdo da crenca religiosa ndo elimina por completo 0s vestigios da
religiosidade personalista: o deus celeste, que releva © culto ctonico, e sua orgiastica,

rornam-se o deus da ordem celeste. Ainda quando se impde uma crenga religiosa de
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corte politeista, onde os “deuses dos montes € dos regatos regem o mundo, porque a
chuva vem do monte”, o deus celeste impera gua deus da ordem. do qual se deriva a
preeminéncia ética que adquirem a crenca do intemporal e irrevogdvel no universo
dos valores religiosos. Esta transformagio das crengas religiosas € consequéncia “da
unidio entre um ritual magico inquebrantavel e upiforme com © calendério. O ritual
obrigava 0s espiritos, o calenddrio era indispensavel para um povo de Camponeses.
Assim, as leis da natureza e a dos ritos se fundiram na unidade do rao ... [e] se
percebeu como O Ultimo e O supremo & um Ser por cima dos deuses, impessoal,
sempre igual a si mesmo, eterno no tempo, gue a0 Mesmo tempo era vigéncia
intemporal de um cosmo eterno” > Além disso, a ética religiosa, “fundamento
absoluto da China”, comega a sustentar uma “‘representacao otimista da harmonia
cosmica”, que, interrompida unicamente pela intervencio de poderes mdgicos, tinha
resultado da primitiva crenga no “dualismo entre 0s espiritos bons € maus ... que
enchiam o universo inteiro ¢ se manifestavam tanto nos acontecimentos naturais
como na acdo e na sorte dos homens™.*® Obviamente a esta concepgdo dual -
configurada em torno da existéncia de espiritos bons e uteis (shen} e maus ¢ daninhos
(kuei)- ndo escapa a configuracao da alma humana, um composto animico de forgas
antagbnicas que representavam OS “espiritos bons como o principio Jang, celeste ¢
masculino, e aos maus como o principio Iin, terrenal e feminino, de cuja combinacdo

» 27

teria surgido no mundo”

* Ibidem. pag. 293.
% Thiden. pags. 299-300.
“ Ibidem, pag. 300.
" Ibidem. pag. 300.
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As crencas religiosas em deuses e espiritos poderosos estavam subordinados
ao supremo poder impessoal do cén: engquanic o poder celeste impessoal determinava
o destino da comunidade. os espiritos individuais atuavam sobre o destino do
individuo. Sendo estes tltimos “mais fortes que o homem”, sO restava —para 0s
individuos- acudir a coacdo magica dos espiritos individuais, tarefa encomendada a
quem, dotado de qualidades carismaticas, era “portador dg salvacdo para os homens”™
—v.g., bruxos e guerreiros ungidos do poder celeste benfeitor. No caso do destino
comunitario, era competéncia do carisma do imperador dominar magicamente 0s
espiritos com o fim de assegurar triunfos militares, boas colheitas e paz interior.
Progressivamente a possessdo de dita qualidade exrraordindria decantara rumo ao
cumprimento dos deveres rituais e éticos, obrigando o monarca a viver segundo estes,
e convertendo-o0, agora, em pontifice. A graca de Deus devia sua qualidade, ¢, em
consegiiéncia, lhe era necessario “provar-se como filho do ceu, como governanie
querido pelo céu, fazendo que lhe fosse bem ao povo”, tarefas estas cujo ndo
cumprimento acarretava a0 monarca —quem, nesta matéria, carecia do direito de
imunidade- a “sancdo oficial dos censores. Mais ainda. um monarca que ofendesse a
antiga e firme ordem social . que alterasse o direito natural absolutamente divino de
piedade aos antepassados demonstraria ... ter sido abandonado pelo carisma e ter
caido sob o dominio dos demdnios” **

Os obstaculos psiguicos, que ajudam a inibir, por um lado, o processo de
emergéncia da cidade -entendida como associagdo autdnoma de cidadios armados-.
da burguesia ~a0 estilo das baixo-medievais ocidentais- e, por outro lado, a aparico

das “formas juridicas e também as bases sociologicas da empresa capitalista com sua

* Ihidem. pags. 304-303.
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objetivagio racional da economia, cujos inicios evidentes existiam desde muito cedo
o direito mercantil das cidades italianas”,”” so a outra face da vigéncia de uma
forma de governo patrimonialista. O estado patrimonial sustenta um modelo
econdmico que, orientado politicamente, outorga ao funciondrio publico o privilégio
de converter-se num arrendatdrio de imposios, ingressos ue transformariam-se,
posteriormente, em patrimdnio imovel, restanto, sensivelmente, possibilidades para
instaurar uma a¢ao econémica’ guiada atraves das expectativas do mercado. Desta
maneira, o modelo de acumulacdo de riguezas segue O TUma da acumulacdo politica
de propriedade. € geta, por sua vez, uma patriciado, que impide a aparigo do sujeito
da “atividade econdmica predominantementie racional ... [e favorece apratica de] um
captalismo de rapifia’, e, em conseqiiéncia, Inhibe © desenvolvimento de
-acionalidade econdmica do moderno capitalismo contabil.

Como resultado de um “pais [que] nao estava distribuido entre individuos,
mas entre linhagens”, China tinha, junto a esta sorte de financiamento patrimonial dos
suncionarios, uma fortissima ingeréncia da linhagem na regulagio do funcionamento
das associaches econdmicas em particular. Com efeito, além de administrar o culto
aos antepassados e ofertar um regime escolar, a linhagizacao do modo de vida
supunha tarefas econdmicas tais como a produgdc de arroz. COMSErvas, tecidos, a
outorgagio de créditos. convertendo # linhagem numa comunidade cooperativa de
produgdo. Enquanto nas cidades se difundia um tipo de comunidade empresarial,
especificamente capitalista, baseado na divisdo manual do trabaiho e numa
relativamente importante especializagdo de funcdes, a qual se somava a existéncia de

guildas de comerciantes € sindicatos de artesdos, e. a parir do seculo VIIL

* Ihidem. pag. 367.



agregaram-lhes a sangdo de liberdade de residéncia, depois, a livre escolha de oficio,
tudo isso num contexto privado de uma legisiagdo contraria a usura e & livre
circulacdo de bens. Ndo obstante, ¢ pese a presenca destas condigdes propicias a
instauracdo de uma economia capitalista, na China os atores sociais se abstiveram
ante as possibilidades de desenvolver a forma especifica do comportamento
aquisitivo capitalista; em consequéncia, tambem se careceu de uma burguesia de
corte ocidental Conclui-se, entdo, que “desde o ponto de vista estritamente
econdmico, podia muito bem ter se desenvolvido um capitalismo burgués a partir dos
mencionados rudimentos pequene«capitakistas”.30

O modo de vida tradicional do sujeito de fé da ética confucionista conspira
contra as possibilidades de emergéncia de um tipo de aglo racional e planificada, e
legitima a forma de governo pafrimonialisia ¢ a estrutura social linhagizada —lo cual
obstaculiza 2 conformagiio tanto do estilo de cidade das fraternidades por
conjuracdo, e seus institutos de direitos autonomos, como do espirito capitalista
contabil. Se consideramos o patrimonialismo e a linhagizagdo desde a dimensdo de
sentido que os atores imprimem a toda ordem social, asignando destinando a este sua
validade legitima caracteristica. ambos fendmenos representarm o 1po de obstdculo
psiguico que se corresponde com aquela modalidade da agdo social orientada atraves
da incondicional valia de um marco normativo encarnado na santidade da tradicdo
(Heilighaltung der Tradition)’’, cujo portador €, neste caso, o sujeito de fe da etica
religiosa confucionista. Desde esta crenga do sujeito de fe confucionista, legitimadora

das praticas politicas e soclais. o césaropapismo do estado patrimonial e a piedade

* Ibidem. pag. 384.
3 fulien Freund. The sociology of Max Weber. Allen Lane, Londres. 1968, pag. 211.
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filial da linhagem condicionaram as chances de surgimento de uma economia
capitalista racional, ao sancionar, negativamente, quaiquer pretensao de transformar ©
legado da tradicio. O poder de influéncia da linhagem sobre o individuo, produto da
“fé no poder dos espiritos dos antepassados ... em seu papel ... de mediadores dos
desejos dos descendentes ante o Espirito ou o Deus do Céu .. foi a fé mais
fundamental do povo chinés”.>* aguela que impedio ao individuo se emancipar dos
lacos de consangiinidade, e, por conseguinte, desenvolver sua capacidade de
autonomia individual, vedando a criagéo de novas mdximas de fazer e.
necessariamente, a invencdo de um sujeito de f& que se oponha a tradigo.
Alimentada axiologicamente desde a ¢tica da subjetividade confucionista, 0
complexo institucional da administracio publica ¢ da legislagdo do estado
patrimonialista agem, por sua vez, retroalimentando a “incomovivel tradigio sagrada

_ a arbitrariedade e o favor absolutos”, signos inconfundiveis de um tipo de agio
social contrario ao “funcionamento racionalmente calculavel da Administragao, e das
instituicbes  juridicas” ocidentais, que abonam © caminho cultural a
institucionalizagio da empresa racional moderna.

Com efeito. esta ideologia ético-religiosa "ndo podia favorecer ©
desenvolvimento de instituicdes juridicas capitalistas .. [nem] a autonomia
corporativa das cidades como unidades politicas ... [tampouco] as instituigdes
juridicas decisivas, fixadas e garantidas mediante o privilégio”, porque as crengas do
sujeito da fé confucionista ndo concebem ao individuo gua sede de direitos subjetivos

inalienaveis, ou a4 maneira de um €u fazedor consciente, livre € autocentrado, um eu

% njas Weber. ‘La ctica economica de las religiones universales’. em £nsavos sobre sociologia de la
religicn. 1'olumen 1. op. it pag. 370.
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autdnomo que se rege a si mesmo; por causa desta Welianschauung na China
“falta[ram] absolutamente direitos individuais reaimente gararr{icios”.33 O
tradicionalismo do sujeito confucionista, imanente & organizagdo patrimomalista,
atenta contra a estampa calculavel e previsivel do direito formal. convertendo-o numa
regulamentagdo antiformalisia. Em razio do “carater subjetivo da justica”, o direito
apresenta-se COMO uma justica material, que, ao carecer de institutos sancionados ou
de um “tribunal central ao estilo ingiés’, conduzia o funcionario a proceder em
conformidade com o costume. Nio ha divida de que “o investimento de capital numa
empresa industrial € demasiado sensivel as irracionalidades de tais formas de governo
e demasiado dependente da possibilidade de calcular o funcionamento racional
uniforme do aparelho estatal, qual se fosse uma magquina, como para poder ocorrer
sob uma Administracdo como a chinesa”.**

Nem a forma de governo patrimonialista, nem a organizacdo de linhagens
apresentam os tragos tipicos de um modo de vida compativel com o desenvolvimento
do moderno capitalismo contabil. baseado na organizagio racional do trabalho; muito
pelo contrario, eles foram as condigdes de impossibilidade do desenvolvimento da
economia capitalista racional, porque a orientagiio de valor que regia & agdo social
caracteristica daqueles estava determinada atraves de um sisterna de crengas

13_"‘

tipicamente tradicional™ . onde o iegado do passado imprime, constantemente, seu

sentido ao fazer presente dos atores: o sujeito de f& confucionista realiza uma

> Thidem. pags. 384-383.

* Ibidem. pag. 387,

5 Dirk Kisler. Max Weber; an introduction io his life and work. Polity Press. Cambridge. 1988, pag.
107,
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operagio de subordinacao temporal, que coloca o presente sob o império da
incondicional adscrigio axiologica de aquilo que ¢ “valido desde sempre .

Com a finalidade de compreender cabalmente O ascendente causal deste
estilo de vida tradicional do sujeito confucionista -que funciona como mecanismo de
orientagio de valor do sistema de agao do regime patrimonialista e da estrutura de
linhagens- sobre a producio de obstaculos psiquicos que obstruiram todo
desenvolvimento de uma ética econdOmica racional, debe escrutar-se a mentalidade
{Gesinnung) de quem foram os tipicos portadores e transmissores culturais de suas
maximas de agir. a saber, o estamenio dos literatos. Sendo a educagio de formagao
literaria, e ndo a propriedade nem © nascimento, a caracteristica excludente do
reconhecimento e do prestigio social, s30 08 literatos o “estrato dominante na China,
de modo definitivo desde ha mais de dois mil anos [..] De importincia
‘ncomensuravel para a especificidade da evolugio da cultura chinesa foi que este
estrato dirigente de intelectuais nao teve jamais o carater dos clérigos do cristianismo,
ou do isld, e tampouco dos rabinos judeus, nem o dos bramanes hinduistas, nem o dos
sacerdotes do antigo Egito, nem o dos escribas egipcios ou hinduistas”.*® Com efeito,
filhos de familias feudais, os literatos $ao formados nos canones pedagogicos de uma
educacio elitista laica, que, dirigida a apreender a tradicdo aniga contida nos 1Ivros
sagrados, os fazia portadores de carisma magico, imprescindivel para ©
assessoramento dos governantes nos assunios de politica interior -em oposicao a agdo
dos profetas judeus, preocupados, primariamente, em resolver problemas de politica

exterior, O sentimento de pertenéncia a um todo gue desenvolvermn estes literatos lhes

3 nigx Weber. ‘La &tica economica de las religiones universales . em Ensavos sobre sociologia de la
religion. Volumen . op. Cit. pag. 389,
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dota de wumidade grupal e. paralelamente, howra esiamental, abrindo-lhes a
possibilidade de converter-se nos “representante[s] unico da cultura chinesa unitaria’.
Fazendo do saber sobre os escritos classicos, as estrelas e o calendario um oficio, L.e..
um servi¢o que oferece ao governante os critérios de corregdo ritual necessarios para
subordinar a gestdo politica aos designios do Deus Celeste. o conhecimento do
literato, motivado em seu afi de beneficios pecuniarios, € durante a ¢poca feudal,
objeto de disputa entre os principes, ainda que, posteriormente, depois da instituicdo
do Estado Unitdrio, se inverte esta tendéncia, gerando a competiglo entre literatos
para ocupar um oficio publico. Acabado o denominado periodo dos Estados
Contendores (481-256 a.C.) -que sucede ao periodo de desintegracdo do feudalismo
(VII-VI a.C.), antecedido, por periddo do regime feudal federado da dinastia Chou
(1050-700 a.C.)- advém o patrimonialismo da pacificacdo impenal (256 a.C.)." que
muda a concepcio dos literatos convertendo-a numa doutrina funcional a nova
situacio imperante, uma doutrina que desestimara a guerra e o carisma, virtudes
fundamentais do feudalismo, ¢, em seu lugar, valorizara, a paz e a tradigio.

Em conformidade com a concepeio religiosa do literato, o homem deve
modificar a relacdo entre os dois componentes espirituais da alma; a subsidncia
celeste Yang tem que subordinar a substdncia terrena Yin, com o objetivo de proteger
“a ordem e a beleza, a harmonia do mundo™. A perfectibilidade da condiggo humana
demanda do homem um continuo exercicio de administracdo de s7 mesmo, “um
dominio completo sobre os poderes demoniacos” alojados na sua alma, ate o ponto de
conseguir uma completa adequaciio de seu fazer com a ordem cosmica. Assim 2 gtica

religiosa dos literatos advoga por um ideal humano centrado na figura do homeni

* Reinhard Bendix. Afax Heber. Amorrortu. Buenos Aires. 1989, pags. 111 ¢ seguintes.



nobre, agquele de quem pode afirmar-se que é o produto de um perpetuo trabatho de
ialhade etico: “uma obra de arte no sentido de um canone classico de beleza
espiritual eternamente valido que a literatura tradicional inculcava nas almas de seus
discipulos. Por outra parte, era crenca firme .. dos literatos que 0s espiritos
recompensavam a bondode no sentido de exceléncia ético-social. Assim, pois, esta
bondade, moderada pela beleza classica (candnica) era a meta de realizagao de si
mesmo” y do homem.® sendo este o fim privilegiado da educacao chinesa.

Carente dos tragos proprios de uma hierocracia auténoma. de uma doutrina
de salvagio, de uma profecia, da representagio de um deus supramundano, de uma
prece individual, da idéia de um estado de graca, e, por conseguinte, de uma
concepgio da distribuigdo desigual da qualificag@o religiosa entre os homens,
inclusive, de um termo que nomeie o ato religioso, a ética do sujeito confucionista &,
basicamente, a cosmovisdo ideologica correspondente a um  estamento de
funcionarios eruditos de formagdo literaria, qualificados carismaticamente para
desempenhar tarefas de administragao publica. Socializados, fundamentalmente, num
racionalismo  intelectualista, que  s€ institucionaliza num sistema educativo,
organizado com vistas a aprovagao de exames de qualificagiic, & agio social do
estamento dos funcionarios-literatos restringe © desenvolvimento da racionalizagdo
das esferas da ciéncia. do direito, da arte. da teologia, da medicina, da 1écnica.

Os obstaculos psiquicos ao desenvolvimento de uma mentalidade economica
capitalista de indole racional estio, estreitamente. atados as caracteristicas centrais da

stica confucionista. de maneira que o fracasso das probabilidades (Chances) de

% Niax Weber. ‘La ética economica de las refigiones universales’. em Ensavos sobre socialogia de la
religion. Folumen 1. op. cit. pags. 41 1-414.



emergéncia de uma capacidade e disposicdo a agir conforme um modo de vida
(Lebensfihrung) des-encantado € causalmente imputave! aquela Weltanschauung.
Considerando 4 maneira de um conjunto organizado de prescricdes éticas. ©
confucionismo, este “enorme codigo de maximas politicas e de regras de corregdo
social”, se assente, igual que qualquer ética religiosa, sobre a irrestrita f& de um
sujeito numa doutrina ordenada de crencgas de valor definitivo e incondicional. A
julgar por sua oposigio a qualquer cosmovis@o orientada para a negacao do mundo da
tradicdo, a toda profecia que demanda o individuo sub-rogar o mundo social a um
conjunto de méaximas comportamentais de indole €tica. cuja enunciagdo ¢ realizada
“em nome de um Deus supramundanc”, o ethos do sujeito confucionista e,
essencialmente, uma mentalidade cosmocéntrica de afirmagdo do mundo.”
comprometida com a pratica de uma vida afiva, nem conternplativa nem
extramundana, uma ética social promotora de um autocontrole racionalizador do
comportamento intersubjetivo, que, motivada em seu afa de realizar o ideal de
autoperfeicio humana, tende a predicar em favor da completa adaptacdo do sujeito a
ordem cosmica impessoal.™ Ante a estabilidade ontologica desta ordem cosmica fixa
e inviolavel, a sociedade e o individuo sofrem uma imperfeicdo e uma desarmonia
moral, resultantes de um comportamento desequilibrado, produto do nédo
cumprimento dos deveres de correcdo ética estabelecidos nesta cosmologia
confucionista. As possibilidades de reverter este estado de coisas encontram na

pedagogia confucionista o dique ético frente ao qual a imperfei¢do humana cede, a2

* jiirgen Habermas. Teoria de la accion comunicatva, Tomo | Racionalidad de la accion v
racinalizacion social. op, cit.. pag. 276.
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ponto tal que a condig@o de perfectibllidade do individuo passa agora a depender, em
altima instancia. do grau de educagdio alcangado. Ainda quando a agdo estiver
motivada nos impulsos fundamentais do componamento humano ~ie., interesses
sexuais e humanos-, a paidéia confucionista talha eticamente o individuo até
converté-lo num homem elevado, alguém gque “educado nas convengdes participara
nas antigas cerimonias com uma devida e edificante compostura, ¢ regulara com
cortesia e graca todas as suas agdes ... de acordo com as costumes de seu estamento €
os preceitos do decoro .. [sera um] homem equilibrado em si mesmo e adaptado
harmonicamente a sociedade ... [praticara] o autocontrole hicide, a auto-observagdo, a
reserva e, sobretudo, o dominio das paixdes ... [com vistas 2 afastar-se] de todo desejo
irracional ... [e] ser liberado da degradante barbarie da rudeza social. Sé &
transgressdo da piedade, o Unico dever social basico, podia constituir pecado para
ele” M

Entre as praticas refratarias a integragdo ética do individuc no cosmo
impessoal celeste figura a “4nsia de ganho como fonte de desordens sociais”, que
incrementa a possibilidade de produzir, no individuo, um distarbio moral,
desequilibrando a harmonia da alma. A ética confucionista ndo &, porém, contraria,
de modo algum, ac beneficio econdmico; muito pelo contrario, a atividade econdmica
era “altamente apreciada em toda a literatura ortodoxa”. Para o conficionismo, ©
ponto de inflexdo da promogdo do afd de beneficio se enconira nas consegiiéncias

moralmente deformadas que acarreta a causa pecuniaria; a agao orientada a0 ganho

“ Raymond Aron. Las efapas del pensamienio sociologico. Volume 11 op. cit. pag. 278 Reinhard
Bendix. Afax eber. op. cit.. pag. 144. Anthony Giddens. 2/ capitalismo v la moderna teoria social.
op. cit., pag. 289
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conduz. necessariamente, & especializacdo profissional. fomentando um notorio
desvio do ideal de formacdo universal proprio da paidéia do homem cultivado. da
formacdo literaria do mandarim. Claramente. a fé confucionista na tradic@o recusa.
eticamente, o caminho da educagdo ocidental tendente a formagdo do homem
especializado da moderna divisdo social do trabalho, cujo imperativo o compeie a
converter-se num rrabalhador parciai. A fé no ideal de autocompleicdo do homem
universalista constitui a virtude essencial do “ideal da distingio estamental do
polifaceticamente instruido gentleman confucionista’, quem se considerava um “fim
em si mesmo e ndo um meio, como a ferramenta, [a qual serve] para quaiquer
proposito utilitario”. Esta maxima fundamental da ética confucionista, que obriga o
individuo a socializar-se mediante uma educagio universalista-literaria. convence a
Weber de que, “[s]em duvida, uma parte das resisténcias mais tenazes a toda reforma
no sentido ocidental arranca deste sentimento” de indole n3o racional, cuja sede € a
incondicional adesio axiologica do sujeito de fé confucionista a um modelo
pedagogico antitético 2 moderna formagdo do funcionério especializado. Ordenada,
por um lado. ao cumprimento dos deveres rituais oferecidos aos antepassados
mediante a pratica da piedade e, por outro lado, a sub-rogago do comportamento
individual 3 ordem coOsmica, o confucionismo promove uma irrestrita crenga nas
virtudes do legado da tradigio; e com isso inibe, necessariamente, as condi¢des
necessarias para o surgimento de uma ética da transformagdo social radical,” tal
como aquela que. séculos depois. representara o protestantismo ascético no ocidente

moderno.

i Max Weber. "La ética economica de las religiones universales . em £nsaves sobre sociologia de la
religion. [ofuwmen /. op. cit. pags. 438-439.
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Concluindo, estando ausente tanto a desvaloriza¢do religiosa do mundo.
caracteristica, ainda que ndo exclusiva, do puritanismo, como O rechago prdtico a
viver nele, traco proprio do budismo, e, simultaneamente. sendo uma ética racional, 0
confucionismo postulava que o “caminho correto para a salvacdio era a adaptacdo a
eterna e supradivina ordem do mundo: o Tao, e porianto as exigéncias sociais da
convivéncia derivadas da harmonia cosmica ... uma submissdo cheia de piedade a
ordem firme dos poderes mundanos ... [condensado] no cumprimento das obrigacdes
tradicionais” ¥ Novamente aqui a ética confucionista supbe um sujeito de fé cuja
orientagdo normativa estd sedimentada na crenca incondicional derivada das
bondades civicas resultantes da “afirmacéo e adaptacao incondicionadas ao mundo”,
que conduz o individuo a adquirir 0 sentido da heranga cultural da tradig@o de um
passado imemorial. Em completa oposiglo ao sujeito de f& do protestantismo, o
sujeito de fé do confucionismo €, fundamentalmente, um incondicional crente na
“canonizacdo absoluta do tradicional”. e, por conseguinte, um consequente censor de
toda aco transformadera do mundo social, que pretendesse recusar a cultura dos
antepassados. O sujeito confucionista cré na pratica de um racionalismo da
observancia da heranca dos antepassados e do autocontrole das paixdes do ego, que
Ihe permita exercitar um modo de vida adequado & harmonia de uma ordem cosmica

impessoal.

12 Taicott Parsons. The siructure of social action. The Free Press. Nova lorque. 1949, pags. 548-349.
“ niax Weber. La ética econdmica de las religiones universales’. em fnsavos sobre sociologia de la
religion. Volumen I, op. cit.. pags. 506-507.
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Racionalidade e contempiacio na cosmovisio hinduista

Havendo existido uma ampla tolerincia religiosa, um direito composto de institutos
assimilaveis as necessidades do capitalismo. um cultivo da ciéncia racional —v.g..
matematicas, gramatica-. um sistema numérico racional, “fundamento técnico de toda
calculabilidade”, um desenvolvimento autdnomo do estamento comercial. uma
elevada valorizagdo do afi de lucro, o “capitalismo moderno nao apareceu no interior
da India nem antes nem durante os séculos de dominagdo britanica. mas € um produto
de importagdo. Foi adotado como um artefato ja pronto, sem que haja encontrado
pontos de enlace autdctones”

Esta situagio paradoxal encontra sua explicagdo na Weltanschauung ética do
sujeito de f¢ da mentalidade hinduista, geradora dos obstaculos ideologicos
especificos ao desenvolvimento do sistema capitalista moderno, especialmente a
organizagio racional do trabalho formalmente livre e do calculo contabil de capital,
por causa de sua irrestrita legitimagfo a estruturagao hereditaria de castas, as quais se
pertencem em fun¢dio do nascimento. Nem a honra social do estilo de vida
estamental, manifestada. especialmente, no connubium ¢ commercium, nem 4a
descendéncia agnatica do chefe carismaético. tipica da linhagem, nem o adestramento
militar proprio da fratria, nem o agrupamento especifico destas Gitimas sobre um
territério fixo e delimitado, nem tampouco o dever de vinganca de sangue permitem
delimitar, claramente. as determinagdes conceituais da casta. Em oposi¢do 2 tribo,
possuidora de um enclave geopolitico estavel. composta de individuos pertencentes a

classes sociais e ocupaches heterogéneas, organizada sobre a pratica da gxogamia da

** niax Weber. "La ética economica de las religiones universales”. em Ensavos sobre sociologia de la
religion. Folumen I1. op. cit.. pag. 14
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linhagem ¢ totem, a casta, por sua parte. esta desterritorializada. seus membros vivem
disseminados em diferentes aldeias, exercem, geralmente, a mesma profissio, e estdo
sujeitos a relagdes intersubjetivas reguladas através de regras de endogamia €
comensaiidade, o qual conduz a discriminar e identificar socialmente os distintos
agrupamentos sociais com ordem a possessdc de uma especifica classe social, que.
adquirida desde o nascimento, se expressa mediante a possessdo de privilégios socials
positivos ou negativos, e imprime a tipica rigidez propria deste modelo de
estratificagdo social. Além destas configuragdes sociats existe na India as guildas de
comerciantes € os sindicatos de artesdos; entretanto, e estes ndio se conduzem,
finalmente, como no ocidente, “nem numa autonomia urbana de tipo ocidental nem,
depois da apari¢do dos grandes estados patrimoniais, numa organizagio social €
econdmica dos territorios que se correspondesse com a economia territorial do
Ocidente; antes, o sistema de castas .. impds seu dominio afogando totalmente
algumas destas organizagdes .. esie sistema de castas €, em seu espirito, algo
completamente diferente de um sistema de guildas e sindicatos” ** Em conclusdo, a
estrutura social organizada mediante associagdes de castas difere, completamente,
com aquela outra assentada sobre associagbes profissionais, 2o estilo dos sindicatos e
guildas medievais, posto que enquamio a primeira supde a segregacao social fundada
na “distdncia magica entre as castas , a segunda ndo reconhece, salvo excegdes,
barreiras rituais. Esta “abismal diferenca que ha enire uma assaciagio profissional ¢
uma casta’ produz uma separacdo profunda entre a fota de desenvolvimento
moderno-ocidental e a rota de desenvolvimento hindu. A estrutura social de castas

cerceia. totalmente, qualquer probabilidade de conformacio de lagos sociais

“ Thidem. pag. 42,
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sustentados na igualaciio de direitos de cidadania; enquanto que a estrutura social de
sindicatos ¢ guildas desemboca na “tendéncia a irmanar-se. A mercanzia e o popolo
na Italia. a Biirgerschaft no Norte eram regularmente associacdes de associagdes
profissionais, O capitano del popolo no Sul e . o Biirgemeister no Norte foram ...
cabecas de uma associagio de puras associagBes profissionais, que se agenciava
poder politico por meios legais ou ilegais ... a sociedade da Idade Média tardia ... se
fundava na confraternidade sindical ... confraternidade de ligas defensivas e linhagens
... [e] de modo algum ¢ acidental que toda fundagdo urbana do Ocidente ... corresse
parelha com a fundagio de uma comunidade de culto dos cidadaos ... nem que os
cidaddos medievais exerceram entre eles a comensalidade. a0 menos na forma de
eucaristia. Toda confraternizacio, em qualquer época, pressupde a comunidade de
mesa [...] A total confraternidade das castas era e é imposstvel, porque formam parte
do principio constitutivo da casta barreiras ritualmente infranquedveis a
comensalidade completa entre castas distintas”.*°

O nucleo originario deste ponto de inflexdo no caminho para o capitalismo
da contabilidade racional se encontra na equaciio composta pela comensalidade. a
confraternidade e a cidadania; sua historia se remonta a0 “nascimento da liberdade
cristd que uma e outra vez celebra triunfalmente Paulo, quer dizer, 4 universalidade
internacional e interestamental de sua missdo. A eliminag3o de todas as barreiras
rituais de nascimento na comunhiio da eucaristia .. era também .. a hora da
concepcio da burguesia do ocidente .. [de] as comjurationes revolucionarias das
cidades medievais .. sem comensalidade —dito em linguagem cristd. sem a

comunhio- ndo teria sido absolutamente possivel uma confraternidade e uma

* Tbidem. pags. 4344



cidadania como as medievais”.”’ Com efeito, a grande marcha do processo de
racionalizagdo social europeu-ocidental tem seu ponto de partida na crenca do sujeifo
de f¢ do cristianismo primitivo, para quem a igualdade humana € um valor definitivo
absoluto e incondicional; em oposigéo, a tipica obstaculizacio ideologica indiana ao
progressivo desenvolvimento do desencantamento do mundo se assenta na crenca do
sujeito de fé do hinduismo, quem avalia a desigualdade social de castas como um
valor definitivo absoluto e incondicional, e, por conseguinte, um ente moral rector de
sey modo de vida Desta maneira o sujeito de fe do hinduismo desconhece a
possibilidade de constituir relaghes socials baseadas na solidariedade ¢ na
fraternidade intersubjetiva, agdes cujos Tespectivos sentidos estejam mutuamente
referidas, em virtude da cren¢a compartilhada numa estimagio estamental igualitaria.
Assim o modo de vida tipico estamental sanciona, eticamente, as praticas permitidas
e proibidas para cada uma das casias, enclausura os contatos intercastas entre
:ndividuos, e recusa, consegiientemente, a participagao irrestrita e igualitaria de todos
eles nos institutos fundamentais da comensalidade ¢ da confraternidade. A pratica do
ascetismo e do estudo dos Vedas, dever €tico do sacerdote [brahman), o exercicio da
autoridade politica e do heroismo, dever ético do guerreiro [kshirival, a atividade do
comeércio, dever ético do mercador [vaishyal e as tarefas de cultivo da terra, dever
ético do trabalhador [sudral representam fortissimos diques ético-religiosos contra ©
“desenvolvimento de uma polis ou de uma commune de modelo europeu, Por esta
raziio ndo pode surgir nem o exercito dos hoplitas da antiga polis. nem 0 recrutamento

. .. . . . . s 48
gremial e dos exercitos condottiere das cidades medievais™” todas estas,

¥ Tbidem, pag. £5.
* Thidem. pags. 95.
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agreguemos, configuragdes sociais constituidas sobre a crenca na iguaidade cidadd A
ndo universalidade do dever ético [dharma), em conformidade com © regime de
castas, impde um modelo de estrutura social de “efeitos absolutamente
tradicionalistas e antirracionais”, consolidando um déficit cultural irreversivel para a
invencdio de um espirito capitalista moderno.” Avaliada desde o conjunto de vaiores
essenciais cunhados no passado imemorial, toda agao inovadora suporia uma
transgressdo do codigo rituai da tradigdo. Disso se deduz que seja impossivel a
“mudanca de profissdo ou de técnica de trabalho”, ja que significa, virtualmente, uma
violagdo dos imperativos éticos proprios do sistema de castas: neste sentido, pode
afirmar-se que o sujeito de fé da ética hinduista € devedor de um racionalismo
ritualista de casta de carater transmigratorio.

A pesar da estrita diferenciagio social de castas, delineada sobre a rigorosa
observincia dos deveres rituais especificos de cada uma delas, pode argumentar-se a
favor da existéncia de um sujeito de ¢ do hinduismo, que adere, incondicionalmente,
a valores definitivos e fundamentais encarnados na “crenca no samsard
(transmigragdo das almas) e na doutrina ... do karma (compensacio) ... para constituir
uma teodicéia ... da ordem social ... de castas” .Y O sentido subjetivo destinado a esta
sorte de destino social que representa a ordem de casta repousa sobre a crenga na
“ilimitada sucessio de novas vidas e mortes”, ciclo vital de compensagio €tica onde
adguire senfido a existéncia humana, e cujo funcionamento depende, estritamente, da

politica de méritos e débitos morals inerente ao agir do sujeito. A ética social do

 peinhard Bendix. Max Weber. op. cit.. pag. 195. Anthony Giddens. E capitalismo v la moderna
teoria social, op. cit.. pag. 284,
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sujeito de £& hinduista se assenta sobre a crenca, por um lado, em que a “ordem € a
classe das castas eram etermnas ... [promovendo] a evitagio da tentaco, gravemente
pecaminosa contra o ritual, de querer sair de sua casta”' e, por outro, nas “promessas
hinduistas de reencarnagio”, tudo o qual retroalimenta o irrestrito sentimento de
“fidelidade a casta”. Esta f¢ do hinduismo recusa & adocio de um imaginario que
incorpore a idéia de progresso € transformacao social,”” tornando impossivel, em
consequéncia, “que o tradicionalismo se rompesse pela racionaliza¢do da economia’,
e, simuitaneamente, obstaculizando a formagdo de instituigdes soclais do estilo da
confraternidade defensiva de cidaddos urbanos das cidades ocidentais antigas e
medievais. Além de isso, a estratégia disciplinaria desta Weltanschauung concebe o
desvio ético sob a forma de uma transgressdo ritual de indole corporativo-estamental,
procedimento que juiga ¢ sanciona o individuo em fungdo do ndo cumprimento das
maximas de agir caracteristicas da casta, idea que desterra a crenga num mal
absoluto, e inhibe a formagio de uma ética tipicamente universal. Com efeito, a
diferenga do confucionismo e do cristianismo, o sujeito de fé do hinduismo n&o
conhece a crenca na igualdade dos homens, subtraindo de seu imaginario €tico a idéia
de um conjunto de maximas de agir de valor universal, sustentado sobre a crenga na
igualdade humana. O particularismo corporativista da ética de castas, £ sua ideia de
transgressdo ritual, fomenta © descrédito na existéncia de uma ordem natural
composta por homens com direitos e deveres iguais. O caminho da racionaliza¢@o do
direito que conduz & construgio de um COTPO sistematico de “especulagBes €

abstracbes racionalistas e de critica social”, que possa transformar-se num conjunto

* Thidem. pag. 126.
52 Ravmond Aren. Las etapas del pensamiento sociolégico. Volume IL op. cit.. pag. 279,



de artigos de fé constitucionalmente salvaguardados, 2 maneira do constitucionalismo
moderno-ocidental, onde os principais axiomas morais da filosofia do direito sao
declarados direitos do homem e cidaddo, ndo se desenvoive na India.

Sobre fé na heterogeneidade do dever de casta, que carece da idéia de mal ou
pecado absoluto, a €tica social .de sujeito hinduista propicia. em contraste com as
éticas universais mundanas, uma decisiva preocupacdo existencial acerca dos “meios
técnicos para liberar-se deste mundo [...] Aqul era tao pouco possivel como no
confucionismo uma escatologia religiosa do mundo; so era uma escatologia (pratica)
do individuo concreto que aspirava escapar desse mecanismo ¢ da roda das
reencamagées”.53 Contra o irracionalismo, os brimanes propdem a estrita obediéncia
3 autoridade do mestre, o cumprimento dos marndamentos de castidade e pobreza, o
ideal de um envelhecimento que aconselha a volta ao bosque e ao recolhimenio no
siléncio eterno;, preconizam, paralelamente, o rechago ac comércio, a usura € 20
cultivo de terras, a adesdo a praticar o “vegetarianismo € a abstengdo do alcool”,
como assim também a “detencdo periddica da respiragdo”: preceitos de ascese
intramundana. Tentar sustraer-se, porém, a sempre renovada morte supde algo mais
que a mera pratica ascética deste modo de vida particular, onde eram recusadas as
emocdes mais elementais. Com efeito, a érica cotidiana dos bramanes aspira a
converter-se numa metodologia racional tendente a lograr estados de santidade
extraordindrios, conduta que difere do cumprimento dos deveres de casta. devido a
que aquela se orientz & “contempla¢ic ou a ascética de evasdo deste mundo”’* A

técnica de obtenclo deste estado de graca desemboca numa busca mistica de deus

33 Biax Weber. "La ética economica de las religiones universales . em Ensavos sobre sociologia de la
refigion. Volumen I1. op. et pag. 151



que, contemporaneamente ac processo de despersonalizagdo da suprema esséncia
divina, conduz ao desejo de uma comunhdo mistica com 0 divino, quem encontra-se
“ndo nas peripécias do destino do mundo, mas em sua ordenacdo legal, eterna,
imutavel e impessoal”. Esta nega¢do contemplativa cosmocénirica do sujeito de fe do
hinduismo™’ propde uma meta de salvagao que faz do “renascimento numa vida nova,
finita, e temporalmente limitada, sobre a terra, numa situagio tanto ou mais feliz que
a anterior”, da completa “suspensdo da existéncia individual”-mediante ou bem a
“dissolucio da alma no todo-um”, ou bem a “dissolucdo no nirvandg’- €, por ultimo,
da “[ajcoihida temporaimente ilimitada na presen¢a bem-aventurada de um deus
supraterreno”, seus objetivos salvificos tipicos paradigmaticos.

Concluindo, entre seus instrumentos éticos, a Weltanschauung ética do
sujeito do hinduismo demanva aos crentes a irrestrita obediéncia ao conjunto €
maximas de agir compendiadas em seu livro sagrado, os Vedas, que desta forma
permaneciam fora do alcance de qualquer tipo de deliberacdio critica. O ndo
cumprimento desta regra imperativa, protetora do dogma especificamente tradicional
que ordenava ndo inovar,® acarreta 2o individuo o afastamento de “sua casta, € esta
perda significa a perda da comunidade hindu, pois sO pela casta se pertence a ela””’
Junto & crenca na acritica interpretagio dos Vedas ¢ no irrestrito cumprimento do
dever ritual de casta, o sujeito de fé do hinduismo rechaga a figura do salvador,
quem, em virtude de uma revelagdo, caica leis novas no lugar das anmtigas. Aquela

incondicional fé na letra dos Vedas significa, simpiesmente, 0 reconhecimento da

5% Talegtt Parsons. The structure of social action, op. Cit.. 562
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autoridade da tradicdo hindu na produgio de uma imagem ético-religiosa do mundo,
assim como da posigdo social dos representantes desta tradicio. os bramanes”
Desta maneira, 2 fé do sujeito do hinduismo produz um racionalismo ritualista-
transmigratorio do dever de casta que fomentava a legitimagio de um modo de vida

tradicionalista e. conseqientemente, desvalorizava toda ética de racionalizacdo

transformadora do mundo.

= Biax Weber. "La ética econdmica de las religiones universales’. em Ensavos sobre sociologia de {a
religion. Volwmen [l. op. Cii.. pag. 33.
3% Afax Weber. "La ética scondmica de las religiones universales’. em Ensavos sobre sociologia de la
refigion. Volumen [I. op. it pag. 37,



[V.- Crenca social e modernidade: a racionalidade puritana e a calculabilidade
capitalista

A hipotese de nosso uliimo capitulo enuncia que 0 método de exposigdo de 4 ética
protestante € © espirito do capitalismo, cuja finalidade consiste em empreender uma
imputagdo causal entre a acio social do moderno empresario capitalista ¢ a acdo
social do crente puritano, pressupoe a analise da dimensdo psicologica do sujeito.
destinada a enfatizar os componentes motivacionais nao racionais, i.e., 0 conjunto de
orientagdes valorativas que dispde e impulsionam o individuo a agir no mundo social:
cles sio -nos diz Weber- “os estimulos (Antriebe) praticos para a acao
fundamentados nas implicagdes psicologicas € pragmaticas das religides”. A analise
weberiana sobre os estimulos praticos para a agao ~dimensdc psicologica da agdo
social- ¢, primordialmente, uma reflexdio acerca do componente psicologico-
motivacional da subjetividade, no marco da qual o homem adquire a forma de um
sujeito de fe (Glauben), um portador de crengas ndo racionais, um aderente
incondicional a idéias de valor definitivas, 1sentas de toda fundamentagdo logica. A
diferenca da abordagem metateorica € metodologica, no caso do texto que nos ocupa,
Weber realiza um estudo dos componentes motivacionais do sujeito de fé da ética
puritana, atendendo, essencialmente, as crencas de valor definitivo que compdem sua
concepgio da cura e da salvacdo de almas, centradas, basicamente, sobre as idéias de
predestinagdo, inexpugnabilidade dos designios divinos € profissdo. Levando em
consideraco o expressado, nossa hipétese enuncia que a concepgdc do sujeito
exposta em A érica protestanie e 0 espirito do capitalismo -qual compreende a analise

dos estimulos psicologicos de carater nao racional- antecede, logicamente, a0 juizo de
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imputacdo que atribul a agdo racional com relagdo a valores da etica protestanie 2
condicio de causa da acdo racional com relagdo afins da ética econdmica capitalista.
A agdo social racional do ator moderno resulta, pois. do impuiso psicoidgico do
sujeito do puritanismo, Ze.. da fé na idéia de profissdo, “unico meio de alcangar a

seguranca do estado de graga”.

Acio social, religiio e economia

O estudo da relagdo causal que empreende Weber em A éfica protestante ¢ 0 espirito
do capitalismo descansa numa argumentagao que liga as acdes sociais caracteristicas
da esfera religiosa com aquelas tipicas da esfera econdmica. 1al relagdo causal €
estudada desde a perspectiva do que nosso autor denomina dimensdo psicologica da
acdo social, e o conduz a investigar a influéncia do modelo de sujeito configurado
pela ética do puritanismo ascetico, encravado na nocio de crente, sobre o nascimento
do sistema econdmico de empresas capitalistas’ A dimensao psicologica do sujeiro
da ética puritana de salvagdo pressupde, pois, enfatizar o0s componentes
motivacionais envolvidos na pratica ascética do crente, resultante de seu principal
interesse existencial: a teologia da cuwra de almas. Assim mesmo. O tratamenio
weberiano dos componentes motivacionais da ética social do protestantismo ascetico
esta. intimamente, inter-relacionado, por um lado, com a interpretacdo da historia
universal, entendida como progressivo processc de desencaniamenio do mundo e, por
outro. com a analise da acdo social racional moderna, que caracierza a agdo propria

sistema econdmico capitalisia da modermidade ocidental. Desta maneira Weber

! Jirgen Habermas. Teoria de la accion comupicativa. Tome | Racionglidad de la accion v
racionalizacion social, Taurus. Espanha, 1992, pag. 222.
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combina a acdo social racional, o sistema econdmico capitalista, O Processo de
desencantamento do mundo e, finaimente, © sujelto do ascetismo puritano num
mesmo probiema de investigagdo, entrelagando assim uma dimensdo cultural, a ética
protestante, uma dimensdo propriamente social, a economia capitalista, ¢ uma
dimensdo psicologica, as motivagdes & orientacoes valorativas do comportamento do
sujeito.2

Neste sentido. o classico bindmio conceitual individuo e sociedade,
especifico do pensamento politico e social moderno e contemporaneo, ¢ tratado
dentro da perspectiva historiografica de uma Religiosenssoziologie tragada sobre as
marcas do processo de desencantamento do mundo, que iniciado, cerca de trés mil
anos atras,’ com a racionalizagdo da conduta bumana prescrita pelas grandes éticas de
massas do Oriente conclui com a emergéncia do moderno sujeito de fé da ética social
puritana. A articulagdo do conjunto conceitual onde se combinam a acdo social
racional. o sistema institucional do capitalismo, a ética religiosa do ascetismo
protestante ¢ 0 processo de desencantamento do mundo descansa sobre a hipotese
weberiana que compreende 2 modernidade qua o tempo do nascimento de um sujeito
religiosamente motivado, que empreende um tipo de agdo social emancipada das
praticas sociais tradicionais legadas pelo passado, um sujeito cuja motivagdo
psicak')gica4 o impulsiona a desenvolver um modo de vida orientado a realizar uma

completa racionalizacio do mundo sociocultural.

* Jiirgen Habermas, Teorig de la accion comunicativa. Tomo L Racionalidad de la accion V
racionalizacion social, op. ¢il.. pag. 224-225.

7 Wolfgang Mommsen. “The two dimentions of social change’ en The political and social theorv of
Aar Weber. The University of Chicago Press. Estados Unidos da América. 1992. pag. 147,

‘ Raymond Aron. Las eiapas del pensamiento sociologico. Volume I1. Siglo Veinte. Buenos Alres,
1992, pag 274 Reinard Beadix. AMax Weber. Amorrorn, Buenos Aires. 1989, pag. 77. Anthony
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Weber enuncia seu problema no quadro espaco-temporal da modernidade
européia-ocidental; a especificidade do Newe  Zeil guia a construgdo de sua
investigacio teorica: “que encadeamento de circunstancias -se pregunta- conduziu a
que apareceram no Ocidente, € O 1O Ocidente, fendmenos culturais que (20 menos
tal e como tendemos a representa-ios) se inserem numa direcio evolutiva de alcance €
validade universais””’ Ante os muitos ¢ variados fenomenos sociais do mundo
ocidental, Weber privilegia a indagacdo da origem da empresa capitalista,
entendendo gue esta é o fruto tardio do processo de desencantamento e racionalizagéo
que a moderna civilizacdo européia-ocidental herda do passado, especialmente das
antigas civilizagdes do Oriente e das instituicdes classicas e medievais do ocidente;
mas a empresa capitalista ¢ tambem, ¢ numa medida nio menor, um dos fendmenos
de época que representa, da maneira mais acabada, a diferenga que separa nossa
modernidade de qualquer forma de passado.

Neste sempiterno devir historico cultural toma lugar o surgimenio
(Entstehung) da empresa do moderno capitalismo ocidental, cujo funcionamento
descansa na acdo social racional que pratica o empresario capitalista. Entretanto, ©
estudo deste aro econdémico capitalista (kapitalistischer Wirtschaftsakt), que encontra
seu fim na obtencdo de renda e seu meio no calculo de capital, ndo esgota ¢m
absoluto. a descri¢io e explicagio do trago comportamental especifico da agdo
racional moderna. A agdo social tipica das modernas formas de agrupamento humano

é solidaria do conceito racionalidade, nogao esta que excede sua referéncia a a¢ao

Giddens, El capitalismo v la moderna teoria socinl, Labor. Espanha. 1992 pag. 220 Talcott Parsons.
The structure of social action. The Free Press. Nova lorque. 1949, pag 521
* Max Weber. ‘Introduccion . em Ensavos sobre sociologia de la religion I. Taurus. Madrid. 1987.
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racional do modermno capitalista (Unternehmer), para alcancar a indicar também a
acdo social do observador (Beobachter), a acio racional do aior {Handelnd} ¢,
Gnalmente ao  desenvolvimento do processo desencantamento  do mundo
(Entzauberung der Welt). A fim de avaliar 03 alcances desta hisioria universal da
cultura {Universalgeschichte der Kultur) se pode avaliar 2 importéncia da novidade
da idéia de racionalidade, que antecede temporalmente a0 surgimento da agdo
racional empreendida pelo empresario capitalista. Weber procura encontrar a estampa
determinante da modernidade ocidental com a finalidade de recorta-la do fundo do
PrOCESSO racionalizador da historia universal, procura ali um dos clementos causais
ao que imputar-lhe a origem do capitalismo moderno: a ética social do puritanismo
ascetico.

Neste sentido, as éticas religiosas em geral, e a puritana em particular, sdo
matrizes de significa¢do cultural formadoras de tipos de conduta (Handeln) & modo
de vida (Lebensfiihrung) do ator social, as quais Weber nomeie de diferentes
maneiras, a saber: espirifo, ética, mcxima de agir, concepedo do mundo, crenga,
confissdo, representagdo €. inclusive, ideologia. A hipotese weberiana pretende
estabelecer uma retagio de imputacdo cousal (kausale Zurechnung) entre © tipo de
acdio social do empresario capitalista -com 2 conseguinte ordem institucional do
capitalismo- € as representagdes das cosmovisdes religiosas devindas éticas sociais de
massas. Seu principal interesse cognitivo, entio, reside em estudar o efeito de
causacio do processo de racionalizagdo corporizado nas éticas religiosas de massas
sobre a emergéncia de um modo de vida desencantado. €, de modo particular. as
afinidades eletivas (Wahiverwandtschaften) entre as sormas da fé religiosa (religiose

Glaube) do protestantismo ascético € O nascimento de uma ética profissional
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{Berufsethik) sistematico-racional. Considera que processo de racionalizagdo da
conduta social produzido nas diversas esferas sociais € o trago mais acabado da
civilizacdo moderna, e que 1sso deve imputar-se ao conjunto de maximas de agir que
prescreve a ética religiosa puritana. Sua reflexdo postula, assim, a existéncia de um
nexo causal especifico entre o tipo de agdo racional do empresario do capitalismo ¢ a
conduta do sujeito do individualismo puritano, orientada mediante postulados de
valor de indole ultraterrenal, emancipados do tradicionalismo das éticas de salvagdo
pré-modernas.

Assim a condicionante causal que origina o capitalismo jaz naquela radical
mudanga de mentalidade ocorrido na Europa dos séculos XVI, XVIl e XVIIL ie., a
reforma puritana, e, de maneira especial, na eficacia social do movimento reformador
para constituir um sujeito capaz de racionalizar e sistematizar sua conduta de acordo a
miaximas de agir ordenadas a cura e salvago das almas. Na obra de Weber, a reforma
protestante representa, entdao, uma transformacdo de trago civilizatorio na cultura
ocidental moderna; cpera a substituigdo do dominio do poder eclesiastico do
catolicismo romano, “quase imperceptivel na pratica ... por Outro que deveria intervir
com muito mais intensidade em todos os ambitos da vida plblica e privada,
estipulando uma regula¢@o onerosa € com meticulosidade na conduta pessoal“.6

O interesse weberiano reside, pois, em estudar qual € o modeio de sujeito
configurado dentro do sistema de representagoes da ética de salvacdo do puritanismo
ascético, em conformidade com sua idéia de cremte. A dimensdo psicologica do

sujeito da ética puritana de salvacdo se indaga enfatizande os componentes

* Max Weber. ‘La ética protestante v el espiritu def capitalismo . em Ensavos sobre sociologia de {a
religion I. Taurus, Madrd. 1987, pag. 28.



motivacionais envolvidos na pratica ascética do crente. Seu principal imteresse
cognitivo € estudar o ascendente causal do processo de racionalizagdo da etica
protestante sobre 0 espirito do capitalismo, demonstrando que o sujeito encarnado no
empresario moderno € 0 Mesmo sujeito configurado pelo ascetismo puritano. Nesta
perspectiva de exegese ganha significado a adverténcia metodologica, presente na
Vorbemerkung, a seus trabalhos de sociologia da religido: ©.. © racionalismo
econdmico depende em sua origem fanto da técnica e do direito racionais como da
capacidade e aptiddo dos homens para determinados tipos de conduta pratica

»7

racional

Subjetividade, fé e profissio

Entre os principais fendmenos culturats que compdem & modernidade européia
ocidental encontramos a moderna ciéncia da natureza, o direito natural racional, a arte
autonomizada ¢ a ética protf::s‘ian‘ﬁe,EE i.e. “a ideologia racional, a racionalizago da
vida, a ética racional da economia”.’ Com o conceito de ideologia racional Weber
denota aquela dimensdo de analise dos fendmenos sociais dedicada ao estudo das
éticas religiosas de massas, € em particular, & influéncia causal destas sobre a
conformagio de diferentes tipos de modo de vida. Sua mais debatida monografia
procura demonstrar 2 afinidade eletiva enire © conjunto de maximas de agir do
ascetismo protestante € o comjunto de mdximas de agir do espirito capital‘is‘{a.m A

demonstracio weberiana argumenta que ambas éticas supdem um mesmo modelo de

" Maz Weber. ‘Introduccion’. em Ensavos sobre sociologia de la religion 1. 0. cit.. pag. 21
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subjetividade, posto que o sentido atribuido 2 profissdo (Beruf) pelo empresario
capitalista ¢ herdeiro direto do sentido atribuido a vocacdo {(Beruf) pelo crente
puritano: o swjeito de uma e outra ética ¢, essencialmente, ¢ portador de uma fé
{Glauben), de uma crenga absoluta e ilimitada na incondicional valia outorgada a
idéia de glorificar a Deus, através de uma racionalizacdo (Rationalizierung) e de um
dominio (Beherrschnung) do mundo baseado no calculo (Berechnung) €tico.

Weber pensa que 2 origem do capitalismo moderno jaz na emergéncia de um
novo sujeito social, o qual pratica um modo de vida particular, orientado atraves de
um conjunto articulado de crengas ético-religiosas: O sujeito de fé da ética puritana.
Esta ética religiosa, composta mediante as maximas de valor da teologia puritana da
cura de almas, produzira uma racionalizagdo do modo de vida (Lebensfihrung) do
crente, que, com ela, colonizara as praticas das mais diferentes esferas culturais:
cientifica, juridica, artistica, académica, econdmica, politica, sexual, etcetera. Na
esfera da economia, aquela ética atuard modelando a conduta dos primeiros
empresarios capitalistas modernos, racionalizando sua acdo econdmica, convertida
agora num ato econdmico capitalista (kapitalistischer Wirtschaftsakt) previsivel,
sistematico e racional. numa “atividade continuada, orientada ao ganho sempre
renovada, orientada A rentabilidade”. assentada sobre “a expectativa de ganho atraves
da utilizacio de probabilidades de intercdmbio (formalmente) pacificas” existentes no

mercado. e reduzida a cdlculo de capital (Kapitalrechnung). b

' Reinard Bendix. Afax Feber. Amorrortu Buenos Aires. 1989, pag. 70. Antheny Giddens. E/
capitalisme v la moderna teoria social. op. Cit.. pag. 223
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Um dado estatistico gue informava sobre a existéncia de uma correlagao
positiva entre o desenvolvimento da empresa capitalista, daquela instituigdo que
“controla sua rentabilidade pa ordem administrativa por meio da contabilidade
moderna”. ¢ o desenvolvimento da confissio puritana leva Weber a escrutar a
influéncia causal entre a €tica protestante ¢ © espirito do mpitzﬁismc;.12 Mais
precisamente, & estatistica da profissdo mostrava que tanto 08 empresarios capitalistas
como os trabaihadores especializados -0 pessoal hierarquico das modernas empresas-
adscribiam ao protestantismo, € ndo ao catolicismo. Assim mesmo Outros dados
estatisticos exibiam uma correlagio enire a propriedade do capital e a diregao da
empresa capitalista, por um lado. e a pratica de um especifico tipo de educacdo, por
outro, que parecia explicar-se em razdo dos tragos proprios das mencionadas
confissdes religiosas. Com efeito, enguanto os catelicos escolhiam uma educacio de
cunho humanista, os protestantes preferiam uma educacio com inclinagao técnica,
composta de saberes que estivessem, intimamente, vinculados com 0 exercicio
profissional da industria e do comercio.

Desta maneira Weber estuda © capitalismo moderno-ocidental partindo de
uma equagio conceitual composta de trés variaveis: propriedade € direcdo da empresa
moderna. modalidade de educagdo © adscricio confessional. Consequentemente, a
escolha da profissdo € o desting da vida profissional se encontram sobre a linha de
causacio tracada pela educacdo de uma apidao pessoal. agdo esta que, poy sua vez,
parece ter € desenvoivido sob a orientagdo de represeniacoes eticas de carater

religioso. Por esta razdo Weber afirma que “a relagao causal consiste em que 4
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struciure of social action. O cit.. pag 320



escolha de profissional e todo ulterior destino profissional fol determinado por uma
peculiaridade espiritual cultivada numa direcdo determinado pela atmosfera religiosa
do lar paternc e do lugar de {::r%gem".13 Na origem do capitalismo modernc se
encontra, pois, aquela mudanca de mentalidade de alcance civilizatorio, e de enormes
conseqiiéncias sobre nosso presemte. que mudaria o mapa ideologico europeu: @
reforma protestante, especiaimente, a propagagdo dos dogmas do sinodo de
Westminster de 1647, através da pregagao do calvinismo. do pietismo -herdero do
calvinismo ingiés e holandés-, do metodismo -originado no seio da igreja anglicana- e
das seitas batistas.

Através do uso dos conceitos de ética protestanie € espirito do capitalismo
Weber recorta, conceitualmente, 0 amplissimo campo das representagOes religiosas,
das maximas de agir daquelas orientagGes de valor constitutivas dos diferentes estilos
de vida. Nio obstante, € em oposi¢do as regras metodologicas durkhemianas, destaca
que a nogdo de espirito do capitalismo ndo pode definir-se de maneira aprioristica e
genérica. Pelo contrario. sua determinagdo conceitual “tem que compor-se pouco d
pouco a partir de seus diferentes elementos tomados da realidade historica ... a
definitiva determinaco conceitual ndo pode dar-se a0 principio. mas ao términc da
investigagio ... no curso da discussao . ficara claro qual ¢ o melhor modo ... de
formular o que entendemos por espirito do capitalismo™. 14 Com efeito, tratando-se da
construcGo  de conceitos  historicos (historischen Begriffsbildung) © objetivo
metodologico ndo sera apreender a realidade (Wirklichkeit) em conceilos genericos

absiratos (abstrakie Gaitungsbegriffe). mas, melhor. formaliza-la em conexdes

13 niax Weher. "La ética protestanie v ¢ espiritu del capitalismo’. em Lnsavos sobre sociologia de la
religion 1 op. cit.. pag. 30,
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genéticas concretas (konkrete genetische Zusammenhdge), com o objetivo de
conceitualizar os tragos especificos deste individuo historico  {historisches
Individuum) chamado espiritoc do capitalismo. Desprezada a metodologia da
definicio genérico-abstrata, Weber se aproxima a realizar um trabalho hermenéutico
de reconstrucio do significado cultural (Kuiturbedeutung) daquilo gue coloca sob o
nome de espirito do capitalismo.

Des documentos de Benjamim Franklin, escritos entre 1736 e 1748, s@o
submetidos a um trabalho de exegese para extrair-lhes uma série de tracos de sentido
que lhe permitam, posteriormente, ensaiar a armacdo de um quadro conceitual
(Gedankenbild) de carater singular: 0 espirito do capitalismo. Primeiramente, Weber
encontra que o denominado espirito do capitalismo esta enunciado seguindo o cinone
das éticas religiosas, as que prescrevem modos de comportamento especificos, que
demandam ser cumpridas enquanto postula uma conduta de indole obrigatoria. Por tal
motivo, considera que o espirito do capitalismo € uma crenca ético-profissional
ancorada numa crenga ético-religiosa, ja que o antecedente de qualquer modalidade
de acdio social orientada através de uma incondicional adesdio subjetiva a mdximas de
agir éticas, cujo ndo cumprimento se converte, automaticamente, numa omisséo do
dever, O encontramos nas eticas religiosas de massas.

As variadas prescricbes de agir que compdem o espirito capitalista, na
interpretagdo weberiana, remetem & peculiar concep¢ic do dever profissional
(Berufspflicht) que tem em mente Franklin, que, assim mesmo, remete a um
enunciado extraido do Livro dos Provérbios: “Se vés um homem zeloso em sua

profissdo, deve estar antes que OS reis” Sobre a base deste versiculo biblico, se

 Thidem. pag. 37.
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compreende -nos diz Weber- que o incremento do lucro, finalidade propria da aco
econdmica capitalista, “~guando se verifica legaimente- representa, dentro da ordem
econdmica moderna, o resultado e a expressio da diligéncia na profissdo, ¢ esta
diligéncia, facil é reconhecé-la, constitui o auténtico alfa e omega da moral de
Franklin”,"” e, conseqiientemente, da ética do moderno empresario capialista. A
leitura deste documento historico tende a apresentar o espirito capitalista a maneira de
um dever profissional, redutivel a fé (Glauben) de um sujeito que adere,
incondicionalmente, ao ilimitado valor de um conjunto de mdximas de agir de maiiz
ético {etisch gefirbten Maximen Lebensfiihrung), a cujo império normativo ninguem
pode subtrair-se sob pena de omissdo de dever.

A incondicional valia da crenca no dever profissional do sujeito de fé
puritano coloniza o sentido da idéia de trabalho, separando-0 de seu antigo
significado mundano e azarento, ¢ tranformando-o “naquela idéia peculiar -tdo
corrente hoje e tio imcompreensivel em si mesma- do dever profissional, de uma
obrigacio que deve sentir o individuo, e sente de fato, ante o conteudo de sua
atividade ‘profissional’. . essa idéia, dizemos, ¢ a mais caracteristica da ‘ética social’
da civilizacdo capitalisia (‘Sozialethik’ der kapitalistischen Kultur) para 2 que possi,
em certo sentido, uma significagio constitutiva”.'® Esta ética social do dever
profissional, propria da civilizagdo capitalista, ndo € se nac uma Weltanschauung, um
conjunto de elementos significantes articulados entre si. atados ao redor de uma idéia
de valor (Wertideen) cuja significacde cultural (Kuturbedeutung) reveste imporiancia

crucial, quando e enquanto possui uma validade supra-empirica (iiberempirische

° Ihidem. pags. 42 ¢ 43.
'? Thidem. pag. 43,



Geltung) baseada na fé (Glaube) de um sujeuo (Subjekt). quem toma a decisdo
(Entscheidung) de otorgar valia normativa a ideias de valore definitivas e supremas
(letzter und hochster Wertideen) numa realidade  irracional  { irrationalem
Wirkiichkeit).

Na medida que adota 0 significado de uma prescrigdo de carater obrigatdno,
a filiagdo da moderna idéia de dever profissional tem nas “representagdes de dever
(Pflichtvorstellungen)” que geram oS “poderes magicos e religiosos (magischen und
religivsen Machte)” seu pressuposto de significagao privilegiado. Fica, desta maneira,
proposta uma das 1eses fundamentais da sociologia da religido weberiana: as
capacidades e disposigdes do sujeito para desenvolver especificas modalidades de
estilos de vida depende, exclusivamente, de sua fé em as crengas imperativas das
éticas religiosas de massas.

Na sociologia da religido weberiana, a fé do sujeito nos poderes magicos ¢
religiosos -e a consequente crenga no conjunto de imperativos €ticos que eles
prescrevem-, faz inteligivel -em sua investigagdo sobre a imputagdo causal entre o
espirito do capitalismo € a ética protestante- a articulacao significante entre profissao
e dever &11CO. E necessario. entdo, estudar a idéia de dever profissional derivada das
crengas religiosas puritanas, aos efeitos de conecta-la com aguele exercicio
sistematico de uma moderna acdo econOmica capitalista. orientada mediante as
probabilidades de rentabilidade oferecidas no mercado € instrumentalizada sobre a
base do caloulo contabil de capital. Desta maneira, 2 investigagdo propde determinar
a influéneia causal da idéia puritana de profissdo, entendida a maneira de uma tarefa
pedida por Deus, sobre 2 formagdo de um especifico estilo de vida pratico-racional

{praktisch-rationaler Lebensfithrung) centrado a0 redor da idéia de dever profissional,
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no qual nasceu o moderno ethos econdmico capitalista que Impos a0 empresario o
cumprimento de uma conduta social estritamente racional, calculavel, sistematica €
previsivel.

Em franca oposi¢ic a pratica econdmica da época pre-capitalisia.
i.e.. a uma conduta irracional do uso do capital e da organizacdo do trabalho, aparece
um novo modo de acglio soclal economicamente orientada, e de indole ético-religiosa.
Fruto de um “longo e continuado processo de educacio” a nova mentalidade moderna
exerce seus efetos criando um tipo de sujeilo economico (Wirtschafissubjekte). ©
moderno empresario capitalista do calculo contabil de capital. A emergéncia deste
moderno espirito puritano que transforma o trabalho em profissdo —i.e., numa acic
social cujo sentido objetivo se enraiza na crenga de um sujeito que faz do trabaiho
cotidiano uma obrigacdo pedida por um ser transcendental- esta dada no campo de
uma agonistica entre valores supremos, numa Kulturkampf, onde as relagles entre
ideologias assumem a forma da pura inimizade da logica amigo-inimigo. Assim ©
“adversario, pois, COM O Gue em Primeiro termo necessitou lutar o ‘espirito’ do
capitalismo -no sentido de um novo estilo de vida sujeito a normas {normgebundenen
Lebensstils), submetido a uma ‘€tica’ determinada- foi aquela espécie de
sensibilidade e de conduta que se pode designar COmO radicionalismo”™ VO
tradicionalismo representa um modo de vida estritamente orientado mediante valores
enraizados na tradicdo, ¢ solidario, pois, com a pratica daquele tipo de ag@o social
“valida desde sempre”. orientada através de valores pertencentes ao remoto passado
imemorial legado pelos antepassados. Visto desde a dimensio econdmica da agdo

social. o tradicionalismo ¢ aquele estilo de vida assentado sobre uma pratica

140



orientada economicamente ndo a “ganhar mais ¢ mais dinheiro. mas [a] viver pura ¢
simplesmente como sempre viveu, ¢ ganhar o suficiente para seguir vivendo™'® em
suma., a dedicacio as “atividades e negdcios herdados de seus avos” € O signo propric
do trabalhbo econdémico (wirtschftlicher ~Arbeit) na época  pré-capitalista
(prakapitalistischer Epoche).

Para Weber se trata, em conseqiéncia, de indagar 0 especifico fendmeno de
massas (Massenerscheinung) que representa esta ideologia racional de novo cunho,
que ac recusar o valor do tradicionalismo, impugnando qualquer orientacao
axiologica herdada de um passado magico, imprime a toda agdo social um carater
sistematico-racionalizador; influéncia causal eésta que alcanca © comportamento
proprio da esfera economica, e, desta maneira, converte a éfica protestanie 1o
fundamento religioso (religiosen Grundlagen) do ascetismo do novo modo de vida
sistematico-racional. Portador de padrdes de interac@o social racionalizados, ©
puritanismo debe entender-se a maneira de nova ideologia, organizada ao redor de
proposigdes ético-teologicas de raiz ultraterrena, as quais prescrevem a0 sujeito
praticar um estrito ascetismo profissional. convertendo-lhe, assim, num instrumento
ético de Deus, em alguém com capacidade de dominar, mediante a racionalizag&o de
seu comportamento, o mundo humano para orienta-lo a pura glorificacdo de Deus.

Weber nos adverte, neste ponto, quais s30 as dificuldades metodologicas
implicitas no procedimenio de definigio do conceito de racionalidade;, resulta uma
1arefa impossivel enumerar as determinagdes desta idéia sem recorrer a antitética

nocio de irracional -a qual significa que, desde uma perspectiva conceitual, uma €

" Ibidem. pag. 49.
'S {bidem. pag. 30.

141



outra se pressupdem mutuamente- ¢, além disso, sem enquadra-la num determinado
contexto historico de enunciacdo -o que significa que ela ¢ um conceito
historicamente condicionado. Simultaneamente, a metodologia rechaca atribuir-thes
as nocdes racional e irracional um sentido substantivo, como se estas fossemn meras
palavras que indicassem entidades comportamentais objetivas. Contraniamente, as
nogdes racional e irracional sao sigmficantes; suas respectivas significagioes
dependem de estabelecimento de uma relagdo puramente diferencial entre elas; e,
além disso. sio elementos significantes dos amplos conjuntos de significagio
representados por as éticas religiosas de massas, cada uma das quais define, de uma
maneira peculiar. a significagdo propria das nogdes do racional e do irracional. Entdo,
nio existe possibilidade alguma de estabelecer um critério universal de medigdo que
torne possivel definir o significado do racional e do irracional independentemente de
todo contexto de significagdo; ha uma virtual incomensurabilidade axiologica entre as
significagdes de racionalidade e irracionalidade sustentadas pela ética hinduista,
confucionista, judaica, catdlica ou protestante. Expressado em oufros termos, uma
semantica do conceito de racionalidade se dissolve, completamente, numa pragmatica
que identifique seus diferentes usos significantes em fungiio dos contextos especificos
de enunciagdo onde a mencionada idéia ¢ produzida, e que, na perspectiva da
sociologia da religidio, se identificam com as proposi¢des morals das éticas religiosas
de massas, tal como aparecem na histona.

Weber se interroga, em consegiiéncia, sobre a paternidade do significado da
idéia de rabalho profissional (Berufsarbeit) do ascetismo moderno -€, especialmente,
do ethos econdmico capitalista-, seguindo o curso da imputagéo causal que o conduz

a estudar a idéia de racionalidade implicada nas proposigdes teologico-morals das

142



grandes éticas religiosas de massas. “de que espirito ¢ filho (Kind) aquela forma
concreta de pensamento € vida ‘racionais’ {konkrete Form ‘rationaien’ Denkens und
Lebens) que deu origem a 1déia de "profissdo’ e a dedicagio abnegada ... ao rabaltho
profissional. que era ¢ continua sendo um dos elementos caracteristicos de nossa
cultura capitalista™. "’

Recapitulando, se a diregdo da imputacdo causal responde ao interrogante
sobre a influéncia que tiveram “certos conteados da fé religiosa na formacdo de uma
mentalidade econdmica, de um ethos econdmico, fixando-se no exemplo das
conexdes entre a moderna ética econdmica € a ética racional do protestantismo
ascético” 0 a idéia de profissdo (*Beruf’-Gedanke) se transforma no conceito
mediador do intercambio entre a €tica protesiante ¢ O espirito do capitalismo. Em
conseqiiéncia, a indagagdo dos componentes motivacionais e das orientagdes de valor
proprias da acdo racional com relacio afins da ética econdmica capitalista
desemboca, diretamente, no estudo dos componentes motivacionais e das orientagdes

de valor da a¢do com relaco a valores da ética protestante.

Acdo social com relacdo a valores e aciio social com relacio afins

A agdo social tipica da empresa capitalista, orientada as probabilidades de valorizagdo
que oferece o mercado e gerenciada mediante o estrito controle racional de sua
rentabilidade por intermédio do balanco contabil, representa a instituiciio fundamental
do sistema econdmico moderno. Com efeito, 0 moderno sistema capitalista reconhece

unicamente gua agdo propriamente econdmica aquela que cumpra com a clausula de

” Thidem, pag. 67.
* fhidem. pag. Z1.



racionalidade contabil, com o qual expulsa de sua esfera o comporiamento guiado
mediante © mero af de lucro. Neste sentido, a exigéncia do balanco contabil
instrumenta o controle organizacional da empresa capitalista. € com isso estabelece
uma separagdo definitiva entre o capitalismo moderno e suas formas pré-modernas.
Este matiz diferencial converte 4 empresa lucrativa moderna ndo sO numa instituigdo
ancorada, completamente, no tipo de agdo racional com relacdio afins, mas tambem,
numa instituicio que extrema ao Maximo a calculabilidade e o dominio de sua gestdo
administrativa, posto que, em principio, os variados institutos que participam do
capitalismo moderno sdo modalidades de acdo racional, sistematicas, previsiveis e
mensuraveis, redutiveis, em ultima instancia, a uma magnitude quantificavel,
suscetivel de ser traduzida 4 linguagem do balango contabil -e.g., 0 direito e a técnica,
a propriedade empresarial dos meios de produgdo, a venda de servigo trabalhista, o
comércio mercantil, a bolsa de valores e, finalmente, a ideoclogia do purtanismo
ascético.

Variante extrema da a¢io racional com relagdo afins, a racionalidade formal
da aciio econdmica da gestdo empresarial representa 0 grau mais elevado de dominio
técnico das condicdes de funcionamento institucional da empresa capitalista. O
calculo contabil da gestdo econdmica moderna sistematiza, a0 maximo possivel, o
desenvolvimento da acdo tendente a incrementar a valorizagao do capital da empresa.
devido a que esta agdo intencional estd, basicamente, fundada num conhecimento
racional e matematizavel dos procedimentos de escolha dos meios mais eficientes
para a consecugio de um fim especifico. A gestio econdmica do capitalismo moderno

¢, entdo, uma acdo social de dominio contabil, desenvolvida sobre a base do caiculo
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de ecxpectativas de cOmporamento das jé mencionadas instituigdes da esfera
scondmica.

Esta calculabilidade da conduta econdmica é -a juizo de Weber- o ponto de
chegada do varias vezes milenario processo de desencantamento do mundo, que liga
as racionalizacdes das antigas éticas de massas com a emergéncia do racionalismo da
ideologia racional puritana. Neste sentido, a ética puritana ndo ¢ se ndo uma das
cosmovisdes racionalizadoras do  processo de desencamamento do mundo
(Entzauberung del Weit); embora aporte a influéncia causal decisiva para a formagao
da ética econdmica capitalista €. 0 nascimento da caiculabilidade da acdo social em
1odas aquelas esferas culturais gue cairam sob seus efeitos —v.g., 0 econdmico, O
politico, o juridico, 0 cientifico. o artistico, o erdtico, etcetera.

Conseqientemente, no amplissimo quadro historico do processo  de
desencantamento das praticas socials. levado a cabo através da influéncia
progressivamente racionalizadora e anti-magica das diferentes éticas religiosas de
massas, Weber investiga anto as “afinidades eletivas (Wahlverwandtschaﬁen) entre
certas modalidades da fé religiosa (gewissen Formen des religiosen (alubens) e a
ética profissional (Berufsethik) ... 0 modo (Art) e a direcio (Richtung) na que ©
movimento religioso {religidse Bewegung} atuava, em virtude de ditas afinidades.
sobre o desenvolvimento da cultura material (materiellen Kultur) ... {como) a
apreciagio de em que medida os conteudos da cultura moderna (moderne
Kulturinhalte) s3o imputaveis em sua génese historica {geschichtlichen Entstehung; &
ditos motivos religiosos (religiosen Motiven)”,” todo isso, alem, estudado em fun¢ao

da fé de um sujeifo que cree incondicionalmente em valores definitivos, resultado de



decisdes axiologicas de carater irracional, n&o deduziveis de regra ou lei universal
alguma.

Igual que outras €ticas religiosas. a ética racionalizadora do protestantismo
ascético procura empreender uma “gistematizaciio de todas as manifestagdes da vida

. coordenacio de todas as agdes humanas num ‘modo de vida’”, com o fim de
construir um conjunto de maximas de agir perfeitamente coerente, que adotasse a
forma de um “todo cheio de sentido”; em outras palavras, propicia a invengdo de um
estilo de vida metodico-racional baseado num suferfo de fé que adere a uma visdo
ética estritamente ndo mégica, e, POr conseguinte, rigorosamente sistematizada ¢
racional dos intercimbios entre Deus. mundo e homem.

A ética social protestante &, basicamente, uma “representagdo (Vorstellung)
da existéncia de uma ordem legitima” de coordenagio das agdes sociais, segundo
maximas de agir de carater obrigatorio, contidas na teologia puritana da cura das
almas. Neste caso, o contetido de sentido ( Sinngehalt) da mencionada representacdo
descansa sobre a crenca subjetiva na existéncia de um conjunto de imperativos ético-
religiosos, que O sujeito se representa, por um lado, como orientagdes de valor —
ordem legitima- e, por outro lado, como modelos de conduta de tipos obrigatorios —
validade-**

Agora, o nicleo desta representacao da existéncia de uma ordem legitima se
fundamenta sobre a fé do sujeito na incondicional valia das idéias de valor definitivo

que compdem a doutrina puritana da cura de almas, o que supde uma escolha nao

* Thidem. pag. 87.
22 niax Weber. Fconomia v sociedad. Fondo de Cultura Econdmica. México. 1992,
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cacional®® de crencas ultraterrenais mediante a qual © sujeito de fé decide™ adotar
uma posicdo ético-pratica no mundo. com 0 fim de imprimir-lhe sentido & uma
realidade, que desde a perspectiva dos ascetismos teocéntricos negadores do mundo,
possui a forma do irracional. A este sujeito de fé Weber denomina homem cultural
(Kulturmenschj, um sujeito que se comporta como tal quando age conforme com uma
ética decisionista conducemer a adotar, conscientemente, uma tomada de posicdo
ético-pratica (praktischen-etischen Stellungnahme}.

De maneira mais especifica, a representagao puritana -uma das varias
interpretagOes  religiosas do mundo (religivsen Weldeutungen)- articula 2
caracteristica triade religiosa mundo-homem-deus num conjunto de significagfo €tico-
pratico, que. subordinado ao “imperativo da coeréncia ... da dedugdo teleoiogica dos
postulados pré;ticos”‘ls esta organizado sobre validade imperativa das maximas
orientadoras do agir contidas na idéia de profissdo-vocagdo.

As crencas do sujeito de fé puritano podem desagregar-se em duas
dimensdes de analise basicas, a saber: aquela que s¢ refere aos “motivos (Motiven) a
partir dos quais nasceram as sticas religiosas da negacdo do mundo e as dire¢oes
(Richtungen) em que estas 5¢ orientaram, quer dizer, qual foi seu possivel ‘sentido™*
e aquela outra ligada a0 fundamental problema da obtencac do estado de graca

{certitudo salutis). Weber comega 0 estudo da ética protestante analisando o conteado

* Ravmond Aren. Las efapas del pensamiento sociologico. Op. cit.. pag. 281: Anthony Giddens. £
capitalismo y la moderna tearia social. op. cit. pag 213. Jirgen Habermas. Jeoria de la accion
comunicativa. Tomo 1. Racionalidad de la accion v racionalizacion social. op. cit. pag. 247. Talcott
Parsons, The structure of social action. 0p. cit.. pag. 528: Alain Teouraine. Crizica de la modernidad.
Fondo de Culura Econdmica. Buenos Alres. 1994. pag. 130

** 4 pifgang Mommsen. “Pensamiento histérico-universal ¥ pensamiento . em AJox Weber. Sociedad.
politica e historia. Alfa. Buenos Aires. 1981, pag. 129.

5 afax Weber. "Excurso. Teoria de los estadios v direcciones del rechazo del mundo . em Ensavos
sobre sociologia de la religion 1. op. ¢it.. pag. 327
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da dimensdo motivacional do problema, que o conduz a “indagar quais foram os
impulsos psicologicos {psychologischen Antriebe) criados pela fé religiosa (religiosen
Glauben) e a pratica da religiosidade (Praxis des religivsen Lebens), que marcaram a
orientacdo (Richtung) do modo de vida (Lebensfithrung) e mantiveram dentro dela o
individuo. Mas estes impulsos nasciam em grande parie da peculiaridade das crengas
religiosas (religiosen Glaubensvorstellung). O homem daquele tempo meditava sobre
dogmas aparentemente abstratos numa medida so compreensivel quando se descobre
sua conexdio com interesses pratico-religiosos (praktisch-religidsen Erm'efessen)”,27 A
oriemacdo do conjunto de maximas obrigatérias de agir do modo de vida puritano -
dimensio social do ator social- estd informada atraves dos impuisos motivaciondis
nascidos ao amparo das representagdes de fé tipicamente religiosas -dimensdo
psicolégica do sujeito de fe.

Partindo das proposigdes teologicas da Westminsier Confession de 1647,
Weber construira o conteiido do componente motivacional do sujeito de fé puritano,
extraindo da dogmatica calvinista a €tica rectora que legisla os intercdmbios entre
Deus, homem ¢ mundo. Tendo caido em pecado, o homem perde sua capacidade de
orientar-se para o bem, €, com isso, sua capacidade de conversdo: desta maneira, ©
estado de graca dos homens depende da onipoténcia divina, que predestinou alguns 2
vida eterna, ¢ condenou outros a morte eterma; 0s primeiros sdo os eleitos por Deus,
aqueles que chama para que vivam uma vida dedicada a praticar a glorificag8o eterna
de Deus: ¢ tudo isso, alem, responde ao inescrutavel designio da vontade divina, que

condena ao homem a desconhecer seu estado de graga. Assim, pois, impotente para

oy

** Thidem. pag 527.
- Ibidem. pag. 91
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alcangar autopomamente a felicidade eterna e consciente da futilidade de qualquer
politica salvifica _afincada na constante pratica virtuosa de boas obras ou no
periodico exercicio da purifica¢do espiritual da peniténcia-. 0 homem jaz subordinado
3 soberana escolba divina dos predestinados e dos condenados, aos designios
inescrutaveis de Deus: em consequéncia, O slarus de gratie aparece a0 homem COmO
algo da ordem do insabido, e submete-o a um estado de perpetua duvida capital. Ao
governar © estado de graca do individuo, a inescrutavel predestinagdo divina
impregna o vinculo entre © homem e Deus submetendo ao primeiro a um estado de
davida teologica absoluta, e, smultaneamente, afastando-o  infinitamente da
iranscendéncia divina, Desta maneira, a ética soclal puritana promove uma
antropologia pessimista, ia que, carecendo de uma verdadeira politica de cura de
almas, lanca ao homem a um estado de completa incerteza € indefensiéon moral, posto
que, frente a0 problema da obtengdo da certitudo salutis -¢ a diferenga dos institutos
da ética catolica da peniténcia e a confissio tipicos da saivagdo eclesidstico
sacramental- recusa qualquer procedimento teologico de acesso direto a0
conhecimento ¢ administragdo do estado de graga: a duvida salvifica condena.
‘rremediavelmente, ao sujeito a padecer uma completa anglstia existencial. A mesma
indefensién teologica desta ética, que inibe a capacidade subjetiva de conhecimento
do estado de graca, impulsa 2o sujeito de fé puritano a realizar, pondo a sua
disposicAo uma série e especificos recursos cogritivos, uma pratica social tendente a
buscar signos certos que lhe permitam assegurar-se de sua condigio de eleiro, afim de
sustraerse 4 duvida teologica e conseqientemente, 2 anglstia existencial

experimentada por seu desconhecimento dos inescrutaveis designios ¢divinos.
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Solidaria com esta impossibilidade de conhecer a vontade de Deus.
encontra-se outra proposicao teologica capital de la ética puritana: “Deus ndo ¢ pelos
homens. mas os homens sdo por € para Deus, e tudo quanto sucede ... nao tem sentido
se ndo em qualidade de meio para o fim de que a Majestade de Deus se honre a si
mesma’” do qual se deduz que existindo esta distancia sideral entre a infinitude do ser
transcendente e a finitude da criatura terrenal tambem ndo se pode “aplicar a seus
decretos soberanos a medida da ‘justica’ terrenal ... ja que sO Deus € livre, quer dizer,
ndio esth submetido a lei alguma”. A partir deste modelo de intercambio especular
entre o criador e a criatura, condensado no axioma que nos informa que Deus )
Gnico legislador que legisla sem ser legislado, podemos enunciar, a modo de
corolério, que enquanto Deus esta além de toda lei e, consequentemente, sua acdo €
assistematica, imprevisivel e irracional, c homem se encontra subordinado & lei de
Deus e, por conseguinte, sua agdo, enquanto se adapta & norma dada pela
transcendéncia, ¢ sistematica, previsivel e racional. No caminho da constituigdo de
sua propria subjetividade, a teologia puritana se transforma na ontologia da eterna
presenca de um par transcendental, despotico, onipotente. inexpugnavel, arbitrario,
gue. so com o efeito de honrar-se a si mesmo, cria uma criafura destinada a glorifica-
lo. i.e., uma criatura que existe “em qualidade de meio (Mittel) para o fim (Zweck) de
que a Majestade de Deus se honre a si mesma”, A ontologia puritana, pois, repousa
sobre a idéia da existéncia de um pai transcendental que se glorifica a2 si mesmo
através da glorificagdo que suas criaturas fazem dele: expressado em Qutros termos. &
infinitude divina tem na finitude humana o instrumento para honrar-se & si mesma. A
maxima de agir que ordena honrar a Deus representa a orientacdo de valor da agdo do

crente, o elemento €HicO-nOTMAtve (ue prescreve O fim que deve alcancar a agao,
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sransformada, por 1850, num COMPOTIAMENto social regular, previsivel, SiStematico e,
por conseguinte, racional. em suma, num modelo de agao de tipo obrigatorio.

Sobre estes postulados teologicos -seguindo a Weber-. 2 representagao do
sujeito de fé tramita suas relagdes com Deus € O mundo. articulando a davida
religiosa, produto da predestinagao tevada a cabo por uma vontade divina
inexpugnavel -dimensao motivacional do sujetio-. € O imperativo gue informa
glorificar a pessoa de Deus -dimensdo pratica do ator- num plexo de sentido tnico: a
idéia de profissdo-vocagdo. As diversas proposigdes morais da religiosidade puritana
-predestinacdo ¢ inexpugnabilidade- confluern. finalmente. na idéia de profissao,
micleo significante do modo de vida metodico (metodische Lebensfihrung)
caracteristico das esferas culturais da modernidade européia-ocidental.

Desta maneira a acdo do moderno modo de vida metodico racional esta
diretamente ligada, desde a perspectiva motivacional, aos postulados de valor éticos
da doutrina da cura de almas, atraves da nog¢do estritamente religiosa da profissio,
que a ética puritana interpreta, seguindo 0s textos biblicos, a maneira de uma “tarefa
imposta por Deus” aos homens, com o fim de adaptar os comportamentos sociais a
glorificagio de sua pessoa. Assim cada homem converte-s¢ cada num instrumento
eleito de Deus. ¢ escapa 4 terrivel duvida teologica sobre seu estado de graga: com
efeito “mundo esta destinado a glorificacao de Deus, e %0 a isto, o Cristdo gleito ndo
existe se ndo para aumentar a giona de Deus no mundo, na parte que the corresponde.
cumprindo seus preceims”".zg

Conformado com ordem a0 componente motivacional de um sujeito de fe

que representa seu trabalho profissional a maneira de uma tarefa imposta por Deus. ©



modo de vida metodico-racional permanece subordinade a imperativos de ordem
ético-religiosa. O sujeito de f¢ do puritanismo acreditava que "0 mais nobre conteudo
da propria conduta moral consistia justamente em Sentif COMO UM dever ©
cumprimento da tarefa profissional no mundo” 2 Assim a ética religiosa conquista 0
sentido da pratica cotidiana do trabalho, edificando uma representacio da relacdo
entre Deus, mundo e homem centrada sobre a fé numa idéia de valor definitiva, que
faz da profissdo um dever ético: Esta representagio do sujeito de ¢, que cré que no
exercicio de sua profissio realiza uma missao imposta por vontade de Deus, “foi a
conseqiiéncia inevitavel de uma dimensio religiosa do trabatho cotidiano, que, por
sua vez, engendrou o conceito de ‘profissdo’ neste sentido™.

O sujeito de fé da modernidade européia-ocidental ¢ -para Weber- 0 portador
cultural de uma revolucionaria significacdo do trabatho, cujo sentido novo o converte
num trabalho sagrado, j& que © puritano representa a profissdo como uma sorte de
mandato que Deus destina a cada um de seus eleitos. Estes sdo, finalmente, os
fundamentos psicoldgicos de uma ética racional da profissio que formam o nucleo do
modo de vida metodico-racional, onde ficam enlagadas as proposigdes teologicas da
dogmética puritana da cura de almas -dimensio motivacional do sujeito- com 08
tipicos modelos modernos da a¢ao social racional e do modo de vida metodico -
dimens3o social do ator- no marco de uma idéia de profissgo qua vOCagao
transcendental.

O tipo de agdo social tipico do modo de vida metédico-racional (metodisch-

rationale Lebensfihrung). e que transforma-se, posteriormente, na matriz do sistema

* Ipidem. pags. 103-104.
* {pidem. pag. 74.



de acdo das instituicdes da empresa capitalista e do apareino burocratico-estatal,
cesulta da demanda teologica de sistematizacdo da conduta, derivada da idéia de
rrabalho  profissional (Berufsarbeit), que chama © sujeito a realizar a tarefa
profissional de maneira objetiva ¢ impessoal, isenta de qualquer forma de
sentimentalismo subjetivo: “como um servico para dar estrutura racional ao cosmo
social que nos rodeia’. Assim os componentes motivacionais psicologico-€tcos
presentes na teologia da salvagdo das almas, por um lado, e 0 tipo de agdo social do
modo de vida metodico-racional, por outro. S¢€ organizam nuin coniunto
representativo coerente: a nogdo de profissio da ética religiosa puritana. Na irrestrita
adesdo a esta idéia de valor definitivo e supremo representada na concepgdo de
profissdo-vocagdo, o sujeito da f& do puritanismo encontra, por um jado, a
corroboracio de seu estado de graga €, por outro, a orientagio normativa de sua agio
social: a conformacdo do modo de vida social calculavel, sistematico e previsivel do
empresario capitalista, deve, pois, imputar-se a motivagio religiosa da cura de almas.
Compelido psicologicamente & procurar os bens de salvagdo especificos de
sua fé, a fim de superar a angustia existencial -devida a seu desconhecimento- €
consequentemente, nibir o estado de incerieza teologica € angiistia existencial, ©
sujeito puntano necessita, de alguma maneira, superar @ infranqueavel fronteira
cognitiva com a que O inexpugnavel e todo-poderosc Deus, guem, the havia
predestinado desde a eternidade, veda O acesso ao conhecimento de suo verdadeiro
estado de graga. Em seu caminho de salvagio o sujeito puritano carece, a diferenca do
catdlico, das vias de acesso dada atraves da realizacdo da boa obra € da pratica
sacramental, da peniténcia e da confissio. A impossibilidade de corroboragdo de seu

estado de graga supde um sujeito que se concebe. novamente em contraposigdo com o



catélico, como incapaz de produzir um saber transcendental acerca de seu destino
salvifico, porque seu intercdmbio com a divindade esta governado segundo a maxima
metafisica que reza que o “finitum non esi capax infiniti”. Consegilentemente, o
puritano ndo possui procedimento cognitivo algum que lhe permita instrumentalizar
um método de corroboragdo de seu estado de graga, incrementando-se assim o abismo
inescrutavel que separa o divino € o humano, ¢ transcendental ¢ o terrenal, por um
lado. e modelando os pilares da condi¢do humana sobre a existéncia de um sujeito
despojado do saber sobre seu destino salvifico, pelo outro. A representagdo da
condi¢io humana propria da ética puritana estd sustentada sobre as relaghes entre
sujeito e saber; o sujeito so sabe que ndo pode possuir o saber sobre seu estado de
graca, em outras palavras, e em oposi¢io a dogmatica catolica, o status de gratiae, 0
ente moral mais decisivo, desde o ponto de vista existencial, escapa a seu
conhecimento. ao calculo e, por conseguinte, ao dominio subjetivo.

Semelhante  desconhecimento  capital,  que  age mortificando,
psicologicamente, a0 puritano até o ponto de submergi-lo num absoluto estado de
angustia e soliddo existencial, provoca nele um irrefreavel impulso a levar a cabo a
incerta busca de signos transcendentais que lhe permitam assegurar-se de sua
condicic de eleito. Do mesmo modo que O mundo humano devém numa rede de
signos, O Sujeito puritano se transforma. como resultado de uma mudanga de posigao
subjetiva, num semiologo de seu estado de graca, deixa de ser o portador de uma
impoténcia cognitiva -sua incapacidade de aceder diretamente ao conhecimento do
estado de graca- e converte-se no portador de um saber que o habilita para a conhecer
sua condicio de eleito. Agora o sujeito sabe imterpretar. indiretamente, a vontade

divina. mediante o procedimento semiologico que traduz os designios da
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sranscendéncia em signos mundanos. €sta transubstanciacdo significante esta contida
aa idéia de profissdo-vocagao, nicleo da politica subjetiva de conguista €
conservacio do conhecimento do estado de graga.

No centro da idéia de vocago-profissdo esta a incondicional adesdo a crenca
num Deus que ndo Vive por € para os homens. se ndo que, contrariamente. sao estes
Lltimos que vivem para honrar a majestade divina daquele criador pessoal ¢
transcendental, Transformada em orientagao de vaior imperativa do modo de vida do
sujeito de fé puritano, esta crenca concebe ao homem -desde o ponto de vista moral-
nio como um fim em si mesmo, COmo Um ente moral autdnomo, se nao,
contrariamente, a maneira dge um instrumenio do plano salvifico de Deus. O sentido
existencial da vida do cristdo reformado adquire assim um carater ético normativo,
devido a que orienta seu comportamento social de ator com regra a um unico fim, a
saber: a glorificagdo da existéncia de Deus. A acdo social do sujeito de fé puritano
ganha a forma de um dever profissional imposto por seu criador. que prescreve a sud
criatura a tarefa de dominar mediante um comportamento calculavel ¢ racional a
\manente irracionalidade do mundo: 2 agdo do crente se transformava em obra social
racionalizadora do mundo de vida dos homens, numa politica orientada, em funcio
dos mandatos divinos, a administracio sistematica da sotalidade das esferas culturais.
O cristanismo reformado empreende uma acio racional e sistematica, uma pratica
calculavel e regulamentada dirigida ao logro de um fim consistente em tirar a
irracionalidade do mundo existente, fomentando a irrestrita adeguagdo do mundo
social a mandatos ético-religiosos de indole transcendental.

Aqui enconframos 0 sentido subjetivo proprio da agao do sujeito de fé

puritano, que enlaca a crenga no carater instrumental de sua existéncia com 2 pratica
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social cotidiana de seu modo de vida. Com efeito, sendo gue a existéncia humana ¢
causada através da vontade de Deus -viver por Deus-, o individuo fica, ante seu
criador, em posi¢do de devedor. a quem lhe € demandado que pague mediante a
pratica de um peculiar modo de vida, cuja finalidade sera a irrestrita e completa
adequagdo da ordem social aos postulados ultraterrenos de Deus -viver para Deus-.
Justamente, neste deslocamento significante peculiar da crenga do sujeito de fe
puritano, que transforma o homem num instrumento de Deus, que o converte, na
medida que a relagdo com seu criador se expressa mediante o uso do genitivo, num
objeto a ser possuido por cutre, jaz -para Weber- o elemento i7racional subjacente a
idéia de profissdo-vocacio.”® Com esta crenca irracional de profissdo sobre si, o
cristianismo reformado empreende a ciclopica tarefa de colonizagdo etica do mundo,
a qual, sendo concebida na representacdo do sujeito de f&¢ como um chamado divino
ao dominio racional do cosmos social, fica inserida no processo de desencantamento
do mundo.

Agora bem, os dois principais indicadores do grau de racionalizacdo deste
processo de desencantamento do mundo, que enlaga a antiga profecia judaica com a
ascética puritana, s30, por um lado, o nivel de rechaco dos procedimentos magicos de
cura de almas, e, por outro, o nivel de sistematizacdo teologico dos intercambios entre
Deus, homem ¢ mundo das éticas religiosas. Seguindo o caminho das modificagdes
dos citados indicadores, pode-se estabelecer os efeitos da idéia de profissdo, trazida

pelo sujeito de fé puritano, sobre o surgimento da ética econdmica capitalista

* Raymond Aron. Las etapas del pensamiento sociologico. op. cit.. pag. 281: Anthony Giddens. £7
capitalismo v la moderna reoria social. op. cit. pig, 223: Jiirgen Habermas. 7eoria de la accion
comunicativa. Tomo 1. Racionalidad de la accidn v racionalizacion social. op. cit. pag. 247 Talcett
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genuinamente moderna. articulando a modalidade de corroboragdo da certitudo
salutis do crente com a racionalizagdo da acdo do empresarnio; assim a sociologia da
religido ¢. simuitaneamente. uma sociologia da racionalizacdo. A idéia de profissio-
vocacdo do sujeito de fe do puritanismo €, principalmente, uma representagio de
compromisso, pretendidamente racional ¢ isenta de contradigdes. entre crencas €tico-
teologicas diferentes, que orienta normativamente, de maneira ininterrupta, a acdo
social do crente, obrigando-0 a adotar, permanentemente, uma genuina tomada de
posicdo  ético  pratica (praktische-etischen Stellungnahme) no mundo. A
impossibilidade de conhecer 08 designios divinos € 2 necessidade de conhecer seu
estado de graca conduz ao sujeito puritano a uma aporia religioso-existencial
irresolitvel, ja& que, por um lado, aceitar a inescrutabilidade da vontade divina
implicava desconhecer sua qualidade de eleito e, por outro, querer escapar ao estado
de desconhecimento supunha a inaceitavel pretensic de conhecer as decisbes de
Deus. Frente ao problema da certitudo salutis, © sujeito esta sujeito a uma
desgarradora disjuntiva existencial, que lhe oferece ou a estoica resignagdo do
desconhecimento de seu estado de graga, ou a supersticiosa  pretensac de
conhecimento dos designios divinos. Estando inabilitado a conhecer a vontade divina
-que the tinha predestinado- devido a que qualquer procedimento cognitive para
penetrar a inexpugnabilidade de Deus ¢, na medida que iguala a finitude da criatura
com a infinidade da deidade, considerada como pura superstic3o, O Sujeito puritano
deve, entfio, encontrar uma passagem por onde transitar desde a posigio de incerteza

a posigio de cerieza religiosa, abandonando toda pratica religiosa jrracional.

Parsoms. The structure of social action. 0p. ¢it. Pag 328: Alain Touraine. Critica de la modernidad.
Fondo de Cultura Econdmica. Buenos Atres. 1994 pag. 130
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Desprezando a irracionalidade de qualquer exercicio magico-sacramental, o sujeito de
£¢ puritano encontra na idéia de profissio-vocagdo ndo sO uma orientagdo etico-
normativa para empreender um fazer racional, previsivel e sistematico, mas,
principalmente, uma saida de indole social a um problema de corte psicologico
existencial a obtencdo da certeza religiosa ¢ resolvida pelo sujeito de fé puritano
mediante a pratica de um modo de vida racionalizado e calculavel, sobre a base de
uma agio social guiada em virtude de postulados transcendentais. Ante a davida do
estado de graca tampouco alcanga nem o conselho pastoral que prescreve “como um
dever o considerar-se eleito e rechacar como tentaglio do deménio toda duvida acerca
disso, posto que a pouca seguranga de si € conseqiiéncia de uma € insuficiente ..
[nem aquele outro que] como meio principalissimo de conseguir dita certeza em si
mesmo ... [prescreve] o trabalho profissional incessante como unice modo de
afugentar a duvida religiosa e de obter a seguranca do proprio estado de graca” ' A
contramdo destes conseihos pastorais assentados numa fundamentago subjetiv da
fé, o sujeito puritano cré que a “fé necessita comprovar-se em seus efeitos obje 08
para poder servir de base segura .. naquele estilo de vida do cnistdo g. v O
aumento da gloria de Deus ... [e gue] pode controlar-se especialmente comparando ¢
estado da propria alma com o gue, segundo a Biblia, era patrimbnic dos eleitos, 1810 &,
dos patriarcas. S0 o eleito tem propriamente a fides efficax, sO ele € capaz ... de
aumentar a gloria de Deus mediante obras reais e ndo sO aparentemente boas. E ao
fazer-se consciente de gue sua maneira de viver ... descansa num impulso, gue Vive
nele, a aumentar a gioria de Deus -e, por tanto ndo s € querido, s¢ ndo ante todo

atuado pelo proprio Deus- ¢ quando alcanga o sumo bem a gue aspira: a certeza da

3! Thidem. pag. 109.

158



gjau;a”.32 Desta maneira. este sujeito consegue superar a moral do stafus naiurae,
propria dos ndo eleitos. mediante a sistematizagdo de um tipo de comportamento
orientado através de mandamentos divinos. conduta que outorga a quem o possul a
garantia de saber-se um instrumento de Deus, e, por conseguinte, um portador do
siatus gratiae dos eleitos.

Com esta racionalizacio do mundo de vida cotidiano do crente, produto de
sua crenca ndo racional na ideia de dever profissional, o sujeito de fé puritano
preserva seu cOmportamento de qualquer caracteristica anarquica € intermitente, com
efeito de converter a racionalidade da sua conduta na marca permanente da mesma; a
ordenagio das agdes a glorificagio de Deus ndo é se ndo a forma de racionalidade
ético-religiosa do comportamento do crente. O desencantamento do mundo do sujelto
puritano recusa “a magia como meio de saivagio ... [e, por conseguinte,} a graca
sacramental’, e se impde a si mesmo “uma santidade no agir elevada a sistema {..]
Pois os efeitos da graga, a ascensao do homem do status naturae ao Slatus gratiae, sO
podiam conseguir-se mediante uma transformacao fundamental do sentido da vida
inteira em cada hora e em cada aclo. A vida do ‘santo’ se encaminhava unicamente a
uma finalidade transcendente: a bem-aveniuranca, mas, justamente por 1550, O
decurso imanente dessa vida foi absolutamente racionalizado ¢ dominado pela idéia
exclusiva de aumentar a gloria de Deus na terra, jamais se tomou mais a sério este
principio de omhia in majorem de Dei gloriam”_?“ !

Como efeito da supressio dos consilia evangelica, que transforma o

ascetismo do monacato medieval em ascetismo intramundano modemno, o sujeito de

* thidem. pags. 112-113.
* Ibigem. pags. 117-118,
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fé puritano se transforma num sanio mundano; adota para seu agir a orieniagdo de
valor que ordena glorificar a Deus, e converie seu comportamento numa 2a¢ao
previsivel e metodica: a racionalidade do “cartesiano cogiio ergo sum” €, em maos do
sujeito do puritanismo. a racionalidade autocontroladora de uma “constante reflexdo
[que] podia ser considerada como superagio do swatus naturalis’ irracional do ndo
eleito. Entdo, o ascetismo interior mundano do sujeito de fé puritano afasta-se, da
mesma maneira. da pratica da mundana moralidade anarquica do laico medieval -e de
sua crenca na reparagio da magia sacramental- ¢ da pratica da extramundana
moralidade racional do monge do monacato. Resultado desta dupla impugnagdo, 0
sujeito de fé puritano inventa a crenca na “idéia da necessidade de comprovar a fé na
vida profana ... [fazendo] surgir, no lugar da aristocracia eclesiastica dos monges
situados fora e por cima do mundo, a dos santos 70 mundo”, aqueles que sub-rogam
suas agdes a um UTestrito € permanente autocontrole moral. impondo uma completa
cristianizacdo da condi¢io humana. O carater mundano ¢ impessoal da comprovagao
da fé desemboca na idéia de vocacdo-profissdo, onde o puritano se pensa a maneira
de um administrador dos bens que Deus encomendou a seus cuidados, realizando
assim a méxima que lhe prescreve agir em fungdo da glorificac@o de seu criador, a0
tempo que controla “continuamente seu estado de graga”. O permanente autocontrole
do estado de graca, mediante a administracao dos bens de Deus, representa o célculo
racional de um tipo de agdio social executada, reflexiva e metodicamente, por um
sujeito de fé que adscrebe. irreflexiva e irracionaimente, 2 idéia de vocagdo-
profissdo, i e.. a “finalidades :deais e irracionais” de carater ético-religioso.

Agora bem, quanto se inscreve na categoria da agdo comunitaria

(Gemeinschaftshandeln). © comportamemnio religioso do cremte purtano €
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essencialmente, uma agdo racional e calculavel sujeita a Tegras de procedimento
normativo: com efeito, “este método ascético de vida recebeu da Biblia a regra certa
que sem duvida necessitava, e pela que se onentou de maneira permanente”_34 0]
desencantamento da corroboragao profissional do estado de graca do sujeito puritano
desemboca num modelo de agdo social e num estilo de vida caracterizado por seu
traco racionalista, calculavel e legalista, onde o comportamento termina sendo
submetido a uma consianie auditoria moral de indole puramente contabil, i.e., ~como,
tempos depois, diria Benjamin Franklin- sendo submetido a uma “contabilidade
sindtico-estatistica dos progressos realizados por ele em cada uma das virtudes”.

O nucleo definitivo do estilo de vida previsivel ¢ sistematico do crente,
baseado na permanente coniabilidade moral das ag0es ¢ na correspondéncia a normas
imperativas transcendentais, que permite O dominio racional do mundo, € 0 resuitado
da idéia de comprovagdo profissional do estado de graga. Esta idéia de corroboragio
profissional do estado de graga representa a dimensdo motivacional da sociologia da
religido, onde Weber expbe a «fundamentacio religiosa da idéia puritana da
profissdo”, mostrando 08 efeitos que na conduta do individuo podia provocar a
apropria¢ac subjetiva da religiosidade ascetica” do puritanismo; mais precisamente, €
este o “ponto psicolégico de partida da moral metddica” que, articulado & doutrina da
predestinagdo, proporciona uma poderosa influéncia sobre a vida cotidiana do
moderno sujeito puritano. A dogmatica da corroboragio do estado de graca, do
“estado (status) que separa O homem do ‘mundo’, da condenacdo do criado ... 7o
podia ser garantida por meios magico-sacramentais, nem pelo desencargo da

confissdo, nem por atos singulares de piedade. mas t20 sO pela comprovacdo numa

3% [hidem. pag. 124,
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conduta de tipo especifico e inequivocamente diferente do estilo de vida do “homem
natural’; seguia-se dai para o individuo o impulso a controlar metodicamente seu
estado de graga em seu modo de vida. e como conseqiiéncia impregna-io de ascese ..
este estilo de vida significava uma modelacao racional, orientada & vontade divina,
da existéncia inteira [..] Esta racionalizagdo da vida intramundana com vistas ao
além foi conseqiiéncia do conceifo de profissdo do protestantismo ascético™.”” Em sua
conseqiiéncia social mais extrema, a crenga da corroboragao profissional do estado de
graca do sujeito de fe puritano produz um novo estilo de vida, gue converte 0S
‘numeraveis e heterogéneos comportamentos do ator num conjunto sistematico e
metédico de acdes orientadas para a glorificagao de Deus. A irracional creng¢a na
tarefa profissional significa que © sujeito puritano ¢ chamado 2 realizar a
administracio racional do mundo, © qual o crente se representa com um trabalho
religioso que, imposto por Deus, tem como fim empreender a completa adequacio
das acdes das diversas esferas culturais aos preceitos religiosos.

Sobre este horizonte historico de experiéncias, inspirado “na pratica da cura
de almas ... [onde] as preocupagdes sobre a outra vida eram tudo ... [era] evidente que
as energias religiosas que operavam Hesid pratica tinham de ser necessariamente oS
farores decisivos na formagho do carater popuiar”.36 A partir deste trago epocal da
civilizacdo moderna, ancorado nas motivacdes ético-religiosas da cura das almas
{Seellesorge}, ganha um valor decisivo a idéia de profissdo (Berufideen), seu senfido
é o de uma vocacdo (Beruf) que Deus impde 208 eleitos com o fim de honrar seu

nome. A idéia de profissio-vocac3o. em OpOSIGao 3 indiferenca medieval, retoma o

* Ioidem. pag. 161,
*® Thidem. pag. 162,
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principio paulino que enuncia que guem ndo rabaiha gue ndo coma, e faz da agao
orientada 4 adequagdo € dominio racional do mundo 208 preceitos divinos “o fim
proprio da vida, prescrito por Deus™. A fé na idéia de vocacdo (Beruf) devem uma
maxima de obra ética, porque supde -para o sujeito puritano- a crenga num chamado
(Beruf) que © criador dirige a sua criatura a fim de que esta empreenda, no mMesmMo
lugar onde ela exerce sua profissdo (Beruf), 0 continuo dominio racional do mundo,
i.e., a iminterrupta administragio contabil de seu estilo de vida, evitando o “descanso
na riqueza ... € 0 conseguinte desvio das aspiragdes para uma vida ‘santa’ .. pois O
‘repouso eterno do santo’ esta na outra vida ... mas aqui na terra, o homem que quiser
assegurar-s¢ de seu estado de graga tem que ‘realizar as obras do que lhe ha enviado,
enquanto ¢ de dia” %7 Ao inibir-se a pratica do 6cio, 0 tempo adquire aos olhos do
sujeito de ascetismo puritano um valor supremo, “posto que toda hora perdida ¢ uma
hora que se rouba ao trabalho em servigo da gloria de Deus”. O estilo de vida do
sujeito puritano fica subordinado a uma estrita e minuciosa planifica¢do de suas agdes
cotidianas, a uma rigorosa administragio legalista de seu agir, que permite a0 crente
corroborar seu estado de graga mediante o exercicio racional de sua profissdo: “Deus
nao exige trabalhar por trabalhar, mas o trabaiho racional na profissdo” Na medida
que fomenta © incessante trabatho profissional e repudia o indolente gozo
despreocupado das riquezas —as quais, longe de ser objetos de livre apropriagao e
usufruto, sdo concebidas como bens divinos que o criador sobrenatural, em sua
infinita graca, tinha cedido aos homens- O sujeito purltano age & maneira de um
administrador (Verwalter) raciona! daquelas, promovendo a estrongulacdo do

consumo ¢ & formagdo de capital: o sujeito puritano e, nesta perspectiva, o portador

¥ thidem. pag. 165



de uma forma de “coacdo ascética & poupanca”. Com efeito, "a valorizagdo religiosa
do trabalho incessante, continuado e sistematico na profissao profana como meio
ascético superior e como comprovagdo absolutamente segura € visivel de regeneracdo
e de autenticidade da ¢, tinha que constituir a mais poderosa alavanca de expansio
imaginavel da concepgdo da vida que chamamos espirito do ::apitalismo”.38 Além
disso, a terminante reprovagio moral de qualquer agdo moral carente de intencdo
ascética fomenta, indubitavelmente, a ‘formagdo da conduta burguesa € racional
(desde o ponto de vista econdmico), da que © puritanismo foi o representante mais
tipico e o Unico consegiiente: tal concepgao, pois, assistiu a0 nascimento do moderno
‘homo economicus™.>

A motivacdo do sujeito de fé do puritanismo, a cujo amparo se gerou a
crenca em que o “enriquecimento do empresario constituia uma ‘profissdo’, e cujas
conseqiiéncias produziram o “poderoso cosmos da ordem econdmica moderna que,
amarrado as condicdes técnicas ¢ econdmicas da produgdo mecanico-maquinista,
determina hoje com forga irresistivel (iberwaltigendem Zwange) o estilo de vida
{Lebensstil) de todos quantos nascem dentro de sua engrenagem’, ndo € se Nao O
resultado do “impuiso psicologico dado pela concepgdo do trabalho como profissdo,
como meio preferivel e ainda wnico de alcancar & seguranga do estado de graca
(Gnadenstandes)”. Concluindo, o sujeito de fé do puritanismo €, a um mesmo tempo,
aguele gue padece a duvida existencial devido a incerteza que pesa sobre seu estado

de graca, ¢ também quem a sublima socialmente, respondendo ao chamado de Deus

** Ibidem. pag. 189.
* Thidem, pag. 192.
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para adequar € domina

divinos.

¢ racionalmente as esferas do mundo social a
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Conclusdes

Na extensa historia dedicada a formalizar o nexo entre 0 individuo ¢ a sociedade,' 0
pensamento social classico sub-roga, fazendo uso do axioma da preeminéncia do todo
sobre a parte.2 a reflexdo sobre o homem a reflexdo sobre a comunidade.” Por esta
razio se afirma gue “o homem € por natureza um animal social . um animal
gregério”f gue “¢ natural ao homem ser um animal social e politico, que vive em
comunidade™ o homem € um zoon politikon ou animale soziale et politicum, alguém
a quem lhe resulta natural viver no seio da koinnonia politike, em suma, um sujeito da
comunidade. E esta perspectiva intelectual, que subscreve a tese de que existe, no
homem, um instinto natural a viver em comunidade, a que comega, desde 0 século
XVIL, a dissolver-se, quando se debilita a concepgdo do sujeito pensado 4 maneira de
um animal ,gTE:géirio.6 O cogito, ergo sum iraz consigo a0 pensamento social um eu
consciente, autocentrado e racional. que se conforma nio na esfera externa da
comunidade social mas na esfera da interioridade da consciéncia. Nasce assim O
sujeito da consciéncia, que se constitul a sl mesmo medianie um processo reflexivo
de autorreferenciamento, através do qual a razdo lhe desvela o substrato definitivo de

sua propria esséncia humana: um conjunto de direitos naturais de indole estritamente

! Jeffrev Alesander - Bernhard Giesen. ‘From reduction to linkage: the long view of the micromacro
debate’. em J. Alexander. B. Giesen. J. Smelser. R. Munsch (editores). The micro-macro ink.
University of California Press. Los Angeles. 1987,

“Jdorge Dotti. Dialéctica v derecho. Taurus, Buenos Aires. 1985,

* Jiirgen Habermas. Teoria y praxis. Sur. Buenos Aires, 1966

* Aristételes. La politica. Cenuro de Estudios Constitucionales. Madrid. 1978.

* Santo Tomas. Opisculo sobre el gobierno de los principes. Editorial Porrua. México, 1974,

¢ Ngrherto Bobbio. “El modelo iusnaturalista’. em Norbeto Bobbio — Michelangelo Bovero. Sociedad
v estado en la filesofia politica moderna, Fondo de Cultura Econdmica. Buenos Alres. 19853
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imprescritivel aos quais fica identificado. O homem € ¢ ew que passa & ocupar o lugar
do fundamento, aquilo que € arrojado 2 base, gue repousa em si mesmo: ‘¢ homem
devém sujeito primeiro .. aguele ente em que s¢ funda todo ente .. o centro de
referéncia do ente como tal””7 Transformado em Sujeito da consciéncia, o homem €.
agora, um ente criador de comunidade societal, de lacos de associacdo; € 0 verdadeiro
artifice da ordem social, o fazedor, o maker da ordem social,® quem institui e mantém
a organizagdo social, € quem, conseqilentemente. abandona o estado de natureza.
onde a paixdo rege a motivagdo humana. O relevo do século XIX deste modelo
individuo-sociedade possui na critica dirigida ao fundamento reflexivo do sujeito da
consciéncia, €, por conseguinte, a suposta “estabilidade inata do individuo™.' o eixo
de sua controvérsia teorica com O pensamento 4o modelo iusnaturalista. No
transcurso do desenvolvimento do pensamento social do século XIX. 0o essencialismo
racionalista do sujeito nao social da consciéneia ¢ substituido pelo sujeito da
comunidade racional e substantiva, inteligivel no desenvolvimento de um decursc
historico objetivo e teleologico.!! Com efeito, o eu autdnomo, externo a ordem
institucional, ganha existéncia a condicio de pertencer a comunidade; o sujeito se
constitui enquanto se identifica com um traco essencialista da ordem comunitana: 2
totalidade social outorga identidade ao sujeito social.

Durante a passada mudanca de século, ambas perspectivas intelectuais

perdem, progressivamente. 1errenco em favor de uma crescente preocupagio por

" Miartin Heiddeger. La epoca de la imagen del mundo. Universidad Nacional de Chile. Santiago do
Chile. 1958

< Thomas Hobbes . Leviatan. Libro I. Sarpe. Espania. 1984

® Norberto Bobbio . ‘El modeio jusnaturalista’. op. Cit.

0 pobert Nisbet. La formacion del pensamiento sociclogico. AMOTTOT. Argentina. 1977,

1 1 meio Coletti, La superacion de la ideologia. (aiedra. Madrid, 1982.
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investigar o carater nao racional ¢ inconsciente - da motivagio do ator social, 0 trago
ndo racional e inconsciente da dimensao subjetiva da agio, transformando assim 0s
nexos da classica relagdo entre individuo ¢ sociedade. Esta inovagdo teorica
desestima o substancialismo individualista do sujeito consciéncial & racional do
modelo iusnaturalista e o substancialismo holistico do sujeito da comunidade
historico-racional do modelo hegelo-marxiano, ¢ provoca uma crise da
fundamentacdo essencialista e racionalista do imagindrio conceitual moderno.”
caracteristicas estas dos mencionados paradigmas. Esta mudanga metatedrica
reorienta o pensamento social para o que poderia denomipar-se a pregunta sobre ©
sujeito, modeiando uma subjetividade t3o afastada do individuo pré-social da pura
consciéncia interior, defendido pelo pensamento individualista dos séculos XVIL e
KVIIL como do individuo membro das totalidades coletivas, postulado pelo
pensamento totalizador do século XIX.

Pode afirmar-se que a reflexdio weberiana sobre 0 sujeito se inscreve dentro
do crescente processo de descomposigao do modelo historicista, assentado na idéia de
rotalidade social, e, consequentemente, na critica dirigida a indiscriminada ¢ erronea
utilizacdo de conceitos coletivos. Com efeito. o pensamento social de Weber €
contemporaneo & “dissolucdo das Gltimas unidades de analise do saber do século
XIX”.** que resuitard na desagregacio de seus elementos constitutivos. o qual
provocara a conformagao de novos problemas, objetos € metodologias de saber

centradas na pergunta sobre o sujeito. Na formalizacdo weberiana, ainda quando ©

1> (Jetavio lanni. A crise de paradigmas na sociologia. IFCH-UNICAMP. 1990

> sain Touraine. Critica de la modernidad. Fondo de Cultura Economica. Buenos Aires. 1995

4 ¥ rpesto Laclaw. Discurso. hegemonia y politica: consideraciones sohre la crisis del marxisno. Cm
Los nuevos proceses sociales v 1a teona politica coniemporanea. Julic Labastida Martin del Campo
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sujeito se desagrega do incondicional pertencimento a totalidade social, que, em
qualidade de parte, he deparava o pensamento social do século X1X, este nao retorna
ao seio do essencialismo iusnaturalista com o fim de converter-se, novamente, numa
entidade autdnoma, racional e autosuficiente. Conseqlientemente, O sujeito weberiano
nfio ¢ nem o possuidor de uma esséncia humana transcendental nem o portador dos
tracos universais da totalidade social. O pensamento social de Weber evita a
proposigdo iusnaturalista, que formaliza a relagdo individuo-sociedade mediante a
explicagio que subordina a criagdo e conservagdo da ordem social a agdio de um
individuo racionalmente motivado, e. 20 mesmo 1empo, desetima a tese holistica, que
cogita a relacdo individuo-sociedade através de uma interpreta¢do que sub-roga a
acio do individuo aos mecanismos de funcionamento macrossocial.

Weber investiga, pois, 0 DOVO modelo de articulagdo das relacdes entre
individuo e sociedade no seio da mutacdo intelectual que, ocorrida no pensamento
social que transitou na passagem do século XIX ao XX, caracterizou-se por postular a
prioridade dos problemas centrados ao redor da dimens@o ndo racional da
subjetividade. Na teoria social de Weber, a modalidade de articulagdo individuo-
sociedade subverte as propostas do pensamentd moderno quando ¢ enquanto sua
formalizago do nexo individuo-sociedade descansa sobra a analise da dimensdo ndo
racional da ag¢@o social do ator, aquem a sociologia compreensiva pensa a maneira de
um sujeito de fé, de crencas em valores definitivos, conformado no tecido de uma
historia  social  tramada com representacoes culturais  axiologicamente

incomensuraveisas una a respeito das outras. Substantivamente hetgrogéneo em

(coordenador). Siglo XXI - Institato de Investigaciones Sociales de la Universidad Autonoma de
México. México. 1986,
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comparacio com o mundo do comporiamento previsivel e calculado, praticado pelo
ator social da racionalidade material & formal, o pensamento weberiano nos descobre
um modelo de subjetividade ndo racional 1> As coordenadas de constitui¢ao do sujeito
de {6 estdo em correspondéncia com uma concepcdo irracional e polemogena da
histéria humana, onde os valores capitais das grandes ¢ticas socials iutam entre si em
seu afa de impor, em razdo da auséncia de um decurso historico objetivo €
teleoidgico, um sentido definitivo ao mundo. A perspectiva weberiana esta inserida
numa axiologia polemogena nao neutralizavel, num politeismo irredutivel entre
ideologias, que se explica porque “» dominio dos valores permanece ‘irracional’,
[como se fosse] uma esfera de contradicdo permanente”.16 Weber pensa uma historia
abandonada de todo significado deontologico, aprioristico e transcendental; sua visdo
inibe a hipostatizag@o de uma esséncia teleologica, amputando as raizes do modelo
historiografico do historicismo do século X1X%.'7 Perdida sua marca substancialista, a
historia ndo levara mais inscrita em sua fronte o que ela ¢, deixando de lado sua
pretensdo reitora sobre o agir do individuo. Contrariamente 20 objetivismo
historicista, os valores resultam das decisdes do sujeito da fé, que devem © verdadeiro
artifice de significaces culturais que definem os agos civilizatorios de cada €poca

da historia universal: “a vida humana ests feita de uma série de decisQes mediante as

B cfr Jeffrey Alexander. Fin de Siecle. Social Theorv. Relarivism. reduction. and the problem aof
reason, Verso. Gri Bretanha. 1995 Alain Touraine. (rinica de {a modernidad. op. Cit.

© Guy Oakes. ‘Methodological ambivaience: the case of Max Weber'. Social Research. Otofo. 1982

' Vid Raymond Aron. Las etapas del pensamiento sociologico. Volume I1. Sigio XX Buenos Aires.
1997 Julien Freund. The sociology of Max Ieber. Allen Lane. Londres, 1968, Anthony Giddess,
El capitalismo v la moderna teoria social. Labor. Espanha. 1992 Jiirgen Habermas. Jeoria de la
accion comunicativa. Tomo 1. Taurus, Madnid. 1997 Talcott Parsons. The structure of saciai action.
The Free Press. Nova lorque. 1949 Pietro Ressi. ‘Introduccion’. em Max Weber. Ensavos sobre
metodologia sociologica. Amorrorty Buenos Aires. 1982: W. G. Runciman. Critica de la filosofia de
las ciencias sociales de Max Weber. Fondo de Cultura Econdmica México. 1976,
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guais 0s homens edificam um sistema de valores”.'® Em contraposi¢do com as actes
socials dos atores, que estio orientadas mediante valores previamente estatuidos, 0S
sujeitos 50 “homens de cultura (_Kulturmenschen), dotados de capacidade € de
vontade para tomar consciente posicdo ( Stellung) ante © mundo e de conferir-lhe
.sefzzido”__“g instinundo valores definitivos e, por conseguintre, outorgando significagao
a historia social do homem. A adocio decisionista de valores, orientadores do estilo
de vida, deve entender-se a maneira de uma aquisi¢o de artigos de fé, cuja validade™
impede que sejam “justificados pela razio” *! Independentemente da esfera cultural,
sempre que considerarmos uma decisdio axiologica ou uma tomada de posi¢do
subjetiva no mundo das crengas, estamos, no ¢aso do pensamento weberiano, frente
ao problema da motivacdo psicologica da subjetividade. Com efeito, ante a falta de
objetividade dos entes culturais, devido a irracionalidade ética do mundo, causada
pela irracionalidade da vida histc'n*icc:—social,22 observaremosao sujeito, uma € outra
vez, modelando sua propria dignidade, sua identidade, sua ipseidad, investindo,
culturalmente, valores mediante O manejo da arma da fé.

Além da esfera social onde desenvolva seu comportamento social -v.g.,
direito. economia. religido, politica, ciéncia, arte- 0O sujeita ¢, para Weber, um
portador7‘3 de significagbes de valor definitivo, de crengas ¢ representacdes culturais

de valia incondicional: um sujeito de fé (Glauben). Agindo num cenario historico

[

15 Raymond Aron. Las elapas dei pensamienio sociolégico. op. Cil.

2 yiax Weber. "La objetividad cognoscitiva de la ciencia sociat v de la politica social . em Max
Weber. Ensavos sobre metodologia sociologica. Amorrorty. Buenos AIres. 1082: Vid Arthur
Witzman . La jaulo de hierro. Alianza. Madrd. 1972: Wolfgang Mommsen. ‘La sociologia politica
de Max Weber ¥ su filosofia de la historia gniversal’, em José Sazbon {editor). Presencia de Max
Weber. Nueva Vision. Buenos Aires. 1971

* Rogers Brubaker. The limits of ranonaliry. George Allen & Unwin. Londres. 1987,

% Catherine Colliot-Theléne, Aax Weber ¢ a hisioria. Editora Brasiliense. Sao Paulo. 1993,

22 yuiien Freund. The sociology of Max eber. op. cit.
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desprovido de qualquer significado imanente ou predicado universal objetivo. ©
sujeito debe, necessariament, confontar-se com um mundo cultural axiologicamente
polivaiente, ie., regido por representacdes culturais de valor incomensuraveis. €
polemoégenas umas com as outras >} Desta maneira, considerando um sujeito de fe, o
:ndividuo se transforma num predicador de representacdes de valor absolutas, um
incondicional crente em maximas éticas, mas nao 36 na esfera da religifio, tambem no
Ambito da politica, da economia, da ciéncia, do direito, da arte. da educacio, etcetera.
Com efeito, quando concebermos as praticas sociais do individuo, seja em sua
condicdo de paroquiano, cidaddo, empresario, financista, trabalhador, cientista. seja
em sua qualidade de membro de uma comunidade ou associagio religiosa, nacional,
politica, econdmica, cientifica, familiar, seja em virtude de sua insercio numa
situagdo de classe, numa situacao estamental ou num partido, aquele sera sempre um
sujeito de fe, de representagdes de valor incondicionais.

Na esfera da produgdo de conhecimento cientifico, o contetdo de verdade
das ciéncias culturais jaz, a causa da caréncia de uma axiomatica cognoscitiva de
valia ugiversai, “em nltima instancia, em algo ndo verificavel, a saber, em idéias de
valor ... premissas sa;t‘ojetivas”.z5 Se o ponto de partida da ciéncia ndo se identifica
com procedimentos epistemologicos universais, entdo, a pratica cientifica do
observador se ampara em suposigoes extracientificas, mais precisamente, em Crengas
de valor do sujeito de fé; por isso, € dificil “destacar a linha muitas vezes difusa que

separa a ciénciadafe .7 A pratica da ciéncia, sua estratégia de selegdo € construgao

2 gabriel Cobn. Critica e resignagdo: fundamentos da sociologia de Max Weber, 5a0 Pauto,
Queiroz. 1979

% nfax Weber. ‘Politica como profesién’. em Max Weber, Escritos polificos. Tomo 1I. Folios.
Mexico. 1981.

25 narianne Weber. Biografia de Max Weber. Fondo de Cultura Econdmica. México. 1983,



do objeto de conhecimento. da imputagdo causal, de confeccdo de conceitos, de
verificacdo, encontra seu fundamento base no mecanismo de ¢rengas subjetivas,
desde onde o sujeito de fé atribui valor a uma forma especifica de a¢ao social, aquela
orientada através da valia depositada na verdade cientifica: “a mesma ciéncia se apoia
em ideais que ... ndo podem ser validadas cientiﬁcamente”.26 Efetivamente, a pratica
cientifica, considerada -por Weber- uma acdo racional com reiagdo afins -fe., um
comportamento submetido a regras especiais de procedimento logico, tendentes a
enunciar proposigdes de fato, empiricamente validadas mediante o método da
compreensdo interpretativa € a imputagdo causal-, repousa na fé que O SUJEILo atibui
ao “valor da verdade demonstrada por fatos ou argumentos universaimente validos™ *’
Desta maneira, & ciéncia se desenvolve sobre valoragoes axiologicas que “'s30
‘subjetivas’, no sentido de que constituem um ponto de partida extracientifico ¢ ndo
derivam da investigac;é(}”;zg pertencem, em troca, 4 historia externa da ciéncia, a um
universo de representagdes de valor sustentadas na mera adesdo irracional. Também
na esfera par excellence da acdo racional com relacio afins, do calculo forma-
instrumenta! da economia. a pratica do ator social é regida mediante mecanismos
motivacionais derivados das representagdes de valor irracionais do sujeito de fé. A
emergéncia de um modo de vida completamenie racional € SiStemAarico, introduzido
pelo comportamento dos empresarios do espirito capitalista dos séculos XVI e XVIL
também respondem a uma adesao incondicional a “sistemas ... © atitudes de valor ...

- . . C s e 29 . .
dependente de um definitivo sistema metafisico de ideias™.” que -na sociologia

» Apthony Giddens. Ef capitalismo v la moderna teoria social. 0p. Cit.

> Raymond Aron. Las elapas del pensamiento sociolbgico. op. it

3 pietro Rossi. "Objetividad cientifica v PISSUpuEstos axiologicos . em Jose Sazbon {editor).
Presencia de Max Weber, op. ¢it

29 Taleott Parsons. The structire of social action. Op. cit.
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weberiana- forma parte do mundo das €ticas religiosas universais. Novamente ali
encontramos alojado o sujeito de uma fé portadora de crencas culturais incalculaveis:
“o elemento irracional sobre o qual o peculiar racionalismo capitalista esta
centrado™® ¢ incompreensivel para aquele que aderir a um sistema de crengas
diferente -seja religioso, seja secular. A afinidade eletiva entre a €tica calvinista e ©
espirito capitalista representa. na sociologia da religido, a peculiaridade sobressalente
de um curso de compreensdo interpretativa e explicagao causal “gue pretende
demonstrar que a racionalizagdo da vida econdmica, caracteristica do capitalismo
moderno, estd vinculada a opgdes valorativas irracionais”.>’ Como vimos este sujeito
de fé, aderido a crengas defimtivas, recomre tanio a sociologia metateorica ¢
metodologica quanto a sociologia empirica, habita tanto no mundo das representagdes
magico-transcendentals quanto no mundo das representacdes desencantadas, vive
tanto na temporalidade da tradigio do passado imemorial e dos pogderes
transcendentais quanto na temporalidade desencantada, feita de racionalizagio ¢
intelectualizagdo, pratica tanto a é€tica da conviccio quanto a ética da
responsabilidade, adere tanto as religides universais do oriente precristiano quanto as
religides universais do ocidente do catolicismo e da reforma, jaz tanto em épocas de
hegemonia monoteista quanto em €pocas de predominio politeista, se corponza tanto
na agdo do homem do saber magico e profético quanto no comportamento do homem
do saber cientifico-matematico.

A pesar de ndo ter nos oferecido uma explicita teoria do Sujeito,

encontramos, na obra de Weber, uma tematizagao conceitual que tenta responder ©

** Ihidem
* Anthony Giddens. £/ capitalismo v la moderna teoria social, op. CiL
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interrogante sobre as condicdes de constituicao da subjenvidade, as dimensdes
ontologicas da praxis humana, no marco de uma problematizagao (Fragestellung) da
historia universal ® dirigida a delevar © 1rago civilizatorio caracteristico  da
modernidade européia-ocidental. Assim cOmo 0 sujeito marxiano tem sua morada no
‘nterior do mundo do puro valor de troca € o sujeito durkheimiano possut sua moradd
dentro do mundo das crencas da consciéncia coletiva, © sujeito weberiano procura sua
morada sob o amparo do mundo da fé, de representagdes valorativas de carater
imperativo, as quais $a0 afirmadas ou rechacadas, herdadas ou criadas mediante a
propria agdo do ‘ndividuo. No quadro weberiano a cealidade historico-social assume a
forma de um imenso arsenal de crencas subjetivas, sempre em modificagdo, ©
aparentemente organizadas & maneira de  COnjuntos significantes, em
Weltanschauungen o ideologias de massas, cujas representagoes de valor alimentam
de significados © agir humano ¢ © devir histérico. Depois do quadro delineado
desponta uma configuragdo da emergéncia do sujeito de fé, no interior de uma
maquete conceitual conformada a partir dos nexos entre as crencas subjetivas do
individuo e o contexto historico-social das representacdes culturais, entre “a
personalidade € as ordens de vida” P Esta constituigdo da subjetividade esta,
permaneniemente. fazendo referéncia aos valores, ora criando-os, ora afirmando ou
negando 2 valia de cada um deles, em razio da fé ou crenca em representagoes
colturais as quals O sujelto adere incondicionalmente, a causa de sua validade
absoluta. O registro basico da experiéncia humana reside no perpétuo fluir de valores

e ideais culturais, terreno onde o processo de subjetivagdo do homem acontece. O

32 Wolfgang Mommsen. ‘La sociologia politica de Max Weber ¥ su filosofia de la historia universai .
em José Sazbon (editor). Presencia de Max Weber. op. €It



sujeito se subjetiva quando se identifica, ie., quando fixa sua identidade a partir de
um determinado trago cultural de valia absoluta, uma representacdo axiologica que, a
maneira de uma maxima de valor, orienta 0 modo de vida do individuo. Imerso num
mundo historico-cultural, estruturado gua um conjunto variante de formatos culturais
de valoracdo absoluta, o sujeito estz. continuamente, assumindo uma especifica
posicdo de valor no mundo histérico-social, 4 que aquele considera transcendental e
incondicionada, ¢, consequentemente, imperativa sobre a totalidade das agdes de sua
vida: na adogdio de uma Weltanschauung o sujeilo da fé experimenta um sentimento
ocednico Esta perspectiva antropologica dos intercimbios entre a esfera do
individuo e a esfera do mundo historico-social, mediada atraves dos incessanies
fluxos de criacdo, afirmagdo e impugnagao de valores transcendentais, a cargo do
sujeito, € a pedra fundamental da teoria social weberiana, que voltaremos a encontrar
uma e outra vez, explicita ou implicitamente, a0 largo da extensdo de sua obra. A
realidade social esta, em Weber, constituida por crengas subjetivas, adesdes
irracionais e incondicionais a idéias de valor definitivo, susteniadas na fé (Glauben)
de um sujeito, que, ante a realidade irracional (irrationalen wirklichkeit) da vida,
devém no Unico produter de significagdo, num homem de cultura, num produtor de
enftura, entendida como “uma se¢do timitada da infinitude desprovida de sentido
(sinnlosen) do acontecer universal, 4 qual os seres humanos ocutorgam sentido €
significagdo”, num syjeito com “a capacidade e a vontade de tomar conscientemente
posi¢do ante 0 mundo {Welt Stellung zu nehmen) ¢ conferir-lhe semzido (Sinn zu

verleihen).” Em suma, o sujeito de f2 weberiano & o portador de uma crenga de

33 yWilhelm Hennis, *Max Weber's “central question . Economy and Sociery. Volume 12. 1983.

176



validade supraempirica {iberempirische Geltung), de idéias de valor definitivas ¢
supremas (letzter und hochster Wertideen), sobre as quais se constroem as maximas
de agir de carater ético. A constituicdo do sujeito ¢, basicamente, uml procedimento de
conformagdo da identidade, que, neste caso, aparece 4 maneira de um pProcesso de
:dentificacio, de fixacdo da identidade. da ipseidod.

O sujeito, pois, se constitui atraves do mecanismo da identificagdo, ao fixar
sua identidade sobre um valor definitivo, ao alienar sua pessoa @ um valor supremo,
em suma, ao entorpecer-se 4 maneira do asceta protestante, quem ja nao pode
diferenciar entre a existéncia de sua mesmidad e a existéncia da divindade, e, por
causa disso, quando se pergunta guen ¢, se responde, 50U O instrumento de Deus.
Neste caso, O sujeito puritano pode se caracterizar como aquele portador de fé que
identifica seu proprio ser cOm 0 5e¥ instrumento de Deus, i.¢., seu ser ndo é se nfo um
trago do ser da divindade. se nomeia a st MeSMO COMO sendo um instrumento de
Deus. Em outras palavras, a constituigdo da identidade subjetiva representa um
processo identitario de carater dual: supde, por um lado, 2 f¢ do sujeito num valor
incondicional e absoluto, mediante a qual o sujeito fixa seu ser a um valor definitivo ¢
supremo, pondo seu ser num ente ético exterior a si Mesmo. pondo-se num outro ente
alheio a ele para poder sef. © simultaneamente, pOr OULIo lado, a fé do sujeito na tarefa
de tomar comscientemente posicdo ante 0 mundo e conferir-lhe sentido, com a
finalidade de domina-lo, adequando © comportamento social a um conjunto de

maximas de agir de matiz tico.

3 Gigmund Freud. ‘B malestar en la cultura’. em Sigmund Freud (Jbras Completas, Tomo Xii
Amorrortu. Buenos Alres. 1993
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