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INTRODUGAO

O presente trabalho visa mostrar como a idéia de
Individuo encontra-se presente nos inicios da Modernidade.
Nossa intencdo é desvelar o impacto desta idéia, que serviu
para fundamentar as reflexdes de cinco filésofos: Maguiavel,
Hobbes, Shaftesbury, Hutcheson e Mandeville.

A escolha destes autores teve ainda como fim
conhecer o pensamento de David Hume e de Adam Smith -que
serao objeto de estudo de uma futura pesquisa. Desta
maneira, podemos considerar este trabalho como uma
introdugdo ao estudo destes dois Gltimos pensadores.

| Dividimos o trabalho em cinco capitulos. No
primeiro descrevemos a forma como- Maguiavel utiliza a
histéria para os fins politicos. O autor do Principe,
combétendo a ideologia cristad, conclui que a moia propulsora
dos fatos histéricos é a paixio nos individuos. Este
conhecimento deve servir aos principes' para gue possam
consolidar com eficdcia seu governo.

A segunda parte mostra como Hobbes, indo de
encontro & ideologia réligiosa, . descobre as partes
constitutivas dos individuos, a razao e a paixdo. A partir
desta consideragdoc ele constrdéi a Sociedade Civil -na gual

prima a razdo- em COntraposi¢éo ao '"estado de natureza",



onde predomina as paixdes dos individuos, cujo conflito os
lévaria a uma "guerra de todos contra todos" que fapidamente
os aniquilaria.

No terceiro capitulo encontramos a afirmagao de

Shaftesbury -que se opde ao mecanicismo hobbesiano- de que ©

individuo pertence a "ordem natural". O Universo tem uma
organizagdo interna harmoniosa e ndo precisa da "arte
humana". £ . a predominancia do todo sobre as partes.

Shatesbury divide as paixdes do individuo em egoismo e
simpatia, sendo que esta Gltima nos permite conhecer os
valores éticos e estéticos.

No gquarto capitulo exporemos a doutrina de
Hutcheson, gque continuou as jdéias de Shaftesbury. Ele
afirma que os individuos possuem um "sentido moral'" que
percebe o bem e o mal. A simpatia ou benevoléncia é definida
a partir do efeito da acao moral sobre a quantidade de
individuos por ela‘afetados. Assim,‘a virtude & "fazer o bem
aos outros", e o vicio, o contrario.

No fnltimo capitulo, mostraremos COmMO Mandeville
fundamenta, a partir :das paixdes, o critério no qual os
homens devem se apolar para desenvolver as sociedades. Numa
sociedade prospera incentiva-se as paixdes de  seus
componentes: o0s Vicios individuais sdo os GuGnicos que
promovem as sociedades, pois eles permitem o desenvolvimento
da indastria, da arte e da ciénc¢ia. Ao contrario, uma

sociedade virtuosa & pobre e subdesenvolvida.



As 1idéias da primeira modernidade conduzem os
homens a valorizar as mudangas, a mobilidade social, o
individuo, a histéria e o progreséo como virtudes politicas.
Contrariamente, sdo as idéias antigas e medievais, como
também a' ideologia religiosa imperante, que apregoam o
imobilismo e a passividade. |

O elevado numero de autores que analisamos nos
obrigou a trabalhar a partir do comentario de suas obras
mais destacadas, produzindo desta forma um trabalho de
carater quase exegético, ainda porque nosso interesse maior
€é ressaltar o impacto da idéia de Individuo no pensamento
destes autores, e nao de mostrar a origem desta idéia.

A guisa de introdugao, queremos ainda mostrar como
as 1idéias sobre o Individuo continuam sendo objeto de
reflexao do pensamento posterior a época da qual tratamos,
isto é, a modernidade propriamente dita, como também mostrar
a vigéncia destas idéias no pensamento contemporaneo,
tentando assim comprovar que o pensamento ocidental aponta

para o resgate do Individuo.
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ESBOGO GERAL

Queremos mostrar aqui, em linhas gerais, a
importancia da idéia de Individuo na cultura ocidental,
tomando o éenascimento como ponto de partida. Trata-se,
portanto, de responder o porqué da escolha deste tema.

Na primeira modernidade consolida-se a idéia de
Individuo. Foram muitos os fatores que contribuiram para o
surgimento desta idéia: a Reforma, © nominalismo, ©
atomismo, o epicurismo, o estoicismo, a aparigcdo da
burguesia etc. Ndo & nosso interesse ﬁuscar a sua origem,
mas, sim, mostrar o impacto deste elemento objetivo que
serviu de fundamento-para os sistemas morais e politicos da
chamadalprimeira modernidade.

Jacob Burkhardt dedicou um capitulo de sua obra
Renascimento Italiano a idéia de Individuo, dando inicio a
um‘crescente interesse por este tema. O Renascimento, nos
diz ele, ao retomar o pensamento grego e romano, converte-se
numa etapa transitéria entre as épocas medieval e moderna,
sendo, ao mesmo tempo, uma época de c¢ritica a primeira e de
assentamento de bases sdlidas para a segunda.

Cassirer, em Individuo e Cosmos, trata de mostrar,

a partir da obra de Nicolau de Cusa, ©O "egspirito da época do



Renascimento". A "visio intellectualis" da teologia de Cusa
€ a matematica e ndo a légica silogistica escolﬁstica, isto
€, sustitui-se o modo abstracto de pensar dos medievais por
um pensamento "in concreto". 0 fundamento do universo é a
matemdatica, pois o conhecimento desta ciéncia nos permite
uma maior aproximagdo da sabedoria divina. Por outro lado,
ao revalorizar-se a figura de Cristo, revaloriza-se também a
idéia de humanidade. A individualidade j& ndo constitui o
limite finito contrario a infinitude da divinidade; ao
contrario, ndo existe diferenca entre a finitude humana e a
infinitude divina, uma vez que "Cristo & a unidade do finito
com o0 infinito".

Estas duas formas de encarar os problennmas
teoldégicos, o conhecimento matemdtico e a valorizagdo da
finitude, afetam diretamente ao homem do Renascimento: ele é
um microcosmos que pode se elevar ao conhecimento da
divindade. Passa-se a uma nova forma de gnoseologia: a uniao
do intelecto com a sensibilidade. Em termos teolégicos,
trata-se de reconciliar o espirito com o mundo, sustituindo-
se uma teologia disjuntiva por uma teologia conjuntiva.

Ja na modernidade, esta valorizagao do que é
mundano pode ser vista claramente na evoluc¢ao da moral. Paul
Benichou, em seu Morales du Grand Siecle, nos diz que a
moral herdéica é substituida por uma moral crista, e esta,
por sua vez, por uﬁa moral laica, dominada pelas paixdes dos

individuos. A visdo da moral sofre uma forte mudanga, pois

ja& ndo se considera os principios teolégicos ou teleolégicos



como verdadeiros.A moral tem como fundamento o Individuo. pe
igual forma, nos assuntos politi'cos coloca-se o individuo
como fundamento da socledade, contrariamente a0 que acontece
nas sociedades hierarquicas,- que se fundavam na antiga polis
(de acordo com uma teleologia) ou em idéias teoldgicas.

A forte influéncia da idéia de Individuo nao sé
afetou a etapa da primeira modernidade como também correntes
de pensamento como o liberalismo, representada em suas
origens pela burguesia nascente, que exaltava a idéia de
Individuo ( "o ant.ropolégico como natureza" como nos diz
Maria Sylvia. C. Franco )" e teve como valores princ';ipais a
propriedade, a liberdade, a tolerancia e a privacidade do

individuo. Ressalta-se também as 1idéias de democracia,

progresso, contrato social etc.

* Louis Dumont no Individualismo, uma perspectiva antropolégica

da Ideologia moderna, nos diz sobre o estudo da origem da ideologia
do Individualismo: "é preciso ainda gque o ponto de wvista, a orientagdo,
digamos, o espirito do estudo ideolégico, deixe de parecer arbitrario ou
imposto, e passe a ser visto como algo que resulta
naturalmente da perspectiva antropolégica" -grifos nossos-(Rio
de Janeiro, Editora Rocco, 1985, Introdugdo). O mesmo Dumont assinala
que e Individualismo, "configuragao individualista", "ideologia
individualista" & a ideclogia da civilizagao moderna que valoriza o
individuo em oposigac ao holismo -ideologia que valoriza .a totalidade
social e negligéncia ou subordina o individuo humano-. Na configuragio
ideolégica individualista, a relagdo do homem com as coisas (com a
natureza, com o objeto) é valorizada, ao contrario da relagao entre

homens. ( No lexico do Individualismo, Dumont, pPp. 279-280)



A economia politica deve ser fundamentada na livre
concorrencia da economia de mercado. O liberalismo decretou
"os direitos do homem e os direitos de propriedade". O
climax do ;iberalismo foi a Revolucdo Francesa, cujos ideais
marcaram as idéias do Iluminismo e influenciaram nos ataques
a4 religido, no entusiasmo pela ciéncia, no afé de progresso,
nas idéias do comércio e da indastria, na busca do bem-estar
social, nas_  idéias de utilidade, importdncia da educagao
etc.

A visdo do liberalismo tinha uma aparéncia de
racionalidade, mas, na realidade, tinha como base um sistema
de necessidades anarquicas e antagbnicas. O poder politico
estava na sociedade civil e ndo no estado, o qual tinha
apenas a funcao policial dé fazer respeitar os acordos
estabelecidos pelos individuos, isto &, proporcionar a
seguranga e a protegdo da propriedade e da liberdade
pessoal.

como bom iluminista, Kant consolidou as idéias do
liberalismo afirmando que ed a razdo deveria estabelecer o
poder, isto &, os individuos racionais, dque sao poucos,
devem induzir os demais individuos da sociedade civil a uma
moral cosmopolita mediante a difusao do racionalismo. Kant
nido gqueria gque o poder fosse un privilégio de uma minoria,
sendo que a propria razao fosse soberana , pois isto levaria
a humanidade a uma paz perpétua.'

Hegel, na Filosofia do Direito, opde-se

radicalmente as idéias do liberalismo, encontrando profundas



divergéncias dentro deste sistema social. J& que o Estado
estd confundido com a sociedade civil, ele deve estar
desorganizado: o liberalismo, ao incentivar o egoismo dos
individuos, distancia-se do Universal. Com o objetivo de
abreviar e mitigar esta perigosa ameaga de desorganizagao,
Hegel, ao afirmar a necessidade de se elevar ao Universal,
faz o poder e a realidade ética recair no Estado. Ele se
esforga por ‘superar a perspectiva liberal individualista dos
jusnaturalistas modernos mediante uma concepgdo orgdnica da
sociedade e do Estado. A filosofia politica de Hegel traduz
teoricamente o fenémeno histérico da emergéncia do Estado
moderno pés—revolucionéfio. Entdo como conciliar a vida do
Estado, totalidade orgadnica e eticidade concreta, com a vida
do individuo, 1liberdade subjetiva e principio auténomo de
direitos inaliendveis? como pensar os direitos
essencialemente politicos? A dialética hegeliana €& o
protétipo de todas as negagdes do imediato, pois nela toda
forma imediata passa para o seu oposto, e sd assim realiza-
se seu verdadeiro conteado. Hegel conclui a visdo de Novalis
e de Schelling: a superioridade do todo sobre as partes,
isto &, do Estado sobre os individuos.

Por outro lado, na histéria de nossos povos, no
Brasil, bor exemplo, considérou-se o liberalismo em oposigao
ds idéias conservadoras, emergidas do romantismo, do
"catolicismo ultramontano" e do positivismo.

As variantes do romantismo, segundo Benichou em

seu Les temps des Prophetes, foram a catdélica, a positivista
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e a liberal. Elas sustentaram-se parcialmente em esquemas
jdealistas hegelianos, isto &, na procura de um Estado que
suprimisse a individualidade (os atomos sociais das Luzes)
submetendo-a a um Todo ontologicamente anterior, promovendo
assim um modelo autoritério: A identidade entre Hegel e os
romanticos pode ser observada por suas concepgdes sobre os
conflitos militares; com efeifo, eles afirmam gue na guerra
os individuos devem ser submetidos as "grandes causas
oferecidas pela Religido, Patria, Partido ou Humanidade, as
guais sdo armadilhas e interesse do Universal" (Romano, R.
Conservadorismo Romantico).

0 anti-individualismo dos romadnticos chega a
justificar as ditaduras contempordneas. De Bonald, por
exemplo, nos diz que "o individuo s&- tem deveres e nao
direitos. Ele tem deveres para com a natureza humana, para
com a sociedade.e para com Deus, que tudo envolve(...). O
direito de governar'a si proéprio € um desafio contra toda
verdade. A verdade & gque o povo tem O direito de ser
governado". De Bonald, para evitar que a sociedade civil
perceba o despotismo, promove os "corpos intermedidrios",
associacdes intermedidrias entre o individuo e o Estado.

Os corpos intermediarios tiveram sua maxima
expressSC) nas idéias do final do século XIX e inicio do
seculo XX, no liberalismo laicb._ Podemos verificar a
existéncia destes corpos, de um lado; nas reflexdes de

Durkhein sobre as "representacgoes coletivas" no social, de

outro, nos planos do corporativismo facista, quer dizer, "do
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ponto de vista dos magnatas da alta finanga e da grande
indGstria, bem como da casta latifundiario-militar dos
junkers, é aplicagao, pelo terrorismo hitleriano, do
corporativismo de que a nagdo é uma totalidade orgéanica
composta de categorias hierarquicamente articuladas, cuja
complementaridade & indispensavel a realizagdo dos objetivos
nacionais permanentes (como ﬁo caso do III Reich)...."
(Moraes, Joao C K. Quartim de O Argumento da forg¢a ).

No Brasil tais idéias corporativistas,

12

evidentemente, operaram na ditadura getulista, dissolvendo- -

se gradativamente na medida em que "a alianga do Estado Novo
com a Igreja fol perdendo sua forga, mantendo-se, no
entanto, na estrutura social" (Viena, Luis Werneck,
Liberalismo e Sindicato no Brasil). Vargas fol o primeiro
latino americano a usar os meios de comunicagao com a mesma
intencao de Hitler, e criou o Partido Trabalhista para
controlar melhor este setor.

O conceito de catolicismo ultramontano & definido
por Plongeron: "a igreja & uma sociedade, isto &, uma
reunido de homens gque unidos formam um mesmo COrpo em cujo
comando ha essencialmente superiores e um chefe principal,
depositédrios da autoridade necessaria para manter a ordem e
governar todos os membros, pois sem a superioridade nao ha
subordinacdo possivel, e sem subordinagdo néao ha sociedade,
mesmo em pensamento" (Romano, Idem., pag. 19). A igreja é um

modelo de perfeicdo, sintese perfeita do governo: monarquia,



aristocracia e democracia ao mesmo tempo. Ela pde cada
individuo em seu lugar.

O positivismo de Comte é& contrdrio ao pensamento
de Hegel; constrdéi suas idéias dentro da "realidade", que é
considerada como sintese regular de impressdes sensoriais; o
gue nao provém dela é considerado falso. Comte aplicou .aos
assuntos politicos os métodos da fisica. Promoveu uma

doutrina baseada na ciéncia, nha "certeza" e '"precisao" da

"realidade empirica".0 poder politico seria concedido
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aqueles que possuissem a "Capacidade Industrial das Artes e

oficios" (Cruz Costa, Augusto Comte e as Origens do
Positivismo). Em tempos de guerra, a sociedade tem que estar
nas mdos do poder militar. Enfim, "a sociedade & o todo e o
Individuo-nada" (Cruz Costa, Idem, p. 93-94).

Na filosofia comteana, a metafisiéa e a teologia
perdem seu lugar para a "coeréncia légica" da ciéncia, que
serda a base espiritual permanente da ordem social. Deve-se
"regular a vida humana, particular ou piblica, que se
encontra em anarquia universal" (Costa, Idem, p. 19). A
moral positivista tem como fundamentos a familia, a tradigdo
e a submissdao do individuo & sociedade. Assim, no pensamento
comteano, opta-se pela superioridade do todo, impondo-se uma
hierarquia contrédria & igualdade entre os individuos.

Estas idéias se refletem na América Latina
contemporédnea. Para confirmar isto, Jj& serd suficiente a
dissertagao de mestrado de J. Vaindergorn As moedas falsas,

Educagcdo Moral e Civica (1989), cujo conteudo explicita como



estas idéias estdo em jogo no cenéario poliﬁico brasileiro.
Nesta dissertagdo demonstra-se como a disciplina "Educacgio
Moral e Civica" ndo se limita ao conteddo que lhe & préprio
no que diz respeito a sua area de estudo, desvelando como
nela se encontra o direciohamento pedagbégico imposto pelo
regime militar implantado no Brasil em 1964. Esta disciplina
servia como veiculo transmissor das concepgdes autoritéarias
que se adequardo as tendéncias do modelo politico iniciado
naquela mesma época, ao tentar "manipular e controlar os
corpos e as mentes, sobretudo daqueles setores gque ameagavam
a hegemonia dos grupos vencedores de 1964".

Vaidergorn nos diz que o Estado promoveu a familia
como uma instituicdo capaz de impor sua autoridade sobre os
individuos, pois nela seus membros possuem'papéis rigidos e
estao suﬁmetidos a uma hierarquia. Ademais, exaltava-se a
ética, a moral e-a religido dentro da légica da "Seguranga
Nacional'. O Estado é controlador vertical da sociedade, é
intefvencionista e destrdéi o individuo, ao mesmo tempo que
apregoa a manutencdo da propriedade privada. Estas sao as
conclusdes de Vaindergorn.

Temos tentado mostrar como a idéia de Individuo é
um tema central que persiste no pensamento politico
ocidental. Nesta perspectiﬁa, nossa %nvestigagéo centrou-se
no pensamento briténico da primeirg modernidade =-etapa
anterior & economia de mercado-, posto qﬁe consideramos que
nesfa época se consolida a idéia de  individuo

(principalmente nos escritos de Shaftesbury, Hutcheson e

14



Mandeville), que nos serve como fio condutor para explicar o

pensamento moderno.
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II

Acrescentaremos que a idéia de individuo é um tema
central ndo sé nos pensadores dos quais trataremos néste
trabalho, mas também para os pensadores contemporaneos, o0
que indica que esta idéia é um tema atual e faz parte das
reflexdes politicas de nossos dias. Para comprovar isto, nos
deteremos em trés autores Sennett, Habermas e Sartre.

Richard Sennett, em Declinio do homem publico, as
tiranias da intimidade, compara, a partir da esfera publica,
nossa época com a decadéncia romana. Se ©OS romanos
contrapunham & esfera plblica a trascendéncia religiosa do
mando, hoje ndés contrapomos ao plblico nossa psique.

Sennett estuda o desenvolvimento da nossa época

através de cinco campos que indicam a sua decadéncia: as

"imagens do corpo" -a vestimenta, a maquilagem, os
penteados-, o discurso, o homem emn guanto ator -que esta
constantemente dissimulando ante os outros-, a expressao do

piblico frente aos espetaculos -o siléncio como forma de
expressdo atual- e as condigdes materiais da cidade, a
partir da arquitetura urbana.

Estes referentes mostram o desequilibrio entre os
meios pablico e privados na atual sociedade ocidental. Com

efeito, cresce o naGmero dos "espectadores" -os homens nao

16



participam ativamente da vida pablica, s6 a observam
passivamente; & a época do voyeur, da "gastronomia dos
olhos". Hoffmann descreve, num dos seus relatos, o]

espectador como o invalido que vé a cidade pela sua janela.
Igualmente; o siléncio converte-se gquase no Gnico contacto
com a arte. No teatro, a platéia respeitavel é a platéia
muda. |

A politica, nos diz Sennett, se converte em
"Teatrocracia, os politicos sdo as '"estrelas" da vida

piblica, instrumentos de fantasia criados pelos meios de

17

comunicacdo. A "midia", por um lado, amplia infinitamente a

gquantidade de informagbes que as pessoas necessitam para se
inteirar dos fatos sociais, mas, por outro lado, também
infinitamente inibiu a sua capacidade de expresséao.

A Psicanadlise, ao contrario do que pretendia ser,
isto &, libertadora do homem, se converteu numa armadilha -
"a pessoa se afoga em seu préprio eu" e "o eu de cada pessoa
se converteu no seu préprio fardo". Hoje & a época do
Narcisismo =-produto da cultura despojada da crenga no
piblico, é governada por um sentimento intimista- como
medida da significagdo da realidade gque se encarna na
burocracia.

A intimidade éo individuo é violentada, sofre a
tirania da vida diaria por todas as instituigdes (o
individuo & avaliado a cada instante e controlado de todas
as maneiras, por exemplo, as diversas instituig¢des do estado

norte-americano possuem todo tipo de informagdes acerca de



cada cidaddo). A tirania intimista, que é a catéastrofe
politica, & o estado policial. Ela ja ndo se mostra brutal
como o totalitarismo fascista; & bem mais sutil, pois se
utilizando da sedugdo faz com que esse controle parega ser
um indicador de progresso e.prosperidade.

Hoje se desvaneceu a "res plblica", devido a
crenga de que as significag¢bes sao geradas por sentimentos
de seres humanos individuais.

Mas quais solugdes nos da Sennett ante as tiranias
da intimidade? Contra o Narcisismo, propde os jogos. Nos
jogos nao se problematiéa as regras, e eles seriam um meio
pelo qual o individuo "possa sair do psiquiatra e se coloque
frente aos problemas sociais e histéricos".

Contra a comunidade que hoje existe "Gesellschaft"
-originada pela divisao do trabalho em classes instaveis e
gque acarretam relagdes parcialmente emocionais—-, Sennett
segue a Tonnies pgopondo a volta da "Gemeinschaft", a
comunidade plena e aberta as relagdes emocionais entre os
individuos.

] Ja Habermas constata, em Mudangas Estruturais da
Esfera Pablica, Investigac¢bes quanto a uma sociedade
purguesa, a "sindrome significacional do piblico e da esfera
pﬁblicaﬁ. Ele mostra que a "opiniao_pﬁblica informal" é de
fato uma iluséo, manipulada pela publicidade

institucionalmente autorizada. Por esta razao, é preciso

mudar a estrutura da esfera pliblica burguesa.
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Ainda nos contetdos "opinidticos" da Indastria
Chltural tematiza-se um amplo campo das relagdes intimas e
das relagdes entre os homens.

Contra este tipo de Publicidade, propde Habermas
~"Ya publicidade critica", que atravesse as duas esferas -a da
publicidade e do piblico- sem privilégios de poder de uma
sobre a outra. Tal igualdade se concretiza plenamente, nas
"condicdes da democracia do estaéo social-democratico".

Marx denunciou a ideologia, a falsa consciéncia,
da sociedade burguesa amparada na propriedade e na familia.
Marx tira da dialética imamente a esfera publica burguesa um
antimodelo com conseqiiéncias socialistas.

Em lugar da identidade entre Bourgeois e Homme =do
proprietérié com o ser humano- ele pde a identidade entre
Homme e Citoyen =-a liberdade do homem privado na qual o
cidadio nio é definido mais pela liberdade do homem enquanto
proprietario-, conseguindo desta maneira garantir um poder
piblico auténomo através da configuragao de um estado que
brote da sociedade.

Assim como Engels nos diz que "sem a propriedade
privada caem o0s fundamentos da fungdo familiar, a mulher se
torna independente com relagao ao homem e as criangas com
relagdao aos pais, Marx, de igual forma, a propdsito das
poséiveis relacdes privadas -o matriménio e o sexo-, diz
jronicamente na Gazeta Renana: 'se 6 casamento nao fosse a
pase da familia, tampouco ele seria objeto de 1legislagao,

assim como ndo o é algo como a amizade".
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Em Sartre se percebe o tema do individuo atraveés

do seu Existencialismo. Em sua primeira obra, A
transcendance de L'ego, esquisse  d'une description
phénoménologique, ele se propde abolir o solipsismo.

Primeiramente, seguindo a Husserl trata de demostrar a
espontaneidade do ego, que "se dirige a.....“, "eu sou o
outro", citando a Rimbaud. Sartre comprova que a consciéncia
trascendental é afectada pela existéncia de outras

consciéncias ao mesmo tempo. Por outro lado, a fungdo do ego

-
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nio & tanto tedrica sendo pratica. Assim, contra a extrema

esquerda que compara a fenomenologia com o idealismo, Sartre
afirma que o eu é& contempordneo do mundo, e dque a dualidade
sujeto-objeto & uma relacdo puramente 1ldégica gque deve
desaparecér das preocupaqaes‘filoséficas. Ele escreve isto
em 1934 e ja& se nota a preocupacdo de Sartre em refutar o
solipsismo burgués.

Em Marxismo e Existencialismo, Sartre nega a
dialética da natureza , e fundamenta o ser histdérico pela
categoria de totalidade de Hegel. Ele assinala que o Ser nao
& redutivel ao Saber, que o pensamento faz parte do Ser; o
pensamento, contudo, pode descobrir leis da realidade que
afirmam gue as relagdes de produgdo formam um todo. Como
vemos, a critica ao solipsismo é refutada por categorias
hegelianas e marxistas.

Em O Existencialismo é um Humanismo, ele diz que O
homem nio & mais gque o que ele faz, que O homem & o gue se

lanca para o futuro consciente desse seu projetar; &, antes



de tudo, um projeto subjetivo. Deus ndo esta no mundo e o
homem esta constantemeﬁte inventando ao homem, este projeto
inacabado. Aqui a critica ao solipsismo se d& a partir da
prdxis, pois os solipsistas nao conseguem adequar suas
idéias a realidade.

Em Questdes de Méthode, referi.ndo-se ao papel do
individuo no conhecimento, ele afirma que a reflexdo nao se
reduz a simples imanéncia do shbjetivismo idealista, pois
‘ela esta no mundo. "0 principio metodolégico ndo contradiz o
principio antropolégico - gque é a pessoa concreta em sua
materialidade. O experimentador faz parte do sistema
experimental, isto permite descartar toda ilusdo idealista.
Este método mostra ao homem real em meio ao mundo real'.

Por outro lado, Sartre, criticando o marxismo dos
anos 60, que diluia o individuolem classes sociais, propde,
em substitﬁiqéo dessas Iclasse, qonjuntos de individuos
agrupados pela identidade de suas funcdées e atividades
dentro da sociedade.

Desta forma estes trés pensadores tentam recuperar
o individuo sob diferentes pespectivas: no  plano
sociolégico, ideolégico e gnoseoldgico, mostrando assim a

sua grande importéncia.

21



(Maguiavel, 1982, pp. ) Maquiavel,' Comentarios sobre a
Primeira Década de Tito Livio, Brasilia,
Editora Universidade de Brasilia, 2a.
Edicao, 1982. Trad. Sergio  Fernando

Guarischi Bath.



Capitulo I

1. MAQUIAVEL E O INDIVIDUO

Maquiavel é um tipico representante do '"homo
faber" do Renascimento, um homem de agao, gque nao escrevia
por afdo puramente literario: "seu estilo -nos diz Gramsci,
referindo-se ao Principe- & de um manifesto de partido". Com
efeito, Maquiavel & a expressdo ligada as exigéncias de Sseu
tempo, que respondeu as iutas internas que afetavam a cidade
de Florénga na sua estrutura interna, ja& que esta ndo sabia
se libertar dos vestigios feudais, ou seja, das comunas-
municipais.

Por outro lado, Maquiavel presenciou os conflitos
entre os estados ita}ianos que buscavam o equilibrio, e que
eram dificultados pela existéncia. do papado e pelos residuos
feudais em sua forma municipal, estatal urbana e nao
territorial.

. Por fultimo Maquiavel foi testemunha das lutas
entre os estados italianos dque eram mais ou menos
solidarios, uma vez gue buscavam O equilibrio europeu, isto
é, conciliar a necessidade de uma unidade interna da Italia
e a competigdo entre os estados europeus.pela hegemonia.

Desta forma, o autor do Principe era um homen da

sua época; como nos diz Gramsci, '"Maquiavel tende a
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organizag¢do das monarquias nécionais absolutistas, a unica
forma que permitia e facilitava um desenvolvimento das
forgas produtivas burguesas". Por isso concebeu uma fofma de
governo com um carater militar-ditatorial do estado, como se
requer em um periodo de luta para a fundagdo e consolidacgao
de um novo poder.

Nesta perspectiva se apresenta a "Exortagao" do
Gltimo capitulo do Principe: "Prover-se de tropas préprias,
preparar os exércitos, para poder, com virtude itélica,
defender-se dos estrangeiros!".

Assim, a inteng¢do de Maquiavel era convencer as

classes revoluciondrias da época =-"o povo", a '"nagao"
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italiana, e a democracia urbana, gue havia apoiado a

Savonarola e Pier Soderini- da necessidade de se ter um
"condottiero" que saiba obter aguilo que quer e saiba ser
aceito com entusiasmo pelo povo, ainda que suas agdes
estejam em contradicao com a ideolpgia difundida na época, a
religiéo; Por isso Gramsci, referindo-se a Maquiavel,
afirma: "“sua ferocidade era contra os residuos do mundo

feudal e ndao contra as classes progressistas".



1.1. A HISTORIA E A POLITICA.

E nos Discorsi que Maquiavel expde sua teoria
politica, sem restrigdes de nenhum tipo, e percebe o
entorpecimento da ciéncia produzido  pela ideologia
religiosa. Ao mesmo tempo, descobre as causas dos fatos
histéricos: as paixdes intrinsecas aos individuos, elementos
objetivos que lhe servem de principios para sua oposigao aos
fundamentos religiosos. O conhecimento da histéria é atil a
politica, pois ela ensina aos governantes as diversas formas
de reagao das paixdes humanas, e desta maneira lhes confere
o poder de usa-las em seu proveito.
Na Introdugdao aos Comentarios sobre a Primeira
Década de Tito Livio, o autor declara a originalidade de seu
descobrimento:
Embora os homens, por natureza invejosos, tenham
tornado o descobrimento de novos métodos e sistemas tdo
. perigosos quanto a descoberta de terras e mares
desconhecidos - pois se inclinam por esséncia mais &
critica do que ao elogio -, tomel a decisdo de
sequir uma senda ainda n&o trilhada, movido pelo
* - natural desejo que sempre me levou sem receios aos

empreendimentos gue considero teis (grifo nosso)

(Maguiavel, 1982, 17)

A expressdo "homens por natureza invejosos" enfatiza, ja& no

inicio dos Discorsi, os elementos constitutivos dos
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individuos, as paixéesi. Por outro lado,lao final da citacgao
comprovamos uma caracteristica do homem renéscentista:
mover-se por interesses praticos.

Maquiavel esta convencidé de ter descoberto o fim
pratico do conhecimento histérico; por isso, afirma com toda
confianca: "se eu ndo alcangar a meta que me tenho proposto,
terei ao menos o mérito de abrir caminho para gque outro
possa alcangd-la". O autor dos ‘Discorsi nos diz que havia
ficado "espantado" ante a atitude de seus contemporéneos que
tinham "veneragdo pela trédi¢éo" e que viam somente "os
fatos admiraveis de virtudes que a histéria registra".

Maquiavel critica os historiadores de seu tempo
por nado interpretar e utilizar bem os conhecimentos
histéricos. Por isso, com "o maior espanto", nosso autor
assinala:

A prépri_a medicina nao passa da experiéncia dos
médicos de outros tempos, que ajudam OS clinicos de hoje
a fazer seus diagndsticos. Contudo, quando se trata de

ordenar uma republica, manter um estado, governar um

reino, comandar exércitos e administrar a guerra, ou de

{ wpout est fonction, chez Maquiavel, de sa conception de 1'homme.
L'homme est le jout de ses passions, et celles-ci portent en elles la
destruction, la mort. Le probléme qui se pose est donc simple: Commemt
canaliser le flux passionel, & quel principe limitatif 1l'assujettir?
Probléme moral, sans doute, mais aussi et sourtout politique =-sourtout
politique, car si la cité est livreé & l'anarchie, comment la psiché
individulle n’y serait-elle pas aussi livrelé? C'est l'institutionel, en
fait, qui prime". (E. Werner, "Machiavel et Platon" in Révue de

Méthaphisyque et de Morale, Juillet-Septembre 1973, No. 3, p. 311)
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distribuir justica aos cidaddos, nao se viu ainda um sé
principe, um sé capitdo, ou cidadao, apoiar-se no exemplo

da antiguidade. (Magquiavel, 1982, 17)

Maquiavel esta decidido a nado - aceitar o critério da
autoridade dos antigos, gque, segundo ele, impede o
desenvolvimento da ciéncia. Ele aponta a ideologia religiosa
como a tnica culpavel pelo atraso no conhecimento histérico,

e também pelo entorpecimento da visdo de seus contemporaneos

no ambito politico e da utilizagdo das causas dos fatos
histéricos:

a moderna religido fez mergulhar o mundo nos
vicios que levaram tantos estados e cidades da
Cristandade a uma forma orgulhosa de preguiga, a gque
produz a ignorancia do espirito genuino da histéria.
Ignorancia que nos impede de aprender o seu sentido real,
e de nutrir nosso espirito com a sua substéancia"

(Maguiavel, 1982, 18)

A limitacdo de seus contemporaneocs no gque diz
respeito & compreengao da histéria tem como (nico
responsavel a instituicdo religiosa. Assim, O ensino
fornecido por estas . instituicdes distorciam todo

conhecimento:

Nossa religido mostrando a verdade e o© nico
caminho para a salvag@o diminuiu o valor das honras deste
mundo. Os pagdos que perseguiam a gléria (considerada o
bem supremo), pelo contrario, empenhavam-se com dedicagao
em tudo gque lhes permitisse alcanga-la (...) Nossa
religidao sé santifica os humildes, os homens inclinados a

contemplagdo, e ndo a vida ativa. Para ela, o bem supremo
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& a humildade, o desprezo pelas coisas do mundo (...) Se
a nossa religiao nos recomenda hoje que sejamos fortes, €
para resistir aos males, e nao para incitar-nos a grandes

empreendimentos (Maquiavel, 1982,199)

A religido sé produz ignordncia e impede o avango do
conhecimento cientifico, e seus efeitos s&o nocivos para a

histéria:

O resultado & que os que se dedicam a ler histéria

-

ficam limitados a satisfagdo de ver desfilar os

acontecimentos sob os olhos sem procurar imita-los,
Al &0
julgando tal imitagédo que dificil, impossivel. Como se

o sol, o céu, os homens e os elementos nao fossem
os mesmos de outrora; como se a sua ordem, Seu rumo,

e seu poder tivessem sido alterados. (Maguiavel, 1982,18)

Assim, em confronto aberto contra a religido, Maguiavel nos
coloca frente a sua originalidade, "“a sehda_néo trilhada"
que'ele inaugura: a paixao humana como O motor dos fatos
histéricos. Maguiavel, como homem do Renascimento, volta-se
para a antigiliidade, sem mediagad da tradicdo religiosa, e
produz revolugbes e subversées no pensamento, opondo-se a
mais de mil anos de dominio da Igreja. Descobre que OS fatos
histéricos podem ser compreendidos a partir de seus autores:
os individuo e suas paix&es. Estes elementos objetivos due
produzem os fatos histdéricos sao opostos a visdo crista, que
tinha a Cristo como redentor da histéria humana. Assim, a
teoria da '“anaciclosis" deve ser entendida sob esta

perspectiva, isto &, contra a ideologia crista.
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Desta maneira se fundamenta uma nova visdo con
relagdo aos fatos histéricos. Maquiavel parte de unma
concepgao na qual a histéria ndo se limita ao conhecimento
do passado encarado como fonte de anedotas ou de simples
erudigdo, caso contrério, ficaria louvando a histéria de
Tito Livio. Pois, para o autor do Principe, a acdao politica
ndao era de fato um estudo histérico, mas, sim, a unido do
sentido comum das experiéncias concretas e do conhecimento
histérico.

-

Maquiavel, ao relacionar o passado com o presente,
ressalta a idéia na gqual a histéria tem seu fundamento: os
desejos e as paixOes dos individuo, por isso nos diz:

Quem estudar a  histdéria contempordanea e da
antiguidade verd que os mesmos desejos e as mesmas
paix8es reinaram e reinam ainda em todos os governos, em
todos os povos. Por isto & facil, para quem estuda com
profundidade os acontecimentos pretéritos, prever o que o
futuro reserva a cada estado, propondo os remédios 3Jja

.utilizados pelos antigos ou, caso isto ndo seja possivel,

imaginando novos remédios baseados na semelhanga dos

acontecimentos. (Maquiavel, 1982,129)

Aqui claramente, e de forma sintética, vemos a concepgao
histérica de Maquiavel. O individuo histérico é considerado
por suas paixdes e ndo por sua parte racional. Podemos
notar, portanto, um acentuado "realismo" com respeito ao
homem. Existe a "natureza humana'", mas- ndo uma natureza
abstrata, fixa e imutéavel, que no fundo ndo passaria de um

conceito wvazio derivado do pensamento religioso e
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metafisico. Os fatos histéricos sdo produzidos por homens
historicamente determinados, que reagem ante as decisoes
politicas. Por isso "a ciéncia ﬁolitica -nos diz Gramsci- é
agora compreendida em seu contefido concreto como um
organismo em desenvolvimento". Os presupostos basicos para o
éxito do principe sdao os conhecimentos da histéria e das
condigdes concretas de seu tempo.

As paixées,_que perfazem a parte irracional dos
homens, nd@o mudam, e por isso podem .ser notadas en
diferentes épocas. O conhecimento da histéria comprova a sua
éonstancia. Assim, estes elementos objetivos servem de
material para a nova visdo da histéria de Maquiavel. O
ﬁrincipe deve conhecer a histéria com o fim de se conduzir
bem no presente e se sentir seguro com relagdo ao futuro.
Estamos 'frente & secularizacéao cka.politica, o poder dos
principes proveniente de Deus & agora considerado um
absurdo.

Apropriar-se do passadé para servir ao presente e
ao futuro, ou seja, apropriar-se das experiéncias de certos
lugares com o fim de utilizd-las em outros & o método da
atividade politica que se nutre da histéria. Desta forma
Magquiavel nos faz ver a enorme utilidade da histéria para a
atividade politica. Ahfqistéria nos mostra a manifestacao
violenta das diferentes paixdes ao iongo dos tempos e nos
ensiné que elas, quando sé&o desénffeadas, causam os
distirbios e desordens sociais. Estes fatos histéricos bem

interpretados ensinam ao principe como ele deve governar,
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manter o poder, legislar e antever élternativas para os
possiveis conflitos que estas paixdes desencadeiam.

As ciéncias exatas ndao precisam do conhecimento
histérico, pois tal conhecimento 1lhes & inatil. Ao

contrario, ele estd intimamente ligado & ciéncia politica.
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1.2. A ESTABILIDADE E O GOVERNO MISTO

O afa de poder é para Maquiavel a paixdo mais
poderosa, pois ela nasce do direito de propriedade e do
temor de perder o adquirido. Assim, ele nos diz:

... €& preciso considerar, também, gque gquanto mais

um individuo possui mais aumenta o seu poder; é mais

facil para ele provocar alteragdes da ordem (grifos

nossos). (Maquiavel, 1982,35)

Este individuc ao qual Maquiavel se refere é um homem
concreto, determinado pelas suas paixdes que alimentam o seu
egoismo. Esta consideragdo sobre as paixdes como motor do
individuo isolado é, por sua vez, aplicada por Maquiavel &
sociedade. Com efeito, & preciso se encontrar, para ela, 6
melhor governo. Para gque haja um bom governo duas condigdes
sdo fundamentais: um poder vigoroso, influente e duradouro,
e a estabilidade :rsocial. Essa busca da melhor forma de

governo sempre fol um tema cléassico na filosofia politica?

2 No trabalho de E. Warner, "Machiavel et Platon", se faz notar uma
enorme influéncia de Platao no pensamento de Maguiavel: o papel do
Demiurgo como um artista no Timeo com a fungdo politica do Principe é
considerada como obra de arte; as idéias da tirania com as de o rei-
filésofo; as idéias do Ser e aparecer: "Dans La Republique, 389c,
S7il appartient & quelqu'un de mentir, c est aux gouvernants de la citég,
pour . tromper les ennemies ou les citoyens, quand l'intéret de 1 Etat
1l%exige" in Revue de Méthaphisique et de Morale, Juillet-
Septembre 1973., No 3, p. 308. BAssim: "La notion de form, jusqu'ici
laissée guelqgue peu dans le vague, voit maintenant son sens se préciser:

forme est avant tout synonyme de Iimite. La matiére, c'est le désir,



Por isso, tal tema leva Maquiavel & busca, na histéria, das
formas de governo que permitem estabelecer uma sociedade
estavel,

_Enquanto que no Principe Maquiavel divide em duas
as formas de governo, nos Discorsi ele as divide em seis.
Mas isto n&@o indica nenhuma contradicdo, como veremos mais
adiante na diferenga entre ‘'estados intermediadrios" e
"governo misto". A Dbipartigdo gque Magquiavel afirma no
Principe & oposta a tripartiqéoldas formas de governo feita
por Aristételes. Méquiavel se baseava na realidade de seu
tempo e ndo na tradigdo: observava a transformacdo, depois
da dissolugdao do Império Romano{ dos grandes estadcs
territoriais da Inglaterra, Franga e Espanha, que viriam
originar.o "estado moderno".

A bipartigcdao dos estados tem de um lado os
principados e de outro as republicas. Os primeiros podem ser
legitimadoé por "heranga“ ou adquiridos pela forga por novos

principes. Sdo estes Gltimos, os principados novos, os que

et le désir, livré & lui-méme, tend & 1'illimité se confond avec le
chaos (...) Le grand artist, en ce domain, cést le sage législateur.
Ainsi forme, limite, de pair. Machiavel se montrera 1l ennemi de
toute societé ouverte (...) bpans La République, le Politique,
les Lols, c'est toujours le méme théme qui revient: 1 homme doit étre
tenu en bride (...) Rien de pire, aux yeux de Platon, que l'anarchie,
car l'anarchie, c'est la porte ouverte aux passiong, et les passions,
cest le "mauvais héritage" de 1l'homme, la margue de sSa nature
“"titanique" {ou demoniaque)". [ Cf. E.C ods, Les Grec et

l1'irrational, Paris, 1965, p. 172—174) " 1Bpem .

33



interessam para a Italia. Os principados novos podem ser de
dois tipos: aqueles cujo principe os adquiriu por virtude -
coragem, ponderagdo, eficacia politica, etc.- que & a
capacidade pessoal de dominio, e aqueles que sdo adquiridos
por mera fortuna —influénéias das circunstancias- que é o
curso dos acontecimentos que ndo dependem da vontade humana.
O melhor principado deve possuir um equilibrio entre a
virtude e a fortuna do governante.

Os principado hereditarios, por sua vez, podem ser
despdticos, como no caso da Turquia -onde se governa sem
mediagdo- cujo poder é absoluto e os suditos "servos", ou
governados pela media¢éo da nobreza e dos bardes, com os
quais o principe compartilha o poder, como, por exemplo, no
caso da Franga.

Nas repiblicas, Maquiavel ndo faz diferenca entre
as aristocracias e as democracias, uma vez que estes estados
sao governados '"por ﬁuitos" e portanto sdao de um mesmo tipo.
Com éfeito, ndo hé "estados intermedidrios" -aristocracias-;
estes, para Magquiavel, sofreriam de um mal caracteristico: a
instabilidade.

Nos Discorsi, seguindo as trés formas de governo
desenvolvidas por Polibio, desenvolve-se a tipologia das
seis formas de governo ~na denominada "teoria dos ciclos" e

a teoria do "governo misto".
As seis formas de governo sdo divididas, segundo a
concepgao tradicional, en boas e mas. Trés sao

essencialmente mas: o despotismo, a oligarguia e a
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permissividade. As outras trés sdao essencialmente boas, mas
se degeneram facilmente: a monarquia, a aristocracia e a
democracia. Sobre os governos anteriormente assinalados,
Maquiavel nos diz:
Para mim todas estas formas de governo Ssao
igualmente desvantajosas: as trés primeiras, porque nao
podem durar; as trés outras, pelo principio de corrupgao
gque contém. Por isto, todos os legisladores conhecidos
pela ‘sua sabedoria evitaram empregar exclusivamente
qualquer uma delas, reconhecendo o vicio de cada uma.
Escolheram sempre um sistema de governo de que
participavam todas, por julgé—lo mais soélido e estavel:
se o principe, os aristécratas e o povo governam em

conjunto o Estado, podem com facilidade controlar-se

mutuamente. (Maquiavel, 1982, 25)

Ro rejeitar as seis formas de .governo, que nao
garantiriam uma estabilidade social "sdélida e estavel",
Maguiavel propde uma alternativa harménica encontrada na
histéria romana, a qual ele denomina "Governo Misto". Ela
seria uma repiblica composta, complexa, formadé por diversas
paptes contrastantes que mantém relagdes harmoniosas entre
si. Esta forma de governo & contraria ao "estado
intermediario", gque & produto da conciliacao proviséria
entre duas partes conflitantes que ndoc chegam a alcangar uma
constituicao unitaria.

Falando da utilidade do. direito de acusacgao

piblica na antiga Roma, Maguiavel analisa como as leis mal

promulgadas despertam as paixdes em algum individuo, o que,
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segundo ele, causaria desordens sociais. O governo,
portanto, tem que estar atentec aos efeitos produzidos nos
individuos pelo seu poder legislativo, visto que a busca

desse poder pode se:

.+».constituir numa valvula de escape a paixido que,
de um modo ou de outro, sempre fermenta contra algum
cidaddo. Quando esta paixdo ndo encontra um meio legal de
vir a superficie, assume uma importancia extraordinaria,
que abala os fundamentos da repiblica. Nada a
enfraquecera tanto, todavia, quanto organizar-se o Estado
de modo tal que a fermentagiao de paixbes possa escapar

por um canal autorizado. (Maguiavel, 1982,41)

Os governantes tém que ter em conta as paixdes dos
individuos, pois s6 desta maneira se garantira a
estabilidade e a ordem social. Por isso Maquiavel prescreve
o seguinte, valendo-se do exemplo de Coriolano:
Que considere, com efeito, todos os males que
teriam para a repiblica romana se tivesse ocorrido um
massacre, como resultado da comogado popular. Teria havido
um crime; ora, O crime profoca o medo; o medo busca meios
de protegao; estes reclamam partidos; e os partidos criam

as facgdbes gque dividem as cidades, e originam a ruina dos

Estados. (Maquiavel,1982,42)

E interessante notar como o processo desencadeado pelas
paixdes comega individualﬁente, em seguida, reline grupos e
por 1unltimo facgdes, dividindo a soc%edade em favor de
interesses particulares. Visto desta maneira, o governo

misto & o consenso entre as diferentes paixdes sociais, um
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reflexo das condigdes reais dos individuos em sociedade.
Esta visdo do "governo misto" é uma contribuicdo importante
ao pensamento politico e também uma forma de governo
"realista'". Maguiavel fomenta todo tipo de dentncias nesta
forma de governo, como o meio mais seguro de aplacar as
calinias, e assim evitar os nefastos efeitos que os impulsos

das paixdes ddo origem:

"Em toda parte onde esta disposigdo ndo esta
_ perfeitamente estabelecida, sempre nascem grandes
desordens. A calunia, de fato, irrita os homens e ndo os
corrige; os que 'se irritam s6 pensam em seguir seu
caminho, porque detestam a calGnia mais do que a temem

(Maguiavel,1982,46).

- .

Assim o "governo misto" & o dnico governo dque obtém o
consenso das diversas paixdes e intereses dos grupos. Na
politica, nos governos, & preciso manter a ordem e a
estabilidade. Nesta forma de governo imperé o equilibrio
entre as partes componentes da sociedade. A histéria se
revela importénte, pois ela registra os fatos que as paixdes
coletivas produziram - frente a determinadas medidas
politicas. Para manter a ordem interna o principe deve ter
virtude e fortuna, enguanto a ordem externa é garantida
pelas vitérias obtidas nas guerras3. 0 governante tem que

4

conhecer o individuo isolado e em sociedade '.

3 w"pe fato a natureza criou os homens com. a sede de tudo abragar e a
impoténcia de atingir todas as coisas. Como desejo de possuir & mais
forte do que a faculdade de adquirir, disto resulta um secreto desgosto

pelo que possuem, ao que se junta o descontentamento por si proéprios.
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Outro tema classico na politica é a felicidade,
que, seqgu.ndo Maquiavel, emana da estabilidade social:
Infeliz, porém, é a cidade que nido tendo tido um
legislador sébio, €& obrigada a restabelecer a ordem no

seu seio. Dentre elas, a mais infeliz & a que estd mais

afastada da ordem (Maquiavel,1982,23)

A felicidade encontra-se, portanto, em um governo bem
ordenado, o que implica que este governo ndo deve ter uma
curta durag¢do. Por isso Maquiairel refere-se a vantagem do
"governo misto":

Nao basta, portanto, para a felicidade de uma

repiblica ou de um reino, ter um principe que governe com

Esta & a origem dos seus variados destinos. Uns gquerem possuir mais,
outros temem perder o que ja& ganharam; dai o atrito e a guerra, que por
sua vez provoca: a patria deve ser defendida com gléria ou
infadmia"(...). Se lermos a Biblia, interpretando-a como é devido,
veremos que Moisés, para afirmar as leis e as instituigdes foi obrigado
a matar muitos individuos gque movidos pela inveja se opunham a

seus..." (Magquiavel,1982,419)

4

"Reunidos os homens se enchem de coragem" "direi portanto, que o
defeito gue os historiadores atribuem a multiddo pode ser imputado aos
homens, de modo geral, e aos principes, em particular."

(Magquiavel,1982,179).

"Todo esto com o fim de que o principe seduzca ac povo "soy de la
opinidén gue es mejor ser audaz que prudente, pues la fortuna es mujer, y
es necesario, para tenerla sumisa, pegarle y golpearla. Y se ve que,
comanmemte, ella se deja mas bien vencer por quienes proéeden asi...Por
eso es siempre amiga de los jévenes, pues ellos le tienen menos respeto,

son mis feroces y la mandan con mayor audacia" (E1 Principe, 367)



sabedoria durante sua vida; é necessdrio que o soberano
organize o Estado de modo que, mesmo apdés sua morte, o

governo se mantenha cheio de vida.(Maguiavel,1982,59)

Maquiavel, insistindo na proposta do '"governo
misto™ cémo a melhor forma de governo, torna-se um
revoluciondrio em busca da estabilidade social. Analogamente
ao que ocorre na ciéncia médica, para que o Estado tenha boa
satde e longa vida é preciso que ele seja revitalizado ° .
Assim como o médico vela pela satde do corpo, o governo tem
que estar atento 'a qualquer doengca no corpo do Estado
provocada pelo impulso das paixdes.

Outra vantagem que o "governo misto" proporciona é
a liberdade, que, segundo Maqﬁiavel, & um fator
imprescindivel ao desenvolvimento econémico © . Ademais, a
boa sorte dos individuos na sociedade depende do adequamento
de suas condutas a ordem estabelecida, que s6 esta forma de

governo pode proporcionar? 5

2 Por isto os médicos dizem, falando sobre o corpo humano: "aguilo que
cresce pela agregagao diaria de alguma coisa precisa de tempos em tempos

de uma cura" (Magquiavel,1982,301)

6 Percebe-se facilmente de onde nasce o amor a liberdade dos povos; a
experiéncia nos mostra que as cidades crescem em poder e em rigueza
enquanto sdo livres" (Maquiavel,1982,197)

Ja admiti, em varios pontos, que a causa da boa sorte é& a

conformidade da sua conduta com os tempos em gue vivem"

(Maguiavel, 1982,335)
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CONCLUSOES

A partir dos Discorsi podemos concluir que:

1. A nova visdo da histdéria que Maquiavel defende
surge em oposigdo & ideologia religiosa, tendo como
fundamento o conhecimento das paixdes do Individuo através

do exame dos fatos histéricos.

2. O Individuo é movido pelas suas paixdes, o que
se opde a uma conduta racional. O conhecimento das paixoes,
-que nos proporciona a histéria, & util para a politica, pois
ela em muito auxilia os principes na previsao dos efeitos
das paixodes sociais quando sdo aplicadas medidas
legislativas, por consiguinte , serve como um instrumento

atil para se manter a estabilidade social.

2. A partir do conhecimento histdérico, Maguiavel
opta.pelo "governo misto" como a melhor forma de governo,
uma vez qgue este conciliando as paixées gue movem OS
diversos grupos sociais, consegue refletir realmente seus
anseios, o que permite desta maneira alcangar a estabilidade

social.
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Capitulo II

2. HOBBES, O INDIVIDUO E O LEVIATA

5

O pensamento de Hobbes, desde o momento de sua
aparicdo, passou por inGmeras e diversas interpretagdes; por
exemplo, O Leviat&, na época em que foi publicado, chegou a
ser considerado sedicioso e, por este motivo, foram varios
egemplares queimados publicamente em Oxford. Em nossos
tempos reconhece-se a Hobbes como o fundador da Filosofia
Politica moderna; ainda hoje é tanta a consideracéo pela sua
obra, dque os 1investigadores fazem ressaltar a enorme
influéncia'que ele exerceu sobre Hume, chegando inclusive a
considerar o pensémento do escocés como © ressurgir do "Ave

Fenix"'. Interessa-nos o pensamento de Hobbes para se

! "Accordingly we may conclude that Hume, having found the ruins of

Hobbes's attemp to construct a science of man on the basis of a
rationalist methodology, endeavored to salvaje this enterprise by
employing the experimental method of reasoning which had been so
powerfully developed in the intervening century. So inspired he
constructed the edifice of the Treatise upon much the same plan as
Hobbes's The Elements of Law." (Paul Russell, "Hume's “Treatise-’
and Hobbes's “The Element of Law', in Journal of the History of

Ideas, Vol.XLVI, No 1, Jan-March 1985, pp. 62-63)
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colocar em evidéncia o importante papel do individuo, e

conseqgilientemente da moral * . para sua proposta politica.

2.1 O LEVIATA.

As imagens mais usuais, quando se menciona o nome
de Hobbes,ﬁ resultam da escolha de alguns temas chaves: o
medo, a guerra de todos contra todos, o estado todo-
poderoso, a esperanga e o poder da lei. Podemos incluir
nessa lista o tema do individuo possessivo, desde o ponto de
vista histérico até o econémico. Nosso interesse & de
ressaltar o impacto da idéia de individuo, definido a partir
de suas paixOes, que sao é base fundamental no projeto
politico de Hobbes. A partir da consideracdao da idéia de
homem natural constrdi-se o Leviatd, o Commonwealth ? :
Pela arte & criado aguele grande Leviata a que se

chama Commonwealth, ou Cidade, em latim Civitas, que

nac € sendo um homem artificial, embora de maior estatura

Z wrhat Thomas Hobbes is the greatest of English political philcsophers
is a commonplace claim. That he is the greatest of English moral
philosopher is not a commonplace. But is true" (Gauthier, D. "Thomas
Hobbes: Moral Theorist" in The Journal of Philosophy, Vol. LXXVI,

No 10, Oct. 1979, p 547)

3 Termo empregado por Hobbes que significa a Comunidade Politicamente
Organizada com significado similar de civitas e respublica nos antigos
romanos. Especificamente serve como Label de regime crowmwelliano

britédnico (1649-1660)



e forga do que o homem natural, para cuja protegao e

defesa foi projetado" (L. 1974 Introdugao, ix)

Desta maneira, encontramos no inicio do Leviata
uma analogia importante no pensamento hobbesiano: entre a
arte humana e as obras éivinas. Assim, este Leviata, o
Commonwealth, "o homem de maior estatura e forgca que o homem
natural" surge como "arte humana" a partir da imitacdo do
criador. A natureza pode ser entendida n3do s6 como o
conjunto das coisas presentes e observaveis, mais ou menos
cognosciveis e comprensiveis, mas também como uma obra da
divindade. Entdo, gquando o homem "imita" a Deus, ele
reproduz com suas obras as coisas da natureza; isto é a arte
humana. No caso da criagdao do Leviatd, a producg¢dao humana se
mostra como o poder de aperfeig¢dar a principal obra divina:
o homem.-

Por outro 1lado, se o mundo & composto pelos
movimentos dos corpés no espago, como acontece no caso do
movimento das particulas fisicas, também o corpo do homen,
analogamente, deve ser considerado de maneira puramente
mecanica? :

Pois wvendo que a vida ndo € mais do que um

movimento dos membros, cujo inicio ocorre em alguma parte

principal interna, porqué naoc poderiamos dizer que todos

< "According to Hobbes the world is just boaies‘moving in space, acting
and interacting with each other a everything which appears is explicable
in terms of motions of physical particles" (Mc Neilly, Anatomy of

Leviathan, New York, Macmillan, 1986, p. 25)
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os autématos (maquinas que se movem a si mesmas por meio
de molas, tal como um reldgio) possuem uma vida
artificial? pois o que & o corag¢ao, senao uma mola; e
os nNervos, sendo outras tantas cordas; e as juntas,
senao outras tantas rodas, imprimindo movimento ao corpo
inteiro, tal como foi projetado pelo Artifice? (L. 1974

Introdugdo, ix)

O homem descobre a fisiologia a partir dos
principios mecanicos pelos gquais & governada a natureza.
Assim essa ciéncia nos mostra que o corpo. humano funciona
como um tipo de maquina. Ademais, sabemos que o autor do
Leviatd estava muito influenciado pelas idéias de seu tempo,
a saber, pela fisica mecanicista de Galileu, por quem Hobbes
tinha grande apregcﬁ . Ao construir o Leviata, Hobbes
certamente se valeu deste notavel pensador, reduzindo todas
as funq;éés do corpo humano, assim com;;a os estados mentais, a

interacdes puramente mecdnicas L Desta maneira, o

% éalileu endossou com entusiasmo © Sistema de Copérnico (...) € &
atribuig¢do de movimento & terra proporcionou-lhe um poderoso impulso
para estudar mais intimamente, ou seja, matemidticamente, os movimentos
de partes peguenas da terra, gue ocorrem na expériencia gquotidiana, tal
como se ve pelo testemunho de seu grande discipulo inglés, Hobbes. Dai
provém o nascimento de uma nova ciéncia, a dinamica terrestre, que se
apresentara a Galileu como uma extensio simples e natural do método
matémati.c.o exato a um campo caracterizado por relagdes mecanicas algo
mais dificeis" (Burtt, 1983,60). Hobbes fez demorada visita a Galileu,

na sua terceira viagem ao continente europeo‘entte os anos de 1634-1637.

b

"Se assim for, o raciocinio dependera de nomes, O0S nomes da
imaginagdo e -a imaginagdo, talvez, comoc penso, do movimento de orgaos

corporais. Portanto a mente nao serid nada mais que o movimento de certas
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Commonwealth deve ter fungdes similares aos corpos. Vejamos,

entdo, como Hobbes o define:

a soberania & uma alma artificial, pois da vida e
movimento ao corpo inteiro; os magistrados e outros
funciondrios judiciais ou executivos, juntas artificiais;
a recompensa e o castigo (pelas quais, ligados ao trono
da soberania, todas as juntas e membros sao levados a
cumprir seu dever) sao os nervos, que fazem o mesmo no
corpo natural; a riqueza e  prosperidade de todos os
membros individuais s3o forga; Salus Populi (a
seguranga do povo) €é seu objetivo; os conselheiros,
através dos quais todas as coisas que necessita saber lhe
sdao sugeridas, sdo a memdria; a justiga e as leis, uma
razdo e uma vontade artificiais; a concdérdia é a satde; a
sedigdo & a doenga; e a guerra civil & a morte (L. 1974
Introdugao, x)

-

Portanto, & interesante observar de perto a constituigde do
homem natural, pois ndés poderiamos perguntar: por qué se
constr6i o Leviatda? De que carece a natureza humana para
precisar desse "homem artificial"? Quais sao as fungbes que

ele deve cumprir?. Para responder estas questoes, para

conhecer as caracteristicas fundamentais do Leviata, é
preciso, segundo Hobbes, conhecer o homem natural, o
F

Individuo.,

partes de um corpo organico" Cf. The philosophical Works of

Descartes (Haldane & Ross) Vol.II, p.65" (Burtt,1983,103)

v Madouas, dedica um importante artigo ao assunto que nos interessa:

"En effet, dés 1'instant ou Hobbes tente de fonder une certaine forme de
contract social, la guestion premiére gui se pose a lui est la suivante:

quelle est l'essence du sujet qui va conclure le contrat politique?".
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2.2. 0 INDIViDUO.

A partir dos livros Elementos do Direito natural e
politico® e Leviata, a matéria, a forma e a poténcia do
commonwealth eclesiastico e civil, sublinharemos a idéia que
serve de base para a formagdo do Leviatd: a idéia de
individuo. No inicio da Epistola Dedicatéria a Guilherme, o
Conde de Newcastle, encontra-se o fundamento da obra
Elementos:

Das partes principais de nossa natureza, Razdo e
Paixdo, procedem as duas classes de conhecimento:
matemdtico e dogmdtico. O primeiro estd livre de disputas
e controvérsias, porque consiste unicamente em comparar
cifras e movimentos, coisas em gqgue a verdade e o
interesse dos homens ndo se oplem entre si. Mas no

segundo naoc h& nada que nd3o se possa discutir, porque

compara aos homens e trata de seus direitos e beneficios;

Com efeito, o interes-se de Madouas & a éuestéo politica em si mesma,
como o sujeto & chamado a voltar-se até os outros?, porque sem a tomada
de consciéncia ~da existéncia de outras, o contrato social e a
organizagao politica poderiam possuir algum sentido?. Madouas, ao
concluir o tema a desenvolver no seu trabalho, nos diz: "Nous allons
donc tenter de saisir chez Hobbes la genése de la raison et ce faisant
la naissance de la vie peolitique". ("Desir et Raison chez Hobbes" in
Revue de Métaphysique et de morale, No 3, Juillet-Septembre 1973.
p. 335).

8 "De este verdadero Tratado sobre la naturaleza .del hombre, decia

Diderot, c'est un livre a lire et a commenter toute sa vie .
Se recuerda gque el mismo personaje recordaba la obra como libro de
texto: C'est un chef d'ouvre de Logique et de Raison". (cCf.

no prélogo de Dalmacio Negro y Pavén a Los Elementos, 1979, p.47-48)
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de forma que quando a razdo estd contra o homem, outras

tantas vezes estard o homem contra a razao" (E.1979,91)

Aqui estdo claramente definidos os fundamentos da natureza
humana: a razdo e a paixdo, que podemos conhecer a partir do
ato de introspeccac 9 . Sem davida alguma, a mais dificil
das ciéncias & a politica: nas matematicas, por exemplo, as
nossas emo¢des ndo interferem nas andlises nem h& muitas
divergéncias com relagdo &a verdade de suas proposicdes.
Porém, o método de introspec¢éb utilizado na politica tem
uma vantagem sobre os outros métodos, uma vez que ele faz
com gque cada um de nés seja o autor desta ciéncia, ao mesmo
tempo que nos leva a um auto-conhecimento. E por esse método
que chegamos as partes constitutivas do individuo: a razdo e
as paixéés.

Depois de haver alcangado Iesses principios
basicos, Hobbes tira dedugdes & maneira da matemdtica, pois
nesta épocé a maioria dos filésofos tinham como modelo de
conhecimento essa ciéncia. Assim, aplicando o método
matematico de inferéncia aqueles principios, Hobbes
procurard deduzir as proposicdées da moral e, a partir
destas, estabelecer uma 1lei natural, ou seja, preceitos
gerais validos para todos os individuos. Uma vez que todo

individuo, via introspeccdo, reconheceu como verdadeiros

q, "Hobbes seems top be asserting unambigously here that the science
expounded in Leviathan is to be derived from, and can only be derived
from, introspective  experience” (McNeilly, The anatomy of

Leviathan, p.152)
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aqueles principios, como também o rigor das dedugdes, seriam
também obrigados a reconhecer como verdadeiros os preceitos
gerais. Aqui Hobbes antecipa o crescente interesse pela
moral, que vai substituir, -desde essa época, o entusiasmo
religioso.

O erro dos contempordneos de Hobbes consistiu en
ndo utilizar este método instrospectivo, cujo mérito foi
descobrir as partes constitutivas do individuo, a razao e a
paixdao, e este erro os levou & incompreencéo dos assuntos da
politica:

Tudo que se tem escrito sobre os homens acerca da
justiga e da politica em geral se encontra repleto de

contradigdes de uns com os outros e consigo

mesmos(E.1979,92)

Assim, a respeito dos débeis principios da politica de seu

tempo, ele nos diz:

Para reduzir esta doutrina &s regras e a
infabilidade da razdo nao existe outro meio que
estabelega principios bésicos, que, nao inspirando
descénfianga na paixdo, nao se possa mudar; e a continuar
fundamentar gradualmente, a partir deles, a verdade sobre
as coisas na lei natural (gue até agora tem sido
estabelecido sem fundamento), de modo que o conjunto seja

inexpugnavel (E. 1979,92).

O que Hobbes quer é um método rigoroso a partir de
principios e dedugdes, como o das matematicas, aplicado as
ciéncias politicas. Aqui Hobbes segue a Galileu, aplicando o

.

mesmo rigor da fisica & politica com o fim de romper com a
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i . sn o 0 . o
autoridade aristotélica'". A natureza do homem é definida
por Hobbes como:

a soma de suas faculdades e poderes naturais:
faculdade de nutrir-se, mover-se, reproduzir-se, sentir,
pensar etc; pois esses poderes sdo chamadas unanimamente

naturais ao estarem contidas na definigdo de homem, nas

palavras animal e racional (E. I,4)

-

0 individuo & composto de uma parte racional e de uma parte
animal. A faculdade do individuo, de acordo com essas
partes, sdo de dois tipos: as faculdades do corpo e as
facuhiades da mente.. As primeiras s3o as faculdades
nutritiva, motora e generativa! , e as ualtimas sdo as
cognoscitiva, imaginativa ou conceptiva e a volitiva ou

afetival? :

' 0s fins de Hobbes e Galileo: "tenian como.principal objetivo polémico

el de guebrantar la autoridad de Aristételes, o mejor, de los modos
arist‘otelizantes de pensar el mundo, el mundo natural y el mundo
politico, respectivamente. Y produjo una imagen del mundo fisico similar
a la que la otra produjo del mundo politico:la imagen de un gran
mecanismo que habria de estudiarse con un método geométrico-matematico.
Es mas: en la misma concepcién de Hobbes estdn presentes y se implican
reciprocamente el mecanismo politico y el mecanismo fisico, el mecanismo
en filosofia civil y el mecanismo en filosofia natural" (Michelangelo
Bovero, cia Universidade de Turin, "Hobbes y 1la apologia moderna del
Artificio" Trad. Corina Iturbe, in Diancia, Anuario de Filosofia,

XXXIV/1987, México, FCE, p.217)
I ;
(E. I.I,vi)

2 (E. 1,1, vii-viii)

50



Das duas partes principais de nossa natureza,
Razao e Paixadao, procedem as duas classes de conhecimento

matemidtico e dogmidtico (E. 1979,91)

O homem & um composto de duas partes opostas: a razio e a
paixdo. Os conhecimentos delas derivados ndao sdo suscetiveis
de ser confundidos:
O primeiro (a Razdo) estd livre de disputas e
controvérsias...mas no segundo (2 paixao) nao tem nada
que ndo se possa discutir porque compara aos homens e

trata de seus direitos e beneficios (dos seus interesses)

(E. 1979,91)

A partir da diferenga das partes constitutivas do homem, a

razao e a paixdo, surgem dois tipos de conhecimento:

1. Com efeito, os pensamentos surgem das sensagées‘a, e
estas das afecgbes dos objetos. Da sensagao, tomada
isoladamente, aparecem a imaginacao’ ' a memdria, a
experiéncia de vida, os sonhos e o conhecimento. Da cadeia
de pensamentos surgem o discurso mental e os pensamentos

regulados.’ Estes ultimos, por sua vez, dividem-se em dois: a

recordagdo -ao se procurar as causas- e a sagacidade,

> "Pois nao ha nenhuma concepgac no espirito do homem, que primeiro
nao tinha sido originada, total ou parcialmente, nos &rgios dos

sentidos" (L. 1974,13)

14 "A sensagao & o movimento provocado nos orgacs e partes inferiores
do corpo do homem pela agdo das coisas que vemos, ouvimos etc, e a
imaginagdo € apenas o residuo do mesmo movimento, permanece depois da

sensagao" (L. 1974,36)



prudéncia ou providéncia (L. 1974, 13-23) -ao se procurar oOs
efeitos.
Hobbes da uma enorme importédncia & linguagem, pois

ela contribui na politica, uma vez que permite pactos,

contratos etc' . Da anédlise da linguagem aparece a

w

definicdo da razdo ® como um cdlculo de nomes. Obtem-se,
com efeito, conclusOes absurdas por nao se empregar
corretamente este cédlculo!® . Assim, a razdao passa por
diversas etapas: primeiro através de uma imposicdo de nomes,

depois por um método que permite uma conexdo de um nome com

15 "Mas a mais nobre e Gtil de todas as invengdes foi a de
linguagem, que consiste em nomes e apela¢bes e em suas conexdes,
pelas quais os homens regist.ram seus pensamentos, os recordam depois de
passarem, e também os usam entre si para a utilidade e conversas
reciprocas, sem o que ndo haveria entre os homens nem Estado, nem

sociedade, nem contrato, nem paz etc". (L. 1974,24)

16 "Pois razao neste sentido, nada mais. € do que calculo (isto &,

adigéo e substrag'éo) das conseqgiiéncias, de nomes gerais
estabelecidos para marcar e significar nossos pensamentos. Digo
marcar quando calculamos para nés préprios, e Significar quando
demonstramos ou éprovamos nossos calculos para os outros homens

(L.1974,31)

13 -"Com efeito sdo muitas as conclusdes absurdas, a primeira, é por
falta de método por nao definir as palabras. A segunda, por nao saber
discernir e dar aos acidentes nomes de COorpos; a terceira, dar nomes
de acidentes de corpos exteriores a acidentes de nossos proprios
corpos. Ro dar nomes de COIpOS a NOmMESs ou discursos; outra, dar
nomes de acidentes a nomes e discursos! a sexta, ao uso de
metaforas tropos e outras figuras de retdrica, em vez das palabras
préprias; outras, que nada significam mas que se tomam e aprendem por

h&dbito nas escolas" (L. 1974, 33-35)a
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outro -o juizo-, em seguida sdo estabelecidas conexdes entre
os juizos -os silogismos- até chegar, por fim, ao
conhecimento de todas as consequéncias de nomes referentes
ao assunto em questdo -a ciéncia- (L. 1974,34).
2.- Ao centrar suas idéias sobre as paixdes dos individuos,
Hobbes comeg¢a por analisar os movimentos dos animais, que
sdo de dois tipos: os movimentos vitais, como a generacdo, a
circulacdao da sangue, a pulsagdo, a respiracgdo, a digestao
etc., e os movimentos volunté&rios, como andar, falar, mover
os membros etc. Hobbes define estes Gltimos assim:
Estes peqguenos inicios do movimento, no interior

do corpo do homem, antes de se manifestarem no andar, na

fala, na luta e outras agdes visiveis, se chamam

geralmente esforgo. Esse esforgo, quando vai em direcao

de algo que o causa, chama-se apetite ou desejo (...)

guando o esforgo vai no sentido de evitar alguma coisa

chama-se geralmeﬂ:te aversao (L. 1974,36)

Estes dois movimentos, o de atragdo e o de repulsdo, fazem
parte da constitucdo do individuo e se relacionam
respectivamente, com o prazer (sensagao de bem) e a dor

(sensacgdo de mal):

Portanto © prazer (ou deleite) é aparéncia ou
sensagdo de bem, e desprazer ou desagrado é a
aparéncia ou sensagdo do mal. Conseqientemente, todo
apetite, desejo e amor & acompanhado por.um deleite maior

ou menor, e todo 6dio e aversao por um desprazer e ofensa

maior ou menor (L. 1974,38)
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Os prazeres dividem-se, segundo as paftes constitutivas do
individuo, em prazeres dos sentidos e prazeres do espirito.
Ja os desprazeres sdo de dois tipos: os dos sentidos, a dor,
e os do espirito, a tristeza. Chegamos assim as principais
paixbes simples: apetite, desejo, amor, aversao, édio,
alegria e tristeza.
E importante assinalar o enorme papel que tem em
Hobbes o movimento das paixdes. Influenciado por Galileu,
Hobbes refuta a causalidade final como principio explicativo
e aplica o método matemdtico ao estudo das paixdes do
individuo. Estas consideragdes o conduzem & utilizacao de
mensuragdes espaciais e temporais, como o fez Galileu. O
mundo fisico comega a ser encarado como uma maguina
perfeita, que pode ser prevista e controlada por quem tenha
o conhecimento e o controle total dos movimentos presentes.
Tal método sera posteriormente desenvolvido por Bentham en
seu calculo feliciésimo.
Nesta perspectiva, as paixdes do individuo se
encontram em continuo movimento:
Como a cons’citu.igéo do corpo humano se encontra em
continua mutagdo é impossivel gque as mesmas coisas causem
sempre em uma mesma pessoa 0s mesmos apetites e aversoes,

muito menos ainda, podem coincidir todos os homens no

desejo de um e mesmo objeto. (L. 1974,37)

As paixdes sdo os principios dque geram o movimento
espontdneo dos individuos, sendo elas incesantes e

diferentes em cada um deles. A linguagem é muito importante
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para este pensador, uma vez que ela torna posssivel o
taciocinio e a comunicagdo entre os homens, por conseguinte,
lhes possibilita expressar as suas paixdes '* . Hobbes define
a paixdo como sendo:
O movimento e a agitagdo do cérebro que chamamos
concepgao continua ao coragido, chamando-se entao paixao
(E. I. viii.i)

-

As paixdes se caracterizam por uma incessante busca de
prazer e felicidade - & um egoismo hedonista- como também
pela completa fuga do estado de dor. As paixbes se dividem
em desejos presentes, passados ou os que estao em
perspectiva. Sdo elas: a gldoria, a ambigdo, a falsa gléria,

a humildade, a humilhagdo etc.

¥ Las pasiones de los hombres, las cuales son el origen de todas las
acciones voluntarias, constituyen también el origen del habla, que es el
movimiento de su lengua. Los hombres desean mostrar a los otros el
conocimiento, las opiniones, las concepciones y las pasiones que sienten
en su interior y con dicho £in han inventado el lenguaje" (FE.

T V. xiv] .



2.3. O "ESTADO DE NATUREZA"

A célebre definigdo hobbesiana da natureza humana

M

A natureza fez aos homens t&o iguais gquanto as
faculdades do corpo e do espirito, que, embora por vezes
se encontre um homem manifestamente mais forte de corpo,
ou de espirito mais vivo do que outro, mesmo assim,
quando. se considere tudo isso em conjunto, a diferenga
entre um e outro homem nao é suficientemente considerével
para gque gualguer um possa com base nela reclamar
qualgquer beneficio a gue outro naoc possa também aspirar
tal como ele. Porque gquanto & forga corporal, o mais
fraco tem forca suficiente para matar o mais forte, quer
por secreta maguinagdo, quer aliando-se com outros que se
encontrem ameagados pelo mesmo perigo. (L. 1974, cap.

XIII, 74)

Essa atrevida declaragdo deve ter contribuido muito para o
desprestigio que teve o pensamento hobbesiano em gquase toda
a tradicdo. Ela se refere &s potencialidades das faculdades
humanas, gque se reduzem a um procedimento mecdanico
homogéneo. Por um lado, leva a questionar a base do
governante, por outro, conduz a um "razoavel" estado de
guerra, de uns contra os outros. Queremos assinalar que esta
idéia de igualdade entre os homens surgiu de uma concepgao
atomista em voga na época. Recordemos ainda que a concepgao
hobbesiana de Deus nido foi uma -excegdo a sua visio

materialista e mecanicista, visto que ele reduz Deus a um
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corpo com magnitudes. E por isso que Hobbes é caracterizado
como um ateista virtual.

Além destas idéias atomis?as, estava em debate,
segundo Martin A. Bertman, a denominada "minima naturalis":
procurava-se saber qual era a meﬁor particula em um composto
da natureza e se essa particula é igual ao minimo, isto &,
se na criacdo de um composto estas particulas basicas mudam
de natureza quando este composto estd completamente formado.
Para Aristoteles, as menores particulas de um composto néao
podem ser consideradas agregadas da expressido de seus
comporientes. A formaééo do composto postula a mitua
interagdo com respeito-é minima, o que resulta na mudanca de
suva forma, isto &, a mudanca de seu mododeser dentro do
composto '?. Esta interpretagdo aristotélica se opde &
posicao étomista, gue nega a mudanga natural dessas partes
minimas depois de formado o composto. O atomista explica o
composto pela justasosigao das mesmas.

| Se a sociedade é vista como um composto cujas
menores particulas sdo os homens, considerados em suas
individualidades, temos entdo duas respostas: de um lado,
Aristoételes vé o homem como um zZoon politikon, isto &, que o
homem s6 pode atualizar suas potencialidades dentro da
sociedade e que fora dela ele possui outra natureza; dai o

dizer de Aristételes: "Quem vive fora da Polis & um deus ou

.

Y9 Aristételes, Fisica 189 a 11 ff. “"Aristoteles se opuso a los
atomistas e adopté a alternativa dos trés principios" ( Bertman, Cf. in

"El ciudadano de Hobbes como "Minima Naturalis® 1
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uma besta". Por outro lado, Hobbes insurge contra estas
d1déias ao dizer qué o individuo, particula basica do
composto politico, ndo muda sua natureza quando aparece a
Sociedade Civil, continuando a ser o mesmo individuo de
antes.

~Busca-se construir racionalmente um individuo
artificial, o Leviatad, tendo como base as paixdes que
caracterizam o individuo natural. Por isso, ressaltando o
titulo da principal obra de Hobbes: Leviatd ou a matéria,
forma e poder da Sociedade Eclesiastica e Civil, vemos que
"a matéria" gque deve ser reprimida & a natureza humana com
suas paixdes -recordemos, gquando mencionamos o tema do
composto e da "minima", gue a natureza humana ndo muda na
Sociedade Civil - e a "forma" que deve reprimir, o molde, é
constituida pela razado através das Leis Civis. Por continuar
sempre a mesma, a natureza humana deve estar sempre
controlada, e este & o principal objetivo do Leviata.

Por -um lado, os homens sao iguais em suas partes
constitutivas, por outro, sao diferentes devido ao

predominio das paixdes:

’

Portanto, a diferenga de pensamento entre os
homens tem sua origem nas diferentes paixdes e nos fins

aos quais dirigem seus apetites.(E. I, x. ii)

A paixdo que mais produz conflitos e diferengas entre os
individuos & o afa de poder (L. 1974 viii), quando se busca

riquezas, conhecimentos e honras.
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A pugna das riquezas, prazeres, honras ou outras
formas de poder inclina & luta, a inimizade e a querra

(L. 1974 xi)

Podemos entender o "estado de natureza" a partir da fisica
dos corpos. Neste estado natural, os corpos com movimento
espontdneo, os individuos compelidos por suas paixdes - em
especial o "afd de poder" em um espago fechado -
inevitavelmente entrariam em Gchoque, tornando um caos o
espago no qual atuam tais corpos.

Ha trés causas para a discérdia entre os
individuos: a competigdo, a desconfianca e a gléria?°, o
poder do homem consiste em seus meios para obter algum bem
no futuro e ter assisténcia e servigos dos outros ( L. 1974
T3 i

Por conseguinte, todo aquele que é importante num
tempo de guerra, durante o gual cada homem & inimigo dos
demais, & natural também nesse tembo gue os homens wvivam
sem outra seguranga gue a sua propria forga e sua propria
capacidade de pensar podem proporcicnar. Em uma situagdo
semelhante ndo existe oportunidade para a indastria 3ja
gue seu fruto é incerto. Nao ha cultivo de terra, nem
navegacgao, nem calculo de tempo, nem artes, nem letras,
nem sociedade e, o que & pior, existe um continuo temor e

i perigo de morte violenta e a vida do homem torna-se

solitaria, pobre, tosca, embrutecida e breve.

20 »psi hallamos en la naturaleza del hombre tres causas principales de
discordia. La primera, la competencia, impulsa a los hombres a atacarse
para lograr un beneficio. La confianza, la segunda, para lograr la

seguridad. La tercera, la gloria, para ganar reputacidn (L. I, iii).
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No estado de natureza, o homem estaria suscetivel
a uma morte repentina, porque neste estado nio existe o
direito (juridico), ou melhor, existe todo direito, completa
liberdade, e a relagdo entré os homens seria de uma extrema
instabilidade, o que os levaria a uma luta implacavel onde
cada um seria o inimigo e o verdugo do outro. No entanto, a
razao, concebendo claramente essa situacédo, junto com a
inevitavel paixdo do medo, impeliria os homens a buscar uma
saida.

Voltando ao titulo da célebre obra de Hobbes ©
Leviata, a materia e a forma, do Commonwealth... poderiamos
entdo deduzir que a "matéria", os individuos governados por
suas insaciéveis paixdes no "estado de natureza'", precisanm
de uma "forma", um molde para organizar e proporcionar a
ordem e a estabilidade social. Este & o importante papel que
cumpre a razdo; ela fundamentard o Estado Civil. Sem ela ndo
existiriaml as sociedades e 0s poucos homens estariam
isolados, protegendo suas prdéprias vidas em um constante
temor da. morte. O ‘'"estado de natureza" contradiz os
interesses da razao:

A razado sugere adequadas normas de paz as quais

podem chegar os homens por miituo consenso (L. 1974 1,

viii)
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Estas sdo as denominadas leis da natureza. De um lado, os
‘homens, guiados pelas_suas paixdes, buscam a felicidade”, de
outro, o conflito entre eles, que caracteriza "o estado de
natureza", tem como causa essas mesmas paixdes?> A solucao
desse 1impasse serd encontrada, segundo Hobbes, em parte na
razao e em parte na paixdo, quando o individuo se da conta

da sua lamentéavel condigao:

" E razodvel e adequado que um individuo se sirva de
todos os meios e realize gualguer agdo necessaria para

conservar seu corpo (E. I,xiv,vii)

Por um lado, a razao contribuira para aumentar ainda mais o
conflito -aqui a razdo se mostra serva da paixdo-, por
outro, a razao ©pode mostrar a impossibilidade de
sobrevivéncia no "estado de natﬁreza", pois estando o
individuo possuido pelo medo da morte, ele inevitavelmente
procurara uma solugao para esse estado de coisas -aqui ela
se mostra como a criadora do Estado Civil. Na introducdo ao
Leviatd, Hobbés apela a duas paixdes: o temor e a esperanca.
Ante o temor de uma morte sGbita em decorréncia do grande

conflito que & o "estado de natureza", surge a esperanga,

21 "Las acciones voluntarias y las inclincicnes de todos los hombres
tienden no solo a procurar, sino también a asegurar una vida feliz" (L.
I, xiii)

22 wrodo hombre puede afirmarse de esa miserable condicidén en que el
hombre se encuentra por la obra de la simple naturaleza, si bien tiene
una cierta posibilidad de superar ese estado, en parte por sus pasiones,

en parte por su razén" (L. I, xiii)
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gque € um produto da razdo ao encontrar a anica saida: o
contrato que origina a Sociedade Civil.

Lembremos que Hobbes comeg¢a o Leviatd com a imagem
do corpo politico. Em vez do rei na cabega, tem-se agora a
soberania do Commonwealth, que torna-se a alma desse corpo:
"falece o modelo do rei Jaime, organico, natural, ‘para
tornar-se artificial o body politic, que os homens criam; as
partes, dque embora hierarquizadas eram complementares, ja
ndo importa mais distingui—lasﬁ a énfase se pde na alma,
principio de vida; gque da unidade ao homem -que o faz
individuo" (Renato J. Ribeiro, obra citada, p. 215)

O Gnico caminho para consolidar um poder comum,
que salvaguarde a vida de todos os homens, & dar o poder a

um homem ou a uma assembléia:

Eleger um homem ou uma assembléia de homens que
represente sua pessoa e que cada um considere a si
proprio e se reconhega a si mesmo come autor de qualquer

agdo...Isto & algo mais que consentimento ou concérdia.

(L. 1974 1I,xvii)

Os homens tendem a uma restrigdo voluntaria de suas paixdes
para atingir uma vida harménica e abandonar o "estado de

guerra':

A gente assim unida em uma pessca denomina-se
Commonwealth, em latim Civitas, a geragdo do grande

Leviatd (L. 1974 1II,xvii)

Diz-se que um Commonwealth foi constituido quando

os homens entram em acordo, pactuam entre si e estabelecem



contratos, deixando o "estado de natureza" e alcangcando o

Estado Civil, que & a expressdo maxima da vontade desses
individuos. Dessa Institugdo derivam-se todos os direitos e

leis:

Os lagos da palavra sac demasiado - debéis para
-refrear a ambigdo humana, a avareza, necessita-se de um

poder coercitivo. (L. 1974 I,xiv)

Hobbes estabelece assim trés leis: a primeira,
deve-se procurar a paz acima de tudo e, caso ndo a alcance,
devemos nos defender usando todos os meios que tivermos &
disposigdo, por exemplo, valendo-se de todo tipo de ajuda e
vantagens da guerra. A segunda, que ela seja aceita pelos
individuqs, se os demails também a aceitarem -o que deve
ocorrer caso eles ajam racionalmente e nela reconhecam a
condigdo necessdria para manutengdo de suas vidas-, e por
isso igualem-se em liberdade com os demais renunciando parte
de seus direitos (ou todos eles se for o caso). A terceira,
gque os homens cumpram os pactos que tiveram estabelecido:

Os homens pela paz criaram um homem artificial, o

Commonwealth, e suas cadeias, as leis civis, sd assim se

fala de liberdade (L. 1974 IT,xxi)

As Leis Civis sao as regras que o Commonwealth estabelece

para distinguir o justo do injusto:

A justica é a lei (L. 1974 II, xxvi).



Hobbes afirma que a soberania tem dois atributos
fundamentais: o caré&ter absoluto e indivisivel. Por ser a
soberania absoluta, nos diz Norberto Bobbio, Hobbes rejeita
as tradicionais formas boas e mas de governo, e por ser a
soberanla indivisivel, Hoﬂbes rejeita o "governo misto" -
recordemos que esta foi a melhor forma de governo para
Maquiavel. Mas o importante nas consideracdes politicas de
Hobbes é a -criagdo do Estado Civil, o Commonwealth, a partir
das vontades individuais frente ao cadético ‘"estado de

natureza" (guerra de todos contra todos).
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CONCLUSOES

1. Através do método introspectivo e em 1luta
contra a ideologia religiosa, descobre-se as duas partes

constitutivas do homem: as paixdes e a razao.

2. A razao (a arte humana) cria o '"artefato
social", pois considera impossivel a sobrevivéncia dos

individuos no "estado de natureza'".

3 0] Estado Civil surge de um contrato
estabelecido pelos individuos, no qual as suas paixdes sao

reprimidas.

4.- O "estado de natureza" é& caraterizado pelas

paixdes dos homens.
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3. SHAFTESBURY E A IDEIA DE INDIVIDUO

O importante nome dos Shaftesbury esta intimamente
ligado & histéria politica inglesa, com ativa participagao
nas idéias dos "whigs". O primeiro Conde dos Shaftesbury
teve uma influéncia indireta na filosofia pela protegao que
outorgou. a John Locke, o dque permitiu o desenvolvimento
intelectual deste. Mas & o terceiro Conde de Shaftesbury,
Anthony Ashley Coocper, gue nos interessa. Ele ganhou
simpéticos adjetivos por toda sua obra -foi ghamado de "o
amigo dé homem", "o defensor da humanidade", "o elegante",
"o sublime" etc-, e influenciou o pensamento de Diderot e

outros importantes membros do Tluminismo?.

A vShaftesbury himself, with his optimistic, worldly, aesthetic, almost

feminine Platonism, exercised inmense power, over his readers: over the
young Diderot; over Moses Mendelssohn, Wieland, and Kant; over Thomas
Jefferson; all in search of a philosophy of.naiure less hostile to the
thing of this world than traditional Christian doctrine". (Gay, P. The
Enlightenment, an Interpretation, The Rise of Modern Paganism, T.1, P.

11)
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Para mostrar a importancia da idéia de Individuo

pPara esse filésofo, analisaremos as mais célebres de suas

obras: Os Moralistas e An Inquiry Concerning Virtue, or

Merit.
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3.1. 0S PLATONICOS DE CAMBRIDGE.

Em toda a obra Os Moralistas, nota-se a influéncia
dos moralistas da "escola de Cambridge". Eles eram um grupo
de tedlogos dentro da Universidade que se destacaram por seu
nivel intelectual. O adversdrio comum de todos eles era
Hobbes, cuja influéncia se empenharam em combater, através
de gquase meio século.
| A tese principal desta escola era elaborar uma
nova visdo do mundo que conciliasse a religido e a ciéncia,
colocando~se em luta contra os fildésofos mecanicistas, isto
é, contra as idéias de Hobbes e de outros -considerados
"ateus mecanicistas". A critica &as idéias de Hobbes se
dirigia.ao fato de ele ter expulsado totalmente do Universo
toda causalidade mental, e portanto divina, convertendo o
mundo inteiro em nada mais que um amontoado de pd removido
pela causalidade.

Seus maiores expoentes foram Henry More, Issac
Barrow e Ralph Cudworth. Esta escola influenciou
poderosamente na concepg¢ao newtoniana da natureza. Cudworth,
por exemplo, em seu The true Intellectual System of Universe
(1678), tem um capitulo denominado "The Digression

concerning-the Plastick Life of Nature, or an Artificial,
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Orderly and Methodical Nature", no qual pretende refutar a
tese mecanicista, propondo uma visdo plastica da natureza -
gue admite um ordenado e regular movimento da matéria-, e
conseqiientemente, demonstrar a presenga divina®. Por esta
razao a "arte da natureza" é perfeita e ndo precisa da "arte
humana"3. Neste 1livro a critica contra Hobbes é frontal,
pois rejeita-se o mecanicismo e limita-se a "arte humana".
Nesta perspectiva se insere Basil Willey quando,
em sua obra The Eighteenth Centﬁry Background, afirma que um

dos assuntos marcantes na obra de Shaftesbury é a natureza:

2 "... Unless there be such a thing admitted as a Plastick Nature, that

acts for the sake of something, an in order to Ends Regularly,
Artificially and Methodically, it seems that one or other of these Two
Things must be concluded, That Either in the Efformation and
Organization of the Bodies of Animals, as well as the other Phenomena,
every thing comes to pass Fortuitously, and happens to be as it is,
without the Guidance and Direction of any Mind or Understanding; or
else, that God himself doth all Inmediately, and as it were with his
own Hands, Form the Body of every Gnat and Fly, Insect and Mite, as of
the other BAnimals in CGCeneration,..."(Partrides, The Cambridge
Platonists, New York, Cambridge University Press, 1980, p.288).

3 "And thus we have seen the Difference between Nature and Humane

Art; that the Latter is Imperfect Art, acting upon the Matter from
without, and at a Distance; but the Former is Art it self or Perfect
Art, acting as an Inward Principle in it. Wherefore when Art is said
to imitate Nature, the meaning thereof is, that Imperfect Humane Art
imitates that Perfect Art of Nature, which is really no other than
the Divine Art it self, as before Aristotle, Plato had declared in
his Sophist, in these words, Those things which are said to be
done by Nature, are indeed done by divine Art -Sophista,265e"

(Patrides, Ibidem, p. 302).
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"A natureza, para ele, & um vasto sistema de
partes interconectadas e interdependentes, das quais nés
vemos pouco, mas o suficiente para nos convencer que ela
€ um cosmos admiravel, movendo-se majestosamente de
acordo com leis inalteraveis. O que nds chamamos de

"males" sO assim parecem & nossa ignorancia porque nés
somos incapazes de ver sua relagdo justificante com o
todo. A divindade da natureza (como a "boa natureza" do
homem) é afirmada por Shaftesbury tanto contra o ateista,
gue pensa O universo como um disperso caos de &tomos,
quanto contra o ortodoxo, que diz que vivemos em um mundo
'que foi permanentemente arruinado pela queda de Adao"(

Willey, 1974, 62).

A naturezaﬂ €, sem davida, o tema principal da obra de
Shaftesbury. Da sua maneira de concebé-la dependera a sua
interpretagdo da natureza humana, isto &, toda a sua viséq
acerca da natureza tem o objetivo de mostrar uma nova visdo

do homem em seu "estado natural".

3.2 A ESTETICA E A MORAL

A obra Os Moralistas, como dissemos anteriormente,
é Dbastante influenciada pelo platonismo da Escola de

Cambridge?: ela esta escrita em forma de didlogo, os seus

4 wgn Cambridge, especialmente, se habia produzido en los siglos XVI y

XVII un reflorecimiento de los estudios platdnicos. Desde el momento en
que Roger Ascham fué designado primer Regius Professor de griego, en
1540, los estudios griegos se extendieron sin interrupcién, acompafiados

de un nuevo interés por el platonismo.".(Brett, 1964, 14).

71



personagens tém nomes gregos, o tema da "participagao" nao
estda ausente, as idéias do Bem e do Uno sao fundamentais
etc. Este diadalogo descreve a conversao de Filécles -o
eclético- ao teismo por seu mestre Téocles. Para seguir o
raciocinio de Shaftesbury é preciso nos deter nesta
importante passagem: |
Sentimo-nos estranhamente impulsionados a
assumirmos o papel de criadores ou temos, ao menos, o

imperioso desejo de penetrar na arte ou no secreto com
que a natureza faz tudo. (M., p. 14)

-

Vemos aqui que Shaftesbury & muito explicito em sua proposta
e demarcagdo de estudo: a anadlise da natureza. Ele a concebe

¢omo uma magquina:
- Pois que outra coisa €& o mundo para vocés
naturalistas sendao uma simples miguina? -Nao se trata de
uma maquina autodirigida, sendo de uma maquina dirigida

por Deus. -Que sinais emitiria esta silenciosa maquina ao
encontrar-se efetivamente assim dirigida? -As aqui
manifestas sao suficientes, repliquei. Impossivel

encontrar provas mais contundentes de vida-e pensamento.
Compara nossas maquinas com esta grandiosa maquina (M.,
p. 1173,

Shaftesbury, ao afirmar que a naturezé—méquina esta dirigida
por-Deﬁs, elimina os principios religiosos imperantes em sua
época, como, por exemplo, o da Revelagao. Restitui a
natureza, ao mundo, © seu aspecto qua}itativo, que fora
negligenciado pelos mecanicistas e que por isso tornou
impossivel o ideal de contemplagd@o da Beleza e da Virtude.
com efeito, todo o movimento filoséfico que se originou com
Descartes, acompanhado pelo progreso das investigagdes e
descobrimentos cientificos, produziu um ambiente

desfavoravel para a Estética e a Moral. Estas concepgbes do
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Universo, que tiveram quase a aceitacao geral dos pensadores
daquela época, se fundavam em um mecanicismo dirigido por
principios matematicos, deixando o mundo carente de odor,
cor, sabor e som. Foram primeiramente os artistas e
moralistas que insurgiram contra esta concepgao do mundo®.
Desta maneira, o "estado de natureza" segundo a concepcgao de
Shaftesbury encontra-se em oposigdo ao de Hobbes, pois este
se esqueceu de mencionar as virtudes -bondade, amizade,
sociabilidade, amor pela companhia e pela conversagdo, os
afetos naturais etc-, evidenciando apenas as paixdes
negativas =-o 6&édio, o medo, © egoismo etc. Shaftesbury
concebe, portanto, o "egtado de natureza" de forma contraria
a de Hobbes. Para o autor do Leviatd & indispensavel a arte
humana para construcao da Sociedade_civil, pois no "“estado
de natureza" os individuos encontram-se numa guerra de todos
contra todos. éhaftesbury, ao contrario, afirma que a
natureza humana encontra-se no seu verdadeiro estado, néao

precisando das construgdes artificiais do homem. Vejamos,

3 Escritores como A. N. Whitehead, Basil Willey y Douglas Bush han
recalcado que la concepcién mecanicista del mundo no puede ser aceptada
para el poeta. La tesis mecanicista, de que lo verdaderamente real es un
mundo de atomos en movimiento, carente de toda cualidad secundaria como
el color,. el perfume, el sabor y el sonido,'ordenado de acuerdo a leyes
causales, y explicable unicamente en términos matemiticos, ofrecia poca
jerarqﬁia al poeta. Mas atn, le concede pocé jerarquia al hombre mismo,
ya gque, una vez puesto en marcha el proceso de la explicacién
cientifica, era evidente en seguida que el hombre, como parte del orden

natural, podria explicarse en términos parecidos". (Brett, 1964, 12)
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entdo, como Shaftesbury nos conduz ao tema do "estado

natural':

l. Compara o originario "estado natural" & estética e a

moral:

Entdo a origem do mundo moral seria igual a do
mundo natural. Desse modo se faria patente a beleza da
virtude, e a partir daqui (....) também a beleza suprema

(M., p. 87)

2. Assinala que a natureza & bela em si mesma e por isso
governada pelo bem:

M

-

={(...) Tudo o que do céu e da terra vemos & prova
de ordem e perfeigdo, suscetiveis de proporcionar ao
espirito como o teu, enriquecidos na ciéncia e no saber,
os mais nobres objetos de contemplagdo (M., p. 85).

-(...) De modo que a beleza, concordo contigo,
Tebcles, e o bem, advirto com clareza, Sao uma e a mesma
coisa. (M., p. 157)

i E finalmente enfatiza que & preciso conhecer o
individuo:

"Mas por muito baixo gue tenha caido a filosofia,
se se admite que dela faz parte a moral, por forcga a
politica ha& de corresponder-lhe (grifo nosso). Pois
para compreender os costumes e leis dos homens na

comunidade se faz necessario conhecer ao homem
individual, tem que conhecer-se a criatura mesma" (M., p.
11)

Por um 1lado Shaftesbury acusa a . escolédstica pelas

‘consideracgdes falsas sobre a moral e a politica, pois ela sé

tem ensinado o sermdo e a pedantariae. Por outro

6 Com efeito, a escolastica converte os assuntos da moral e da politica

em coisas sem importancia: "Outorgar sua consideragdo’ a escolastica fez
que o assunto conformara-se ao modo e maneira da mesma, ha lugares
formais e fixos nos que aparece, ja se ha falado e ensinado todo o que
havia gue dizer e ensinar scbre estas questdes. Na sociedade nio pode-se

dar guartel a nada semelhante. A 8dé mengdo a questdes desta indole
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Shaftesbury, dando continuidade ao método ~que  Bacon
iniciara, chegou ao ‘conhecimento do "Individuo natural"’
através das impressdes dos sentidos. Porém o empirismo é
considerado ainda insuficiente para o tratamento da moral e
da- politica. Se quiséssemos aplicar o método experimental
nos assuntos morais, sé veriamos nos diversos individuos
insensatez, perversidade, orgulho, ambig¢do e tantos outros
apetites: - '
"Mostrei lembrando-te, todas as vilezas, toda a
corrupgdo humana, e te perguntei, que beneficios ou que
bem pode surgir deles, ou gque perfeigcao e beleza podem

resultar desses tragicos perfis tomados ao natural" (M.,
p. 24)

‘A critica que Shaftesbury faz se dirige ao pensamento de

Hobbes visto que, o bem e a beleza, a moral e a estética,

provocaria mal-estar e mau humor . Se €& saber que apresenta-se-nos,
chamamos pedanteria, se moralidade, sermao" (M., p. 11).

? "P&6r cores, desenhar, ou descrever, em contra do que a natureza e a

verdade mostram, sio liberdades que ndo podem permitir-se nem o pintor
nem o poeta. Menos ainda o filésofo pode gozar de semelhante liberdade,

sobre tudo quando se trata de si mesmo" (M., p. 13)
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ndo sdo considerados pelo autor do Leviata®. Portanto, se sé
utilizamos o método experimental,lou seja, olhando apenas o
homem em sua individualidade, ndo .poderemos conceber a
moral®.

4. Shaftesbury, ante a impossibilidade de se fundar a moral
no individuo isolado!®, recorre ao conjunto dos Individuos,

-a sociedade- , amparando-se na totalidade da natureza:

8 ; L ' .
‘La polémica entre platonismo y el mecanicismo es importante no sélo

para la compreensién. de la poesia del siglo XVII; tuvo ademas
repercusiones importantes en la critica literaria. Sobre todo, planted
dos problemas: (1) Cudl es la naturaleza de la composicién poética?, o
como se llega a escribir la poesia?, (2) Cuadl es la naturaleza del
juicio estético?, o que queremos decir al llamar “bella’ alguna
cosa?..... La tradicién de Hobbes nunca concebia la imaginacién como
fuerza creadora (En su Aesthetic Theory of Thomas Hobbes, oxford,
1940) Thorpe sostiene que la "imaginacién" de Hobbes es una fuerza
creadora que anticipa la teoria de Coleridge. Debe haber, por supuesto,
aun dentro de las convicciones de Hobbes, alguna facultad de la mente
que ordene ‘'en forma artistica el material proporcionado por los
sentidos. No hay nada, empero, que sugiera gue la mente es el arquitecto
de sus propios conocimientos; y la actividad de esa facultad no es de
creacion sino de asociacidn. Para Hobbes la mente humana, igual que
el universo, es una simple maguina, y de una maguina no cabe esperar
ninguna creacién.’ (Brett, 1964,27-29).

9 "Agui poderia contemplar aos grandes homens de gabinete, que uma hora

antes mostravam-se tdo amigos, planejando astutamente a ruina do
préximo, junto com a ruina do préprio estado que sacrificam a suas
ambigdes" (M., p. 2),

10 v nada habia gue excusara los defectos o faltas de esta parte de la

creacién: la del género humano, aun cuando todo lo demas fuera bello y
sin tacha. Hasta las tormentas y las tempestades, con excepcién de las

que se agitan en el corazén humano, tenian para ti su belleza. No
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Por tudo isto perece: a ordem do universo em toda
parte tao firme, inteira e imdével, aqui se destrdi e se
perde, polis a causa de toda esta concepcdo o
referimos a propria pessoa; e submetemos os
interesses do todo ao bem é ao interesse dessa
infima parte (grifo nosso). (M., p. 85)

Observando-se a natureza em sua totalidade nao encontramos

nenhum conflito,

sua perfeita harmonia:

Hobbes
Shafte

totali

E muito o que se alega para mostrar porgue se
engana a natureza, e como tem sido impotente e perdida em
suas mdos hébeis. Mas eu nego seus erros, pois gquando
parece ignorante ou perversa em suas obras, afirmo que é
tdo sabia e providente como em suas obras mais perfeitas.
Pois nd@o se queixa o homem da ordenagdo do mundo, nem
renega as coisas quando contempla a confusdo e o choque
dos interesses encontrados ou a subordinagdo das
naturezas de espécies distintas, opostas umas as outras e
submetidas desde as mais altas a&as mais baixas em
suasdiferentes fungdes. Pelo contrario, neste ordenamento
do inferior ao superior, admiramos a beleza do mundo,
fundada na contrariedade, pois des+es variados e
discordantes principios se constitui a harmonia universal
(M. p.31)

desconheceu a natureza com as carateristicas

ao mesmo tempo em que podemos vislumbrar a

que

sbury menciona, os atributos de beleza e bondade na

dade da natureza. A sua concepgao segundo a gual a

natureza parece estar cheia de conflitos e contradigdes

(@]

acusabas a la naturaleza sino por esa turbulenta raza de mortales"”

p-22)

(M.

'
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levou a construir monstros como o Leviatall. Jga Shaftesbury,
vislumbrando a ordem césmica, concebe a natureza como uma

estrutura complexa e sobretudo harménica:

- Meu habilidoso amigo: pensa em outros aspectos
clara e acertgﬁente, como pode com esse saber e juizo
critico que possui, para os detalhes da constituigdo dos
seres simples e suas ocupag¢des, ndo Jjulgar melhor a
estrutura geral das coisas, a ordem e a composigdo da
natureza? Quem melhor que vocé para mostrar a estrutura
das plantas e dos animais, para falar-nos do papel que
desempenha cada parte, cada orgao, e da utilidade,
finalidade e beneficios a que nos servem? Pois é tdo mal
naturalista no que se refere ao todo, e compreende tac
mal a anatomia do mundo e da natureza, gque nao compreende
a relagdo entre as partes, a coerencia e uniformidade no
universo? (M. p.79).

Como vimos, uma Viséa estrutural de partes submetida a
totalidade da natureza. Shaftesbury também concebe a
natureza sem que nela se encerre nada de desconhecido ou de
perigoso:

0 salvagem nos encanta. Parece-nos estar a s6s com
a natureza. Cremos percebe-la em seus mais recdnditos
esconderijos. Contemplamos-la com mais deleite nestes
germes naturais .que nos labirintos de artificio e nos
fingidos vazios do palédcio. Os objetos proprios de lugar:
escamosas serpentes, bestas salvagens e - insetos
venenosos, por terriveis e adversos que sejam a natureza
humana ser em si belos e aptos para incitar o pensamento
a admiragdo da sabedoria divina, téao superior ao nosso
curto entendimento. Como somos incapazes de darmos
testemunho dos usos e beneficios de todas as coisas gque

11 Refiri_ndo-se claramente a Hobbes: "Persigue infructuosamente una

belleza éuprema, a la que siempre interceptan nubes oscuras. Es entonces
cuando surgen los monstruos, no de los desiertos de la Libia, sino los
del sﬁelo mas fertil del corazén humano; monstruos que con su horrible
aspecto proyectan indignas sombras sobre la naturaleza. Ella, a su vez,
indefensa, como se la cree y absurda en su obrar, es despreciada, el

gobierno del mundo discutido, y despojada la Divinidad" (M., p.31)



compbe © universo, estamos, sem embargo, certos da
perfeigdo do todo (M., p.149)

Nesta perspectiva, Shaftesbury comega a observar os
individuos enquanto partes da totalidade. A moral e a
estética sao captadas dentro de nés por um sentido morallZ?.
Este nao implica nenhuma necessidade de se estabelecer uma
faculdade independente, mas, sim, tem o fim de descrever com
precisdo a natureza dos Jjuizos morais. Sua teoria é uma
forma de intuicionismo, que insiste no carater de imediatez
desses Jjuizos. Tais juizos, portanto, ndo necessitam de um
processo de raciocinio, ao contrario, implicam um processo
pelo qual desejamos um objeto. S6 depois & que decidimos por
raciocinio qual é a mélhor maneira de alcang¢a-lo. Em suma,
para Shaftesbury o Jjuizo moral se origina de um ato de
apreensdo direta e intuitiva.

No descobrimento da moral e da estética &
necessario o ﬁsentido noral", que deve eliminar toda
superficialidade nestes assuntos. Mas o que podemos deduzir

da beleza e do bem? responde Shafteshury:

12"Para aclarar su intencidn, Shaftesbury da un ejemplo concreto de como

funciona la conciencia moral: "Un hombre que en un arranque de pasién
mata a su companero, se arrepiente inmediatamente al wver lo que ha
hecho; sus deseos de venganza se truecan en misericordia, y vuelca su
odio contra si mismo. Y todo esto por el efecto del objeto mismo"
(Characteristic. 1,306-7).El1 empleo de la frase "sentido moral" no
implilr:a el deseo de establecer una facultad -indgpendiente, sino un aféan
de describir con precisién la naturaleza del juicio moral. Su tecria es
una forma de intuicionismoc que recalca el caracter de inmediatez que

tienen tales juicios." (Brett, 1964, 83).



o ‘Constatamos que o nome de bom e virtuoso
nao e somente com relacao a si mesmo, mas relacio-
nado com a sociedade e o piblico, isto &, o que
denominamos retidao, integridade e virtude. Consi-
derggoes contrar}as a estes referentes sao a depra
vagao, a corrupgao etc. (I. 177). -

As agdes dos individuos que estejam de acordo com o sistema
do universo, da sociedade ou do piblico denominam-se acgdes
morais boas ou virtuosas; as ag¢des que ndo tiveram em conta
estas consideragbes sobre o todo se chamam agbes morais mas.
A concepgao fisica‘segundo a qual os corpos se atraem, isto
é, adaptam-se uns aos outros de forma plastica, o conduzem
ao reconhecimento da simpatia ou benevoléncia:
"Pode haver-se estabelecido e propagado a espécie

tal- como agora, se nao existisse nem camaradagem, nem
comunidade?" (M, 120)

Assim, existem gqualidades inatas de simpatia e "camaradagem"
entre os individuos, que sd@o os pilares sobre os quais esta
assentada a sociedade. Contra Hobbes e sua descrigdo do
"estado de natureza'", Shaftesbury afirma gque a existéncia e
a conservacgdo deste estado depende ainda destas qualidades

inatas!3. A critica contra o pensamento de Hobbes &

13 "E o estado anterior (o estado de natureza) era toleravel? Se tivesse

sido absolutamente intoleravel nac haveria existido. Tampouco poderiamos
com propriedade denomind-lo estado, pois o homem nao era capaz de
manter—-se ou perdurar nele durante certo tempo ao menos. Se pois o homem
foi em um tempo capaz de viver sem sociedade: se & certo que desse modo
viveu guando se encontrava em estado de natureza; entdo como dizer que o
homem é por natureza socidvel? (...) Esse é o estado que atribuimos ao

homem antes de entrar em sociedade, antes de converter-se cabalmente em
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totalmente radical. Também a célebre sentenga hobbesiana "o
homem & para o homem um lobo" nao ¢é deixada de lado:
Shaftesbury a rejeita e observa que "o lobo é para os outros
lobos uma criatura muito terna e afetuosa". Segundo
Shaftesbury, ao aceitarmos o "estado de natureza" proposto
por Hobbes, negamos cabalmente a existéncia do fundamento da
moral e da estética.

Shaftesbury nega em primeiro lugar gque a moral

old

tenha um fundamento na religia . Para ele, existe um

"sentido moral", como existem as demais percepg¢des dos
sentidos, gue percebe as ag¢des e conduz aos juizos morais. O
sentido & inato e fundamenta os juizos morais e estéticos da

3:5

razdo'?. A razao nos faz ver a importédncia da sociedade:

"E construido igualmente a felicidade e ao bem de
cada criatura em particular, e pela qual =& homem pode

criatura humana. Trataria-se de um anteprojeto de homem, de um ensaio do
primeiro esforco da natureza; de uma eépécie em seu nascimento, um
género ainda informe e instavel que ndo alcangou sua natural perfeigao"
(M., p. 98, 99-100)

14 "Quantos escritores religiosos, quantos sagrados expositores hay que

desenvainan su espada para castigar a la virtud moral como si fuera una

especie de hermanastra o rival da religién" (M., p. 60).

5 "Let us suppose a creature, what want reason, and being unable to

reflect, notwithstanding, many good qualities and affections; as love to
his kind. courage, gratitude, or pity. It is certain that if you give to
thie creature a reflecting faculty, it will at the same instant approve
of gratitude, kindness, and pity; be  taken with any show or
representation of the social passion, and think nothing more amiable
than this, or more odious than the contrary, and this is to be capable

of virtue and to have a sense of RIGHT and WRONG" (I. 175)
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ser feliz e sem a qual pode ser miseréavel(...) E entéo}

virtude €& o bem de todos e o vicio, o mal de todos" (I.
188) '

A reflexdao que comegou com ©O individuo, como parte
integrante do conjunto, pode ser definida a partir da
consideracdo da sociedade: fazendo o bem a todos os membros
da sociedade, alcangamos nossa prépria felicidade e da
sociedade. O principio moral estd intimamente unido & parte
e ao todo, vinculando individuo e sociedade. As agbes morais
produzem, por um lado, a felicidade do individuo atuante, e
por outro, a felicidade social. A felicidade é apenas a
16

procura incessante do prazer-°. A virtude produz prazer e o

vicio, ao contrério, dorl?,

3.3 0 INplvinuo E O TODO

Interessa-nos ver agora como o individuo sera
considerado uma parte do todo, e como ele relaciona-se com

os demais. Para isso é preciso, antes de mais nada,

16- wye may inguiry, first, what those are, which we call pleasure or

satisfactions; from when happiness 1is generally computed. They are
(according to the common distinction) either satisfactions and pleasure

of the body, or of the mind" (I. 181)

17 wpo begin therefore with this proof, ‘that to have the natural
affections (such as are founded in love, complacency, good-will, and in
a simpathy with the kind or species) is to have the chief Means and
power or self enjoiment: and that to want them is certain misery and

ill" (I. 181)
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declarar que Shaftesbury é um deistal®. Shaftesbury nega que
um  individuo completamente isolado possa ser feliz, pois
nessa condigado este desenvolveria no mais alto grau todas as
suas paixOes e seu amor préprio ndo teria limites, tornando-
se melancdlico, insaciavel e contrariado. O individuo
isolado nd@o conheceria a virtude nem a totalidade na qual
esti inserido:
"Insistimos, pois em nossa tese principal: nao
pode admitir-se que nem o homem nem qualquer outro
animal, por muito completo que seja o sistema que
constitui internamente suas partes, seja igualmente

completo com respeito ao todo exterior; hd de completar-
se ao mesmo tempo suas outras relagdes sistemdticas com

18 6 deismo & a doutrina que afirma a existéncia de Deus aparte de

qualquer revelagdo, conhecido exclusivamente mediante a razdo, i.e, um
ser que possul toda realidade, mas gque nao podemos chegar a uma
determinagdo mais especifica acerca de .sua natureza. Esse Deus &
concebido puramente como principio e causa do universo. Tratase do mesmo
Deus afirmado pela "religdo natural" (ou "religido racional", na medida
em que se identifica razdo e natureza). O deismo inglés do século XVIII,
por exemplo, pode ser dividido em trés: o deismo construtivo, o deismo
critico e o deismo decadente. O primeiro, reduz os dogmas cristaos a um
grupo de verdades abstratas e metafisicamente demostraveis ou
suscetiveis de prova empirica, (por exemplo, o argumento telecldgico); o
segundo pde em descrédito todas as religibes ortodoxas e nega os
milagres, a histdéria eclesiastica etc; o Gltimo & o mais critico e

radical.

Enfim, o deismo concebe um Deus plenamente compativel com a regularidade
das leis gue regem a natureza. Por isso, em Shaftesbury, o sistema
harmonioso do universo prescinde de um Deus que vele constantemente pela
sua conservagao ou de um Deus que possa alterar a sua regularidade, i.e,

que faga acontecer milagres.
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os demais Individuos de sua espécie. E logo o sistema da
espécie, com o sistema animal; este com o do mundo {nossa
terra) e esta por sua vez com o do mundo mais amplo e com
o Universo" (M., p. 82)

E através da razédo que podemos reconhecer o nosso lﬁgar no
todo. Por- exemplo, os sentimentos de amizade e de admiracao
por nossos herdéis nos conduzem para fora do ambito de nds
mesmos, do prazer e da felicidade egoistasl!?, por
conseguinte, a razdo nos ajudando a compreender os fatos que
produzem amor, admiragdo e respeito, também nos ajuda a
encontrar o nosso lugar na natureza. Onde, entdo, nos
encontramos? dentro de um "sistema mais amplo dentro do
Universo geral" e com outros individuos.

Todas as coisas do mundo estdo unidas entre si e
possuem partes: a arvore com os ramos, a drvore com a terra
e assim sucessivamente. Com este tipo de associacgdo chegamos
a uma concepgdo mecanico-biolégica do Universo?Y, que contém

sistemas dentro de sistemas, com harmonia, beleza e bondade.

Com efeito, desta perspectiva da totalidade ordenada em

19 wpor otra parte no existe en la actualidad nada que torne esta

creencia més atractiva al bueno y virtuoso que el amor de la amistad,
pues despierta en €l el deseo de no separarse totalmente del amigo
después de la muerte, el deseo de seguir gozando en el mas alld de la
misma y bendita companias" (M., p. 76)

20 "Quien no sea anatomista, o versado en historia natural, advierte que

las diversas partes se relacionan con el todo, cosa que hasta el mas
ligero examen podria comprobar, mas solo conocera las exactas relaciones
de las partes entre si, quien como ta, amigo mio, haya mostrado
curiosidad por conocer la obra de la naturaleza y haya sido admitido en

el conocimiento de los mundos animal y vegetal" (M., p. 83)
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harmoniosas proporgdes e du governo de "espirito universal",
nao é possivel se conceber a imperfelinsso, a desordem, o mal,
os vicios, pois:

tornariam-se demasiado evidentes no mundo moral

(M., p. 85)

Igualmente Shaftesbury, descrevendo os diferentes graus de
beleza que correspondem aos diversos sistemas que formam o
todo, nos diz: na beleza superior nado existe o mal, pois

nela tudo tende A& "unidade universal"?!

3.4 O INDIVIDUO E A UNIDADE

Temos = visto como © principio de "unidade

universal'" produz uma totalidade cujas partes estdo en

completa harmonia; e & por isso que lhe é atribuida a Beleza
e o Bem. Por outro lado, a "unidade" fundamenta as diversas

partes do todo legitimando assim a existéncia do bem moral;

com efeito, em diversas passagens do didalogo Os Moralistas

21 "Si contemplara las cosas a través de un cristal magico al mayor de

los males wveria transformarse en bien; admiraria todo cuanto viene de

una y la misma mano, siempre perfecta" (M., p. 133)
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reitera-se o tema que serve de fundamento a individualidade,
ou seja, se o individual tem por causa principios materiais
ou imateriais; em palavras de Shaftesbury:

+ o - ”
-Vejamos como tu, Fildécles, ' es tu e como eu sou

eu. (M., p.125)

-Por que €s tu um ? Por grag-a de qué? Em virtude

de que? (M., p.130)

Por ser a substancia material um "modo ou acidente" que
reduziria todos os individuos a uma mesma "massa comum" -0
corpéreo-, ela ndo pode dar origem & individualidade. Assin
como a "unidade univeréal" é o principio pelo qual todas as
coisas do universo mostram a beleza e o bem, de igual forma
o principio imaterial do Um fundamenta a individualidade.
Por isso.Shaftesbury nos diz:
~-A causa de mim mesmo... de meu proprio ser, deste
eu meu, gque & um auténtico eu mesmo, produto e c6pia de
um si mesmo primerissimo e original (o grande Um do

mundo) que me empenho em ser um como ele, em conformar-me

a ele, até onde me seja possivel (M., p. 131)

O principio da individualidade é o Um, gque, com seus
atributos de simplicidade e harmonia dentro de suas partes,
conduz os individuos ao Bem moral. Assim, o principioc de

Unidade garante a ordem imanente dentro da sociedade.



CONCLUSOES DO CAPITULO III

1. Em Shaftesbury, o individuo & concebido do
ponto de vista da totalidade da natureza. O Todo prevalece
sobre as partes, a totalidade da natureza sobre o individuo.
Existe uma organizagdo intrinseca a natureza onde as partes
constituem a totalidade harménica. Com efeito, o individuo
deve ser —considerado como uma parte da totalidade
organizada. H& aqui uma nitida influéncia da Escola de

Cambridge.

2. 0 individuo no seu "estado de‘natureza" possui,
além do seu egoismo ou amor-proéprio -fundamento de sua
preseryagéo~, o "sentido moral', que permite uma relacao
"simpdtica" com os demais. O ‘"estado de -natureza" de
Shaftesbury & radicalmente oposto aquele concebido por

Hobbes.

3. Rejeitando as idéias da Religido nos assuntos
da moral, Shaftesbury constréi o "juizo moral" a partir do
"sentido estético e moral" do individuo. Esse juizo, se bem
gque ele seja derivado da razao, € produlo de uma apreensao

direta e intuitiva do "sentido moral™.
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4. O critério da virtude moral implica a relacgio
com outros individuos. Com efeito, o individuo ao atuar
segundo a virtude moral -"fazer o bem aos outros"-
experimenta prazer e felicidade. Ao contrario, o individuo
gue atue sob o vicio moral - "fazer mau aos outros" -

experimentard dor e infelicidade.

6. Na sociedade concebida por Shaftesbury nao é
fundamental o Commonwealth, repressor das paixdes dos
individuos -como na concepg¢do de Hobbes-, pois a existéncia
do "sentido moral" garante a convivéncia harmoniosa dos

individuos na sociedade.

4. o} individuo, como parte integrante da
totalidade harménica, fundamenta-se no Um Universal. Este Um
governa o existente e & o Bem e a Beleza suprema; assim a
heterogeneidade qﬁe caracteriza a individualidade tem seu

fundamento na.unidade.
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CAPITULO IV

4. HUTCHESON E A IDEIA DO INDIVIDUO

Seguindo o pensamento de Shaftesbury, o
presbiteriano irlandés Francis Hutcheson deu grandes
contribuigodes a Economia; por exenplo, mostrou a
incapacidade do desenvolvimento do individuo quando isolado,
fez notar que o progresso da sociedade estimula diretamente
a propiedade privada, realizou estudos sobre o valor das
mercadorias no comércio e sobre a natureza da moeda cunhada,
como tahbém examinou a natureza dos contratos e fez
observagoes sobfe a defesa nacional. Seu pensamento influiu
decisivamente na Ecgnomia.PQlitica, pois & considerado um

dos inspiradores de Adam smith? . Na filosofia ele deu

4 "El doctor Scott llama la atencidn acerca del hecho curioso de que
el _verdadero orden en que los temas suelen aparecer en el System de
Hutcheson es, casi siempre idéntico al orden en que los mismos temas se
presentan en las Lectures de Smith ... Ahora bien, aungue podamcs
creer gque Adam Smith estuvo influido, en un sentido general por el
liberalismo de Hutcheson, no existe razdn-alguna para atribuir a la
influencia de este maestro la creencia en lo; beneficios econdmicos del
egoismos, que se advierte a través de todal la Riqueza de las
Naciones, y han servido como base y punto de partida para las
especulaciones econdmicas desde aquel entonces... Veinte anos después de

asistir a sus clases Adam Smith criticaba a Hutcheson, expresamente, por
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contribuigdes a Etica e & Estética, ao desenvolver as
teorias do sentido Mo‘ral e da Benevoléncia; ambas teorias tém
como reflexdo central o conheéimepto do indi?iduo, em
oposicao direta a Hobbes e Mandeville? .

Dentre as muitas obras de Hutcheson, nos &
necessario apenas o exame do seu II Tratado, denominado An

Inquiry Concerning Moral Good and Evil (1975), e An Essay on

the Nature and Conduct of Passions and Affections (1728)

4.1 O INDIVIDUO E SEU SENTIDO MORAL.

No Inquiry Hutcheson nos mostra que o conhecimento

moral é& percebido por uma faculdade humana. No inicio desta

obra encontra-se a seguinte idéia:

preocuparse poco del afan egoista" (Edwin Cannan, no prefacio a
Riqueza das Nag¢bes, LXI-LXVII)

2”Este filésofo moral briténico se propuso la tarea de refutar 1la

filosofia de Hobbes e Mandeville en su propio terreno; através de la
argumentacidén que desarrolla, muestra que al referirnos a sus acciones,
el ser humano se nos presenta inclinado natualmente no sdlo a actuar por
placeres egoistas, sino sobre todo por sentimientos benevolentes hacia
sus congéneres. Hutcheson busca probar la existencia de un tipo especial
de percepcidén, la percepcién del bien moral y, de igual modo, la
existencia de un sentido a través del cual dicha percepcidén se hace
posible "(Molina, El Sentido Moral y la percepcién de las Cualidades
Morales en la concepcién ética de Francis Hutcheson, Rev Venezolana

1990, p 21),
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A palavra Bem Moral, neste Tratado, denota
algumas qualidades apreendidas em agdes que procuram
aprovagao(...). Nesta matéria os homens podem consultar

seus proprios sentimentos (I. 261).

- 0 conhecimento Moral nao & simplesmente uma revelagdo de
Deus, mesmo que consideremos essa faculdade como algo dado
por Ele, mas €& na prépria agdo, em nossas experiéncias, que
deve-se procurar o método para descobrir as respostas as
questdes morais. Porém, em vista de que os homens praticam
suas agodes?:

(nés perseguimos) em vista de interesse ou do
amor-préprio (I. 262)

Com efeito, é a partir do amor préprio -self love- e da
procura do prazer pelo individuo, philautia, que podemos
estabelecer as questdes da moral:

Nossa percepgao de prazer € necessdria, e nada é

vantajoso ou naturalmente bom para nds gque a sensacgio
imediata ou mediata do prazer. (I. 262).

Podemos entdo deduzir gque a moral ndo é produzida por uma
lei de um ser trascendental, Deus, em virtude da qual os
egolistas ‘'esperam recompensas pelos seus atos, nem pela
obediéncia a um benevolente legislador que, por sua prépria
constituigdo, faz as leis em geral olhando as vantagens do
Todo e, por consiguinte, ndo considerando ao egoista.

Ao contréario, Hutcheson fundamenta a moral ao
considerar as ag¢des chamadas virtuosas: estas.séo um bem
imediato a partir do interesse préprio -self interest- do

individuo. Assim, fundamenta-se a moral na procura do prazer
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imediato do Individuo ou no poder que se tem para excita-
lo?{. A procura do prazer, com efeito, conduz o individuo a

agir moralmente. .

3

"Our sense of pleasure is antecedent to advantage or interest, and is
the foundation of it" (FE. 262). Sobre este tema do prazer no sentido
moral os pesquisadores se dividem em dois campos. Uns afirmam que o
sentido moral é a procura de prazer (E. Sprague, W. Blackstone, W. Scott
e William Frankena), outros como o pesquisador venezuelano, Molina
Pinedo, achaﬁ:que &€ s6 na benevoléncia, na agdao mesma, e nao no prazer
dos Individuos: "Si bien es cierto que la idea moral como objeto de
reflexidn del sentido ﬁoral produce un sentimiento de placer en el que
la apureba, no resulta del todo cierto el inferir que dicho sentimiento
sea del mismo tipo que el producido por la percepcidén de los bienes
naturales; este sentimiento es completamente diferente incluso del
sentimiento gue se origina de la percepcién de las ideas estéticas. Pero
no Gnicamente es el sentimiento del que aprueba la accidén diferente en
cuanto & su naturaleza sino que también son diferentes las ideas de
placer respecto de las correspondientes motivaciones que mueven a la
accidén: Every espectator 1is persuaded that the reflex acts of the
virtous agent upon his own temper will give him the highest pleasures.
The admired quality is conceived as the perfection of the agent, and
such a one as is distinct from the pleasure either in the agent or the
approver... The perception of the approver, though attended with
pleasure, plainly represents something guite distinct from the pleasure
(Inquire, p 270). En consecuencia, las acciones morales aprobadas
por el sentido moral deben originarse en um motivo benevolente que nada
tiene que ver con el correspondiente sentimiento de placer que produce.
Tampoco la accién del agente ni el juicio del que aprueba el que la
aprueba depende del sentimiento de placer que ellos experimentan; la
accién y su aprobacién o desaprobacién depende de motivos puramente
benévolentes y no de algin sentimiento de placer: A virtous temper is
called good or beatific, not that it is always attended with plasure
in® the agent; much less +that some small pleasure attends the

comtemplation of it in the approver: but from this, that every
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Por isso é preciso definir 6 "sentido superior"
gue percebe os assuntos da moral, pois esse sentido nos
permite aprovar ou desaprovar nossas proéprias agdes, ben
como a dos outros 1Individuos. Este "sentido moral" capta a
existéncia do bem ou do mal nas acgdes, produzindo a
aceitagcdao da virtude ou a censura dos vicios. Assim, as
agdes virtuosas produzem de uma forma ou de otra o prazer,
contrariamente &s agdes mas, qué produzem em nds alguma dose
de aversdo ou de dor. Todo o critério para definir a moral
tem como fundamento o amor-prépric ou "desejos do bem
privadol.

Para uma melhor compreensdo Hutcheson distingue,
primeiramente, o bem moral do bem natural 4

‘"Em nossos sentimentos gque nos afetam, existem
misturas de idéias de bem natural e bem moral " (E. 264)

Hutcheson, consciente das dificuldades de uma argumentacgao
da moral a partir do amor—préprio, coloca de inicioc a
existéncia de misturas entre os bens naturais e bens morais,
muito dificeis de serem precisadas e definidas com

claridade. Hutcheson ilustra estas "misturas" referindo-se

spectator is persuaded that the reflex acts of the virtous agent upon
his own temper will give him the highest pleasures (Cf. Mackie, J.L.
Hume's Moral Theory (1980),p. 33". (Molina Pinedo, El sentido moral
y la percepcién de cualidades morales en la concepcidn ética de Francis
Hutcheson.in Revista Venezolana de Filosofia} No 26, 1990,

p-39).

4 pentro dos bens naturais estdo considerados as terras proveitosas, as

habitagdes cdémodas, os amigos generosos, 0s nobres cardteres (E. 264).
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aos tempos da coﬁquista da América, quando os espanhois,
diante das montanhas- do Peru, se interessavam mais pela
extragdo de suas riquezas que pela contemplagdao de sua
beleza, contrariamente a maneira como hoje nés as
percebemos. Com efeito, aos espanhdis interessam mais o bem
natural do que o bem moral e estético (I.264). A principal
diferenca entre bem natural e bem moral & a seguinte: o
primeiro & dirigido aos objetos'naturais com a finalidade de
se conseguir vantagens e de té-los em posse. No bem moral,
contrariamente, ndo impera o interesse, pois & independente
de nossa vontade, e tem o bem piblico ou o bem da humanidade
como fim, além de possibilitar a contemplagdo da beleza e da
harmonia da natureza. Por isso a percepgao do bem moral nao
& derivado do costume, educacgdo, exemplos ou estudos; com
efeito, a moral ndo & deferminada historicamente ou
ideologicamente, ela é iﬁata(I. 268):
"stim como temos os poderes naturais ou
sentidos® , existe o Sentido Moral, pelo gqual nés

percebemos a virtude e o vicio, em ndés mesmos, Oou em
outros" (E. 302)

Assim como os outros -sentidos nos fornecem impressoes
agradaveis ou desagradédveis dos objetos, que s&ao uteis ou

danosos para o nhosso corpo, também com o "sentido moral"

5 gEstes sio: 1. Os sentidos externos, universalmente conhecidos. 2. 0O
sentido interno, como da imaginagdo. 3. O Sentido Puablico "HNossa
determinagao prazenteira com o prazer dos outros pela preocupagdo na sua

miséria, isto foi chamado koinono, or sens communis, nos antigos.

4. O Sentido Moral.
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recebemos sensagées‘ de prazer ou desprazer, beleza e
harmonia ou do que é esteticamente feio. Por exemplo, este
"sentido superior" atua andlogamente & percepgao da sensacgao
do gosto: |

1. Quando provamos uma fruta saborosa, nés somos
conscientes do prazer que ela produz.

2.Quando experimentamos o} sabor duma fruta
inferimos, com a ajuda da imaginagdo, que outra pessoa
sentirda este mesmo prazer com rélagéo a ela.

3. E simplesmente aquele prazer gque nos serve de
critério para fazer a inferéncia. Assim, o "sentido moral® é
uma percep¢do imediata de nossos vicios ou virtudes que nos
possibilita inferir que estas qualidades estdo também nos
outros iﬁdividuos (T. 269). |

Esta semelhanga do "sentido moral" com o sentido
do gosto frente a experiéncia da fruta nos 1leva a
consideragéo do individuo gque atua de maneira virtuosa
produzindo em nés sentimentos de aprovacdo, estima ou
admiragcdo. (I 269). O espectador recebe passivamente os
efeitos das agdes produzidas pelos agentes, respondendo ou
com aprovagado ou com censura. Portanto, a ag¢do de quem age
de maneira virtuosa converte-se em algo agradavel ou
atraente para o espectador (I. 270). Porém as intencdes do
agente sdo muito diferentes:

a) A agdo virtuosa pode ser interessada guando ela
é o produto do amorwpréprjcn ou dos desejos de vantagens

pessoais em prejuizo do espectador. Por exemplo, quando
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recebemos um beneficio que no futuro serd nefasto mas que de
imediato nos da prazer.

‘b) Mas a agdo virtuosa também pode ser
desinteressada, como nas agdes complacentes e benevolentes,
que podem ser definidas como o desejo da felicidade do
outro.

A primeira recebe apenas aprovagdo por parte do
espectador; ja& a segunda provoca no espectador a estima e a
admiragdo, por conseguinte, o desejo de felicidade do
agente. Todas estas agbes se enguadram dentro do que nés

denominamos "amor", pois este & oposto ao 6dio “.

4.2 A BENEVOLENCIA E 0S8 INDIVIDUOS

Dentro do amor, temos dito, encontra-se a

benevoléncial :

6

"The affections which are of the most importance in morals, are

.

commonly included under the names Love and Hatred" (E. 271)

7 Hutcheson recorre ao conceito de benevoléncia que une todos os
elementos do Cosmos como principios do organismo da natureza, este
conceito pode encontrar-se mnos peripatéticos como em Teofraste, nos
estdicos: Epicteto e Cicerdn; nos neoplatbnicos e em pensadores como
Paracelso, Leibniz, os pertencentes & Escola de Cambridge._ Karl Reinhard
em Kosmos und Simpatie diz: o "conceito de humano ni&o pode existir
semlo concelto cdsmico", pode definir-se a concepgdo de henevoléncia

come os fundamentos da atuagdo moral num razonamento de analogia a

partir de gue os demals sentem a base do que sentimos nés.
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"Nao chamamos homem benevolente quem & de fato
util aos outros mas, ao mesmo tempo, quer seu préprio
interesse, sem ter algum Gltimo desejo do bem dos outros"
(I. 272)

A benevoléncia implica desinteresse e- tem como fim o bem dos
outros. Através da benevoléncia o agente recebe gratidiao e
complacéncia. Desta forma, temos no individuo dois
principios que fundamentam suas agdes, o amor préprio ou
egoismo e a benevoléncia:

Esses dois principios podem justamente excitar num
homem a mesma acgao (I. 273).

Estes principios distintos dentro dos individuos, o amor-
préprio voltado para mim e a benevoléncia voltada para fora
de mim, algumas vezes cpnspiram entre si, outras vezes poden
ser indiferentes e algumas outras sdo opostos. Para conhecer
as acgdes morais dos agentes, o observador precisa fazer um
cadlculo .e assim discernir gqual dos doils principios é o
predominante:

1. Se atuamos em fungdo de vantagens pessoais com
uma.forte benevoléncia, de modo que esta naoc se oponha ao
meu amor proprio, de nenhuma maneira diminui-se a
benévoléncia da agéao.

2. Quando o agente quer desinteressadamente o ben
do pablico, a benevoléncia produzida esta na mesma pProporcgic
deste bem.

3. Quando a pessoa benevolente prejudicou a si
mesma por causa de sua agao, entdao esta & oposta ao amor-
proéprio. Logo, o bem produzido & proporcional a& benevoléncia

descontada a resisténcia do amor-préprio. Hutcheson, depois



de assinalar estas trés consideragdoes, nos diz em tom
pragmatico:
"Na maioria dos casos €& impossivel conhecer sob
quais influéncias, de um ou outro destes dois principios,
atua o individuo(...) Mas estas sd@o as f(nicas maneiras

nas gquais a benevoléncia ou agaoc moral pode ser
calculada (I. 273)

Vemos, pois, apesar das limitacdes do observador frente aos
principios que produzem a agao moral, o critério pragmatico
de Hutcheson para medir os principios de benevoléncia e de
amor prdéprio nas agdes dos Indhdduos; Este calculo,
utilizado nas questdes morais, como bem sabemos tera uma
formulagdao muito mais explicita em Bentham no seu "calculo
felicissimo" da moral, a sua grande contribuigdao para o
cédigo penal. Mas, prossigamos com o estudo da benevoléncia
em Hutcheson:
Esta afegdo desinteressada pode parecer estranha
aos homens impressionados com nogdes de amor-proprio,

como a unica mola da agao, desde o plalpito, escola,
sistema e conversagdo reguladas por elas" (1. 278)

Pode-se ‘observar o carater natural e espontaneo da afecgdo
da benevoléncia tanto na afeigdo dos pais pelos filhos
quanto na associacdo dos empresarios. Os pais desejam o bem
para seus filhos, antes de qualquer interesse pessoal por
eles; o mesmo acontece na associlagdo dos empresarios. As
duas reiaqées fazem evidenﬁe a "determinagao natural de amor
aos outros":
"Onde quer que ndés encontrarmos uma determinagao
entre varios agentes racionais de amor mituo, cada

Individuo serda visto como uma parte de um grande todo, um
sistema, isto &, conveniente ao bem pOblico" (I. 279)
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Entdao, nado & devido ao amor-préprio que os pais se
relacionam com os filhos (tampouco o egoismo dos empresarios
€ o que faz com que eles se assocliem), senao por uma
disposigao natural em todo Individuo Qque ama O seu
semelhante. O amor dirigido aos semelhantes se estende desde
os anjos_até as bestas. Mas nbés amamos muito mais aqueles
gque nos sao proéximos e mais parecidos conosco, isto &, os

seres racionais e sensitivos:
Se tudo isto & chamado pelo nome de amor-
proprio (...) cada um de uma maneira se assemelha
a cada outro. Nada pode ser melhor que este amor-
préprio, nada & mais generoso (I. 279-280).
Hutcheson afirma que o mistico, por ndo necessitar de nenbum
outro principio sendo o da benevoléncia, & o maior
benevolente: '"pois suas atividades n&o se limitam ao seu
préprio-interesse e suas reflexdes o conduzem ao bem dos
outros abrangendo o todo". Por outro lado, atuando-se por
efeito do principio de benevoléncia alcanga-se a virtude:
"Assim em toda essa classe de afecgbes, nas quais
nos inclinamos a fazer feliz aos outros, e todas as

supostas agbes que fluem de tais afegbes, aparece o bem
moral ou virtude" (I. 280).

Contrariamente, o mal moral & o desejo Gltimo da niséria dos
outros. Ele & composto pelas agdes gque se denominam
nyicios". Cada unma delas serda ma a partir do dano dque
prejudica os outros. Mas como se origina o mal? Hutcheson
responde gue ele ndo se origina nas agdes que emanam do
amor-préprio, sendo que sO pode aparecer pelo erro da

benevoléncia. Asgsim, o vicio se apodera do amor-propio
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Outro, nog faz Compreendey os beneficios que  poden nos
P®porcionay OS  nossos Semelhanteg ou g totalidade da
Sociedade,

Hutcheson distingye diferenteg eXtensseg de

lo. Unma afeccio abranéente, que dirige-geg a todosg
0S seresg Capazes ge felicidade, isto €, uma afeccao dirigiqga
a todos og individuos.
) 20.  Una afeccao restrinqida, que Procura ,
felicidage dos Sistemas Péquenos oy indlviduals, como o
patriotismo, a amizade, o parentesco, etc,

3a. as vVarias e Particulares Classes ge Paixdes ge
amor, piedade, Simpatijga et que se dirigen a um cirecyje de
individuos. ‘

Cada uma destasg Classes exXtensjivas de benevoléncia

tem graus de beleza moral: g Primeira g a maisg excelente, é

AMOr-prépr: - Y€ vence pop fortes apetites, oy Paixées 3 benevoléncia. 0
“90iemo vence nossa consideragéo Sobre o bem Piblico, Estasg afecgées
elevam-ge de falsag €  sObitag Opinides g, humanidaqge através g

debilidade de nossa benevoléncia" (I 281)



estender-se". Sendo assim, a primeira classe de benevoléncia
é a que comporta o maior grau de virtude. Ao contrario, o
vicio indica o grau de miséria do agente e o ntmero de
pessoas prejudicadas por esta acgao:

Assim a agao €& melhor quando procura a maior
felicidade para o maior namero (I. 284).

Assim o sentido moral ndo fica no relativismo subjetivo dos

Individuos. A moral pode ser - quantificada pelos efeitos

e

produzidos pela acdo do agente e pelo numero de individuos

atingidos por ela?. Para esclarecer melhor esta relacdao da

L

9 na estética, o Sentido de Beleza de Hutcheson, parece estar contra o
relativismo subjetivo: "We can now sum up Hutcheson's anti-relativist
position. Beauty is a feeling, a pleasure experienced by the individual
observer. Therefore, when we speak of aesthetic agrement we mean that
all people should be expected to experience similare pleasures in
similar circumstances. We can claim intersubjective relevance for
individual judgments of taste on two grounds: (1) all human beings are
constituted with an inner sense which makes the experience of the
desinteresed pléasare we call beauty possible. Hence, the rational
interest theory is wrong when it asserts that aesthetic preference is
dependent course, we have Hutcheson's presumption that individuals
constituted in a a similar menner will behave similarly. (2) It is an
observable, empirical fact that the compound ratio of uniformity and
variety is exhibited in every case of aesthetic experience. Therefore,
Hutcheson can assert that the assumption that the inner sense does
indeed work on the same principle in all people is confirmed. Barring
the interference of associated ideas or prejudices, each observer will
see or feel "beauty" in the same or similar objects.(Korsmeyer, C.W.,
"Relativism and Hutcheson's Aesthetic Theory" in Journal of the History

of Ideas, Vol XXXVI, No 2, 1975, p.326).
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virtude com a benevoléncia, isto &, entre o 1Individuo e ©
Todo, Hutcheson faz uma comparacdo com a fisica newtoniana:

A benevoléncia Universal podemos compard-la ao
principio de gravitagdo que se estende a todos os corpos

no universo, aumenta quando a distancia é diminuida e é
forte quando os corpos chegam a tocar-se (...) e esta
atragao de forga, pela qual os corpos unem-se, poderia
representar o amor-préprio de cada Individuo (I 290).

Esta comparag¢do da gravitagdo universal com os principios da
virtude benevolente opde-se ao simples mecanicismo do
"estado de natureza" de Hobbes; dela surgem os vinculos
entre os Individuos nas ligacdes de amizade, na familia e na
éociedade“ﬂ Os motivos que levam o individuo a praticar
acdes morais (a procura de honra entre os seus similares, da
boa opinido, do amor dos outros e a ambigdo do amor-proprio)
1

conduzem & confirmacdo da existéncia da benevoléncia ™. Por

outro lado, Hutcheson afirma que, no momento da agao, o

individuo deve detestar a vergonha (um mal imediato que

==

nibe a acdo) gque consiste na opiniao desfavoravel dos
outros. A benevoléncia aparece também na pesqguisa sobre a
origem da justicga:

As leis (...) foram inventadas para premover o bem

pﬁblicb na mais afetiva e imparcial maneira"™ (I. 26)

Ante esta relacdo da benevoléncia com as leis, na qual

aquela serve como suporte para estas, Hutcheson deriva da

10 *Quando recebemos beneficios produzem-nos uma forte impressao, e

origina-se gratiddo ou um forte amor ao benfeitor" (I. 289)

oo desejo de honra eu chamo ambigao™ (I. 290)
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pesquisa da moral no 1Individuo as questdes Jjuridicas e
politicas que servem para manter a ordem e a estabilidade

social.



CONCLUSOES DO CAPITULO IV

1. Hutcheson afirma a existéncia nos individuos de
um "Sentido Superior" que percebe o bem e o mal moral.

2. Dois principios do Individuo geram a agao
moral: o amor-prdoprio (self-love) e a benevoléncia, o

primeiro é egoista e dirige-se a si mesmo, o outro é

altruista e dirige-se aos outros individuos.

3. O descobrimento da gravitagao universal, na
ciéncia fisica, serve de suporte para afirmar a existéncia

da benevoléncia entre os individuos.

4. Os Individuos relacionam-se em .harmonia por
acdo da benevoléncia unida a imaginagdo; € um amor natural e
desinteressado pelos outros, é a virtude por exceléncia.
Porém, ela ndo & o principio racional orientador de nossos
juizos.

5. O descobrimento da benevoléncia no Individuo

garante a estabilidade social, deixando num segundo plano a

importancia dos governantes
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6..A partir do principio da benevoléncia erige-se

as leis e a Jjustica, as dualis promovem a ordem e o bem

piblico.



CAPITULO V

5. MANDEVILLE, O INDIVIDU©O, E O BEM=ESTAR SOCIAL.

Numa primeira abordagem, assocliamos sempre O nome

-~

do médico rotterdamiano Bernard Mandeville & polémica, ao
escandalo, a condenag¢ao, ao satanico? . Mas, pondo de lado
estas primeiras impressobes, encontramos palavras de
reconhecimento em Marx 2. Igualmente ele é considerado na

Economia como um dos precursores da Economia Politica:

inspirou Adam Smith, sobretudo no que concerne a "divisao do

! piabélico num jogo de palavras: Man-Devil. Foi condenado pelo Grande
Juri de Middlessex. John Brown: "A uniio fétida de Hobbes e Mandeville,
esses nomes detestdveis e por conseguinte condenados a ndo morrer
jamais". A aparigdo da Fabula das Abelhas, produz enorme escdndalo

na Inglaterra como no continente. ( Prefacio e Introdugdo a Fabula.)

2 Marx, O Capital, livro 11, 4ta segao,Cap l4apA
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trabalho"™ e ao papel do luxo. Por outro 1lado, Hume o
considera um de seus mestres? .

Neste capitulo interessa-nos ver como a partir da
idéia de Individuo e da exacerbagdo de suas paixdes e vicios,
do seu egolsmo, consegue-se paradoxalmente o bem estar e o

progresso social; para tanto nos é indispensdvel a obra

fundamental de Mandeville A Fidbula das Abelhas (1714).

5.1 O INDIVIDUO E A poLITICA

As fabulas tém geralmente um sentido moral, e a

obra de Mandeville também contém esse carater ¥. A Fabula das

3 "Menciona, nesta ocasiido, Locke, Lord Shaftesbury, Dr. Mandeville,
Hutcheson, D. Butler divergentes entre si sob virios aspectos, mas
concordes em fundamentar suas cuidadosas pesguisas acerca da natureza
humana inteiramente sobre a experiéncia" ( Hume, Sumario do Tratado

da Natureza Humana. 29)

4 wThe moral of the Fable as Besopic apologue thus find its support and
justificatién in the genetic account of the Fable as myth: the origins
and supporting institutions of human rationality and the social morality
are much too base to inspire any attitude other than a profound humility
in being human. The satire of the Fable lies in the implication that its
audience case be morally betier by being made to comprehend a genealogy
of morals in which the selfish bases of rationality and socially
acceptable behavior are stablished institutionally and not primarily as
a result of conscious human decisions. For Mandeville this picture of
the human condition only emphasizes all the more the need to turn to
extra~human sources of insight in order to scape the self-deception so

characteristic of human ingenuity. (Daniel, S.H. "™ Myth and Rationality
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Bbelhas & composta por um prefdacio, uma introducgciao, um
capitulo sobre a origem da moral, e copiosas notas aos
versos do poema, sendo que a fabula propriamente dita é
bastante breve. O titulo do livro & muito mais explicito no
contetdo: A fabula das abelhas ou os vicios privados fazem o bem
publico; contendo muitos discursos que mostram que os defeitos dos
homens, na humanidade depravada, podem ser utilizados para vantagem da
sociedade civil e que nés podemos neles fazer ter lugar virtudes morais.
Este amplo titulo significa, ﬁara ndés, que os individuos
definidos pelos seus '"vicios privados" perseguem seus
prazeres e produzem indiretamente o bem-estar piblico. Além
disso, nos mostra como o conhecimento da moral pelos
individuos é importante para o desenvolvimento ou progresso
das sociedades, isto &, como o conhecimento da moral é& util
para a politica.

O poema relata a situagdo de uma colmeia, muito
parecida éom uma grande sociedade humana, na qual os
"yicios" dos seus habitantes tornam a sociedade proéspera,
sendo as paixdes egoistas das abelhas imprescindiveis para
uma sociedade com desenvolvimento forte e poderoso. Com
efeito, a colmeia & descrita como uma comunidade ideal que
possui todas as caracteristicas de uma sociedade
desenvolvida onde imperam os vicios, pois nenhum dos seus

membros atua com a virtude moral. E por este motivo que um

in. Mandeville" in Journal of the History of Ideas, Vol. XLVII, NO 4,

1986, p.609)
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dia o Deus Japiter, indignado frente & "colmeia viciosa",
intervém colocando a virtude como principio diretivo desta
comunidade. Esta mudangca nos principios morais produz o
aniguilamento da antiga e préspera colmeia. A figura de
Japiter representa o govefnante-com todos os poderes '"do
alto" que, ao ndo compmender as reais forgas dos individuos
-~as paixdes e os vicios-, prejudica a sociedade.

A-imposicdo da virtude moral na sociedade acarreta
a honestidade como também todos os outros principios de
bondade produzindo o atraso industrial em relagao a outras
comunidades viciosas, por conseguinte, originando a pobreza,
a vulnerabilidade do sistema de defesa do territério ante os
invasores, além de ignorédncia e "todos os males que a
virtude produz". Assim, €& preciso desenvqlver os vicios e
nao as -virtudes dentro das sociedade, porgue um povo
dominado pelos ."vicios" serd prbéspero, rico, forte e
saudavel. -

Todas essas reflexdes sobre a moral, ‘a virtude e o
vicio conduzem ao tema de interesse social, ou seja, ao tema
da politica. Com efeito, a procura do bem-estar social numa
melhor forma de governo, a procura da felicidade, da
estabilidade e de seguranca social pelos membros da
comunidade sao os temas qué a obra de Mandeville aborda:

Isto com o fim de fazer ressaltar o maravilhoso

poder da sabedoria politica, que soube coenstrulr uma bela
maquina a partir das porgdes mais vis (F. vii,)
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Mandeville, ao utilizar a expressao "porg¢des mais vis", esta
referindo-se A aplicacdo da moral a politica. E necesséario o
conhecimento da moral para fazer propostas, alternativas e
projetos politicos. A importdncia da moral pode ser
percebida melhor no momentb em QUe os homens sdo reduzidos
as paixéesfg, pois, sem a influéncia dos desejos ou paixdes
o corpo do homem é& como "um enorme moinho de vento quando
nido tem um: sé sopro de ar" (f. 99). Mandeville, por isso,
afirma :
E a lei da natureza que ndo vé nenhum ser sem

apetites ou paixfes, que nao leve direta ou indiretamente
4 sua propria preservagao (F. 219)

As leis da natureza, com efeito, servem como fundamento dos
desejos ou paixdes. O Individuo tem naturalmente principios
egoistas: o amor-préprio ou a preservacdo de seu proéprio
sere. As paixdes governam o homem, fazendo-o procurar o

prazer:

& 5 : . 5
% wMas o violento amor do cambio gue nds temos e as paixfes pelas
coisas novas (...) ha pervertido nossa natureza e ha alterado os

apetites ao grau de vosso orgulho e vosso luxo" (F'. 182)

6 por exemplo Malcolm Jack, fala: "My object ﬁas been to show that
Rousseau and Mandeville, albeit exponents of the two extremes of the
"corruption debate" of the eighteen century, nevertheless share a good
deal in common in their views of man in the state of nature and in the
progress of the evolution of civil society. Their concurrence in such
opinions as man's passionate and unreasoned natural condition, his
uneociability and lack of potential as a trQQ moral being in nature and
their accounts of the evolution of society through the growth of mutual
needs, is only counterbalanced by the different evaluations they make of

what has happened in the establishment of civilization. This is so
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Os meios pelos quéis a natureza se serve para
obrigar todo ser dedicar-se continuamente a este esforgo
da conservac¢ao de si, estdo arraigados nela e no homem,
levam o nome de desejos, os quais ou forgam a querer
aquiloc que lhe parece dever nutri-lo ou lhe d& prazer, ou
entao lhe ordenam fugir daquilo que se imagina prejudica-
lo (F. 219).

Os multiplos desejos ou paixdes atuam incessante e
continuamente procurando prazer. A predomindncia de uma das
paixdes nos individuos produz a diferenga gque ha entre
eles? . se temos em conta, por um lado, a procura egoista do
prazer pelos individuos e, por outro, a heterogeneidade
deles em virtude de suas paixdes, entdo estamos diante dos
principios que formam as sociedades. Por isso Mandeville, em
analogia as cores de um tecido, mostra como a sociedade pode
ser vista a partir das paixdes dos individuos:

. {Na colmeia) As paixdes humanas Sao como as cores

de uma pega de tecido: reconhecemos facilmente o
vermelho, o verde, o azul, o amarelo, o preto etc.,

guando eles estdo distintos (...) da mesma maneira tudo o

because Mandeville's ‘view of Nature is. that of a harsh and bleak
condition from which man has escaped only by chance and ingenuity
whereas Rousseau sees Nature unrestrained and peaceful state. This is
not to say that Mandeville is not aware of the discontents of
civilization nor Rousseau of the natural rudeness of man's condition in
the state of nature. One is impressed by material progress, the other by
moral decline. Both are engaged in the characteristically eighteenth-
century search inte the nature of man and the origin of society, a
search which it was hoped would reveal those "constant and universal
principles of human nature" which Hume's remarks seem to endow with law-
like status".(Malcolm Jack "One State of Naturé: Mandeville and

Rousseau” in Journal of the History of Ideas, Vol.XXXiX, Nocl 19738)

7 "Estes desejos ou paixfes tem em cada um o0s sintomas diferentes pelos

quais eles se manifestam" (F. 219)
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mundo sabe reconhecer as paixdes quando elas estao
separadas e quando uma 86 paixao ocupa o individuo
inteiro; mas é dificil determinar todos os movimentos das
agbes que sao o resultado de uma mistura de paixdes (F.
79).

Dessa maneira o principio da heterogeneidade -produzido pela
predomindncia de uma das paixdes em cada individuo- origina
as sociedades. Os legisladores, moralistas e politicos, para
fundamentar a sociedade e para persuadirem os egoistas das
vantagens que este oferece, descobrem, entre todas as
paixdes, uma que tem igual intensidade em todos os
individuos, a lisonja -louangegz
Gragas a este instrumento midgico eles exaltaram a
exceléncia de nossa  natureza em detrimento dos outros
animais e expuseram com elogios 1ilimitados as
maravilhas de nossa sagacidade e a extenderam ao nosso
entendimento, concederam mil elogios ao carater

racional de nossa alma, que nos permite obter bom éxito
nas mais nobres empres.as (grifos nossos) (F. 29).

Para Mandeville o individuo é dominado ~pela lisonja, e
nenhum individuo consegue resistir a ela; esta paixao
egoista estd relacionada com a opinidao favoravel dos outros.
Ja o_desprezo, contrariamente & lisonja, nao é suportada por
ninguém. Esta paixdo da lisonja & considerada como o
"instrumento mégico", que, para os interessados nos assuntos

politicos deve ser o fundamento para a criacdo e manutencio

= a principal meta que propde-se os legisladores e outros sabios, que
hido trabalhado a estabelecer a sociedade, ha sido de fazer crer as
gentes que (...) era mais vantajoso para cada um dominar seus apetites
que dar-lhes livre curso. Que era melhor para eles velar pelo interesse

piblico, que pelo seu inferesse particular" (F. 29)
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das sociedades. Assim os criadores das sociedades exaltam as
paixdes derivadas dos elogios, a vergonha e a honra 1,
...& evidente que o0s primeiros rudimentos da
moral, introduzidos pelos hébeis politicos para tornar os
homens Gteis uns aos outros como também déceis, tém sido
principalmente inventados para permitir aos ambiciosos

tirar proveito deles, e governar um maior numero de
homens com mais facilidade e seguranga. (F. 34)

Os politicos utilizam as paixdes dos diversos individuos
para satisfazer seu afa de poder, aproveitam-se do
conhecimento da moral com o interesse de subordinar e
reprimir os individuos para manter a ordem e a estabilidade
social. Os politicos denominam virtude as ag¢bes dos
individuos guando diriqidas.contra o principio natural de
benm-préprio, isto &, contra o egoismo, e que favorecem ao
bem piblico; ao contrario, denominam vicio as agdes dos
individuos que favorecem a seus apetites egoistas -ou
impulsos naturais- e que nao tomam em conta o bem pablico
(F. 34) . Assim podemos ver claramente que, para Mandeville,
oS conhécedores da moral utilizam as paixfes dos individuos

para poder garantir a estabilidade da comunidade.

9 vEles representaram ‘& vergonha como o pior dos mais e a outra (a

honra) como o bem maior ao qual os mortais devem aspirar" (F. 29)
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5.2 A SOCIEDADE PROSPERA E O INDIVIDUO

Mandeville propode-se definir uma sociedade
prospera, poderosa, saudavel. Para isto & necessario
substituir os principios morais gque a tradigcdo impds aos
homens, as considerag¢des pejorativas sobre as paixdes, pelo
interesse natural do amor proprio dos individuos:

"Para fazer uma sociedade humana forte e poderosa,
& necessario tocar as paixdes dos seus membros, devolver
a avidez, arrancar aos Individuos a pureza com ajuda das
louvagdes e o orgulho, estas lhes fariam trabalhar de

verdade ensinara-lhes os oficios, introduzir entre eles a
inveja e a emulagdao (F. 144)

Mandeville afirma, contra as teorias do Sentido
moral e da benevoléncia, que nas sociedades desenvolvidas 0sS
politicos devem fomentar em primeiro 1lugar os vicios e as
paixdes do egoismo e do amor préprio dentro dos individuos.
Os politicos devem, em segundo lugar, abrir as portas ao
intercambioc internacional para possibilitar a assimilagdo de
todas as novidades Ido exterior e assim desenvolver a

tecnologia interna’/?. Desta maneira, as paixdes e os vicios

10 "Se queremos fazer uma nagdo opulenta, sabia e educada, aprender a
comercializar com o© estrangeiro ... sem cuidar dos esforgos, e sem
deixar parar alguma dificuldade. Pois favorecer a navegagao, mimar os
negociantes, e alentar o comércio em todas seus ramos, e levara a
riqueza; e 1& onde este, as artes e as ciéncias lhes acompanharam

rapidamente"'(F. 201)
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que incentivam o egoismo favorecem ao desenvolvimento

social:

1. Com trabalho para todos os ﬁomens, se desenvolvera a
indistria com toda a engenhosidade humana de que os homens
Sao capazes. (f. 215)
2. As exportagbdes alentardo a agricultura e a pesca.
3. As artes e as ciléncias se’” desenvolverdo produzindo a
"dogura da existéncia" (F. 226)

Para os politicos, a exacerbagdo do egoismo dentro
dos Individuos produz O progresso social. Quando a vaidade e
o luxo sao desenfreados os comerciantes e o piblico em geral
passam a vender e a consunir coisas supérfluas: os adornos,
vestidos luxuosos, etc.. A venda e consumo de coisas
supérfluas incentivam a criag¢do das indastrias, contribuindo
assim para o desenvolvimento da sociedade. E mais, os piores
vicios contribuem ﬁara o desenvolviﬁento social:

"Os maiores canalhas de toda a gente contribuem
para o bem publico" (F. 82)

l. Com efeito, as casas de prostituicdo exploram as paixdes
sexuais e sua existéncia se deve ao fato de elas
contribuirem para a justificacgao de diversos oficios: elas
necessitam do trabalho de policiais, magistrados etc. (F.
97). SO assim compreeﬁde—se a existéncia destes lupanares,

tao censurados pela religido e pelos falsos moralistas etc.

116



2. Os malfeitores, dominados pelas mais baixas paixoes,
contribuem para a existéncia dos oficios dos Jjuizes,
advogados, policiais, carcereiros, etc. |
Em caso contrério, e. nao se estimulando os
"yicios" e as riquezas, a sociedade fica na indigéncia e no
atraso
-Se quiserem refutar o que eu digo, tentem provar

pela histéria que existe um pais onde o estado de
frugalidade ndo produz um estado de indigéncia nacional

(F. 199).
Incentivar os "vicios" e o egoismo dos individuos &
fundamental para fazer uma sociedade prospera.
Contrariamente, se guiséssemos impor a "virtude" na

sociedade sé produziriamos a indigéncia e atingiriamos o
colapso social. '

Mandeville, para ilustrar com exemplos as
vantagens das ‘"sociedades viciosas'", as compara com a
1imohada‘e com a misica; na priﬁeira, os seus ingredientes
separados : o aglcar, o limdoc e a agua, nao sao muitos
aceitos pelo paladar, mas, misturados, produzem uma gostosa
bebida. Igﬁalmente acontece com a masica; as diferentes
notas fazem melodias agradaveis ao ouvido, coisa que nao
podem fazer as notas isoladamente. Da mesna forma, a
heterogeneidade dos individuos formaﬁ uma melhor socledade.
Com efeito, os individuos nas sociedédes prosperas saoc

dominados pelo seu amor-proéprio ou egoismo:
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"Nao havia uma abelha que nao tivesse desejado
mais que as outras" (F. 9)

Mandeville verifica que, nas sociedades desenvolvidas, os
advogados "retardam cientemente as audiéncias para recéber
novos honorarios" (F. 4). Os nmnédicos, "apreciam mais a
gléria e o dinheiro do que a salde do doente ou da sua
prépria ciéncia" (F. 5). Os padres das Igrejas sio “"pagos
para atrair béncaos do alto e estd@o cheios de apetites e de
ignoréncia"(F. 6); os militares, com sua hierarquia absurda,
beneficiam "aos gque nao entram en combate, com duplo
saldrio" (F. 7); os reis sdo "servidocs por malfeitores e
furtados por seus préprios ministros"; igualmente Mandeville
observa que os comerciantes enganam a seus proéprios
compradores com produtos adulterados. Desta maneira, nas
sociedadgs prosperas, todos os individuos. desenvolvem suas
paixdes procurando satisfazer seus interesses egoistas, emn
conseqiliéncia, desenvolvendo a sociedade em seu conjunto:

£ assim que o vicio mantem o espirito de invengio,
da ind(stria e das comodidades da existéncia (F. 11).

Os vicios da avareza, da inveja, da vaidade, do 1luxo e do
orgﬁlho, gue imperam na sociedade viciosa, "deram trabalho a
um milhdo de pessoas". Por isso & que estas paixdes serdo as
molas propulsoras da inddstria e do comércio, portanto, do

desenvolvimento econdmico e social.
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CONCLUSOES DO carPiTULO V

1. Em Mandeville, o Individuo é definido pelo seu
egolmo ou amor-proprio.

2. As paixOes ou desejos sdo satisfeitas de acordo
com o amor-proéprio, isto &, elas procuram o prazer, a0 mesmo

tempo que evitam a dor.

3. O conhecimento da paixao da "louvacao" entre os
individuos serve aos politicos e moralistas para instaurar a
moral e manter a estabilidade social; por isso, a virtude se

define como: fazer o bem aos outros; e o vicio, o mal.

4. Uma sociedade prospera s6 pode ser formada a
partir do individuo natural, considerado pelos moralistas no
estado de "vicio". A partir deste estado vicioso desenvolve-

se a indGstria, as artes e as ciéncias.

5. Uma sociedade pobre e a beira do colapso é

governada pelos principios da "virtude".

6. Os politicos, para fazer um bom governo dgue
conduza a sociedade ao desenvolvimento, nac podem reprimir

os individuos, ao contrario, eles tém que incentivar o
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desenvolvimento das paixbes, pois o desenfreio destas

conduzem a prosperidade social.



CONCLUSOES GERAIS

Temos podido observar, nos cinco pensadores
estudados, que a 1idéia de individuo é o fundamento de suas
teorias morais e politicas, o que nos serviu como "fio
condutor" para compreendé-los.

No capitulo sobre Maguiavel, mostramos como a
realidade da cidade de Florenga- o obrigou a buscar solugdes
vidvels para a politica do seu tempo. Desta maneira podemos
compreender a luta contra a ideologia religiosa que
Maguiavel realizou péra reivindicar & histéria um lugar no
pensamento politico. A histéria é compreendida por seus
fatos; estes, por sua vez, tém que ser explicados pelos
impulsos dos agentes histéricos, isto &, pelas paixdes dos
individuos. Com efeito, a histdéria deve servir para se
conhecer as diferentes reagdes dos individuos por ocasido
das diversas decisdes legislativas.. | N

A utilidade da  histéria para a politica se
evidencia, por um lado, no conhecimento das experiéncias
passadas gque o0 principe necessitaré_ para conseqguir a
estabilidade da cidade de Florenga e dos demais estados
italianos, por outro, na melhor forma de governo gque a
histdéria nos revelou, o governo misto, que é um fiel reflexo
de todas as paixdes que constituem os  interesses da
democracia, da monarquia e da aristocracia, mostrando assim

a sbélida estabilidade interna proporcionada pela
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participacdo ativa de todas as classes representativas da
sociedade.

Em Hobbes o Estado Civi; surge da incapacidade do
“estad&khaturad" oferecer garantias ao individuo, isto é, do
estado no qual imperam as paixdes individuais e que conduz a
"guerra de todos contra todos". Contra este ‘"estado
natural", a razdo, que o individuo utiliza para sua
protegdao, concebe o Estado civil, que € baseado em pactos e
contratos entre os individuos, para garantir as boas
relacdes entre eles e preservar a estabilidade social.

Em seguida vimos que Shaftesbury, em oposigdo a&s
idéias de Hobbes, concebe a totalidade harménica do Universo
em primazia sobre as partes -os individuos-, negando desta
forma o "estado natural de guerra", e afirmando a existéncia
da simpatia entre os individuos.

J& Hutcheson -continuador do pensamento de
Shaftesbury- acreécanta um '"sexto sentido" aos individuos
gque percebe .os valores éticos e estéticos da ‘Mordem
natural", o gque possibilita uma gquantificagdo da virtude
pelos efeitos que a agdo de um individuo produz nos outros.

Por fim, Mandeville nos diz dque os Vvicios
produzidos pelas paixdes dos individuos, somente eles, podemn
garantir o desenvolvimento da sociedade.

Em nossa dissertacdao tentamos mostrar como foram
construidos os sistemas morais e politicos da prineira
modernidade, e assim possibilitar uma melhor compreensaoc da

realidade em que vivemos, sobretudo a dos paises
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latinoamericanos, que hoje carece tanto de uma explicacgao

filoso6fica.
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