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RESUMO

No ano de 1739 criava-se na cidade do Rio de Janeiro o primeiro recolhimento leigo
voltado para a criagio, educagio e casamento de meninas 6rfis do sudeste. O Recolhimento
das Orfis, como ficou conhecido, foi criado sob a proteciio da irmandade da Santa Casa da
Misericérdia e construido a partir de doagSes de particulares. A Misericordia era uma
irmandade leiga, de direto patrocinio régio, restrita a homens que se organizava em torno da
realizag@o de obras de caridade. Criada originalmente em Portugal, sua influéncia e poderio
se espalhou por todo império portugués, tornando-se palco das disputas em torno da
expressdo da caridade pessoal, de estratégias locais ¢ de projetos de colonizagio. Esta
dissertacdo procura discutir o auxilio prestado as orfis conjugando as implicagdes
religiosas e morais, os valores expressos € as circunstincias da colbnia e do reino que
estavam em jogo no estabelecimento desta instituicio de recolhimento e casamento de

meninas Orfis.

ABSTRACT B

The Recolhimento das Orfds was the first institution devoted to the education and marriage
of orphan girls established in the city of Rio de Janeiro. ¥t began its activities during the
year of 1739 under the protection and supervision of the brotherhood of Our Lady of
Mercy. The brotherhood, which counted upon royal patronage, was composed mainly by
men of the laity and elite of the city, who gathered to perform various acts of charity aimed
at the poor and honorable. The brotherhood of Qur Lady was created in Portugal and spread
throughout the Portuguese Empire, becoming a locus for political and economical disputes
over the different strategies of colonization. The objective of this dissertation is to analyze
the religious, moral and political implications as well as the values, gender relations and
social circumstances at stake in the charitable work aimed at the education and marriage of

orphan girls in colonial Brazil.
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A presente dissertagio teve seu inicio, na verdade, bem antes deste projeto existir de
fato. Sua trajetéria comegou em 1993, ano em que me tornei pesquisadora de iniciagio
cientifica no projeto da professora Maria de Fatima Gouvéa', o qual se voltava para a
investiga¢io das elites coloniais do Rio de Janeiro e suas concepgoes acerca de um possivel
Império Luso-brasileiro, através da analise de suas atividades politicas, administrativas e
econémicas.

Para dar conta de tal tarefa foi necessario que investigdssemos nio somente as
 trajetorias individuais dos membros do Senado da Cimara como também, e principalmente,
que nos voltassemos para a averiguacio de como esses individuos se relacionavam e como
construiam suas teias de sociabilidade. Neste caminho encontramos vérios nichos distintos
nos quais tais trocas se davam: negécios, eleicdes, casamentos, reveréncias, conchavos,
legislagGes, assisténcias, procissdes e assim por diante.

Nesta espécie de mapeamento das redes politicas locais descobrimos que para a elite
da governanca era interessante estar ndo somente no Senado da Cimara como também na
irmandade da Santa Casa da Misericérdia. Charles Boxer, referindo-se ao Impeéric Colonial
Portugués, encontrou um antigo provérbio que explica bem a situagio: “(..) quem quer
viver bem, a grande e com liberdade devia tornar-se vereador do Conselho Municipal, ou
entdo irmdo da Misericordia — ou, de preferéncia, ambas as coisas™?. Este ditado parece ter
sido seguido & risca no império portugués, uma vez que de fato ambas as institui¢Bes
abrigaram durante todo periodo colonial grande parte da elite local, a ponto de Boxer
reconhecer serem ambos os dois pilares basicos do império portugués. Partindo desta
premissa, ao longo do ano de 1997 a Santa Casa se transformou igualmente em alvo de
estudo.

Na busca pela compreensio das redes de sociabilidade das elites e das suas formas
de atuacfo fui, passo a passo, aproximando-me do cotidiano da instituicdo e familiarizando-
me com suas atividades e sua estrutura interna. Em que se ocupavam estes homens bons,
com suas tiquezas e suas familias - geragiio apos geragio - nesta irmandade leiga devotada

a obras de caridade, reunidos em tomno deste poderoso pilar de um império tdo vasto como

' Maria de Fatima Gouvéa. O senado da Camara do Rio de Janeiro e a idéia de império Luso-brasileiro,
1750-1822. Niter6i: UFF {mimeo), 1993.
* Charles Boxer. O Império colonial Portugués. Lisboa: Edigbes 70, 1977, p. 275.
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o portugués? Aparentemente cuidavam de curiosos assuntos de gente mitida, espalhados
por uma série de confusos livros de registro.

Pouco a pouco foi esta mesma gente mittda chamando minha atengio. Ela aparecia
timidamente, de repente, em meio a registros mais ou menos decifriveis de questdes
administrativas, entre nomes de autoridades ou grandes mercadores. Em meio a muitos
homens apareciam alguns nomes femininos. De modo geral, atestavam o recebimento de
dotes para fomarem estado (casarem-se). Um caso especificamente me chamou atengdo: o
de Maria Felisbina da Silva. Nenhum casamento real ou tratado de paz entre nacdes.
Apenas uma Orfi da coldnia a quem havia sido conferido um dote. A jovem orfa,
entretanto, nio chegou a receber o dote, pois foi assassinada por seu marido no dia 10 de
agosto de 1815. O dote estava sendo transferido a outra 6rfi e o criminoso, apesar de
processado, era dado como foragido®.

Foi com esta historia que o projeto comegou a surgir de fato. Havia entdo uma
curiosidade muito grande e quase uma necessidade de buscar explicagles que dessem
sentido a estes registros, a estas trajetérias aparentemente “des-importantes” alojadas em
uma institui¢do tAo poderosa. Como entender esta instituicdo, que reunia a elite local em
uma atua¢io direta que perpassava todas as camadas da sociedade? Por que a necessidade
de dotar aquelas mulheres ¢ de casa-las? E mais do que isto, por que investir recursos ¢
tempo na construgio ¢ manutenc@o de uma instituigdo, ligada 4 Santa Casa, que abrigasse
essas meninas e as educasse para tais unides, como era o Recolhimento das 6rfis criado em
17397 Quais os significados e a importincia destes atos de caridade?

O interesse pelo estudo das irmandades leigas no periodo colonial tem crescido
bastante. Podemos dizer que o aumento deste interesse por parte da historiografia comecou
a se construir a partir do momento em que os historiadores tomaram consciéncia de que as
irmandades leigas nio deveriam ser encaradas como um fenémeno unicamente de carater
religioso, sendo estas, portanto, um objeto de estudo relevante para mais pesquisadores,
além daqueles interessados em uma historia da Igreja ou da religido. Uma das primeiras
pistas que apontaram para este caminho foi dado através do }4 mencionado trabalho de
Charles Boxer, ao observar que a irmandade da Santa Casa da Misericordia seria um dos

pilares de sustentacdo do império portugués, demarcando desta forma a importédncia da
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irmandade para se pensar as relagdes de poder no império e o projeto de colonizacdo
portugués®. O campo de pesquisa seria definitivamente marcado com o pioneiro trabalho de
A J. R. Russell-Wood sobre a Santa Casa da Misericordia da Bahia®. Através do estudo
desta irmandade o historiador produziu uma profunda reflexio sobre a sociedade baiana e
as transformagBes ocorridas nesta ao longo dos séculos XVII e XVIIL Em sua abordagem o
historiador discutiria relagSes de poder, economia, distingdes sociais e uma série de outros
temas. O trabalho de Russell-Wood seria seguindo pelo de Laima Mesgraves sobre a
Misericordia de Sio Paulo®. Laima igualmente procurou, através do estudo da irmandade,
construir uma reflexfio acerca da historia social da cidade de Sio Paulo, buscando a
compreens&o do papel da Misericordia nas transformagdes sofridas pela cidade dos séculos
XVIao XIX

Mais recentemente surgiram os trabalhos de Mariana Ferreira de Mello e Isabel dos
Guimares S& Mariana Mello em sua pesquisa tem como preocupagio analisar a
importéncia social e politica da instituiggio da Santa Casa da Misericordia para a sociedade
colonial do Rio de Janeiro entre os anos de 1780-1822". Um dos objetivos da autora é
compreender, através da reconstituigio das principais praticas assistenciais desta
instituigdo, quais foram os valores que nortearam o ideal caritativo e as redes de
sociabilidade e poder que se estabeleceram a partir dela. A historiadora portuguesa Isabel
dos Guimar@es Sa, com seu livro Quando o rico se faz pobre® faz um estudo sobre o
exercicio da caridade no Império Portugués dos séculos XVI a0 XIX. Sua preocupacio foi
analisar a importancia do papel desempenhado pelas Misericérdias, no reino ¢ em ultramar,
para a manutengdo das relacbes de poder no império colonial portugués e para estruturagdo

de seu projeto colonizador.

> ASCMRI, Livro de Atas e Termos da Mesa da Santa Casa da Misericordia do Rio de Janeiro, 1810-1820.
Rio de Janeiro: typ. do “Jornal do Comércio™, 1912.

* Charles Boxer. Op. Cit.

* A 1 R Russell-Wood. Filantropos e fidalgos: a Santa Casa da Misericordia da Bahia, 1550-1755. Brasilia:
editora da Universidade de Brasilia: 1981. A edicio inglesa foi publicada pela Macmillan Press em 1968 com
o titdo Fidalgos and Philantropists.

® Laima Mesgraves. A Sante Casa da Misericordia de Sdo Paulo (15997-1584). Sdo Paulo: Counselho
Estadual de Cultura, 1976.

’ Mariana Ferreira de Melo. Santa Casa da Misericordia: assistencialismo, solidariedade e poder (1780
1822} Dissertagdo de Mestrado. PUC-RJ, mimeo, 1997,

¥ Isabel dos Guimardes Si. Quando o rico se Jaz pobre: Misericordias, caridade e poder no Império
Portugués 1500-1800. Lisboa: Comissio Nacional para a Comemoracio dos Descobrimentos Portugueses,
1997.
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Sé afirma que o exercicio da caridade no Antigo Regime possuia caracteristicas
muito especificas. Tratava-se de uma relagfio tripartida, envolvendo os doadores, os
receptores € Deus. Rela¢io esta na qual os doadores poderiam ser considerados pobres pela
distdncia a que os ricos estavam de Deus. Para a autora, entretanto, se na teoria a caridade
embarathava as hierarquias sociais e desigualdades econdmicas, na prética o controle da
assisténcia pelas elites era uma forma imprescindivel de manutengdo do poder, e no caso da
col6nia uma forma importante e estratégica de afirmar a presenca da Coroa. Por ter este
papel, as irmandades e suas formas de assisténcia constituem-se em uma chave mmportante
para a compreensdo das sociedades do Antigo Regime, e especialmente aquelas sob julgo
portugués.

N&o s6 a irmandade da Misericordia, com todo seu poderio politico e social e com
seus quadros repletos pelas elites locais, tornou-se alvo das pesquisas dos historiadores.
Apés a publicacdo do trabalho de Caio César Boschi - intitulado Os leigos e o poder:
irmandades leigas e politica colonizadora em Minas Gerais — em 1986, as irmandades
leigas em geral passaram a figurar como importantes objetos de pesquisa. As irmandades
leigas oferecem ao historiador, como associagbes que conjugavam muito mais do que
apenas sentimentos religiosos, inimeras possibilidades de investigacio®. No caso das
irmandades da Misericordia isto parece ser ainda mais verdadeiro pelo alcance que adquiriu
seu campo de atuagdo que, de uma maneira ou de outra, perpassava toda a sociedade, dos
pobres assistidos aos irm3os mais poderosos. A presente dissertagio pode ser situada no
dmbito destes trabalhos que procuram, através dos estudos de irmandades leigas, discutir
aspectos mais amplos da sociedade colonial. O elemento religioso, entretanto, fara parie de
nossa analise na medida em que, concordando com Isabel S4, acreditamos que este era um
aspecto importante da atuagio e organizagio das irmandades, ainda que estas de modo

algum se esgotem nele.

® Dentre os trabalhos que utilizam a andlise das irmandades leigas para discutir temas diversos como
etnicidade, relacdes de poder e colonizagio gostariamos de citar: Mariza de Carvalho Soares. Jdenfidade
étnica, religiosidade e escravidio. Os “pretos minas” no Rio de Janeiro (século XVID). Niterdi: tese de
doutorado, PPGH-UFF, mimeo, 1997, Julita Scarano. Devogdo e escravidio: a irmandade de Nossa Senhora
do Rosdrio dos Pretos ro distrito Diamantine no sécule XVIII Sio Paulo: Companhia Editora Nacional,
1578. Vivien Fialho da Silva Ishaq. Compromisso das almas: irmandades leigas na cidade do Rio de Janeiro
no século XVIII. Rio de Janeiro: dissertagio de mestrado, PPGH-PUC/RJ, mimeo, 1996; Sergic Chahon. 4os
pés do altar e do trono: as irmandades e o poder régio no Brasil, 1808-1822. Sio Paulo: dissertacio de
mestrado, PPGH-USP, mimeo, 1996; Anderson José Machado de Oliveira. Devogdo e caridade: irmandades
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Nosso objetivo mais especifico ao tratarmos de uma irmandade leiga sera discutir a
problematica de uma das repartices que compunham a Misericordia: o Recothimento das
Orfis. Nossa intenciio sera, seguindo o exemplo do que se tem praticado com relagio as
irmandades, a compreensio nio de uma histéria da instituigio em si, mas sim, como
afirmou Leila Algranti, “compreender o significado desses estabelecimentos enquanto
expressdo dos anseios da sociedade e o que eles representavam para essas mulheres”'®.
Estaremos analisando os papéis possiveis, esperados ou desejaveis para as mulheres no
periodo. Refletiremos ainda sobre a questdo dos significados da pobreza feminina e da
orfandade para as mulheres.

Para compreendermos a institui¢io ¢ a caridade para com as mulheres precisamos
debater, portanto, as nogbes de caridade e seus significados materiais e simboélicos.
Devemos igualmente estudar tanto o seu carater religioso como as necessidades materiais
daquela sociedade ¢ a forma como os recursos circulavam, se concentravam ou se
aplicavam. Devemos refletir sobre as relagdes de género e a organizagio familiar como a
base da economia e da vida social desta sociedade. E preciso ainda pensarmos nas
estruturas de poder do antigo regime portugués e como estas se encontravam implantadas
no Ultramar. Este €, portanto, o /ocus desta instituigio e, por conseguinte, também o de
nossa analise.

A Santa Casa da Misericordia era uma irmandade leiga restrita a homens que se
organizava em torno do exercicio da caridade através da divisio em trés repartices:
Hospital da Misericordia, Recolhimento das Orfis, e Casa dos Expostos. Cada uma das trés
reparti¢bes possuia um pequeno corpo administrativo proprio e estava subordinada (ou “sob
a protegdo” como se dizia na €poca) a uma Mesa diretora. A Mesa diretora, na parte que
nos interessa, era composta por um Provedor - instincia de poder méximo na Santa Casa -
um escrivdo, um tesoureiro, um procurador, uma Mesa com irmios conselheiros e um
grupo de irmédos definidores, que entravam em cena sempre que era preciso deliberar sobre
itens considerados de suma importincia como, por exemplo, decisdes acerca da venda de
bens imoveis da institui¢do. A Mesa era regida por um Compromisso, o qual até meados do

século XTIX esteve baseado no Compromisso da Santa Casa de Lisboa. A administragiio do

religiosas no Rio de Janeiro imperial (1840-1889). Niterdi: dissertacio de mestrado, PPGH-UFF, mimeo,
1995,
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Recolhimento das Orfis estava subordinada a esta Mesa e era composta de um escrivdo, um
procurador, ¢ um tesoureiro. Estes eram responsdveis pela administragdo dos bens do
Recolhimento e por seu bom regime interno. De fato, a administragio nio tomava nenhuma
decisdo sem antes comunicar & Mesa. Nio cabe aqui analisar os conflitos e negociagdes que
tal estrutura gerou. Fiquemos no momento apenas com a constatacdo de que estas duas
estruturas (Mesa da Santa Casa ¢ administragio do Recolhimento) estavam em permanente
contato.

O Recothimento era regido por um estatuto que data de sua fundag3o (1739). Sob os
cuidados da administragio dos irmdos eleitos para o ano compromissal estavam os
trabalhos das administradoras internas do Recolhimento: uma Regente, duas porteiras, e
duas mestras, as quais deveriam guardar, como se dizia entfio, a boa economia (leia-se boa
ordem) da Casa. Todas essas reparticdes e sua sucessiva rede de seqliéncias de hierarquias ¢
subordinagBes precisavam comunicar-se para dar conta do que estava a seu cargo na
administragfio da caridade promovida pela Santa Casa. Isto provocou a produgido de uma
complexa ¢ rica literatura burocratica. O trabalho de pesquisa centrou-se¢ nesta
documentaciio produzida pela comunicaciio interna das varias repartigbes que compunham
a irmandade e destas com oérgdos do poder real A documentagio encontrava-se
basicamente no proprio arquivo particular da irmandade e em menor escala em codices
relativos a Secretarias de Estado do Reino e Império localizados no Arquivo Nacional.

O recorte temporal da dissertagdo abrangera da década de trinta dos Setecentos até a
década de vinte dos Oitocentos. O marco inicial £ relativo 3 data de fundacgio do
Recolhimento das Orfis, periodo em que se elaboraram igualmente os estatutos da
institui¢do e que é importante para discutirmos os projetos caritativos da mesma. Por meio
da consulta de fontes existentes tanto no Arquivo da Santa Casa como no Arquivo Nacional
tomamos conhecimento de uma crescente polémica surgida nas décadas de 20 e 30 dos
Ottocentos acerca da necessidade de mudar o Recolhimento de lugar e de efetuar de
reformas internas. Acreditamos que tal polémica, a qual envolveu tanto irmdos da Santa
Casa como o governo colonial e posteriormente imperial, pode ser considerada um marco
de transformacio na histéria do Recolhimento gerando deslocamentos nos planos para a

instituic3o, na forma como esta era vista e em suas fungBes caritativas. Embora no seja

' Leila Mezan Algranti. Honradas e devotas: mulheres da colénia: condicdo feminina nos convenios e
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nosso objetivo abarcar o periodo do Império na pesquisa, consideramos importante a
flexibilizagdo dos marcos finais da mesma a fim de englobar este periodo, o qual por trazer
consigo uma série de contestages a este espago mostra-se extremamente 1ico para analise,
acrescentando muito a nosso conhecimento acerca da institui¢io. Faremos, portanto,
algumas incursdes, embora bastante direcionadas, nas décadas de 20 e 30 dos Oitocentos
com ¢ intuito de melhor observarmos o Recolhimento das Orfis e a propria Santa Casa,
respeitando a “cronologia” particular da institui¢o e seu processo de transformagdes.

Em termos espaciais, nossa analise estara centrada na cidade do Rio de Janeiro,
local onde se situavam tanto a Santa Casa da Misericérdia como o Recolhimento das Orfis,
ambos localizados ao pé do antigo morro do Castelo, um dos pontos iniciais da cidade,
atualmente centro da cidade. As irmandades leigas, assim como as instituicdes de
assisténcia, foram um fenémeno marcadamente urbano, como exploraremos ao longo da
dissertagdo. No século XVIII a cidade do Rio de Janeiro veria, com o aumento dos recursos
¢ da circulagdo de pessoas devido a mineragiio, o crescimento do nimero de irmandades
leigas que tomariam conta da paisagem urbana da cidade ainda por todo o século. A
irmandade da Misericordia veria neste periodo a expansio das suas atividades caritativas
com a fundag@o de outras reparti¢des, como o Recolhimento, e o aumento dos legados
deixados em carater perpétuo para a irmandade. Este sera o palco de nossa investigag3o.

A dissertago encontra-se dividida em trés capitulos. Em cada capitulo discutimos
um aspecto diferente do tema proposto através da utilizacdio tanto de bibliografia secundaria
quanto de fontes primarias. O primeiro capitulo intitula-se 4 caridade comtratada: a
necessidade das boas obras e a importdncia do intermédio da caridade. Neste capitulo
dividido em quatro itens apresentamos a discussdo acerca dos significados da caridade. Em
um primeiro momento trabalharemos com os aspectos marcadamente simbolicos da
caridade ao discutirmos a representacio da Virgem Maria como intermediadora da caridade
€ seu predominio no “imaginario” de Portugal a partir do século XV e ao expormos a
problematica da necessidade da salvagiio da alma e sua ligagio com a crenca no exercicio
das obras de caridade. Num segundo momento, refletiremos sobre as nocdes de poBreza ea

forma como as sociedades modernas se organizavam para alivio desta. Levando em

recolhimentos do sudeste do Brasil, 1750-1822. Rio de Janeiro: José Olympio; Brasilia: EDUNB, 1993, p. 4.
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consideragdo todos estes elementos, discutiremos a maneira como o exercicio da caridade
se estruturou no interior de uma irmandade como a Misericordia.

O segundo capitulo foi denominado 4 Casa da Santa ou a Santa Casa? Uma instituicdo
para os negécios da Santa e dos homens. Este capitulo sera dedicado 3 discussio da
organiza¢do interna da institui¢io e a forma como esta se situava no contexto do Rio de
Janeiro colonial. Serdo discutidas igualmente as relagdes que a Santa Casa mantinha com o
poder real e suas implicagbes para o exercicio da caridade em relacdo as mulheres neste

_periodo e posteriormente as diferentes apropriacdes da institui¢do. Refletiremos por fim
sobre o contexto de fundagdo do Recolhimento e como esta esteve imbricada nas redes de
sociabilidade locais.

O terceiro capitulo intitula-se O remédio das vidas: o Recolhimento das Orfis ou a
oficina da “estados” femininos. Nesse capitulo investigaremos primeiramente o0s
significados da orfandade nas sociedades do Antigo Regime e suas conseqiiéncias para os
individuos que se viam privados de sua parentela. Discutiremos igualmente a importincia
do casamento para a insercio de homens e mulheres nas redes de sociabilidade e
solidariedade formadas pelos diferentes grupos no Brasil colénia. Analisaremos também a
questdo da honra feminina e o papel que esta desempenhava na classificagdo das mulheres
na sociedade. A partir destas variaveis discutiremos os tipos de auxilio is mulheres
organizados pela Santa Casa da Misericordia através da criagio do Recolhimento das Orfis
e da distribuicio de dotes. Para levar a cabo este intento, observaremos a composicio
interna da populagdo de Recolhimento e, portanto, o seu plblico alvo e a organizagio da
instituicio. Em seguida apresentaremos os elementos que constituiam a base do que se
acreditava ser o auxilio as orfds: recolhimento, doutrinagio e dotagdio. Ao fazermos isto
estaremos refletindo de forma mais intensa acerca do modelo de caridade da sociedade
colonial, que conjugava a necessidade de cura das almas dos abastados, através de obras
pias, € a crenga no dever de remediar as vidas daquelas mulheres ameagcadas de tornarem-se

individuos sem honra, sem lugar certo ou posiio social, e alheios as doutrinas da Igreja.



CAPITULO 1

A CARIDADE CONTRATADA:
A NECESSIDADE DAS BOAS OBRAS
E A IMPORTANCIA DA INTERMEDIA CAO DA CARIDADE
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Louvores lhe sejam dados
Louvores bem merecidos
Ao benfeitor que te livia
Da sorte das desvalidas’’

1.1 A viagem das santas

O Evangelho de Sdo Lucas narra sobre um encontro entre duas mutheres, Maria ¢
Isabel. Em Nazaré, Maria foi visitada pelo anjo Gabriel. O dito anjo trazia uma mensagem
para a virgem desposada. Ela teria um filho, que seria conhecido como Jesus, filho do
Altissimo, e sua prima Isabel, “aquela que era chamada esteril”, esperava também um filho,
concebido na velhice, por graga de Deus'. Ao saber das noticias, Maria partiu para fazer

uma visita a sua prima e celebrar a graga alcangada. Em la chegando, Maria disse:

A minha alma engrandece ao Senhor, E 0 meu espirito se alegra em
Deus meu Salvador, Porque atentou na baixeza de sua serva; pois
eis que desde agora todas as geracées me chamardo bem-
aventurada, Porque me fez grandes coisas 0 Poderoso; e santo é o
seu nome. E sua misericordia ¢ de geracdo em geracio sobre os
que G temem. Com o seu brago obrou valorosamente; dissipou os
soberbos no pensamento de seus coragdes. Depés dos tronos os
poderosos, e elevou os humildes. Encheu de bens os famintos, e
despediu vazios os ricos.””

Neste encontro duas mulheres louvam a misericordia de Deus e o poder do Espirito
Santo. Uma gravida de seu marido, outra esperando o filho de Deus enviado para remir os
pecados da humanidade. E Maria quem fala. Cabe a ela, bendita entre as muiheres, fazer a
Anunciagdo. E Isabel “foi cheia do Espirito Santo.”*

A celebragio da Visitagdo, e por conseguinte da misericérdia divina, tornou-se um
importante elemento no calendério da cristandade. Ao menos no império portugués. Com o
reinado de D. Manoel, a reencenagio da Visitagio com uma procissdo, a cada 2 de jutho,
tornou-se vontade real e lei incorporada nas Ordenagdes'”. Muito pia gostava de ser a

monarquia naqueles tempos e D. Leonor, vitva de D. Jodo II e irmd de D. Manoel,

" Quadra distribuida as 6rfis que ganharam dotes por sorteic no ano de 183940, Arquivo da Santa Casa da
Misericordia do Rio de Janeiro, documentacio avulsa, lata 35¢.

2 4 Biblia Sagrada. Rio de Janeiro: Imprensa Biblica Brasileira, 1972, S. Lucas, p. 66.

> Idem, p. 66.

¥ Idem, p. 66.
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aconselhada por seu confessor, Frei Miguel de Contreiras, colocou sob sua prote¢iio a
confraria dedicada a4 Virgem da Misericordia aparentemente no ano de 1498'°. Passados
alguns anos essa confraria se espalhou pelo império portugués como representante
principal, e oficial, do exercicio da misericordia, sempre com um papel central nas
encenagdes da Visitagdo celebradas a cada dois de julho, segundo o gosto do monarca de
pia memoria. Esta confraria viria a ser conhecida, nas palavras de Russell-Wood, como
irmandade de Nossa Senhora, Mie de Deus, Virgem Maria da Misericordia'”, ou
simplesmente, Santa Casa da Misericordia. E o dia da Visitago transformou-se no dia das
Misericordias.

Alguns relatos nos informam da riqueza e importincia que cercaram as procissdes
da Visitagdo na cidade do Rio de Janeiro colonial a cada 2 de julho. Entre a cena da visita
de Maria a Isabel relatada pela Biblia e a procisso da Visitaciio, encenada todos os anos na
cidade, muitos elementos foram transformados.

Jean Baptiste Debret nos oferece uma descrigiio da procissio da Visitag3o de Nossa
Senhora no Rio de Janeiro'®. Ainda que um pouco tardia, esta descricdo apresenta alguns
elementos que parecem ter se mantido na tradic@io da procissio. A procissio narrada por
Debret comegava com os membros da Cimara Municipal em uma missa na igreja imperial
de onde saia um cortejo levando a imagem da jovem Virgem Maria. O cortejo com a santa,
acompanhado de varias autoridades locais, civis e religiosas - todas com seus lugares muito
bem determinados - seguia descendo as ruas, e se encontrava, a pequena distincia da capela
do Hospital da Misericordia, com a imagem de Santa Isabel que vinha sendo trazida pelos
irméos da Misericordia. Em todos os cortejos, tanto as autoridades locais como os irmios
da Misericordia desfilavam com suas respectivas insignias e palios competentes.

Realizado o encontro dos dois cortejos, as imagens deveriam ser aproximadas numa

encenagdo do encontro biblico das duas santas. De acordo com o autor, na procissio

> José Vieira Fazenda. Antigualhas e Memérias do Rio de Janeiro. Rio de Janeiro, Imprensa Nacional, 1921.
*® tvo Carneiro de Souza. “Da fundagfio ¢ da originalidade das Misericérdias portuguesas (1498-1500)" In
Oceanas: Misericordias, cinco séculos. Lisboa: Comissdio Nacional para as Comemoragdes dos
Descobrimentos Portngueses, mimero 35, julho/setembro, 1998, pp. 24-39. Sobre a polémica em torno da
fundacéo da Misericordia ver também Joaquim Verissimo Serrdo “Nos 5 séculos da Misericordia de Lisboa:
um percurso ma Historia” In Oceanos: Misericérdias, cinco séculos. Lisboa, CNCDP, mimeo 35,
julho/seterabro, 1998, pp. 8-22.

“ A. J. R. Russell-Wood. Filantropos e fidalgos: a Santa Casa da Misericérdia da Bahia, 1550-1755.
Brasilia: Editora Universidade de Brasilia, 1981, p.1.

'® Jean Baptiste Debret. Viagem pitoresca e Historica ao Brasil. Sfio Paulo: Livraria Martins, 1940, pp41-43.
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tradicional, diferentemente da que ele presenciava no momento, o protetor da imagem de
Santa Isabel deveria ir a frente, ainda que sob o mesmo palio, deixando assim o lugar de
honra para a Virgem no cortejo. A seguir todos deveriam dirigir-se 2 Capela de Nossa
Senhora do Bom Sucesso, pertencente ao referido hospital. Segundo seu relato em 1816, a
procissio atraia grande nimero de fiéis, que aguardavam a passagem das imagens pela Rua
da Misericordia, a caminho da igreja da mesma confraria. Na igreja, muitas pessoas
aguardavam o cortejo das santas e no coro desta certamente se encontravam as mulheres e
‘meninas do Recolhimento da Santa Casa da Misericordia, em sua maioria orfis.

Daniel Kidder, outro viajante que passava pelo Rio de Janeiro em 1837, oferece
igualmente um testemunho da importincia da data da Visitagio no calendério da cidade.

Segundo o autor;

No dia 2 de julho, data em que a Igreja Catdlica celebra com missas,
procissdes ¢ outras ceriménias litirgicas a Visitacdo de Santa Isabel a
Santissima Virgem, o Recolhimento [da Santa Casa ] franqueia suas
portas ao publico que para Id flui em quantidade; algumas pessoas levam
presentes as recolhidas; rapazes vio pedir a mdo de suas eleitas’.

S@o Lucas, ao recontar a vida de Jesus, narra um encontro protagonizado por duas
mulheres. Duas santas que anunciam a misericérdia de Deus e seu poder de transformar os
despossuidos em bem-aventurados. Séculos de cristandade mais tarde, o encontro das
santas ndo € mais possivel desta forma. Na vida dos homens, tal histéria recontada e
reencenada nos diz sobre o protagonismo dos homens. No Brasil colonia era preciso que
este encontro fosse mediado por autoridades civis e religiosas, como bem mostra o cortejo
descrito por Debret. As filhas de Maria, talvez pelos homens ndo quererem esquecer que
eram também filhas de Eva, nfio protagonizavam mais a anunciagio da celebragio da
piedade divina.

As filhas da Misericordia, como eram chamadas as orfas do Recolhimento, assim

como outras mulheres, aguardavam na igreja, no coro, a chegada das imagens e dos

*® Daniel Kidder. Reminiscéncias de viagens ¢ permanéncia no Brasil (Rio de Janeiro ¢ provincia de Sdo
Paulo). S80 Paulo: Livraria Martins, 1940. Em seu relato, Kidder afirma ter sido Isabel quem visitou Maria, o
que ndo condiz com o texto biblico. Esta inversioc mereceria um estudo especifico para se poder determinar
suas causas, se devido a “falha” do autor ou a uma apropriagdo diferente da Visitagio biblica, corroborada
pela propria procissio.
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presentes. Eram entdo visitadas como Santa Isabel. Elas nio tém mais o papel de fazer a
anunciacio.

Os significados das procissdes de celebragio da Visitagdo de Maria a Isabel sdo
multiplos. Em sua versio do século XVIII e inicio do XIX, a encenacdo da Visitagio no
Brasil colonial acontecia cercada de uma disputa acerca das insignias do poder: o poder de
intermediar junto a Deus e o poder de proteger os mais fracos. Neste sentido, durante a
festa disputava-se o lugar de protagonista da salvagio humana €, por conseguinte,
determinava-se igualmente quem eram os fracos a serem protegidos. Entre o aniincio da
misericordia divina, concretizado na figura de Maria, e as disputas da caridade humana,
exemplificadas nas reencenagdes da Visitacio, existe um longo caminho a ser percorrido.

Da Maria biblica, de quem se diz que Deus “atentou para sua baixeza” a Rainha dos
Céus, advogada dos homens, Virgem da Misericordia, predileta da monarquia portuguesa e
patrona de uma irmandade de protegio régia, muito tempo se passou e muito se laborou na
terra a esse respeito através dos homens. O autor portugués Joaquim Oliveira Caetano nos
oferece um pouco deste percurso a partir da analise de iconografias da Virgem da
Misericérdia em Portugal™.

A imagem de Maria como protetora parece ter sido fértil em representagdes tanto no
Ocidente como no Oriente medieval. No culto bizantino, isto pode ser visto na devogdo ao
Véu da Virgem. O Véu da Virgem protegeria a cidade de Constantinopla contra “os
barbaros sem fé, nem lei, contra a peste, os tremores de terra e a guerra civil”*. No
Ocidente medieval a crenga na protecio de Maria esteve, de maneira similar, ligada a0
culto do manto da Virgem.

No Ocidente o tema da Virgem do Manto como protetora esteve, durante toda Idade
Média, extremamente ligado s ordens religiosas e 2 busca de protecio a cidades ou regides
bem especificas. Pressupondo, portanto, um ideal de comunidades majoritariamente locais.
O culto teria sido divulgado pelos monges cistercienses e durante os séculos XIV e XV
teria se expandide para outras ordens como as dos franciscanos e carmelitas. Tendo

encontrado, no entanto, seu Jugar mais fecundo, em termos de producgdes e utilizacio de

* Joaquim Oliveira Caetano. “A Virgem da Misericordia: uma aproximacio iconografica” In Oceanos.
Misericérdias: cinco séculos. Lisboa: Comissdo Nacional para as comemoragdes dos descobrimentos
portugueses, mamero 35, julho/setembro, 1998,

“ D. Lathoud “Le théme iconographique du Pokrov de la Vierge” in Mélanges Uspenski, Paris, 1932, p. 303
apud Joaquim Oliveira Caetano, op cit., p. 65.
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representacOes, entre as Ordens Terceiras ¢ confrarias laicas. De fato, a grande divulgacio
da Virgem do Manto teria, segundo o autor, ocorrido paralelamente ao surgimento e
propagacdo destas mesmas confrarias.

Para Joaquim Caetano, as confrarias laicas e em especial a da Misericordia surgem
num periodo em que a devogdio mariana e a idéia da Virgem como advogada dos homens
esta em seu auge. No por acaso ela se torna icone desta confraria e passa a ser reconhecida
como Virgem da Misericordia. Isto €, como a propria encarnagdo da piedade. Misericordia
e Virgem Maria formam um s6 corpo. Neste momento, ela modifica seu status de protetora
de certas ordens e aparece nas representagdes como Mater Omnia, ou seja, como protetora
da cristandade. Acreditamos que esta passagem somente poderia ser efetuada dentro de
uma institui¢do como a da Santa Casa da Misericordia. Isto porque é nessa instituigio que
hé a passagem de uma assisténcia basicamente corporativista e localizada, ou seja, voltada
para seus membros internos, a uma proposta de assisténcia voltada tanto para os individuos
internos a ela como para os externos, baseando-se na necessidade de que as obras de
caridade abracassem por¢des maiores da populagdo, como trataremos mais adiante. Ou seja,
a representagdo da Virgem da Misericordia e a Casa da Misericordia surgem juntas e se
retroalimentam.

O culto mariano ¢ a devogdo aos poderes mediadores da Virgem do Manto e em
seguida da Misericordia ganharam tanto espago que acabaram tornando-se alvo da atencdio
do Concilio de Trento, que consequentemente tentou de varias maneiras disciplinar este
culto dentro dos cénones de sua ortodoxia eclesiastica. Deveria haver um cuidado para que
o apelo & intercessdo de Maria, a crenga em seus poderes milagrosos € a empolgagio por
essa mée plena no ofuscasse o poder de Jesus Cristo - a quem deveria ser legado o papel
de redentor da humanidade - ¢ nfo tomasse de assalto o retno dos Céus, estabelecendo um
repentino matriarcado. Maria, mae de Jesus, poderia ser mée e advogada dos homens, mas
n&o deveria ser esquecido aquele que era o Deus e o Juiz supremo ao tempo do Juizo Final.
Maria deveria ser afinal mediadora do dialogo com uma forca que a transcendia. Ténues
fronteiras de equilibrio nas quais andavam a Igreja e seus fiéis. Muita fé ou pouca f8,

devogdo mesquinha ou devogiio exagerada, ou a falta ou o exagero de tudo isso poderia
7722

colocar, como nos ensina Natalie Davis, ¢ “mundo de cabega para baixo

** Natalie Zemon Davis. Culturas do Povo. Ric de Janeiro: Paz e Terra, 1990, p. 111.
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Podemos ver esta agucada preocupagio nas transformagdes iconograficas da
representacdo da Virgem do Manto. Segundo Joaquim Caetano, nas representagdes dos
séculos XIM-XV encontramos a Virgem com seu manto estendido por anjos sobre os
membros das confrarias. Ja transformada em Virgem da Misericordia e em Mater Ommia, e
posteriormente escrutinada por Trento, a Virgem aparece como ainda tendo seu grande
manto azul erguido por anjos, mas desta vez cobrindo, e consequentemente protegendo,
toda a sociedade representada alegoricamente pelos reis posicionados do seu lado esquerdo,
os clérigos do seu lado direito e, em alguns casos, o povo ao fundo ou a seus pés. Isto para
ndo restar dividas de que ela protegia os individuos que eram afinal todos seus fithos, mas
também a uma determinada ordem social, que deveria ser mantida segundo vontades muito
mais potentes do que as humanas.

Mais interessante € o detalhe que encontramos nos estandartes das Misericordias,
inclusive naquele, supostamente do século XVIIL que ainda hoje existe na igreja da Santa
Casa do Rio de Janeiro. Preocupados com as ortodoxias de fé e ordem social, afinal
questionamentos de fé nunca foram a vocagiio de uma instituigio de padroado real, os
estandartes da Santa Casa do Rio de Janeiro respeitam em tudo o que deveria ser o culto
humilde e sem desacertos da Virgem Maria. A bandeira processual que se encontra na
igreja respeita em quase tudo o que se determinou para as bandeiras da Misericordia de
Lisboa. Isto ndo tanto por obediéncia cega e sim mais provavelmente por ansia de
aproximagdo com a matriz de Lisboa e conquista de seu status. Segundo o acordo da Mesa

de 15 de setembro de 1576, o estandarte da Misericordia deveria conter

(.-.) de uma parte a imagem de Christo nosso Redemptor, e da outra a S8
Virgem, mde da Misericérdia. A sua mdo direita um papa, um cardeal e
um bispo, como cabe¢a da Fgreja militante, e um religioso da SS
Trindade, grave, velho e macilento, de joelhos e mdos levantadas, com as
letras F. M. I. que querem dizer Frei Miguel Instituidor; e da parte
esquerda da mesma senhora um rei e uma rainha, em memdria do inclito
rei D. Manoel e da Rainha D. Leonor, como primeiros irmdos d’esta
Irmandade™; mais dois velhos graves e devotos, companheiros do

# Segundo Caio Boschi (Caio C. Boschi, Os Leigos e o Poder: irmandades leigas e o poder em Minas
Gerais. S&o Paulo, editora Afica, 1986, pp.14-15), as irmandades seriam uniGes pias organizadas
hierarquicamente ¢ aquelas irmandades que servissem também para o culto de algum santo seriam
denominadas confrarias. Na documentacio da Santa Casa podemos encontrar tanto ¢ uso de um termo como
de outro, tendendo a desaparecer ¢ termo confraria no século XIX. Este uso clatamente nio & aleatério e
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veneravel instituidor, e aos zpés da Senhora algumas figuras miserdveis
que representam os pobres™*

Segundo Vieira Fazenda, este modelo de representacio dos estandartes da
Misericordia de Lisboa viria a ser obrigatério para todas as casas da santa, a partir de um
alvard de 24 de abril de 1627, No estandarte da Misericordia do Rio de Janeiro
encontramos o clero a direita e os reis a esquerda, como deveria ser. Somente nio vemos as
iniciais de F. M. L do Frei Miguel de Contreiras. J4 os pobres aparecem atras dos reis e
bispos, quase saindo de quadro. Afinal, ja bastava a assisténcia prestada aos seus COTpos €
espiritos, pois os reis ¢ os bispos € que precisavam de “assisténcia” a suas imagens. No
estandarte, a imagem da Virgem da Misericordia aparece coroada por uma auréola que
representa a crenca no dogma da Imaculada Conceig3o. Na parte de tras do estandarte, vé-se
a imagem de Cristo descendo da Cruz, redimindo com seu sacrificio a humanidade, e Nossa
Senhora da Piedade a ampara-lo. Nessas representagdes havia, portanto, juntamente com a
celebragdo da capacidade intermediadora de Nossa Senhora, uma grande preocupagio com
a preservac@o da hierarquia, tanto no mundo dos homens, como no Reino dos Céus.

Frei Agostinho de Santa Maria, por exemplo, no primeiro tomo de seu livro
Santudrio Mariano, exorta, em 1707, com todas as licencas do Santo Oficio é bom lembrar,
a santidade mariana sem perder o pé das hierarquias celestiais devidas. Ao exaltar a criagio

da santa enfatiza os favores de Deus:

{...) o maior de todos ¢ ter criado de nossa mesma natureza, uma tdo
excelente criatura, como foi Maria Santissima, mée e advogada nossa,
Virgem das virgens, admiracdo e pasmo dos anjos, gloria dos homens, e
grande demonstracdo da divina Omnipoténcia; a quem escolheu, néio s6
como a querida mde sua; mas como a mde muito amorosa nossa-".

Tudo como queria e precisava a Igreja, que também era Santa Madre. Maria Virgem

das virgens, carne de nossa carne, advogada nossa e fruto do poder e da vontade de Deus.

mereceria uma investigacio criteriosa. No momento esta anélise escapa 2 proposta de nossa mvestigacio,
Sendo assim, por questdes de ordenagdo da escrita tanto um termo como ocutro estio sendo utilizados.
* Magathies Basto. Histéria da Santa Casa da Misericérdia do Porto. Vol 1. Porto: 1934, pp 518 e segs.
apud Joaquim Oliveira Caetano, op. Cit., p. 76.

José Vieira Fazenda. “A Santa Casa da Misericordia do Rio de Janeiro™ In RIHBG, tomo 69, volume 113,
1906, p. 31
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Os varios tomos do Santudrio Mariano encontram-se no arquivo da Santa Casa como mais
um registro simbolico desta vontade de garantir para a Casa da Misericordia do Rio de
Janeiro o dominio das representagdes da Virgem. O que era matéria nada simples exigindo a
sabedoria precisa dos espagos de cada um.

A certa altura de suas paginas podemos ler a extensdo e a natureza do poder que Frei
Agostinho reclama para Maria:

(..) tudo o que lhe pedimos a Ele imediatamente, e a outros Santos do
Céu, ainda que nos nos nio lembremos de Maria Santissima, nem Tho
pegamos a Ela, ndo o faz Deus sem ser pela intercessio de sua Mde
Santissima: por que Ela é tdo Mde nossa, que ainda sem nés nos
lembrarmos dela, ndo se descuida o seu amor das nossas necessidades,
alcangando-nos de sew amoroso Filho milhares de Javores , que ndo
conhecemos (...). Tudo isso néo é s6 piedade o quere-lo entender assim,
mas verdade mui fundada em o sentimento comum dos padres da Igreja:
que ndo se dispensa, nem despacha graca alguma no Trono de Deus, que
ndo seja pelas mdos de Maria, pedindo ela por nos-outros as mercés, que
nos lhe ndo pedimos, nem é gossfvel, que lhe pudéssemos pedir tantas
gracas, como ela nos alcanca.”’

No cuidado extremo com as escolhas das suas representacdes podemos ver, entre
outras coisas, 0s escrupulos em nfo deixar a imagem da Virgem sobrepujar a de Cristo
como salvador dos homens. Era bom que ficasse bem claro que a misericordia esta na
Virgem, mas Deus estava acima desta e até deixou que seu filho fosse crucificado. Podemos
notar igualmente que a busca pela delimitacio dos papéis nos mostra como era importante
que os homens soubessem em que medida poderiam recorrer a essa ou aquela figura
celestial, no que elas poderiam interceder e como estas estavam posicionadas com relagdo a
Deus. Em periodo de reis absolutos era tal a forma como os homens de seus reinos terrestres
criavam © Reino dos Céus e interagiam com ele. No caso de Maria, tratava-se da mediacio
mais direta, poderosa ¢ generosa entre os homens e Deus, entre o julgamento ¢ a
Misericordia do Todo Poderoso. Nio ¢ de se estranhar, portanto, gue uma irmandade
surgisse € reivindicasse para si esta “poténcia mediadora”, como de fato o fez a Santa Casa

da Misericordia.

% Frei Agostinho de Santa Maria. Santudrio Mariano e histéria das imagens milagrosas de Nossa Senhora e
milagrosamente aparecidas. Lisboa: Oficina de Anténio Pedrozo Galvio, 1707, livro primeiro, tomo I, p.2
*" Frei Agostinho de Santa Maria, Op. Cit,, p. 5.
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1.2 A batalha das almas

Parece-nos que a palavra-chave ¢ intermédio. Imagens e preocupagio acerca de
intermedia¢do predominam na sociedade portuguesa e colonial nio so nas representacdes
de Maria ou representagdes estritamente religiosas, mas respondem também em grande
medida pela forma como se organizam e se representam as relagdes de poder como um todo
em Portugal da época moderna.

Na sociedade colonial ainda marcada pelo ideal de corte, estamental e relacional, o
poder de intermediagdo significava uma posi¢io de poder. Estar entre o monarca e seu
suditos, estar entre a demanda e o julgamento, estar entre a siplica e a mercé era uma
aspiragdo para individuos que ja haviam alcangado larga projecio na sociedade. Entre a lei
e seu cumprimento havia sempre as demandas, os privilégios, as gracas e as mercés. As
proprias lets em verdade muitas vezes surgiam destas proprias modalidades mediadoras. E,
portanto, uma legislagio sujeitada a toda uma rede de delegagdes de poder. Uma mercé, ou
privilégio, mantida com obstinagiio podia com o tempo acabar ditando as formas do
costume ¢ penetrando lentamente o texto das codificagdes mais formalizadas.

A Igreja Catdlica travou batalhas constantes para consolidar-se e manter-se como a
intermediaria entre os homens e Deus, por ser esta uma posi¢io de extrema importncia e
poder. Nao € 2 toa que ela buscava a denominagfio de Santa Madre para si. Pouco se
conseguia, fanto com deuses como com reis, em Portugal da era moderna sem a intervencdo
destes corpos intermediarios. Em termos religiosos, portanto, a idéia da triparticio domina
igualmente varias representacSes no periodo.

Frangois Lebrun apontou como, a partir das reformas catolica e protestante, houve
um investimento cada vez maior da Igreja Catdlica em trazer para si a responsabilidade de
mediar a relacdo dos fiéis com Deus através da reafirmagio da importincia dos sete
sacramentos e consequentemente do papel do clero®®. Um exemplo curioso disto para o
autor foi 2 mudanca de posiciio com relagfo a participagiio dos fregueses na missa ocorrida
em fins do século XVII. Se anteriormente os fiéis eram aconselhados a dizerem durante as
missas suas oragdes de devogdo pessoal, independentemente do que os padres rezassem,

passa-se a pregar a necessidade de todos, na medida do possivel, estarem atentos aos

* Frangois Lebrun. “As reformas: devogdes comunitrias e piedade pessoal” In Historia da vida privada, pp-
7i-111.
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dizeres dos padres, e se unirem a ele, participando assim em comunhio do sacrificio
oferecido pelo sacerdote. Neste sentido, podemos observar como para a Igreja passou a ser
vital a luta para ocupar o lugar de intermediario nesta nova forma de fé mediada.

Maria Ivone da Paz Soares, discutindo acerca de Portugal do setecentos, afirma que
0 éthos do homem barroco gradualmente substitui o ideal da virtude renascentista pelo ideal
do poder e suas demonstrages e insignias exteriores”. Nao por acaso, a autora afirma que
0 pensamento barroco pregou a submissio da consciéncia individual & Igreja. Firmava-se,

desta forma, o poder da Igreja de posicionar-se entre o individuo e Deus, entre os pecados e
a absolvigdo. O fiel ndo tinha, portanto, acesso 4 verdade sobre si sozinho. Sua verdade, a
verdade sobre sua fragilidade carnal e sobre a salvagiio ou danagdo eterna de sua alma,
encontrava-se nas méos daqueles “autorizados” a falar com Deus e até mesmo a legislar por
cle. Da mesma forma que o monarca.

Neste sentido, parece-nos que a Santa Casa da Misericordia, ao ser criada no século
XV, viria a disputar um poder de caréter semelhante. O poder de centralizar a assisténcia
aos pobres ¢ desta maneira intermediar uma série de relagdes. Todas estas relagdes estio
intrinsecamente ligadas ao significados concernentes ao ideal de caridade cristi e sua
ligagdo com a salvagdo da alma. Assim sendo, é necessaric observarmos com mais vagar
estes significados.

Isabel dos Guimardes S4, em seu estudo sobre os significados da caridade nas
Misericordias dos séculos XVI ao XVII em Portugal e Ultramar, aponta para as varias
tripartices que podemos encontrar no pensamento acerca da caridade®. Para a autora, a
preocupacio com a mediacdo da relagdo entre as almas e Deus aparece justamente na
valorizagdo da figura de Maria, como foi visto, anunciadora e promotora da Misericordia
divina. Maria tem um duplo papel, além de anunciar a piedade de Deus para com 0s
homens e advogar por estes Gitimos, ela clama o cuidado para os mortais nio se renderem
soberba, para os poderosos desconfiarem de sua poténcia e para os ricos ndo se

apaixonarem demasiadamente por sua fortunas. Abre-se ai um espago para a alianga entre

* Maria Tvone da Paz Soares, Sociabilidade Feminina: Enquadramento religioso no quotidiano da sociedade
Bracarense setecentista. Dissertagio de mestrado em Histéria, Braga: Universidade do Minho, 1997.

* Isabel dos Guimardes S “Préticas de caridade e salvagio da alma nas Misericordias metropolitanas e
ultramarinas (séculos XVI-XVIID): algumas metiforas” In Oceanos: Misericoérdias, cinco séculos. Lisboa:
Comissfio Nacional para as comemoraghes dos descobrimentos portugueses, namero 35, julho/setembro,
1998, pp. 42-30.
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Deus e os pobres, bem como o dever dos ricos e poderosos de se aproximarem destes para
conseguirem a simpatia do Todo Poderoso. Mais do que isto, abre-se um local de mediagdo
a ser ocupado.

Entretanto, para Isabel dos Guimardes, foi o Evangelho de S. Mateus que
consolidou nas imagens utilizadas pelas Santas Casas a ligagdo entre caridade e salvacio
das almas. S. Mateus pregou explicitamente a protegéio dos menores pelos maiores, pois 0s
primeiros seriam os “preferidos” de Deus. Mais do que isto, aqueles que ajudassem os
pobres estariam estendendo sua mo a Jesus, uma vez que este se irmanou com eles e
mesmo deixou-se crucificar em favor dos homens ao lado de ladrées. Para obter a graca de
Deus e igualmente sua misericérdia 4 época do Juizo Final era preciso, portanto, favorecer
aos pobres. E, de fato, como mostra Guimardes, as 14 obras da Misericordia, que abrem os
Compromissos das Santas Casas, sdo retiradas em grande medida do Evangelho de S.
Mateus™".

Acerca da ligagdo entre boas obras e salvagio, Andrew Barnes, resenhando o
trabalbo de James Baker, oferece uma observagio importante feita por este Gltimo>2. Para
Baker, o consideravel aumento de confrarias na Europa, detectado pelo autor apos 1200,
ndo poderia ser atribuido exclusivamente a um novo aumento na ansiedade com relagdo a
morte e a0 Juizo Final, mas sim ao surgimento de uma nova confianca de que havia algo a
ser feito acerca desta mesma ansiedade. Uma confianca vinda da prosperidade alcangada na
Alta Idade Média de que havia meios de amenizar este Gltimo destino a bem da verdade
inevitavel. Sem querer entrar na discussfo acerca da caridade na Idade Média, acredito ser
esta uma nogio importante, pois parece-nos uma idéia que permanecen, embora nio da
mesma forma, acerca da caridade: a idéia de que a ag&o do homem no mundo pode mudar o
destino de sua alma. A nogio de que a salvagio pode ser conseguida através de acdes

positivas.

* As 14 obras de misericordia seriam: “ensinar os ignorantes, dar bom conselho, punir os {ransgressores com
compreensdo, consolar os infelizes, perdoar as injirias recebidas, suportar as deficiéncias do proximo, orar a
Deus pelos vivos e mortos, resgatar os cativos e visitar os prisioneiros, tratar os doentes, vestir os nus,
alimentar os famintos, dar de beber aos sedentos, abrigar os viajantes € os pobres ¢ sepultar os mortos.” A. 1.
R Russell-Wood. Filantropos e fidalges: a Santa Casa da Misericérdia da Bahia. Brasilia: Editora
Universidade de Brasilia, 1981, pp. 14-15.

%2 Andrew Barnes. “Poor retief and brotherhood™ In Journal of social history. Pittsburgh: Carneggie Mellon
University, volume 24 niimerc 3, 1990, pp. 603-611.
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Mais forte ainda sera esta imagem do exercicio da caridade como promotor da
Salvagio da Alma se somarmos a esta idéia a nogio de Purgatério apresentada por Jacques
Le Goff”. Em seu livro, Le Goff faz a histoéria do que seria 0 surgimento, a partir da
segunda metade do século XTI, de um espago de mediacio entre Céu e Inferno no
pensamento cristdo. O que seria afinal o Purgatério segundo o autor? Tratava-se de um
Além intermedidrio entre 0 Céu e o Inferno, onde os mortos passariam por provagdes que
podeniam ser abreviadas pelos sufragios dos vivos, para purgarem os pecados e alcancarem
o Reino dos Céus.

Os elementos apresentados pelo autor como tendo sido necessarios para a
“preparagdo” do mascimento desta idéia ao longo dos séculos nos sugerem muito sobre a
natureza deste espaco intermediario. Para Le Goff, o surgimento do Purgatdrio esteve
intimamente ligado a crenga na imortalidade da alma, na sua ressurreicio e, especialmente,
na idéia de que entre esse interim de ressurreigio haveriz um julgamento dos mortos, tanto
no momento de sua morte como no julgamento final. Segundo esse autor, a forma como
uma sociedade organiza seus reinos celestes esta diretamente ligada 4 maneira como esta se
estrutura em termos terrenos. Assim sendo, tal crenga no julgamento dos mortos pressupds
a existéncia de um pensamento de justica e de sistema penal sofisticados. Pressupds
igualmente a nogio de livre arbitrio do homem e de responsabilidade individual A
responsabilidade acerca dos pecados cometidos a partir do Pecado Original, este sim
incondicional ¢ fundador de nossa condigiio humana no pensamento cristio. Além da idéia
de que haveria um lugar para a purgaciio justamente destes pecados cometidos as expensas
de nossas proprias decisdes, fruto destes pequenos arbitrios pessoais.

O Purgatério funcionava em dois niveis: o temporal € o espacial. O temporal por ser
a mediagdo entre o tempo terrestre € o tempo escatologico, entre o tempo da morte e o
tempo do Juizo Final. E espacial por se situar entre dois lugares, o Céu e o Inferno. Um
intermeédio que em verdade estabelece uma falsa eqiidistincia, um falso mediar pois era,
segundo Le Gof, efémero ac contrario dos espacos eternos do Inferno ou Paraiso.

Este efémero espaco e esta transitéria mediac3o foi, entretanto, fundamental na
medida em que, como quer o autor, funcionava para “ndo deixar mais sozinhos cara a cara

0s poderosos e os pobres, os religiosos e os laicos, mas antes procurar uma categoria

** Jacques Le Goff. O Nascimento do Purgatcrio. Lisboa: Livraria Estampa, 1993.
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mediana, classe média ou ordem terceira, (...)>*. Néo deixando igualmente o individuo e o
julgamento divino em relagio direta e solitaria. A partir desta mediagfio se criaram os
vinculos e solidariedades de vivos e mortos, e podemos acrescentar poderosos e pobres,
associando as pequenas decisdes de foro fntimo ao destino comunitario, numa espécie de
“cadeia circular sem fim”, como diz Jacques Le Goff.

Isto porque, como define o autor, “os sufragios pelos mortos” (td0 necessarios para
se diminuirem as tormentas do purgatorio) “supdem a formagio de longas solidariedades de
um lado e de outro da morte, relagbes estreitas entre vivos e defuntos, a existéncia entre uns
e outros, de instituicdes de ligagdo que pagam os sufragios — como os testamentos- ou
fazem deles pratica obrigatéria — como as confrarias”* QOu ao menos instituigdes que
garantam e viabilizem a sua execugiio como ocorreu com as confrarias, como as da
Misericordia, ao longo dos séculos.

A dualidade entre salvagdo individual e crenga coletiva estd de fato no ceme do
cristianismo desde seu inicio, como mostra Frangois Lebrun®’. Para o autor, a religidio cristd
e, mais ainda sua vertente catélica, tem em seu centro a dialética entre uma religiio pessoal
(de devogdo interiorizada, experiéncias miticas particulares, e destino individual da alma) e
uma religido coletiva “encarnada no mundo™® (de comunhiio coletiva nos santos, igrejas,
procissdes e confrarias). Neste sentido, um dos elementos que faria a ponte entre essas duas
caracteristicas, tormando-as indiscutivelmente complementares, seria justamente as obras de
caridade. Estas, através de no¢des como a de Purgatorio, Juizo Final e salvacdo da alma,
conseguem unir as expressdes mais individualizantes de crencas particulares, tais como 2
elaboragio de testamentos, ¢ agbes mais concretamente “coletivizantes”, como a cura da
alma através do sustento dos pobres.

Para Le Gofl, o Purgatorio, que foi uma criagio ou talvez mais precisamente uma
concretizagdo dos séculos XII-XII, veio a florescer nos séculos vindouros, alcancando uma
profunda inser¢do nas formas de devogiio cristds e catolicas, tendo seu longo momento de
fervor entre os séculos XV e XIX. Ao longo desses séculos, a idéia de Purgatério foi se

espathando para além dos textos teoldgicos, por testamentos, igrejas, altares, ex-votos e

* Jacques Le Goff, Op. Cit,, p. 21.
> Jacques Le Goff, Op. Cit., p.426
* Tacques Le Goff, Op. Cit. P.26
*7 Frangois Lebrun. Op. Cit.

*¥ Frangois Lebrun. Op. Cit. P. 72
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ganhando representacdes das mais abstratas as mais concretas arquiteturas. Nio sem se
transformar € claro. Le Goff fala na verdade da existéncia de varios Purgatérios. “Ha um
Purgatorio do gotico flamejante e da devotio moderna, um Purgatério da contra-reforma,
(...) um Purgatério classico, um Purgatério barroco, e finalmente um Purgatorio roméntico
¢ um Purgatério ao gosto da congregagio de Saint-Sulpice”. Talvez até devamos falar em
purgatorios da devotio moderna, purgatérios da contra-reforma, purgatérios barrocos...

Acreditamos entretanto que mesmo nos purgatérios barrocos, que s3o 0s que nos
interessam mais diretamente, j4 marcados pela experiéncia da contestagio protestante, que
os considerava supersti¢io, e da resposta tridentina, que os incorpora a0 dogma com certos
cuidados, podemos vislumbrar as marcas deixadas por um pensamento gerado ao longo do
século X111, que aliou os atos de nossa efémera vida cotidiana ao destino eterno de nossa
alma, que juntou o arbitrio individual ao bem coletivo, que criou lagos de solidariedade
entre vivos e mortos, que impds o sufrigio e assim interpds a Igreja e as confrarias entre a
alma e seu destino, que colocou em contato pobres e poderosos. Mesmo que as idéias sobre
o Purgatdrio tenham mudado, pois se passaram muitos séculos, muitas vidas e certamente
muitas davidas, estratégias e necessidades.

Nio devemos pensar que a crenga no Purgatério nio tenha sido questionada, como
alias ja nos mostra Le Goff em seu livro. Contudo, tanto crentes como descrentes discutiam
a sua possibilidade muitas vezes com apaixonada determinagio. Laura de Mello e Souza
mostra como visitadores e inquisitores na col6nia tiveram de lidar ja no século XVI com as
mais variadas idéias acerca deste espago intermediario no qual as almas purgariam seus
pecados™.. Alguns ndo acreditavam de todo nesta possibilidade e outros tinham a seu
respeito idéias particulares. Os exemplos citados pela autora, entretanto, nos revelam uma
preocupagio com o Purgatério e as maneiras de evitd-lo. Domingos Ferreira, por exemplo,
soldado em Pernambuco teria dito 4 Mesa de Visitacio que tinha para si como verdade que
o Purgatorio era o local apenas para aqueles cristios que morriam sem confessarem®..
Apesar de ser considerado errado do ponto de vista eclesiastico ¢ interessante como o poder
da Igreja ndo deixa de estar presente, uma vez que o soldado acreditava necessitar de

confissdo para escapar da passagem angustiante pelo Purgatério. De modo geral as pessoas

* Jacques Le Goff, Op. Cit. P. 426
* Laura de Mello ¢ Souza. O diabo a ¢ terra de Santa Cruz. Sio Paulo: Companhia das Letras, 1986,
" Apud Laura de Mello ¢ Souza, idem, p. 126.
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parecem ndo ter desacreditado da existéncia do Purgatério ainda que suas imagens acerca
deste nfio fossem as mais ortodoxas.

Pelo sim pelo ndo, ainda que a crenga ndo fosse das mais valentes, nio custava
alguma prevengio. E de fato, encontramos na documentagio da Santa Casa da Misericordia
do Rio de Janeiro para o periodo estudado exemplos que demonstram que, na verdade,
esses individuos estavam sim dispostos a uma série de precaugdes para evitar a situaggo do
Purgatério. Em pelo menos uma ocasiio temos uma referéncia direta as almas do
Purgatorio. Em agosto de 1753 o Reverendo Conego Gaspar Ribeiro Pereira deixou um
legado perpétuo para a Santa Casa de duas casas de morada de sobrado “sitas na rua
chamada do sabdo velho e loja do Bom Jesus (...) cujas casas partem se uma banda com
casas dos expostos desta Santa Casa e da outra com casas térreas da mesma™> cujos
aluguéis rendiam anualmente 2658200 reis. Por este legado a Irmandade tinha por
obrigagio dizer todos os anos duas capelas de missa: uma is segundas feiras pelas almas do
Purgatorio e outra as quartas pelas almas do instituidor, de seus pais e irmfos num total de
gastos de 328000 reis.

Por respeito a vontade do testador ou por temor ao Purgatério — provavelmente
ambas as coisas — o fato é que as missas deste legado foram rezadas sem falhas durante
todo o periodo estudado, como podemos observar pela consulta aos Livros de Receita e
Despesa da Irmandade de 1768 até 1823.. No més de maio do ano de 1795, por exemplo,
o tesoureiro registrou em suas notas o gasto com as 50 missas do legado do Conego para as
almas do Purgatorio, embora para este mesmo ano nfo haja registro de missas para as almas
do mesmo cOnego e de sua familia. Va 14 que se estavam no Purgatério ndo deixaram de ser
contempladas... E se no estavam podiam ter um pouco de paciéncia.

Este talvez tenha sido apenas um pequeno lapso. O cumprimento por parte da
irmandade dos legados de missa dos testadores ndo foi fato incomum. A Santa Casa parece
ter dado grande importincia, talvez visando manter o bom nome e a fama da institui¢do, ao
cumprimento dos legados deixados, especialmente no cuidado de suas obrigagdes
religiosas. Cumpriam-se os legados ainda que se dissessem num ano as missas que se ficou

por dizer no outro. De fato, sendo ou ndio por temor ao Purgatério, a questio é que um

* ASCMRY, Livro Geral de Tombo, /p (as primeiras paginas desse fivro ndo sio numeradas).
3 Foram consultados os livros de Receita e Despesa da Santa Casa dos anos de 1768 (os mais antigos
preservados pela instituicdo) até o ano compromissal de 1822-23.
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numero enorme de missas era rezado na Misericordia todos os meses em prol de almas de
mortos, seus parentes, compadres, amigos ou protegidos, o que movimentava uma
quantidade razoavel de recursos entre os gastos com missas e capelas e a receita adquirida
com os legados e testamentos deixados para este fim.

A propria existéncia do Livro de Tombo Geral que nos serve de fonte mostra a
importancia que tinha o assunto. Os livros de tombo da Santa Casa, de um modo geral,
serviram para o registro das propriedades que doadas 4 Santa Casa e as obrigacGes a elas
atreladas. O livro em questdo foi elaborado, segundo sua introducdo, em 1762 com a
intengdo de ser um resumo do conteiido dos demais livros. Sendo um livro de resumo e um
registro de propriedades, ¢ curioso como o seu principio organizador seja a relagdo de
missas e outras obras pias devidas aos legados. O que ordena o livro nfo ¢, portanto, o rol
das propriedades, mas sim o dos legados, missas e os valores destas™. Para uma sociedade
majoritariamente iletrada, baseada em grande medida em tradi¢bes orais ¢ relactes
pessoais, na qual a compra de papel — e mais ainda livros - era objeto de luxo, podemos
considerar que a simples op¢do por este registro também ja nos indica da importancia de tal
matéria neste periodo.

Rezar pelas almas daqueles que deixavam legados e dos irméos era, portanto, uma
fun¢do importante da Santa Casa neste periodo. Havia na irmandade inclusive um cargo
especialmente criado para cuidar deste assunto, o chamado capeldo da agonia. Embora esse
capeldo cuidasse especialmente de providenciar os servigos religiosos para as almas dos
moribundos do hospital, geralmente recaia sobre ele também a incumbéncia de dizer as
missas que eram de obrigacio da Santa Casa. Ao menos é o que podemos ver pelo registro
de despesa de junho de 1773, por exemplo, que acusa mais explicitamente o pagamento ao
capeldo das missas devidas pela irmandade®

No ano de 1776 somavam-se 148 missas de obrigacio da Santa Casa somente no
més de dezembro, num total gasto de 48$960 reis*. Isto, considerando-se somente as
missas mandadas dizer por obrigaco de legados ou pelos deveres da prépria irmandade, o
que da em média, dividindo-se cruamente, algo em torno de 4 missas por dia para o capeldo

da agonia, o qual ainda possuia, como vimos, varios outros encargos. Em janeiro do ano

“ ASCMRJ, Livro de Tombo Geral
** ASCMRY, Livro de Receita e Despesa 1768-1777, p. 123v.
* Idem, p. 221
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seguinte foram 139 missas e em maio do mesmo ano de 1777, 167, havendo em margo
daquele ano um record de 340 missas ditas somente naquele més para um Gnico instituidor,
José de Souza Barros, personagem gue nos sera de interesse mais adiante. Nio deixa de ser
curioso imaginar os mecanismos desta verdadeira atlética da cura das almas®’.

Embora estes mimeros nfo chegassem a corresponder a uma quantidade de dinheiro
absurda, em média de 45%$000 a 563000 reis por més®, tirando as missas do mencionado
benfeitor que custaram sozinhas 1368000 reis, ainda assim consistia sem divida num
grande investimento da Irmandade, mantendo sua igreja em perpétua oragdo pela alma de
algum irméo ou benfeitor.

As missas ndo eram o unico meio para salvar as almas do Purgatorio, ou a0 menos
para conseguir-lhes algum adiantamento celestial. Os deveres que uniam vivos, mortos e
moribundos na tentativa de melhorar o destino das almas de seus parentes e amigos e, mais
amplamente da humanidade, incluiam o rol daquilo que era conhecido como sufragio. Os
sufragios, segundo Jacques Le Goff*, incluiam, além das missas, jejuns, preces, esmolas e
outras obras pias que a criatividade caritativa pudesse inventar. Sufragar um morto seria,
portanto, fazer algum desses atos em prol do defunto. A caridade era, segundo a defini¢ido,
D. Raphael Bluteau, uma virtude “teologal”, ou seja pertencente a teologia, uma qualidade
através da qual amamos “ao proximo por amor a Deus™. A acdo caritativa, portanto, fazia
parte dos sufragios na medida em que devia ser uma expressio do amor a Deus e, por
conseguinte, um dever de todas as almas crist3s.

Em seu testamento de 1738 Ignacio da Silva Medella, um dos benfeitores do
Recolhimento feminino da Santa Casa da Misericordia do Rio de Janeiro, para o qual
voltaremos nossa aten¢do mais tarde, determinou que, além de uma missa cantada por sua

alma na Quinta-Feira Santa, fosse realizado todos os anos um lava-pés em Quinta-Feira

* Estes mimeros, por si 6 ipressionantes, eram ainda maiores no periodo que precede ao governo de
Pombal, o qual tomou varias medidas para controlar os gastos dirigidos aos sufrigios das almas. Segundo
Vieira Fazenda (Jos¢ Vieira Fazenda. Os provedores da Santa Casa da Misericérdia do Rio de Janeiro. Rio
de Janeiro: 8/ Ed., 1960, p. 120) as missas teriam passado de uma média de 500 - 600 para 150 — 200 por més
na provedoria de Francisco José da Fonseca (1772-1774). O mesmo observa Russell-Wood para o caso da
Misericordia da Bahia. Russell-Wood, op. Cit.

* Fm todo 0 ano as despesas com as missas importavam uma média de 5408000 — 6728000. As despesas
gerais anuais da Samta Casa nos séculos XVII ¢ inicio do XIX, giravam em torno de 13:0008000 -
20:0008000 ¢ de modo geral a receita acompanhava estas cifras.

* Jacques Le Goff. Op. Cit.
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Santa, com fardamento dos 12 pobres contemplados. Os mortos pedem sempre tudo por
muito longo prazo, sem levar em conta que tudo no mundo de ca dura menos do que no
mundo de 1a. Atento aos detalhes dos sufragios que afinal s3o por sua alma, Medella deixa
registrado como deve ser feito o fardamento dos mesmos pobres: “calciio e capote de pano
azul ordinario, baeta, ou sarafina, duas camisas de pano de linho, chapéu, meias de laia,
sapatos e uma toalha de pano de linho.””! Medella na sua morte e, em beneficio de sua
alma, fazia questdo de vestir bem seus favorecidos, ndo se esquecendo nem dos sapatos,
que neste periodo eram artigo de luxo. Desta forma, estabelece na Santa Casa, através do
lava-pés, um dos importantes rituais simbdlicos da caridade, no qual em inversio
temporaria das hierarquias sociais, os poderosos curvam-se aos pobres e lavam seus pés.
Trata-se de um sinal de reconhecimento de que as hierarquias terrenas, embora devessem
ser preservadas, ndo necessariamente coincidiam com aquelas do Reino dos Céus, ja que os
pobres eram, a principio, os escothidos de Deus.

Além do lava-pés, o testador deixou um dote de duzentos mil réis para ser
distribuido todos os anos is orfis, dando preferéncia a suas afilhadas, e cinqgitenta e cinco
mil réis a se distribuir entre seus cinco escravos enquanto estes fossem vivos. Deveria haver
igualmente todo ano uma missa pela alma do Capitfio Francisco dos Santos, instituidor do
Recolhimento, como veremos mais adiante. Para tal instituicio e encargos deixou o
falecido quinze moradas de casas para serem alugadas, 1:600$000 réis em dinheiro e uma
bacia de prata para o lava-pés. As casas legadas variavam bastante em tamanho e valor.
Havia casas valiosas como “uma morada de casas de sobrado sitas na rua que vai do Canto
do Sucussarara para a rua do Cano a méio esquerda que de uma banda partem com casas do
provedor da Moeda José da Costa Mattos, e da outra com casa dos religiosos do Carmo”,
que rendiam 783720 cada ano, ou como a “morada de casas de sobrado junto ac armazém
do Guindaste, que foi dos padres da Companhia, com quem partem por uma banda, ¢ pela
outra com casas da mesma instituicio”, que rendia anualmente 63$360 réis; ou casas de

menor valor como as lojas das casas situadas na mesma passagem, as quais rendiam
15$000 réis™.

* D. Raphael Bluteau. Vocabulario portuguez e latino, autorizado com exempios dos melhores escritores
portugueses e latinos e oferecido a EI Rey de Portugal D. Jodo V. Coimbra: 1o Collegico das Artes da
Companhia de Jesu, 1712, p. 148

' ASCMRY, Livro Geral de Tombo, p. 14

2 ASCMRY, Livro Geral do Tombo, p. 14.
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O total do valor dos encargos importava, segundo o registro do Livro de Tombo, de
4673880 até 4773880 por ano. A quantia deixada pelo defunto em dinheiro se deveria por a
Juros de 5 por cento, o que rendia 803000 réis ao ano. As casas de moradas proporcionavam
um rendimento ao todo de 7838000 réis. Sobravam, portanto, para a instituicio que deveria
cuidar de todos esses sufragios, a quantia anual em torno de 3008000 réis, além do
rendimento do dinheiro dado a juros. Tudo isto, caso os aluguéis fossem pagos, o que nem
sempre acontecia de maneira liquida e certa.

A principio este parece ser um grande legado contando com varias casas, além de
uma consideravel soma em dinheiro. Por solidarios que estivessem Vvivos ¢ mortos, a
economia de uns e de outros nem sempre seguia a mesma logica. Como os rendimentos
deveriam continuar existindo enquanto o mundo fosse mundo, os recursos tinham que ser
aplicados e seu rendimento, muitas vezes nem tio grande assim, fazia com que o calculo
dos mortos nem sempre saisse a contento para os vivos. Cuidar dos sufragios dos mortos e
da cura de sua alma poderia ser t30 custoso como curar os corpos dos indigentes. Para
administrar os rendimentos, os irmios deviam cuidar para que o dinheiro dado a juros ndo
desaparecesse. O que nem sempre era possivel, mesmo que os administradores se
empenhassem com fervoroso zelo, o que muitas vezes ndo acontecia.

Podemos acompanhar o cumprimento do legado de Ignacio da Silva Medella através
do Livro de Receita e Despesa e constatar que este foi realmente cumprido no periodo em
que estudamos. Apesar de possiveis falhas nos recebimentos ou diminui¢io eventual no
cuidado ¢ fervor dos irmos, o lava-pés acontecia todos os anos com 2 bacia legada e os
pobres eram de fato fardados, como desejava o falecido. Em fevereiro de 1769, por
exemplo, a Santa Casa gastou 1773000 réis com o fardamento dos ditos 12 pobres. Sendo
128000 réis para sapatos, 5$280 réis em chapéus, 253497 réis em pano de linho para as 24
camisas - como queria Medella — pano azul para as vestes ¢ azul escuro para os capotes,
baeta vermelha para o forro dos fardos, botdes para as camisas ¢ calgSes, fivelas para os
sapatos, cadargo para liga das pernas, pano cru para forros, meias e outras miudezas, além
de 83640 pela feitura das fardas e capotes. Com seus capotes e sapatos, detalhes e forros
vermelhos estavam os pobres dignos do tamanho da piedade de seu instituidor e, ¢ claro, da
institui¢do que os abrigava e 0s mostrava a populagdo, que concorria 4 igreja da Santa Casa

por ocasido da Semana Santa, ornados com seus cabedais efémeros,
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Os tais doze pobres ainda receberam em satisfacdo do legado do mencionado
Conego Gaspar Ribeiro, doze esmolas de 23000 réis cada uma, totalizando 24$000 Téls. A
distribuicdo de esmolas era igualmente mais uma das opgles de sufragio pela alma, sendo
uma das mais recorrentes. As determinacdes de um testamento e dos sufragios em prol da
alma incluiam, portanto, uma complexa gama de situagBes, podendo envolver parentes e
conhecidos, mendigos e religiosos, missas e encenacGes as mais variadas. Cabia as
irmandades garantir que todos esses elementos de carater vasto €, por vezes, dispar fossem
cumpridos.

Os sufragios estabelecidos em 1753 por Romio de Mattos Duarte, fundador da Casa
dos Expostos, como veremos mais tarde, formam também um interessante conjunto. O
inicio da prepara¢do dos cuidados com sua alma deveria ser com as missas. Foram pedidas
150 missas no convento de Santo Antbnio, 150 no convento do Carmo, 150 na Santa Casa,
20 ao seu anjo da guarda, 30 a0 santo de seu nome, além de algumas outras missas. Em
seguida, deu o dito Rom3o o rol das irmandades as quais pertencia, a saber: Santissimo da
Candeléria, Honrosa do Pilar em S#o Bento, de Nossa Senhora do Hospicio dos Pardos,
Nossa Senhora do Rosario dos Pretos, Senhor dos Passos do Convento do Carmo, e a
irmandade das Almas na S¢é, e pediu os sufrigios que por costume cada uma dessas
irmandades dispensava a um irmio defunto. Estabelecia ainda seu testamento que no dia do
seu falecimento deveriam ser distribuidos 12$000 réis entre os pobres que concorressem a
sua porta e a da Santa Casa e, se houvesse sobra, deveria ser distribuida entre os presos da
cadeia. Aos pobres da Santa Casa ele deixava quatro mii cruzados. Libertava ainda, pelos
bons servigos prestados, uma escrava que possuia de nome Ursula, a qual receberia também
uma “moleca” chamada Isabel, um preto Jodo Mina e um catre com colchdes, lengéis e um
cobertor. Roméo de Mattos instituiu como suas herdeiras as meninas expostas da Roda da
Santa Casa. Apos a execugio de todas as clausulas do testamento e o pagamento de todas as
dividas, a importincia que sobrasse deveria ser aplicada na compra de casas para que com o
rendimento de seus aluguéis as expostas recebessem dotes de 400800 réis para se casarem
“atendendo ao risco que correm no estado de solteiras”>

E interessante notar, portanto, que a idéia do que constituia sufragio e esmola era

constantemente alterada, ou expandida, de forma a abarcar certos objetos ou relagdes

** ASCMRY, Testamento de Romdo de Mattos Duarte, caixa 721
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sociais pertencentes ao universo do individuo que Iutava pela cura de sua alma. Se a esmola
destinada aos pobres era praticamente um elemento obrigatério dos sufragios e seu exemplo
pode ser encontrado em testamentos tanto de outras partes da colénia como na Europa, a
transformagdo da libertagio de escravos em esmola, por exemplo, foi uma peculiaridade
desta sociedade.

Curar a alma poderia exigir as mais inusitadas manobras. Em jutho de 1770, o
tesoureiro Jodo Moreira Valle registrou no livro de Receita e Despesa o recebimento de
uma quantia de 1008000 réis de Francisco José da Fonseca “de esmola que deu para os
presos por ndo aceitar o lugar de mordomo dos mesmos™*. Os encargos dos mordomos dos
presos eram dos mais pesados da Santa Casa. Implicava providenciar na medida do possivel
comida, vestimentas, remédios, sacramentos e voz a ladrdes capturados, escravos que
mataram senhores, estrangeiros que mal arribados ja cometiam infamias, ou pobres diabos
com inimizades erradas. Ndo ¢ a toa que muitos irmios comegavam suas “carreiras” na
Santa Casa nestes cargos ou 0s usavam para ostentar sua piedade. A maioria, no entanto,
provavelmente preferia cuidar de seus negécios. E com esta esmola Francisco José deu aos
presos o remedio que lhe era mais conveniente e que lhe parecia mais acertado.
Transformava-se assim uma “impiedade” num ato de caridade. Assim nasceram muitas das
caridades.

Na Idade Média, segundo Jacques Le Goff™, os defuntos apareciam para seus vivos
para comunicar-lhes o andamento dos resultados dos seus sufragios. Jodo José Reis mostra
que no Brasil do século XIX a presenca e proximidade das almas ainda continuava a povoar
o “imaginario” dos vivos™. Entretanto, em nosso periodo de interesse, um pouco menos
“maravilhoso” que a Idade Média de Le Goff, os mortos, talvez mais desconfizdos da
parentela e menos crentes das suas possibilidades de vigilancia, tinham outros meios de
garantir os servicos em prol de suas almas. Preferindo ndo se fiar pura e simplesmente na
dedicagdo e no fervor de seus herdeiros, Gongalo Gongalves encarregou a Santa Casa de

vigiar o cumprimento de suas Gltimas vontades. E assim determinou-se no livro de Tombo:

* ASCMRY, Livro de Receita e Despesa 1768-1780, p. 52.

% Jacques Le Goff. Op. Cit.

* Jodo José Reis. 4 Morte é uma Jesta: ritos finebres e revolta popular no Brasil do século XIX. Sio Paunio:
Companhia das Letras, 1991,
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No Livro primeiro de Tombo a folha 151 se acha a verba do testamento de
Gongalo Gongalves de Irajé em que instituiu nas casas de sua moradia
uma capela de missas e ordena que o provedor da Santa Casa tome todos
os anos por dia de Santa Isabel conta de se estd satisfeita a dita capela
para o que deixa de esmola a Santa Casa 2003000 reis anualmente, e no
caso de se ndo dizer anualmente a dita capela de missas por omissdo de
seus herdeiros passem as casas com o mesmo encargo a esta dita Santa

Casa. Estas casas sdo sitas na rua das Violas e as possuem presentemente
os herdeiros de Faustino de Lima®’

Descaso de uns, proveito de outros. Os mortos “falam” com os vivos na linguagem
da economia dos viventes para que suas vontades figuem bem entendidas. Se ndo houver
missa no dia de Santa Isabel todos os anos enquanto o mundo for mundo pela protegio da
santa ao dito Gongalves que seus familiares percam o abrigo, j4 que este ¢ terreno e finito
a0 passo que o da alma — seja qual for - dura todos os mundos. Quem nio cuida de seus
mortos pode perder o teto, ou os chios se for casa em ruina. E bem que os pobres da Santa
Casa poderiam fazer uso de mais umas casinhas para seu curativo ou talvez para o remeédio
das bolsas de algum comerciante necessitado de alguns réis por empréstimo. Cumpre-se o
servico de Deus com as missas de qualquer forma e o resto é para servigo do mundo
terreno.

Além das missas de obrigagio dos legados, a Santa Casa tinha por obrigacio de seu
compromisso ou “de costume”, como se dizia na época, a realizacio de uma capela de
missas todos os anos aos domingos em prol da Casa ¢ de seus irmios no valor de 163000
reis”. Havia igualmente de se dizer meia capela de missas todos os anos s tergas feiras
pelos benfeitores da Casa, vivos e defuntos. Deveria mandar dizer mais uma capela de
missas todos os anos s quartas-feiras pela Casa e mais irmfos dela e também um minimo
de dez missas para cada irméo que viesse a falecer™.

Dizer missa pelos irmios vivos e defuntos das confrarias era alids um ato
obrigatorio destas institui¢Oes segundo as Constituicdes Primeiras do Arcebispado da

Bahia e uma das principais fungBes de sua existéncia, ja que estas deveriam organizar-se

7 ASCMRYI, Livro de Tombo Geral, p. 22v.
** As capelas de missas estipuladas pela Santa Casa correspondiam a 50 missas.

* ASCMRI, Livro de Tombo Geral, assentos 74-80 de 27/9/1738, s/p. As primeiras paginas deste livro ndo se
enconiram numeradas.
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em torno da obten¢do de bens espirituais®. Aos visitadores caberia a fiscalizagdo de seu
cumprimento ¢ sua taxa¢io. Devido ao fato de a Santa Casa estar sob protecio real e ficar
1senta das visitagOes do eclesidstico podemos supor que tal pratica tenha respondido a uma
necessidade da comunidade ou mesmo que tenha vindo fazer parte desse idioma comum da
caridade. Ao menos em meados do XVIII, quando podemos verificar tais praticas nos livros
da Santa Casa.

Ainda no texto das Constituicbes Primeiras do Arcebispado da Bahia de 1707
podemos observar como a preocupagdo com o destino da alma era uma constante nesta
sociedade e exigia uma cuidadosa pedagogia. Parte desta pedagogia expressava-se no local
que deveria ser escolhido para enterrar os mortos. Para desespero posterior de higienistas e
reformadores, os mortos deveriam sim se avizinhar dos vivos. E esta convivéncia tinha tudo

para ser a mais salutar das conversagdes:

Porque como sdo lugares, a que todos os fiéis concorrem para ouvir, e
assistir as Missas e Oficios Divinos, e Oragbes, tendo a vista as
sepulturas, as lembrardo de encomendar a Deus Nosso Senhor as almas
dos ditos defuntos, especialmente dos seus, para que mais cedo sejam
Iivres das penas do Purgatorio, e se ndo esquecerdo da morte, antes lhes
serd aos vivos mui proveitoso ter memdria dela nas sepulturas. Por tanto
ordenamos, ¢ mandamos, que todos os fiéis que neste nosso arcebispado
vierem a falecerem, sejam enterrados nas igrejas, e cemitérios, e ndio em
lugares ndo sagrados, ainda que eles assim o mandem. Porque esta sua
disposi¢do como torpe, e menos rigorosa se nio deve cumprir *

Havia, portanto, muito cuidado com a alma. E este cuidado provavelmente se deve
em grande medida a0 temor pela salvagio da alma e ao medo da passagem pelo Purgatério.
O Purgatério era, desta forma, mais uma triangulagio que apareceu no periodo, ou seja,
entre o Céu e o Inferno haveria um lugar de transicio onde as almas ficariam em suspenso,
purgando seus pecados. Para abreviar esta inconveniente parada as chamadas “boas obras”

seriam um caminho sedutor que levaria aos Céus.

% Constituicdes Primeiras do Arcebispado do Bahia, feitas e ordenadas pelo ilustrissimo e reverendissimo
senhor d. Sebastio Monteiro Da Vide propostas e aceitas em o separado diocesano, que o dito serhor

celebrou em 18 de junho de 1707. Coimbra: Real Colégio das Artes da Companhia de Jesus, 1720, titulo
LXII, n 875, p. 328-239.

® Idem, titulo LI, n 843, p. 315.



Temos, portanto, algumas triangulagbes: Maria-Misericordia-Deus, poderosos-
caridade-salvacio da alma, Céu-Purgatorio-Inferno. Como explica Jacques Le Goff, a
introducdo da idéia de Purgatério significava uma mudanga muito mais do que
simplesmente religiosa do pensamento tanto religioso como social de um modelo binério
para um modelo permeado de mediagSes®. Acredito que podemos sugerir a hipotese de
que, em termos simbolicos, as Santas Casas da Misericordia disputavam o poder de
centralizar a mediacdo entre todas estas triangulagbes. Irmandade de direta protegio real, a
Santa Casa constituiu-se como um lugar onde os mais abastados, tanto do Reino como de
ultramar, como veremos com mais detalhes adiante, teriam a oportunidade de exercer sua
caridade, em prol de suas almas. Uma confraria carregada de simbolos de poder e prestigio,
que buscava tomar para si o lugar de Maria, virtuosa e piedosa intercessora perante o Todo
Poderoso, promotora da Misericordia Divina e ordenadora da caridade humana. Um lugar
enfim, onde se pudesse atender aos fracos em termos terrenos e divinos, que alias eram

todos os mortais frente a Deus,

1.3 O bocado do mundo

Para além do simbolismo, a questiic da caridade para com 0s pobres era ao mesmo
tempo assunto de delicada estratégia profana. De acordo com o historiador Bronislaw
Geremek, a contradigio marca a relagiio que as sociedades ocidentais mantiveram ao longo
dos séculos com a pobreza. Em todos os momentos & possivel, para o autor, encontrarem-se
atitudes e sentimentos contraditérios com relagio 4 miséria humana®. O cristianismo,
entretanto, teria dado desde o inicio uma centralidade 3 dicotomia possuidos/despossuidos.

Primeiramente é necessario que estabelecamos melhor o que entendemos por
pobreza nesta situagiio. Andrew Bamnes, comentando o trabalho de Christopher Black,
assinala que o autor parte do principio de que o conceito de pobreza varia em cada cultura e
ao longo do tempo®. Mais do que isto, para Black a idéia de pobreza em uma dada

sociedade significaria muito mais do que simplesmente a falta de artigos basicos para a

“ Jacques Le Goff. Op. Cit,

® Bronislaw Geremek. 4 Piedade ¢ a Jorca: Historia da Miséria e da Caridade na Furopa. Lishoa: Terramar,
sfd.

*! Andrew Bames. “Poor relief and Brotherhood” In Journal of Social History, Pittsburgh: Carneggie Melion
University, volume 24, nimero 3, 1990.
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manutencdo fisica do ser humano, como comida e abrigo. As necessidades de um individuo
estariam ligadas a elementos materiais, mas também a certos itens imateriais, ou mesmo a
qualidades simbolicas de elementos materiais. A partir dai Black argumenta que as
necessidades atendidas pelas confrarias leigas nas sociedades européias pré-industriais,
tanto para pobres como para ricos, abarcariam um universo maior do que simplesmente a
subsisténcia fisica dos individuos assistidos.

Para Fabio Faversani, de maneira analoga, a pobreza deve ser vista como relativa.
Isto porque, como exemplifica o autor, alguém que ¢ visto como pobre por um determinado
extrato social pode nfo o ser para outro®. Além de ndo ser um conceito absoluto ou
facilmente quantificavel, ¢ uma categoria que abarca um conjunto de individuos e situagoes
que de forma alguma devem ser considerados homogéneos. A pobreza como uma categoria
formada a partir de um determinado juizo social deve ser vista igualmente como relacional.
Além destas precaugdes de ordem mais geral para a abordagem do conceito de pobreza, é
necessério levarmos em conta acima de tudo a historicidade deste conceito, assim como de
qualquer outro utilizado na analise historica. Assim sendo, devemos considerar que o
conceito de pobreza varia segundo a perspectiva da posicio social, mas igualmente a partir
de diferentes recortes temporais e espaciais.

No caso da Europa moderna, segundo o historiador Stuart Woolf®, a classificacio
da pobreza parece ter estado bastante ligada ao ciclo de vida dos individuos e aos ciclos
familiares. Numa €poca em que a produgio, mesmo a urbana e artesanal, se organizava em
grande medida em termos de unidades produtoras familiares ou, ao menos através de iagos
de proximidade, como apadrinhamento ou protetorado, aqueles que estavam isolados eram
vistos como o0 mais vulnerdveis. Os idosos isolados e familias que estavam
temporariamente impedidas de produzirem por doenca de seus membros em idade
produtiva ou de forma permanente por morte ou auséncia do chefe da unidade domestica
eram candidatos preferenciais a assisténcia e, portanto, considerados destituidos. Qutras
categorias ja ligadas ao ciclo de vida dos individuos também entram nesta categoria como,
por exemplo, criangas expostas ou que ficaram 6rfis, mulheres vifivas sem um grupo

familiar ou doméstico de apoio e assim por diante. Trabalharemos estas categorizagBes com

*° Fabio Faversani. 4 Pobreza no Satyricon, de Petronio. Ouro Preto: Editora UFOP, 1999,
% Stuart Woolf. 7he poor in Western Europe in the eilghteenth and nineteenth centuries. Nova
lorgue/Londres: Methuen, 1986,



vagar ao longo do trabalho. O importante no momento parece ser ressaltar que a pobreza
para o periodo em questdo esteve ligada em grande medida  falta de vinculos associativos
ou grupos de agregagao, o que acarretava faltas materiais e imateriais a0 individuo.

Marco Van Leeuwen®” concorda com esta perspectiva de que a pobreza estava
ligada a forma como o individuo ou familia se inseria nas teias de relagdo existentes e
aponta para categorias bastante semelhantes de pessoas em situacdo de necessitarem de
ajuda externa. Entre elas estariam vitivas com muitos filhos em idade ainda nio produtiva,
trabalhadores com grandes familias, e trabalhadores esporadicos. O autor observa,
entretanto, que recorrer a caridade externa ou institucional era apenas uma das opgdes
existentes para essas populagBes, que podiam igualmente recorrer a op¢des menos
“legitimas™ de sobrevivéncia. A caridade institucional seria, desta forma, uma opgio
“oficial” que consequentemente implicava a aceitagdo de certos niveis de controle. O que
acontecia em verdade, segundo o autor, era que as taticas de sobrevivéncia das populagdes
mais pobres incluiam uma mistura de vérias taticas, dependendo das circunstincias.
Combinando por vezes tanto atividades mais ilicitas como recorrendo aocs auxilios
institucionais.

Como mostra Stuart Woolf*® 2o analisar os pedidos de auxilio recebidos pela
Congregagdo de Sdo Jodo Batista de Florenga, para o periodo de 1808-1814, a diferenca
entre as categorias de pobres e miseraveis apresentavam um limite bastante ténue, tratando-
se, portanto, mais de um continuum do que de um contraste®®. Havia distingdo, uma vez que
a categoria “pobre” era empregada para um estado permanente de dificuldade que nio
ameagasse necessariamente a subsisténcia, enquanto que a de “miseravel” representava
uma situagdo de necessidade urgente. Ainda assim, estas categorias poderiam classificar
por exemplo diferentes familias que praticavam o mesmo oficio ou a mesma familia em
momentos diferentes de sua trajetéria. Esta nocfio de continuum parece ser importante para
a anilise ¢ devemos guarda-la em mente ao voltarmos nosso olhar para a sociedade

colonial, pois parece ser igualmente aplicavel. Entretanto é importante também lembrarmos

% Marco Van Leeuwen “Logic of Charity: poor relief in preindustrial Europe” In The Journal of
Interdisciplinary History, volume XXIV, mimero 4, spring 1994, Cambridge, MIT Press, pp. 589-613.

* Stuart Woolf. Idem.

® Utilizo a idéia de continuum neste caso de forma semelhante aquela empregada por Paul-André Rosental
COmO representante “da gama que podem percorrer as formas estudadas”. Paul-André Rosental “Construir o
“macro’ pelo ‘micro’: Fredrik Barth e a ‘microstoria™ In Jacques Revel (org.} Jogos de escala: a experiéncia
da microandlise. Riod € Janeiro: Fundacdo Getulio Vargas, 1998, p.167,
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que isto ndo significa que os pobres devam ser encarados como uma categoria homogénea,
muito pelo contrario, tal termo deve servir de alerta para o universo extremamente multiplo
com o qual estaremos lidando.

Para Stuart Woolf, a atitude com relagio a pobreza mudou mais do que
necessariamente a composicio destes grupos que sempre foram em grande medida um
contingente flutuante e multiplo, dependendo de pequenas catastrofes individuais ou
grandes dramas coletivos™. Woolf afirma que a durante a Idade Média havia uma
multiplicidade de significados relacionados a pobreza que sO podem ser entendidos de
maneira exiremamente instivel. Os pobres (paupertas) aparecem como antitese dos
poderosos, dos cidaddos e dos “guerreiros”, mas ao mesmo tempo acalentam uma posicdo
de graga devido & conotagfio religiosa que podiam assumir como “pobres de Cristo”.

Para Bronislaw Geremek, tendo-se o cristianismo afirmado em seus primordios
como religido dos pobres, ndo deixou ao longo da Idade Média, a0 tornar-se a religido
dominante e de pretensdes universalistas, de enquadrar a pobreza no campo do sagrado’’. O
autor afirma, em concordincia com Wolf, que na Idade Média nfio havia a sobreposicio
necessaria, como encontra o autor na Idade Moderna, entre o estado de pobreza € o estatuto
social de um individuo. Nos séculos XI e XII a pobreza comega a ser vista inclusive como
um valor espiritual, originando a partir dai as ordens mendicantes. Geremek nio vé na
Idade Média uma estigmatizagio da pobreza, uma vez que esta era reconhecida como uma
possibilidade de ascese pessoal. Sendo que estas escolhas nio eram necessariamente
definitivas ou estaveis.

Tanto Geremek quanto Woolf parecem apontar que ao longo da Baixa Idade Média
a multiplicidade de significados atribuidos 4 pobreza tendey a reduzir-se aparecendo mais
separadamente como econdmicos e religiosos. Entretanto Woolf assinala que o uso dos
termos continuou a estar permeado de ambigiidade, oscilando entre o mérito religioso ¢ a
repulsa fisica, entre a preocupagdo moral com as vitimas de fatalidades e o crescente medo
da ameaga representada por mendigos e vagabundos.

Nio devemos nos enganar. Desde a Idade Média j& havia uma grande desconfianca
com relagio aqueles que viviam de esmolas. Principalmente devido 4 crenga de que a falta

do trabalho, para aqueles que teriam condi¢Bes fisicas de realiza-lo, dava margem ao

™ Stuart Woolf, Idem.
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desregramento moral e aos pecados. Ainda assim, na ideclogia cristi a pobreza era vista
como uma virtude na medida em que significava a humildade e a fraqueza, especialmente
nos casos de escotha voluntaria.

Juntamente com a doutrina da pobreza estabeleceu-se o elogio a caridade. A
caridade passou a ser um dever de todos e sua materializacio em esmolas e doagdes um
dever especialmente dos poderosos e daqueles que exercia atividades por demais lucrativas.
O exercicio da caridade para com os pobres surgiu assim como uma oportunidade para os
poderosos demonstrarem seus sentimentos piedosos e assegurarem a salvacdo de sua alma
uma vez que se encontravam, como afirmamos anteriormente, em uma posigio de certa
desvantagem perante a Deus. Era igualmente uma oportunidade dada aos pobres de, além
de encontrarem estratégias de sobrevivéncia, através de sua gratiddo, serem testemunhas
vivas, por assim dizer, das boas obras dos mais favorecidos e pedirem por estes ultimos ao
Céu. Neste sentido, como mostra Isabel dos Guimardes S4, o exercicio da caridade era
indiscriminado, e as esmolas distribuidas coletivamente nas portas dos conventos e
confrarias, onde peregrinos ¢ mendigos se confundiam fisicamente e se misturavam
simbolicamente’>.

Entretanto o século XV, segundo Wolf, presenciou um aumento decisivo na
intensidade dos mecanismos de distingdo. As antigas categorias de pobres dignos e
indignos, que ja aparecem desde o Cédigo Justiniano, ganharam a partir dai uma
complexidade ainda maior, acompanhadas da proliferagio de diversos mecanismos de
classificagio. O campo de problematizacio, portanto, constituiu-se entdo em torno da
classificagdo dos pobres como dignos ou indignos. Sendo que estas categorias ganham
entdo contornos bem distintos e englobam distingSes bastante especificas. Um ato de
caridade para com um pobre digno era tdo benéfico para a alma quanto seria prejudicial tal
ato para com um pobre indigno. E para se ter certeza sobre o julgamento eram necessarios
mecanismos de investigacio e informagiio que dessem conta de uma série de variaveis,

De fato, para Stuart Wolf, o século XV conheceu uma nova “onda” de caridade
como forma de aperfeicoamento espiritual, mas desta vez sendo um fendmeno
extremamente marcado por tragos inovadores. Woolf observa que, embora as vérias regides

da Europa apresentem obviamente suas particularidades, é possivel enxergar tendéncias

"' Bronislaw Geremek, Op. Cit.
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comuns nas mudangas pelas quais passaram os seus sistemas de caridade. Uma das
transformagdes detectadas pelo autor foi a tendéncia da passagem do controle do sistema de
caridade de instituigbes religiosas para 6rgios civis locais, que buscaram entio uma
racionalizagdo da aplicag@o dos recursos 20 mesmo tempo em que tomaram para si a
responsabilidade de restringir a existéncia, ou ao menos a movimentacio de mendigos,
vagabundos e mesmo peregrinos”. Entretanto é necessario nio esquecermos que, embora
cres¢a a participacdo das autoridades e Orgdos civis no sistema de caridade, este foi até o
fim do Antigo Regime, ac menos nos paises catolicos, controlado por instituigSes leigas
inspiradas em devogBes religiosas. O que significa que a ligagiio com os ideais religiosos e
mesmo com a propria Igreja ndo estava sendo rompida. Muito pelo contrario, estavam-se
construindo novas formas de convivéncia e “acomodagdo” de ideais religiosos e politicas
de racionalizac¢o e controle das populagdes por meio das autoridades civis.

Para o autor, essas idéias e iniciativas aparecem imbuidas das discussdes que foram
travadas a partir das tensdes religiosas e das subsequentes reformas catélica e protestante.
Pois o cargter radicalmente discriminatério que a caridade adquiriu estava embebido no
proprio carater discriminatério das reformas e a intolerincia, tanto de catdlicos como
protestantes, com relagdo e a figuras “incertas™, como mendigos e peregrinos. Igualmente
para Geremek as €épocas marcantes na inovagio dos sistemas de caridade foram as das
reformas catélica e protestante, que fazem uma critica severa ao modelo de elogio da
pobreza e da esmola pregados ao longo da Idade Média e imprimem reformas nos
programas de assisténcia. O ideal protestante, por exemplo, do trabalho como forma de
aproximagdo com Deus se tornaria incompativel com o vagabundo mendicante medieval.

Brian Pullan™ afirma que a reforma catélica trouxe  baila o que o autor chama de
“Novo Catolicismo”, marcado pelo surgimento de ordens religiosas de postura agressiva,
voltadas para a recuperagdo de almas perdidas, como por exemplo prostitutas, vagabundos,

etc. Embora tenha sido sempre uma das preocupagdes do catolicismo em seu proselitismo,

7> SA, Isabel dos Guimardes S4, Op. Cit.

> Em Portugal ¢ nas colonias, podemos citar o caso da criagio dos expostos que passa a ser atribuicio das
cimaras. Sobre o caso especifico do Rio de Janeiro ¢ Bahia ver Renato Pinto Vendncio. Familias
abandonadas: assisténcia & crianga de camadas populares no Rio de Janeiro e Salvador — Séculos XVIII-
XIX. Campinas: Papirus, 1999.

"™ Brian Pullan. “The Old Catholicism, the New Catholicism and the poor” In Rosa Polliti e Della Peruta
(eds.) Timore e caritd. I poveri nell’a ltalia moderna, Cremona: Biblioteca Statale di Cremona, 1982 apud
Stuart Woolf, Op. Cit., p. 24
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esta idéia ganha entfo centralidade na politica eclesiastica reformada. Era preciso
“reformar” as almas, dos corpos eclesiasticos aos corpos dos individuos. E era preciso
igualmente zelar pela manutencdo constante das almas no caminho da corre¢iio e da
salvagio. Tanto mais para individuos que pudessem estar em perigo. Pode-se dizer que foi
assim ampliado o campo de atuacio da caridade, de um gesto de ascese do doador para uma
aclo de transformagéo do recebedor. Segundo Michel F oucault, a caridade teria passado de
uma experiéncia eminentemente religiosa para uma concepgio moral .

Ja para Natalie Davis, analisando o caso da cidade de Lyon, a questio das reformas
no sistema de assisténcia aos pobres, ocorrida no século XVI, nfo estaria tZo ligada as
disputas religiosas do periodo, entre catdlicos e protestantes, e sim a elementos que
perpassavam ambos os grupos. Para a autora a maior institucionalizagiio da caridade ¢ o
ataque a mendicéncia estariam relacionados, entre outras coisas, & penetracio do discurso
humanista cristdo em toda Europa, que teria encontrado ressonincia tanto em protestantes
como em catolicos. Segundo a historiadora as idéias de Erasmo e Vives estimulariam as
potencialidades da caridade como parte da vida leiga cristd, além de seu apelo a ordem e
harmonia que deveria haver nas cidades. Outro elemento do pensamento humanista que
teria grande influéncia na nova organizacio dos auxilios seria a importincia dada a
educagdo. De acordo com Davis os humanistas reconheciam a possibilidade de se
“reformar” um individuo, afastando-o da mendicincia e dos pecados atribuidos a ela,
através de sua educagdo, especialmente no caso dos jovens e criancas’®. Isto explicaria em
parte o porque da concentracio de uma grande niimero de instituicdes de caridade em torno
do auxilio e educagdo aos 6rfis no periodo. Esta hipétese sobre a influéneia do pensamento
humanista nas transformag¢es ocorridas nos sistemas de auxilio z0s pobres precisa ser
mvestigada mais a fundo futuramente, especialmente para avaliarmos sua penetracio em
Portugal e seu papel na reorganizagio de instituicSes como as Santas Casas,

De qualquer forma, a Idade Moderna trouxe, segundo Geremek, assim como para
Woolf, Pullan e Davis uma maior institucionalizagio da assisténcia 4 miséria e do

tratamento dos pobres, devido 2 criminalizago, em certos casos, da mendicincia ¢ a uma

7> Michel Foucauit. Histéria da Loucura. Sio Paulo: Perspectiva, 1978 apud Leila Mezan Algranti, Honradas
e devotas: mulheres da colénia: condigdio feminina nos conventos e recolhimentos do sudeste do Brasil,
1750-1822. Rio de Janeiro: José Olympio; Brasilia: EDUNR, 1993.

’° Natalie Zemon Davis. “Ajuda aos Pobres: humanismo ¢ heresia” In Culturas do povo: sociedade e cultura
no inicio da Franca moderna Rio de Janeiro: Paz Terra, 1990, pp. 23-538.
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centralizagdo cada vez maior do controle desta assisténcia por parte dos Estados’ .
Juntamente com este movimento encontram-se a estigmatizagiio dos pobres e a associagio
destes com 0 pecado, a peste ¢ a violéncia, especialmente nos espagos urbanos em
desenvolvimento. Ao pensarmos na estigmatizagio da pobreza ndo podemos deixar de levar
em consideragdo ainda o crescente desenvolvimento do capitalismo na Europa, que trouxe
consigo novas relagdes e concepgGes acerca do trabalho, as quais incidirdo diretamente na
maneira como a pobreza era encarada assim como nas estratégias de resolugio deste
problema™.

Suart Woolf atenta para a especificidade da Europa catélica, que teria conjugado de
forma ainda mais intensiva os esforgos religiosos e leigos no sentido de criar instituicdes
que pudessem assistir setores especificos da populagiio identificados como potencialmente
“desviantes” dentro da ordem social. A Ttalia, por exemplo, com suas prosperas cidades
parece ter sido fértil em criar uma complexa rede de hospitais, hospicios, confrarias,
congregagdes ¢ conservatorios nos quais poderiam ser depositados expostos, Orfs e virgens
em perigo, estrangeiros, doentes incuraveis, pobres envergonhados, prisioneiros e vitvas.
Para Woolf, tais institui¢des foram o produto e a concretizagio “de um cuidadoso processo
de categorizagdo e de selecdo de individuos caracterizados como necessitados de um
vinculo institucional anterior a sua integragdo a uma ordem social mais geral””. Neste
sentido, para o autor, a fung3o de tais institui¢des era a de “devolver” o individuo i
sociedade, se possivel, de maneira que este ndo mais representasse um problema moral,
meédico ou econdmice para a sociedade em questfio. Como por exemplo no caso do ensino
de oficios para os expostos ou casamento para as Orfis.

Trata-se de um fendmeno principalmente urbano e marcadamente organizado em

torno de instituigdes, como hospitais, confrarias, e casas de caridade. Havendo uma certa

"’ Para um exemplo da criminalizagio da mendicincia ¢ da atuagiio crescente dos estados, ver o caso francés
dos Enfermement em Robert M Schwartz. Policing the poor in Eighteenth-century France. Chapel
Hill/Londres: The University of North Carolina Press, 1988. Ou a questdo das Poor Laws inglesas em Dario
Melossi ¢ Massimo Pavarini. Cdrcel y fabrica: los origines del sistema penitenciario. Barcelona: Siglo XXI,
1978.

’® Brian Pullan argumenta que o trabalho passou a ter um valor em si mesmo e ainda tornou-se wma espécie de
antidoto contra 0s pecados. Brian Pullan. “The old catholicism, the new catholicism, and the poor” In Giorgio
Politi, Marie Rosa ¢ Franco della Peruta (orgs.) Timore e carita: i poveri nell'Italia Moderna. Cremona;
Armali della Biblioteca Statale e Libreria Civica di Cremona, 1982, pp. 13-25.

" Stuart Woolf. Op. Cit., p. 26. Tradugfio minha do trecho: “(...) were the material product of a careful
process of categorization and selection of individuos identified as requiring attachment to an institution prior
to (or as substitute for) membership of 2 social order”.
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mudanga de uma caridade mais direta, onde o doador sozinho deveria julgar sobre a
validade do pedido ¢ da assisténcia a certos individuos para um sistema menos pessoal, mas
nem por isso menos relacional, onde esse controle estava centralizado em grupos com
regras especificas. Extrapolando o pensamento do autor, pode-se dizer que codigos
coletivos de discriminacdo passam a ser utilizados ndo s para a classificagdo dos pobres
como também para a organiza¢io dos proprios doadores.

Se observarmos o caso de Portugal notaremos que foi justamente em fins do século
XV que surgiu a Santa Casa da Misericordia de Lisboa, em 1498. Quando a irmandade foi
criada, Portugal contava com uma extensa e variada rede de hospitais e confrarias que
prestavam auxilio a seus membros. Como afirma Leila Algranti, a assisténcia aos pobres
estava entdo basicamente nas maos da Igreja, cabendo aos visitadores eclesiasticos, como
ditavam as Ordenagbes Manuelinas, a fiscalizagio e em certos casos administracio da
caridade®. Apesar de ser um certo exagero, como alerta Isabel S4°' afirmarmos que a
Santa Casa veio a se sobrepor e substituir o controle da Igreja no tocante 2 administraciio da
caridade, devemos notar que o surgimento dessa instituigio aponta para uma iniciativa
caritativa de base leiga que encontrou apoio no poder real portugués e se desenvolveu com
certa autonomia em relagio a Igreja, o que foi sem davida algo novo no periodo. Como
afirma Stuart Wolf, durante o periodo moderno, apesar de a Igreja manter o papel de
lideranga ¢ de forte presenca nas atividades caritativas, cada vez mais as autoridades laicas
& as corporag0es se envolvem diretamente na estruturagdo da assisténcia®. Isto parece ter
sido ainda mais verdadeiro em Portugal e posteriormente em suas coldnias ultramarinas
onde as Santas Casas de Misericordia alcangaram grande poderio, influéneia e participa¢io
a ponto de Charles Boxer considera-las um dos dois pilares centrais do império portugués
juntamente com os Senados da Cimara® .

Tal nivel de organizacdo e concreta institucionalizacio demonstra entre outras
coisas que neste periodo estabeleceu-se igualmente uma demanda constante por assisténcia,
que passou a marcar a vida das populagSes nas cidades em expansdo. Esta demanda de
assisténcia, por mais organizada que a resposta a ela estivesse se tornando, nio deixou de

ter suas tensOes uma vez que o aumento populacional e a crescente mobilidade das

¥ eila Mezan Algranti. Op. Cit. P. 43
*! Isabel dos Guimardes Sa. Op. Cit.
¥ Stuart Woolf. In SA, Tsabel dos Guimardes. Op. Cit.
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populagdes tornava ainda mais crucial os sistemas de discriminagdo para a classificagio dos

mérnitos daqueles candidatos a assisténcia. Como diz Wolf:

Em sociedades estruturadas em torno de valores como honra, status e
Jamilia, e funcionando por meio de mecanismos de patronagem, protegdo
e recomendacdo, ter residéncia era uma condicdo necessdria para a
confianca que possibilitasse o conhecimento pessoal ou mediado do
cardter, comportamento e necessidades de um certo individuo™,

Neste sentido torna-se mais compreensivel o temor que nessas sociedades
“estruturadas ao redor de organizagdes corporativas, nas quais a patronagem atuava como
aglutinante, o individuo sem domicilio, propriedade, ligagBes sociais ou institucionais, sem
patrono, o sans aveu (...)”% despertava. E tornam-se ainda mais compreensiveis os dois
movimentos basicos exercidos pelas instituigdes de caridade do periodo, inclusive a Santa
Casa. O primeiro, a elaboragio de infimeros mecanismos para sistematizar e rastear
informagdes individuais. E o segundo, os esforgos caritativos empregados em soluges que
buscavam localizar o individuo dentro da hierarquia através do seu grupo familiar, aqueles
que procuravam criar grupos familiares (como os dotes para casamentos das Orfis) ou
inserir os individuos em grupos familiares ou unidades de produgdo pré-existentes (no caso
dos expostos distribuidos para criacio).

Pode-se dizer que todas essas demandas fazem parte dos crescentes desafios
apresentados as sociedades modernas. Tanto para Geremek quanto para Woolf é preciso, no
entanto, tomar bastante cuidado na classificacio de sistemas de caridade como medievais
ou modernos. Isto porque ndo ha na concepgiio dos autores uma passagem repentina de um
modelo medieval para um modelo moderno de assisténcia. Apesar das diferenciacdes que
podem certamente ser encontradas principalmente a partir do século XV, ndo devemos,
como aconselha Woolf, enxergar nas instituicdes nascentes etapas de um constante e

coerente progresso nas formas de assisténcia social que levaria finalmente ao longo dos

*> Charles R Boxer. O Império Colonial Portugués. Lishoa: Edigbes 70, 1969,

% Stuart Woolf, Op. Cit., p. 20. Tradugdo minha do trecho: “In societies structured around explicit values of
honor, status and family, functioning through mechanisms of patronage, protection and recommendation,
residence was a necessary condition of cofidence and trust, through personal or indirect knowledge of the
character, comportment and needs of the individual”.

* Stuart Woolf, Op. Cit., p. 20. Tradugfio minha do trecho: “In societies structured around corporative
organizations, in which clientelism acted as a coagulant, the unknown individual without domicile, property,
social and institucional ties, without guarantor, the sans aveu, could not but creata suspicion”
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anos ao Welfare State (ou estado do bem-estar social)®®. Devemos encarar as mstituictes
surgidas a partir dos quatrocentos como “tentativas contraditorias, traduzidas em intensos
esfor¢os materiais, de lidar com um problema constante, percebido de forma opaca e

distorcido por lentes extremamente marcadas por normas culturais e preconceitos

587
morais”

- No caso dessas sociedades, valores de reciprocidade fundamentalmente ligados &
propria ordem social relacional e marcada pela idéia de honra, status e deferéncia,

Concordando com Isabel S4 dos Guimardes®, acredito que a Santa Casa da
Misericordia seja a instituicio de caridade que mais perfeitamente se enquadre no
amélgama criado entre as simbologias medievais em torno da caridade cristi e do elogio
das obras pias ¢ as estruturas institucionais modernas de assisténcia “correcional”. Isto
porque por um lado, a Santa Casa foi uma instituicio criada de maneira inseparavel do
processo de centralizagio do poder real e, principaimente em Portugal, operou a unificacio
dos hospitais locais sob seu comando. Por outro lado, encontramos caracteristicas
extremamente proximas das confrarias medievais, organizadas, como a Santa Casa, em
torno de uma igreja e de uma devogio especifica e voltada para as 14 obras de caridade de
S. Mateus, sete espirituais e sete corporais por exemplo.

As respostas oferecidas pela Santa Casa da Misericordia tiveram um grande alcance,
pois foram utilizadas tanto em Portugal como em suas coldnias. Sem deixarmos de estar
atentos as especificidades dos contextos da Furopa moderna e da Ameérica portuguesa ainda
assim acreditamos ser possivel fazer uso de varias questdes apresentadas pelos autores no
estudo da primeira para melhor compreendermos esta Gltima.

Os estudos classicos do Brasil coldénia apontam para uma sociedade constituida por
uma estrutura social praticamente binaria, formada basicamente por senhores e escravos.
Foi Gilberto Freyre quem cristalizou este modelo de maneira mais orginica. O modelo

explicativo da fundamental e pioneira obra de Freyre ¢ o igualmente ja classico modelo da

%6 sobre a diferenciagdo entre a caridade e o estado do bem-estar assistencial, Stuart Woolf assinala a mudanca
de uma assisténcia de base local e persomalizada oferecida pelas irmandades, para wma assisténcia
centralizada ¢ burocraticamente regulamentada Stuart Woolf, “Ideologias ¢ priticas de caridade na Europa
Ocidental do Antigo Regime” (Preficio} In Isabel dos Guimardes Sa Quando o Rico se faz pobre:
misericordias, caridade e poder no Império Portugués, 1500-1800. Lisboa: Comissio Nacional para as
Comemoraces dos Descobrimentos Portugueses, 1997, p.12.

¥ Stuart Woolf, Op. Cit., p. 21. Tradugdo minha do trecho: “contradictory attempts, translated into massive
material efforts, to come to grips with a perennial problem, opaquely perceived and distorted throngh the lens
of deeply rooted cultural norms and moral prejudice.”

* Tsabel dos Guimardes $4. Op. Cit.
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familia patriarcal dos engenhos™. Para o autor, esse modelo de organizacio social poderia
ser extrapolado para a interpretagio da organizagio da sociedade como um todo. A
sociedade colonial se organizaria, portanto, em torno deste paradigma da dominagio
patriarcal, nfo havendo em seu modelo muito espago para instancias intermediarias entre a
“casa-grande” e a “senzala”.

Foi no sentido de tentar ampliar a compreensio da complexidade das relactes
sociais no Brasil colonial que alguns trabathos, hoje igualmente ja classicos, questionaram
ou relativizaram a predominéncia do modelo de familia patriarcal e extensa. Mariza Corréa,
por exemplo, em seu texto “Repensando a familia patriarcal”, afirmou que embora tal
modelo existisse, estaria longe de dominar o cenario familiar da sociedade brasileira como
um todo, apontando para a multiplicidade de “arranjos™ familiares existentes e para a chefia
de mulheres em vérios domicilios .

Caio Prado Jinior se aproxima da visdo de Freyre ao reconhecer a presenca da
escraviddo na sociedade: “Assim no campo como na cidade, no negécic como em casa, o
escravo ¢ onipresente™ . Entretanto seu modelo concede Ja um espaco diferente as camadas
intermediarias, como bem assinala Fabio Faversani em seu comentario sobre a obra de
Prado™. A hipotese de Caio Prado sobre a pobreza no Brasil coldnia esta ligada & sua nogio
da rejei¢do dos trabathos manuais por parte dagueles que nio eram escravos. Para o autor,
os meios de vida dos destituidos de recursos eram escassos. O comércio seria controlado
por “rein0is” e as profissdes liberais exigiriam estudos que ndo se poderiam fazer no Brasil,
restando para os nascidos nos trépicos as carreiras militar e eclesiastica.

Assim sendo, haveria, como afirma o autor, um verdadeiro vazio entre os dois polos
da estrutura social da colnia, formados pelos senhores de um lado e os escravos de outro.

“Entre estas duas categorias nitidamente definidas e entrosadas (grifo nosso) na obra da

* Gilberto Freyre. Casa-grande ¢ senzala. Rio de Janeiro: José Olympio Editora, 1973 e Sobrados e
mucamos. Rio de Janeiro: Jos¢ Olympio Editora, 1977. Sobre familia patriarcal ver também, Anténic Candido
de Mello ¢ Souza. “The brazilian family” In T. L. Smith (org) Brazil, portrait of half a continent. Nova
lorque: Marchand General, 1951

® Mariza Corréa. “Repensando a familia patriarcal” In Maria Sucly Koefes Almeida et alii. Colcha de
retalhos. Estudos sobre a familia no Brasil. S3o Paulo: Brasiliense, 1982. Sobre a critica 2o modelo patriarcal
ver também: Eni de Mesquita Samara. “Tendéncias atuais da histéria da familia no Brasi” In Angela Mendes
de Almeida (o1g). Pensando a familia no Brasil. Rio de Janeiro: Espago e Tempo & Editora UFRJ, 1987. E
para uma “contra-critica” ver: Ronaldo Vainfas. Trépico dos pecados: moral, sexualidade ¢ inquisicdo no
Brasil. Rio de Janeiro: Nova Fronteira, 1997,

*! Caio Prado Jmior. Formagéo do Brasil Contemporaneo. $3o Paulo: Brasiliense; Publifolha, 2000, p.286.

%2 Fabio Faversani. Op. Cit.
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colonizagio comprime-se o nimero, que vai avuitando com o tempo, dos desclassificados,
dos inuteis e inadaptados, individuos de ocupacdes mais ou menos incertas e aleatdrias ou
sem ocupacdo alguma.”®>. Esta populacio de atividades incertas ¢ de colocagio duvidosa na
estrutura social seria para Prado formada por um contingente de mestigos € mesmo brancos
que o sistema escravocrata vitimava e acrescia a todo o tempo. Por n#o poderem ser nem

senhores nem escravos vegetariam, “mantendo-se ao deus-dara, embrutecidos e

moralmente degradados™*

- No campo se ofereceriam como agregados sob a protecdo de
senhores de engenho e na cidade virariam vadios.

O conceito de desclassificados proposto por Caio Prado foi recuperado por Laura de
Mello e Souza®™. Entretanto diferentemente de Prado, a autora utiliza o conceito em
contraposi¢do a um conceito de marginalidade, que implicaria, segundo diz, a idéia de algo
que estaria separado de um todo uniforme. Ja desclassificado, para Mello e Souza, operaria
de maneira diversa como sendo o reverso de uma ordem classificadora mais prépria de uma
sociedade estamental. Isto é, nas palavras da autora: “uns sio bem classificados porque
outros ndo o sdo, e o desclassificado s6 existe enquanto existe o classificado social”?®,
Ainda que a visdo da autora busque justamente os meandros das hierarquias sociais, a
manutencdo da utilizagio do conceito de desclassificaco social pode acarretar problemas
ao estudo da pobreza, j& que aquilo que ndo é classificado nio ¢ conhecido, reconhecido,
mesurado ou constitutivo.

Certamente estas categorias nfio sio facilmente identificiveis. A historiografia
recente tem mostrado gue mesmo categorias j& hd muito convencionadas nic podem ser
consideradas como essenciais, uma vez que a mobilidade, tanto social quanto espacial das
populagdes na coldnia, parece ndo ter sido tio rigida como se costumava crer. Deste modo,
de maneira andloga ao que o estudo da Europa moderna tem mostrado, parece-nos que
talvez devamos olhar as idéias de pobreza e riqueza na sociedade colonial mais como um

contiruum do que como uma oposicdo’ . Isto ndo significa dizer que houvesse uma

% Caio Prado Jimior, Op. Cit., p, 289.

> Caio Prado Jnior,. Op. Cit., p. 299,

* Laura de Mello e Souza, Desclassificados do ouro: a pobreza mineira no século XVIII Rio de Janeiro:
Edigbes Graal, 1986

* Laura de Mello e Souza, Idem, p. 13.

*" Sobre a necessidade de relativizagdo dos conceitos de pobreza e riqueza ver Milena Fernandes Maranho. 4
Opuléncia relativizada: significados econémicos e sociais dos niveis de vida dos habitantes da regido
doPlanalto de Piratininga, 1648-1682. Campinas: dissertaciio de mestrado, PPGH-UNICAMP, 2000.
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sociedade igualitaria ou que a mobilidade ocorresse indistintamente. Muito pelo contrario,
tratava-se de uma sociedade profundamente hierarquizada que baseava-se justamente na
diferenciagdo, na exclusdo e nos privilégios localizados. A idéia de contimuum deve servir
para nos mantermos alertas acerca precisamente de como estas diferenciagdes operavam e
quais variaveis incluiam,

Sheila de Castro Faria, em seu livro A4 coldnia em movimento™, dirige o foco da
analise justamente para parte deste grupo tradicionalmente tido como desclassificado. Faria
analisa 0 movimento espacial € o acesso dos homens livres e pobres — forros e seus
descendentes - a familia, terras e escravos no periodo colonial. Ao abordar esses individuos
na obra denominados de “andarilhos da sobrevivéncia®, a autora procura responder
igualmente a uma questdo mais ampla de discussio historiografica. Faria busca relativizar e
repensar o conceito de pobreza freqiientemente atribuido a esta camada da populagdo, e
mais especificamente, ao caso das mulheres forras. A autora discute iguaimente a
concepgdo de que a sociedade colonial possuiria uma hierarquia quase intransponivel e de
que a mobilidade social seria extremamente limitada.

Através da analise de registros paroquiais e censos Sheila Faria encontra, para o
século XVIII no atual estado do Rio de Janeiro, um quadro de grande mobilidade da
populagdo, tanto em termos espaciais como sociais. Poderosas familias que se descobriram
sem pectlio com a morte de seu “patriarca”, mulheres forras que possuiram escravos e
deixaram seus bens em testamento, comerciantes porfugueses que casaram com
“aristocratas da terra”, companheiros de cativeiro que dividiram viagens e moradas. A
autora encontra padrbes de pobreza e fortuna paralelos aqueles encontrados para o estudo
dos casos europeus, estando estes extremamente ligados aos ciclos de vida do individuo e
famuliares. A morte de um dos membros produtivos das unidades domésticas produtoras era
uma ocasido de fundamental importéncia no futuro material do grupo familiar, e portanto,
de sua situagio econdmica e mesmo social. Embora estas duas caracteristicas nio
estivessem ligadas de forma direta, podiam sem duvida trazer consegiiéncias uma para a
outra. A morte de um chefe de familia poderia deixar nio s6 o grupo sobrevivente
mergulhado em dividas como também colocar em teste as conexdes e as aliangas que eram

cultivadas por ele ou ela até aquele momento de sua auséncia.
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Faria acredita por fim que, embora ndo possamos esquecer que se tratava de uma
sociedade hierarquizada e escravista, devemos estar atentos as sutilezas das vivéncias da
populacdo que nfo se encaixava na divisdo entre senhores e escravos. Populagio esta que,
segundo a autora, precisa ser considerada mais significativa, tanto numérica quanto
qualitativamente, nas analises historiograficas acerca da sociedade colonial.

Mais do que isto, seu estudo deixa transparecer uma populacio que nio se
encontrava a margem das redes de sociabilidades da sociedade colonial, mas sim que, em
graus diferenciados ¢ na medida do possivel, fazia uso destas mesmas redes e buscava
inser¢do nela. Ou procurava criar suas proprias redes, as quais ainda assim tinham pontos
que ndo estavam alheios & sociedade colonial, mas ao contrario faziam parte dela. Nio
podemos esquecer que era uma sociedade de solidariedades bastante locais, cuja dindmica
girava em tomo de aliancas de parentesco, tanto de sangue como de aproximacdo, e que
ndo necessariamente se reconhecia como um todo para além destas “localidades”. Neste
sentido, encontramos similaridades com os modelos estudados da Europa modema,
especialmente a catélica, estruturada como vimos igualmente nas redes de solidariedades e
parentescos.

Os modelos que anteriormente enxergavam nas camadas intermediarias da estrutura
social colonial uma verdadeira incompatibilidade, inadequagdo ou impossibilidade ligam-se
com os modelos econdmicos explicativos por elas escolhidos. A economia colonial, para
Caio Prado, ndo poderia se furtar da estrutura monocultora exportadora escravista e, desta
forma, em sua sociedade somente poderiam existir como categorias “definidas e
entrosadas” senhores e escravos realmente. E o resto seria mesmo uma ralé, ainda que
numericamente consideravel, ao Deus dara e fora do “sistema”. Trabalhos como os de Jodo
Fragosogg, a0 mostrarem a existéncia de um mercado interno colonial e sua importancia
para o funcionamento do abastecimento da coldnia, sinalizam uma historiografia hoje ja
bastante extensa e, pode-se dizer, de certa forma hegemdnica atualmente, que atenta para a

riqueza ¢ multiplicidade da organizagfio da sociedade colonial de maneira analoga a sua

* Sheila de Castro Faria. 4 colénia em movimento: Jortuna e fumilia no cotidiano colonial. Rio de Janeiro:
Nova Fronieira, 1998.

* Josio Luis Ribeiro Fragoso. Homens de grossa aventura: acumulacdo e hierarquia na pragca mercantil do
Rio de Janeiro (1790-1830). Rio de Janeiro: Arquive Nacional 1992. Ver também Jodo Fragoso ¢ Manolo
Florentino. O arcaismos como projeto: mercado atlgntico, sociedade agrdria e elite mercantil no Rio de
Janeiro, ¢. 1790-c. 1840 Rio de Janeiro: Diadorim, 1993.
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estruturagio econdmica'®. Se, apesar de sua importdncia, a economia nfio dependia
unicamente do “entrosamento” de senhores de engenho e escravos, 0 mesmo se pode dizer
das suas relacdes sociais.

Atentos a estas particularidades, devemos considerar em nossa reflexfio ainda outros
pontos apresentados por Fragoso. A colonizagio portuguesa teria, segundo o autor,
especificidades com relagio aquilo que os modelos de acumulagio primitiva de capital
enxergariam na expansdo maritima moderna. Resumindo-se a grosso modo, estava-se em
Portugal diante de uma estrutura agraria incapaz de sustentar sua populagdo, uma vez que
estara em declinio, € de uma estrutura social na qual uma parte consideravel de sua
populagdo, como clérigos e fidalgos, estavam afastados do processo produtivo, havendo
iguaimente um estado com tendéncias cada vez maiores i hipertrofia. A expansdo maritima
controlada pelo Estado portugués teria se direcionado, entdo, no sentido de a acumulagio
mercantil sustentar esta estrutura e, por conseguinte, a posi¢io aristocratica.

Isto porque teria se tornado uma alternativa de “sobrevivéncia” desta aristocracia e
mesmo deste Estado, havendo quase que uma “simbiose” entre expansdo e investimentos
aristocratizantes, © que acarretou o aparecimento da figura do fidalgo mercador e estimulou
a tendéncia a aristocratizagio dos meios mercantis. Segundo Fragoso “estariamos diante de
uma realidade onde prevalecem os valores de uma mentalidade pré-capitalista. para a qual
ascender na hierarquia social necessariamente implica tornar-se membro da aristocracia.
Por este mecanismo canalizam-se pesados recursos adquiridos na esfera mercantil para a
atividade de cunho senhorial, muitas vezes esterelizando-os. A colonizagio seguiria, sendo
assim, a via “da cristalizagio de estruturas nfio-capitalistas™!.

Esta situagdo assinalada por Fragoso nos interessa na medida em que nos obriga a

relativizar nossas nogdes tanto de pobreza como de riqueza para a sociedade em questdo.

1% Sobre a diversidade de organizagdes ver o caso do Rio de Janeiro: Hebe Maria da Costa Mattos G. de
Castro “Mercado interno, trabalho livre e escravidiio: a agricultura de alimentos na Provincia Fluminense na
Segunda metade do século XIX”, In Revista do Rio de Janeiro, Niterdi, vol. 1, n © 4, 1986; .
“Resgate: uma janela para o oitocentos™ In . E Eduardo Schnoor (orgs.). Resgate: uma janela
para o oitocentos. Rio de Janeiro: Topbooks, 1995; Miércia Maria M. Motta “Proprietirios de terra e
arrendatirios-escravistas em uma regifio produtora de géneros alimenticios (Sio Gongalo- 1808-1892)" In
Revista Arrabaudes. Niterdi, ano I, n ° 2, 1988; Maria Yedda L. Linbares “A pesquisa historica no Rio de
Janeiro — a histéria agriria como programa de trabalho: 1977-1994, um balango™ In Revista Brasikeira de
Historig, Séo Paulo, vol. 15, n ° 30, 1995, Manolo Florentino. £m costas negras: uma historia do trdfico de
escravos entre a Africa e o Rie de Janeiro. Sio Paulo: Companhia das Letras, 1997.

' Josio Luis Ribeiro Fragoso. Op. Cit. P. 69.
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Embora possamos nfo concordar com a idéia de que haja necessariamente uma
esterilizacdo dos recursos e sim com a de uma aplicagio desses mesmos recursos
condizente com os ideais de aristocratizagio desta sociedade, devemos estar atentos as
conseqiiéncias deste modelo para nosso estudo da caridade. Isto porque o modelo de
caridade esteve em estreita ligacic com esta estrutura social e teve de dar conta dos
problemas e desafios proprios de uma sociedade pré-industrial. Estamos lidando por um
lado com individuos que necessitavam de um €spago para poderem aplicar seus recursos de
maneira a aristocratiza-los e a si mesmos, além de criarem pontos de defesa e manutengio
deste mesmo stafus, e de outro com uma populagio que precisava ser acudida
materialmente e que devia ser socorrida dentro destes ideais muito proprios do Antigo
Regime de precedéncia, reveréncia, propriedade, visibilidade, honra e distincdo. Estando
todos estes elementos situados numa organizacio social de muijtos matizes para além da
divisio senhores de engenho e escravos, ainda que estes elementos sejam parte vital de sua

constituigdo.

1.4 O contrate da caridade

A Misericérdia tornou-se, portanto, um locus centralizador do exercicio da caridade
e da assisténcia organizado no interior de uma instituicdo que lidava com uma série de
questOes que iam além da simples f& na salvacio da alma pelas boas obras. A Misericordia
reunia em seu quadros as elites locais e thes proporcionava uma oportunidade de fortalecer
as redes de sociabilidades entre seus membros. Forneceu para alguns individuos a
oportunidade de galgar posicdes sociais de maior proeminéncia na sociedade. E foi um
veiculo através do qual grandes quantidades de dinheiro, deixadas para obras em beneficio
das almas, retornaram a economia dos Vivos, através de seus empréstimos e de seus
trabalhos caritativos.

Para entendermos o papel da Santa Casa na sociedade colonial devemos estar
atentos tanto ao cardter simbolico e religioso como ao “pragmatico” e econdmico que
compdem de forma indissocidvel sua atuacio. Podemos ver isto de forma clara nas
escrituras de doagdo, esmolas e legados deixados 4 irmandade. As doacdes parecem ser
especialmente marcadas por este amalgama de simbologias caritativas ¢ valores de

sociabilidade. Embora a origem do Hospital da Misericordia do Rio de Janeiro seja pouco
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clara e alvo de debate entre historiadores e memorialistas ha bastante tempo, a criagio de
suas duas outras repartigies teve um inicio mais evidente'®,. Tanto a Casa dos Expostos
como o Recolhimento das Orfis foram criados a partir de doagdes de particulares.

O Recolhimento das Orfis, nosso alvo de interesse mais especifico, foi criado no
ano de 1739 através das doagdes de dois individuos: Margal de Magalhdes Lima e o capitdo
Francisco dos Santos. Os seus estatutos, concluidos somente em 1744, iniciaram-se, ndo

por acaso, registrando a obra pia dos dois:

Foram os fundadores Marcal de Magalhdes Lima, e o capitiio
Francisco dos Santos, os quais com méo liberal assim espiritual, como
temporal concorreram com cingiienta e dois mil cruzados, a saber vinte
para a obra do Recolhimento, e irinta e dois para o patrimémio de
quinze Orfds do nimero e sua regente para do seu rendimento se

sustentarem, e tudo para fundacdo, estabelecimento e conservagdo
de IaS.I 03

Louvar a obra parece ser t3o ou mais importante ¢ desejavel do que a propria obra
em si. Isto para que ndo haja divida nem para Deus nem para os homens, que sdo de
memoria mais fragil. A doagdo em si era, assim, uma parte do exercicio desta forma
especifica de caridade e nfio o seu todo. A doagio era, de fato, cercada de um elaborado
cerimonial. A escritura de doagdo de Marcal de Magalhfes Lima e do Capitdo Francisco
dos Santos ndo sobreviveu para chegar até nds. Entretanto, a escritura da doagfo feita um
ano antes por Romio de Mattos Duarte, com 2 qual criou-se a Casa dos Expostos, nos
informa de maneira rica sobre este cerimonial, cujo registro parece ter seguido uma forma
bastante especifica e codificada.

A doagdo ocorreu no Consistorio da Santa Casa, que durante o século XVII
provavelmente era o consistorio da igreja da Santa Casa. Nele se encontravam um tabelifio

acompanhado do doador, no caso Romdo Duarte, e dos regedores e aceitantes, o provedor

'% Para Felix Ferrcira em A Santa Casa da Misericérdia Fluminense {Rio de Janeiro: Santa Casa da
Misericrdia, 1894-1898) a criagfio do hospital teria ocorrido em 1545. J4 Vieira Fazenda (em “A Santa Casa
da Misericordia do Rio de Janeire” In RIHGE Rio de Janeiro: tomo 69, vol. 113, 1906 discordando do
primeiro levanta a hipdtese de que este teria sido criado pelo Padre José de Anchieta em 1582 por ocasido da
chegada da armada de Castela. Sobre a discussdo acerca da fundagiio da Santa Casa ver também Mariana
Ferreira de Melo. Santa Casa da Misericérdia do Rio de Janeiro: assistencialismo, soiidariedade e poder
(1780-1822). Rio de Janeiro: dissertagio de mestrado em histéria, PUC-RJ . 1997 mimeo.
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da Santa Casa, naquele ano um fidalgo da Casa de Sua Majestade, o escrivio, o tesoureiro e
todos os mais irmaos da Mesa conselheira daquele ano compromissal. No total 10 irmios
da Santa Casa presenciaram e tomaram parte na cerimbnia. O doador apods uma breve
exposi¢io acerca da situagio lastimosa em que se encontravam os expostos da cidade

prossegue:

- € por se achar com bens de fortuna, com que Deus Nosso Senhor o tem
ajudado, the tem inspirado fervorosamente no coragdo concorrer com uma
esmola, e doagdo para a criagdo, alimento e remédio destes inocentes por
entender serd do divino agrado esse sufrdgio e beneficio por sua alma.’™

Neste caso podemos ver nitidamente a ligacio estabelecida por estes homens entre
as boas obras e a salvagdo da alma. Especialmente para aqueles que angariavam fortunas,
muitas vezes de forma nem tio “cristd”. Marco H. D. Van Leeuwen'® afirma, em um
balanco historiogréfico e socioldgico da produgio académica acerca da caridade na Furopa
pré-industrial, que inimeros estudos apontam para o fato de que 0s pobres tinham para si a
caridade como um direito seu. O autor afirma, por exemplo, que para os pobres da
Inglaterra e Franca do século XVIII o Estado teria a obrigagio de acudir-lhe o infortinio
através de diversas formas de assisténcia, como por exemplo oferecer grios a precos mais
baratos em época de alta no mercado.

Ao estudar a caridade no caso portugués, Isabel Sa pensa diferentemente. Para a
autora a caridade nesta sociedade nfo se regia pela idéia de que “os individuos tém direito a
determinadas condi¢Ges materiais de existéncia ou de que os ricos tinham deveres para com
os pobres”®. Entretanto, embora ndo possamos afirmar que a caridade fosse encarada
como forma de “justia” social, podemos ter sim a no¢do do que isto significava ao doador.
A caridade poderia até ndo ser um direito dos menos favorecidos, mas era sem davida um
dever dos mais “fortes” para com Deus, que como mais forte de todos os havia beneficiado

com os ventos da fortuna.

**” Leila Mezan Algranti. “Os Estatutos do Recolhimento das orfis da Santa Casa da Misericordia do Rio de
Janeiro™ In Cadernos Pagu: género, narrativas, memorias, Campinas: Nucleo de Estudos de
Género/UNICAMP, (8/9) 1997: p. 375

1% ASCMRIJ Escritura de doacdo e instituicdo que faz Romdo de Mattos Duarte & Samta Casa da
Misericérdia para criagdo dos enjeitados, documentacio avulsa, lata 35¢,

*% Marco Van Leenwen, Op. Cit,

1 Isabel dos Guimardies Sa. Op. Cit. , pp. 16-17.
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De maneira interessante a escritura segue entfio para seus detalhes mais temporais,
registrando a disposi¢io da doagio e sua forma de aplicagiio. A quantia doada deveria ser
aplicada em casas e o sustento dos enjeitados feito com as rendas dos seus respectivos
aluguéis. Caso, como ultimo recurso, o dinheiro fosse dado a juros, estes empréstimos
deveriam ser seguidos de fiangas segurissimas, como afirma a escritura, para que os
miseraveis abandonados estivessem sempre resguardados, o que mostra a consciéncia dos
contemporaneos acerca dos riscos deste tipo de investimento. A movimentagio de criancas
e recursos, receita ¢ despesa, deveria ser registrado em livros separados e com o maior
cuidado, ficando a Mesa da Santa Casa obrigada a fiscalizar estes livros todos os anos. E
interessante como a relagio da Santa Casa com as demais repartigdes que a compunham
aparece sob o signo contratual, o que para esta sociedade significava uma “patronagem”,
com direitos e deveres especificos e diferentes para cada parte.

Acertados os detathes do regimen da instituigfio, concluiu o doador suas vontades:

...que ndo pode haver necessidade mais precisa que acudir a criagdo destes
inocentes: e para o seu anteparo principalmente das mulheres, concorrerd
também a Santa Casa em que lhe for possivel sem se faltar ao curativo dos
enfermos: e espera em Deus, que outros benfeitores vio concorrendo para
esse mesmo fim, e beneficio com suas esmolas’?”.

Novamente voltou Roméo Duarte ao discurso religioso e a exaltagiio de seu proprio
gesto, considerando sua caridade das mais justas, isto por acudir a criagio de inocentes e
por pedir em prol das muiheres, duas fragilidades méaximas para esta sociedade e dois
preferidos do Todo Poderoso para sua simbologia. Construiu assim em seu argumento a
necessidade € a importncia de sua iniciativa e cristalizou a existéncia de dois grupos de
desvalidos. Era desta forma que muitos pobres nasciam para os bem-aventurados.

Chega entio no registro de doag3o o momento da contrapartida da Santa Casa.
Ficam bem claras neste caso algumas das riquezas que a Santa Casa pode devolver ao

doador, além ¢ claro de sua intermediacio com Deus.

...Joi dito aceitavam esta esmola, e instituigdo em cuja gratificagdo por ser
constante a limpeza de sangue dele instituidor o héio por aceito e admitide a
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ASCMR] Escritura de doagdo e instituicdo que faz Romdo de Mattos Duarte & Santa Casa da
Misericérdin para eriaciio dos enjeitades, documentacio avalsz, Iata 35¢.



irmdo desta Santa Casa da Misericérdia, para que goze enm vida, ¢ em nome
de todos os sufrdgios que lhe tocam, e se obrigam a que sendo caso que ele
instituidor queira vir para esta Santa Casa quando for vivo, o recolherd em
casa mais comoda que houver, e se lhe assistird, como o sustento, Servigos,
curas e tudo o mais que lhe for necessdrio tratando-o como merece a pia
esmola e instituicdo que faz, e se obrigam a cumprir e guardar as cléusulas, e
condigdes por ele declaradas. (...) e que desta instituicdo se pord uma pauta
na sacristia, para consiar geralmente dela, como se tem praticado com
outras'®.

O doador recebeu em primeiro lugar, através deste instrumento, um atestado
publico, por assim dizer, de limpeza de sangue. Atestado este que poderia ser de suma
importéncia para aqueles individuos em busca de ascensfio social e poder politico no Brasil
colonial pré-era pombalina, onde estava vetada a participagio de cristios-novos em cargos
da administra¢io € em outras instincias de poder'®. Evaldo Cabral de Mello Ja destringou
de forma inquestiondvel todos os mecanismos de que faziam uso os cristios-novos para
conseguirem o reconhecimento de sua “limpeza de sangue” e desta forma se infiltrarem
mais a fundo nas estruturas de poder da sociedade colonial'’®. No caso destes individuos
doadores a Santa Casa nfio sabernos se seriam cristdos-novos. Entretanto podemos afirmar
que, sendo ou nfio cristdos-novos, ao portarem o reconhecimento de sua limpeza de sangue
pela Santa Casa estavam sendo reconhecidos por essa sociedade como “limpos de sangue”
e, como tal, poderiam situar-se de maneira mais favoravel na rede de poderes locais e
mesmo metropolitanos.

Tal aval, entretanto, ndo era inviolavel como podemos ver através de livro de Vieira
Fazenda no qual conta a historia de Jodo Corréa Ximenes, senhor de engenho em S. Jodo de
Meriti, tabelifio e ex-escrivio da Santa Casa, que em inicio do século XVIII teria sido
expuiso da irmandade, preso pelo crime de judaismo e levado aos tribunais do Santo Oficio

111

em Lisboa . Ndo nos diz o autor as intrigas politicas que podem ter levado uma carreira

1% Idem.

1% Segundo Vieira Fazenda (José Vieira Fazenda. Os provedores da Santa Casa da Misericordia do Ric de
Janeiro. Rio de faneiro: s/ ed., 1960, p. 122) foi durante a provedoria do Marqués do Lavradio (1774-1779)
que se executou a lei de Pombal de 25 de maio de 1773, sendo riscado do Compromisso da Misericordia o
capitulo que exigia a limpeza de sangue para ser aceito como irm3o.

"9 Evaido Cabral de Mello. O nome ¢ o sangue: uma fraude genealogica no Pernambuco colonial. $30
Paulo: Companhia das Letras, 1989.

"1 Jos¢ Vieira Fazenda. Op. Cit. p. 75. Informagbes sobre este individuo, sua familia ¢ demais cristios 10vos
processados pela inquisi¢io no Rio de Janeiro do inicio do século XVII podem ser encontradas no livro de
Lina Gorenstein Ferreira da Silva. Heréticos e impuros. Rio de Janeiro: Secretaria de Cultura, Departamento
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tdo bem sucedida de incorporagio social a tal desfecho. Ainda assim, ser aceito pela Santa
Casa aumentava as chances, se tudo corresse bem, de aceita¢do na sociedade.

Além de serem considerados limpos de sangue, o que deixaria de ser crucial apos as
determinagdes pombalinas, passavam a ser reconhecidos pela sociedade como irmios da
Santa Casa, 0 que significava figurar em um grupo seleto de individuos, ou seja, ser
reconhecido como homem branco, livre e de certo cabedal. Talvez ainda mais importante,
significava estar no meio de homens com tais qualidades, o que abria oportunidades de
associagdes, negdcios, sociabilidades, solidariedades e reciprocidades.

Estar entre os membros da Santa Casa poderia se transformar igualmente em uma
forma de assegurar materialmente o individuo e sua familia em uma sociedade onde a
flutuagdio das fortunas e a disseminacdo de doengas eram uma marca cotidiana. Como
mostra Sheila de Castro Faria, 0 momento da morte ou de doenga grave de um chefe de
familia poderia trazer mudancas significativas na situagio material de um grupo familiar,
ou de um individuo, encontrando muitos portentosos em ruinas'™®. Como vemos pela
doacdo de Romdo Duarte, o irmdo da Santa Casa estaria seguro em suas doengas € em sua
velhice. Os irmlos, e seus parentes, contavam ainda com enterros e missas em proi de suas
almas, condi¢des imprescindiveis para uma boa morte'. Era possivel a um membro da
Irmandade em dificuldades financeiras morar em uma casa pertencente a esta sem pagar
aluguéis. No Livro de Termos Diferentes, onde se registravam as resolugdes da Mesa da
Misericordia, encontramos decisdes acerca de varias formas de auxilio a esposas e filhas
dos membros muito velhos para trabalharem ou em desgraca.

Em dezotto de agosto de 1816, os irm3os reunidos em Mesa mandam lavrar um
termo para que houvesse sempre o entendimento e o cumprimento de uma esmola de
103000 réis anuais, concedida a Francisco Gomes Guimaries. Este Gltimo havia enviado a

Santa Casa um pedido de auxilio no qual

Geral de Documentagio e Informaggio Cultural, Divisdo de Editoracio, colegio Biblioteca Carioca, 1995, A
propria autora ndo consegue determinar o motivo que deflagrou as dentincias.

12 Sheila de Castro Faria. 4 colonia em movimento: familia e Jortuna no cotidiano colonial. Rio de janeiro:
Nova Fronteira, 1998. A fragilidade das fortunas estava inclusive prevista por Lei em um item relativo a
mercadores que quebram e suas dividas. Ordenagées Filipinas. ~ reproducio “fac-similie” da edicdo feita por
Céndido Mendes de Almeida, Rioc de Janeiro: 1870. Lishoa: Fundacio Calouste Gulbenkian, sd, 3 vols. Livro
V, titulo LXVI - “dos mercadores que quebram. E dos que se levantam com fazenda alheia”, p. 1215. Apud
MilenaFernandes Maranho, Op, Cit,, p.75.

"3 ASCMRJ Compromisso da Misericérdia de Lishoa Lisboa Ocidental: oficina de Manuel Fernandes da
Costa, Impressor do Santo Oficio, 1739, capitulo XXXV, p.106.



suplicava que tendo servido vdrios cargos nesta corporacdo com
desembolso seu no tempo que a prosperidade o acompanhava mais que
ao presente tendo tido infelicidade no seu negocio se achava reduzido a
estado de miséria, e que atendendo ao que esta Samta Casa, e pia
corporagdo tem assistido a alguns irmdos que como o suplicante se
acham em pobreza ro}gava-lhes the fizessem a esmola conceder-lhe
alguma assisténcia (.. )'"*.

Os irméos deliberaram a favor do auxilio ao irmio desgracado com uniformidade de
votos. Todos sabiam os caprichos da fortuna que podia vir facil nestas terras mas que
igualmente poderia ir-se sem mais cerimdnia, bastando para isso um mal tempo a afundar
naus, um s$6cio ndo tdo bem intencionado, viveres que se saltearam pelos caminhos da
cidade ou mesmo um passo mal calculado'®. Era importante, portanto, haver a seguranca de
que a irmandade ampararia seus irmfos. Ainda que estes, em sua maioria, no final das
contas entre credores e cobrangas, faléncias e ajustes acabassem efetivamente nio fazendo
uso direto destes auxilios. Muitas das faléncias alids s6 se davam a saber quando o sujeito
estava morto e enterrado''®, Nestas ocasides pranteavam-se o5 negociantes, senhores de
engenho e fidalgos e nasciam os orfios, as vidvas e as partilhas, que sio todos filhos destes
finais. Por conhecerem estas coisas os homens é que uma irmandade ganhava fama e
recursos. Francisco Anténio de Carvalho no ano de 1815 igualmente requeria ajuda devido
a0 seu estado de pobreza. Em sua representaco cita um capitulo do Compromisso que
determina a ajuda aos irmfos da confraria. Piedade e saber também andavam juntos, ou ao
menos reforcavam o pedido caso um dos dois viesse a falhar.

Ngo 56 os irméos que um dia tiveram cabedal contavam com a assisténcia da Santa
Casa. O irmio e torneiro mecanico Caetano Ferreira Macedo igualmente fez uso de uma
representagdo a Mesa e acabou por receber auxilio. Sua representacdo oferece um rico

quadro do que significava uma pobreza meritoria para esta sociedade:

"4 ASCMRY, Livro de Termos diferentes 1810-1819.

"% A fragilidade das fortunas estava inclusive prevista na lei em um item relativo a mercadores que quebram e
suas dividas. Ordenacdes Filipinas. — reprodugio “fac-similie’ da edicio feita por Cindido Mendes de
Almeida, Rio de Janeiro: 1870. Lisboa: Fundagiio Calouste Gulbenkian, sd, 3 vols. Livro V, titulo LXVI —
“dos mercadores que quebram. E dos que se levantam com fazenda alheia”, p. 1215. Apud Milena Fernandes
Maranho, Op, Cit., p.75.

*1¢ Sobre a questdo da “riquesa aparente” no Brasil colonia, como denomina Milena Fernandes Maranho, ver
seu estudo sobre 0 caso de Sao Paulo de Piratininga no séeulo XVIL Milena Fernandes Maracho, Op. Cit.
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Diz Caetano Ferreira Macedo, casado, com duas filhas mogas, e cego,
que tendo o seu oficio de torneiro que por ele sustentava parcamente sua
Jamilia, e como se vé no miserdvel estado sem poder manter sua Jamilia
que 50 lhe ddo os fiéis de Deus alguma esmola para poder pagar o seu
quarto em que habita com toda a honra como é noidrio, motivo suplica a
V. 5. e mercés hajam por bem atendendo ao exposto, ¢ por Nossa Senhora
do Bom Sucesso acudirem a pobreza do suplicante com alguma mesada,
visto o suplicante ser irmdo desta respeitavel irmandade, portanto pede a
V. 8. e Mercés pelo Amor de Deus atenderem a suplica do suplicante de
cujo beneficio rogard a Deus Nosso Senhor pela saiide de V. S. e Mercés,
e aumento desta respeitavel Irmandade.”’’

Eis aqui um primor de pedido com todos os elementos de que a Mesa precisa para
deliberar o seu sim caridoso e de que precisamos nos para refletirmos sobre o exercicio da
caridade em questdo. Registrar esta peticio nos seus livros assim como, € claro, o seu
piedoso desfecho, tendo sido decidido que o mordomo da despensa lhe desse algum
remedio, deve ter sido uma tentagdo praticamente irresistivel para estes homens e continua
sendo igualmente para historiadores. Caetano Macedo se apresenta como um “sonho de
caridade”. A retorica de seu pedido em tudo se enquadrou nos termos do pobre digno, o que
mostra que 08 requisitos deste idioma da caridade eram de conhecimento geral, ou ao menos
dos letrados™*.

Macedo era bem relacionado, ja que era irmdo da Santa Casa, e mesmo cego e
possivelmente iletrado tinha um patrono que escreveu para ele a petigdo fosse este paroco,
bacharel, irmio ou mordomo da Santa Casa. Nio estava, assim sendo, isolado nem fora dos
lagos de sociabilidade do periodo. Fra casado e tinha fithas mogas, o que para a época
significava um individuo ordeiro e mais ainda com filhas que necessitavam de especial
cuidado, ja que nada mais em perigo para a moral daquela sociedade do que mogas sem
“patacas” e com formas feitas. Tinha um oficio, o que significava ser acertado na vida, nfo
ser vagabundo ou vadio, crime maximo nestes tempos de caridade do Antigo Regime, pos-

Trento {de almas reformadas) e Itustragio (de proveito das nagoes).

"7 ASCMRI, Livro de Atas e termos das sessbes e deliberacbes da administragdo da Santa Casa da
Misericordia do Rio de Janeiro nos anos de 1810-1820. Rio de Janeiro: Tip. Do “jornal do comércio”, 1912,
p. 87

"'¥ As imagens de pobreza parecem ter sido parte ndo 56 do “idioma da caridade” como também dos discursos
em torno de cobrangas e dividas como podemos apreender da dissertagdo de Milena F. Maranho para o Caso
de Sdo Paulo no século XVII, onde afirma a autora que era comum a alegacdo de pobreza para o nio
pagamento de dividas, assim como a ostentagio de bens quando da busca por créditos. Milena Fernandes
Maranho, Op. Cit.,p. 77
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O oficio igualmente lhe dava alguma vantagem na sua posi¢io social. Ndo era um
simples trabalhador manual, algo também importante nesta sociedade extremamente
hierarquizada e escravista. Com todas estas qualidades, devido a uma impossibilidade fisica
- estar cego - encontrava-se na situagdo vexatéria de mal sobreviver das esmolas dos fidis.
Com estas esmolas, entretanto, vivia de forma honrada como era notorio, isto é, como era
possivel comprovar com testemunhos de vizinhos e pérocos, pecas fundamentais de
legitimag3o social.

Néo fosse isto o bastante, era devoto. Pedia pelo amor de Deus e por Nossa Senhora
do Bom Sucesso ~ padroeira da Santa Casa do Rio de Janeiro — e prometia rogar a0 mesmo
Deus pelos irméos e pela Irmandade. Além de tudo era, portanto, bom “contratador” pois
sabia bem a sua parte e fun¢fio no acerto que propunha, ou methor, suplicava. Esta
terminologia alids usavam todos que pediam algo para a Santa Casa (e a orgdos reais
também) concretizando desta forma a situagio, ou jogo, de “pedinte” e concessor, parte do
estabelecimento das solidariedades assimétricas proprias da caridade. Devemos sempre
lembrar que o recurso a caridade institucional era uma opcdo entre as virias estratégias de
sobrevivéncia existentes ¢ que o enquadramento dos individuos na chamada “pobreza
digna” podia ser apenas circunstancial.

Essas taticas de sobrevivéncia deviam se estender & parentela, pois ndo havia como
conceber a seguranga ¢ o amparo individual sem considerar as unidades domésticas que a
ela se relacionavam. Neste sentido, temos o testemunho da ajuda concedida a familiares de
irméos ou trabalhadores vinculados 4 irmandade. No Livro de receita e despesa referente
aos anos de 1771 e 1772 temos a mengdo a uma esmola que era devida aos herdeiros de
Jodo Rodrigues Alves “(_..) como € costume por se thes ndo abater o aluguel da casa em que
moram”™'*. Existem vérios outros exemplos de auxilio a familiares nos registros da Santa
Casa. Por se tratarem, em sua maioria, de assisténcia a mulheres os abordaremos mais
adiante e, de alguma forma, em grande parte do trabalho.

Uma reunio da Mesa ocorrida em 1818 suspendeu temporariamente, até que
houvesse renda, os auxilios que haviam sido concedidos no inicio do século XIX. Auxilios e
esmolas de legados e aqueles que a Santa Casa tinha por obrigacio ou determinacio

providenciar muitas vezes se confundem na documentacio e no seu proprio status dentro da

1% ASCMRI, Livro de receita e despesa 1768-1780, p. 86.
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irmandade. Entretanto, os inicos auxilios que estavam garantidos de fato eram aqueles que
pertenciam a algum legado que houvesse deixado fazendas para este fim. Desta forma,
devemos sempre lembrar que a concessdo de assisténcia ndo era uma pratica igualitaria, mas
sim, que estava relacionada de maneira visceral com a forma como os recursos materiais
circulavam pesta sociedade, ¢ como as fortunas e também as dividas eram passadas de
geragdo em gera¢do. Estando permeados por valores caros e especificos desta sociedade
acerca da forma como se estruturavam as relagdes de parentesco e compadrio. Além, é
claro, de também contarem com as variaveis das diferentes prioridades assumidas pela
irmandade em diversos momentos. De qualquer modo, o auxilio material a seus membros
era uma parte importante da alianca da Santa Casa com os irmios que a compunham,

A parte das vantagens materiais das doagSes & Santa Casa eram por costume, como
nos mostra a escritura da doagdo feita pelo mencionado Romio de Matos Duarte,
publicitadas. A visibilidade da caridade era, portanto, mais um item importante no
cerimonial das obras pias, como afirmamos anteriormente. Em uma sociedade onde a
sociabilidade da populagio passava em larga medida por visitas regulares & Igreja, ter seu
fervor caritativo exposto na sacristia, como sabemos segundo a escritura de doacdo, era
uma garantia de que as pessoas em geral ficassem sabendo de seu ato. E o ato de caridade
nestas circunstincias era sempre o ato de alguém que desejava ser visto como poderoso e
piedoso, rico em meios ¢ cristandade. Valores importantes para esta sociedade.

Neste caso cabe notar que niio se tratava a igreja da Misericordia de uma igreja sem
eira nem beira, como se dizia na época, mas sim, como nfio poderia deixar de ser, de uma
igreja que possuia l4 suas poténcias. Ja que receberia anos mais tarde, em 1784, um breve
do Papa Pio 6° concedendo indulgéncia plenaria e remissio de todos os pecados aqueles
que a visitassem, tendo comungado e confessado, nos dias primeiro e segundo de julho,
durante a celebragio da Visitagdo de Nossa Senhora'?®. Festa, como j& sabemos, das mais
importantes dentre aquelas celebradas pela irmandade e muito popular na cidade do Rio de
Janeiro. Embora haja sempre a divida se o breve do Papa era um reconhecimento de
prestigio ou uma tentativa de atrair uma freguesia dispersa, esta igreja mobilizava de

qualquer modo atencles consideraveis.

20 ASCMRYI, documentacdo avulsa, lata 741-a.
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Varias foram as formas através das quais a agdo caritativa de um individuo era
tornada piblica. Estas variavam muito de acordo com o tipo de doagdo que havia sido feita,
com o prestigio do doador e também ¢ claro com os “meios de comunicagio” mais em voga
nos periodos. Além de avisos e editais nas igrejas, que atingiam a populacio mais geral, das
proprias escrituras, e de documento de conhecimento mais intimo da irmandade, havia, por
exemplo, a confeccio de retratos. Os retratos estavam reservados 20s doadores ¢
benfeitores mais proeminentes e eram feitos em sua maioria depois da morte destes. Era
uma forma de reconhecimento e a0 mesmo tempo uma ostentacdo do capital “social” que
estava investido na irmandade, uma vez que todos poderiam ver as ilustres figuras ao
passearem pelos corredores dos hospitais ou das outras reparticbes da Santa Casa. Em
1814, por exemplo, a Mesa aprovou a elaboragdo do retrato de quatro benfeitores da

instituicdo ja falecidos que haviam

deixado grandes legados para esta Santa Casa, em beneficio dos pobres
para a sua sustentacdo, e curativo, e igualmente aos expostos, e
recolhidas desta mesma Santa Casa, e os muitos, e relevantes servicos
que alguns destes, como irmdos da Casa tinham prestado em sua vida
com grande despesa sua, e trabalho, e mesmo em razdo dos legados
deixados lhe parecia se manda-se retratar as quatro esfinges em corpo
inteiro destes bem feitores para com tais ficar a sua memdria nesta Real
Casa exposta a posteridade, a exemplo do que se tinha praticado com
outros diversos bem feitores, desta Real Casa.”.'%!

A salvacio da alma estava, portanto, para o Juizo final assim como a memoria
estava para a posteridade humana. E cada uma tinha um papel distinto porém fundamental
na elaboragdo das clausulas do contrato da caridade. Elas poderiam ainda surgir juntas. Era
comum a realizacio de missas ¢ oficios pelas almas de doadores e benfeitores. Além das
missas que a Santa Casa j4 dizia por obrigagio, a Mesa muitas vezes decidia promover
oficios extras em celebragio e sufrdgio de alguns. Estando os irmdos reunidos em Mesa de
1814, foi decidido sufragar as almas de dois benfeitores por suas doacgBes ¢ pelo zelo com
que haviam escolhido seus testamenteiros que fizeram chegar a Santa Casa essas mesmas

doacdes'**:

2! ASCMRIJ, Livro de Atas e termos das sessdes e deliberagbes da Administracdo da Santa Casa da
Misericordia do Rio de Janeiro nos anos de 1810-1820, p. 71

'# Lembramos que segundo Jacques Le Goff “sufragios™ aos mortos poderiam incluir jejuns, oracdes, preces,
missas e esmolas. Jacques Le Goff, Op. Cit,, p. 348.
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Foi proposto pelo irmdo provedor que o reverendo José Barbosa da Silva
e Araijo, e Pedro Barbosa Passos tendo-se lembrado de beneficiar os
pobres que se vem a curar no hospital desta Santa Casa com avultadas
quantias tanto em prédios urbanos, como em dinheiro, de que tudo se
achava a esta Casa empossada, pela prontiddo, zelo e atividade dos
lestamenteiros que os testadores tinham elegido, e lhe parecia acertado
que esta pia corporagdo desse um testemunho publico do seu
reconhecimento mandando sufragar as almas destes bem feitores com
dois oficios solenes cada um em seu dia, mandando se dizer as missas que
puder ser na Igreja desta Santa Casa (...)'>.

Esta citacdo nos propicia um exemplo de como memoéria e sufragios pelas almas
poderiam aparecer juntos e funcionar dentro de uma espécie de “sistema™ Unico. A
lembranga e a gratiddo dos homens fazia parte afinal, como diz Le Goff'*, da alianca entre
vivos e mortos em prol do adiantamento das almas dos que partiam. E fazia igualmente
parte dos elogios humanos para os proprios homens, uma vez que o prestigio da instituigio
era - como ja vimos - fundamental para sua manutengio e prosperidade. Mostra ainda como
podia ser dificil que os recursos destinados & cura das almas dos testadores e dos corpos dos
miseraveis chegassem de fato integralmente ao seu destino, que era a Santa Casa. A ponto
de tal sucesso merecer um sufrigio em sua mengio ¢ celebracio.

Um contato mais intimo também era utilizado para demonstrar a gratidio da
irmandade, como por exemplo, o envio de cartas de agradecimento. Em 1794 o entio
provedor da Santa Casa junto com os irmdos da Mesa determinaram ao escrivio que
escrevesse ao irméo José Gongalves dos Santos um oficio agradecendo a esmola que este
havia feito 4 irmandade, “do pano de linho e estopo, e pano azul para os pobres desta
mesma Santa Casa”. Como encerramento, um reconhecimento publico para “uma agdo t3o
generosa da sua caridade que deve servir de exemplo para os que tem estimulos de tanta
piedade da qual tem V. Mercé dado as mais evidentes provas™'®.

A dificuldade em se verem cumpridas as determinagdes dos mortos foi inclusive

tema de uma determinagio das ConstitwicSes Primeiras’®® que atentas a esta dificuldade

2 ASCMRI, Livro de Atas ¢ Termos das sessdes e deliberacdes da administragdo da Santa Casa da
Misericérdia do Rio de Janeiro nos anos de 1810-1820, Rio de Janeiro: tip. do “Jornal do comércio”, 1912, 23
73.

'#* Tacques Le Goff, Op. Cit.
'3 ASCMRI, Livro de Registro de cartas e oficios expedidos 1771-1810, p, 30,
18 Constituigbes primeiras do arcebispado da Bakia, Op. Cit. Titwlo LXT, n 871, pp. 327-328



72

ordenava a seus visitadores “que depois de visitarem as igrejas no espiritual e temporal,
visitem com muita diligéncia as capelas, e confrarias eclesiasticas de nossa jurisdi¢do, e
vendo as instituigdes, fagam inteiramente cumprir o que nelas se acha”. Apesar de a Santa
Casa da Misericérdia ndo estar, como ja sabemos, sob jurisdigdo destas visitas, por ser de
direta protecdo régia, este trecho mostra a ansiedade existente por parte da cupula da Igreja
com o cumprimento dos legados e com a propria falta de diligéncia de seus visitadores em
€X1gIr Seu cumprimento.

De certa forma a Santa Casa funcionava como uma espécie de garantia ao
cumprimento destes legados. Garantia esta que chegou a ser reconhecida nos textos das leis
extravagantes portuguesas, 0s quais determinavam que os legados ndo cumpridos pelos
testadores fossem entregues & Misericérdia de Lisboa visto os “oficiais e ministros do dito
juizo das Capelas e Residuos n3o serem tio diligentes”'*’”. E bem provavel que esta lei ndo
tenha sido facilmente cumprida, se é que o foi. Entretanto mostra uma vontade do poder
real em reconhecer a Santa Casa como local legitimo e seguro de administracdo dos legados
das almas.

Assim sendo, para as irmandades o respeito a vontade do doador (ou
testador/instituidor) aparece como clausula de grande importdncia e varios mecanismos
existiam para garantir este respeito. A importédncia dada a preservacio de sua vontade esta
em grande medida ligada 4 idéia de que a doaglio ou esmola era um ato extremamente
pessoal, um direito e um dever, um labor do homem para com Deus naquilo que ele possuia
de mais particular: sua consciéncia.

Os homens faziam suas doagdes em prol de suas consciéncias e suas almas. O
pedido de Romdo de Mattos Duarte para que Deus houvesse de prover guem continuasse a
concorrer com as obras de caridade e tomasse especial cuidado com as mulheres foi
atendido um ano depois com as mencionadas doagbes de Marcal de Magalhdes Lima e
Francisco dos Santos, através das quais se ergueu ¢ fundou o Recothimento das Orfis da
Misericordia.

O teor da escritura de doagdo feita por Romiic de Mattos Duarte foi provavelmente

bastante parecido com aquele da doag#o feita pelos fundadores do Recolhimento das Orfis.

¥ Colegdio cronologica de Leis Extravagantes, posteriores 4 nova compilagio das Ordenacdes do Reino,
publicadas em 1603, Coimbra: Na Real Imprensa da Universidade, 1819, vol 1, titulo XV, alvari de 1614,
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O texto dos estatutos preservou algo das determinacdes que constaram de sua escritura.
Caberia aos dois fundadores, enquanto estes fossem vivos, a nomeagio e a aprovagio da

regente do Recolhimento, assim como de dez 6rfis do niimero!?®

. Os fundadores podiam,
ao contrario dos proprios membros da Mesa, igualmente aumentar o nimero das Orfis
recolhidas pagando dois mil cruzados por cada um dos nameros acrescidos. Isto significava
em verdade que, das quinze vagas criadas no Recolhimento, dez seriam preenchidas por
recomendagdo dos seus fundadores. A imtencdo seria muito provavelmente que os
fundadores pudessem recolher suas filhas ou paremtes no Recolhimento que haviam
nstituido.

Com esta clausula voltamos a um aspecto interessante desta forma de caridade: o
fato desta servir em muitos casos para favorecer o proprio individuo e suas familias. Antes
de um sistema de seguridade social e numa sociedade que constantemente presenciava a
ruina de varias fortunas, esta seria uma forma de garantir que os seus descendentes nio
estivessem desprotegidos em sua auséncia. N3o obstante esta caracteristica também pode
ser interpretada dentro do ideal da caridade, “heranga” do pensamento tridentino, através do
qual o doador deve saber a quem esté fazendo a caridade pois esta deveria ser praticada
com aqueles considerados dignos sob o risco de fragilizar ainda mais a situacio de sua
alma.

A instituigio do Recolhimento e as diversas formas de assisténcia as orfis
sobreviveram em larga medida devido as doagBes, esmolas e legados deixados a Santa Casa
ao longo dos anos. Se o Recolhimento surgiu das doag3es, os testamentos foram uma fonte
bastante constante de fornecimento de recursos para a irmandade. Pode-se dizer que eles
foram a forga motriz de sua economia ¢ de sua cultura assistencial, representando uma das
formas mats importantes de “contratagio” da caridade.

Como afirmamos anteriormente, a caridade e as boas obras firmaram-se ao longo da
época moderna como um meio seguro de se alcangar a salvagdo da alma. Redigir um

testamento, como afirma Sheila de Castro Faria'”®, era parte importante da preparacio de

p.237 apud Vivien Fialho da Silva Ishaq. O compromisso das almas: irmandades leigas na cidade do Rio de
Jameiro no século XVIlI Rio de Janeiro: dissertagiic de mestrado, PUC-RJ, 1996, mimeo.

1% 6rfds do mimmero sfio aquelas que entram no recolhimento com direito a todas as benesses oferecidas pela
Santa Casa. de vestudrio a dotes. Em tomo desta categoria surgiram ao longo do tempo virias outras:
extramunerdrias, pelo amor de Deus, etc.

'# Sheila de Castro Faria. 4 colonia em movimento: familia e fortuna no cotidiane colonial. Rio de janeiro:
Mova Fronptea, 1998,
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uma boa morte’’. Isto ¢, uma morte que encontrasse a alma pronta para a redencio e a
entrada no Céu. Conforme ja expusemos, aqueles que possuiam bens ou trabalhavam com
lucros financeiros estavam particularmente fragilizados na hora de sua morte. Talvez por
essa razio recorriam-se as obras pias nos testamentos em larga medida. Uma vez que estes
eram por assim dizer a ultima chance de se garantir a cura da alma.

Gragas a legislagio portuguesa que permitia ao individuo fazer uso de um ter¢o dos
seus bens - a chamada ferca - de forma livre, os testamentos tornaram-se um veiculo para a
remediagio dos males da alma através da caridade dos moribundos. Muitas tercas foram
gastas em missas, esmolas, mortalhas, cortejos e obras de caridade. Dentre o dinheiro
deixado para as obras de caridade uma parte consideravel era destinada, em muitos casos,
para as Santas Casas da Misericordia, ou como se dizia na época, as Casas da Santa
Misericordia. Talvez pela proeminéncia e boa fama alcancada pela institui¢io entre os
séculos XVII e inicio do XVII - atestada pelas leis anteriormente citadas - aqueles as
portas de enfrentarem o Juizo Final, ou o Purgatério, acreditavam que, como representantes
da Santa Misericérdia, as Santas Casas estivessem mais aptas a bem governarem a caridade
em nome do moribundo,

As verbas de testamento seguiam um modelo parecido com o das doagdes.
Explicitavam em detalhes a vontade do testador, sendo a caridade tanto de vivos como de
mortos ou moribundos um assunto que exigia grande cuidado e calculo. Ao falecer em
1746 Inacio da Silva Medella deixou uma verba de testamento na qual legava para a Santa
Casa uma casa de morada cujo rendimento deveria ajudar a promover o lava-pés da
Irmandade instituido por doagiio dele mesmo anos antes. Fazia ainda doagdo de outras 3
moradas de casas “da parte de traz da banda da praia” para que com um quarto de seu
rendimento fosse aumentada a sustentacio das recolhidas da Santa Casa, ficando o resto
para outras doagbes. Na sustentacio das orfis deveriam ter preferéncia suas afilhadas e
parentes de sua defunta mulher. As mesmas especificagdes encontramos na doacdo que
havia feito de um dote perpétuo para as expostas do Recolhimento. A eleicdo da dotada

deveria ser feita por ele instituidor enquanto fosse vivo, dando preferéncia a suas afilhadas,

1% Sobre os rituais da boa morte ver também Jodo José Reis. 4 morte é uma Jesta: ritos finebres e revolta
popular no Brasil do século XIX. Sfo Paulo: Companhia das Letras, 1991,
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depois de sua morte dela seriam encarregados sua comadre e cunhado, na falta destes seria
feita por parentes de sua mulher e enfim, em tltimo caso, pela Mesa da Santa Casa'*!,

E interessante notar, portanto, como a Irmandade fazia na verdade, neste caso, as
vezes de veiculo para garantir que os dotes chegassem a seu destino preferencial, no caso
suas afilhadas de batismo. Com isto ndo devemos julgar que fosse apenas uma caridade
meramente instrumental, mas sim que ela se estruturava em torno de complexas relagGes
sociais e que se encontrava estreitamente relacionada com a idéia da selegio criteriosa
daqueles para os quais se praticava o ato de piedade.

Estar responsavel por vontades tltimas era um negocio que demandava cuidados.
Os complicados meandros que envolviam testamentos, herangas, partilhas, tercas e legados,
apesar das vantagens que aparentemente traziam, como recursos financeiros e prestigio,
eram assuntos delicados. Por isso um dos Capitulos do Compromisso da Misericordia de
Lisboa, que serviu de modelo para o do Rio de Janeiro, era dedicado a estabelecer as regras
acerca da aceitacio e execugio de testamentos.

Aceitar ou nfo ser herdeira ou testamenteira de alguém nfio era matéria simples.
Quando a Santa Casa ficava sabendo que havia sido mencionada em algum testamento,
antes de aceitar o legado, a Mesa deveria convocar alguns irméos letrados e entregar-lhes o
mesmo testamento, e todos os papéis que houvessem, para serem examinados com vagar.
Se a fazenda ndo fosse liquida e certa e de facil execugiio a Mesa ndo aceitaria “por que do
contrario se seguem demandas, e queixas dos legatarios e credores, que causam notavel
perturbagdo, e muitas vezes descrédito da irmandade, que importa muitc mais que a
fazenda, e interesse que dela se pode esperar”'*%.

Estava em jogo, neste caso, ndo s6 o destino financeiro da instituicio, mas como
ndo poderia deixar de ser nesta sociedade marcada pela noglio de prestigio publico, a
“fama” da irmandade. Caso sua imagem fosse perturbada, muitos inconvenientes poderiam
advir, como o afastamento dos irm3os, a diminuigio do concurso da populagio e etc, como

de fato aconteceu com inGimeras irmandades ao longo do periodo colonial, e provavelmente

! ASCMRY. Testamento de Igndcio da Silva Medella, documentagdo avulsa, lata 35¢

32 ASCMRI. Compromisso da Misericordia de Lisboa. Lisboa: oficina de Manuel Fernandes da Costa, 1739,
p. 85 Lata 10,
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com a propria Santa Casa do Rio de Janeiro, em certas ocasides'™®. Sorte das irmandades
que os homens cedo se Vo e seus sucessores continuam com a obrigagio de tocar suas
vidas e cuidar de suas almas e por isso encurtam a memoéria por vezes.

Uma vez aceito o encargo de testamenteira ou legado como herdeira, a Mesa deveria
se conformar em tudo 2 vontade do defunto. Ter no texto de seu compromisso a clausula de
proteco a vontade do testador nos mostra mais uma vez, por um lado que talvez isto nem
sempre fosse cumprido, ou por outro que tal afirmagio poderia servir de garantia acerca da
boa inten¢fo da irmandade declarada em tinta para que ficasse claro.

Se as capelas, entretanto, tivessem capeldo nomeado especificamente, nio as
aceitaria a ndo ser que houvesse fazenda e que a Mesa com Junta assim o determinasse'>*,
Este item nos revela mais um ponto importante dos mecanismos da caridader a
encomendagdo de capelas a capeldo com os quais se tinha relagdio. Da mesma forma que os
defuntos deveriam escolher bem suas mortalhas, os parentes a quem deixavam esmolas ou
heranga, os santos a quem pedir pela sua alma, um ponto importante seria a escolha do
capeldo. Era por um lado um meio de garantir que as missas fossem ditas com zelo ea
gosto do defunto e muitas vezes uma forma de deixar uma “pensdo” a um parente religioso,
em alguns casos talvez ilegitimo ou nio reconhecido, ou simplesmente uma forma de selar
uma amizade ou um compadrio que se havia travado durante a vida. E interessante notar
que a Mesa ndo deveria se responsabilizar por esse tipo de relacdo a ndo ser com o
consentimento de uma Mesa completa™. Provavelmente pelos transtornos de ter de pagar
capeldes de fora e nfio poder contar com sua cumplicidade para eventuais faltas.

Através do compromisso a Mesa se comprometia igualmente a ndo despender
fazenda alguma com a Casa da Santa antes de terem sido pagas todas as dividas referentes
a0 legado e executado todas as determinagSes dos legados com diligéncia ¢ fidelidade. E
caso os legados fossem de tal ordem que ndo pudessem ser cumpridos de imediato, haveria
um cofre de depositos, ficando a Mesa obrigada a pagar tudo que dispusesse

indevidamente. Da mesma forma, logo que entrasse de posse de bens moéveis e de raiz

'** Sobre a oscilagdo do prestigio das irmandades ver o exemplo da Santa Casa da Misericordia de Salvador
no scculo XVHI em A, J. R. Russell-Wood. Fidalgos e Filantropos: a Santa Casa da Misericordia da Bahia,
1550-1755. Brasilia: Editora Universidade dc Brasilia, 1981,

1% Compromisso da Misericérdia de Lisboa... OP. Cit., capitalo XXVIII, pardgrafo 3°, p. 83

"> Para haver Mesa completa era necessério além da presenca dos irmo conselheiros a dos definidores.
Sendo estes eleitos entre os mais velhos € experientes da irmandade e convocados em situaglies em que havia
decisbes acerca de patriménio e assunios afips.
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deveria vendé-los arrematando-os em praga a quem mais desse por eles e nestas vendas nio
poderiam os irmdos da Mesa fazer lance nem por si nem por outros sob a pena de serem
despedidos. Igualmente corriam o risco de serem despedidos aqueles que em nome da Mesa
vendessem bens de raiz que houvessem sido deixados a Casa em uso fruto de alguma
pessoa antes da morte desta’®,

Tais preocupagbes presentes no Compromisso mostram como havia uma
necessidade de serem reguladas as praticas dos irmios da Mesa dentro da irmandade,
especialmente levando-se em conta que todo ano deveriam ser diferentes os membros quea
compunham. Mostram igualmente a necessidade de tentar impedir que os irmos
utilizassem da mesma Casa para fins pessoais, caritativos ou ndo. Sabemos que tais
critérios tiveram uma elasticidade muito grande na sua aplicagio especialmente porque
dependiam do julgamento a cada momento de pessoas diferentes, com interesses e intuitos
diversos, mas igualmente pela propria natureza das relagdes de poder nestas sociedades
marcadamente associativas e dependentes de patronagem. Ainda assim, este COMPromisso
funcionava como uma tentativa de moldar os atos de seus Irméos, como uma carta de
intencBes e como panfleto “propagandistico” da irmandade.

Nio cabiam somente & Santa Casa os cuidados e agradecimentos. Os pobres
favorecidos deveriam agradecer também. Como parte integrante do contrato da caridade,
além das obrigagbes de testadores e irmandades, deveria haver o reconhecimento dos
pobres do “dom” recebido. Era dever dos pobres agradecer aos benfeitores em suas oracles
e pedir por suas almas aos santos ¢ a Deus. Como mostra o requerimento acima
mencionado de Caetano Macedo, que promete pedir pela Casa, cada qual deveria agradecer
conforme suas possibilidades. E o que observamos também com a ganhadora do dote de
nossa epigrafe, a qual era lembrada de sua obrigacio de louvar o doador que a salvava de
um futuro incerto.

Néo devemos pensar que o agradecimento dos pobres fosse parte de menor
importancia nos calculos da salvagfio. Ou que fosse mera firula ou rococé de um discurso
que se pretendia piedoso. Muitos viajantes flagraram mendigos, talvez esquecidos de que
uma de suas fungGes e obrigagbes era a humildade, expondo arrogantemente sua condigio.

Dos relatos das viagens do Capitdo James Cook em 1768 ficamos sabendo que nos dias das

1% Compromisso da Misericordia de Lisboa... Op. Cit., capitulo XXVITL, paragrafos 5° e 6°, p. 86
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solenidades religiosas realizadas nas igrejas do Rio de Janeiro, os mendigos posicionavam-
se nas esquinas recitando preces “com grande afetacio”®’. O futuro colonizador da
Australia espantou-se em 1787 ao flagrar na porta de uma igreja um homem trajando

farrapos a vender rosarios bentos™®

. Para sua consciéncia religiosa protestante intolerante a
estes tipos de mediacGes, especialmente tio mal vestidas, a figura lembrou um charlatio. A
fim de n3o ofender os habitantes locais acabou, entretanto, adquirindo um rosario de outros
vendedores algumas esquinas mais adiante. E por fim, em 1796 os missionarios ingleses da
Nau Duff registraram a transagdo comercial dos mendigos nas ruas da cidade com o mesmo
grau de repulsa e cinismo. Segundo deixaram registrado, os mendigos traziam no peito
modestos crucifixos benzidos por eles mesmos, os quais vendiam por pregos absurdos,
como se houvessem sido, na palavra dos missionarios protestantes, benzidos pelo proprio
papa.

Esse fenémeno registrado pelos viajantes nio era novo e J& havia atraido a atenciio
dos eclesiasticos que redigiram As Constituicdes Primeiras em 1707. Tentando enquadrar o
papel mediador dos pobres no caminho da salvagio, ordenaram que se proibissem os

pedidores € questores de pedirem nas igrejas e locais pios que com atrevimento e soltura:

(...) enganando as almas dos fiéis cristdos propbem ao povo indulgéncias
Jalsas, dispensam de seu moto proprio, absolvem penitentes de perjurios,
homicidios, e outros pecados, dando-se-lhes algum dinheiro, perdoam o
mal levado, relaxam certa parte das peniténcias dadas em confissédo,
afirmam falsamente, que tiram do Purgatcrio trés, ou mais almas dos
parentes, ou amigos daqueles que lhes dido esmola: que concedem
indulgéncia plendria, e absolvigdo de culpa, e pena aos bem Jeitores dos
lugares, dos quais eles sdo questores e pedidores. E outros pregam sem
licenca, benzem a gente, gados, e outros animais, imagens, nominas,
Agnus Dei, e outras coisas semelhantes, tirando o dinheiro, e esmola com
estas invencdes falsas, e com escandalo, e perturbacdo dos povos™.

Este cénon nos da uma idéia do campo de atuagio do qual os pedidores e mendigos
muitas vezes se apropriavam: benzer, perdoar, livrar almas do Purgatério e até mesmo

conceder indulgéncias plenarias! Ou seja, todo o arsenal de mediacSes entre os individuos e

*7 Apud Jean Marcel Carvalho Franga. VisGes do Rio de Janeiro: antologia de textos, 1531-1800. Ric de
Janeiro: EQUERI: J. Olympio, 1999, p. 133.

"** Apud Jean Marcel Carvalho Franga. Idem, p. 181,

1% Constituigdes Primeiras do Arcebispado da Bahia.., Op. Cit,, titulo LXTI1, canon 876, p. 330.
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Deus que a propria Igreja reclamava para si, utilizados de forma abusiva por pedidores
vagabundos ¢ até mesmo questores de certas irmandades com a conivéncia de clérigos. Nem
sempre era t3o facil distinguir os papéis dos servos de Deus e dos pobres de Cristo. N3o
eram Deus e Cristo uma so6 pessoa? Entdo quem teria a palavra final? Quem poderia
perdoar? Néo era desta forma pouco relevante o papel e o poder simbélico daqueles que
deveriam ser assistidos pela caridade, ou que se propunham de alguma forma a media-la.
Toda proposta de caridade, portanto, incluia em si o risco e a possibilidade de inversio das
relagdes de poder e das dissimetrias caras a ordem social.

O texto das Constituiges... revela uma urgéncia em diferenciar as tarefas de cada
um, além de demarcar o espago da Igreja como tinica intermediadora legitima de Deus. Era
necessario que a populagio e o proprio clero tivessem consciéneia destas distingdes e ndo
mais acreditassem ou operassem com a crenga de que poderiam fazer uso das prerrogativas
da Igreja para beneficio proprio ou das institui¢hes que representavam.

Nesta briga pelo dominio da economia da caridade, a Santa Casa entrava como um
poderoso brago leigo, estendendo para este campo simultaneamente os tentaculos reais e da
elite local em ténue e, por vezes, tenso equilibrio com os poderes eclesiasticos'®. Ainda
assim, era para a lgreja, sem davida, um aliado na tentativa de ordenar € mesmo controlar a
caridade. |

Havia, portanto, muito em jogo nos acertos da caridade. O textos da escrituras de
doagdo, de testamentos, do Compromisso, ¢ demais evidéncias reunidas anteriormente, nos
oferecem uma espécie de instantineo capaz de sintetizar os miltiplos significados e rituais
envoividos no exercicio da caridade promovido pela Santa Casa. No encerramento da
escritura de doagfio de Romfo de Matos Duarte o tabelidio convida os contratantes
satisfeitos a assinarem a escritura. Parece-nos que a idéia de “contratantes” é bastante
relevante para entendermos nossa discussio sobre o papel da Santa Casa e os significados
da caridade. Da mesma forma que seria insuficiente, senfio enganoso, encararmos a

caridade unicamente como manifestagdo de uma fé cristd pura e dadivosa como a propria

" Og ministros eclesidsticos nunca foram muito fervorosos na aceitagdo dos privilégios da Sania Casa em
relagio a ndo estar sob jurisdiclo das visitagbes eclesidsticas, apesar das Constituicdes... (Op. Cit)
reconhecerem em seu texto tais privilégios. Varias disputas a este respeito tiveram que ser mediadas pelos
soberanos, sempre em favor da Misericordia, ao longo do século XVIII ¢, segundo Vieira Fazenda (José
Vieira Fazenda, Op. Cit.), foi somente em 1767 que a Misericordia se viu livre por completo da ameaga do
Ordindrio ¢ das visitas do sacrario.
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Maria, seria igualmente incorreto encararmos este ato como um simples meio de obtengio
de certas vantagens financeiras ou politicas. Parece-nos que todos estes aspectos
encontram-se interligados e dificilmente conseguiriamos entendé-los separadamente ja que
de forma alguma operavam de modo independente.

A idéia de contrato apresentada ao longo deste item e presente na escritura pode nos
ajudar a unir estas varias vertentes de causas e significados. Ao se fazer uma doagso,
esmola ou instituicio, estava-se fazendo um contrato. O doador oferecia uma quantia, em
dinheiro, propriedade, dividas ou algo que o valha, e o recebedor daria a contrapartida de o
receber como irmdo. O contrato conta, assim sendo, com clausulas espirituais e temporais
da mesma forma que a doagio exige elementos materiais e religiosos. E nem sempre
acontece que esses elementos aparecam ou fincionem separadamente. Como vimos no
texto da escritura, esses elementos podem se intercalar, ou mesmo aparecer Como suporte
um do outro. O discurso da submissdo da boa obra a satisfagdo de Deus ndo elimina o da
contrapartida da garantia material. Parece-nos que todos esses jogos encontram-se dentro
do idioma da cristandade do dom e contra-dom. Uma grande esmola merece o elogio de
Deus e dos homens, cada qual 4 sua maneira e conforme sua capacidade, cabendo a Deus a
misericordia com a fragilidade humana dos individuos ¢ a cura das almas, e aos homens a
generosidade com aquilo que produzem e possuem. E neste sentido que podemos ler a
nogdo de contrato como algo que conjuga sentimentos religiosos e ambicies mundanas.

Como afirma Jacques Le Goff: “Subir, elevar-se, ir mais alto, eis o aguilhdo da vida
espiritual e moral, enquanto 2 norma social é ficar no seu lugar, 14 onde Deus nos pbs na
terra, sem ambicionar escapar a nossa condiciio, tendo cuidado de ndo nos diminuirmos, de
nfio descermos”'*. Todos os assuntos divinos dizem respeito ao terreno e certamente todos
0s terrenos estdo sob a vigildncia dos divinos. T30 importante para a caridade foi a elevagio
do espirtto quanto a manutencdo da ordem no corpo individual e social.

Vale a pena voltarmos ao estandarte da santa e notarmos como agora podemos
enxergar melhor as véarias cores que lhe compdem. Sob o manto da Virgem da Misericordia
tratavam-se de muitos assuntos. Assuntos de gente miuda e de gente grande. Coisas das
almas e dos bolsos. Estratégias de Reis e clérigos. Ordenacdes do Reino, do ultramar e do

Além. Valores a garantir e a imbuir. Recursos a circular. Festas a celebrar e cera a queimar,

' Jacques Le Goff, Jacques. Op. Cit,, p. 17
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Casas a construir e soldados a curar. Privilégios a procurar e presos a sustentar. Meninas a
casar e capelas a dizer. E santas para acompanhar.

Existiam assim varios contratos para corresponder a todas essas obrigacles: o
contrato de Deus com as almas, o da Igreja com os fiéis, o dos reis com seus stditos, o da
Santa Casa com seus irmdos, o das reparticdes com a instituicdo, o da assisténcia com 0s
assistidos e assim por diante. Com toda esta contratagio ndo devemos pensar que tudo se
cumpria, cada qual a sua parte, pois se se faziam estes acordos, escritos ou ndo, era
justamente por preverem que sempre ha de algo escapar, pelas vontades nio serem iguais
ou pelas circunstincias nio o permitirem. Do mesmo modo o fato de ser um contrato nio
significa igualdade. Neste caso, ao contrario, o contrato da caridade para esta sociedade era
a ratificagdo de uma desigualdade e sua aceitagio, mesmo que de maneira momentinea. A
confirmac@o das hierarquias celestes e terrenas. Ainda assim, ndo devemos pensar que os
pobres existiam para redimir os pecados dos ricos, como queria a crenga medieval. Sem
divida, a caridade institucional era uma opgiio dentro das possiveis, tanto para ricos como
para pobres. Em ambos os casos tal escolha implicava certos niveis de controle sobre suas
trajetorias e algum grau de enquadramento. Mas também nio implicavam necessariamente
escolhas definitivas e sim circunstanciais.

Segundo Isabel S& dos Guimarfes, o testamento seria o unico veiculo de exercicio
de caridade que teria igualado homens e mulheres'®. Ja que a participacdo das mulheres no
exercicio pablico da caridade parece ter sido pequena ¢ relutante. Encontramos, de fato, um
namero consideravel de legados e doagBes de mulheres deixados a nossa irmandade de
interesse.

Em 1676, por exemplo, Maria da Cunha estabeleceu sua contratac@o com a Santa
Casa da Misericordia. Dizia a vidiva que possuia uma morada de casas de sobrado na rua
Direita na qual vivia e que fazia “dela doagfio irrevogavel de hoje para sempre & Santa Casa
da Misericordia desta dita cidade com obrigagio de Ihe mandar dizer a dita Santa Casa duas

capelas de missas uma pela sua aima, e outra pela alma do dito seu marido em cada um ano

'*? Isabel dos Guimardes Sd. “Entre Maria ¢ Madalena: a mulher como sujeito e objeto de caridade em
Portugal e suas coldnias (séculos XVI-XVIIY” In O rosto feminino da expansdo portuguesa. Cadernos
Condiggo Feminina. Lisboa, Comissdo para a Igualdade ¢ para os Dizeitos da Mulher, 1993, no. 43.
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enquanto durar a dita morada de casa (...)"**. Havia por parte da dita Maria 2 mesma
preocupagdo com a preparagdo, cura ¢ boa partida de sua alma.

Entretanto, esta confraria devota a Nossa Senhora e 4 Virgem da Misericordia nio
admitia mulheres em seus quadros. Estas poderiam ser apenas “irmis” na qualidade de
esposas de irmdos e ndo ocupariam nenhum cargo, sendo apenas acolhidas para sua
eventual “protecdo” e enterro. Curioso como a0 mesmo tempo que o culto mariano se
firmou na época moderna, junto com os ideais “reformados” de virtude, humildade, agio
piedosa e cura d’almas, as mulheres aparecem neste caso afastadas da possibilidade de
serem Maria, de serem oficialmente as intermediarias e anunciadoras da piedade divina. A
caridade, especialmente a promovida por instituigdes como a Santa Casa, tornou-se matéria
por demais povoada de insignias de poder e atrelada ao cotidiano mundano e politico dos
homens para ser capitaneada por mulheres, ainda que para executar tal tarefa estes homens

tivessem de se travestir do simbolismo e das imagens femininas de Maria.

' ASCMRJ. Livro de Tombo 1675-1691, p. 21
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Da virtude o heroismo

He de certo a caridade:

Q benfeitor que te dota

Tem no peito esta verdade'**

2.1 Um lugar, espacos diversos

No ano de 1822 o provedor e mais mesarios da irmandade da Santa Casa da
Misericordia da cidade do Rio de Janeiro— provavelmente reunidos no consistorio da igreja

da mesma irmandade — redigiram 2 sua alteza real um lamentoso pedido. Confiados, como

diziam,

na inata piedade desvelado zelo, e paternal solicitude com que V. A. R.
tanto se empenha em promover, beneficiar, e melhorar estabelecimentos
publicos de asilo, e educagdo da desvalida mocidade, animam-se a
comparecer na Augusta Presenca (.) como encarregados, e
administradores de wum dos mais necessarios, e inleressantes

estabelecimentos que os nossos antepassados fundaram e dotaram nesta
cidade (...)'*.

O estabelecimento em questio era o Recolhimento das érfis mantido pela Santa
Casa da Misericordia desde o ano de 1739. O documento prosseguia mostrando pouco a
pouco o enorme incdmodo que os membros da Mesa sentiam em relagio aquele espacgo. Se
a criagdo do espaco havia sido sem diivida uma obra “mui pia” de geracOes anteriores, a
forma como o fizeram causava a0 mesmo tempo preocupaco e desprezo.

O entdo escrivio Diogo Gomes Barroso e seus companheiros de Mesa ditavam ao
escriturario, como era proprio a irmios daquela condicio, o infindavel rol de “desgracas” a
que estava sujeito aquele estabelecimento de tdo nobres propositos. Para comecar a
populacdio aumentava, o que era bom para o folego da nagio — sempre se precisa de mais
bragos, bacharéis, batinas e beatas — mas oneroso para uma instituicdo como a Santa Casa
que assistia a populagio sem meios, a qual crescia, é claro, mais do que tudo. E como

conseqiiéncia crescia igualmente “o niimero das vitimas do amor indiscreto, e da crueza da

"™ Quadritha distribuida s 6rfds que ganharam dotes por sorteio 10 ano de 1839-40. Arquivo da Santa Casa
da Misericérdia do Rio de Janeiro, documentagiio avulsa, lata 35¢,

" Arquivo Nacional, “Transferéncia do recolhimento das étfas para o hospicio de religiosos Barbadinhos”,
Série satde, documentacio avulsa, IS 3-1, s/p.



morte” '

, que cada qual a seu modo produziam pequenos necessitados neste mundo de
amores indiscretos e mortalidade cruel. A casa encontrava-se, portanto, demasiado
diminuta para o &nimo exacerbado da morte e da came.

O terreno do prédio era, na sua opinido, igualmente restrito, o que ndo permitia
ampliagdes. Além disso, era cercado pelos quatro lados por becos e passagens publicas, o
que impedia, mais do que a modifica¢do fisica do prédio, a acomodagdo boa e decente das
meninas, que cercadas como estavam do movimento das ruas viviam ali “enclausuradas
como em uma sepultura”, sem capacidade para “a nutrigio e desenvolvimento dos seus

corpos, expansdo e recreio de seus espiritos”'*’. Nas palavras da nobre Mesa o edificio era:

demasiado pequeno e melancélico, porque jamais entra dentro dagquele
recinto os raios do sol vivificador da natureza por serem muito altas as
paredes, e muros que o compdem, ¢ a pequena drea que existe no centro
nunca é iluminada e aquecida pelo mesmo sol e daqui se origina uma
perpetua umidade em todo o edificio’®.

Como se ndo bastasse a umidade do prédio, o ar que por ali circulava era infecto
com “exalacSes puitridas” dos despejos das praias adjacentes, e do carvio de pedra que
queimava diariamente nas oficinas do trem; pela vizinhanca das cavalaricas, e da prisdo do
Calabouco; e sobretudo, “pelas [exalagdes] dos dois hospitais Militar e da Misericordia que
despejam no mar ndo muito longe do Recolhimento cujo fétido pestilencial, e mortifero é
trazido pelas viragdes sobre aquela casa com evidente ruina da satde das tenras e delicadas
recothidas.”'®. Entretanto, pior do que os dejetos produzidos diariamente pelos vivos, ou
quase-vivos, da cidade eram, na visdo destes homens, os miasmas que vinham dos mortos,
os quais jaziam ali vizinhos, na igreja e nos hospitais. Estes ultimos saiam das tumbas e
vinham ter com as meninas, roubando-lhes a vitalidade, transformando robustas e coradas
meninotas em criaturas palidas, desfiguradas e muito propensas a achaques variados, como

seguiam afirmando os Irmdos.
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Privadas de um jardim florido “que faz as delicias da mocidade feminil”!*® tinham a
seus pés ndo rosas, mas sim caveiras esparsas pelo cemitério, sepulturas abertas e
cadéveres, que todos os dias vinham ao encontro do destino final do corpo bem a suas
vistas. A imagem da morte, afirmavam, abatia seus espiritos e difundia idéias melancoélicas.
Idéias estas funestas, mas nem tanto se comparadas aquelas que recebiam de uma certa
vizinhanga que espalhava um mal moral ainda mais preocupante. Tratava-se dos
abarracamentos dos soldados nas imediagdes do Recothimento que expunham as meninas
ao “péssimo exemplo nascido da dissolugdo de costumes dos soldados pela maior parte
brutais, dissolutos e atrevidos (...)"**'. Contaminava-se assim um Recolhimento que deveria
ser o refiigio da inocéncia, com a malicia e a impureza dos coragdes desta vizinhanca. Em
seguida encerrava-se o relato com a pergunta angustiada: “que cautela, que respeito, que
santa reveréncia sendo deve a inocéncia das donzelas cristds que algum dia serio mies de
familia, hdo de educar os seus filhos inspirando-thes desde o bergo os balejos da virtude, da
honestidade, e da pureza?”>’

Todo este espetaculo de horrores, de despejos putridos de vivos e mortos, de
contagio e contaminagfio fisica e moral, que colocavam em risco roseas donzelas,
sustentava o pedido dos mesarios para a transferéncia do Recolhimento das 6rfds do prédio
onde se encontrava para aquele entdo utilizado pelos religiosos Barbadinhos. Foi esta a
primeira noticia que existiu, ou que nos resta, de uma tentativa de mudar o Recolhimento
de lugar.

Podemos denominar esta carta peditoria como um “episodio discursivo fundador”.
Isto porque tal discurso deu inicio a varios outros que o sucederam — e, em certos casos, foi
copiado em relatérios e correspondéncias- ao longo dos anos 20 e 30 do oitocentos numa
luta constante para separar o Recolhimento de seu Jocus original, ou ao menos provocar
profundas mudancas em seu espago.

Ainda no primeiro ano do recém criado império brasileiro a Assembléia Geral
Constituinte escreveu ao governo sobre a necessidade de se conhecer o estado em que se

encontrava a Santa Casa da Misericérdia. Para tanto aconselhava, com ares de demanda em

1% Ydem
! fdem.
152 fdem.
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oficio de 1823, a criagdo de uma comissdo formada por “pessoas conspicuas e instruidas”!*
a quem a Santa Casa ficaria obrigada a fornecer todas as informagdes necessarias para que
esta primeira pudesse elaborar um relatério a contento, incluindo as propostas de reformas
necessarias. O relatério produzido neste periodo pela comissiio que viria a ser conhecida
como “comissdo de conservacio e¢ melhoramentos da Santa Casa de Misericordia”™'>*,
acabou sendo extraviado, provavelmente nfio por acaso, sendo impossivel sabermos seu
resultado.

Restou, entretanto, algo da correspondéncia da comissio. Um oficic de 26 de
janeiro de 1824 apresentou um pequeno parecer sobre o que havia sido apurado sobre o
estado do hospital e do Recolhimento das Orfis. Apos uma breve exposicio acerca da
desordem do hospital, principalmente debate os prejuizos pela ma localizac¢3o da cozinha e
pelo abandono da enfermaria dos loucos, a comissio pronunciava-se sobre o Recolhimento
em termos extremamente semelhantes ao mencionado no oficio de 1822 encaminhado pela

propria administracéo da Santa Casa:

A4 casa das recolhidas ¢ muito imprépria, ndo s6 por ser pequena para
o grande nimero das que nele se acham, que sdo mais de cem, e que
apreseniam em geral aparato [morboso], para o qual contribui muito
a incapacidade do local, mas porque ndo tem enfermaria, e cerca
alguma, onde se possam curar, e arejar; e até pela proximidade em
que se acha a casa, de um quartelamento de soldados que se opde d
honestidade e recato com que devem ser educadas.

O oficio prosseguia com a sugestdo da remogdo do Recolhimento de seu local
original e a transferéncia das meninas para o Convento d’Ajuda onde, segundo a comissio,
“ha sobejo lugar, pelo pequeno numero de religiosas que hoje existem continuando as

despesas de subsisténcia, vestuario, e curativo pelas rendas que lhe estdo aplicadas”'*®. Em

* A N, “Santa Casa da Misericérdia: Oficios dos membros da comissio de exame”. Série satide,
Documentacdo avulsa, 183-2, 1833.

'** A Comissio, formada com o intuito de informar a Secretaria de Estado dos Negécios do Império e a
Assembléia Geral Constitninte sobre ¢ estado dos estabelecimentos da Santa Casa, era composta por médicos,
bacharéis ¢ “autoridades”. Sua composi¢iio variou a0 longo do tempo, contendo, ¢m certas ocasides, tanto
mdividuos que tinham alguma ligagdo com a Santa Casa quanto de fora dela. Ainda assim, ndo foi possivel
evitar os conflitos entre a comissio e a irmandade.

¥ A N,, “Oficios da comissdo de conservacio e methoramentos”, Série satide, documentacdo avulsa, Is3-1,
1824,

1% fdem.
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agosto do mesmo ano uma proposta semelhante surgia dentro da propria Mesa da Santa
Casa, 0 que nos sugere que as relagdes entre a irmandade e as autoridade civis eram bem
mais complexas do que se poderia imaginar a principio. A partir de uma ponderagio trazida
pelo Provedor chegava-se 4 conclusio de que, para maior comodidade das recolhidas, estas
deveriam ser transferidas para o terreno lateral do Convento d’Ajuda “propondo-se o
aforamento, ou compra s respectivas religiosas (...) para ali construir-se um Hospicio com
acomodag¢des melhores para o avultado niimero que ora existe, com algum espaco que lhes

sirva de recreio”!”.

Além das melhores acomodagdes, a Regéncia escrevia ao bispo diocesano em 1831
exaltando os beneficios educativos de tal mudanga e a melhora na sorte das meninas, pois
no mencionado convento, encontrariam “modelos de religiio e virtude que por suas
admoestag3es, ¢ exempla as guiassem no caminho da vida, e lhes servissem de mestras nas
prendas de seu sexo”'>*. N&o sabemos exatamente a que prendas “do seu sexo” referia-se a
Regéncia, entretanto, sabemos que, quaisquer que fossem estas, as religiosas da Ajuda ndo
concordaram com tal julgamento e textualmente alegaram sua falta de vocagdo para o
ensino de orfas pobres. Embora as religiosas do Convento d’Ajuda tenham respondido
negativamente a todos os pedidos de mudanga das recolhidas para seu convento ou para seu
terreno vizinho, este seria o inicio de um longo periodo de negociagdes, que ainda
encontraria eco nas aspiragdes dos irmdos da Santa Casa em 1838.

Os trabalhos da comissdo continuariam ao longo da década de 20, sempre com
muita dificuldade devido 4 resisténcia dos membros da Santa Casa em colaborarem com
esta “invasio” externa do poder publico. Tais dificuldades levaram um membro da
comissdo a escrever um frustrado oficio em 1833, reclamando do lento caminhar dos
trabathos e registrando um angustiado juizo acerca da instituicio: “o estabelecimento da
Santa Casa € de natureza misteriosa, que os seus segredos ndo se revelam jamais a olhos
profanos, nem aos dos menos iniciados, senfo quando pertencem a certo circulo, € tem

)33159

chegado a certo grau (. . Para além da sua visdo da irmandade marcada por um

imaginario que lembra o da magonaria, seu oficio revela como a Santa Casa, apesar das

57 ASCMRY, Atas e termos das sessbes e deliberacdes da administragdo da Santa Casa da Misericordia do

Rio de Janeiro nos anmos de 1820-1830. Rio de Janeiro: Tip. do Jornal do Comércio, 1913, pp. 60-61
1% ASCMR] “Portaria dirigida ao Bispo Diocesano™ In Livro de oficios expedidos, 1824-1834, p. 128.
¥ A N, “Oficios dos membros da comissdo de exame”, Série saiide, documentaggio avulsa, Is3-2, 1833
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estreitas ligagGes com o poder real desde sua fundago, estava ainda marcada por um ideal
corporativo de confraria “particular”.

Ainda assim, em 1835 a Comissdo, j4 com a sua composigio alterada virias vezes,
conseguiu finalmente elaborar um relatério sobre a Santa Casa e envia-lo a Secretaria de
Estado dos Negocios do Império. O relatdrio continha uma avaliago das trés reparti¢es da
Santa Casa - hospital, Recolhimento, casa dos expostos - e propostas detathadas para
reformas nestes estabelecimentos, fazendo referéncias explicitas as nocdes de higiene ¢

planejamento. Quanto ao Recolhimento sentenciava:

4 casa do Recolhimento ndo apresenta proporgdo alguma para o bom
desempenho da instituicdo a que é destinada. A educacdo fisica e
moral das meninas é abandonada a mais estipida rotina; sendo rara a
que dai sai com uma constituigiio vigorosa, e costumes honestos, e
habilitada para o bom desempenho dos deveres de mée de familia®.

Para em seguida expor o que deveria ser tal institui¢io:

A reforma desse estabelecimento, ¢ sua mudanca para lugar
apropriado merece toda a solicitude da autoridade suprema. Néo nos
ocuparemos dos detalhes de sua administracdo, que nos levaria mui
longe; é escusado dizer que deve ser situado em lugar saudavel e
rodeado de jardins, mas clamaremos para que se lhe dé um sistema de
educacdo proprio para o desenvolvimento da constituicdo fisica das
meninas, e cultura do seu espirito tirando-as do estado de recluséo, a
que sdo condenadas atualmente’®.

As discussdes sobre o estado do Recolhimento ocorreram paralelamente dentro da
Santa Casa com igual entusiasmo e indignagdo. E, apesar dos desentendimentos dos irmios
com o governo acerca da legitimidade da intervengio deste tiltimo na Santa Casa, devemos
perceber que os termos e as conclusdes a que chegaram tanto uns quanto outros foram
bastante parecidos a respeito de seu julgamento sobre o Recolhimento.

Varios s3o os indicios de que o espago do Recolhimento vinha sendo questionado

intensamente dentro da propria instituigio. Estes aparecem espalhados por diversos oficios

180 A N., “Resultado do exame a que procedeu uma comissfo, nos diferentes ramos da instituigdo”, Série
Satide, documentagiio avulsa, 183-2, s/d.
¥ 1dem.
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e atas de Mesas ao longo do inicio do século XIX. No ano de 1838, ano da entrada na
provedoria de José Clemente Pereira'® - homem de grande influéncia no Império e
provedor que iria mudar em muitos aspectos a organiza¢io das reparticdes da irmandade -
esta percep¢do se transformaria em relatorio 4 moda e gosto das comissdes
contemporineas. Em resposta a um pedido da Secretaria de Estado dos Negécios do
Império, um parecer sobre o Recolhimento foi elaborado. Ao descrever a situagio o
discurso da irmandade viria a se aproximar do discurso do horror 3 insalubridade cultivado

no periodo por médicos ¢ higienistas:

O recolhimento assas suficiente para o pequeno nimero de orfds da
sua instituicdo, ¢ hoje acanhado, doentio, e insalubre pela
proximidade do cemitério, e prodigiosa acumulagdo de gente em tdo
estrito recinto. As enfermidades ai se sucedem umas as outras, a tisica
pulmonar, e as oftalmias, constantemente tem afetado quase todas
recolhidas. A atual administracdo ndo tem podido ver sem a mais

pungente e profunda mdgoa definharem-se na flor da idade tantas
meninas, que poderiam vir a ser boas mdes de familia’®.

Logo ao assumir a provedoria Clemente Pereira produziria um outro relatério sobre
o estado do Recolhimento, fruto de uma visita que havia promovido as diversas repartigdes
da Santa Casa. Como marca mais explicita de seu relatorio, a preocupacio com os
contagios € a com populacio interna aumentada de maneira descontrolada. Na opinidio do
entdo provedor “lhe parecia desumano que, por qualquer pretexto, se sacrificasse a saude
de tantas inocentes, convertendo-se em casa de sofrimento um estabelecimento criado para
beneficiar o0rfas desvalidas e porque o remédio tnico era a mudanga de ares, pedia que

fosse a Mesa autorizada para remover, para o lugar que julgar conveniente, as meninas dos

' O fato de José Clemente Pereira ter se dedicado a Santa Casa ¢ bastante interessante se pensarmos a
importincia de sua trajetoria no quadro politico do Império. Advogado formado em Coimbra, Clemente
exercen varios cargos na governanca ¢ foi wm dos articuladores da independéncia. No periodo imperial
participon de algumas legislaturas, da elaboracio dos cidigos criminal (1830) ¢ comercial (1850) e foi
ministro do lmpério. Observando sua trajetéria, ainda que grosso modo, podemos notar como os projetos que
sua provedoria lutaria para levar a cabo na irmandade provavelmente estavam informados com suas
preocupacles acerca da construgio do proprio futuro do Império e vice-versa.

1% AN, “relatério em resposta a0 que determinou a secretaria de estado dos negécios do império para que se
remeta um informacdo circunstanciada do estado actual do hospital, recolhimento ¢ casa dos expostos da
Santa Casa™, Série Saude, documentacio avulsa 183-2,
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dois estabelecimentos (Recolhimento e Casa dos Expostos) que se acharem mais
necessitadas de mudanca de ares”!%*,

A administragio de Clemente Pereira nos seus dois primeiros anos teve como um
dos objetivos alterar a situagdo que ele havia “encontrado”. Varias medidas foram tomadas
e, como ndo poderia deixar de ser, foram registradas em um relatorio apresentando os
“beneficios” que o provedor implementara. O provedor havia chegado 4 conclusio de que o
mal do edificio do Recothimento era que este era abafado por um elevado muro que lhe
guardava os fundos a uma distincia de 20 palmos. O mal deste impedimento da circulagio

do ar seria ainda agravado pela colocagio da cozinha, das latrinas e de “pestilento cano de

T
despejo”'®’

entre este mesmo muro ¢ o dito Recolhimento. Tais males foram resolvidos
dando-se mais largura ao terreno e removendo-se para local “mais apropriado” as latrinas e
a cozinha. Deixando-se, desta maneira, o Recolhimento “desafrontado” e bem arejado. A
continuagdo do plano previa a introdugio da agua no Recolhimento, a criagio de tanques
para facilitar a lavagem de roupas e a demolicdio de certas casas vizinhas que “devassavam”
as janelas desta casa de donzelas.

Que Recolhimento afinal era aquele que, para os homens do sécule XIX, durante 93
anos havia funcionado em prédio acanhado, convivido com mortos e doentes, com enterros
e procissdes, com becos e ruelas, com o transito do populacho e a malicia dos soldados,
com indiscretas janelas avizinhadas, com os ventos do mar que invadiam pestilentos e com
0 sol que nfio chegava, ndio queimava e nem fazia germinar?

Nao eram somente os homens que desejavam ser de outros tempos que olhavam
para o Recolhimento no século XIX com angustiada rejeigdo. Viajantes chegados ao Rio de
Janeiro vindos de outras temas langaram igualmente sobre aquela instituicio um olhar
estrangeiro ¢ estranhado. Durante sua estadia no Rio de Janeiro entre os anos de 1808 e
1818 John Luccock deixou registrada sua impressio sobre o Recolhimento. O que lhe
assombrou, no entanto, nio foi tanto o prédio mas sim seus habitantes e sua estranha forma
de convivéncia. Para o autor, sua populagio formava uma bizarra coabita¢do ndo menos
infecta de individuos de qualidades dispares. Seu contato com o Recolhimento parece ter

sido na igreja da Santa Casa na qual

'“ASCMRI, 4tas e Termos das Sessies e Deliberagdes da administragdo da Santa Casa da Misericérdia do
Rio de Janeiro nos annos de 1830-1840. Rio de Janeiro: Tip. do Jornal do Comércio, 1914, pp. 329-330
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durante ¢ servigo, podem-se ver suas sombras e ouvir suas vozes, por ai
Julgando, até certo ponto seu mimero e idade. Muitas das suas vozes séio
melodiosas e seus cdntigos de excelente qualidade. Mesmo assim, poucos
sdo os predicados dos melhores desses estabelecimentos que se tornem

dignos de respeito ou de serem habitados por muitos inquilinos."*.

Seus temores se dirigiam principalmente 4 “promiscuidade” de habitantes dos
recolhimentos, como assinala adiante: “(...) Cazal descreve os habitantes dos retiros como
filhos legitimos e 6rfios de pessoas brancas, que os deixam ao casarem, recebendo entiio
um dote. Isto ndo corresponde a verdade.” E prossegue Luccock com o que acreditava
serem assombrosas revelagbes. Havia pessoas que, tendo que viajar, deixavam suas filhas
nos Recolhimentos, assim como também o faziam maridos desconfiados da fidelidade de

suas esposas ao se ausentarem da cidade. Certas mulheres

(...} de cuja leviandade ndo pode restar duvida, sdo ali colocadas pelos
amigos, ou a titulo de castigo perpétuo, ou para que se corrijam e
retornem a pratica da virtude. Tdo absurdo quanto isto pareca, o fato é
que existem damas de certa posicdo na sociedade, e de cardter
inatacavel, que por vezes escolhem um recolhimento para ali ficarem,

enquanto seus maridos se acham ausentes de casa.’®’

A partir da constatagio de sua composi¢io interna lanca o autor seu veredicto:

Com que grau de intimidade elas se misturam ds suas companheiras de
residéncia ndo o sei, mas na mais favoravel das hipoteses o certo é que
essas casas apresentam wma estranha mistura de idades, caracteres e
objetivos: velhas e mogas, inocentes e corruptas, mogas de colégio e
pecadoras arrependidas. Um pai inglés jamais escolheria semelhante
lugar para sua filha, nem tais pessoas para suas companrheiras e mestras.
Um marido inglés jamais acharia que sua esposa estaria ali mais a
coberto de mancha moral do que se entregue ao proprio senso daguilo
que ela deve a si propria, aos seus amigos e a sociedade. Mas os
brasileiros possuem pouca delicadeza de sentimentos; ignoram quase que
tudo da influéncia forte e dominante das causas morais.'®

155 ASCMRYJ, Atas e Termos das Sessées e Deliberacdes da administracio da Santa Casa da Misericérdia do
Rio de Janeiro nos anos de 1840-]1850. Rio de Janeiro: Tip. do Jornal do Comércio, 19135, pp. 27

1% John Luccock. Notas sobre o Rio de Janeiro e partes meridionais do Brasil. Sio Paulo: Martins Editora
sa., 1951, p. 48

197 Idem, p. 48

1% 1dem, p. 48
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Que Recolhimento entdo era este daquela gente de “nenhuma delicadeza” e
sentimentos “pouco nobres™? Local tdo improprio na concepgdo de pais e maridos ingleses.
O que podemos aprender deste lugar apresentado como sendo povoado dos “vapores podres
da cidade” e de “gentes de diversas qualidades”, no qual estes homens de fora por questdes
de tempo, de espago, de politica e de crenga véem contaminagdo e perigosas proximidades?

Estamos aqui obviamente diante de diferentes estranhamentos ocasionados por
motivos diversos. Entretanto, o que nos propomos aqui ndo é remediar este estranhamento.
Nem td0 pouco apazigui-lo no conforto de suas épocas ou suas longitudes. Vamos tentar
roubar-the algo de maneira bastante infiel. Algo que talvez niio previam e contra o qual tdo
pouco se preveniram. Entre as escolhas possiveis para uma investigagio historiografica
optamos por ndo sanar as incomodas indagagBes, deixando que os ingleses e suas
civilizagbes ou as elites e suas invengSes imperiais liberais continuem como uma
provocagdo em suspenso. Aproveitamos sua indignagio para contar-nos de um tempo e um
espago outro. Recorremos a este momento de inflexdo para que ele nos ajude a
compreender o que havia antes, nos tempos dos antepassados destes homens que no
momento olhavam este espago com othos de ja vou tarde.

Ainda assim, ¢ necessario que fagamos alguns comentarios que nos permitam olhar
melhor este espago ja tdo indesejado. Todos os relatérios e relatos que expusemos
anteriormente nos falam de dois espacos, na verdade quatro: um espago contemporineo,
posto em julgamento e que se esperava superar e tornar passado, € um espaco ideal que se
esperava construir ¢ alcangar no futuro. Nossa intengiio ¢ a de que eles nos informem
justamente sobre este espago que pretendem negar ou substituir.

Encontramos nos textos dos relatorios um momento de inflex&o, uma transformacgio
na sensibilidade destes homens de elite com relagio ao espago do Recolhimento. Podemos
identificar neles alguns aspectos comuns. A preocupagio principal seria com 2 circulagio,
tanto de ares como de pessoas, e com o contagio, tanto fisico quanto moral, ambos
advindos do contato. Esta preocupacio tem relagio com uma nova noc¢do de proximidade e

de uma conseqliente redistribuigfio espacial.
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Néo podemos esquecer, como nos ensina Jodo José Reis'®, que no inicio do século
XIX predominava no pensamento dos médicos em terras brasilicas a teoria dos miasmas e
suas formas de contamina¢io. Como afirma o mesmo historiador, os médicos pensavam
entdo as doengas em termos de contagio e flagelo. A teoria dos miasmas, que segundo Reis
se firmou em fins do século XVIIL estava baseada na idéia de que se as pessoas
respirassem ares contaminados (pela decomposigio da matéria orgénica) ficariam doentes.
Como a infeg@io se dava pelo ar, resultava “dai a preocupagio dos médicos da €poca em
limpar o ar, fazé-lo circular, vigiar seus odores, enfim higienizar o meio ambiente™”°.

A Santa Casa, assim como os gabinetes ministeriais, reunia em seus quadros
membros da elite local que, mesmo nfio sendo médicos, parecem ter aos poucos assimilado
grande parte daquilo que estes pregavam. Isto nfio ocorreu a toa. O saber médico em terras
luso-brasileiras estava sob forte influéncia francesa e do racionalismo fluminista, como
mostra Reis, ¢ qual encarava “a histéria como progresso, um movimento de distanciamento
em relagdo & barbarie e & supersti¢do, rumo a civilizagio e ao predominio do pensamento
racional”'”?. Se atentarmos para as reformas de Pombal, ainda no século XVIIL, podemos
observar j& um certo direcionamento neste sentido, tendo sido preciso, no entanto, a
chegada do Império para que presenciassemos maior aprofundamento na implantacgio
dessas idéias e sua combinagio com a crescente presenca do saber médico.

Entretanto a presenga deste discurso evidencia-se de maneira bastante clara nas
propostas de intervencdo sobre o Recolhimento e no julgamento que os contemporaneos
faziam de seu espago. Assim podemos entender mais facilmente a preocupacio
demonstrada ja em 1822 pelos proprios irmdos da Santa Casa quando advertem para a ma
localizagio do Recolhimento, como vimos anteriormente, prejudicado pelo ar infecto que,
vinde do mar, soprava sobre ele “exalagSes putridas” dos despejos das praias, pelo fumo
pernicioso do carvéo queimando e pelos despejos dos hospitais Militar e da Misericordia.
Aos miasmas deveriam ser acrescidos ainda os ares vindos dos mortos do hospital e dos
cemitérios vizinhos. Podemos entender igualmente o desejo de que estes odores fossem
substituidos no olfato das mogoilas recolhidas pelos odores das flores e ervas. A morte por

suas exalagGes maléficas passou a ser vista como uma ameaga 4 satde dos vivos, sugando

'%? Jodo José Reis. A morte é uma festa: ritos Jiinebres e revolta popular no Brasil do século XIX. $&o Paulo:

Companhia das Letras, 1991
7 1dem, p. 248
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suas energias vitais e tornando as meninas do Recolhimento palidas e desfiguradas. Com
seus odores anti-vida, a propria visdo dos cadaveres passa a ser encarada como prejudicial,
pois “certamente abate o espirito, difunde idéias tristes e melancolicas que atenuam a
vivacidade dos primeiros anos”'”%. Definitivamente o lugar dos mortos deixava de estar ao
lado dos vivos e a lembranga do Juizo Final, que tanto valorizavam as Constituicdes
Primeiras’”, deveria dar lugar & preocupagio com o vigor fisico dos vivos!™,

A preocupagio com o vigor fisico do corpo parece ter surgido na Europa, ou ao
menos na Franca, em fins do século XVIIL Resumindo grosso modo, para Georges
Vigarello, a higiene pessoal no século XVII e inicio do século XVIII estava ligada
majoritariamente ao vestuario e & aparéncia imediata (mios e rostos), sendo um aspecto
relevante para as preocupagbes de moral ¢ de civilidade das cortes européias’”™. A partir de
1760 o autor considera ter havido um redirecionamento nestes ideais. Os banhos, que antes
eram utilizados como formas terapéuticas de expulsar os humores do corpo, passaram a
estar mais ligados a conservagéo e cultivo da saiide do individuo. A inovagio detectada por
Vigarello em meados do século XVIII foi a introdugéic da importancia dos banhos frios e a
“descoberta” dos vigores interiores que habitariam os corpos humanos. Os banhos frios,
segundo acreditava-se, teriam a propriedade de agucar os vigores fisicos. Como afirma o
autor, a introduc&o de tais praticas ndo tinha um objetivo ou um reflexo apenas médico ou
fisiolégico, tratava-se nesse momento de uma pratica ascética. O endurecimento fisico
garantiria o moral. Para a Franga das Luzes a lassiddo do corpo estava ligada a uma
lassid&o moral. Esta Gltima, por sua vez, estava diretamente associada com o modus vivendi
da aristocracia. Os novos “vigores”, pregados a partir de 1760, se oporiam, portanto, a
“moleza” aristocratica.

Mais do que isto, ao longo do século XVIII a higiene pessoal teria se tornado algo

referente a nova nogdo de populagio, abstragio que ganhou corpo paralelamente neste

! Tdem, p. 248.

"2 AN., “Santa Casa da Misericérdia: transferéncia do recolhimento das érfis para o hospicio dos religiosos
Barbadinhos”. Série saide, documentagdo avulsa, Is 3-1, 1822

'™ Constituigbes primeiras do arcebispado da Bahia...., Op. Cit.

' Um julgamento semelhante, baseado nestes pressupostos de contaminagio ¢ circulaciio do ar, sofreu o
préprio hospital da Misericérdia por uma comissdo da Cmara em 1830. Trechos deste relatdrio podem ser
encontrados em José Vieira Fazenda. “A Santa Casa da Misericordia do Rio de Janeiro” In RIFGB, tomo 69,
vol, 113, 1906, pp.36-41.

'™ Georges Vigarello. O limpo e o sujo: a higiene do corpo desde a ldade Média Lisboa: Editorial
Fragmentos, 1988,
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periodo, com a ascensdo da concepgdo de que a riqueza das nagBes estaria justamente em
sua populacdo e na sua longevidade. O pensamento acerca da higiene passa entio dos
manuais de boas maneiras para os gabinetes de planejamentos ministeriais. E seu piblico
alvo se desloca, segundo Vigarello, da aristocracia para a populagio pobre.

Embora de maneira ndo tdo direta, podemos notar que idéias de carater semelhante
se encontravam em terras brasilicas nos anos de 20 e 30 dos Oitocentos, ou a0 menos, nas
preocupagdes das elites e seus projetos urbanisticos. Nos textos sobre o Recolhimento
‘colhidos podemos notar esta preocupagio de forma clara. Em todo o texto de pedido de
transferéncia do Recolhimento dirigido pela Mesa da irmandade ao imperador podemos
notar a preocupagdo em promover as condigdes que se acreditavam pudessem favorecer o
carater das meninas na luta entre a melancolia e o vigor. A grande temeridade do
Recolhimento era que seu espago ao invés de cultivar tais vigores sugava-lthes as energias e
retirava sua firmeza.

O relatério de 1835 foi taxativo e bastante eficiente em aglutinar todas estas
caracteristicas e classificagbes. Segundo julgamento da Mesa, estando em local abafado e
entregues a estupida rotina, as meninas do Recolhimento consequentemente ndo sairiam
dali com uma constituicio vigorosa, nem com os costumes honestos e, portanto, sem
estarem habilitadas para serem “mies de familia”, como as entendiam desde entio estes
homens. O corpo e o espirito “moles” eram a porta aberta para as epidemias e as
imoralidades, o que no caso das mutheres era entendido como a contaminagiio da propria
familia €, por conseguinte, da Nagfo.

Os espiritos pouco vigorosos davam lugar & possibilidade da fraqueza e do contagio
moral. O contato, assim como 0 ar que se respira, tinha um papel fundamental neste
contagio. Nesta questdo, bem como em outras, a suposta fragilidade feminina e,
especialmente das mulheres mais jovens, seria questio central. Assim sendo, outro mal
maior do Recolhimento era sua proximidade com o quartel dos soldados, os quais se
acreditava contaminariam as reclusas com sua malicia, palavras e a¢Bes “indecentes e
desonestas”, como apresentamos anteriormente. O cerne do problema era, como diz o
proprio relatorio de 1822, como mulheres “frouxas” de moral ¢ de satide iriam gerar e criar
os filhos para o império. Nio é de se estranhar, devido a gravidade do assunto, que

secretarias de estado viessem a discutir o assunto com paix3o.
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As questdes do contato e da proximidade com relagio aos contagios, fisico ¢ moral,
geraram, como vimos no relatorio do provedor Clemente Pereira, além de reflexdes e
discussdes, tentativas efetivas de modificagdio da relagio do espaco do Recolhimento com o
ambiente externo. Vieira Fazenda, comentando sobre os prédios da Misericordia, afirma ter
havido uma passagem piblica que levava do Largo da Misericordia para a Santa Luzia. Tal
passagem era feita por debaixo de um arco, “formando uma espécie de tinel cuja parede
superior era o assoalho do primeiro andar do Recolhimento”. A mesma passagem,
prossegue o cronista, “alumiada & noite por um lampifio de azeite de peixe era perigosa. Ali
reuniam-se mendigos e gente da pior espécie, havendo constantes desordens e praticas de
atos de pouca moralidade”' ™. Descontado o tom alarmado de sua cronica, ficamos sabendo
que o Recolhimento estava de fato suspenso sobre a rua. Integrado ao vai € vem da cidade,
servia seu assoalho de teto para uma passagem publica. Seu espaco era literalmente cortado
pela cidade. Ficamos sabendo, mais adiante, que a passagem seria fechada em 1837.

Trés anos depois langou-se em reunido da Mesa o plano de pdr abaixo as casas
proximas ao Recolhimento, sendo acordado que fossem adquiridas e demolidas com a
brevidade possivel, pois havia a necessidade “de livrar o Recolhimento dos inconvenientes
que resultavam de ter moradores t3o contiguos s suas janelas (...)"””. Com isto devemos
reconhecer que a reclusdo, contra a qual vociferava o relatério da comissio de 183 5,eo
isolamento poderiam ser coisas distintas. Sendo o isolamento de bom proveito para evitar
contaminagdes de ordem fisica e moral. Contaminam-se, portanto, os ares, 0s humores e 0s
pudores. E a higiene diria respeito igualmente a todas essas contaminacdes. “Desafrontar” o
Recolhimento, como planejava Clemente Pereira, era tanto afastar o muro e a latrina como
despejar os vizinhos, agora intrusos.

Este movimento esteve presente durante toda a primeira metade do século XIX.
Fechavam-se becos que cortavam seu espaco e demoliam-se casas na vizinhanga. E certo
que a Santa Casa precisava se expandir, uma vez que a crescente populacio da cidade
demandava mais cOmodos. Entretanto, as mudangas orquestradas na Santa Casa
respeitavam os planejamentos da nova higiene propagada entiio: desimpedir a circula¢do do
ar ¢ impedir a circulagio da “promiscuidade”. Estes foram os motes principais para o

hospital, a Casa dos Expostos ¢ também para o Recolhimento das Orfis. O objetivo era

"6 José Viera Fazenda Op. Cit. p. 46.
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“des-incrustar” a cidade do espago da Santa Casa e fazer com que ambas crescessem
separadamente.

O medo do contigio moral acarretaria mudangas de postura inclusive dentro do
proprio Recolhimento. Em sess@o de agosto de 1824 a Mesa de irmios deliberou,
aproveitando-se do entusiasmo causado pelo caso da expulsfo de uma pensionista, pela
intimagio dos demais maridos ou procuradores de mulheres casadas existentes no
Recolhimento para que estas fossem retiradas “por ndo convir a sua residéncia naquela
Casa (...)"""®. Colocar em pratica a decisdo foi matéria por demais complicada, devido aos
recursos que as pensionistas traziam para ¢ Recolhimento, as discussdes duraram varios
anos ¢ a presenca de mulheres casadas ainda foi tolerada ao longo de boa parte do século
XIX. Comegou-se, porém, sem divida a vislumbrar esta convivéncia de mocas donzelas e
mulheres casadas com extrema desconfianga a partir de entdo. Apenas um ano apos a Mesa
ter votado pela exclusio de mulheres casadas do Recolhimento a Santa Casa recebeu uma
ordem de sua majestade o imperador, através da Secretaria de Estado dos Negocios do

Império, com o seguinte teor;

Sendo instituido o Recolhimento da Santa Casa da Misericordia desta
Corte, para educacdo da mocidade, e resguardo da inocéncia
desvalida, e da virtude: e ndo sendo justo que contra o sauddvel
destino de tdo pia instituicdo nele se admitam pessoas que por falta de
pureza de costumes possam contaminar por sua comunicacdo as que
ali se recolhem para os conservar sem marcha: manda SM.I que o
provedor da mesma Santa Casa ndo admita para o Recoihimento
sendo pessoas que se compreendam nos termos da suas instituicdo

( )I 79
No oficio acima nota-se com clareza como as metaforas corporais e médicas
podiam ser estendidas a assuntos morais. Nio soubéssemos nos do que se tratava
poderiamos pensar que estavam falando sobre alguma epidemia. Nesta nova sensibilidade
os costumes s¢ contaminavam pela comunicagio, assim como as doencas corporais. Em

1826 um parecer dos admimistradores do Recolhimento foi taxativo ao pedido de Peregrino

"7 ASCMRI, 4tas e Termos..., Op. Cit., 1914, p. 400.
7% ASCMRYJ, 4tas e termos..., Op. Cit,, 1914, p. 64.
7% AN, “copia do decreto de 8. M. 1", Série Sguide, documentacio avulsa, 1S3-2, 20/04/1825.
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Céndido de Almeida para que sua mulher fosse recolhida na Santa Casa “pelo amor de
Deus”'*°.

Segundo os administradores, tal pedido nfio procedia visto que aquela n3o era uma
casa de mulheres casadas, mas sim um recolhimento de 6rfis. Ao menos nio era lugar para
aquelas que ndo pudessem pagar. Trataremos mais adiante com detalhes sobre a
organizacio interna do Recolhimento. No momento cabe atentar ao fato de que se buscava
nesta época estabelecer um rigido controle sobre as convivéncias dentro do Recothimento,
Ja que se acreditava no contagio causado pelo contato e temia-se essa proximidade. Como
foi visto, era preciso libertar o espago interno também das “comunicacdes” infectas.
Podemos dizer que em 1825 a visio de contaminagdo dos costumes estava presente no
pensamento destes homens.

Uma nagdo civilizada precisava de bons ares, de circulagio livre de ar, de
organizago ordenada do espago, de populagdes saudaveis e vigorosas, pois, somente desta
forma, surgiria igualmente um império vigoroso e rigido, sem a moleza, a estupidez, a
imoralidade e a supersticio dos tempos anteriores. Para que as mulheres pudessem
literalmente dar a luz a este Império era preciso que tudo corresse dentro das “luzes do
século”, como queriam os contemporineos. Ainda que ndio se tratasse como na Franca da
lenta afirmacdo de uma burguesia sobre a antiga aristocracia estamos falando de Erupos que
buscavam se diferenciar e constituir uma nova ordem para seus contemporaneos.

O tempo que nos interessa, entretanto, ainda nio € o desta atlética da maternidade
ascetica. Precisamos buscar suas referéncias em outros lugares, outros motivos. Devemos
tomar muito cuidado ao lermos estes relatorios e relatos. Devemos tomar cuidado, por
exemplo, para ndo lermos nestas demincias de reclusio wma advocacia em prol das
liberdades femininas. Nem devemos pensar que fossem estes homens favoraveis & menor
restricdo ao comportamento e ao deslocamento feminino. Muito pelo contrario. Sua
denuncia de reclusdo ligava-se, como ja exploramos acima, 3 necessidade do cultivo dos
vigores corporeos, uma vez que eram eles que, aliados ao cuidado intenso com os contatos,
garantiam a ascese das mulheres. Como dissemos anteriormente, o movimento de
questionamento desta reclusdo feminina veio acompanhado de um cuidado extremo em

garantir seu isolamento do contato com individuos indesejaveis.

"0 ASCMRYJ, Livro de oficios expedidos 1824-1834, 22/3/1826, p. 21v.
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A preocupagio era com o cultivo dos vigores e ndo com o fim do isolamento. Que
se construam jardins e que os mendigos, vagabundos, ¢ soldados passem longe. Liberdade
para caminhar entre as flores estd longe de significar trénsito na cidade. Ao contrério,
buscavam-se solugSes para cada vez mais distanciar a cidade de seu espaco. Neste sentido,
precisamos ter aten¢do ao lermos estes relatos de denfincia da reclusio para nio pensarmos
em termos desta nova “geopolitica” dos corpos e da urbanizagiio que vem surgindo. O
Recothimento de tempos anteriores foi um espago amalgamado pela cidade, de janelas
vizinhas e passagens publicas. Foi igualmente um Recolhimento de convivéncia de um
grupo heterogéneo de mulheres. O contagio pelo contato, ¢ bom que tenhamos em mente,
foi uma inovagdo de meados do XVIII, que chega a terras brasilicas ja em inicio do XIX.

Isto ndo quer dizer que ndo houvesse uma preocupagio com o isolamento das
meninas do Recolhimento. De fato, aspiragdes acerca da necessidade de retirar as mulheres
do “mundo exterior” ja se encontravam plenamente estabelecidas desde a Idade Média nas
discusses acerca dos conventos femininos, nio sendo, portanto, estranha esta idéia aos

homens do periodo'®!

. Em meados do século XVII as religiosas do Convento de Nossa
Senhora da Lapa da cidade da Bahia pedem a sua soberana que ndo consinta na construgio
de um hospital de soldados em terreno vizinho a seu convento'®. A argumentacio da
abadessa gira em torno da “ruina espiritual” que tal proximidade poderia trazer, da
necessidade de busca da perfeicgo religiosa e da protegiio da decéncia da casa, mas ndo fala
em contagio.

A documentacio sobre possiveis discussdes acerca da construcio e localizacio do
Recolhimento no Rio de Janeiro em seu inicio no século XVIII nio restou para nds. No
entanto, a discussdo acerca da construgio do Recolhimento da Bahia apresentada por
Russell-Wood pode nos fornecer algumas pistas a este respeito>.

Quando da criacio do Recothimento de orfis da Santa Casa da Bahia, no inicio do

seculo XVII, houve uma grande polémica acerca de sua localizacio. O Recolhimento seria

" No pensamento cristio o mundo sempre i o local de tummlios, tentagdes e perigos como podemos ler no
depoimento das religiosas do Convento d’Ajuda de 1831, ASCNRI Livro de oficios expedidos 1824-1834, p.
129. Scbre as transformagdes na reclusfio feminina ver Leila Mezan Algranti. Honradas e devotas: mulheres
da colénia: condi¢do feminina nos comventos e recolhimentos do sudeste do Brasil, 1750-1822. Rio de
Janeiro: José Olympio; Brasilia: Edunb, 1993.

152 B. N., manuscritos, documentacio avulsa, I 33,29,47, p. 39,
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construido com o legado deixado por Jodo de Mattos Aguiar & Santa Casa. Aguiar havia
deixado a cargo da irmandade a escolha do local e a administrago de tal instituicio. Em
principio, a Mesa de 1701 concordou que este se construisse ao lado do hospital da mesma
irmandade, com a execugio de certas obras no local, para haver economia de mao-de-obra,
facilidade na administragfo e para mais prontamente se aproveitarem os privilégios reais de
que jA gozavam o hospital e a irmandade.

Apesar das vantagens, a Mesa que lhe substituiu veio a apresentar outro projeto. O
recolhimento deveria ser erguido em outra localidade para se evitarem os transtornos e os
custos das obras urbanas que teriam de ser feitas (inclusive deslocamento de uma travessa),
¢ 0s Inconvenientes para o hospital que seria sobrecarregado em seu fornecimento de dguae
obstruido em sua iluminagdo e ventilagio. Apesar da proposta ter sido inclusive aprovada
pelo rei acabou ndo sendo executada. Mais uma vez a Mesa sucessora mudaria os planos de
sua anterior.

No novo projeto, que desta vez sairia vitorioso, novamente o Recolhimento se
avizinhava ao hospital. Os argumentos vencedores sio extremamente interessantes. QO
prédio do recolhimento, e sua planta grandiosa, que viria a se somar ao do hospital, faria
com que o conjunto arquitetdnico da Misericordia dominasse a rua Diretta, uma das mais
importantes da cidade, dando assim uma demonstragio fisica do poderio da irmandade.
Além disso, o casamento arquitetdnico se aproveitaria dos privilégios reais ja concedidos a
Misericordia sem a necessidade de emendas e sem o risco da sua nio confirmagdo. Até
mesmo o Conselho Municipal, que havia se mostrado céptico anteriormente por causa dos
incdmodos de se mudar a mencionada travessa de lugar e da mudanga necessaria na Ladeira
da Misericérdia, aprovou o projeto prevendo as vantagens comerciais oferecidas pelas lojas
que seriam instaladas no andar térreo do novo prédio. Mesmo havendo alguns percalgos ¢
outras discussSes que nio vem ao caso destacar, esta proposta acabou sendo realizada e a
construgdo durou algo em torno de dez anos.

E interessante observarmos o ‘que esta em jogo nesta discussio. Os itens da
argumentacdo parecem claros. O Recolhimento da Bahia deveria aumentar a grandeza da
Santa Casa e sua imagem publica deveria igualmente garantir sua liga¢io com a irmandade

€, portanto, os mesmos privilégios desta, ¢ deveria, se possivel, trazer proveitos a cidade.

3 A, 1. RRussell-Wood. Fidalgos e Filantropos: A Santa Casa da Misericérdia da Bahia, 1550-1755.
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Nas discusses sobre a localizacdo do Recolhimento da Bahia e sobre a maior ou menor
conveniéncia de sua vizinhanca com o hospital e, por conseguinte, sua integra¢do ao centro
da cidade, nenhum comentario acerca da necessidade ou dos beneficios do isolamento
fisico do mesmo Recolhimento ou de sua separagdo com a cidade. Muito pelo contrario,
toda a discussdo girava em torno da melhor estratégia de integracio deste ao espago da
cidade.

A proposta vencedora, entre outras coisas, via muito proveito em sua proximidade
com a cidade j& que previa os ganhos com possiveis lojas instaladas nos seu andares térreos
e pela solug@o que incorpora a travessa ao espago da Santa Casa, pois que o recolhimento e
o hospital seriam ligados por uma passarela por sobre a mesma via piblica. Sendo Salvador
um porto comercial, era crucial manter e ampliar as condigBes desta atividade, Nenhuma
discussdo sobre jardins ou sobre a necessidade de espago para as meninas desenvolverem
seus vigores. A grandiosidade do prédio esta ligada ao poderio social da irmandade e ndo
ao “recreio licito™, como clamava o oficio de 1831 ao bispo'™. E a proximidade com o
hospital ligava-se a legitimagdo da extensdo dos privilégios reais ja conquistados, ndo
havendo nada sobre despejos e miasmas a sugarem os vigores das futuras inquilinas.

A construgdo e localizaciio do Recolhimento das orfas da Santa Casa do Rio de
Janeiro ao que tudo indica seguiu os mesmos requisitos. Este encontrava-se localizado ao
lado do hospital da mesma irmandade, tendo como elo de ligagio entre as construgdes a
Igreja de Nossa Senhora do Bomsucesso, padroeira da Santa Casa, que se avizinhava de
ambas. Todas as construghes estavam no mesmo terreno, gozando, desta maneira, dos
mesmos privilégios e prerrogativas de estarem sob “o manto da Misericordia” e sob o
patrocinio real.

Era o Recolhimento, assim como aquele da Bahia, cercado de becos, passagens e
casas particulares. Aparentemente nfo havia lojas em seu térreo. O relatorio de 1822
menciona apenas a “vizinhanga de cavalarigas”'®. Sendo comum no periodo que Iojas
térreas fossem usadas com tal intento, € possivel que as do Recolhimento estivessem sendo

utilizadas para este fim. O Recolhimento estava situado, juntamente com o hospital da

Brasilia: Editora Universidade de Brasilia, 1981, pp. 253-265.
184 ASCMRJ, “Portaria dirigida ac bispo diocesano” in Livro de Oficios Expedidos 1824-1834, p. 128.
185 A N, “Transferéncia do Recolhimento das orfis para o hospicio dos Barbadinhos”, Op. Cit



104

Santa Casa, ao pé do morro do Castelo, assim como a filial da Bahia na continuagio da rua
Direita. Sua localizag3io, portanto, a0 menos de inicio era numa parte importante da cidade.

Dois pontos levantados durante a discussio sobre a transferéncia do Recothimento
nos ddo pistas para compreendermos sua organizacio prévia. Quando desta polémica,
alguns irm@os foram chamados a opinar sobre a viabilidade da empresa. No parecer de Jodio
José da Cunha, atenta-se para o fato de que havendo a mudanga, a qual ndo sabemos bem
porque motivo em sua visdo demandaria por um tempo a utilizacdo de dois edificios, seria
impossivel a Santa Casa com suas rendas atuais suprir todo o corpo de “funcionarios”
necessarios’®. Preocupava o irmdo a necessidade de se “contratar”, além do corpo de
administragdo interna, um capeldo extra para confessar as 6rfis, visto que n3o poderiam
mais se confessar com o capelio que servia a irmandade e que, de modo algum, poderiam
passar sem este ato sagrado.

Néo bastasse a falta espiritual, havia o risco de ndio ser possivel destinar escravos
para as tarefas domésticas pesadas do Recolhimento, como conduzir os despejos até o mar
ou a lavagem da roupa, visto que tais tarefas eram executadas por escravas da mesma Casa.
A necessidade da localizacdo vizinha ao hospital da irmandade tinha, portanto, algumas
razbes praticas, as quais nos remetem & forma como estas comunidades se organizavam.
Sendo conventos, recolhimentos ou hospitais, seu cotidiano estava organizado em torno da
dinfimica do trabalho escravo'™ e sobre a necessidade do cumprimento e enquadramento da
populagdo nos rituais e deveres religiosos. Manter essas caracteristicas era essencial ainda
em 1834, Isto refletia-se de forma indissocidvel na escolha da localizagdo ou na
organizagio arquitetnica dos prédios.

De maneira semethante, no parecer dos irmdos Possidénio José Lins e Faustino Lins
detectamos outro detalhe nfo menos importante acerca das escolhas relativas ao espaco do
Recolhimento. Os dois irm&os ndo eram favoraveis & transferéncia do Recolhimento para o
prédio do Convento da Ajuda por varias razdes. Entre elas, uma significativa. Temiam que
sua transferéncia, e uma possivel perda da geréncia da mesma irmandade sobre o

Recolhimento, causasse um esfriamento “no zelo dos benfeitores, cujas esmolas tém

' ASCMRY, Livro de oficios expedidos 1824-1834, p. 130v

7 Sobre trabalho escravo nos conventos e recolhimentos da coldmia ver Leila Mezan Algranti. Honradas e
devotas..., Op. Cit.
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sustentado o pio estabelecimento da Santa Casa desde o seu comego (..)"'*%. A proximidade
com a Santa Casa proporcionava, por conseguinte, nio sé os privilégios do Rei como
igualmente as benesses dos irm&os doadores. Ao desvincular fisicamente o Recolhimento
dos prédios tradicionais da Santa Casa, corria-se o risco de desvincula-lo de sua
administragdo e também de sua poderosa “protegdo”.

A localizaggo do prédio do Recolhimento e, igualmente sua arquitetura e
organiza¢do interna, como parte de uma irmandade, estavam, portanto, associadas a
inameras questSes de grande importancia para esta sociedade ¢ fundamentais para a sua
compreensdo. Esta se ligava principalmente & centralidade do elemento religioso nas
preocupagdes destes homens, assim como 4 maneira como as irmandades se organizavam
no periodo, a relagdo especifica que a Santa Casa da Misericérdia mantinha com o poder
real e as condi¢des materiais e sociais desta sociedade. Cada um destes elementos possui 0
seu quinhdo na forma como o espago do Recolhimento se configurou. S3o estes elementos

que examinaremos Com mais vagar a seguir.

2.2 Para bem-fazer: uma devocio, uma Casa e seu governo

O relato de frei Agostinho de Santa Maria sobre a Santa Casa, em seu livro
Santudrio Mariano, se diferencia bastante daqueles que encontramos no século XIX'®.
Diferentemente dos relatos do século XIX, ansiosos pela expectativa da criagio da “Europa

possivel”'®

na corte, este relato do inicio do século XVII acerca da fundacio da
Misericordia nfio vé neste espaco inadequagdio e contigio, mas sim a concretizagio de um
ideal de caridade muito de acordo com sua prépria sensibilidade. Partimos desta vez,
portanto, nfio de um estranhamento, mas sim de um enraizamento de sentimentos que se

reconhecem.

¥ ASCMRY, Livro de oficios expedidos 1824-1834, p. 131.

¥ Yirei Agostinho de Santa Maria. Op. Cit. Segundo Vieira Fazenda (José Vieira Fazenda. “A Santa Casa da
Misericirdia do Rio de Janeiro” in RIFFGB, tomo 69, volume 113, 1906, pp. 26-27) o volume 10 do Santugrio
Mariano foi escrito pelo frei com base nos relatos de frei Miguel de Sdo Francisco. Seus relatos iniciais teriam
sido destruidos pelos Franceses quando tomaram a cidade em 1711 e invadiram o convento de Santo Antonio.
O que teria chegado ao frei Agostinho, portanto, seria a “segunda versiio” produzida pelo mesmo Frei Miguel.
%0 Conceito utilizado por Afonso Carlos Marques dos Santos (Afonso Carlos Marques dos Santos. “A
fundacio de um Europa possivel” In Anais do semindrio internacional D. Jodo VI: um Rei aclamado na
América. Rio de Janeiro: Musen Histérico Nacional, 2000, pp. 9-17) para designar o “projeto civilizatéria”
intentado com a vinda e instalacdo da Corte na col6nia e que permanece de certa forma nos ideais do Império.
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A historia do hospital da Santa Casa, segundo frei Agostinho de Santa Maria, teve
dois acontecimentos principais. A chegada de uma armada 3 cidade e a acdo de um
religioso jesuita. “Pelos anos de 1582” chegou 2 cidade uma armada de Castela, contendo
16 naus e trés mil homens''. Tal armada teria enfrentado muitas intempéries na viagem e
por isso chegou ao porto abarrotada de doentes. Segundo o padre Simdo de Vasconcelos, a
armada teria provocado grande panico na populagio que, estranhando a visita repentina,

tratou de por a salvo seus pertences'®”

. Desfeito o mal, entendido as naus ancoraram na baia
e deu-se conhecimento dos desgragados que estavam padecendo a bordo. Achava-se na
cidade, prossegue frei Agostinho, em visita ao Colégio dos Jesuitas o padre José de
Anchieta que “levado da caridade tornou muito por sua conta a cura, e o remédio daqueles
enfermos” destinando-lhes uma casa para seu tratamento e “alguns religiosos, assistindo
também ele a0 mais as medicinas, médico e cirurgido”'.

A partir desse episodio teria surgido o hospital da cidade quando os irm#os da Santa

Casa tomaram para si a tarefa de cuidar dos doentes. E prosseguiu o dito frei

0 que fizeram com grande caridade, e o foram aumentando no material
com tomta grandeza, e tdo perfeitas enfermarias, como hoje se véem,
aonde se curam todos os enfermos de um e outro sexo com eximia
caridade. {...) Desde este tempo continuaram o provedor e irmdos no
servico e administracdo do hospital, assistindo com suas esmolas, e dos
mais fieis, que em seus lestamentos as deixaram, assim para o culto
Divino, como para o aumento da Casa e cura dos pobres enfermos e

desamparados’”,

Segundo Vieira Fazenda, baseado em Capistrano de Abreu, o proprio Anchieta teria
deixado um testemunho sobre a Santa Casa em tons bastante proximos: “Em todas as
capitanias hi casas de Misericordia que servem de hospitais, edificadas e sustentadas pelos
moradores da terra, com muita devogio, em que se ddo muitas esmolas, assim em vida

como em morte, € se casam muitas orfis, curam os enfermos de toda sorte e fazem obras

"*! Frei Agostinho de Santa Maria. Santudrio Mariano e histérias das imagens milagrosas de Nossa Senhora
e milagrosamente aparecidas. 1.isboa: Officina de Antdnio Pedrozo Galrdo, 1723, volume 19, p. 9.

2 Padre Simdo de Vasconcellos. Vida do Venerdve! Padre José de Anchicta apud José Vieira Fazenda, op.
Cit,p. 7.

'** Frei Agostinho de Santa Maria. Op. Cit, p. 9.

" Frei Agostinho de Santa Maria. OP. Cit, p. 10,
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pias, conforme o seu instituto e a possibilidade de cada uma e anda o regimento delas as
principais da terra™™

As palavras recorrentes destas duas falas - esmolas, devogéo e cura - sdo de extrema
importincia para entendermos com que espécie de instituicio estamos lidando. Estas
palavras fazem parte de um mesmo universo. Demonstram como caridade e devogio se
misturavam e tormavam-se atributos bastante proximos. Assistir a um hospital com “muita
devocdo” podia ser equivalente a assisti-lo com “muita caridade”. De forma correlata, as
obras concretas - curas e esmolas — podiam ser manifestagbes, ao mesmo tempo, de
caridade e de devogZo. Isto ndo significa que estas palavras fossem utilizadas de maneira
indistinta, mas sim que em determinados momentos seu uso poderia ser aproximado. Isto €,
dependendo de quem as utiliza e de seus interesses, caridade e devogdo podiam estar mais
ou menos proximas uma da outra. Podemos ver isto com clareza nas definigdes de D.
Rapahel Bluteau. Segundo o religioso, caridade, como vimos, significava o amor a Deus
através da expressdo do amor ao proximo e devogdo, muitas vezes utilizada para definir os
atos de piedade por amor aos santos ou a Deus, deveria ser aplicada somente no caso em
que o empenho e sacrificio da vontade propria vinha acompanhada de algum voto™®. O
esforgco de Bluteau em defender uma separacio clara entre os termos nos mostra como estes
podiam ter grande proximidade para os homens do periodo. De qualquer maneira,
pertenciam a um mundo que permitia estas aproximagles, o que nfo mais ocorrerd
gradualmente a partir de fins do XVIII e mais concretamente no século XIX.

Como afirma Luis Mott, a religido cristd, e principalmente a catélica pos-Trento, era
uma religiio ao mesmo tempo publica e privada. Existiam varias formas particulares de
devogio, como oragdes e peniténcias, assim como também existiam maneiras coletivas e

publicas de externar a fé"”’

. A soctedade colonial parecia extremamente apegada a estas
formas externadas de demonstragdes de fé, principalmente em espagos urbanos como foi o

caso da cidade do Rio de Janeiro. Uma das formas de se exteriorizar a fé, além do

' Vieira Fazenda ndo fornece a referéncia do texto de Capistrano. A citagio foi publicada por Fazenda em
sen fexio; José Vieira Fazenda. “A Santa Casa da Misericérdia do Rio de Janeiro” in RIHGR tomo 69, volume
113, 1906, p.11.

** D. Raphael Bluteaw. Vocabuldrio portuguez e latino, autorizado com exemplos dos melhores escritores
portugueses e latinos e oferecido a ElRey de Portugal D. Jodo V, Coimbra: Colégio das Aries da Companhia
de Jesus, 1712 p. 192
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comparecimento a missas e procissdes, era justamente a préatica de atos de caridade. Tais
atos combinavam sobremaneira com o que Mott chama das marcas do ascetismo que
podemos encontrar na religiosidade barroca portuguesa trazida para a colbnia. Assim como
macerar 0 corpo, mostrar desprendimento material e humildade eram praticamente
obrigagdes do bom fiel. Segundo Luis Mott, para muitos a religido catdlica se firmou como
uma série de preceitos exteriores e praticas rotineiras destinadas a manter uma tradigio,
enquanto para outros converteu-se em principal motivacio de suas vidas. Podemos dizer
que, tanto para uns quanto para outros, a convergéncia de caridade e devogio pode ter sido
muito conveniente, fazendo o papel de representar uma demonstragio de respeito e
enquadramento a preceitos religiosos importantes para esta sociedade.

Estas proximidades nio eram somente discursivas, no sentido mais estrito do termo,
mas também arquitetdnicas ¢ urbanisticas. Ao descrever o projeto do futuro hospital da
Misericordia de Sdo Paulo em 1716 a Mesa registrava o episddio da seguinte forma em

suas atas: “(...) todos prometeram (...) esmolas para a dita obra, a qual se obrigou a fazer o

capitdo Pedro Frz© por novecentos mil reis, 4 igreja coberta com a capella mor sacristia

corredor, e hospital coro e pilpito™'*®

. Podemos ver nitidamente na escolha da forma de
exposicdo do espago a maneira como estes eram concebidos. “Sacristia, corredor hospital
coro e pulpito”. Tratava-se de um corpo tnico, provavelmente mais mental do que material,
ja que por falta de recursos por muitos anos o hospital iria funcionar em casas alugadas ao
redor do terreno da igreja. Esta descrigiio simboliza de forma bastante precisa a forma como
a instituicdo funcionava. Igreja e hospital eram indissociaveis. Sens espagos de atuagdo
eram confluentes. Devemos esquecer a forma como enxergamos os hospitais atualmente
para podermos entender este espago. Ele jamais seria descrito por nés desta forma e mesmo
no século XIX ji ndo mais o seria. No entanto, estes homens nio o descreveriam de outra
maneira.

Para entendermos o espago do Recolhimento devemos compreender que ele se

inseria nesta maneira especifica de pensar a caridade, isto §, inseparavel de todas as suas

" Luis Mott. “Cotidiano e vivéncia religiosa: entre a capela ¢ o calundy” In Laura de Mello e Souza. Histéria
da vida privada no Brasil: cotidiano e vida privada na América portuguesa. 330 Paulo: Companhia das
Letras, 1997, pp. 155-220

"B Livro de deliberactes da Mesa da Santa Casa da Misericordia de Sdo Paulo 1707-1730, “ata de
3/UVIYT", p. 66 apud Laima Mesgravis. 4 Santa Casa da Misericordia de Sdo Paulo, 15997-1884:
contribuicdo ao estude da assisténcia social no Brasil. Sio Paulo: Conselho Estadual de Cultara, 1976, p. 66.
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implicacBes e manifestagOes religiosas proprias do ascetismo barroco destacado por Mott.
Tais manifestacbes encontravam-se, de fato, inscritas ¢ perpassavam a cidade do Rio de
Janeiro como um todo.

A cidade de Sdo Sebastifio do Rio de Janeiro originou-se no morro que veio a ser
conhecido como Castelo, tendo se expandido a0 longo da beira do mar deste mesmo morro
até o morro de S3o Bento durante o século XVII. Segundo Mariza Soares, na década de
1640 a Camara municipal construiu uma vala ao fundo da cidade possibilitando que a
ocupagdo desta fosse se “interiorizando”’™. Os séculos XVII e XVII testemunharam o
crescimento da mesma cidade no interior dos limites dos quatro morros que cercam o que
seria hoje o centro da cidade: os mencionados morros do Castelo e de Sdo Bento, de Santo
Antonio e da Conceigéo.

Segundo Maria Fernanda Bicatho, as cidades portuguesas em Ultramar seguiram,
apesar de suas especificidades, o modelo das cidades da “mée-patria”. No caso do Rio de
Janeiro sua constituigdo assemelhava-se 2 de Lisboa “cravadas nos morros e outeiros, com
suas fortalezas, palacios, igrejas, ermidas, mosteiros, colégios, hospitais, além de suas
pracas, mercados, trapiches, armazéns e o vasto casario voltados para uma baia ou um
estuario, centro nevralgico do comércio assim como da defesa”®, marcando sua
constituigdio urbana, portanto, a vocagio para o comércio, a necessidade da defesa e do
planejamento militar e a penetragio das entidades religiosas. O Rio de Janeiro era um
importante porto ao longo de todo o periodo colonial, tendo sido a sua defesa de grande
importancia para a Coroa. Os mosteiros encravados nos morros serviam ao mesmo tempo
de templos religiosos e de pontos de defesa. A questfio da defesa do porto e dos constantes
planos para construgio de muros que protegessem a cidade na parte chamada de “sertio”
fez, segundo a autora, com que o Rio de Janeiro se tornasse uma cidade “enclausurada”,
pelo menos até meados do século XVIII, quando a pressdo populacional e os interesses
econdmicos terminariam por forgar uma lenta porém constante expansiio da cidade para
além dos limites do muro e em diregiic ac campo de Santana.

Foi nesta cidade enclausurada, como chama Bicalho, entre morros e muros, entre

temores de invasdes externas e rebelides internas, observada de cima por mosteiros a partir

' Mariza de Carvalho Soares. Identidade émica, religiosidade e escraviddo. Os “pretos minas” no Rio de
Janeiro (século XVIII). Niter6i: tese de doutorado, PPGH-UFF, 1997, mimeo, p. 111.
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dos quatro morros, que foi estabelecida a irmandade da Santa Casa da Misericérdia aos pés
do morro do Castelo, local de origem da propria cidade, como vimos anteriormente. Seu
hospital ficava, segundo frei Agostinho, “dos muros adentro daquela cidade e junto a Casa
da Misericordia™®®!. Seu terreno de uma banda vinha dar com a praia de D. Manuel ¢ da
outra banda com a praia de Santa Luzia. Na extremidade da ponta de terra ficava a prisdo
do Calabougo e o forte de S0 Tiago. No alto do morro do Castelo situavam-se o colégio
dos Jesuitas e a igreja matriz.

Quando da escrita do décimo volume de seu Samfudrio, frei Agostinho mandou de
Portugal pedir informagdes ao frei Miguel de Sio Francisco’™. Os relatos enviados pelo
dito frei coletavam informacGes da vivéncia deste mesmo frei, natural do Rio de Janeiro e
trés vezes provincial, assim como historias oriundas das tradi¢des orais que circulavam pela
cidade e que foram recolhidas pelo mesmo frei*”. Encontramos, portanto, neste relato um
pouco da memoéria construida pela prépria cidade acerca de sua histéria e, particularmente
neste caso, da origem da Santa Casa da Misericérdia.

Sem querer entrar no mérito de discutir as obras do “varo santo”, como o chama
frei Agostinho, o que nos interessa ¢ que esta narrativa e seus personagens nos dizem muito
da cidade do Rio de Janeiro e do contexto no qual se situava e foi construida a Santa Casa.
E significativo que o “mito de origem” de uma institui¢io leiga conte com a fundagio de
um jesuita®®. Trata-se quase de uma metafora do que ocorre na cidade e nos diz um pouco
da religiosidade que envolve a institui¢io. Dominada a principio pelas ordens religiosas,
principalmente jesuitas e beneditinos, a cidade de Sio Sebastiic do Rio de Janeiro, ao
longo do século XVIII, passaria a contar com a presenca e o poderio cada vez mais forte
das autoridades civis e das organizagdes leigas. Mesmo com esta multiplicidade crescente,

¢ com a conseqiente disputa de poder, pode-se dizer, como afirma Fania Fridman, que

2% Maria Fernanda Baptista Bicalho. 4 cidade e o Império: o Rio de Janeiro na dinémica colonial
%:wrtuguesa. Séculos XVII e XVIII. Sdo Paulo: tese de doutorado, PPGH-USP, 1997, mimeo, p.174.

' Frei Agostinho de Santa Maria, OP. Cit,, p. 10
2 José Vieira Fazenda, Op. Cit., pp. 26-27
*** De fato, o relato do frei é povoado de expressdes como “entendendo muitos...”, “E voz constante, que se
conserva entre todos os moradores daquela cidade...”.
%4 Curiosamente, segundo Dahas Zarur, os bidgrafos de Anchieta, Padre Hélio Abranches Vioth ¢ Joaquim
Tomaz, nfio mencionam o mesmo padre como fundador do hospital da Misericérdia. Esta parece ter sido
mesmo wma histéria das tradicdes orais da cidade. (Dahas Zarur. 4 igreja de Nossa Senhora do Bomsucesso.
Rio de Janeiro: Santa Casa da Misericordia do Rio de Janeiro, 1997, p.120.)
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durante todo o periodo colonial “a paisagem urbana estava vinculada 2 presenca dos

. . b
religiosos™

ou, ao menos, da religido.

As ordens religiosas e posteriormente a Santa Casa possuiam, por doagdo, legados
ou mesmo compra, grande parte dos terrenos da area urbana da cidade e dos recursos que
circulavam nela”®. Estas institui¢des tornaram-se presentes tanto direta como indiretamente
em todos os setores da vida da cidade: da habitagio a satide, da alimentagdio a educagdo, das
artes a urbanizagio, da hospedagem dos vivos ao enterro dos mortos, do empréstimo de
dinheiro ao aviso das horas através do badalo de seus sinos. A gama de assuntos que eram
da competéncia religiosa era vastissima. E continuara com este escopo por muito tempo,
mesmo quando no século XVIII o Estado procurou aumentar sua presenca na vida urbana
da cidade. Até porque isto foi feito em grande medida através do apoio as irmandades
leigas, como era o caso da Santa Casa. E estas irmandades fazem parte deste universo
marcado pela religiosidade.

Segundo Vivien Ishag, as irmandades leigas teriam deixado profundas marcas na
organizagdo da cidade durante o século XVIII*®, Seria somente na segunda metade deste
século que obras publicas, como o passeio piblico e o largo do Carmo, posteriormente
conhecido como Largo do Pago, viriam juntar-se 3 paisagem, marcando de maneira mais
explicita a presenca das autoridades civis e da governanga. Até entiio o elemento ordenador,
por assim dizer, da constituigdo da cidade foi justamente o religioso cada vez mais centrado
em torno das irmandades leigas e suas construgdes. Estas teriam chegado ao seu apice
justamente no século XVIIL, provavelmente devido a0 maior fluxo de recursos e de gente
que passavam pela cidade, a partir da descoberta do ouro nas Minas e a eleicio do porto do
Rio de Janeiro como principal porta de escoamento, bem como de espago da centralizacio
da administragio colonial.

Com o maior fluxo de pessoas e recursos no século XVIII, muitas dessas
irmandades puderam construir suas proprias igrejas. Possuir uma igreja propria era um

marco importante na vida de uma irmandade, pois esta se constitufa tanto no local de culto

*%* Fania Fridman. Donos do Rio em Nome do Rei: uma historia fundidria da cidade do Rio de Janeiro. Rio
de Janeiro: Jorge Zahar Ed.: Garamond, 1999, p.13.

¢ Informagbes mais detalhadas sobre a distribuicio dos terrenos entre as ordens e irmandades podem ser
obtidas nos mapas do livro de Fridman (Fania Fridman Op. Cit., pp. 44-45.). Lembramos que as razdes para
este acumulo analisamos no capitulo anterior quando discutimos a importincia do “contrato da caridade”™.

*% Vivien Fialho da Silva Ishaq. O Compromisso das almas: irmandades leigas na cidade do Rio de Janeiro
no século XVIII. Rio de Janeiro: dissertacio de mestrado, PPGH/PUC-RJ, 1996
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ao santo padroeiro quanto num espaco de sociabilidade e afirmacdo de uma certa identidade
ou status para seus frequentadores. Desta maneira, as igrejas proliferaram ao longo do
século XVII e dominaram a paisagem urbana. Nio por acaso a cidade foi pouco a pouco
sendo organizada em pardquias, tendo como referéncia as igrejas que lhes serviam de sede.
Em 1751, com a criagdo de duas novas paréquias, o Rio de Janeiro passou a contar com
quatro: Sfo José, Santa Rita, S3o Sebastiio e Candelaria.

O espago urbano, como mostra Ishaq, nfo era concebido como um universo tnico e
integrado, mas sim como um conjunto de localidades particulares correspondentes em
malor Ou menor grau as pequenas comunidades aglutinadas em tomo das igrejas e
irmandades. E interessante lembrar que, até o século XIX, ndo havia uma numeracio geral
dos prédios. A Santa Casa, por exemplo, atribuia nameros a seus prédios conforme estes
lhe eram deixados em legados segundo a numeragio de seus Livros de Tombo e 0s
enderecos na maior parte das vezes tomavam como referencial, além dos proprietarios que
lhes eram vizinhos, as igrejas que lhes eram préximas, assim como o préprio nome das
ruas, 0s quais seguiam suas denominacdes.

Por tudo isto podemos dizer, sem grande exagero, que estar ligado a uma irmandade
marcava igualmente o lugar do individuo na cidade. Fra uma forma de identifica¢io. Como
afirma Mariza Soares, “no Rio de Janeiro dos séculos XVII ¢ XVIII & impossivel pensar a
hierarquia social sem levar em conta a hierarquia religiosa, dos homens e dos santos.”?%.
Ou como esclarece Vivien Isahq “ser membro de uma irmandade respondia 4 uma
necessidade social inscrita na sociedade colonial do século XVIIL Alguém que nio
participasse da vida religiosa, seja nas paréquias, seja nas irmandades, seria de certa forma
visto com desconfianca e privado do convivio social. "%

As varias maneiras de externar a religiéo ndo marcavam apenas o lugar dos
individuos na sociedade, marcavam seu cotidiano como um todo. Podemos dizer que a
devogdo a Virgem Maria marcava sobremaneira este cotidiano. Em 1787, ingleses a
caminho da Austrélia teriam registrado que em quase todas as esquinas das ruas havia

pequenos nichos iluminados abrigando uma imagem da Virgem Maria 4 frente da qual os

%% Mariza Soares, op. Cit. , p. 114.
** Vivien Fialho da Silva Ishag. OP. Cit. , p. 27,
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transeuntes obrigatoriamente paravam para rezar e cantar’' . Igualmente espantados, os
missionarios da nau Duff contariam que, ao visitarem a cidade em 1796, constataram que
seus moradores ao ouvirem as badaladas das seis horas paravam e ajoelhavam-se onde

estivessem em respeito 3 Ave Maria®"

. Ainda em 1818, os naturalistas Spix e Martius
notaram que a cidade nfio contava com iluminagfio piblica eficiente e que, ao cair da noite,
certas ruas eram iluminadas apenas pelas “lampadas colocadas em frente as imagens da
Virgem Maria”*". Estes s3o apenas alguns exemplos de como a religiosidade tomava conta
do cotidiano da cidade. Os sinos das igrejas marcavam as horas do dia, as festas dos santos,
o calendario anual e as passagens das estacdes. Suas festas e procissdes iluminavam as ruas,
sendo muitas vezes sua anica fonte de luz. Podemos dizer que mesmo o mais descrente dos
libertinos era, portanto, obrigado & conviver com esta “temporalidade” primordialmente
religiosa.

As casas no meio urbano eram, até o inicio do século XIX, segundo Leila Algranti,
em grande medida térreas e de construgfio pobre em contraste algumas vezes com a riqueza
de certos templos®™. Dentro das casas o mobiliario era escasso, e dentre os poucos objetos
existentes o mobiliario religioso dominava sua organizacfio interna. Junto com catres ou
redes, pequenas mesas e baus, os crucifixos, as imagens, ¢ os oratérios compunham o
ambiente de salas e quartos. De fato, estes podiam muitas vezes ser os Gnicos “ornamentos”
existentes nos domicilios, ao menos até 0 momento da abertura dos portos em 1808. As
imagens religiosas protegiam e identificavam a casa, facilitavam o cumprimento dos rituais
religiosos, e ajudavam a evitar problemas numa época em que fé era uma questio de
justica, tanto eclesiastica quanto secular. Os mais devotos poderiam ter a imagem de seu
santo predileto tanto em sua casa como na irmandade a qual estivessem ligados®'*.

Para a devogdo era preciso entd3o um santo padroeiro. Para caridade por conseguinte
também. A devogdo “esquentava” a caridade, ¢ enchia as igrejas e as bolsas, assim como a

falta desta podenia esfrid-la neste “sistema” que impulsionava a exteriorizagio da fé e

9 Jean Marcel Carvatho Franca. Visdes do Rio de Janeiro colonial: antologia de textos, 1531-1800. Rio de
Janeiro: EQUERI: José Olympio, 1999, pp. 189-190.

! Jean Marcel Carvalho Franga, Op. Cit., p. 241.

#12 Relato de Spix ¢ Martius apud Gilberto Ferrez (org.) Rio de Janeiro — quatro séculos de histéria através
das imagens. Paris: $/1, 1965 apud Vivien Fialho da Silva. Op. Cit. p. 22.

% Leila Mezan Algranti, “Familias e vida doméstica” In Lawra de Mello ¢ Souza (org). Histéria da vida
privada no Brasil: cotidiano e vida privada no América Portuguesa. $30 Paulo: Companhia das Letras, 1997.
#1* Sobre a relacdo pessoal estabelecida entre os devotos ¢ seus santos padroeiros ver Luis Mott. Op. Cit.
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utilizava esta exteriorizagio como termémetro da f&. A irmandade da Santa Casa da
Misericordia tinha, como ndo poderia deixar de ser, umna padroeira. De inicio sua padroeira
parece ter sido a propria Santa Maria Virgem da Misericordia. Fsta imagem talvez ndo
fosse suficientemente concreta para a “religiosidade afetivizada™® do periodo. Ou talvez,
nesta sociedade de miltiplas intermediacBes, fosse por demais distante a figura da Rainha
dos Céus, e mais apropriada uma invocag3o sua mais proxima dos mortais. De qualquer
forma, em fins do século XVII ¢ inicio do XVIIL a casa da Virgem ganharia aos poucos
uma nova padroeira na figura de Nossa Senhora do Bomsucesso, a qual dominaria a
irmandade por todo o século XVIII e até meados do XIX2!€.

Mas como chegavam as santas as terras brasilicas e ganhavam para si Casas de
devogdo? Chegavam estas 8 moda dos homens ou & moda dos deuses? Chegavam a moda
dos homens. Pelejando nas naus através dos oceanos. E se a viagem fosse boa, a imagem
era forte, e a devogio era muita, ou se houvesse desgraga era porque esta era pouca ou de
ma qualidade. No caso de Nossa Senhora do Bomsucesso foi boa, o que lbe garantiu
inclusive este mesmo nome. Veio a imagem da santa de Portugal para o porto do Rio de
Janeiro, segundo frei Agostinho de Santa Maria, no ano de 1637 ou 38 trazida pelo padre
Miguel da Costa do Habito de Sdo Pedro?".

Com licen¢a do provedor e irmaos da Casa da Misericérdia colocou o religioso a
mesma santa na igreja da irmandade e reuniu, segundo o mesmo frei, os moradores da
cidade mais devotos da Senhora para que a sua Santissima Imagem fosse servida com toda
a veneragdo ¢ culto que lhe eram devidos. A devociio continuou desta forma até que em
1652 o provedor da irmandade da Senhora do Bomsucesso fez a entrega desta mesma a0
provedor e aos irmdos da “Santa Casa” para que estes cuidassem de suas festas e culto.
Segundo prossegue o frei, parecia que a mesma Senhora havia escolhido a Casa da
Misericordia para sua morada, pois a enchia de “misericordias, favores e bons sucessos”. Ja

em inicio do século XVIIL, quando da escrita do Santudrio, a imagem era tida pela

*1° Gilberto Freyre. Casa grande e senzala: o Jormagdo da familia brasileira sob regime da economia
prarriarcal. Rio de Janeiro: José Olympio, 1958, 2 vols apud Laura de Mello e Souza. O diako ¢ a terra de
Santa Cruz. S0 Paulo: Companhia das Letras, 1989, p. 115,

“° Em fins da década de 20 do Oitocentos a Mesa voton uma regulamentacdo das festas religiosas na
irmandade com a finalidade de controlar os gastos para estes fins. Acreditamos ter sido esta medida o comego
da consolidacdo da separacdo entre devogdio e caridade que culmina entre os anos de 1861 a 187 3, nos guais,
segundo Vieira Fazenda (José Vieira Fazenda, Op. Cit,, p.30), foi feita a opgdo pela suspensio das festas de
Nossa Senhora do Bomsucesso como estratégia de preservagio de recuysos.
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populagdo como milagrosissima e para ela concorria ¢ povo em massa “em seus trabalhos e
tribulagOes” e nas suas doengas encontrando ali sempre remédio, socorro e alivio.

Para chegar a este patamar, teve a santa bastante trabalho. “E voz constante, e que se
conserva entre todos os moradores daquela cidade” que no ano de 1639, ou seja logo depois
de sua longa viagem ultramarina e sua acolhida na igreja da Misericdrdia, a santa teria
aparecido para trés sacerdotes na hostia no momento em que o Senhor estava exposto. A
mesma Senhora sena vista, segundo diz a “voz publica”, ainda em outra ocasido. Estando
novamente 0 Senhor exposto, em uma novena realizada por uma grande seca que assolava a
cidade, a imagem teria aparecido e a dita seca teria acabado “porque pelos merecimentos da
Senhora, acudiu Deus com abundincia de égua”ms. Dai em diante a imagem, “santissima e
milagrosissima”, teria sido alvo de grande devogdo dos moradores da cidade de Sio
Sebastido do Rio de Janeiro, que a visitavam todas as manhis e as tardes, faziam romagens
e novenas e obtinham dela “infinitos milagres em enfermos ja desconfiados dos médicos e
das humanas medicinas”. A festa da mesma santa tomada a cargo da Misericérdia, segundo
o frei, era feita com grande solenidade, era cantada com érgdo, tendo o “Senhor Exposto”,
armagio da igreja e muita musica “para o que se pede pela cidade e todos concorrem
liberalmente com as suas esmolas”. Sendo que, a0 menos na segunda metade do século
XV, a festa desta santa era a unica celebrada pela irmandade, além das outras festas de
obrigagdo previstas em seu Compromisso®®” .

Nesta histonia da trajetoria da santa encontramos, independentemente do entusiasmo
louvatério de frei Agostinho, todos os elementos constitutivos do ideal de devogio e
caridade do periodo. Inclusive seu desfecho quando o governador do Rio de Janeiro, Tomé
de Souza de Alvarenga, tomado de grande devogio pelas maravilhas da Senhora, que o
havia livrado de muitos perigos, e sendo pessoa poderosa, como frisa o proprio frei,
mandou fazer uma réplica da imagem levando para sua casa a original e colocando-a num

oratorio particular.

*!7 Frei Agostinho de Santa Maria, Op. Cit., p. 12

1% Frei Agostinho de Santa Maria, Op Cit, p. 13

*1% Isto pode ser constatado nos livros de Receita ¢ despesa da irmandade para os anos de 1768-1780 e 1795~
1822. Os gastos com a festa de Nossa Senhora do Bomsucesso no periedo alids giraram em torno dos mesmos

valores em pregados para a celebragdo da Visitagfo no dia 2 de junho outra festa, de importincia fundamental
para a irmandade como veremos a seguir,
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Um religioso traz a imagem de Portugal e encarrega os moradores da cidade de seu
culto e devogdo. Esta santa, entfo, foi integrada neste universo da devogdo leiga e na
“economia do toma 14 dé c4” que marcou, segundo Laura de Mello e Souza, a religiosidade
colonial®®®, A devogio com que os moradores da cidade concorriam com esmolas para seu
culto cresceu na medida em que aumentou a fama milagrosa da imagem. Conforme o fervor
da populagdo se via maior a santa foi angariando posicdes de destaque dentro da
irmandade. Quanto maior a pompa da festa, maior o prestigio da santa e da irmandade, e
maiores 0s seu poderes junto aos homens e a Deus. Como se as hizes que 1luminavam a
noite da col6nia ali tivessem sido colocadas para que Deus pudesse testemunhar de toda sua
distincia a f€ de suas criaturas. Caridade e devogio; necessidades humanas, individuais e
coletivas; intermédio da Virgem e Misericordia de Deus; cura, esmola e devogio caminham
juntas. Até porque as “humanas medicinas”, como denomina frei Agostinho, sio ainda
neste periodo frageis tentativas em pequena concorréncia com forcas muito maiores.

Por tudo isso, parece ter sido Nossa Senhora do Bonsucesso a imagem ideal para a
Santa Casa, ja que em sua figura e suas curas milagrosas ao mesmo tempo se concretizou e
s¢ expressou a unido que existia para esses homens entre a assisténcia e a f8. Se a
irmandade da Misericordia tinha nela sua padroeira para esquentar a devogio e as esmolas,
a Santa Casa possuia uma complexidade que ia além do ja4 nada simples universo da
devocdo aos Santos no periodo colonial.

As irmandades leigas eram, como vimos, associacdes formadas por catolicos para a
promogdo do culto de seus santos padroeiros e para a organizacdo de obras de caridade.
Mais especificamente, segunde o Cédigo do Direite Candnico: “as associagdes de fiéis que
tenham sido eretas para exercer alguma obra de piedade ou caridade se denominavam pias
unides, as quais, se estio constituidas em organismos, se chamam irmandades. E as
irmandades que também tenham sido eretas para o incremento do culto publico recebem o
nome particular de confrarias”?’. E interessante notarmos, como assinala Caio Boschi®®,

que estas denominagBes eram, entretanto, bastante fluidas. Tal fluidez vem a corroborar

% Laura de Mello e Souza. O diabo ¢ a terra de Santa Cruz, Sio Paulo: Companhia das Letras, 1989, p. 115.
2! Codigo do Direito Cancnico. Can. 707, pardgrafos 1° ¢ 2° . Ed. De Lorenco Migueléz Dominguez et aliii.
Madrid, La Editorial Catélica, 1947, p. 281 apud Caio Boschi. Os Leigos e o poder: irmandades leigas e
politica colonizadora em Minas Gerais. Sio Paulo: Ed. Atica, 1986, pp.14-15.

2 Caio Boschi, Idem, p. 14
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com a hipotese apresentada anteriormente acerca da convergéncia das idéias e concepgdes
de devocio e caridade no periodo.

De qualquer forma, devemos manter em mente a idéia de que as irmandades eram
institui¢des que serviam ao culto, negodcios e cuidados dos santos e ao mesmo tempo a f8,
associagdes e necessidades dos homens. Como afirma Vivien Ishag®®, eram tanto um local
de sociabilidade ¢ auxilio como um espago de religiosidade e culto. Mais do que isto, como
estamos discutindo, culto e auxilio se misturam,

Segundo a mesma autora, até a promulgagio das Constituicdes Primeiras do
Arcebispado da Bahia em 1719, as irmandades fundadas no Ultramar estavam sob a
jurisdi¢io das Ordenagies do Reino™’. Nas Ordenacies tais institui¢des eram definidas
como sendo associagBes fundadas por leigos com a finalidade de exercerem obras pias ou
“para uso dos pobres”, estando sob jurisdi¢io de juizes leigos a quem caberia sua visitaggo.
Com o estabelecimento das Constituicdes Primeiras, ¢ a consolida¢io de um projeto para a
Igreja em Ultramar, a Igreja passa a concorrer pelo controle das irmandades. E interessante
notar como nas Constituicbes as associagGes leigas aparecem simplesmente sob a
nomenclatura de confrarias. Ao ligar estas instituicdes diretamente ao culto dos santos a
Igreja, ainda que reconhecendo a autoridade real devido ao Padroado, como exploraremos
mais no item seguinte, ndo deixava de estar reclamando para si um certa jurisdigiio sobre
estas associagdes.

Independentemente de classificagBes, as associaghes de leigos situaram-se, de modo
geral, em uma fronteira ténue entre o funcionamento como instituigio de obras pias e a
constituicio em confraria devotada a um santo. Muitas delas acabaram abarcando as
atribuigOes tanto de um carater como de outro, e tiveram de lidar o tempo todo com o
assédio dos poderes civil e religioso na tentativa de controlar suas atividades. No caso
especifico da Santa Casa da Misericordia, podemos notar que a multipla sobreposicio de
papeis era ainda mais acentuada, pois foi consolidando-se como casa assistencial sem
abandonar o seu carater de “agremiagdo” coletiva e devocional, 20 menos até meados do

século XIX. A manutenciio desta intensa atividade em todas as areas foi possivel

** Vivien Fialho da Silva Ishag. Compromissos das almas: irmandades leigas na cidade do Rio de Janeiro no
século XVIII Rio de Janeiro: dissertagdo de mestrado, PPGH/PUC-RJ, 1996.

% Ordenagbes e Leis do Reino de Portugal. Coimbra: Na Real Imprensa da Universidade, 1833, Tomo I,
titulo 62, pardgrafo 39, p. 237 apud Vivien Ishaq Op. Cit.
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justamente porque foram consideradas complementares e indissociaveis durante o periodo
colonial.

Como se organizava o governo desse vasto espectro de atuagdo? A irmandade da
Santa Casa da Misericordia, assim como as demais irmandades leigas do periodo, regia-se

por um Compromisso>

- O Compromisso de uma irmandade era um conjunto de regras
acerca do funcionamento da instituicio, legislando sobre assuntos que iam das eleigBes aos
auxilios prestados. Estabelecer o “contrato da caridade” implicava submeter-se a estas
regras. Ao entrar para a irmandade, portanto, o irmio deveria aceitar os termos do
Compromisso. Devemos estar atentos, entretanto, ao que alerta Isabel dos Guimaries S42*°
quanto ao estudo desses Compromissos. Para Si & preciso muito cuidado ao utilizar o
compromisso como fonte de estudo das irmandades, visto que este era constantemente
contraditado pelas atitudes e necessidades cotidianas das irmandades. Tendo esta ressalva
em mente, s30 OS COMpromissos importantes para a compreensio dessas irmandades, ainda
que possam ndo ter sido mais do que cartas de intengo algumas vezes.

Os Compromissos das Santas Casas de Misericérdia seguiam, de modo geral, o
modelo do Compromisso da Misericordia de Lisboa. De acordo com Isabel Sa o primeiro
Compromisso da Misericordia teria sido impresso em 1516, o qual teria sofrido varias
alterag3es e outros compromissos viriam a substitui-lo até que em 1618 elaborou-se um
outro, impresso em 1619, que viria a ser o definitivo e utilizado até o século XIX. Algumas
Misericordias ultramar elaboraram Compromissos proprios durante o século XVL como a
de Goa, por exemplo. Entretanto também esta, como nos informa Russell-Wood, acabou
por adotar 0 Compromisso de 1618%7.

Ao que tudo indica a Misericordia do Ric de Janeiro seguin o Compromisso de
Lisboa de 1618 até meados do século XIX. Encontramos no Livro de Atas e Termos
referéncias 4 criagdo de uma comissdo para reforma do Compromisso em 1824°%

Aparentemente, entretanto, os trabalhos da comissio nio se consolidaram e em 1837 foi

** Mais detalhes acerca da organizagio de outras frmandades leigas podem ser conseguidas em: Vivien Ishag,
OP. Cit; Caio Boschi, Op, Cit; e Sérgio Chahon, 4os pés do altar e do trono: as irmandades e o poder régio
no Brasil 1808-1822 S&o Paulo: dissertaciio de mestrado, PPGH-USP, 1996.

¢ Tsabel dos Guimardes Sa. Quando o rico se faz pobre: Misericordias, caridade e poder no Império
Portugués, 1500-1800. Lisboa: CNCDP, 1997.

%7 A 1. R. Russell-Wood. Fidalgos e Filantropos: a Santa Casa da Misericérdia da Bania, 1350-1735.
Brasilia: Editora Universidade de Brasilia, 1981,
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eleita uma outra comissdo para a reforma especifica do processo eleitoral®”. A irmandade

ainda ficaria varios anos sem a reforma de seu compromisso como um todo™°

. As Unicas
duas copias do Compromisso que existem ainda hoje nos arquivos da Santa Casa datam de
1739. Como no ha noticia de haverem sido reformados, supomos que respeitem os termos
do Compromusso de 1618.

Algumas consideragdes sobre as transformacdes no Compromisso s#o importantes
para nossa analise. Isabel dos Guimardes Sa aponta para mudangas no discurso dos
Compromissos. O Compromisso de 1516 apresentaria um carater mais espiritual, contendo
as 14 obras de misericordia do Novo Testamento, e igualmente mais vago, tanto no que
concerne aos irmios quanto aos assistidos pela irmandade. Ja os Compromissos de 1577 e
1618 seriam progressivamente mais “burocraticos” e em conseqiéncia bem mais
especificos acerca da regulamentagfio da irmandade. Para nosso interesse devemos notar
que, ao contrario do Compromisso de 1516, o de 1577 faz pela primeira vez menc¢io
explicita a assisténcia a Orfds, principalmente na forma de concessdo de dotes, e o de 1618
ja ordena a criag@io ¢ organizacio de um recolhimento para donzelas.

Paralelamente ao fendmeno do aparecimento das mulberes como alvo explicito e
diferenciado da assisténcia por parte da Santa Casa, ocorre sua definitiva exclusio como

membros componentes do corpo de irmios™

. Como explica Isabel Sa, com a divulgagio
do compromisso de 1577 ficou determinado que os irmdos da Misericordia deveriam ser
adultos do sexo masculino com mais de 25 anos, ou que houvessem atingido a maturidade,
estando, desta forma, fora do poder do pater familias.

Estas ndo foram as unmicas distingdes que apareceram. Consolidou-se neste
Compromisso a vocagio elitista da instituigdo, com as crescentes exigéncias de qualidades
para a aceitacdo na irmandade. A partir deste Compromisso os irmdos deveriam saber ler e
escrever, possulr tempo livre para se dedicarem a irmandade, recursos proprios suficientes

para que ndo houvesse divida de que ndo dependeriam de recursos da irmandade e, caso

#& ASCMRI, Atas ¢ Termos das sessdes e deliberagdes da Administragdio da Santa Casa da Misericérdia do
Rio de Janeiro nos annos de 1820-1830. Rio de Janeiro: Tip. do “Jornal do Comércio”, 1913, p. 59.

22 ASCMRYI, Atas e Termos das sessoes e deliberactes da Administracio da Santa Casa da Misericérdia do
Rio de Janeiro nos annos de 1830-1840. Rio de Janeiro: Tip. do “Jornal do Comércio”, 1914, p. 307.

¢ A Misericordia da Bahia passaria pelas mesmas tentativas de reforma do Compromisso ao longo da década
de 30 do oitocentos. A J. R Russell-Wood, Op. Cit, p. 76.

' A autora cita dois exemplos, as Misericordias de Evora e de Angra ([lha Terceira), nas quais podemos
comprovar a participagio feminina para o periodo anterior a 1577,
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tivessem oficio, deveriam ser mestres e, portanto ndo serem assalariados®2, Além disso, os
irmdos nobres e oficiais foram separados como pertencentes a foros distintos, primeiro e
segundo foros respectivamente. Detendo-nos sobre estas caracteristicas podemos entender
porque a irmandade tornou-se aglutinadora das elites locais, assim como um €spago
privilegiado de sociabilidade € um catalisador das aspiracdes de ascensdo social de varios
individuos, tanto no Reino como nas coldnias. As diferencas entre irmios de primeiro e
segundo foros s6 seriam abolidas na Santa Casa do Rio de Janeiro em 18232,

A administracio da Misericordia, por sua vez estava a cargo de uma Mesa
composta por irméos eleitos. Como expds Isabel Sa as nomenclaturas conferidas aos cargos
dos mesarios variaram de uma Misericordia para outra. Eniretanto, manteve-se de uma
maneira geral 8 Mesa composta por um provedor, o qual deveria ser de primeiro foro, isto
¢, nobre, um escrivdo e onze mesarios. Os mesarios eram divididos em seis nobres e seis
oficiais, o que na contagem final da Mesa significava que, somando-se o provedor, sempre
nobre, este grupo contava invariavelmente com a maioria da Mesa.

As eleigdes para os membros da Mesa eram feitas de forma indireta, sendo
escolhidos dez eleitores, os quais agrupados em dupla eram encarregados de elaborar listas
de indicagBes que eram contabilizadas, sendo eleitos os mais votados. Nos registros que
sobreviveram de eleigdo da Mesa, com data inicial de 1800, aparecem Os seguintes cargos
existentes ligados 4 Mesa e eleitos diretamente por esta, além do provedor: escrivio,
tesoureiro, conselheiros, mordomo dos presos, mordomo das demandas, administradores
dos bens dos expostos, administradores dos bens das 6rfis do Recolhimento e os
definidores. Muitas vezes o Conselho era composto com os irmdos que se encontravam
ocupando algum dos cargos acima mencionados. De acordo com o Compromisso, a Mesa
se reunia todas as quartas e domingos. Os definidores eram eleitos a parte e deveriam ser

escolhidos entre os mais antigos e experientes da irmandade, pois sua presenca era

52 O conjunto das exigéncias do Compromisso de 1618 eram as seguintes: ser puro de sangue a pelo menos
duas geragles, ser livre de infamia de fato e de direito, ndo servir a casa por saldrio, ser isento de trabathar
com suas proprias mios, ser de bom entendimento: saber ler e escrever, ter renda suficiente para acudir ao
servio da irmandade quando necessario. Compromisso da Misericordia de Lishoa. Lisboa: Oficina de
Manoel Fernandes da Costa, 1739, p. 6 apud Mariana Ferreira de Melo. Santa Casa da Misericérdia do Rio
de Janeiro: assistencialismo, solidariedade e poder (1780-1822). Rio de janeiro: dissertagdo de mestrado,
PPGH/PUC-RJ, 1997, p.28.

3 ASCMRI, Atas e Termos das sessdes e deliberacbes da Admiristracio da Santa Casa da Misericérdia do
Rio de Janeiro nos annos de 1820-1830. Rio de Janeiro: Tip. do “Jornal do Comércio”, 1913, p. 42
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requerida toda vez que o assunto em pauta envolvesse o patriménio da irmandade, questSes
relativas ao Compromisso ou estafutos e assim por diante.

Mesmo os irmdos que ndo se encontravam na Mesa num dado ano possuiam
igualmente alguns deveres. Todos os irm&os tinham por obrigagio acompanhar o enterro de
outro irmdo, para ajuda-lo no seu caminho em busca da salvagio e para mostrar
solidariedade e reafirmar lagos de sociabilidade. Segundo o compromisso de 1618, havia
ainda cinco dias nos quais a presenca de todos os irmios da confraria era necessaria: no dia
2 de Julbo, em que se comemorava a Visitagio de Maria a Santa Isabel; na procissio de
Endoengas, na Quinta-feira Santa, dia em que os irmdos deveriam visitar o Cristo exposto,
e assistir a cerimdnia do lava-pés; no dia de Todos os Santos, no qual a irmandade retirava
em procissdo os 0ssos dos condenados a justica; no dia de S3o Martinho, santo que cortou
seu manto ¢ dividiu com os pobres; e, por fim, no dia de Sio Lourenco, 10 de agosto,
quando se realizava a elei¢do dos definidores.

O unico dia sobre o qual ndo temos noticia de comemoracio na Santa Casa do Rio
de Janeiro era o de 8. Martinho. Todos os outros parecem ter sido mantidos no calendario
da irmandade®™*. Como podemos constatar, o calendério da irmandade, da mesma forma
que o passar das horas na cidade, era regido por marcos religiosos.

O dia da Visitagdo de Maria a Santa Isabel era especialmente marcante para a
irmandade. Isto porque neste dia comegava a ser contado o ano de servigo das Mesas eleitas
e, portanto, o chamado “ano compromissal” da irmandade. O calendario da irmandade,
todos os anos, comegava ¢ terminava com a ciclica reencenagio da cerimdnia da Visitagio
e da Anunciag@o da misericordia de Deus através de Maria e do firturo filho que carregava,
cujos significados ja discutimos anteriormente.

A cerimOnia em torno da celebragio da Visitagdo ilustra bem como na irmandade
convergiam elementos religiosos € profanos, ou melhor, como elementos do cotidiano da
irmandade eram sacralizados e como religifo, devogio e caridade podiam ter significados
convergentes. Quando da celebragio da Visitagdo no ano de 1769, foram feitas as despesas
comuns a festas religiosas do periodo, como por exemplo, cera para iluminar a igreja,
armagdo da mesma igreja, sacristia € consistorio, sermdo do padre, missa celebrada pelo

padre presidente do coro, comida dos meninos do coro e musica. Juntamente com as
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despesas referidas foram feitos gastos bastante especificos e de grande importancia para a
irmandade. Ficamos sabendo que foram pagos 38200 réis ao padre Francisco Xavier para
ler as contas da irmandade no mencionado dia de Santa Isabel. J4 no anc de 1773 podemos
ver na anotagio, além da quantia paga ao padre para ler as contas da Casa, uma outra
quantia paga ao presidente do coro “pela missa do Espirito Santo em o dia da eleicao”™.
Os negécios dos homens eram, portanto, indissocigveis dos negdcios dos santos. Mais uma
vez religido e caridade estdo unidos dando significagio muitipla a cada um destes atos. Na
festa da santa liam-se as contas da irmandade, tornando as financas da Casa um assunto ao
mesmo tempo publico e sagrado, o que atribuia aos gastos e receitas da irmandade um
carater stmultaneamente caritativo e devocional.

A eleigdo dos irmdos da Mesa era acompanhada de missa envolvendo a politica da
instituicdo com os louvores celestes. Estes atos na igreja eram também formas de torné-los
publicos, ja que a sociabilizacdo nessa sociedade passava em grande medida pela igreja. As
elei¢Ges eram anunciadas na igreja para que se tornassem de dominio publico e o dominio
publico, neste periodo, era indissociavel de sua imbricacdo com os elementos religiosos e,
especialmente, com os particularismos de uma irmandade e da forma como estes individuos
se pensavam dentro de uma comunidade. Assim sendo, tudo o que dizia respeito a
irmandade estava permeado de religiosidade, assim como os assuntos de religido nfo
estavam apartados do mundo e sim inscritos neste. Mesmo em se tratando das curas mais
“corporais”, estas se encontravam inseridas entre o culto dos santos e a busca da salvaggo
das almas. Males da alma, do corpo ¢ sociais, embora exigissem providéncias distintas, nio
necessariamente existiam em separado, mas sim funcionavam em conjunto. E os espacos
fisicos obedeciam a esta mesma convergéncia e convivéncia. Por isso hospital, Casa da
Virgem e posteriormente Recolhimento vdo se constituindo conjuntamente em torno deste
cerne que era a possibilidade de fluidez entre os sentimentos de caridade e devogio.

Contudo, ndo € possivel entender a instituicdo da Santa Casa se nio olharmos, além
de sua ligagio com a religiosidade do perfodo, sua proximidade com o trono terrestre e as
relagBes de poder no Antigo Regime, as quais marcaram igualmente a forma como esta

instituigdo se configurou e exerceu a caridade para com as mulheres.

#% As despesas com estas festas e procissbes podem ser vistas nos livros de Receita e Despesa do periodo
estudado. Os livros existentes no arquivo cobrem os periodos de 1768-1780 e 1795-1822.
7° ASCMRY, Livro de Receita e despesa 1768-1780, p. 125v
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2.3 A proteciio do rei e o real agrado

Santa Casa da Misericordia. Casa da Santa Misericordia. Real Casa da Santa
Misericordia. Real e Santa Casa da Misericordia. Santa ¢ Real Casa da Misericdrdia. Santa
Casa. Real Casa. A irmandade se deu a conhecer por todos estes nomes. Em atas, editais,
avisos, bandos e correspondéncias. A cada ocasido os escrivies se viam na situagio de
decidir como apresentar a irmandade e, de fato, a apresentaram de todas estas maneiras.
Cada escolha aproximava a irmandade ora dos poderes celestes ora do trono real. A escolha
dos nomes, ou titulos, tinha grande importancia no Antigo Regime, pois trazia consigo as
provisdes, gragas e privilégios a eles atrelados, fator relevante em uma sociedade
organizada com o principio da desigualdade, entre individuos, entre grupos ou entre
instituigSes, como fundamento juridico. A obtengdo dos titulos n3o era livre, uma vez que
os privilégios deveriam ser concedidos pelo rei, entretanto, a apresentagio da irmandade
com esta ou aquela nomenclatura pode ter envolvido escolhas estratégicas, pesando-se os
interlocutores e os objetivos a serem alcancados.

Isso nos mostra como seria dificil pensar a Santa Casa sem refletirmos acerca de seu
posicionamento em relaco aos soberanos portugueses. Existe uma grande discussdo em
tomo da fundagio da irmandade em Portugal Parte dos autores, especialmente
contemporineos ou cronistas, atribuem a criagdo da irmandade ao Frei trinitario Miguel de
Contreiras. Um deles foi Raphael Bluteau que, em seu Vocabuldrio Portugués e Latino, ao
apresentar a historia da irmandade da Misericordia em Lisboa conta que esta teria surgido
em 1498 da antiga irmandade da Piedade, assentada em uma capela da Sé por esforgo do
dito frei***. Como confessor dos soberanos, este os teria convencido a proteger a irmandade
que a partir de entdio teria ficado sob patrocinio régio. Atualmente a historiografia tem
repensado o papel de Contreiras e dado maior importdncia a figura de D. Leonor, regente
do Reino de Portugal ao tempo da fundacdio da irmandade por auséncia temporaria de seu

irmd3o D. Manuel, que se encontrava naquele periodo em Castela contratando seu

* Raphael Blutean. Vocabuldrio portugués e latino, eutorizado com exemplos dos melhores escritores

portugueses e latinos e oferecido a El Rey de Portugal D. Jodo V. Coimbra: collegio das artes da Companhia
de Jesu, 1712,
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casamento com D. Isabel™. Em cada uma das versdes procura-se aumentar o papel do
poder real ou da Igreja na criagio da Misericordia.

Independentemente de sua origem ter sido ou ndio fruto da vontade dos soberanos, o
fato € que essa irmandade tornou-se, como afirma Charles Boxer, um dos pilares do
Império colonial portugués e manteve relagdes muito proximas com os soberanos
portugueses™. Sua presenga foi sentida em todos os locais onde os portugueses se
estabeleceram, uma “arquitetura” caritativa que nfo se encontraria em outra nagdo da
Europa, como gostavam de afirmar os proprios portugueses™ .

Nédo devemos esquecer que no ano anterior a fundagdo da Santa Casa os judeus de
Portugal foram convertidos a forga e que dois anos depois comecava a colonizacio, ainda
que lenta, das terras brasilicas. Mesmo concordando com Russell-Wood?® de que ndo ha
“provas” de que a criagdo da Santa Casa teria significado desde o inicio parte de um projeto
explicito de centralizagdo de poder pela coroa portuguesa, ndo podemos deixar de assinalar
que esta acabou por se constituir uma parte importante do projeto portugués que conjugava
colonizac¢ho e evangelizaciio, sendo a irmandade uma espécie de “brago simbolico” do
exercicio da cristandade como a entendiam os portugueses de ento.

Mesmo que ndo tenha havido um processo explicito de centralizacdo da caridade,
ngo devemos deixar de reconhecer que a coroa de alguma forma ja tinha nogdio da
importancia que a irmandade poderia vir a ter para seu reino. Apenas um ano apos sua
fundacdo em Lisboa D. Manuel langou uma insinuagio régia, que sabemos nio significava
simplesmente uma sugestdo, a juizes, vereadores, fidalgos e cavaleiros das cidades e vilas
do Reino para que fundassem em suas localidades confrarias dedicadas as obras de
misericordia como a que entdo existia em Lisboa®*. Para garantir a conformidade das
confrarias a sua sede de Lisboa a carta de “el-rei” vinha acompanhada do regimento da
confraria. E claro que naquela €poca ndo se podia antever o enorme alcance que tal

confraria viria a ter. E talvez isto tivesse surpreendido mesmo seus fundadores reais.

57 Joaquim Verissimo Serrdo. “Nos cinco séculos da Misericérdia de Lisboa: um percurso na Historia” in
Oceanos: Misericérdias cinco séculos. Lisboa: CNCDP, néumero 35, jutho/setembro 1998, pp. 8-22.

= Charles Boxer. O Império Colonial Portugués. Lisboa: Edigdes 70, 1969

*° Raphael Bluteau menciona em seu verbete o fato das Misericordias como estavam organizadas serem uma
especificidade portuguesa.

“ A 1. R Russell-Wood. Fidaigos e Filantropos: a Santa Casa da Misericordia da Bahia, 1550-1755.
Brasilia: Editora Universidade de Brasilia, 1981
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A irmandade alcangou tal projecio por ter conseguido conjugar em torno de si uma
variedade de importantes fatores. Mais do que um brago simbolico da caridade real como
destacamos acima, a irmandade foi, como expde Isabel dos Guimardes Sa, uma espécie de
Teatrum Mundi no qual se negociavam influéncias, favores e recursos®*?. Através de suas
instituigdes transformavam-se recursos para beneficio das almas em capital rentavel;
construlam-se as defini¢bes de estatuto social, através da exclusio de certos setores da
sociedade nestas Irmandades; reproduziam-se os grupos de elite através dos
beneficiamentos econémico e social de seus Irmos; legitimava-se o poder social e politico
das elites em fungdo da relacio de protegdo aos ndo-poderosos; criava-se uma suposta
amortizagdo simbolica das diferenciacSes entre “fortes” e “fracos”, ja que os primeiros se
responsabilizavam pelos dltimos; forjava-se um sentimento de familiaridade para os
portugueses em todas as partes do Império; e delimitavam-se as fronteiras sociais entre
“brancos” e a populagdo local. Por todas essas razes a autora considera que o exercicio da
caridade nas Santas Casas constituiu-se em um capital imprescindivel para o exercicio do
poder das elites portuguesas, ou “brancas”, seja no Reino seja em Ultramar, e em fator
mmportante de consolidagdo do projeto colonizador portugués.

A discussdo sobre a origem da Santa Casa do Rio de Janeiro é igualmente
interessante para pensarmos a relagio desta instituigio com o poder real. Existiram duas
correntes basicas de interpretagiio acerca do periodo de fundagio da Santa Casa. A primeira
encabegada por Felix Ferreira, em fins do século XIX, fazia uso de uma peticio de 16035
dos irmdos da Santa Casa para serem confirmados como Misericordia por j4 exercerem as
obras de caridade ha sessenta anos na cidade®”. Para este autor o inicio da Misericordia
seria, portanto, no ano de 1545. A Segunda corrente estabelecida por Vieira Fazenda nega
por vérios motivos a possibilidade de que a irmandade ja existisse durante os sessenta anos

alegados pela peti¢do e procura datar a criagdo da irmandade associando-a 4 presencga de

“1 A transcrigdio da carta régia pode ser encontrada em Laima Mesgravis. 4 Santa Casa da Misericordia de
Sdo Paulo (15997-1884). Sdo Paulo: Conselho Estadual de Cultura, 1976, p. 34

2 Isabel dos Guimardes Si. Quando o rico se Jaz pobre: Misericordias, caridade e poder no Império
Portugués 1500-1800. Lisboa: Comissdo Nacional para a Comemoragio dos Descobrimentos Portugueses,
1997,

*% Felix Ferreira. 4 Santa Casa da Misericrdia Fluminense. Rio de Janeiro: Santa Casa da Misericordia,
1894-1898, p. 89.
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Anchieta na cidade, como vimos descrita por Frei Agostinho de Santa Maria em seu
Santudrio Mariano™.

E interessante observarmos como nenhum dos dois autores parece querer discutir
algo de importante que € justamente a confirmaco do rei. Ao datarmos o surgimento da
irmandade, devemos levar em conta igualmente o préprio ano de 1605, quando da emissdo
do alvara de MisericOrdia a irmandade do Rio de Janeiro. A propria petigdo dos irméos nos
fornece algumas pistas a esse respeito. Ao falar da atuacdo da irmandade na cidade a

petigio expde o seguinte:

ha sessenta anos que tem feito casa com seu hospital para enfermos,
sacristia, parlatorio; e é uma das boas da costa, e algumas faz vantagem
notivel com sempre Ter sua irmandade guardado o COmpromisso,
Jazendo muitas esmolas, casando orfis, e dando ordindrias todos os
sdbados, conforme a possibilidade da terra. E porquanto até agora ndo

lem provisdo para ser Misericirdia pede a V M€ lhe mande passar
provisdo para que aquela casa possa gozar de todos os privilégios,
gragas honras; e Iiberdfzdes que fem e gozam as casas desta cidade de
Lisboa e da Vila de SetiibaF?*.

Nao devemos de fato tomar esta afirmagfio ao pé da letra. Ainda assim, interessa-
nos mais do que suas qualidades “objetivas” a idéia que estes faziam do que seria uma
irmandade da Misericordia e seu desfecho com o pedido de reconhecimento regio de seu
status. A irmandade cumpria seu papel, distribuindo esmolas e casando oOrfds, mas era como
se ainda ndo existisse de fato. Os irmdos pediam seu reconhecimento, pois tal provisio
significava uma posigio especifica diante da Coroa e, portanto, trazia consigo uma série de
privilégios e honras necessarios para se considerar que a irmandade, e seus irmios mais
especificamente, tinham o lugar devido na sociedade. Se para outras irmandades o
reconhecimento régio pode ter sido uma estratégia tardia ou algo que ndo era de fato
fundamental para seu funcionamento, no caso da Sanmta Casa parece-nos que era

imprescindivel**.

¥ FAZENDA, José Vieira. “A Santa Casa da Muisericordia do Rio de Janeiro™ In RIHGB, tomo 69, volume
113, 1906.

*% Felix Ferreira. Idem.

#** Sobre a relagio das irmandades leigas com o poder real e a importincia do reconhecimento régio ver
CHAHON, Sérgio. Aos pés do altar e do trono: as irmandades ¢ o poder régio no Brasil. Sdo Paulo:
dissertacdo de mestrado, PPGH-USP, mimeo, 1996.
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Os privilégios, apesar de sua extrema importincia para o funcionamento de uma
instituigio como a Santa Casa no Antigo Regime, eram bastante circunstanciais. A carta de
Misericordia de 1605 atribuida 4 Santa Casa do Rio de Janeiro, por exemplo, teve de ser
confirmada por iniimeros soberanos que se sucederam. Sabemos através de Felix Ferreira
que esta carta veio a ser confirmada em 1671 por D. Pedro Il de Portugal, em 1736 por D.
Joio V, em 1752 por D. José e em 1778 por D. Maria®"’. Esse carater provisério dos
privilégios e gragas parece ter sido uma caracteristica do Antigo Regime, ao menos ©
portugués, e colocava todos os corpos sociais em constante necessidade de contato e
reveréncia com os soberanos. Pensando na “fragilidade” das concessbes reais podemos
entender melhor a preocupacgio dos fundadores do Recolhimento de 6rfis da Bahia que
procuraram garantir na proximidade fisica das instituigbes os privilégios e protegSes ji
adquiridos.

As concessdes reais fizeram parte do funcionamento juridico e econdmico das
Santas Casas, sendo indissociaveis destas. Em 1670, por exemplo, a Misericordia do Rio de
Janeiro recebeu de Bento Teixeira Teo, tesoureiro mor do Reino, uma carta de confirmacgéo
contendo um alvara régio enderecado a Lisboa ¢ que passava a valer para a cidade de Sdo
Sebastiio, também determinando que os juizes do civil e dos 6rfdos da cidade ficassem
obrigados a notificar a irmandade toda vez que fosse encontrado um testamento no qual
houvesse sido deixada alguma esmola ou doagio a Misericordia®*®. Sabendo, como
expomos anteriormente, que a economia da Santa Casa girava basicamente em torno dos
recursos que the eram deixados em testamento, podemos ter uma idéia da importéncia que
representava este privilégio, ainda que levemos em consideracio a provavel dificuldade de
fiscalizag@o de seu cumprimento.

Durante boa parte do século XVII, a irmandade contou com os dizimos das
“miungas”, ou seja, os dizimos cobrados sobre frangos, ovos, galinhas e leitGes. Até 1808
recebia igualmente o subsidio do vinho e é possivel encontrar referéncias a supostos
impostos sobre embarcagdes. Em 1810 um decreto de sua alteza real isentou a irmandade
de pagar os selos necessarios para validar os legados. De fato, estes impostos € isengdes
ndio chegavam a render grandes quantidades de recursos a irmandade. Mais interessante

para a Misericordia era, por exemplo, seu privilégio de cobrar dividas como se fosse

47 Felix Ferreira. Idem, p. 90.
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fazenda real, o que significava poder penhorar os bens do devedor, caso este ndo pudesse
satisfazer suas dividas. Podemos observar isto em um oficio de 1785, enviado pela
irmandade a seus procuradores em Sabara, alertando sobre a necessidade de se efetuar uma

cobranga relativa a um testamento®®

- Junto com a procuragdo os irmdos enviavam a copia
do alvaré com o mencionado privilégio para que nfio houvesse diivida. Se estes privilégios
separadamente talvez n3o representem grandes quantidades de recursos devemos pensar
que em comjunto configuram a maneira como a irmandade, de uma forma ou de outra,
angariava recursos € que estas formas passavam na maior parte das vezes, direta ou
indiretamente, por sua relagio com o poder real.

A relagdo entre a Misericdrdia e o patrocinio régio foi durante todo periodo colonial
bastante complexa e, em varias ocasiGes, diibia e conflituosa. Se a proximidade com o rei
podia significar privilégios e honras para os irmfos e para a irmandade, esta proximidade
nem sempre foi vivenciada de maneira tranqgiiila. Durante os anos de 1793-1801, por
exemplo, exerceu a provedoria da irmandade o Vice-rei Conde de Rezende. O conde ndo
foi a primeira nem a dltima autoridade civil a ocupar semelhante cargo na Misericordia. De
fato, muitos governadores, vice-reis ou autoridades eclesiasticas ocuparam este posto,
aproximando e, em alguns casos, embaralhando os projetos colonizadores da coroa com os
projetos caritativos da irmandade. Entretanto, durante a provedoria do Conde de Rezende
um acentecimento pode nos servir de guia para compreendermos a complexidade da
relagdo Misericordia — poder real.

No ano de 1797, sendo Rezende provedor e D. Maria I rainha de Portugal, fo:
determinado que as corporacdes que possuiam bens de “mio morta”, ou seja, bens deixados
em testamento como legados em prol das almas, colocassem em leildo suas propriedades e
que a soma adquirida fosse entregue como empréstimo i fazenda real a juros de 4% ao
ano”. Empenhado talvez em mostrar 4 Coroa sua dedicagdo e respeito as ordens régias, o
conde esforgou-se ao maximo para que as determinacdes fossem cumpridas, especialmente
na Santa Casa. Os bens iméveis da irmandade foram postos a leildio durante o ano
compromissal de 1799-1800 e varjos deles foram arrematados. Ao todo foram vendidas trés

casas pertencentes ao patrim6nio do Recolhimento, nove pertencentes ao da Casa dos

**% ASCMRJ, copia do livro primeiro dos privilégios folha 190, documentaciio avulsa, lata 743a.
% ASCMRY, Registro de Cartas e Oficios Expedidos, 1779-1810, p. 19.
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Expostos e quarenta pertencentes ao Hospital da Misericordia. Levando-se em conta que a
coroa atrasaria ou mesmo suspenderia o pagamento dos juros em varias ocasides, esta
venda acabou por representar prejuizos para a irmandade que ja vinha enfrentando
problemas desde o século XVIIL

Se por um lado a Santa Casa podia ter prejuizos por sua proximidade com o poder
real, esta mesma trouxe igualmente certas vantagens. A medida que mudavam as
concepgdes da Coroa acerca da caridade e das instituigdes leigas mudavam igualmente suas
estratégias de intervencdo nestas irmandades. Sem duvida o periodo pombalino foi o que
mais procurou intervir nas irmandades e confrarias e alterar o sistema de funcionamento da
caridade. Ao menos foi o periodo que mais explicitamente buscou esta transformacio. Sob
a influéncia do pensamento ilustrado, varias leis foram elaboradas com o intuito de
questionar profundamente a tradicdo portuguesa de se deixar bens em prol da alma e de
entrega-los a irmandades, confrarias ou ordens religiosas. Acreditava-se que ocorria no
Reino um verdadeiro abuso dos mortos em virtude da “supersticiosa e lucrosa idéia” de que
ndo se deveria morrer sem testar, fazendo com que muitas vezes pais testassem em prejuizo
dos filhos e da Nagio™'. Por este motivo a lei determinava que somente um terco da ferca
dos bens de um individuo pudessem ser legados em prol das almas.

Deveria haver apenas uma excegio as restrigbes impostas aos testamentos
destinados a irmandades: “os legados deixados ou as Casas de Misericordias, ou aos
hospitais para dotes de Orfds, cura de enfermos, e sustentagio de meninos expostos; ou a
escolas ¢ seminarios de criagdo e educagio de mocinhas™?. Estas sim seriam obras que
respeitavam “a razio natural, a caridade cristd e a boa ordem das familias” assim como o
“servigo de Deus, e Meu, e [o] bem comum dos Meus Vassalos”. Desta forma, podemos
perceber que em muitos casos as atividades caritativas da irmandade e os projetos de
governo estiveram em grande convergéncia e, especificamente neste caso, a oportunidade
de controlar os recursos destinados & caridade através de sua “concentragio” na

Misericordia acabou por beneficiar a irmandade.

= José Vieira Fazenda. Os provedores da Santa Casa da Aisericérdia do Rio de Janeiro. Rio de Janeiro:
Sled. 1960, p.127. Felix Ferreira. Op cit., p. 229.

2 Colecdo da Legislagdo Portuguesa. Lisboa: na Tipografia Maigrense, 1829. Carta régia de 9/9/1769, vol.
5, p. 420 apud Viana Ishaq. O compromisso das almas: irmandades leigas na cidade do Rio de Janeiro no
século XVIII Rio de Janeiro: dissertagio de mestrado, PPGH-PUC/RJ, 1996, mimeo, p. 99.

% Colecéio da Legislacdo Portuguesa. Idem, vol. 5, p. 424 apud Vivian Ishag. Idem, p. 101.
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Outras situagdes existiram em que a irmandade acabou sendo favorecida em meio a
medidas restritivas devido a seu patrocinio régio. Ainda assim, devemos notar que ao longo
do século XVIII e inicio do século XIX patrocinio régio significou cada vez mais maior
controle régio e que ao longo de todo o periodo colonial a relag@o entre a Santa Casa e o
poder real, ou as instincias de governo, foram marcadas pela ambigiiidade. Ambiguidade
gerada por ser a Misericordia, como afirma Isabel S4, uma instituigfio na qual conviveram
por um longo tempo caracteristicas que poderiam ser interpretadas como proprias dos
‘modelos das confrarias medievais e elementos muito particulares da caridade na Europa
moderna pos-Trento e do absolutismo portugués. Por este motivo pode ser uma tarefa
bastante dificil distinguir na irmandade os limites entre privilégios régios e pressdes do
governo ou entre projetos colonizadores e tendéncias locais.

Talvez esta afirmacZo fique um pouco mais clara se nos voltarmos para o nosso caso
especifico de interesse que sdo as orfds. Qual seria a posi¢io do Estado portugués com
relacio a elas e quais teriam sido suas conseqiiéncias? O historiador Timothy Coates
demonstra a importancia da utilizaciio de 6rfis e degredados pelo Estado portugués como
agentes colonizadores em seu império ultramarino®™. Trabalhando com os casos de Goa e
Brasil, Coates analisa os mecanismos que tornaram possiveis & Coroa transformar Orfis e
prostitutas “convertidas” em elementos da colonizagdo. Entre os mecanismos ressaltados o
principal teria sido através da concessdo de dotes, na forma de cargos da administragio ou
terras, para casamento das orfis. Acreditava-se que tais casamentos com provimento de
cargos promoviam um duplo fortalecimento das redes de poder portuguesas no ultramar,
atraves da consolidagdo administrativa e populacional de sua ocupac¢io. Esta estratégia teria
sido a politica predominante nos periodos relativamente iniciais do processo de expansio,
concentrando-se nos século XVI e XVII. Para levar a cabo tal empreendimento a Coroa
contou com uma rede ampla de instituicdes que apoiavam sua iniciativa. Muitas orfis
sairam de Recolhimentos portugueses para a Asia onde eram igualmente recebidas em
casas de reclus@o ou mesmo por autoridades civis locais. Sendo, portanio, um investimento
que realmente movimentava fundos monetarios e politicos da Coroa.

Os orfaos do sexo masculino foram igualmente incorporados aos esforgos

colonizadores da coroa embora em circunstincias diferentes. Segundo Timothy Coates, foi
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comum, durante a ¢época moderna e até o século XIX, a utilizacio de meninos 6rfios,
provenientes por exemplo do Orfanato Rea!l de Lisboa, como grumetes das naus. Maria
Joana de Sousa A. Martins afirma que muitos rapazes do Colégio de Jesus dos Meninos
Orfdos foram aproveitados nos trabalhos missionarios executados pela Companhia de Jesus
no Brasil®™. Para a autora, a politica da Coroa oferecia solucdes duplamente interessantes
para os problemas sociais do reino: enquadrava as criangas e jovens sem familia nos planos
de colonizacdo do Estado e aliviava o reino do dnus de sua sustentagdo e protegdo material.

Se nos séculos XVI e XVII meninos e meninas 6rfis foram considerados capital
para investimento na colonizagdo, no século XVIII a politica da Coroa parece ter ainda se
tornado mais intensa, embora sua circulagio espacial possa ter assumido um carater mais
restrito. Consolidado o dominio ¢ a estrutura de administragiio nas coldnias, 0 povoamento
das regibes continuou a ser uma preocupagdo de Portugal. Isabel dos Guimardes S4,
discutindo a questfio dos expostos em Portugal, mostra como o Estado esteve influenciado
no século XVII pelos ideais populacionistas do absolutismo e do iluminismo®”. Esses
ideais, segundo a historiadora, “sublinhavam a importncia do numero de individuos para o
bem-estar ¢ progresso das nagdes. A morte prematura de expostos e criangas ilegitimas era
vista como uma derrota politica para o Estado e como desperdicio de potenciais suditos dos
monarcas”>°. O aumento do nimero de suditos era pois indispensavel, assim como seu
enquadramento de forma a torna-los teis tanto para o servigo de Deus como para proveito
do Monarca e seus vassalos, que eram afinal “bandeiras” fundamentais que impulsionavam
a expansio lusitana.

Esta politica teve sem divida seus reflexos no Brasil coldnia. Leila Mezan Algranti
mostra cOmo a coroa portuguesa evitou ao maximo conceder licengas para a fundagio de
conventos em terras brasilicas temendo que sua proliferagio fosse colocar em risco o

aumento da populagio e assim o crescimento da colonizagio™ . Sem a existéncia de

=3 Timothy J. Coates. Degredados e 6rfas: colonizacdo dirigida pela Coroa no Impéric Portugués, 1550-
1753. Lisboa: Comissdo Nacional para as Comemoragdes dos Descobrimentos Portugueses, 1998.

#4 Maria Joana de Sousa A. Martins. Subsidios para ¢ estudo da assisténcia social portuguesa: os
recolhimentos de Lisboa, 1543-1623. Lisboa: dissertagdo de licenciatura, Faculdade de Letras, Universidade
de Lisboa, 1961, p. 100

%7 Isabel dos Guimardes Sd. A circulagio de criangas na Europa do sul: o caso dos expostos do Porto no
sécuto XVIIE Lisboa: Fundagio Calouste Gulbenkian, 1995,

6 1sabel dos Guimariies S4. Idem, p. 64.

®7 Leila Mezan Algranti. Honradas e devotas: mulheres da colonia: condicdo feminina nos conventos e
recothimentos do sudeste do Brasil, 1750-1822. Rio de Janeiro: José Olympio; Brasilia: Edunb, 1993.
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instituigdes religiosas de reclusfio feminina, a estratégia adotada por varias familias da
colonia foi mandar suas filthas para conventos em Portugal e nas ilhas. Atentos a ameaca
representada por esta migragdo a coroa procurou dificultar o envio de mogas ao reino para
tornarem-se freiras. Um alvard de D, Jodo V de 1732 determinou que ndo mais se
enviassem mulheres para o reino sem se averiguar que estas tinham mesmo vontade de
assumir o estado de religiosas®*®.

Neste sentido, a politica da Coroa centralizou-se na permissiio para a fundacio de
recolhimentos leigos primordiaimente voltados para jovens donzelas em idade de
casamento, sendo que o Recolhimento das Orfis do Misericordia seria a primeira
instituicio de reclusdo feminina na cidade do Rio de Janeiro. Do ponto de vista da Coroa o
Recolhimento da Misericordia do Rio de Janeiro, que viria a ser fundado em 1739, seria
mais um destes espagos de criagdo de individuos para o servico de Deus e do proveito do
Estado. Ao pensarmos o Recolhimento, portanto, devemos levar em consideragdo o
pensamento do Estado portugués preocupado com a proliferacio de seus siditos e com o
enquadramento do esforgo de colonizacio dentro dos ideais da Igreja Catdlica em sua
agressiva politica evangelizadora.

O apoio da Coroa a instituigdes semelhantes, que podemos averiguar na facilidade
com que se concediam licencgas para estes fins, ndo a impediu de em varios momentos
colocar o Recolhimento em risco quando outros interesses seus estavam em Jogo. Podemos
notar isto na venda do patriménio do Recolhimento no mencionado empréstimo a fazenda
real de 1800.

O estabelecimento das institui¢3es dependia das licencas régias e seu funcionamento
¢ dindmica internos ligavam-se igualmente aos privilégios e mercés régias sem os quais ndo
podiam funcionar, como alids boa parte da propria economia da colénia, Esta estrutura
entretanto vinha acompanhada da suposta obrigacio do servico ao Monarca e o “real
agrado”. No caso do Recolhimento, podemos ver claramente o 6nus que esta relacio
poderia trazer para uma institui¢do do seu perfil.

Michel Foucault discutindo acerca das lettres de cachet de fins do século XVII e
primeira metade do século XVIII nos mostra como o absolutismo, neste caso o francés,

colocou em contado direto, talvez pela primeira vez, a enormidade do Estado e seu poder e

¥ Leila Mezan Algranti. Idem, p. 71.
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a pequenez da vida cotidiana dos individuos®®

. As lettres de cachet continham decisbes
régias acerca de pedidos de justiga para questdes, de modo geral, familiares como esposos
agredidos, fortunas dilapidadas por jovens desobedientes e assim por diante. Através das
lettres, como explica o autor, a soberania politica inseria-se na vida cotidiana, ou seja, os
comportamentos teriam sido oferecidos ao poder. Por isto este sistema movia-se no interior
de relagBes cujo cerne € a desproporgdo. Como afirma Foucault: “Desproporgdo entre as
coisas relatadas e a maneira de as dizer; desproporgio entre aqueles que se queixam e
suplicam e os que sobre eles detém o poder; desproporgdo entre a ordem minuscula dos
problemas levantados e o gigantismo do poder a que se langa mio (...)"**°. O poder do
monarca devia equilibrar-se entre a execugio da justica e a concessio da misericordia. Seu
poder enorme incidia sobre as pequenas tragédias dos mais miseraveis.

No Antigo Regime portugués muitas vezes os soberanos, e aqueles que
funcionavam como seus representantes, tiveram diante de si os mesmos pedidos de gente
mitda e exerceram o mesmo poder desproporcional. Quando da chegada da familia real ao
Rio de Janeiro em 1808, a irmandade e, mais especificamente, 0 Recolhimento passaram a
sentir com maior intensidade as conseqiiéncias da execugdio das ordens relativas aos
deveres caritativos dos soberanos e 4 intervengio do poder do Estado nos dramas cotidianos
da populagio. Se antes a irmandade era obrigada a acomodar os atos de caridade dos irm&os
em seus locais de influéncia e dar conta das suas redes de relacdes relativamente mais
modestas, mesmo em se tratando de vice-reis e governadores, com a chegada da familia
real instala-se em tomno da irmandade uma demanda de escala jamais vista de efetivagio de
“solugdes caritativas”. Isto ocorreu com especial intensidade em relacio ao Recolhimento
das orfds do Rio de Janeiro. Com a corte, intensificou-se literalmente a presenca do Estado
e a solicitagdo da intervencgdo de suas “poténcias” nas questdes do cotidiano.

Podemos averiguar como isto se deu observando os pedidos de aceitacio de pessoas
para o Recolhimento da Misericordia do Rio de Janeiro. Os requerimentos, pedidos e
suplicas chegavam aos soberanos por varios meios. Muitos chegavam através da Secretaria
de Estado dos Negdécios do Reino. Julgados os pedidos, as determinacdes e vontades eram
enviadas para a Santa Casa. Através desses avisos régios podemos ver pequenos

fragmentos das historias envolvidas: o cbnego da Capela Real que pedia em 1814 por

% Michel Foucault. “A vida dos homens infames” in O gue é um autor? s/l: Vega, 1991, pp. 89-128.
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Felisberta Rosa, exposta da Santa Casa, criada por sua irmi e que com a morte desta se
encontrava desamparada pela muita ocupagio em que se achava o dito conego™’; Rita
Maria da Costa, viiva de um continuo da Marinha, sem meios de sustentar sua filha e que a
desejava recother®®’; Tereza Joaquina de Jesus, orfa de pai e mie e que deveria entrar para
o recothimento devido a seu estado de pobreza e honestidade®>; Maria de Jesus, mulher de
Manoel Luiz de Castro, e sua filha que deveriam ali permanecer até segunda ordem®**,
Eufrazia Madalena, que requeria ali se recolher as custas do marido®®’; D. Leonor
Fortunata, que deveria ser deixada sair para tratar de sua saide™®; D. Ana Francisca de
Assis, “que a ele se quer recolher, enquanto estiver ausente seu marido™®’; e assim por
diante.

Todas estas pequenas historias e seus dramas individuais precisavam recorrer ao
poder do rei. Nestes casos a Santa Casa acabava se vendo obrigada a funcionar como um
“brago” caritativo do soberano. Desta forma, entre misericordias e justicas reais a
populacdo de pensionistas do Recolhimento, por exemplo, viria a saltar de 14, em 1810,
para 26, em 1813. Numeros estes que, junto com outros fatores, causariam ainda na
segunda década do oitocentos a tdo alardeada e preocupante superpopulacio do
Recolhimento.

Podemos notar que o Recolhimento esteve ligado de varias maneiras ao poder real e
a forma como se organizavam as relagdes de poder no Antigo Regime e que esta figacio,
por suas implicagSes, imprimiu em certos casos um determinado perfil a instituicio.
Estamos idando com um universo que busca reproduzir a todo momento despropor¢Bes de
poder. Elas estio na base de seu funcionamento. S3o elas que tornam t3o importantes e
cruciais as mercés régias e sio elas igualmente que acabam por exigir contrapartidas
potencialmente insuportaveis. O Recolhimento foi criado dentro deste espaco, de relagdes
que buscavam ao mesmo tempo diferenciacbes entre os suditos e aproximacdo com os

soberanos. Criar condigSes para sua manutengdio significava o tempo todo procurar

%0 Michel Foucault. Idem, p. 121.

! ASCMRIJ. Livro de correspondéncia, 1810-1819, p. 114.

%2 Arquivo Naciomal. Documentagdo avulsa, IS 3-1, 1823,

*3 ASCMRYJ, Livro de corvespondéncia, 1810-1819, p. 182,

*** ASCMRY, Oficio do ministério do império, 1808-1839, 125, sip.
% ASCMRIJ, Idem, n 20.

%5 ASCMRI, Idem, n 23

*7 ASCMRJ, Idem n 27
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equilibrar aquilo que se conseguia conquistar junto ao rei com os tributos que tais
conquistas acarretavam. Para nosso olhar, o Recolhimento teria sido criado dentro de uma
irmandade leiga, através de doagbes pessoais, e seria portanto algo como uma instituicio
particular para essa sociedade. Entretanto, ele estava imerso numa teia de relagBes sociais e
politicas tipicas do Antigo Regime, na qual havia sempre alguma instincia superior que

possuia 0 poder necessario para permitir ou nio o funcionamento de certos elementos.

2.4 Uma casa para donzelas na Casa da Virgem.

Neste ponto € chegado o momento de retomarmos alguns elementos explorados ao
longo do capitulo para que possamos voltar a refletir sobre nossa pergunta inicial: como
podemos dar significado ao recolhimento, institui¢do encrustrada de tantas e tamanhas
camadas de relacdo de poder, de simbologias ¢ necessidades sociais e materiais? Para
refletir sobre esses aspectos devemos nos perguntar um pouco sobre as circunstincias de
sua criacio.

Uma memoria existente no arquivo da Santa Casa nos mostra de forma interessante
como da canidade, e mais especificamente do que nds chamamos de contrato da caridade,

268

surgiam as instituigbes™ . Ao longo do texto vemos a exposigio acerca da criagio de

enfermarias novas para homens e mulheres. Quanto 4 enfermaria dos homens, dizia a

memoria;

A enfermaria grande dos homens se botou a primeira pedra para
seu fundamento aos cinco dias do més de dezembro de 1740 anos,
(..) e se levantou a dita enfermaria com o nome de Santissima
Trindade, Senhora do Bomsucesso, sendo provedor o Dr. Manoel
Corréa Vasques. Os beliches fez a Santa Casa a sua custa, e os
irmdios da caridade deram as cortinas e mais roupas. {(...)"*

Prossegue entdo o texto em termos bastante semelhantes na descri¢do da criagdo da
enfermaria das mulheres:

% ASCMRJ, “Memoéria do tempo, em que se fizerdo as novas enfermarias ¢ quem as fez”, documentos
avulsos, Iata 717*, &/d.
% ASCMRYJ, Idem
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A enfermaria nova das mulheres se principiou no ano de 1747
sendo provedor o Mestre de Campo Mathias Coelho de Souza e se
acabou no primeiro de novembro do mesmo ano de 1747, dia em
que entraram para ela as enfermas; a qual fez um devoto por méo
de nosso irmio José Quarteiro, e acabou de beliches, (roupa) nova,
e altar sem que a Casa concorresse com mais do que com algum
taboado que se achava novo da porta adentro. A {obra} nova sobre
a portaria se fez de esmolas que tirardo pelos irmdos, e por esta
cidade no ano de 1745 (...). {...) a enfermaria que novamente se fez

por cima da enfermaria do agougue deu para ela um devoto
6408000 reis (...).%"°

Através destes textos podemos ter uma idéia mais clara sobre as implicacGes da
criagdo de uma institui¢io ou repartigio de carater caritativo no periodo. Giovanni Levi, em
seu hivro A Heranga Imaterial, demonstra como no Antigo Regime dificilmente é possivel
pensar a circulacio de recursos sem levar em comta as relagBes sociais envolvidas®’’. Isto
porque, como o autor demonstra, nas negociacdes de terras da regido do Piemonte italiano o
mercado funcionava de forma extremamente ligada com as relacdes de parentesco e com as
relagdes verticais de dependéncia. Um exemplo disto apresentado pelo autor em seu livro
seria a questdo do prego da terra que levaria em conta na sua fixagdo elementos que
podemos considerar extrinsecos ao mercado como grau de parentesco dos compradores.
Através deste exemplo Levi demonstra como no Antigo Regime o fator econdmico nio
funcionava de maneira independente e sim entrecortado por uma série de vinculos sociais.

Embora estejamos tratando de sociedades e periodos algo distintos, podemos notar
que a organizac¢do social ¢ econdmica no Portugal do Antigo Regime, e em suas coldnias,
seguiu padrbes semelhantes. Os recursos circulam muito através de vinculos de parentesco
¢ dependéncia. Este cardter vale igualmente para os recursos destinados 3 caridade.
Dificilmente organiza-se uma obra de caridade sozinho. Dai segue em parte O Sucesso € a
proliferago das irmandades. Como vemos acima, as enfermarias foram construidas com
esforcos coletivos ¢ a irmandade em verdade fornecia, mais do que qualguer outra coisa, a
sua capacidade de aglutinar em torno de si individuos e redes de socizbilidade. O exercicio

da caridade demandava um esforgo conjunto e contava com varios intermediarios,

7% ASCMRI, Idem
“* Giovanni Levi. 4 heranca imaterial: trajetovia de um exorcista no Piemonte do século XVII Rio de
Janeiro: Civilizacio Brasileira, 2000,
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Outro dado importante sobre o qual podemos chamar a atengio a partir dessas
memoérias diz respeito ao sentimento de caridade. Russell-Wood, ao estudar o caso da
Misericordia da Bahia, encontra mudangas no “impulso caritativo” dos irmios da
Misericordia na passagem do século XVII para o século XVIIFF”?. Segundo o autor, teria
havido primeiramente uma mudanga no perfil dos doadores nz Bahia. Se no século XVII a
fortuna dos doadores estaria prioritariamente ligada & propriedade de terras e engenhos de
aglcar, no seculo XVIH a predomindncia seria para fortunas angariadas por comerciantes e
homens de negbcio. Isto teria refletido na forma sob a qual as doagdes e legados chegavam
a irmandade. Os testamentos do século XVII, informa-nos Russell-Wood, teriam se
caracterizado pela composigio em fazendas, bens iméveis e escravos. Ja a partir do século
XVIII e da entrada dos negociantes nos quadros da irmandade, os testamentos teriam
passado a incluir somas de dinheiro em espécie ¢ créditos de dividas a serem cobradas. Os
legados passaram a ser mais especificos com relagiio a aplicagio dos recursos, em contraste
com a pouca intervencdo dos doadores do século anterior. Além da maior especificidade
nas determinagdes, grande parte das doagdes em dinheiro faziam referéncia a legados para
serem efetivados de uma sé vez, como expde o autor, ao invés do investimento a juros e
utilizagdo destes a longo prazo. Estas mudangas ndo teriam afetado simplesmente a forma
como os recursos chegavam a Misericordia, mas sim teriam influido, segundo o historiador,
na propria concepgdo das obras de caridade.

Para Russell-Wood, acompanhando a mudanga de perfil dos doadores e a
conseqiiente transformagio dos legados, haveria a mudanca na forma como os homens
concebiam a caridade. De acordo com o autor, o fervor religioso ¢ o medo do Além que
marcariam os sentimentos dos testadores do século XVII teriam sido suplantados por uma
preocupagdo com o sofrimento social, marca do século XVIIL Um sinal disso para Russell-
Wood seriam as mudancas nas determinagdes dos testamentos. No século XVII os
testamentos estariam voltados basicamente para a celebragdo de missas ou preocupacdes
muito especificas com parentes e afins. Ja no século XVIII encontra o historiador, com a
ascensdo de uma burguesia urbana, uma maior atengio com o bem-estar publico. Isto
significou que, em vez de concentrarem-se nas obrigagBes de missa pela alma, os legados

tenderam a se diversificar em obras de caridade as mais variadas como, por exemplo,

72 A I R. Russell-Wood. Filantropos e fidalgos: a Santa Casa da Misericérdia da Bahia, 1550-1755,
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cuidado com presos, expostos ¢ orfis. Para Russell-Wood esta mudanca estaria ligada a
crescente secularizacgio da caridade.

Devemos concordar com a autor no que concerne & crescente diversidade de obras
de caridade surgida no século XVIII e de sua marca de consciéncia social Entretanto,
parece-nos que falar em secularizagio para a col6nia, e mesmo Portugal, de inicio do século
XVII seria antecipar um pouco as transformagdes. As mudangcas detectadas pelo autor sio
importantes ¢ mesmo decisivas para compreendermos o papel das obras de caridade na
sociedade colonial, e precisam ser investigadas com mais vagar. No momento podemos
apenas apresentar algumas reflexdes e hipdteses que devem ainda receber um tratamento
mais aprofundado em outra ocasio.

Parece-nos que talvez o problema esteja em opor de maneira muito rigida missas ¢
caridade, religiosidade e obras de carater social, salvac@o da alma e consciéncia social. Tal
movimento ndo levaria em consideragdo, por exemplo a possibilidade de a consciéncia
social ter sido aglutinada ao “medo do Além”. Como de fato acreditamos que tenha
acontecido. Devemos lembrar que as obras de Misericérdia eram consideradas, como nos
mostra Raphael Bluteau, uma “pena d’alma™”™, isto €, um assunto da alma e, portanto,
ligada a seu destino, e que a caridade era uma “viturde teologal”*™* ¢ de teclogia positiva,
isto ¢, fundada “em atos reais, e positivos, como os da sagrada escritura, das determinagbes
dos concilios e da doutrina dos santos padres™”. Nio nos parece por conseguinte que as
obras de caridade voltadas & consciéncia social, por assim dizer, estivessem tio distantes
das missas em termos de seu objetivo como beneficio para a alma do doador”™®,

Se nés voltarmos aos textos das memérias, poderemos notar como o discurso em
tomo da caridade ainda estava associado em pleno século XVIII através da convergéncia

analisada anteriormente entre as nocbes de caridade e devogdo. Podemos chamar atengio

Brasilia: Editora da Universidade de Brasilia, 1981.

* D. Raphael Bluteau. Vocabulario portuguez e latino, autorizado com exemplos dos melhores escritores
portugueses e latinos e oferecido a El Rey de Portugal D. Jodo V. Coimbra: no Collegic das Artes da
Comparhia de Jesu, 1712, p. 308.

“'“D. Raphael Bluteau, Idem, p. 148.

% D. Raphael Bluteaun. Idem, p. 518.

% Isabel dos Guimardies S4 mostra em seu artigo “Praticas da caridade e salvac@o da alma: nas Misericordias
metropolitanas ¢ ultramarinas (séculos XVI-XVIII): algumas metdforas”™ como as obras de misericordia,
S¢jarn as corporais ou as espirituais, tinham ligacio intima com a busca pela salvaciio da alma dos individuos.
Isabel dos Guimarfies S4. “Praticas da caridade e salvacfio da alma: nas Misericordias metropolitanas e
ultramarinas (séculos XVI-XVIID: algumas metiforas” In Oceanos: Misericordias, cinco séculos. Lisboa:
CNCDP, miimero 35, jutho/setembro, 1998,
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para trés detalhes: 0 nome dado a enfermaria que segue a denominagio da padroeira e
protetora da Santa Casa, Nossa Senhora do Bomsucesso; a nomeagio dos doadores como
“devotos”; e a inclusdo de um altar como mobiliario necessario a enfermaria.

Podemos igualmente observar mais uma vez a escritura de doagfo feita por Romdo
de Mattos Duarte, mstituidor da casa dos expostos. Em sua escritura de doagio podemos
ver como consciéncia social e temor divino poderiam conviver com igual intensidade e
“paixdo”. No seu discurso, provavelmente pertencente a uma formaliza¢do prescrita, logo
apos reconhecer o lastimoso estado de abandono em que se encontravam 0s expostos na
cidade, Romao de Mattos discorre sobre a fortuna com a qual Deus o estaria presenteando e
como isto “lhe tem inspirado fervorosamente no coragfo concorrer com uma esmola, ¢
doagdo para a criacdo, alimento e remédio destes inocentes por entender sera do divino
agrado esse sufrigio e beneficio por sua alma™®”’. Devemos lembrar que ndo se trata neste
caso nem de um testamento, mas sim de uma doagiio em vida, 0 que mostra ser esta uma
formula em uso ainda no século XVIII ndo sé para aqueles as vésperas de enfrentarem o
“juizo sobre suas almas”. Se por um lado, como afirma Russell-Wood, procura o
negociante fazer uma doagfio para uma obra especifica, de carater social, e o faz em
dinheiro, por outro lado, sua doacdio se enquadra ainda numa relagio com o mundo,
material e soctal, muito intermediada pela relacio do individuo com Deus.

A pergunta levantada pelo trabalho de Russell-Wood entretanto permanece. Por que
a mudanca no alvo de atuacio dos doadores? Esta é uma pergunta dificil de se responder e
que provavelmente demandaria uma resposta que envoivesse miltiplos fatores. Certamente
influenciou o fato de o perfil dos doadores ter sido alterado, como, alids, podemos
averiguar nao sO na Bahia mas também no Rio de Janeiro, assim como o fato de estes serem
homens que viviam em cidades ja em fase de grande urbanizagio e aumento da pressio da
pobreza sobre os recursos sociais gerados por esta sociedade. Entretanto, a resposta dada
por esses homens a essas demandas sociais ndio os distanciava das crencgas na necessidade
de investimento na salvaglio da alma, mas sim introduzia frente ac mundo que encontravam
maneiras diversas de buscar esta salvac8o. Ainda assim, devemos concordar que na virada
do século XV para o XVIII e ao longo deste século algo estava se transformando tanto nas

demandas sociais por auxilio come nas respostas criadas pelos chamados homens bons a
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essas demandas. A criagdo do Recolhimento das Orfis da Santa Casa da Misericérdia faria
parte desta transformacZo.

Em 12 de junho de 1694 os oficiais da cimara do Rio de Janeiro e o reitor do
Colégio dos Jesuitas, padre Francisco de Mattos, enviavam a Sua Alteza Real um pedido de
licenga para a fundagdo de uma casa de recolhimento para donzelas na cidade. Na carta
descreviam o problema social que existiria na capitania. Haveria nestas partes da col6nia
muitas familias pobres “e com pais nmito entrados em idade com evidente ruina das
almas™*’®. Para a construgdo do Recolhimento, diziam os oficiais, era preciso nio somente
que o soberano concedesse a licenca, mas que se acertasse alguma consignacdo da fazenda
real que viabilizasse a manutengdo do mesmo. A sugestdo dos oficiais era a de que se
separasse da pescaria das baleias um peixe por ano para sustento das reclusas. Segundo o
oficio, o reitor do colégio argumentava ainda que, tendo sua majestade tido a piedade de
acertar (com a Misericérdia) o enterramento dos negros, muito maior diligéncia se esperava
de um assunto ligado ao “reparo de tantas almas de brancos™".

O pedido foi para o Conselho Ultramarino e os procuradores da Coroa e da Fazenda
avaliaram-no. Ambos foram favoraveis 2 concessio da licenca, desde, & claro, que se
tomassem todas as providéncias para que este recolhimento ndo se transformasse em
convento. Para tanto o recolhimento deveria ser de protegio real e sujeito imediatamente
aos governadores da capitania em todo o temporal e o Ordinério teria apenas poder no que
se referisse ao espiritual. Seguindo estas premissas, acreditavam os procuradores, tal
recolhimento seria muito Gtil e conveniente para se evitarem “ofensas de Deus e ainda da
Republica™®*°.

Alguns pontos sio interessantes de assinalarmos sobre este texto. O primeiro seria o
fato de autoridades religiosas e civis estarem agindo em conmjunto e demonstrarem um
interesse comum pelo assunto. No oficio afirma-se que o reitor do Colégio “depois de se
livrar do cuidado que tivera com os enfermos que nela pereciam [provavelmente referindo-
se a criagdo do hospital da Misericordia] intentara a execucfio de outra obra pia de ndo

menos servigo de Deus e de Vossa Majestade”. Para levar a cabo seu intento, ele recorria as

777 ASCMRYJ, “escritura de doago e instituigio que faz Romio de Mattos Duarte 2 SCM para a criagdo dos
enjeitados”, documentacdo avalsa, lata 35¢.

** Biblioteca Nacional (maruscritos). Consultas do Consetho Ultramarino, 1694, 154,16 n 64.

*7 Biblioteca Nacional (manuscritos). Idem.

*° Biblioteca Nacional (mamuscritos), Idem.
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autoridades civis que estavam progressivamente tornando-se mais presentes no governo da
coldnia. Juntavam ambos suas forgas para levarem o pedido diante do soberano.

Mais do que isto, se levarmos em conta a criagio do hospital, as resolugdes sobre
enterros de escravos ¢ o pedido de criago do Recolhimento, o oficio mostra como certos
aspectos do auxilio aos necessitados e como as conseqiiéncias sociais da pobreza estavam
tornando-se gradualmente uma questdo que afetava a colonizagdo. Sob o ponto de vista da
Coroa e das autoridades civis e religiosas, era preciso que se solucionassem esses
problemas para 0 bem de Deus e da Repiblica, aqui entendida como define Raphael

Bluteau, como “qualquer género de Estado™®!

. Aparece neste caso nitida associa¢do entre o
futuro das populagBes e o sucesso das nagBes, como mais tarde se tornara mais explicito nas
formulagBes populacionistas dos governos absolutos ilustrados. Surge, portanto, uma
associagdo que ird percorrer praticamente o resto do século XVIII: a necessidade de
conjugar o servigo de Deus, como se dizia, com o proveito de Sua Majestade e de seus
vassalos e saditos.

Uma carta enviada por D. Ant6énio do Desterro, bispo do Rio de Janeiro, a sua
majestade sobre a criagdo de novas freguesias na capitania em 1757 pode nos mostrar como
a convergéncia dos interesses religiosos e civis poderia ser conjugada®. N&o vamos entrar
na ponderacdo especifica do bispo sobre a conveniéncia ou nio da criagio da nova
freguesia, basta para nosso intento observarmos alguns dos argumentos utilizados.
Supostamente a tal freguesia do caminho novo para as Minas estava povoada por indios
“barbaros”, nas palavras do bispo, que desta forma ndo podiam ser de nenhum servigo para
sua majestade e sua fazenda real, nem de utilidade da reptblica e muito menos do proveito
e servigo de Deus. A solugdo do bispo era a de que, com a ajuda da misericordia de Deus, e
com a aplicagdo dos meios, se reduzissem e doutrinassem os “barbaros” de modo que estes
pudessem vir portarem-se de modo mais proveitoso. Quais os meios sugeridos por D.
Anténio? Que se aplicassem nos indios 0s mesmos meios utilizados com os 6rfiios no reino.
Para os meninos, a entrada em algum seminario onde aprenderiam “as artes mecénicas,

»283

liberais e cientificas™" e, portanto, um oficio, e para as meninas, seria preciso: “(...) fundar

uma casa, em que se pudessem criar ¢ civilizar nimero certo destas mesmas, as quais em

*! D. Raphael Bluteau. ,Vocabuldrio portugués e latino..., Op. Cit., p.268.

2 “Correspondéncia do Bispo do Rio de Janeiro com o governador da Metrdpole nos anos de 1754 a 18007
In Revista do IHGRE, tomo 63 parte 1, vol. 101, 1900, pp. 39-92.
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sendo mulheres se podem casar com os meninos indios civilizados, que como tem oficios
podem mui bem sustenté-las e trata-las com decéncia; e inda com muitos brancos hio de
casar, a0 quais a cada passo se casam nesta terra com mulatas e pretas; ¢ muito melhor o
fardo com as indias a quem sua majestade tem declarado por nobres”®** Este caso mostra-
nos como no discurso das autoridades, sejam religiosas ou civis, encontravam-se atrelados
os grandes projetos coloniais e o pesado servico de Deus a preocupacio com os destinos e
comportamentos individuais. Devemos acrescentar que, no caso da Colonia, estes projetos,
‘acerca do aproveitamento que o Estado ¢ a Igreja pretendiam fazer dos individuos,
ganhavam mais uma camada de preocupagdo, o da “luta” contra a “barbarie”®®’. O
Recolhimento das Orfis surgiu em meio 2 estes pensamentos acerca do impacto que
pequenos dramas e opgdes de gente aparentemente mitida e desimportante tinham cada vez
mais sobre o futuro crescimento da “repiblica” e da cristandade.

Aparentemente os pedidos da cimara e do reitor do Colégio para a criagdo de um
recolhimento de donzelas, apesar de concedida a licenga j& no ano de 1694, somente se
concretizariam alguns anos mais tarde por atuacdo direta da irmandade da Misericordia. Ao
que tudo indica o sonho, talvez acalentado desde aquela data por boa parte da elite local
envolvida na governanga, comecaria a se realizar com a chegada do Dr. Manuel Corréa
Vasques a provedoria, em 1732%%°. Manuel Vasques, natural do Rio de Janeiro ¢ fidalgo da
Casa Real, ocupou varias vezes os cargos de vereador, juiz da alfindega e provedor da
Fazenda Real. Além de envolvido com o governo das coldnias era, como se dizia na época,
“muito levado da caridade” e ocupou, junto com os cargos na Santa Casa, o de ministro de
Ordem da Peniténcia.

Independente dos motivos que levaram Corréa Vasques ao pendor da caridade, os
quais nunca saberemos, o fato ¢ que durante sua provedoria as obras da irmandade
ganharam grande félego. O dito Vasques ocupou a provedoria em dois momentos; 1732-35
¢ 1736-1741. Neste periodo o provedor conseguiu reunir em torno de si um grupo de

homens de negécios avidos por empenharem parte de seus capitais em prol de bens para a

3 “Correspondéncia do Bispo...”. Idem, p. 45.

% “Correspondéncia do Bispo...”. ldem. p. 47,

** No caso da América espanhola havia certos recolhimentos para indias ou que aceitavam-nas em seu
interior. Sobre o caso do México ver: Benito Politi. Los recogimentos de mujeres: respuesta a una
porblemdtica social novohispana. México: Universidad Auténoma de Meéxico, 1974.

¢ José Vieira Fazenda. Os provedores da Santa Casa da Misericordia do Rio de Janeiro. Rio de Janeiro:
sted., 1960, p.91.
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cura de suas almas, ja que os que usavam do comércio eram especialmente frageis na
mentalidade catdlica, e para sua consolidagdo social, uma vez que os mercadores
precisavam aristocratizar-se, caso desejassem, além das fortunas, prestigio social e poderio
politico. Gragas aos recursos desse grupo de homens, aos quais Vieira Fazenda denomina

“milicianos da caridade™®’

, varias obras foram feitas na irmandade, como, por exemplo, a
reforma do altar de Nossa Senhora do Bomsucesso e um segundo andar para o hospital,
entre outras melhorias.

Outro nome ¢ igualmente importante para nossa compreensio do contexto de
surgimento do Recolhimento: Dr. Antdnio Telles de Menezes. Telles de Menezes foi
provedor no ano compromissal de 1735-1736, uUnico “intervalo” nos onze anos de
provedoria de Corréa Vasques. Antonio Telles de Menezes era, assim como Vasques,
fidalgo, senhor de engenho e padroeiro do convento franciscano da Ilha do Bom Jesus.
Telles exercia ainda a fungio de Juiz dos Orfios, cargo que era uma heranga familiar.
Segundo Vieira Fazenda, teria sido a partir de sugest3o sua, assim como de outras pessoas

“influentes da época™®®

, que o Recolhimento teria sido instituido. Esta indicagio parece ser
bem razoavel se pensarmos que Menezes ocupava o cargo de Juiz de Orfios e que,
portanto, deveria ter contato constante com as querelas familiares e as desgragas que
podiam se abater sobre os orfdos no periodo, além dos apelos e pedidos de auxilio que
deveria ouvir em razdo de seu cargo e posigio social.

De qualquer forma, independente de quem teria tomado a iniciativa de estimular a
criagdo da repartico, o fato € que na provedoria destes dois homens o grupo de rmos que
se unia a seu redor se dispds a financiar varios empreendimentos caritativos inexistentes até
o momento. Em 1738 Romao de Mattos Duarte deixava irinta e dois mil cruzados para a
compra de casas e sustentacio permanente dos expostos com seus rendimentos®™ . No
mesmo ano, Inacio da Silva Medella doava quinze moradas de casas e 1:6003000 réis em
dinheiro para a instituigiio de um lava-pés toda Quinta-feira Santa com fardamento dos
pobres e de um dote perpé€tuo anual para meninas Orfis. E, finalmente, em 31 de junho de
1739 o Capitdo Francisco dos Santos e Marcal Magalhdes Lima doaram cingtienta e dois

mil reis para a construcio de um Recolhimento para donzelas orfds ¢ sustento das mesmas.

27 José Vieira Fazenda. Idem, p. 97.
28 Jose’Vieira Fazenda. Idem, p. 96.
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A partir desta doagido deu-se entdo inicio as obras que se ndo fosse esta doagio teriam
ficado anos sem sair do papel visto que, como afirma Felix Ferreira, ja se havia feito
inclusive uma subscrigiio publica para tal obra pia que pouco havia arrecadado®”.

Se olharmos para o enredo de criagio do Recolhimento podemos perceber que ndo
se tratava tanto de uma mudanga radical na visdo que se tinha de caridade. Pelo menos no
caso do Rio de Janeiro, o investimento na construgio do Recolhimento e na criagdo dos
€Xpostos aconteceu a0 mesmo tempo em que se investia na reforma da Igreja e que se
instituia um lava-pés nas cerimdnias de Quinta-feira Santa. Parece-nos mais que as
preocupagdes sociais foram incorporadas por esta visio da caridade cristd que expressava a
externalizacdo, como diz Luis Mott, do pieguismo barroco®”. Pieguismo alias, como afirma
Mott, muito ao gosto do governador-geral da capitania do Rio de Janeiro em meados do
século XVIII, Gomes Freire de Andrade, a quem Corréa Vasques em 1739 teria prestado
homenagem “como loco-tenente do proprietario visconde de Asseca”??.

Se observarmos mais de perto as relacdes estabelecidas entre esses doadores,
notaremos igualmente que seus investimentos de caridade continuavam muito marcados por
deveres de aliancas parentais e de dependéncia, tanto verticais como horizontais, que
embora estivessem sendo geradas no dmago do que se¢ poderia chamar, como o faz Russell-
Wood, uma burguesia urbana, esta trabalhava em larga medida com valores ligados a
aristocratizagdo e a transferéncia de capital com este intuito, como mostrou Jodo Fragoso
em seu trabalho sobre a praga do Rio de Janeiro em um periodo um pouco posterior” - .

Inicio da Silva Medella deixou em sua instituicio uma missa perpétua para o
capitdo Francisco dos Santos, o que indica possuirem os dois alguma ligacdo,
provavelmente de parentesco ou compadrio™*. O mesmo Medella foi ministro da Ordem da

Peniténcia apenas um ano antes de o exercer Corréa Vasques, sendo bastante provavel que

* ASCMRIJ, “escritura de doacio e instituigio que faz Romdo de Mattos Duarte 4 SCM para criacio dos
egréieitados”, documentacio avulsa, fata 35c¢.

Felix Ferreira. 4 Santa Casa da Misericérdia Fluminense. Rio de Janeiro: Santa Casa da Misericordia,
1894-1898, p. 192.
! Luis Mott. “Cotidiano e vivéncia religiosa: entre a capela e o calundu™ In Laura de Mello e Souza. Historia
da Vida Privada no Brasil: cotidiano e vida privada na América portuguesa. Sdo Paulo: Comapnhia das
Letras, 1997, p. 170.
> José Vieira Fazenda. Op. Cit., p. 92.
% Joo Luis Ribeiro F tagoso. Homens de grossa aventura: acumulagdo e hierarguia na praca mercantil do
Rio de Janeiro (1790-1830;. Rio de Janeiro: Arguivo Nacional, 1992, Ver também Jodo Fragoso ¢ Manolo
Florentino. O arcaismos como projeto: mercado atlantico, sociedade agrdria e elite mercantil no Rio de
Janeiro, ¢. 1790-c. 1840. Rio de Janeiro: Diadorim, 1993,
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fosse do mesmo ciclo de relagdes. De acordo com as informagdes de Vieira Fazenda, o
Capitdo Francisco dos Santos e Marcal Lima eram socios e por fim ambos teriam
comparecido perante uma reunifo da Mesa em 1744 para doarem o direito de indicagdo do
nome de cinco Orfds para o Recolhimento em prol do entio provedor Mathias Coetho de
Souza, dos ex-provedores Corr€éa Vasques e Paulo Pinto Faria, do provedor da Fazenda
Francisco Cordovil Siqueira e Melo e D. Incia Maria do Amaral, cada um ficando portanto

com direito a uma vaga®’

- O Recolhimento surgiu dentro desta intrincada rede de relacBes
e solidariedades, respondendo, portanto, tanto a inquietacdes de ordem assistencial como a
outras de ordem religiosa e social.

A construgio do Recolhimento foi, portanto, iniciada, segundo a memoéria de sua
fundagio no ano de 1739"°. Suas obras continuariam até a provedoria do mencionado
Paulo Pinto de Faria em 1743, na qual “se pds de pé o Recolhimento em que residia a
porteira D. Antdnia Roza da Silveira”. A abertura oficial do Recolhimento foi celebrada ja
na provedoria de Mathias Coelho de Souza no dia 15 de setembro de 1743, dia de Nossa
Senhora do Bomsucesso, quando finalmente entrou a regente acompanhada das primeiras
cinco orfds. Segundo podemos ver pela memoéria que prefacia os Estatutos do
Recolhimento, suas regras teriam sido igualmente concluidas na provedoria de Mathias
Coelho de Souza, entre 1743-47, “com aprovagio da Mesa da mesma casa da Santa
Misericordia e de outras pessoas doutas que se consultaram de fora (...)*".”

Quatro anos apos sua instituicio, o Recolhimento abria suas portas para receber as
orfas. Néo ficara afinal sob a jurisdicio direta dos governadores, mas pertencia 2 uma
irmandade leiga que mantinha estreitas relacdes com autoridades e pela qual passaram
varios governadores e posteriormente vice-reis. Respondia tal instituicfio a ansiedades deste
periodo em que as pressdes sociais iriam se juntar aos “temores do Além”. Tempo no qual
o alivio da pobreza s6 podia ser pensado dentro de relagdes de poder marcadas pela
desproporgio, em que o poder real procurava trazer para si o controle maior controle das

atividade de seus siditos e que os privilégios régios eram essenciais para o funcionamento

' ASCMRI, Livro Geral de Tombo da Santa Casa da Misericordia, p.14.

*%* José Vieira Fazenda Op. Cit., p. 98 ¢ 104.

¢ ASCMRJ, “meméria do tempo em que se fizeram as novas enfermarias ¢ quem as fez”, documentacio
avulsa, lata 717a.

7 Leila Mezan Algranti. “Os estatutos do Recolhimento das Orfis da Santa Casa de Misericordia do Rio de
Janeiro” In Cadernos Pagu: género, narrativas, memorigs. Campinas; Nucleo de Estudos de
Género/UNICAMP. (8/9) 1997, pp. 371-405
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administrativo e financeiro de uma institui¢do. Periodo em que varios fatores da economia
se regulavam em funcdo de relagdes parentais, consangilineas ou ndo, e que o bem-estar do
corpo $6 muito lentamente viria a preceder a preocupacio com a aima. Um periodo em que
os mortos deveriam aimnda lembrar aos vivos sobre o juizo final e em que se deveria tirar
partido de sua vizinhanca. Um momento em que as ag¢Oes se legitimavam pelo servigo de
Deus ¢ dos Reis. Um periodo enfim de fluidez entre caridade e devogdo, em que um
Recolhimento para Orfds deveria abrir sob a protecdo terrestre de uma forga social como a
Misericordia e sob o patrocinio celeste de Nossa Senhora do Bomsucesso.

Distante estava das preocupacdes que viriam a assombrar os homens do século XIX,
eram pois tempos de outros temores e, portanto, diferentes solugbes. Nao assusta entfio que
nele coubessem diferentes mulheres para desprezo posterior do viajante John Luccock. O
Recolhimento das Orfis da Santa Casa da Misericordia conviveu, nem sempre
pacificamente, com um piblico variado. Vejamos como e porque estas mulheres
encontraram, ou outras pessoas acreditaram que elas encontrariam, neste lugar “remédio

para suas vidas”.



147

CAPITULO 3

O REMEDIO DAS VIDAS:
O RECOLHIMENTO DAS ORFAS OU A OFICINA DOS
“ESTADOS” FEMININOS
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Se por sorte és escolhida
Es por sorte afortunada
Ao Céu pede por aquele

Por quem és hoje dotada™®

3.1 A orfandade como “aflicio”

Ambrosio, personagem de Martins Pena na pega O Novigo, tentando esquivar-se da
confrontagio com sua mulher, Floréncia, acerca do nome de sua primeira esposa, responde-
lhe de subito: “Seu nome? Que importa o nome? O nome é uma voz com que se dio a
conhecer as coisas... Nada vale, o individuo ¢ tudo... Tratemos do individuo”®”. Sabio o
jogo desesperado de Ambrosio ao opor o individuo ao nome para safar-se da situagiio, Nos,
entretanto, devemos fazer como Floréncia e insistir, pois em nosso caso, assim como no da
personagem, o nome ¢ de grande importdncia. Se o nome ¢ a forma como algo se da a
conhecer, entio est4 justamente ai sua relevincia. Dar-se a conhecer de uma forma e nio de
outra € assunto muito grave, especialmente para o tempo e a sociedade com que estamos
lidando. O nome, segundo D. Raphael Bluteau, era a “palavra apropriada a alguma coisa,

ou pessoa, para se distinguir de outra™%

. Nada mais caro a esta sociedade do que a
possibilidade de distinguir. Tratemos dos nomes.

Muito se discute o carater “aleatério” dos nomes no Brasil colonia, que dificulta os
trabalhos de demografos ¢ historiadores em sua busca de reconstruir grupos familiares.
Basta olhar alguns dos nomes das reclusas do Recolhimento para notar que niio era bem
assim. Roza Maria Dolorosa, porque Doloroso ja o era seu pai; Maria José da Sagrada
Familia, que era a Unica que lhe restava; Josefina Herr, que o nome de seus pais ndo dizia
por ser muda; Delfina Benedita, ainda que so tivesse mie que se conhecesse ou recordasse;
Maria Esmeralda, Maria Florinda ¢ Teodora, todas do Bomsucesso, como expostas ¢ filhas
da Casa que eram; Alta Maria da Conceigdo, porque mandava a Igreja que a concepgio de
Maria fosse imaculada ao contrario daquela que lhe dera origem; Dona Ana Rosa da

Estrela, cujo marido de mesmo nome se achava ausente; Dona Mariana de Almeida Rios,

que manteve o nome do pai, que seria mais certo do que o de seu marido; Maria Isabel da

*% ASCMRI, documentagiio avulsa lata 35c. Quadra distribuida a 6rfds sorteadas para receberem dotes no
ano compromissal de 1339-1840.

*® Martins Pena. “O novigo” in Comédias. Rio de Janeiro: Ediouro Publicagdes S. A., s/d, p. 205.
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Visitago, para que misericordia neste mundo ndo lhe faltasse; Mariana de Jesus Maria,
porque nunca era demais ter a protegdo da Virgem; Gertrudes Magna do Coragio de Jesus,
Céindida Maria do Sacramento e Jesuina Rosa do Espirito Santo, porque cada devocio era
importante, e assim por diante®”’.

Os nomes significavam esperancas, investimentos, intengdes e devogdes. Eram
expressdo de desejos familiares e demarcadores sociais. Em certos ¢asos representavam
expressOes de devogdo, que era a relagio com os santos, esperangas de virtude ou podiam
trazer consigo a garantia de determinadas relagSes sociais, solidariedades e parentescos
terrenos. Em muitos casos podiam abusar da religiosidade, pois, de qualquer forma, as
mulheres seriam (re)conhecidas como filhas ou vidvas destes ou daqueles. Os nomes
representavam, de modo geral, os projetos de suas familias para com suas filhas e tinham
relagiio com os papéis sociais que se esperava que desempenhassem. De qualquer maneira,
diziam respeito a um atributo que inseria o individuo num determinado universo social.
Para tentarmos entender melhor os significados do Recolhimento estabelecido pela
Misericordia comegaremos por discutir, de fato, a importincia dos nomes, isto €, a
relevancia dos projetos e necessidades sociais para o destino das mulheres.

Nome se da a individuos ou mesmo grupos de individuos que se desejam agrupar,
para ent&o dar estes a conhecer sob uma mesma idéia. Um dos verbetes de Raphael Bluteau
nos ensina sobre a diferenca de significado dos termos: virgem, donzela e casta. “Virgem
(rigorosamente falando) € aquela que ndo consentiu nem em desejo de coisa venérea licita
ou ilicita. Donzela € a que ndo tem conhecido vardo, ou outro agente extrinseco, destruidor
da suas inteireza e pureza. Casta é a que nem obra, nem deseja em matéria venérea, coisa
que seja ilicita. ™%, Todos estes nomes deveriam dizer respeito a mulheres. Diferentes
mulheres. O Recolhimento das Orfis daria lugar a estes trés nomes. O Recolhimento devia
servir, de fato, para que se pudesse dar as mulheres estes nomes. Buscaremos igualmente
entender o porqué do esforco de construcio de tamanha materialidade, de uma casa de

tamanhos muros ¢ ordens para que se pudesse nomear estas mulheres.

*¥ D. Raphael Blutean. Focabulario portuguez e latino, autorizado com exempios dos melhores escritores
portugueses e latinos e oferecido a EI Rey de Portugal D. Jodo V. Coimbra: no Collegio das Aries da
Companhia de Jesu, 1712, p. 738.

" Arquivo Nacional, “ Mapa das pessoas existentes no Recolhimento das 6rfis da Santa Casa da
Misericordia”, Série saide, documentagio avalsa, 1823, Is3-2.

2 D, Raphael Blutean. Vocabulario portuguez e latino..., Op. Cit., p. 514.
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Como principais alvos do Recolhimento, € importante definirmos quem eram os
oOrfios para a sociedade em questdo. Isabel dos Guimaries Sa explica, em seu livro sobre a
exposigdo de criancas na Europa, que a legislagio portuguesa estava sob influéncia da
romana’”. Em razio desta influéncia as criangas ndo eram consideradas pessoas juridicas,
estando sob o poder do pater familias. “Na lei portuguesa o poder paternal consistia
basicamente no direito de “constranger e punir: , isto é, ¢ poder de sobrepor a vontade do
pai & dos seus filhos e filhas™%,

O patrio poder vigorava enquanto a crianga fosse menor de idade, no caso até os 25
anos, ou até sua emancipagio ou casamento. Segundo a autora, o patrio poder “era
obviamente um atributo do pai e essencialmente masculino; se ele o niio pudesse exercer
era necessario substitui-lo por outra pessoa, de preferéncia um homem. O estatuto juridico
variava precisamente de acordo com a presenga ou auséncia da figura paterna. Na auséncia
do pai, o problema legal da atribui¢3o da patria potestas dizia respeito aos 6rffios, ilegitimos
e expostos.” Para ser considerada orfd a crianga deveria, portanto, ter perdido o pai, sendo
que, segundo Sa, a perda apenas da mie ndo caracterizava a crianca como Orfi perante a
legislag@o. No caso dos orfios o poder paternal recaia sobre algum parente, de preferéncia
da linha paterna, caso existisse. Eram consideradas expostas aquelas criangas cuja filiagio
néo era conhecida e o abandono configurava, em principio, a perda do poder paternal.

Um exemplo do patrio poder pode ser visto na prépria documentacio da Santa Casa.
No capitulo dedicado aos enterramentos no Compromisso da Misericérdia de Lisboa
estabeleceu-se que o direito de enterro dos irmios seria estendide “ao enterramento de sua
muiher, ainda depois dele morrer, se ela nfio casar segunda vez com homem, que nio seja
irmdo, e a seus filhos, ¢ filhas, enquanto estiverem debaixo de seu poder, e governo, e ainda
depois de morto, ndo sendo menos de dezoito, nem mais de 25 anos, ou tiverem tomado
estado bastante para safrem do poder de seu pai, se ele fora vivo (...y*%. Enquanto o pai
fosse vivo, ou os filhos menores, o status destes se regia por aquele de seus pais. O mesmo
podendo ser aplicado as mulheres e seus maridos. Por isso, os direitos de um podiam ser

estendidos aos demais membros da familia, como foi o caso dos enterros na Misericordia.

%% 1sabel dos Guimardes Sa. A cireulagdo de criancas na Europa do sul: o caso dos expostos do Porto no
século XVIII. Lisboa: Fundagiio Calouste Guibenkian, 1995.

3% 1sabel dos Guimaries S4, Idem, p.82.

3% ASCMRYJ, Compromisso da Misericordia de Lisboa. Lisboa Qcidental: Oficina de Mannel Fernandes da
Costa, 1739, capitulo XXXV, p. 106
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As mulheres ¢ os filhos, desde que ndo estivessem sob a guarda de um outro pai ou marido
eram reconhecidos pela posicio social do pai, no caso um irmio da Santa Casa,

Por temor a faita de tutela, representada pelo estado de orfandade, que colocava em
risco o status social, a sobrevivéncia material ¢ a identidade do individuo, esta sociedade
tinha grande preocupagic com os érfios. Com o intuito de controlar a situago daqueles
que perdiam a tutela paterna foi criado o cargo de Juiz dos Orfios. As atribuigGes deste
cargo seriam regulamentadas pelas Ordenagdes Maruelinas (1505) e incluiriam, como
mostra Timothy Coates, “a supervisio geral dos 6rfios e dos seus haveres™®. A partir das
Ordenagdes todas as localidades com mais de 400 habitantes ficavam obrigadas a
estabelecer o cargo de juiz dos érfios. O juiz dos orfdos ficava encarregado dos mesmos até
a maioridade. Enquanto os o6rfios estavam sob sua supervisdo o juiz devia pomear um
curador ou tutor para administrar seus bens, caso os tivessem. As criangas pobres e sem
familiares que pudessem assumir sua tutela, assim como os expostos, encontravam-se,
segundo o autor, fora desse sistema que envolvia um tutor ou curador. De todos aqueles que
perdiam a protegdo familiar os dois grupos, 6rfios e €Xpostos, eram os que se encontravam
em situagdo mais preocupante.

O trabalho e subsisténcia de um individuo nas sociedades do Antigo Regime tinha
ligagGes estreitas com o fato de pertencer a um grupo familiar ou a uma corporagio por
exemplo. Como mostra Stuart Woolf, a maioria dos trabalhadores, em qualquer 4rea que
fosse, ganhava isoladamente o minimo para sua subsisténcia e, mesmo assim, por periodos

limitados da vida®®”’

. Além disso, as formas de pagamento tinham uma composi¢io e forma
variadas podendo ser tanto em dinheiro como em mercadoria, tanto por periodo de trabalho
como por produgdo e estabelecido tanto por contrato como por costume. Nesta situag3o a
maioria dos individuos encontrava-se numa situagdo econdmica de grande instabilidade.
Por estes motivos, para Woolf seria anacrénico pensar em rendas individuais quando, até
fins do século XIX, a subsisténcia, mesmo dos homens com oficios urbanos, dependia da
economia familiar. A contribui¢io de cada membro variava de acordo com idade, sexo,
periodo do ano e organizagio da produgdo familiar. Ainda assim, seria incorreto pensar que

o individuo pudesse sobreviver facilmente isolado. Por este motivo os individuos, ou

** Timothy Coates. Degredados e orfas: colonizagdo dirigida pela coroa no império portugués. 15501755,
Lisboa: Comissdo Nacional para as Comemoragdes dos Descobrimentos Portugueses, 1998, p.197.
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pequenas unidades domésticas, que nfio podiam contar com uma rede de apoio parental,
consangiiineo ou nfo, ou de corporagdes e confrarias de auxilio mutuo, eram os que
estavam mais sujeitos & pobreza nos varios periodos do ciclo de vida, segundo Woolf
Neste caso, os individuos mais fragilizados em sua sobrevivéncia material eram as criancas,
as familias com filhos muito pequenos e os idosos, especialmente as vitivas. Isto porque em
todos estes grupos ndo encontramos a unidade familiar produtora necessaria para a
subsisténcia no periodo. As sociedades do Antigo Regime organizavam-se, portanto, em
torno de corporagBes, confrarias, familias e localidades nas quais, através de relaces de
compadrio, protegdo e reciprocidade, o individuo garantia sua sobrevivéncia. As
instituigBes de caridade que se espalharam pela Europa, e igualmente a propria Santa Casa
em Portugal e Ultramar, procuravam funcionar como uma resposta, a0 mesmo tempo civil e
religiosa, 4 necessidade de assistir esses individuos que, por uma série de motivos,
encontravam-se temporaria ou permanentemente, desprovidos das ligaces necesséarias para
sua inclusdo nesta ordem social e garantia de sobrevivéncia.

Devido, em grande medida, 4 extrema inseguranga em que vivia uma boa parte das
familias no periodo, inclusive aquelas possuidoras de prestigio, ja que status e poderio
econdmico ndo tinham necessariamente uma relacio t3o direta, Stuart Woolf assinala a
importante nogdo de que para esta sociedade, e muito provavelmente para os préprios
pobres, a pobreza era tida como um estado temporario. Tratava-se mais do que isto de uma
aflico imposta pelo destino ou por uma fraqueza moral, que ocorreria mais facilmente em
certas fases do ciclo de vida, mas raramente sendo uma condiggo vista como permanente,
ou mesmo como fruto da estrutura social e econdmica da sociedade. Por isso a criagdo de
institui¢Bes especificas para as varias fases da vida, como seria no caso da Santa Casa, suas
repartigdes em Hospital, Recothimento de Orfis e Casa dos Expostos ou no caso dos
inimeros hospitais e hospicios que vemos na Italia, por exemplo. E por esta mesma razio
que devemos pensar o auxilio oferecido por instituiges deste género em termos da nogdo
de remédio. SO podemos pensar a idéia de remédio, ou em remediar, se pensarmos a

pobreza e 0 desamparo como uma afli¢8o, assim como a riqueza podia ser entendida como

7 Stuart Woolf. The poor in Western Europe in the Eighteenth and Nineteenth Centuries. Londres/Nova
Torgue: Methuen 1986,
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uma obra da fortuna igualmente efémera, como vemos pela escritura de doacdo de Romio
de Mattos Duarte, na qual afirma serem seus bens fruto do favorecimento divino>®.

A aflic8o da pobreza devia ser, portanto, remediada. E o remédio da pobreza, como
vimos acima, ligava-se com a insergio dos individuos nas redes de sociabilidade e
solidariedade existentes. Mais do que isto, sendo uma sociedade extremamente
hierarquizada e baseada na reprodugio de suas desigualdades internas, era preciso encontrar
um “lugar” social para o individuo a partir do qual ele pudesse se posicionar nas redes de
relagGes movidas por compadrio, fidelidades e reciprocidades assimétricas.

Uma nogdo importante para o posicionamento do individuo na sociedade,
especialmente as mulheres, era a de estado. Para Raphael Bluteau “estado” significava
“género de vida. Profissio. Modo de viver”. Isto ¢, o modo de vida que um individuo
seguia correspondia-lhe a um estado, uma posigio social especifica. Mais do que isto,
“estado se diz da elei¢io da vida, em que o cristdo pretende acabar a Jornada de sua
peregrinacdo.”*® Ter um estado era igualmente ter uma “posi¢do” diante de Deus. Dar um
estado aos filhos, ou ter-se um estado, era importante, portanto, quer do ponto de vista
material, ter um meio de que viver, quer do ponto de vista religioso, decidir ou alcancgar o
estado no qual o individuo constituiria a sua vida e enfrentaria o juizo final. Era por
conseguinte um assunto da alma e do corpo. E um dever dos pais proporcionar aos fithos,
pois para esta sociedade adquirir um estado era algo que dificilmente se fazia sozinho. Em
muitos casos, certos estados demandavam a posse de fazenda ou uma tradigdo familiar,
como em certos oficios. Ao mesmo tempo, sem um estado o individuo nio podia ser sendo
um “ser” sem lugar certo, ambiguo e sobre o qual recaia grande desconfianca. Era
justamente esta a situago das orfis caso nfio recebessem auxilio, seja de uma rede parental
seja de uma instituigio, pois a perda dos pais podia significar a perda de sua posigdo social
ou a impossibilidade de alcangar um estado.

Um exemplo da influéncia do estado sobre a maneira como os individuos eram
encarados pela sociedade pode ser visto na questio da determinacio da maioridade.
Segundo Maria Beatriz Nizza da Silva, a maioridade era adquirida, tanto por homens como

por mulheres, aos vinte e cinco anos de idade, podendo ser requerida a emanctpacio dos

" ASCMRJ, “escritira de doagdo e instituighio que faz Romdo de Mattos Duartc 4 Santa Casa da
Misericdrdia para criacdo dos enjeitados”, documentaciio avulsa, lata 35¢.
** D. Raphael Bluteau. Vocabulario portuguez ¢ latino..., Op. Cit., p. 361.
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homens aos vinte anos e das mulheres aos dezoito’'®, Sua verdadeira emancipagio perante a
comunidade acontecia, entretanto, como alerta Leila Algranti, apdés “assumirem
publicamente um estado™"*.

O leque de possibilidades de modos de vida para os homens era mais amplo do que
para as mulheres, incluindo uma variada gama de oficios, carreiras militares e outras
ocupacles. Entretanto, nfio devemos pensar que isto significava que estes tivessem uma
liberdade de escolha sobre esta variedade. A estratificagdo da sociedade no Antigo Regime
passava pelos diferentes modos de vida de cada individuo ou grupo. As escolhas de cada
individuo estavam limitadas por local de nascimento, estrato social familiar e uma série de
outras variaveis. Isto para nio falar que no caso da cidade do Rio de Janeiro colonial 2
maior parte da populagdo masculina era escrava e niio possuia sequer a posse de seu proprio
corpo. Ainda assim, o caso das mulheres livres era muito mais restrito do que o dos homens
livres. Nuno Marques Pereira escreveu no século XVIII que eram trés os estados possiveis
para aqueles que desejassem seguir na graca de Deus: o matrimdnio, o religioso e o

celibatario™

. O celibato, embora desejado, seria um estado de grande perigo pelos pecados
a que podia dar origem e pela situacio de isolamento em que podia cair o individuo,
colocando, como vimos, em risco sua sobrevivéncia. As familias no Brasil colbnia
buscavam para as mulheres, como afirma Leila Algranti, os dois primeiros estados. Os
estados “desejiveis” ou “aconselhaveis” para as mulheres eram, portanto, o da vida
religiosa ou do casamento.

No Brasil coldma o ideal da vida religiosa para as mulheres teve de conviver e se
adaptar, como esclarece Algranti, 2 politica de oposigdo ao estabelecimento de conventos

313
da Coroa

. Ainda assim, os colonos encontraram solu¢des para a demanda de expressio
religiosa, e de reclusdo feminina, de suas comunidades através da fundagio de
recothimentos ou do envio de mulheres para o Reino. Por todos estes impedimentos a vida
conventual esteve, de certa forma, mais ligada as experiéncias das mulheres da elite. Isto

ndo significa que mulheres pobres ndo tenham ingressado nos poucos conventos e nos

*1® Maria Beatriz Nizza da Silva. Sistema de casamento no Brasil colonial. Sao Paulo: Queiroz/Edusp, 1984
apud Leila Mezan Algranti, Honradas e devotas: mulheres da colénia: condic@io feminina nos conventos e
recolhimentos do sudeste do Brasil, 1750-1822. Rio de Janeiro: José Olympio; Brasilia: Edunb, 1993, p. 134,
111 eila Mezan Algranti. Honradas e devotas..., Idem, p. 134.

*'? Nuno Marques Pereira. Compéndio narrativo do peregrino da América. 6 ed., Rio de Janeiro: Publicacdes
da Academia Brasileira, 2 vols., 1939. Apud Leila Mezan Agranti, Op. Cit,, p. 131.

13 Leila Mezan Algranti. Honradas e devotas...., Op. Cit.
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recothimentos estabelecidos durante o periodo colonial, muitas tendo sido admitidas ou
mantidas “por caridade”. Quando tratamos dos projetos caritativos da Santa Casa e das
politicas de povoamento da Coroa, entretanto, ndo ha davida de que o estado mais desejavel
para as mulheres era o de casadas. Se a Coroa preocupou-se de inicio com o casamento dos
seus homens envolvidos na governanga para consolidagio de seu dominios, ja no século
XVIIIL, por todos os motivos explorados no capitulo I, a preocupacio voltava-se para a
regulagdo das relagdes das “populacdes” de sua colonia brasilica.

‘ No caso que estudamos, o casamento seria o estado que viria a remediar a aflicio da
situagdo de instabilidade da orfandade e da pobreza e conferir-lhes um estatuto publico
reconhecido, embora a possibilidade do estado religioso niio estivesse vetada is orfds,
sendo mesmo prevista no compromisso de Lisboa no capitulo que versava sobre sua
dotagdo. Entretanto, na documentacio da Misericordia do Rio de Janeiro nio encontramos
referéncia a nenhuma 6rf3 que tenha seguido esse estado. Mesmo que tenha havido algum
caso essa ngo era certamente a politica da instituicio® *.

Embora seja dificil precisar as fun¢Bes que o trabalho feminino na unidade
domeéstica incluia, especialmente numa sociedade escravista, podemos dizer que o acesso
das mulheres, fossem pobres ou de elite, a essas diferentes formas de trabalho e/ou
subsisténcia, ao contrario do que poderia acontecer com os homens, estava necessariamente
ligado a0 casamento. No Brasil colénia, em grande parte dos casamentos havia comunhio
de bens, onde os conjuges eram meeiros, as chamadas “cartas de metade™ ! . Raros foram
0s casos em que se celebraram casamentos com escritura de arras, que seriam regimes
separados de bens, onde cada qual mantinha 3 parte aquilo que havia recebido por heranca
ou dote. Os bens unidos no casamento vinham, portanto, a constituir uma unidade
domeéstica de economia compartilhada. Nesta economia doméstica unificada os dotes

tinham um papel importante, pois funcionavam como uma espécie de adiantamento da

?% No caso da Misericordia da Bahia Russell-Wood encontrou em um universo de 833 dotes concedidos no
periodo de 1710-1720 apenas 4 destinados a 6rfs que desejavam tomar-se freiras. A I R, Russell-Wood.
Fidalgos e filantropos: a Santa Casa da Misericordia da Bahia, 1550-1775. Brasilia: Editora Universidade de
Brasilia, 1981, p. 148,

*% Katia de Queirés Mattoso, Familia ¢ sociedade na Bahia do sécule XIX. Sio Paulo: Corrupio, 1988, p. 39
apud Silvia Maria Jardim Briigger. Valores ¢ vivéncias matrimoniais:- o triunfo do discurso amoroso (bispade
do Rio de Janeiro, 1750-1888). Niter6i: dissertacdo de mestrado, PPGH-UFF, 1995, mimeo.
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heranca®'®. Os dotes eram, por conseguinte, a forma através da qual os recursos passavam

de geraglo para geragdo, uma vez que as herancas eram apenas distribuidas pela morte dos
chefes de familia, fossem homens ou mulheres. Para as mulheres o dote podia ter um
significado especial no seu papel dentro da unidade doméstica que se constituia. Segundo
Silvia Briigger, este conferia 4 mulher um certo poder, pois os recursos para o
estabelecimento da unidade familiar vinham em parte de sua familia de origem. Giovanni
Levi, discutindo o caso de Santena, na Italia, explica que o dote poderia ser uma espécie de

garantia ¢ empenho do marido®’

. Nos testamentos estudados pelo historiador, os casos em
que o marido ndo fazia determinagdes que garantissem o sustento da viiva sempre se
relacionavam com o fato de a mulher nfio ter trazido dote por ocasiio do casamento.
Esperava-se ent8o que retornasse & casa dos pais ou irmdos, pois o contrato matrimonial
ndo havia sido completo. Nio sabemos se o dote teve este papel no Brasil colonial, ainda
assim, ndo ha divida de que era um elemento importante no papel feminino nas
negociagdes dos casarnentos.

Numa sociedade com pouca liqiidez de recursos as aliangas matrimoniais podiam
ser a Umica possibilidade de estabelecimento de uma nova unidade doméstica. Segundo
Muriel Nazzari, 0 aumento do comércio interno no século XVIII teria aberto, pelo menos
aos homens, maiores possibilidades de subsisténcia ou enriquecimento niio necessariamente
ligadas a terra e, por conseguinte, maiores liberdades nas decisdes e negociagdes acerca de
unides matrimoniais>®. Ainda assim, mesmo com a diversificagio das atividades
econdmicas € o crescimento das areas urbanas o casamento seria ainda marcadamente 2
forma através da qual o individuo, e especialmente as mulheres livres e brancas,
alcancariam um meio de vida, como se dizia na época.

Mesmo para os homens, as aliangas conquistadas através do casamento poderiam
ser essenciais para sua sobrevivéncia material ou para sua melhor insercio na sociedade.

Segundo Sheila Faria, nesta sociedade de grande instabilidade econdmica, os casamentos

*'¢ Informagdes mais detalhadas sobre o sistema de casamentos na colonia podem ser obtidas: Maria Beatriz
Nizza da Silva. Sistema de casamento no Brasil colonial. SGo Paulo: T. A. Queiroz/Edusp, 1984 e Sheila de
Castro Faria. 4 colénia em movimento: fortuna e familia no cotidianc colonial, Rio de Janeiro: Nova
Fronteira, 1998.

7 Giovanni Levi. 4 heranca imaterial: trajetoria de um exorcista no Piemonte do século XVII. Rio de
Janeiro: Civilizacdo Brasileira, 2000, p.135.

% Muriel Nazzari. Disappearance of the dowry: women, families, and soctal change in Sido Paulo, Brazil
(1600-1900). Stanford: Stanford University Press, 1991, p.43,
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poderiam significar a salvagdo de uma unidade doméstica que estivesse em ruina financeira
40 mesmo tempo em que poderia significar a introducso de um individuo que vinha de fora
nas redes de solidariedades locais, como era o caso dos comerciantes portugueses recéms-
chegados na regido do Paraiba do Sul, por exemplo®”. Seja na cidade ou no campo,
aliancas familiares podiam ser importantes no momento de se conseguir um empréstimo ou
fiador para algum negodcio. Como afirma Giovanni Levi, no Antigo Regime “as escolhas
econdmicas estdo subordinadas ao mundo social, is relagbes de parentesco e alianca e de
clientela que devem ser mantidas sob controle, antes de tudo, como garantia de cada
escolha e de cada atividade™?°.

A historia de Luis Joaquim dos Santos Marrocos pode ser interessante para
observarmos de forma concreta como o casamento configurava-se como meio de vida e
remédio para as aflicdes da pobreza e do isolamento e sua importdncia mesmo para homens
que viviam em areas urbanas. Através das cartas que contam sua trajetoria esta personagem
nos esclarece sobre estes sentimentos. De acordo com Miriam Moreira Leite, Marrocos
seria um bibliotecario portugués que teria vindo, em 1808, para o Rio de Janeiro com a
familia real, tendo aqui permanecido até 1821°%. Ao longo deste periodo, Luis Joaquim
frocara cartas com o pai e a irmé, que se encontravam no Reino. Suas primeiras cartas sdo
repletas de lamentos e dor. Encontrava-se, o bibliotecario, doente, “cheio de afliches e

desgostos™?

- Para piorar a situagio seu “moleque”, um escravo talvez de menos idade,
encontrava-se igualmente atacado de febres, que suspeitavam serem variola, nio podendo
servi-lo. Sua sorte parecia-lhe muito ruim, “niio s6 pelas minhas circunstincias de falta de
saude, mas pelo total desamparo e soledade, em que vivo, obrigando-me a minha precisio a
exercitar servigos domésticos, para que sou inabil (...)". Por esta situago se via obrigado a
aceitar os favores dos vizinhos, que ofereciam a ele seus escravos para o que de fora
precisasse.

O tom de seu relato muda quando, alguns anos mais tarde, comunica a sua familia a

decisdo de casar-se para “sossego do meu espirito e ao meu principal arranjo”. Estava

*!° Sheila de Castro Faria. Op. Cit.

*2 Giovanni Levi. Op. Cit, p. 126.

* Miriam Lifchitz Moreira Leite. “A condigdo feminina no imicio do século XTX™. In Anais do Semindrio
Internacional: D. Jodo VI, um Rei Aclamado na América. Rio de Janeiro: Museu Histérico Nacional, 2000.
%2 Luis Joaquim dos Santos Marrocos. “Cartas escritas do Rio de Janeiro a sua familia em Lisboa de 1811-
18217, Anais da Biblioteca Nacional (vol. 56, 1934) apud Miriam Lifchitz Moreira Leite, Op. Cit., pp. 101-
106.
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cansado das moléstias e da necessidade de favores alheios em que se encontrava por causa
de sua soliddo, “ficando eu por um capricho celibatario cheio de obrigacdes e
dependéncias”. Acreditava Marrocos que sua resolugio “aplicava um saudavel remédio a
minha vida precaria”. Escolhera para sua conjuge a filha do tal generoso vizinho que lhe
emprestava os escravos, “gente muito limpa, honesta e abastada.” E foi justamente nesta
abastanca que descreveu sua vida depois, ainda para seu pai. Possuiam casa em boa
localidade e lavada de bons ares, proxima do mar, onde facilmente se faziam os despejos.
Para o socorro das moléstias, suas fiéis companheiras desde os tempos de soliddo, havia
grande nimero de galinhas, objeto do divertimento de sua mulher. Néo faltava entio quem
Ihe servisse ou acudisse ¢ de seu emprego viviam todos “livre[s] de dividas e de vexames
alguns”. A Providéncia agora lhe favorecia.

A narrativa de Luis Joaquim nos oferece uma espécie de fotografia bastante clara de
como o casamento poderia ser visto como um remédio contra uma situagdo de vida dificil e
como esta situagio poderia estar ligada ao isolamento do individuo. Obviamente, nem todos
0s casamentos promoviam remédios. Alguns foram, muito provavelmente, fonte de
afligbes, incomodos e inseguranga. Entretanto, a imagem do casamento como um meio de
vida desejavel estava sem duvida na raiz dos planos do Recolhimentos de orfis da Santa
Casa da Misericordia do Rio de Janeiro, assim como dominava o “imaginario” da época.
Especialmente no caso das mulheres, livies e brancas, cujas atividades estariam
concentradas na unidade domeéstica, uma vez que nfo exerceriam cargos ou oficios. Como
diria uma personagem de Martins Pena, de nome Chiquinha, ja em 1844 “Que outro futuro
esperam as filhas-familias senfio o casamento? E o nosso desembargo do Pago, como
costumam dizer™>. E outra personagem ao renegar um pretendente pronunciava-se:
“Antes quero viver toda a minha vida de favores e acabrunhada, do que casar-me com um
predreiro-livre. (benze-se)”***. Luisa, a personagem, bem sabia o peso do que dizia e a
gravidade de seu pronunciamento. Para uma muther livre ¢ branca, em uma sociedade
escravista € organizada em tomo de estigmas relacionados as atividades mecanicas e
comerciais, nfo havia muitas atividades que pudessem estar de acordo com sua “condicio”

e “qualidade”.

*% Martins Pena. “G judas em Sabado de Aleluia” In Comédias. Rio de Janeiro: Ediouro, sid, p. 87.
**! Martins Pena. “Os irméos das almas™, Idem, p. 111.
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Para além de ser um modo de vida, o casamento significava, como afirmamos
anteriormente, a conquista de um status. A questio do casamento no Brasil col6nia tem
suscitado na historiografia fértil debate. Maria Beatriz Nizza da Silva, em seu trabalho
sobre o sisterna de casamentos no Brasil colonial, levantou a hipétese de que o predominio
das relagBes ilegitimas entre a populacio da colonia se deveria ao grande empenho
burocratico e econdmico que sua oficializacio representaria®> . Nesta mesma linha de
trabalho, Luciano Figueiredo demonstrou que nas Minas Gerais do século XVIII as
relagbes das populagbes pobres passavam em sua maioria margem das sangdes oficiais da
Igreja Catolica, predominando o concubinato e outras relagBes “de portas adentro”?°. Estes
trabalhos apontam para uma menor valorizagio do casamenio oficializado pela Igreja na
coldnia.

Tendemos a concordar com Ronaldo Vainfas*?, Leila Algranti*® Sheila Faria®® e,
mais recentemente, Silvia Briigger’™° em relagio a idéia de que o casamento tinha sim
grande importéncia para esta sociedade, e permaneceu como “um ideal a ser perseguido,
uma garantia de respeitabilidade, seguranca e ascensio a todos que o atingissem™>'. Como
afirma Vainfas, os casais concubinados eram menos uma conseqiiéncia da burocracia da
Igreja, que em seu interesse de expandir seu controle podia ser bastante flexivel com
relagdo aos custos do casamento, e mais o resultado de um mundo precario e instavel, em
que a falta de bens, de oficio e meios poderia impossibilitar a concretizagio do estado
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desejado Oficializagio esta essencial, segundo Sheila Faria, para a estabilidade

econbmica da unidade doméstica e, poderiamos acrescentar, para garantir os direitos dos
filhos nascidos da relaggo™>.
Para entendermos methor o papel das instituicdes de recolhimento na conquista de

um estado de casado, e mesmo para refletirmos sobre os significados do casamento para as

52> Maria Beatriz Nizza da Silva, Op. Cit.

¢ Luciano Raposo de Almeida Figueiredo. Barrocas Jamilias: vida famifiar em Minas Gerais no século
XV Séo Paulo: dissertacdo de mestrado do PPGH-TJSP, 1989, mimeo.

" Ronaldo Vainfas, Tropico dos pecados: moral, sexualidade e inquisicdo no Brasil, Rio de Janeiro: Nova
Fromteira, 1997.

7% Leila Mezan Algranti. Honradas e devotas...., Op. Cit.

*% Sheila de Castro Faria. 4 colonia em movimento: Jortuna e familia no cotidiano colonial. Rio de Janeiro:
Nova Fronteira.

¢ Silvia Maria Jardim Briigger. Valores ¢ vivéncias matrimoniais: o triunfo do discurso amoroso (bispado
do Rio de Janeiro, 1750-1888). Niterdi: dissertacio de mestrado, PPGH-UFF, 1995, mjmeo.

*! Ronaldo Vainfas. Apud Sheila de Castro Faria. Op. Cit., p. 67.

** Ronaldo Vainfas. OP. Cit.
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6rids, precisamos compreender o significado que o ideal de honra adquiriu no século XVIII
e suas consequéncias. As pesquisadoras Sandra Cavallo e Simona Cerutti t€m hipoteses
interessantes sobre as transformagdes ocorridas no significado de honra ao longo do século
XVIII, com o avango das redes urbanas, que podem nos auxiliar a refletir sobre a
questﬁom. Como afirma Norbert Elias, no Antigo Regime a opinido social seria “um dos
pilares da prépria existéncia”®>. Do escrutinio publico nfo escapavam sequer os santos,
pois a prosperidade de igrejas e confrarias dependia da “fama” de suas imagens, como
pudemos ver no caso de Nossa Senhora do Bomsucesso, tida como grande milagreira, o que
colaborou sem duvida para sua paulatina ascensdo ao status de padroeira da Santa Casa.

Segundo as autoras, o atributo da honra/desonra era um dos principais meios através
dos quais o julgamento popular se expressava publicamente®*®. A honra era apresentada
como algo ligado a virtude pessoal e podia variar em seus medidores, sendo seu status
suscetivel de alteragdo. Entretanto, a0 mesmo tempo, a reputagfio pablica era algo definido
por fatores “hereditarios”, determinado, portanto, por fatores sociais e ndo individuais. A
honra ndo era, por conseguinte, necessariamente a soma de qualidades morais, mas sim
variava de acordo com posigic social, poder e reputagio familiar. Com base em suas
pesquisas argumentam, desta forma, que o conceito de honra ndo deve ser entendido como
um concerto objetivo, € o julgamento da comunidade ndo deve ser encarado como algo que
se alinhava com formas rigidas de comportamento ou através de um sistema binario de
aceitagdo ou desvio da norma, havendo uma grande maleabilidade de julgamento de acordo
com as personagens envolvidas e as circunstincias.

Apesar de sua maleabilidade o ideal da honra tinha significados bastante distintos
para homens ¢ mulheres, como podemos apreender do trabalho de Leila Algranti®>. A
honra, no caso das mulheres, estava ligada diretamente com a questio da sexualidade e da

castidade. A mulher honrada seria aquela que fosse casta e fiel ao marido. Ja a honra no

33 Sheila de Castro Faria. Op. Cit.

3 Sandra Cavallo ¢ Simona Cerutti. “Female honor ans social control of reproduction in Piedinont between
1600-1800” in Edward Muir e Guido Ruggiero (org) Sex and gender in historical perspective: selections from
Quaderni Storici. Baltimore/Londres: Hte Johns Hopkins University Press, 1990.

*3* Norbert Elias. 4 sociedade de Corte. Lisboa: Editorial Estampa, 1987, pp.69-70 apud Leila Mezan
Angranti, Honradas e devotas..., Op. Cit, p. 112.

3% Sobre a questdio da honra nas sociedades mediterrineas ver: J. G. Peristiany. Honra e vergonha: valores
das sociedades mediterrdneas. Lisboa: Fundagio Calouste Gulbenkian, 1988.

¥ Leila Mezan Algranti. Honradas e devotas..., Op. Cit..
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caso masculino, ndo se ligava a atributos necessariamente morais, mas sim a atributos
¢ivicos, a sua coragem, corregio e especialmente 4 sua palavra.

Para Cerutti ¢ Cavallo a fixacio da honra feminina no campo da sexualidade
atribuiam-the um carater quase material. Desta forma, a honra feminina seria algo que se
poderia tirar e restituir, como acontecia freqiientemente nas relagBes heterossexuais. Uma
mulher a0 manter relagdes sexuais com um homem deixava sua honra em uma situaco de
suspensdo. Sua honra podia ser restituida, ou retirada do estado de suspensdo, caso
houvesse uma promessa de casamento, pois o casamento conferia 3 muther um estado de
honra permanente. O cumprimento dessas promessas dependia da palavra empenhada pelo
homem e, portanto, de sua honra, mas também das redes e estatutos sociais envolvidos.
Dificilmente se poderia esperar “reparagio” quando os envolvidos no caso possuiam
condigbes sociais diferentes. Apoés o casamento, qualquer ataque & honra feminina
transformava-se num ataque & honra familiar. Sendo um assunto familiar, os grupos de
solidariedade relacionados & familia zelavam pela manutencdo da honra da mulher, que
nestes casos significavam o poder de fazer cumprir uma promessa de casamento. A
percepcdo sobre 2 mulher passava, portanto, pelo grupo familiar ao qual pertencia e
alterava as atitudes de possiveis parceiros. Neste sentido, a situacdo das 6rfis, assim como
das viGivas, podia ser de grande ambigiidade, pois possivelmente ndo haveria quem
estivesse zelando/controlando sua honra.

Se o fato da honra feminina, localizada na sexualidade, ser um assunto relativo a seu
grupo familiar poderia fazer com que esta estivesse todo o tempo exposta ao julgamento do
grupo, este mesmo grupo, segundo as autoras, garantia que os julgamentos tivessem uma
grande elasticidade. A forte presenca da comunidade e a sua participacdo em todas as
etapas do relacionamento fazia com que ndo fosse necessario o estabelecimento de codigos
rigidos de comportamento. Para Cerutti ¢ Cavallo esta situagdo comecou a mudar a partir
do Setecentos, quando o papel da Igreja e da familia “nuclear” adquiriu maior importancia
nas relacdes entre homens e mulheres.

Para David 1. Ketzer as reformas da Igreja e, mais explicitamente, o Concilio de
Trento, ao estabelecer o casamento formal, com o aval da Igreja, como condigio necessaria

para se ter filhos, e também relagdes sexuais, acabou por destituir as criangas ilegitimas de
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uma identidade social e marcou as mulheres ndo-casadas como pecadoras™®

. A exposicio
de criancas estaria entdo ligada a tentativa de se afastar a “pecadora” do “fruto do pecado”,
evitar o escindalo pablico e evitar que a crianca fosse criada fora da estrutura familiar
reconhecida pela Igreja. A questSio do abandono de criancas é extremamente complexa e,
no caso do Brasil coldnia, envolve uma série de outros fatores, como pressdes econdmicas e
mesmo mecanismos de libertagio de filhos de escravos. Para nossa discussio especifica,

devemos focar no fato de que as rela¢des sexuais fora do casamento, assim como unides
fora das sangdes da Igreja, estavam sendo cada vez mais intensamente combatidas.

Segundo Cerutti e Cavallo, o século XVHI presencia na Italia uma maior penetraco
das regras eclesiasticas nos costumes matrimoniais. As promessas de casamento, por
exemplo, ja no inicio do século XVIIl ganham uma cerimdnia oficial muito mais
codificada. Uma cerimbnia exigia a presenca de troca de presentes, a presenga de
testemunhas e o consentimento dos pais se tornou a unica forma aceitavel de oficializagio
do contrato futuro. A familia, e ndo a comunidade, passou a ter um papel central no
controle da relagio do casal’>. O sexo pré-marital passou a ndo ser mais visto Como uma
etapa do estabelecimento de compromisso, ja que a validade do casamento estava cada vez
mais centrada em uma cerimdnia controlada pela Igreja e pela familia, sendo encarado
entdo como um problema de consciéncia e algo feito fora do reconhecimento e legitimidade
que deveriam ser conferidos pela Igreja®*.

Podemos dizer que o século XVIII presenciou no Brasil colonia igualmente um
esfor¢o de trazer a realidade dos colonos para mais perto das determinacbes tridentinas,
especialmente apbs 1720, com a publicagdo das Constituicdes Primeiras do arcebispado da
Bahia®®. Segundo Sérgio Buarque de Holanda, o bispo Frei Antdnio de Guadalupe,
sucessor de D. Francisco de Sao Jer6nimo a partir de 1721 e primeiro visitador da Capitania

de Minas Gerais, teria feito um grande esforgo de adaptar as Constitui¢des ao seu rebanho

*** David I Ketzer. “Gender ideology and infant abandonment in Nieneteenth-Century Ttaly” In The Journal
of Interdisciplinary History Cambridge: MIT Press, volume XXII, nimero I, summer, 1991, p.11. (pp.1-25}
** Sandra Cavallo e Simona Cerutti, OP. Cit., p. 98.

>* Sandra Cavallo e Simona Cerutti, Op. Cit., p. 100.

** Contituigtes Primeiras do arcebispado da Bahia, feitas e ordenadas pelo Ulustrissimo e Reverendissimo
senhor D. Sebastiio Monteiro da Vide propostas ¢ aceitas em o separado diocesano, que o dito senhor
celebrou em 18 de junho de 1707. Coimbra, Real Colégio das Artes da Companhia de Jesus, 1720
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no Rio de Janeiro®®

. Como deve ter notado o mesmo frei em sua visita a Minas, esta tarefa
ndo seria nada facil, entretanto sua problematica ja estava em discussio com o dito frei.

Para Cerutti e Cavallo a principal conseqiiéncia do deslocamento da regulacdo das
relagGes heterossexuais da comunidade para o bindmio Igreja/familia foi a transformagdo
na forma do controle. Enquanto o controle das relagdes pela comunidade havia se exercido
de maneira continua ¢ se desenvolvido junto com as varias etapas da relagio, o controle
institucional das relagSes acontecia de forma irregular e apenas diante de uma realidade ja
definida. Isto explica inclusive a dificuldade que a Igreja teve de estabelecer estes novos
costumes matrimoniais. Exigir uma ceriménia oficial como condicio para o
estabelecimento da relacdo era exigir igualmente a capacidade de intervir em um momento
bastante preciso, possibilitando, por conseguinte, a operagiio de uma nogdo bastante mais
clara de “desvio”. O afastamento da comunidade do desenrolar das relagdes acarretou,
segundo as autoras, um progressivo enfraquecimento dos lacos que garantiam a
solidariedade ¢ a proteg8o para a mulher, enfocando cada vez mais a responsabilidade desta
nas relagdes heterossexuais.

Para as autoras, tal enfraquecimento se explica também com o aumento das redes
urbanas ¢ a maior movimentacio populacional correspondente. Nestes casos, a capacidade
de protegho criada pela coesio social se encontra igualmente esvaziada. Analisando os
processos de quebra nas promessas de casamento, as autoras encontram uma forma de
controle bastante fragmentado, baseada principalmente em observagio passiva de
acontecimentos, sendo estes filtimos tomados como representativos de toda a historia em
jogo. O controle adquire contornos de vigilincia. Sintomatica é a constatagiio de que a
maior parte dos processos envolvia meninas jovens recém-chegadas a localidade. Em
isolamento, a Unica pressio existente sobre a palavra empenhada dos homens era exercida
pela propria mulher, o que fazia com que grande parte das relagdes se transformasse em
concubinatos. Frente a um sistema de relagdes sociais instaveis, uma muther sozinha tinha
pouca condicdo de pressionar pelo cumprimento de promessas de casamento.

Patricia Seed, analisando o caso do México colonial, encontra um fendmeno

semelhante, ainda que lthe atribua razdes um pouco distintas®®. Para Seed teria havido entre
q p

32 Sérgio Buarque de Holanda (dir.). Histéria Geral da Civilizacdo Brasileira: I A época colonidi,
adminisiracdo, economia, sociedade. 2 vol. Sfo Panlo: Difel, 1985, p. 64.
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os anos de 1670-1730 uma progressiva transformagio nas atitudes com relagio a honra,
masculina e feminina, ¢ as promessas de casamento. Em periodos anteriores tanto o Estado
como a Igreja tinham um papel bastante atuante na garantia de promessas de casamentos
trocadas entre pretendentes. A partir de fins do século XVII a historiadora percebe um
afastamento destas instituigbes com relagiio ao controle das relagdes heterossexuais pré-
maritais. O Estado teria retirado suas duras penas de exilio e banimento para os que
rompiam com promessas de casamento e a Igreja passaria a considerar tais processos como
_sendo de foro particular. Tais posigdes passaram a dificultar a cobranca para que os homens
cumprissem suas promessas de casamento, principalmente no caso das mulheres pobres e
sem apoio, e consequentemente implicaram em uma maior pressdo sobre o comportamento
feminino.

O controle sobre relagbes heterossexuais no seu desenrolar diminuiu, fazendo, por
exemplo, com que a figura da crianga exposta, cujo pai se desconhece, venha a predominar
sobre aquela do fitho natural, cuja paternidade era conhecida de toda comunidade. As
institui¢bes de abrigo de expostos e, podemos acrescentar, as instituicdes de tutela sobre a
honra feminina configuraram-se em uma resposta a esta nova situagdo que veio se firmando
de fins do século XVII a meados do XVIIL

Nio se trata, ¢ claro, de um fendmeno de progressio linear, mas devemos considerar
estas institui¢des como uma resposta complexa e cheia de ambigiiidades, em um periodo
em que tais institui¢es deveriam fazer o papel de niicleo familiar de apoio 4 honra das
mulheres a0 mesmo tempo em que seus principios de funcionamento ndc poderiam ser
mais iguais aos da comunidade, e num momento em que a honra feminina estava sofrendo
um deslocamento que a colocava muito mais nas mios de cada mulher individualmente,
baseando-se em nogdes de conduta e desvio bem mais precisas. Isto explicaria em parte
porque, de acordo com Leila Algranti, no final do século XVII o discurso sobre a
necessidade de reclusdo leiga de mulheres tornava-se predominante, a0 mesmo tempo em
que as instituigOes religiosas de reclusdo estavam sendo intensamente questionadas™*.

Lucia Ferrante, analisando o caso do Recolhimento de “arrependidas” de Bolonha,

Italia, afirma que o objetivo de tal instituigsio era o de fornecer nfo simplesmente um local

3% Patricia Seed. To love, honor and obey in colonial Mexico: conflicts over marviage choise, 1574-182].
Stanford: Stanford University Press, 1988.
** Leila Mezan Algranti. Horadas e devotas..., Op. Cit.. p. 50.
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para peniténcia e arrependimento, mas também a propria sangio da instituigio as mulheres
ali reclusas®®. Como explica a autora, concordando com os autores citados anteriormente, a
boa conduta em si ndo seria garantia de “honorabilidade” Isto porque, em sua opinido, no
Antigo Regime n3o se pode falar em honra para um individuo isolado. E preciso que a
honra e o aval do patrono sejam transferidos, por assim dizer, para seus protegidos. A honra
depende, portanto, basicamente do reconhecimento alheio e passa por critérios subjetivos.
A instituigdo faz neste caso o papel da familia ou grupo de parentesco que fornece e garante
o aval necessario. O grupo que administraria instituigBes deste género seria composto por
homens nobres, ricos e estimados que teriam, portanto, o poder de transferir a
honorabilidade, j& que estamos lidando, vale lembrar, com uma soctedade extremamente
hierarquizada. Em parte este é o papel do Recolhimento frente a suas Orfds, nfo se tratando
simplesmente de um local para sua manutencdo material ou para vigilia sobre suas virtudes,

Néo podemos esquecer que junto com a idéia de honra havia a nogdo de fama, fama
publica. Fama, segundo D. Raphael Bluteau seria tudo aquilo que se divulga de coisas ou
pessoas no mundo**®. Fama era também equivalente de reputacdo. O julgamento da
comunidade sobre um certo individuo transformava-se em sua fama, ou reputagfio. A honra
de um individuo, por exemplo, dependia de sua fama piblica. Esta podia ter um carater de
concretude dificil de compreender para o leitor contemporineo, ja que se baseava em
elementos de grande subjetividade. Tanto para homens como para mulheres, mas
especialmente para estas tiltimas, sua fama publica era algo de grande importincia, pois
podia determinar sua honra. Entretanto, se a preocupagiio com a fama podia ser um
elemento de grande pressdo sobre as mulheres, seu cariter subjetivo abria espago para
solidariedades ¢ negociagdes, especialmente caso se trata de uma pessoa, ou familia, que
contasse com uma boa posigio dentro da comunidade. A importéncia da fama pode ser
medida por uma determinagdo das Ordenacdes Filipinas acerca das penas atribuidas
aqueles que tivessem relagdes sexuais com orfiis ou menores sob sua guarda. De acordo
com esta lei, caso um tutor ou curador mantivesse relagbes com Orfi ou pessoa menor de 25

anos sob sua guarda “estando em fama de virgem, posto que virgem ndo seja”, deveria

** Lucia Ferrante. “L’onore ritrovato. Donne nella casa del soccorso di S. Paolo a Bolonha (séc. XVI-XVIIy”
in Quaderni Storici: Sistemi di carita, esposti e infernati nelle societé di antigo regime. Bolonha: s/ed., 53 |
n.2, agosto 1983, pp. 499-527.

** D. Raphael Bluteau, op.. Cit., p. 26.
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pagar a 0rfa ou menor “o casamento em dobro, que ela merecer, segundo a qualidade de sua
pessoa”. Deveria ser o infrator preso e degredado para a Africa e, ndo tendo com que
satisfazer o dito casamento, seria degredado para sempre para o Brasil. A “objetividade” da
fama era, portanto, um elemento mais forte do que a da virgindade. Igualmente grave era a
necessidade de proteger as orfis através das leis, j4 que muitas vezes haviam perdido o
nicleo familiar que pudesse zelar por sua honra.

O Recolhimento procurava, portanto,. remediar um tipo de pobreza que possuia
elementos comuns a todos os pobres no Antigo Regime, mas também certos elementos
especificos da pobreza feminina. O problema da falta de uma tutela, preferencialmente uma
tutela masculina, era um problema para 6rfios e expostos de ambos os géneros. O perigo
que o isolamento trazia para as criangas de que estas nfo pudessem vir a conseguir meios
para se manterem fisicamente era igualmente um problema tanto para meninos como para
meninas, ja que o universo econdmico ¢ o social encontravam-se em uma dindmica
inseparavel. Entretanto, no caso do isolamento de meninas, fica claro o problema da
impossibilidade de alcangar um estado, ja que tanto o casamento quanto a religido
demandavam dotes e relagbes sociais, € o conseqiiente perigo de ter sua honra prejudicada

pela ambigiiiddade de sua posigio.

3.2 Fazer o bem olhando a quem

Quem eram, afinal, as érfis cujas “aflicdes” o Recolhimento tinha como proposta
remediar? Para um leitor contemporaneo a especificidade do Recolhimento pode parecer
estranha. Devemos, de fato, dissipar qualquer busca de paridade. O Recolhimento de Orfis
era muito diferente daquilo que entendemos como orfanato ou educandario. A comecar pela
sua composi¢do interna. Tratava-se, como ja expusemos anteriormente, de uma instituigdo
voltada unicamente para 6rfis mulheres e possuidoras de certas qualidades especificas. O
Recolhimento possuia um mimero certo de vagas, 15 na época de sua criagdo e 19, alguns
anos mais tarde. As Orfds admitidas nestas vagas eram chamadas, orfis do nimero.
Consideradas as filhas “legitimas” do Recolhimento, por assim dizer, tinham direito a tudo
aquilo que a reparti¢io lhes pudesse oferecer no momento. Isto ndio significa, entretanto,
que elas fossem as Unicas habitantes do Recolhimento. Existiam outras mulheres aceitas em

diferentes categorias. Algumas delas podiam eventuaimente tornar-se 6rfas do niimero.
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Segundo seus estatutos, as 6rfis do nimero deveriam ter na época de sua admissdo
de nove até onze anos>"’. Seria dada preferéncia as orfas de pai e mie, aquelas que fossem
s0 de pai. Como discutimos anteriormente, para ser considerado 6rfio segundo as leis do
Reino, bastaria ter perdido o pai. Este dado é interessante, pois mostra como, pelo menos na
coldnia, algumas mulheres podem ter sido consideradas futores com sucesso, talvez com o
apoio legal familiar. De qualquer maneira, ¢ apenas um elemento de precedéncia,
significando, portanto, que a orfandade paterna era vista sim como um dado de “pobreza”.

_As 6rfds deveriam ser ainda filhas de casamentos legitimos, o que mostra ja a influéncia do
discurso tridentino, pelo menos entre a elite branca. Deveriam ser também cristds-velhas,
de bom procedimento, donzelas ¢ as mais desamparadas e formosas. Havendo empate de
qualidades, entre concorrentes a uma vaga, deveriam ser preferidas as mais bem parecidas,
“devido a0 maior perigo que tem no século”. Em nenhuma circunstincia poderiam ser
mogas pardas ou mulatas, havendo um paragrafo inteiro somente para tratar deste assunto,
“por se temer a desunido, e discordias que podem resultar de nfio haver igualdade nas
pessoas com perturbacio da boa economia, e concérdia que pode haver no Recolhimento™.
A preocupagio com a igualdade de qualidades foi um elemento importante da prépria
criagdo do Recolhimento e da idéia de remédio, estando presente na escolha dos cdnjuges
das orfas, como veremos mais adiante.

Estas determinagdes parecem estar de acordo com o que se pensava também no
Reino e no restante da colonia. O Compromisso de Lisboa parece ndo ser muito especifico
quanto aos requisitos necessarios para admissio das 6rfiis, sua Gnica cléusula mais explicita
refere-se a idade das meninas ao entrarem na Casa das Donzelas, determinando que
tivessem de 12 a 20 anos por ser este “o tempo de maior perigo™*®. J4 os estatutos do
Recolhimento das Orfis de Nossa Senhora da Esperanga da Misericordia do Porto, ¢riado
em 1722, determinavam uma série de exigéncias para a admissio das 6rfis em tom bastante
parecido com o que encontramos nos Estatutos do Recolhimento da Misericérdia do Rio de
Janeiro. As orfis deveriam ter entre 7 e 25 anos, serem orfis de pai, possuirem certiddo de

nascimento com nomes de pais e avos, terem limpeza de sangue, boa saide, auséncia de

*¥" Leila Mezan Algranti. “Os estatutos dos Recolhimento das Orfis da Santa Casa da misericérdia do Rio de
Janeiro” 1In Cadernos Pagu: génerc, narrativas, memdrias. Campinas: Nucleo de Estudos de
Género/UNICAMP, (8/93 1997, p.381.

*% ASCMRI, Compromisso da Misericordia de Lishoa. Lisboa Ocidental: Oficing de Manuel Fernandes da
Costa, 1739, capitulo XX, p. 63.
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deformidades, residéncia na cidade, e outras exigéncias. Havendo igualdade de condigdes,
deveria ser escolhida a mais bonita e de idade entre 7 a 14 anos. Deveriam apresentar
fiador®®. A Mesa da Misericordia da Bahia, ao fundar seu recolhimento de 6rfis em 1716,
também estabeleceu que as candidatas deveriam ser “virtuosas, de extracdo cristi-velha e
brancas®*°.

A preocupagdo dos instituidores do Recolhimento €, portanto, com uma camada
bastante especifica da populag@o. Que tem uma faixa etaria ¢ qualidades bem determinadas.
Por mais que a Santa Casa se utilizasse de representagdes da Virgem como Mater Omina,
ou seja, Mie de todos, e que se propusesse a atender a todos em seu hospital, no que
concernia ao Recolhimento das Orfis sua proposta era bastante restritiva. Tratava-se de um
local destinado a meninas brancas, cristds-velhas, filhas legitimas, cuja auséncia dos pais ou
do pai, colocava suas honras em perigo, pela falta de tutela e significava pobreza em muitos
casos. Ao proibir a entrada de pardas e mulatas os fundadores estavam expressando os
multiplos sentimentos de estigma e desigualdade que regiam a sociedade. Um dos objetivos
do Recolhimento era zelar para que a pobreza e a falta de tutela ndo colocassem as meninas
brancas perigosamente no limiar de sua condig¢do social, aproximando-as dos grupos que
eram considerados “mais baixos” da sociedade.

A escolha da idade préxima a do casamento mostra como havia, de fato, uma
preocupacdo com a honra das meninas. Como discutimos anteriormente, uma mulher que
estivesse isolada tinha poucas condigBes de exigir o casamento como repara¢io de sua
honra e ¢ mais comum era que vivesse em relagles 2 margem das determinacSes da Igreja,
seja como concubinas, amancebadas ou prostitutas. O Recolhimento possibilitaria a elas o
“aval” ¢ a sang@o necessarios para que almejassem o estado de casada e, portanto, uma
situacdo de honra protegida. O fato de nfo se cogitar a possibilidade de entrada de pardas
certamente tem ligac3o com o ideal estratificado da sociedade, a qual dificilmente concebia
que pardas, mulatas, negras, escravas ¢ mesmo forras tivessem uma honra a ser protegida,
ou mesmo perdida. A honra, afirma Leila Algranti, numa sociedade marcada pela distingio

de condigio legal entre livres e escravos, assim como atributos como stafus, privilégios e

*% Isabel dos Guimardes S4. A circulacdo de criancas na Europa do sul: o caso dos expostes do Porto no
século XV1I1. Lisboa: Fundacio Calouste Gulbenkian, 1995, p. 339.

39 A, 1. R Russell-Wood. Fidalgos e filantrapos: a Santa Casa da Misericérdia da Bahia, 1550-1775.
Brasiliz: Editora Universidade de Brasilia, 1981, p.260.
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direitos, dizia respeito aos homens e mulheres livres apenas35 ! Poristo as escravas eram ja
de inicio consideradas mulheres sem honra. Como prossegue Algranti, sendo as escravas
necessariamente negras ou indias, a distingdo de condigdo legal acabava por juntar-se ao
aspecto racial. Consideradas pelos padrdes dominantes como “ausentes de honra”,
acabaram sendo igualmente encaradas como algo “ausentes de pecados”, ou methor, a
margem dos ideais de conduta da moral catélica®®?. Por isso ndio tinham também uma
sexualidade a ser guardada. “Escravas, negras, prostitutas, bastardas eram mulheres que na
Colbnia embaralhavam-se na teia dos valores morais de uma sociedade onde condic¢io
legal, raga e ilegitimidade do nascimento classificavam e distinguiam os individuos de
acordo com os valores dos grupos dominantes, concedendo ou negando stafus de honra,
dignidade e virtude™*.

Para além do aspecto crucial da protecdo da honra que era considerada
desnecessaria para as mulheres pardas e mulatas, escravas ou forras, havia ainda a
expectativa de que estas tivessem alguma atividade, pequeno comeércio ou afim, para
garantirem sua sobrevivéncia, o que para uma mulher branca podia ser extremamente
indesejavel”™*. Na Coldnia o estigma do “defeito mecénico”, das atividades comerciais e
manuais, juntava-se ao estigma da condi¢io escrava e sua identificagdo com os negros, seus
descendentes e mesticos. Desta forma, exercer alguma atividade mecénica ou comercial
podia colocar em risco o status de mulheres brancas, mesmo as pobres. Nio & de se
espantar, como constatou Russell-Wood, que o pequeno comércio nas ruas, € mesmo
tabernas, lojas ¢ o coméreio da prostituic3o, estivessem dominados pelas escravas e livres
“de cor”®>. Muitas vitivas que decidiram por deixar suas filhas na Misericordia deveriam
acreditar, sabiamente alids, que tal atitude era considerada muito mais digna de sua
condi¢o do que exercer, tanto ela quanto as filhas, certos trabalhos ou casé-las com alguém
que tivesse uma condi¢io diferente da sua. Nio devemos esquecer que a reclusio feminina

era, como vimos, de modo geral um privilégio principalmente, embora n3o

7 Leila Mezan Algranti. Honradas e devotas..., Op. Cit, p. 121

32 Sobre a questdo da associagio de negras e indias com sexo licito fora do casamento ver Ronaldo Vainfas.
Tropico dos pecados: moral, sexualidade e inquisicdo no Brasil. Rio de Janeiro: Nova Fronteira, 1997.

3 Leila Mezan Algranti. Honradas e devotas..., OP . Cit,, p. 125.

** Sheila de Castro Faria. “Mulheres forras — riqueza ¢ estigma social” In Tempo, Rio de Janeiro: 7Letras/
Universidade Federal Fluminense, vol. 5, nitero 9, 2000, p.76.
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exclusivamente, das familias mais abastadas que possuiam dinheiro para mandar sua filhas
ao Reino ¢ mals tarde para pagar o dote necessirio para admissio nos poucos conventos
existentes.

Nem s6 as Orfas do nimero residiam no Recolhimento. Entretanto, mesmo entre as
demais categorias, ou classes, como se dizia na época, eram exigidos atributos semelhantes
com © mesmo propésito de preservar a “boa economia” da instituigio. Tanto porcionistas
como as Orfds dos lugares, chamados inferiores, ndo podiam ser nem pardas nem mulatas,
além de deverem ser “mulheres honestas e de bom procedimento, boa condigiio, ¢ que
vivem com virtude, e com modéstia™>*®. Nao deviam ser admitidas como porcionistas
igualmente mulheres “de aspera condigdo e inimigas da paz e concdrdia”, pelo mesmo
temor da boa ordem do Recolhimento. E interessante notar como a todo momento
sobrepdem-se julgamentos sobre condigdo social e comportamento, ficando assim cada vez
mais clara a importincia que tinha a luta pela manutenciio da condigdo social de um
individuo. J4 a presenca de negras e mulatas na qualidade de escravas dentro do
Recolhimento aparentemente ndo afetava a “boa economia” da instituicdio, pois cada
porcionista poderia trazer consigo uma escrava, “parda ou preta”, desde que donzela ou de
mais de 50 anos, para seu servigo.

Antes de prosseguirmos discutindo o papel social do Recolhimento ¢ importante
esclarecermos © restante das personagens que residiam em seu interior. Havia, como
dissemos, a “classe” de Orfas dos lugares inferiores. Estas deviam ser donzelas admitidas
com a condicBo de que alguém as sustentasse, o que significava aparentemente o
pagamento da comida, roupas, remédios & curas. Vagando um lugar no nimero do
Recollimento, ¢ tendo estas os requisitos, podiam concorrer & vaga. Mais tarde estas
meninas viriam a ser conhecidas como Orfds extranumeréarias. Ao contrario do que
mandavam os estatutos estas foram sendo admitidas sem que se verificassem os
rendimentos que viriam a sustentd-las, muitas vezes por exibicionismo caritativo, por
obrigagdo frente a um pedido régio ou também por aumento da pobreza ou da demanda de

reclusdo de jovens pobres ou, provavelmente, por todas estas razdes juntas. O fato € que seu

** A 1. R. Russell-Wood. “Women and society in colonial Brazil” In Journal of Latin American Studies, vol.
9, parte I, maio, 1977, p. 27 apud Sheila de Castro Faria, “Mulheres forras — riqueza € estigma social” In
Tempo, Rio de Janeiro: 7Letras/ Universidade Federal Fluminense, vol. 5, nimero 9, 2000, p.76.

3% 1 gila Mezan Algranti. “Os estatutos. ", OP. Cit., p. 385.
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nimero cresceria de maneira significativa, de 6 em 1810°7 ¢ 11 em 1813%"® para 46 em
1825°” & 70 em 1827°®, o que acarretou, junto com outros fatores, uma enorme sobrecarga
a0 Recolhimento e deu origem a uma crise que traria consigo modificagGes na organizacio
da instituigdo. Esta situagfio, alids, mereceria uma reflexdo mais demorada que ndo sera
nosso objetivo no espago desta dissertagio.

Além das 6rfis do nimero podiam ser admitidas mulheres casadas cujos maridos
estivessem ausentes, viivas e donzelas, que ndo fossem de 4spera condigio ou pardas,
como vimos anteriormente. Estas mulheres deveriam viver a sua propria custa, pagando
uma “por¢do”, e por isso vieram a ser conhecidas como “porcionistas”. As porcionistas
deveriam pagar por suas celas cingiienta mil reis anuais, em duas partes, sempre adiantadas.
A margem, no indice dos estatutos existe a observagio de que estava “em estilo” dar-lhe o
Recolhimento o sustento pagando a porcionista mais 50 mil reis anuais®®!. Sua aceitagio no
Recolhimento dependia da apresentacio de fiadores que pudessem se responsabilizar pela
quitagdo destas quantias. Como vimos, as porcionistas podiam possuir escravas, pagando
por seu sustento 25 mil réis anuais. As porcionistas que pagavam por suas celas estavam
livres das obrigagBes dos exercicios espirituais, mas nio estavam livres de obedecer a
regente e seguir as regras do Recolhimento, podendo sofrer a mesma puniciio que se
aplicava as orfds e ser expulsas caso ndo se emendassem. O seu nimero ficaria a cargo da
Mesa, mas ndo deveria ser tal que causasse incémodo ou inquietacdo ao Recolhimento.

Esta cldusula, entretanto, acabou nio sendo respeitada por um periodo. Com a
chegada da familia real em 1808 seu niimero iria aumentar progressivamente a ponto de sua
presenca causar problemas para o Recolhimento. Havia em 1810°% 14 porcionistas e em
1813/14° este niamero Ja havia passado para 26. Existem algumas razes para seu grande

aumento. Em primeiro lugar, com a vinda da familia real havia aumentado consideravel e

**7 Arquivo Nacional. “Informagdio sobre o Recolhimento das Orfds, 1810” Série Sande, documentagio avulsa,
1g3-1,

** Arquivo Nacional. “Receita ¢ despesa que teve a administragio do Recolhimento das Orfis da Santa Casa
da Misericordia desta corte, 1/7/1813 té 30/6/1814”, Série Sande, documentagio avulsa, Is3-1,

% Arquivo Nacional. “Mapa das pessoas existentes no Recolhimento das Orfis da Santa Casa da
Misericordia, 18257, Série Sande, documentagio avulsa, Is3-2. )

% Arquivo Nacional. “Receita e despesa que teve a administragio do Recolhimento das Orfis da Santa Casa
da Misericordia desta corte, 1/7/1827 t& 30/6/ 1828”, Série Satde, documentacio avulsa, Is3-2.

*' ASCMRYJ, “Index do que contém estes estatutos com divisdo das matérias que neles se trata”, indice dos
Estatutos do Recothimento das Orfais da Santa Casa da Misericordia do Rio de Janeire, Lata 10.

*2 Arquivo Nacional, “Informacdo... 1810”, Op. Cit.

%3 Arquivo Nacional, “Receita e despesa, 1813/1814”, Op. Cit.
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rapidamente o contingente populacional branco na cidade. O que significava um maior
“percentual” de honras a proteger, de mulheres, maridos e familias, além de uma
acentuacdo ainda mais marcante nos elementos que possibilitavam a classificacio e
hierarquizac8o dos individuos. Outro fator importante foi o fechamento do Recolhimento
do Parto em 1812, tendo sido seu prédio transformado em hospital da Ordem Terceira e o
antigo hospital destes em biblioteca real®*. Sabe-se que muitas mulheres foram transferidas
para o Recolhimento da Santa Casa, possivelmente algumas delas na qualidade de
porcionista. Em 1825 ainda encontramos uma reclusa que havia sido transferida de um
recolhimento para outro®>. Qutro recolhimento leigo, o de Itaipu seria igualmente
eliminado entre 1815-1816>. Para além destes fatores, a presenca do Rei na cidade, e seus
mecanismos juridicos e policiais, colocou o soberano em contado com a vida cotidiana de
seus habitantes com uma intensidade que nunca havia sido experimentada antes. As
demandas por intervencdo sua nas questdes de familia, como vimos no capitulo 2, acabou
por fazer com que o Recolhimento da Santa Casa inevitavelmente se tornasse alvo de seus
atos de justi¢a e misericordia.

Em 1815 os administradores do Recolhimento ja faziam um oficio de protesto

contra a situagio®®’.

Sua argumentagio estava baseada em questdes financeiras do
Recolhimento, entretanto, ndio podemos deixar de notar que podia tratar-se igualmente de
uma luta para reafirmagdo da fungio “original” da instituicdo, como recolhimento de
meninas Orfads pobres, assim como uma tentativa ainda muito sutil de reduzir as investidas
do poder real sobre sua administragdo. A reivindicacio dos administradores era de que as
porcionistas pagassem mais por seu sustento, pois o que pagavam nio era suficiente para
custear sua refei¢@o diaria e néo era papel do Recolhimento sustenta-las. O oficio comegava
fazendo um breve histérico do Recolhimento, lembrando aos irmios da Mesa sua
instituicdo em 1739 e a intengfio caridosa de seus instituidores. Em seguida especulava
sobre as razdes pelas quais se havia decidido aceitar porcionistas. Segundo dizem, tendo
achado o pammodnio diminuto, os fundadores teriam pensado que as reclusas teriam

proveito caso se admitissem porcionistas de quem se cobrasse as celas. E, de fato, os

*** Sobre o Recolhimento do Parto ver: Luis Mott. Rosa Egipsiaca: uma santa afvicana no Brasil. Rio de
Janeiro: Bertrand Brasil, 1993 ¢ Leila Mezan Algranti. Honradas e devotas..., Op. Cit.

3% Arquivo Nacional, “mapa das pessoas..., 1825”, Op. Cit.

*%¢ Sobre o recothimento de Itaipu ver Leila Mezan Algranti. Honradas e dovotas..., Op. Cit..

%7 ASCMRJ, Livro de Correspondéncia, 1810-1819,p. 215.
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estatutos, ao tratarem das celas reservadas as porcionistas, mencionam seu aluguel “para
sustentacdo das 6rfas do nimero™®®. Naquela época estava acertado que as porcionistas se
sustentariam por sua conta. A pedido das mesmas, por ser isto muito custoso, estabeleceu-
se que com uma taxa poderiam sustentar-se com as 6rfis, isto ¢, alimentarem-se com as
refei¢des da instituigio. Argumentavam entdo os administradores que isto havia sido
possivel nos tempos de outrora pelos pregos dos itens de sustentacdo serem cOmodos. A
realidade daquele momento era outra, os pregos subiam, o niimero das porcionistas
aumentava ¢ o Recolhimento encontrava-se sustentando aquelas que deviam sustenta-lo.
Para piorar, o patrimdnio do Recolhimento estava diminuido, pois tendo sido considerado
de méio morta, havia sido vendido para o empréstimo aos coftes reais em 1800, sem haver
perspectiva de ressarcimento. O Recolhimento deveria servir para acudir pobres miseraveis
e para proveito daquelas “que se recolhem ali por seu ¢dmodo e interesse particular”®®’

Em meio as pressdes da nova sociedade da corte que se organizava na cidade do Rio
de Janeiro, tentavam os administradores preservar o Recolhimento como um local
destinado a salvar a honra de o6rfis pobres, na verdade defendiam junto com isto seu
“direito” a um espago de exercicio de sua caridade pessoal. Ndo temos muitos dados para
confirmarmos se a tentativa surtiu efeito. Depois deste documento de 1815 a questdo so
aparece na documentagio existente nas discusses de 1825 sobre 2 necessidade de despedir
as mulheres casadas do recolhimento, ja dentro de uma discussio sobre moralidade e
contaminagdo moral. Entretanto, de fato em 1825 restavam apenas sete porcionistas no
Recolhimento, sendo quatro solteiras aguardando tomarem estado®™.

Distinto do caso das porcionistas era o das mulheres em depdsito. A regente n3o
deveria admitir que se hospedasse ou colocasse em deposito mulher alguma que estivesse
pretendendo divorciar-se do marido, a ndo ser com expressa autorizacio do provedor e

371

Mesa por razdo de grande necessidade®”’. Podemos notar a diferenca de tom existente entre

o caso das mulheres de aspera condigio, ligadas a desordem e proibidas de serem aceitas

°* Leila Mezan Algranti, “OS estatutos...”, Op. Cit., p. 390.

> ASCMRYJ, Livro de Correspondéncia, 1810-1815, p. 219.

*% Arquivo Nacional, “mapa das pessoas..., 1825”, Op. Cit.

*" No recolhimento da Misericérdia da Bahia houve uma polémica semelhante sobre a hospedagem de
mulheres na qual os irmios tiveram de ceder 3 pressao do Rei, que ordenava que o rol das mulheres recolhidas
fosse ampliado, possivelmente para sanar a demanda de reclusdo feminina e “compensar” a politica contraria
ao estabelecimento de recolhimentos religiosos, que caso fossem permitidos poderiam ter sido utilizados para
este fim.
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em quaisquer circunstincias, das mulheres casadas, que em caso de necessidade, talvez em
se tratando de um pedido real, poderiam ser admitidas. A perturbagiio da ordem, portanto,
estava ligada muito mais a um temor do embaralhamento das hierarquias sociais do que,
como mais tarde no XIX, uma preocupago com a contaminagio moral das recolhidas pelas
mulheres casadas.

Assim como acontecia com os lugares do nimero havia a possibilidade de serem
admitidas porcionistas em lugares inferiores, chamados “pelo amor de Deus”. A classe de
“pelo amor de Deus” parece ter sido uma categoria bastante especifica. E dificil precisar o
que exatamente significa esta categoria. Esta era para os homens do periodo provavelmente
uma idéia tdo clara que nfo hi muitas explicagbes a seu respeito e nds perdemos a
capacidade de nos relacionar com ela. Os trabalhos que estavam a seu cargo talvez
esclaregam um pouco sobre seu perfil. Os estatutos nos do algumas pistas. Como dizem os
estatutos, podiam ser admitidas como enfermeiras pessoas que quisessem “servir a Deus
com esse emprego no Recolhimento nos lugares inferiores dele, os quais se thes darfo pelo
amor de Deus, sustentando-se estas no refeitério™ 2. O mesmo se aplicaria ao cargo de
despenseira, no caso de nfio haver 6rfa com idade suficiente para exercé-lo.

Neste caso parece, portanto, que se referem a mulheres aceitas para se sustentarem
no Recolhimento em troca do exercicio do lugar de enfermeira, o que naquele periodo
deveria mesmo se tratar de uma ocupagdo de grande devogio ou caridade, ja que incluia
grandes riscos para sua propria pessoa. J4 em um relatorio de 1825 encontramos entre as
recolhidas “pelo amor de Deus” meninas de 7, 8 e 9 anos que dificilmente estariam
exercendo tais cargos, ou teriam pretendido estes lugares por devogio® . Isto pode mostrar
uma simples mudanca de interpretagdo na categoria ou talvez alguma imprecisio em nossa
interpretagdo. Talvez se tratasse de pessoas admitidas por caridade, mas que ndo podiam
aspirar ou candidatar-se & condi¢io de 6rfis do mimero, como as orfis extranumerarias, por
lhes faltar alguma das qualidades mencionadas. De qualquer forma, estas porcionistas
deveriam alimentar-se no refeitorio junto com as Orfis e submeter-se aos mesmos
exercicios espirituais e a obediéncia a regente da mesma forma que estas titimas. Ser
porcionista “pelo amor de Deus” incluia, desta forma a exigéncia de religiosidade,

obediéncia e humildade.

*7 Leila Mezan Algranti. “Os estatutos...”, Op. Cit., p. 386.
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Existia ainda uma outra categoria que, embora ndo estivesse prevista nos estatutos,
também podia ser encontrada dentro do Recolhimento: as expostas. Esta ¢ uma categoria
que parece ter sido incluida no Recolhimento de forma mais maci¢a somente a partir do
século XIX. No relatorio de 1810°” elas eram 8, no de 1813/1814°”, 14, em 1825%7 29 e
em 1827°", ja eram 36. Para entendermos melhor sua situagio devemos esclarecer a
diferenga entre a Casa dos Expostos e o Recolhimento das Orfis. A diferenca entre os
Orfdos e os expostos, de acordo com Isabel Sa, era que estes ultimos nio tinham
paternidade conhecida, enquanto dos 6rfios a0 menos um dos pais era conhecido®®. Os
¢xpostos eram, portanto, bebés abandonados pelos pais, de quem ndo se tinha noticia.
Grande € a bibliografia sobre expostos, causas do abandono e assisténcia, ndo sendo nosso

objetivo analisi-la no momento®”

. Destacaremos apenas alguns pontos importantes para
entendermos sua insercdo no recolhimento ¢ a propria categoria de Orfid. A assisténcia aos
expostos foi organizada em torno de instituicSes que eram encarregadas de cuidar de sua
criagdo até os 7 anos de idade. A partir desta idade estavam a cargo do Juiz dos Orfios que
deveria conseguir-lhes algum meio de vida, sendo que a responsabilidade dos Juizes
terminava quando o exposto completava 20 anos®®®. No caso de Portugal, a partir das
Ordenagdes Maruelinas, esta criacio era uma responsabilidade conjunta das Cémaras e das
Misericordias locais, mas apenas em 1783 seria criada uma lei obrigando todas as cidades
do Reino ¢ Ultramar a possuirem locais para acolhimento dos expostos. As Cimaras
deveriam pagar pelo sustento das criancas.

Na cidade do Rio de Janeiro a Misericordia estabelecey uma reparticio dos expostos
em 1738, com a doagio do ja mencionado Romdo de Mattos Duarte. Esta reparticio
localizava-se dentro do hospital e somente em 1821 seria construida uma Casa dos

Expostos em frente ao conjunto arquitetdnico do hospital, igreja e Recolhimento. Os

> Arquivo Nacional, “mapas das pessoas...., 18257, Op. Cit.

> Arquivo Nacional, “Informagio..., 18107, Op. Cit.

*> Arquivo Nacional, “Receita ¢ despesa.... 1813/1814”, Op. Cit.

" Arquivo Nacional, “mapa das pessoas..., 1825”, Op. Cit.

*7 Arquivo Nacional, “receita ¢ despesa..., 1827/1828", Op. Cit.

¥ Isabel dos Guimardes S4. A circulagiio de criancas na Europa do sul: o caso dos expostos do Porto no
seculo XVIH. Lisboa: Fundagio Calouste Gulbenkian, 1995.

*7 Sabre o Brasil ver por exemplo: Renato Pinto Vendncio, Familias abandonadas- assisténcia a crianga de
camadas populares no Rio de Janeiro e em Salvador — séculos XVIIT e XIX. Campinas: Papirus Editora, 1999
¢ sobre Europa: Isabel dos Guimardes S4. 4 circulacdo de criancas na Europa de sul: o caso dos expostos do
Porto no século XVIII Lisboa: Fundacdo Calouste Gulbenkian, 1995,

3% Isabel dos Guimardes S4. Op. Cit.
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expostos abandonados no hospital da Misericérdia eram entregues a criadeiras, ou amas de
leite, a quem a Santa Casa pagava uma certa quantia por sua criago. A partir da lei de
1775, influenciada pelas concepgdes dos populacionistas e da Ilustragdo sobre a riqueza das
nagbes, foi determinado que os expostos ao completarem os ditos sete anos tivessem
terminada sua criagdo com as amas e fossem entregues a pessoas que os desejassem criar e
empregar em suas casas ou negécios, sendo agricultores, artesdos e assim por diante®®!. As
meninas podiam servir nas casas, casando-se mais tarde ou n3o.

A possibilidade de estas virem a entrar no Recolhimento quando tivessem idade
para tanto ndo foi levantada em seus estatutos. Devemos entender, portanto, que tinham
status diferentes os orfios e os expostos. Em primeiro lugar, porque as 6rfis deveriam ser
filhas legitimas, e embora de acordo com Isabel S4 a jurisprudéncia tendesse a interpretar
todos os expostos como filhos legitimos®®?, o mesmo ndo acontecia com a irmandade da
Misericordia e muito provavelmente com a sociedade em geral. Recaia sobre os expostos,
sem duvida, o estigma da bastardia. Especialmente se pensarmos que de fins do século
XVII e inicio do XVIII aprofundou-se a influéncia das determinacdes da Igreja sobre os
casamentos legitimos, o que est4 na raiz da propria criagio das Casas de Expostos, refigios
¢ salvaguarda da honra feminina, em risco na gravidez fora do casamento sacramentado. A
possibilidade de recolher-se 4 Misericordia estava restrita aquelas meninas que tivessem
nascido dentro dos lagos “sagrados do matriménio™. Este havia se tornado mais um
mecanismo de diferenciagio e hierarquizacgdo social.

Nao podiam ser admitidas, em segundo lugar, porque algumas eram pardas ou
mulatas e sua admissdo estava, como vimos, vetada. Em 1825 uma representacdio dos
administradores dos expostos ao imperador requeria que as expostas fossem recebidas
dentro do Recolhimento, sem distingdo ou pagamento de porgio alguma, apelando para o
fato de que seriam mais dignas de compaixio porque nfio teriam outras relacdes de
parentesco que sua filiagio a Misericordia e por serem, por conseguinte, as verdadeiras
filhas da misericordia. Os administradores do Recolhimento nfio concordaram com sua
visio e negaram tal pedido refugiando-se nos estatutos que determinavam a admissdo
somente de “filhas de matrimnio”. Seria preciso ainda algum tempo para que o status de

orfds e expostas se aproximasse, assim como uma mudanga nos ideais de caridade. Para o

*! Renato Pinto Venancio. Op. Cit., pp.141-142.
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momento o Recothimento era o lugar para protecdo e remédio de um segmento muito
especifico da populagio: as filhas de familias brancas pobres ou empobrecidas por
fatalidades. |

A admissdo em determinada categoria niio era um direito permanente da reclusa,
especialmente no caso das 6rfis do ntimero. Uma mudanca na sua situagdo econdmica,
como o recebimento de herancas, ou nas informagdes sobre sua reputagio, filiagao e afing
podena causar-lhe, dependendo das circunsténcias, a expuisio do niimero.

No ano de 1782 chegou para discussio em Mesa 0 caso de duas irmis, orfis do
numero do Recolhimento. Ana de Jesus Maria ¢ sua irmd Angélica Inicia de Jesus, haviam
sido admitidas ao Recolhimento, segundo os administradores, em virtude de encontrarem-
se vivendo em estado desamparado e verdadeiramente pobre junto a sua mie’>. Angélica
Inacia de Jesus, sua mée, porém veio a se casar e tendo falecido seu marido, ¢ ela mesma
posteriormente, havia deixado as duas reclusas como herdeiras de sua legitima na partitha
que havia sido feita dos bens. A legitima havia lhes deixado 4503000 reis. Com esta
circunstancia parecia 4 administragio que tais érfis tinham “conhecidamente mudado de
fortuna” e néio podiam mais ser consideradas desamparadas, devendo dar lugar a outras que
necessitassem de um dote para conseguirem um estado. N3o bastasse a heranga, uma delas
encontrava-se, como afirma o oficio, “mentecapta”, o que a impossibilitava de tomar estado
de casada “a que se destinava no dito Recolhimento, onde $6 para este fim é que foram
admitidas”™®*. E bom lembrarmos, entretanto, que a expulsio das meninas aconteceu ji em
um periodo de influéncia das idéias ilustradas que incentivavam a busca por uma caridade
mais racional e que o Recothimento da Misericérdia n3o era mais a unica instituigiio de
reclusdo feminina da cidade. Possivelmente em anos anteriores os irmios ndo expulsariam
tdo prontamente as reclusas, tanto que a ata foi registrada para servir de regra anexa aos
estatutos. Atraves deste caso sobre a mudanca de fortuna das orfis podemos constatar
alguns pontos sobre os quais temos discutido. Em primeiro lugar o fato de que a pobreza
poderia ser realmente um estado passageiro e/ou circunstancial, ligada aos ciclos de vida do
individuo e familiares e em segundo que, atraves de um casamento, podia-se acertar os

meios de vida de um individuo, como no caso da viava.

%2 1sabel dos Guimardes Sa. OP. Cit., p. 95.
%> ASCMRY, “Termos de resolugdio da Mesa para serem expulsas do Recolhimente as duas recolhidas Ana de
Jesus Maria e sua irma Angélica Indcia de Jesus™ In Anexo dos estatutos, lata 746a
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Havia igualmente situagBes em que o estado financeiro de uma reclusa era omitido
por interesse de seus familiares ou parentes. Em agosto de 1824 Dona Francisca Muniz
Tello, vidva do Bacharel Manuel Francisco Jorge da Silva, pediu que a Misericordia
recebesse da “melhor forma que a caridade o permitir” a uma enteada sua de 9 anos, de
nome Joana Jorge da Silva, a quem fazia o favor de ter em sua companhia, 0 que nio era
mais possivel, alegava a suplicante, por falta de meios®s’. Depois de aproximadamente um
ano os administradores do Recolhimento se dirigiram & Mesa da Misericordia. A dita J oana,

_admitida por portaria da Secretaria de Estado dos Negdcios da Justiga como pobre, era na
verdade herdeira dos bens de seu pai. Este ultimo, alids, deixara para a menina além da
legitima, que Ihe era de direito, a sua “terca” e mais 4 escravos que ja lhe pertenciam. A
partir dai iniciou-se uma disputa para que ela tivesse revogado seu estatuto de 6rfd pobre e
que, portanto, pagasse por sua estadia. Sua historia ainda se desenrolaria por varios anos
entre idas e vindas, entre o Recolhimento e a casa de sua madrasta. O que nos interessa no
momento, € mostrar que a instabilidade financeira tio comum na vida familiar no Antigo
Regime, e mesmo em inicio do século XIX, dava origem & possibilidades de manipulacio
do estado de pobreza em nome de interesses pessoais e que o recurso a caridade, assim
como seu oferecimento, esteve entrecruzado por taficas e estratégias familiares e interesses
nem sempre ligados diretamente a0 “remédio” das orfis.

O caso de Dona Maria José de Mello j4 era de outra ordem. Em 1823 desenrolou-se
uma disputa sobre sua situagio por intermédio da Secretaria de Estado dos Negocios do
Império®*®. Tendo sido admitida ao Recolhimento, por portaria da Secretaria, como filha do

falecido Coronel Bento Marques, sua mde havia pedido licenca para que saisse alegando

moléstia. Coisa, alias, bastante commiqueira no Recolhimento, e na cidade, cercado de
epidemias ou surtos doengas contagiosas. Estando curada de sua moléstia, em 4 de outubro
requisitou seu retorno a instituigio com a aprovagio do provedor. Os administradores do

Recolhimento, entretanto, protestaram afirmando que a tal doenga da menina era que estava

“pejada” e por isso tinha saido e ndo podia mais retornar por ser aquela instituicio de

mogas donzelas a espera do casamento, sendo a sua volta “de pouco crédito” para a Santa

Casa. A mée da menina protestou e apresentou um atestado de um cirurgifio afirmando que

4 ASCMRJ, Idem.
% ASCMRI, Livro de Oficios Expedidos, 1824-1834, p. v.
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a moléstia que lhe trazia incémodos era uma solitaria. Nio sabemos o desfecho da histéria
de Dona Maria, se ficou ou se saiu, se foi decidido que era crianga ou verme o incémodo da
menina.

Ainda assim, alguns pontos sio relevantes para nossa reflexdio. E interessante como
em nenhum momento do litigio as partes fizeram uso de fama publica, reputacio ou
testemunhos da comunidade para resolver a questdo. Mais do que isto, 2 esperanca da mie
de pbr um fim na disputa recai sobre o atestado de um cirurgido. A busca por
“objetividade” no julgamento da questio mostra que em 1823 ja nfio mais se esta falando
de uma co-responsabilidade da comunidade sobre honra feminina e conseqiientemente
trabalha-se com parimetros bem mais precisos do que seriam ©0S comportamentos
correspondentes a norma e aqueles que a desrespeitavam. O esforco dos irmios em
assinalar que aquele era um local onde ela ndo poderia estar, atribuia iguaimente uma
objetividade a seu estado que estava distante do pensamento das Ordenacdes Filipinas que
prescrevia graves penas aqueles que colocassem em risco a sttuacio de orfis “em fama de
virgem”. O “cerco” sobre a conduta feminina encontrava-se muito mais fechado. Por estes
motivos, Dona Maria nfio tinha mais lugar no Recolhimento.

Ao observarmos a estrufura interna do Recolhimento podemos perceber que a
mudanca nas categorias também podia ocorrer em virtude da maleabilidade existente nas
distribuigdes das fungdes. O cargo de maior importincia dentro do Recolhimento era o de
regente. Sua tarefa, segundo o texto dos estatutos, era “como boa mae de familia poder
doutrinar, e educar as 6rfas no amor de Deus, e com bons costumes”. Estava a seu cargo,
portanto, a manutencio do “governo e boa economia” da casa para que se alcancasse os
“servigos de Deus” e “o aproveitamento espiritual e temporal das mesmas 6rfis™® A
regente deveria fazer com que as recolhidas observassem os estatutos, os quais deveriam
ser lidos em voz alta nos primeiros dias de cada més, e era a pessoa encarregada de indicar
a ocupagio de outros cargos internos.

De acordo com o Compromisso de Lisboa, num dia determinado deviam o provedor

¢ 0 escrivdo fazer visita a0 Recolhimento e inquirir a regente (e, posteriormente, a porteira

*¢ Arquivo Nacioral “admissio de Dona Maria José de Mello 1o Recolhimento das Orfis, 1823”, série
satide, documentacdo avulsa, Is3-1.
%7 Leila Mezan Algranti. “Os estatutos..”. PD. 376-377
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¢ a mestra) sobre a “quietagio, clausura, honestidade e governo da casa™®. Havia cinco
perguntas especificas que deveriam ser feitas: se a regente ou outra pessoa, com “oficio em
casa”, tinha dado licenca para alguém falar com gente de fora, sem guardar o regimento da
Casa; se havia comércio de cartas com pessoas de fora, que se possa ter suspeita; se houve
alguma parte onde as pessoas se possam entender com gente de fora e se isto aconteceu; se
a regente, ou outra pessoa de oficio da casa, fez “vexagiio injusta ou escandalosa” a alguma
pessoa; se alguma das pessoas do recolhimento pelejou com outra em palavras
escandalosas.

Atraves destes itens podemos compreender o que se entendia por manter a boa
economia da casa, ou seja, basicamente controlar o contato com o exterior e evitar brigas e
abusos internos. Trataremos disto com mais vagar no proximo item. Por hora nos interessa
destacar que para conseguir este intento acreditavam os instituidores do Recolhimento que
a eleig3o da regente deveria dar preferéncia: “a que for donzela a que for viiva, e a mulher
nobre a que for mecénica, ou de qualidade inferior, e de nenhuma sorte sera eleita para este
lugar, senfo pessoa cristd velha, e sem raga alguma de mulata, nem mulher que em outro
tempo viveu desonestamente e com mal procedimento, ainda que conste que ¢é
emendada™®. Novamente podemos ver como estio em estreita ligaco os estigmas da nfo
“limpeza de mdos” e “impureza de sangue” com os perigos ao bom governo da Casa>®.

Um cargo que era considerado estratégico na organizacdo do Recolhimento era o de
porteira. Sob sua responsabilidade estava a guarda da porta da rua do Recolhimento “a qual
se lhe recomenda muito advertindo-se-lhe a estreita conta que ha de dar a Deus, se por sua
culpa suceder alguma ofensa do mesmo Senhor”. **! Seu oficio era, portanto, de grande
importancia para esta institui¢io, que buscou em tudo a conformidade com a doutrina da
Igreja no que concernia as relagdes heterossexuais. A porteira deveria abrir a porta pela
manhi, desde que o sol estivesse fora, e fecha-la logo “as Aves Maria”, entregando a chave
para a Regente. Havendo necessidade de abrir as portas & noite, nfio o faria sendo com a

presenca da regente e de duas mulheres das mais antigas que houvessem no Recolhimento.

*% ASCMRJ, Compromisso da Misericordia de Lisboa. Op. Cit., pp. 119-120, lata 10.

91 gila Mezan Algranti, “os estatutos...”, Op. Cit., 377.

*9 Sobre a sobreposiio das idéias de estigmas raciais e de julgamentos morais ver Silvia Hunold Lara “Sob o
signo da cor: traies femininos e relages raciais nas cidades do Rio de Janeiro ¢ Salvador, ca. 1750-1815.
Washington: LLASA, 1995, mimeo.

31 eila Mezan Algranti, “Os estatutos”, OP. Cit., p. 379.
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Cabia a porteira igualmente fechar as portas interiores “para mais recato e guarda da
clausura” e entregar as chaves para a regente. A porta da rua deveria estar fechada na hora
do refeitorio e o parlatorio deveria permanecer fechado no dia de quinta-feira maior de
manhi até a sexta-feira da Paixdo. As qualidades da porteira deveriam ser, se possivel, as
mesmas da regente. Como podemos notar, de seu cargo dependia o controle das interacdes
de todos aqueles que estavam dentro do Recolhimento com o universo externo a ele e
mesmo dentro da propria institnicio. Certamente esta posicdo deve ter sido alvo de grande
nimero de negociages, solidariedades e intrigas.

Estava previsto pelos estatutos igualmente o lugar de mestra para as reclusas.
Trataremos da questdo especifica do ensino no proximo item. As mestras podiam ser
admitidas para os lugares inferiores do Recolhimento, sem contribuicio, de forma
semelhante ao que se praticava com as porcionistas “pelo amor de Deus”. Estas deveriam,
entretanto, sustentar-se por si mesmas, ja que seu trabalho era visto como pago pelo fato de
se Ihe ceder um lugar sem cobrar por isto, como se fazia com as porcionistas. Para se
admitir uma mestra era preciso que dois irmios verificassem sua capacidade, além das
caracteristicas que encontramos nos requisitos das regentes e portewras. Por fim, havia mais
dois cargos, o de enfermeira e o de despenseira. Estes cargos, como vimos anteriormente,
eram exercidos pelas porcionistas recebidas “pelo amor de Deus”, sendo que o de
despenseira, poderia ser também exercido por Orfds, caso estas tivessem idade para fazé-lo.

No relatério de 1825, encaminhado & Secretaria de Estado dos Negocios do Império,
encontramos uma lista um pouco mais variada de funcdes existentes no Recolhimento®?,
Além dos cargos ja mencionados o relatério lista o de leitora, reger horas, ministra,
refeitoreira e servente. £ possivel que com o tempo, o aumento da populagdo interpa da
instituicBio ¢ maior complexidade de sua organizacdo tenha surgido a necessidade de se
criarem estas novas fungdes, entretanto, é provavel que tais fungBes ja existissem sem que
se configurassem em “lugares”, que implicam um estatuto mais especifico e consolidado. O
mesmo relatorio explica que estes cargos eram ocupados por orfis, expostas, agregadas e
“pelo amor de Deus” em sistema de escalas semanais. £ bastante possivel ainda assim que

houvesse alguma diferenciagio na distribuicdo das tarefas, levando-se em conta a complexa

*2 Arquivo Nacional “mapa das pessoas... 18257, Série satide, documentagio avalsa, 1S3-2.



183

hierarquia interna que se estabelecia, como por exemplo, a diferenciagiio de 6rfis e
expostas.

Ainda que tenham de ser levadas em conta as diferenciacdes possiveis segundo a
condi¢do ou “classe” - para usar o termo de época - da pessoa, uma certa maleabilidade das
categorias e das fungGes parece ter sido uma constante. Esta movimentagdo pode ser
interpretada, em parte, como relativa a instabilidade das condigBes econdmicas sob as quais
os individuos no periodo deviam operar, que faziam com que a condigiio de pobreza fosse
encarada como algo circunstancial. Em 1782 a porcionista Laurinda Roza Vitorina Sodré
era eleita pela Mesa para exercer o cargo de mestra das o6rfds, como substituta, por cujo

cargo ficava isenta de pagar o aluguel por sua cela®”

. A porcionista Ignez Vitoria dos Reis
passaria igualmente por mudangas na sua situagio dentro do Recothimento. Vitéria havia
vindo para a cidade junto com sua irm# que estava para se casar. Com a morte de sua irm3,
em torno de 1810, seu cunhado a havia colocado no Recolhimento como porcionista, onde
J& se encontrava havia cinco anos. Passados estes anos o cunhado escrevia a sua alteza real
alegando que, por ter contraido segundas niipcias, se achar com trés filhos e ndo ter meios
para subsisténcia de sua familia, se via “obrigado” a requerer que sua cunhada fosse aceita
como 6rfd no Recolhimento, visto ser a mesma 6rfi de pai e me. Como Ignez Vitéria ja
tinha 30 anos, o pedido foi negado pelos administradores do Recothimento e seu cunhado
acabou se comprometendo a continuar os pagamentos devidos. Ndo sabemos até guando o
seu cunhado pagou por seu lugar de porcionista, entretanto, podemos encontré-la em 1825,
juntamente com outra mestra, pedindo que se lhe estipulassem um ordenado pelo cargo de
mestra das orfds que exercia, o que acabaram recebendo em atenciio ao elevado niimero de
meninas que tinham sob sua responsabilidade no momento™*. A maleabilidade da
interpretagio das categorias internas tinha, entretanto, alguns limites. Ainda assim, o grande
transito de recothidas e administradores provavelmente fez com que os critérios possam ter
variado bastante de acordo com as circunstincias.

A organizacio espacial do Recolhimento procurava representar a preocupagio com
as diferentes condigdes das pessoas que habitavam seu interior. Em mais de um trecho dos
estatutos vemos a preocupagdo dos fundadores em deixar claro que o Recolhimento

“pertencia” as Orfis e que os demais habitantes deveriam ter respeito por elas,

%% ASCMRYJ, Livro de Registro de Cartas e Oficios Expedidos, 17790-1810, p.13.
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reconhecendo sua primazia, como no caso das porcionistas “pelo amor de Deus™”. Nio
devia haver discussGes sobre maioria de qualidades, sob a pena de expulsio para a reclusa
ou porcionista que criasse querelas desta natureza que perturbavam o sossego do
Recolhimento. Podemos notar que a afirmacio da “qualidade” de um individuo era tdo
importante para sua classificaggo nas hierarquias sociais e, de fato, uma questdo que podia
levantar tantas paixdes, que foi necessdrio um item dos estatutos que deixasse claro que
disputas a esse respeito estavam proibidas.

O Recolhimento contava, na época da redagio dos estatutos, com 16 celas principais
que deveriam dividir-se da seguinte maneira: uma para a regente, uma para servir de
enfermaria, cinco para orfas do nimero, duas para os fundadores recolherem as pessoas que
escolhessem e sete para aluguel a porcionistas. As porcionistas formavam, na imagem que
aparece através dos estatutos, um universo i parte. Estas nio estavam obrigadas aos
exercicios espirituais que as 6rfis deveriam seguir, embora devessem obediéncia a regente,
e ndo havia especifica¢des ao mobiliario de suas celas. Nio precisavam comer no refeitorio
junto com as 6rfis. Caso houvesse necessidade, seriam alugadas ainda algumas das celas
das &rfés, sendo estas acomodadas no “saldio do sobrado™*. O fato de serem consideradas
“donas” do Recolhimento nio significava um correspondente dominio sobre suas celas ou a
constituigdo de espagos de privacidade.

Em cada cela deveriam acomodar-se trés orfis, podendo haver também uma mestra.
Nas celas deveria haver trés catres para suas camas, trés tamboretes (pequenos bancos) e
um bofete, espécie de escrivaninha, com trés gavetas. O mobiliario seguia a opgdo de
austeridade modelo vindo dos conventos, como podemos apreender do trabalho de Leila
Algranti. Se pensarmos nos pertences encontrados nas casas de particulares no periodo
colontal poderemos pensar que seguia igualmente a propria organizagdo das casas em geral,
anteriores a chegada da familia real ao Brasil®. Inclusive possuir um catre poderia ser até
um luxo, considerando-se que a maior parte da populacdo dormia em redes ou esteiras.

Podemos levantar a hipotese de que este mobiliario poderia corresponder & intencio de

1 ASCMRY, Livro de Registro dos Oficios Expedidos, 18241834, p. 14v.

*** Leila Mezan Algranti. “Os estatutos...”, Op. Cit,, pp. 402-403.

> Leila Mezan Algranti. “Os estarios...”, p. 391,

*7 Sobre a cultura material da vida doméstica na colémia ver: Leila Mezan Algranti. “familia ¢ vida
domeéstica™ In Laura de Mello e Souza {org.) Histéria da vida privada no Brasil: cotidiano e vida privada na
América Portuguesa. S0 Paulo: Companhia das Letras, 1997
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preparar as Orfds para sua futura condigGo de senhoras brancas, ainda que sem muitos
recursos. Além disso, havia a preocupago, dentro das diretrizes da Igreja pos-Trento, para
que as meninas tivessem camas separadas, de forma que nfio tivessem ocasiio de pecar
umas com as outras, j& que o objetivo do Recolhimento era, entre outras coisas, garantir que
vivessem com aproveitamento espiritual e servico de Deus™. Entretanto, a grande
preccupagdo dos administradores quanto ao espago do Recolhimento parece ter sido sua
ocupagio de maneira condizente com a condi¢do das meninas. Em resposta a uma
inquiri¢do da Mesa sobre a situagdo em que se encontrava o Recolhimento em 1827, com a
intengdo de avaliar a viabilidade de inclusdo de mais 6rfis, a administracio caracterizaria a
superlotagdo da institui¢io argumentando, entre outras coisas, que estavam dormindo 14 ou

15 meninas numa mesma cela e outras, ndo cabendo, estavam dormindo “pelos corredores

em esteiras como pretas™>

O alvo de atuagio principal do Recolhimento era, portanto, as meninas Orfis
brancas, cristds-velhas e filhas de legitimo matrimdnio. Este grupo deveria ser protegido
das ameagas que o rondava pela instabilidade econdmica e a fragilidade dos grupos
familiares na hora da morte de seus chefes. Deveriam ser afastadas das aliangas fora das
normas da Igreja, dos trabalhos indignos de escravas e forras, dos casamentos desiguais e
dos pecados e prejuizos ao servigo de Deus e ao proveito da Coroa que vinham da pobreza

e da perturbagdo das hierarquias sociais.

3.3 Socerro de portas adentro

Se a intervengfio das instituiges, Igreja e autoridades, como afirmam Sandra
Cavallo e Simona Cerutti, ganhou mais importincia no século XVIII, mas sua atuacdo
sobre a regulagdo das relagles heterossexuais era apenas circunstancial, verticalizada e
baseada em julgamentos fragmentados, a criagdo de instituicdes como o Recolhimento das
orfds da Misericordia proporcionava novamente a oportunidade de uma interferéncia no

desenrolar destas relagGes. A institui¢do, entretanto, ndo atuard com OS MESMOos principios

**® Desde o Concilio de Paris (1212) as freiras ja estavam proibidas de dormirem na mesma cama. Luis Mott.
Rosa Egipsiaca...., Op. Cit., p. 307-308. Sobre a preocupagio da Igreja com a questio da homossexualidade
nos conventos ver tambem Judith Brown. Atos Impuros: a vida de uma freira lésbica na Itdlia da renascenca.
S80 Paulo: Brasiliense, 1987.

* ASCMRI, Livro de Oficios Expedidos, 1824-1834, p. 36,
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da comunidade, j4 que sua organizagio interna se estruturava em torno de regras especificas
e formalizadas. Os mecanismos nos quais se apoiava o funcionamento de tais regras, como
informagdes e testemunhos, acabavam, no entanto, por manter uma certa flexibilidade
proxima ao que podemos notar nos mecanismos de controle das comunidades.

O objetivo do Recolhimento, como podemos apreender dos Estatutos da
Misericordia, eram o servico de Deus ¢ aproveitamento espiritual e temporal das 6rfas*®.
Como vemos dos estatutos do Recolhimento das orfiis de Lisboa: “a principal coisa em que
em todas as comunidades bem-governadas se deve procurar € a honra, gléria e servigo de
Deus Nosso Senhor. E nesta casa ha para isso maior obrigagdo, por ser instituida para
recolthimento, doutrina e remédio das orfis que nela se recolhem™. Este trecho dos
estatutos do Recothimento de Lisboa deixa bem claras as fungGes da instituicio - recolher,
doutrinar e remediar — e os significados que estas fungdes deveriam ter. No caso de um
recolhimento leigo, ou seja, sem pretensdes de se tornar um local de exercicio da vida
religiosa, os trés pontos referidos nos estatutos diziam respeito ao projeto que os homens da
elite branca tinham para as mulheres leigas no periodo. Basicamente a preocupagio com
suas interagBes, principalmente com possiveis pretendentes, o ensino das doutrinas oficiais
da Igreja € os meios necessarios para sua inclusio em uma unidade doméstica que as
sustentasse, preferencialmente através do matriménio, que garantia 0 cumprimento dos
mandamentos da Igreja e oferecia-lhes um status social de respeitabilidade.

O Recolhimento funcionava em primeiro lugar, portanto, como uma instituicio de
guarda sobre as interacbes das meninas. Neste sentido, sua regras estavam bastante
proximas aquelas aplicadas aos conventos™?. Deveria haver grande preocupaciio com as
pessoas admitidas no interior do Recolhimento, sendo o oficio de porteira, como vimos,
essencial para a manutengfio deste controle. As visitas e conversagdes deviam ser feitas
sempre com cautela.

Segundo os estatutos, as 6rfis, ou reclusas do nimero, s6 poderiam receber visitas

de parentes, sendo estes reconhecidos como tais, com licenga da regente e acompanhados

*9 Leila Mezan Algranti. “Os estatutos. ", Op. Cit., p.377

' “Estatutos do recolhimento das 6rféis de Lisboa™. In José J. de Andrade e Silva, Colegdo cronologica da
legislagdo portuguesa (1603-1612), Lisboa: Imprensa de J. J. A Silva, 1854, p.9 apud Leila Mezan Algranti,
Honradas e devotas..., Op. Cit., p. 198.

2 Sobre as regras e 0 cotidianos no interior dos conventos ver: Leila Mezan Algranti. Honradas e devotas...,

Op. Cit.
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de alguma mulher honesta e virtuosa, das que por ocasio existissem no Recolhimento.
Sendo pessoa estranha, deveria requerer licenga dos administradores do Recolhimento, os
quais, recomendava-se, ndo as concederiam facilmente, “pelo perigo que pode haver e
resultar de semelhantes conversagdes™ . Sendo uma instituigio com a finalidade de casar
as orfds, ndo seria proveitoso isolar as meninas do contato com familiares ou pretendentes,
embora estes ultimos devessem ser rigorosamente fiscalizados. Os lugares reservados para
os contatos deveriam ser os parlatérios e nunca com a portaria aberta para ¢ “bem putblico
do Recolhimento”. As porcionistas poderiam igualmente falar com seus familiares e
pessoas estranhas mediante a obteng3o das devidas licengas, com excegio do caso de haver
alguma suspeita, sendo essas pessoas de qualquer qualidade ou condi¢iio. Nenhuma pessoa,
fosse homem ou mulher, de qualquer qualidade ou condigfo, podia entrar no Recolhimento
sem licenga prévia da regente e da Mesa. A entrada de médicos, sangradores e cirurgides no
Recolhimento era igualmente cercada de varios cuidados. 8¢ poderiam entrar aqueles
nomeados pela Mesa e com licenga da regente. Na ocasifo da entrada do médico a porteira
ou regente deveria acompanha-lo fazendo tocar uma campainha para que as reclusas fossem
avisadas de sua chegada ¢ agissem com recolhimento e compostura, como ditavam os

Estatutos™*

. O mesmo cuidado que se tinha com a entrada de pessoas deveria haver com a
saida das recolhidas. Os estatutos redigidos pouco antes da metade do século XVIII sequer
previam esta situagio. No século XIX, entretanto, podem ser encontrados varios pedidos de
saida, geralmente ligados a questdes de saiide. Pedidos estes que deveriam ser todos
autorizados pela Mesa e geralmente estabeleciam periodos especificos de auséncia de
acordo com a gravidade da situacdo.

O cuidado com os contatos estabelecidos pelas reclusas tinham direta ligagio com a
tutela da institui¢io sobre suas honras. A efetiva manutengfio da clausura, entretanto, foi
uma matéria com a qual os administradores debateram-se ao longo de todo periodo
estudado. Em certos casos a garantia do “aval” da institui¢do, como ocorria nas relagdes
mediadas pelas comunidades, pode ter dado margem a uma menor preocupagio com a
objetiva vigéncia da norma de restrigio dos contatos, assim como também o fato de ser uma

institui¢do voltada para o casamento e que por isso impulsionava as reclusas e suas redes de

sociabilidades a procurarem manter ¢ proporcionar contatos. Nao por acaso notamos que

% 1eila Mezan Algranti. “Os estatutos...”, Op. Cit,, p. 384.
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com a chegada do século XIX mais medidas parecem ser tomadas no sentido de tornar cada
vez mais efetiva a reclusdo das recolhidas no Recolhimento. J4 em 1784 uma série de
medidas foram tomadas como tentativa de efetivamente controlar o contato das reclusas
com o exterior. Um oficio da Mesa ordenava que todas as celas que tivessem janelas
voltadas para a rua fossem desocupadas, nio podendo, tanto porcionistas como 6rfis, falar
na grade a ndo ser com pais, irmdos ¢ maridos, com outras pessoas deveriam pedir licenga
da Mesa*”. Ordenava ainda a deliberagio da Mesa que niio entrassem cestos ou embrulhos
ou fossem enviados para fora do Recolhimento sem que fossem registrados pela regente ou
porteira. A regente foi ainda recomendado que fizesse ler os estatutos em voz alta nos
capitulos em que se dirigia a boa regularidade que nele deveria haver. As medidas tomadas
ndo foram aceitas com trangiilidade pelas reclusas. Apenas doze dias apos o anincio destas
medidas um episddio envolvendo um archote e uma reclusa ferida mostraria aos
administradores o descontentamento existente, assim como a facilidade com que se podiam
introduzir os mais variados objetos, e talvez pessoas, no Recolhimento™® Curiosamente,
cinco anos mais tarde, em 1789, o Recolhimento do Parto seria consumido por um grande
incéndio, talvez igualmente fruto do descomtentamento de mulheres obrigadas a
permanecerem reclusas muitas vezes contra suas vontades®”. Em 1811 novamente uma
deliberagio da Mesa procuraria evitar que pessoas estranhas, ou seja, que nio fossem
parentes das reclusas, chegassem 2 grade do Recolhimento pelas “mas conseqiiéncias” que
resultavam destas visitas*®. Em 1813, a pedido do provedor e da Mesa da irmandade, uma
guarda passaria a circular pela frente do hospital da Misericérdia até a portaria do
Recolhimento, evitando assim a acumulacdo de pessoas ac redor da mesma Casa’®. O
deslocamento do problema da honra diretamente para a questdo da conduta sexual feminina
e o controle de suas acdes centrado em institui¢des de reclusio organizada em torno de
regras bastante explicitas de comportamentos licitos e ilicitos certamente tornou os
recolhimentos lugares permeados por intimeras tensdes e conflitos, especialmente em

momentos nos quais se procurou efetivamente observar tais regras.

% Leila Mezan Algranti. “Os estatutos...”, Op. Cit., p.390

“® ASCMRI, Livro de Registro de oficios expedidos 1779131 0. p. 15v.

% ASCMRY, Livro de Registro de Oficios Fxpedidos 1779-1810, P. 15v-16.

*" Sobre o episodio do incéndio no Recolhimento do Parto ver. Luis Mott. Rosa Fgipsiaca: uma santa
africana no Brasil. Rio de Janeiro: Bertrand, 1993.

% ASCMRJ, Livro de Correspondéncia 1810-1819, p. 42

*® ASCMRYI, Livro de Correspondéncia 1810-1819, p. 90
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A questdo da observéncia das regras nos leva igualmente a um assunto de grande
importéncia para compreendermos os planos de remédio do Recolhimento: a educaciio das
reclusas. Assim como o Recolhimento tinha por objetivo o chamado “aproveitamento”
espiritual e temporal das Orfds, a educagdo das meninas se encontrava prevista, ou
planejada, pelos estatutos em termos de exercicios espirituais e temporais. Os exercicios
tanto espirituais como temporais tinham por obijetivo, como dizia o texto dos estatutos,
ensinar tudo o que era necessario “a uma mulher honesta, ¢ uma boa mie de familia, para
que com as suas prendas adquiridas facilitem o seu estado™'®. Neste sentido, os exercicios
do espirito podiam se confundir com os temporais € a gama destes ultimos incluia
elementos que atualmente dificilmente considerariamos “educagio” ou a0 menos educacio
formal. Entretanto, devemos ter em mente que aquela instituicZo tinha um estado bastante
especifico em seus projetos para as orfis: o matrimonial. Nio devemos com isto entender o
domicilio no sentido mais estrito que ele ganhara, principalmente ao longo do século XIX,
a economia domiciliar nfo funcionava necessariamente afastada do pequeno comércio ou
de outras certas formas manuais de produgio.

Os exercicios espirituais incluiam confessarem-se todos os primeiros domingos do
més e receberem o santissimo sacramento da eucaristia “como também nas festas a
assun¢do da Virgem Senhora, e do Bom Sucesso”'. A regente deveria garantir que as
Orfds tivessem todos os dias ao menos uma hora de oragiio mental, meia de dia e meia de
noite, e fizessem oragBes vocais 4 Virgem Senhora Nossa nos sabados e nos mais dias do
ano que a mesma regente julgasse necessario. Todos os dias do ano deveriam as mesmas
recolhidas ouvir missa, todas juntas para que se soubesse com mais presteza aquelas que
haviam faltado com seu dever. A regente deveria ter cuidado ao dosar os exercicios
espirituais para que “ndo suceda serem as muitas oragdes causa de menos devocio, e de
menos fervor espiritual”*'?. O espaco das ligdes espirituais deveria ser, além das missas e
pregagdes, ¢ do refeitorio, evitando “conversagdes ociosas”™*. Mandava, portanto, a “boa
educacdo” da época que se tentasse incutir nas recothidas uma fé sincera e moderada ainda

que a externaliza¢io da crenca fosse uma marca da religifo catolica.

4191 eila Mezan Algranti. “Os Estatutos...,”, Op.

“1 1 eila Mezan Algranti. “Os Estatutos...”, Op. Cit.,
21 gila Mezan Algranti. “Os Estatutos...”, Op. Ci
43 Leila Mezan Algranti. “Os Estatutos...”, Op
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Como parte do texto acerca dos exercicios espirituais incluia-se a maneira como as
orfas deveriam comportar-se frente aos ensinamentos religiosos, “sujeitando-se com
humildade, e obediéncia s penas que a regente expuser, e as peniténcias que thes mandar
fazer todas as vezes que faltarem a eles [exercicios espirituais]"*'*. Parte do aprendizado da
religido catélica residia, por conseguinte, no portar-se com humildade e resignacio, como
todo bom cristdo deveria fazer perante Deus. Numa escala menor deveriam as recolhidas
portarem-se frente 4 regente com aquela modéstia, veneracio e humildade devidas aos pais,
aos pais de suas casas, aos pais do reino e ao Pai do Céu. A obediéncia era inclusive
considerada a “guardid das demais virtudes”*’. Este era um dos aspectos enfatizados nos
conventos e recolhimentos religiosos que possuiam grande proximidade com o que se
esperava no Recolhimento da Misericordia. Como se podia ler nos estatutos do
Recolhimento das Macaiibas em Minas: “uma alma obediente, a sua obediéncia a exercita
com fervor na pobreza, na castidade, na humildade, na paciéncia, na mortificagio™!°.
Fervor na pobreza e na mortificacio talvez fossem atributos que poderiam ser deixados ao
maior ou menor pendor da devogio de cada uma, entretanto, castidade, humildade e
paciéncia eram atributos que se esperava cultivar nas mulheres em geral, fossem estas
religiosas ou leigas.

Como exercicios temporais, esclarecem os estatutos, deveriam incluir cozer, fazer
rendas € outras mais atividades de “mulheres honestas”. Incluia-se neste item igualmente a
determinacio de que cada semana uma recolhida assistisse is serventes da cozinha “para
administrar as coisas que hiio de vir ao refeitéric” assim como de que outra cuidasse da

limpeza dos corredores e casas comuns®!’

. Da mesma forma, cada reclusa deveria cuidar
diariamente da limpeza e asseio de sua cela, ndo sendo permitido, no entanto, acender-se
qualquer tipo de fogo em outra parte do Recolhimento que n3o fosse a cozinha. E
interessante que dentre as tarefas domésticas as recolhidas nio aprendessem, por exemplo,
necessariamente a cozinhar. Sendo brancas e livres, numa sociedade escravista, ainda que

orfas e pobres, as recolhidas eram educadas para o governo de uma casa que contasse com

414

Leila Mezan Algranti. “Os Estatutos...”, Op. Cit., p. 382.

1% 1 eila Mezan Algranti. Honradas e devotas..., Op. Cit.,, p. 199.

% Estatutos do Recolhimento das Macaibas, est. 6, ‘da virtude da obediéncia’ apud Leila Mezan Algranti.
Honradas e devotas...., Op. Cit,, p. 199,

#7 Leila Mezan Algranti. “Os Estatutos...”, Op. Cit, p. 383.
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servigais ou a0 menos um escravo para determinadas tarefas. E ndo se ensina a elas oficios
manuais, além de cozer e fazer rendas.

Uma questfo interessante € a da alfabetizacfio. No ha nos Estatutos mencdes muito
explicitas acerca da educag@o formal das 6rfis. Embora seja dificil saber exatamente como
interpretar esta “imprecisio”, devemos notar que alguns detalhes chamam a atencdo.
Ficamos sabendo que o Recolhimento deveria ensinar as meninas a escrever e a ler apenas
quando lemos o item sobre a possibilidade de meninas serem acolhidas em seu interior
como educandas. Entretanto, ao longo do texto dos estatutos existem varias referéncias a
situagBes onde encontramos a possibilidade de leitura. A regente, por exemplo, deveria
fazer com que mos oito primeiros dias de cada més uma reclusa lesse em voz alta os

Estatutos para as demais recothidas*'®

- Em outra parte dos Estatutos podemos constatar que
uma das fungdes das ligdes espirituais dadas em conjunto no refeitério tinha por objetivo
“também por se aperfeigoarem melhor no exercicio de lerem™"”. No item que trata das
incumbéncias das mestras aparece, além do ensino de bordado e atividades afins
“ensinarem a ler, escrever e contar”™**°. E por fim, quando foi relacionado o mobilidrio que
deveria existir nas celas das 6rfis entre os parcos pertences aparece um bafefe com gavetas.
Segundo o Vocabuldrio de Raphael Bluteau este mavel servia para se escrever ou contar
dinheiro*’. Niio sabemos se eles realmente existiram nos quartos e se as orfis fizeram uso
deles para, além de guardarem seus pertences, escreverem. Entretanto, isso pode nos dar
uma pista de que talvez esse habito existisse. Ainda assim, aparentemente a preocupacio
com a escrita parece n#o ter sido tio pequena como a principio pode-se supor.

O que significa entdo esta alfabetizagio? Mesmo no século XVII, quando sob
influéneia da ilustragio a educagio passa 2 ser considerada responsavel pelo destino das
nagdes, a educagdo feminina permanece dirigida “aos papéis que as jovens deveriam
representar na idade adulta”, como nos mostra Leila Algranti em seu livio sobre os
recolhimentos femininos*”. Havia, uma grande diferenca entre a educagio preconizada
para 0s meninos e para as meninas, sendo que o curriculo feminino era bastante reduzido e

voltado para o dominio basico da lingua e das operagdes matematicas. Em verdade, como

1% 1 eila Mezan Algranti, “Os Estatutos...”, Op. Cit, p. 377.

4191 eita Mezan Algranti. “Os Estatutos...”, Op. Cit., p. 383.

1 eila Mezan Algranti. “Os estatutos...”, p. 386.

*2 D, Raphael Bluteau. Vocabuldrio Portugués e latino..., p. 141.
2 Leila Mezan Algranti. Honradas e devotas..., Op. Cit., p. 240.
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mostra a autora, a educa¢io feminina voltava-se para a formagdo da conduta da muther
cristd, considerada, desde os tempos de evangelizagio agressiva da Contra-Reforma, um
elemento importante dentro do nicleo familiar na luta contra as heresias*>, Na colOnia,
onde a experiéncia do contato com os indios e negros africanos tornava a questdo da
evangelizaciio um assunto de grande sensibilidade, ndo podemos deixar de acreditar que o
projeto de educagio que a Santa Casa da Misericérdia tinha para suas recolhidas estivesse
ligado a esta preocupagio em garantir a boa “cristianizagio” dos domicilios formados pela
populagio branca pobre e de que esta fosse uma parte indispensavel do “remédio de suas
vidas”. Tal preocupacio se encontra amplamente explicitada na rotina de exercicios
espifituais € mesmo temporais a que as meninas estavam submetidas, como vimos
anteriormente.

Se comparadas com as discussBes ocorridas na Europa acerca da educagio feminina,
que fervilharam ao longo do século XVIIL, a educagdo das mulheres na col6nia estava,
pode-se dizer, ainda restrita em relagio a um curriculo formal que se aproximasse
minimamente daquele destinado aos homens. Entretanto, acredito que alguns pontos devem
ser levados em consideracio. Como afirma Leila Algranti, de modo geral a educacdo na
colonia, seja para homens ou para mulheres, encontrava os limites da impossibilidade de se
organizarem imprensa ¢ universidades, estando o ensino basico a cargo dos jesuitas e com
sua expulsdo teria havia a desestruturagio deste. Devemos, portanto, enxergar a
alfabetizagdo das reclusas do Recolhimento da Misericordia sempre tendo em mente que
um sistema de ensino unificado ou razoavelmente institucionalizado ndo existia, sendo os
recolhimentos e conventos praticamente a Gnica alternativa de educagdo feminina, além da
instrugdio doméstica. Esta situacio somente comecaria a ser alterada nos anos posteriores 3
chegada da familia real ao Rio de Janeiro e seus projetos de “Europas possiveis”, j4 no
seculo XIX. Antes disso, ndo existe nenhuma politica, nem por parte da Igreja nem do
Estado portugués em investir na educacio feminina de forma maciga. Com a criagio do
Recolhimento, em 1739 e sua insisténcia nos exercicios de leitura ¢ bem possivel que as
suas reclusas estivessem tendo a oportunidade de adquirir um conhecimento que grande

parte da populacdo da cidade, ou da coldnia, ndo tinha a sua disposi¢do, fossem homens ou

%% Sobre a educaciio como formacio da conduta da mulher cristd Leila Algranti refere-se ao texto de Gléria
Kaufman, “Juan Luis Vives: on the education of women” In Signs, Journal of Women in Culture and Society.
Vol. 3, no. 4, 1978,
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mulheres. E claro que ndo podemos esquecer que a educagio ndo era igualitaria nem em
termos sociais nem de género, afinal trava-se de uma sociedade estruturada em torno de
desigualdades e desproporgdes de poder. Ainda assim, ¢ bem possivel que algumas das
orféds se casassem com homens que sabiam ler ¢ escrever tanto quanto, ou menos, do que
elas.

Muriel Nazzari aponta uma interessante transformacdio ocorrida entre os séculos
XVII e XVIII**. Em inventarios, partilhas e testamentos do século XVII a autora encontra
a seguinte formula no local da assinatura no caso das mulheres quando alguém assinava por

elas: “por ser uma mulher e niio saber ler ou escrever”*®

. Esta formula de discurso na
documentacdo desaparece, segundo Nazzari, no século XVIII e uma boa parte dos
documentos passam a ser assinados pelas proprias mulheres. Para Muriel Nazzari o século
XVIII, com a redugdo do poder da familia extensa e as distincias com as migragdes para as
minas ou Portugal, trouxe para as mulheres de elite uma maior necessidade de serem
alfabetizadas, pois se encontravam muitas vezes longe da protegio familiar. Esta
sensibilidade para a necessidade de as mulheres terem alguma instrugio como forma de
protegdio ¢ mesmo como maneira de the garantir a possibilidade de colaboragio para o
sucesso da sua unidade domestica parecem ter informado as preocupagbes dos
organizadores do Recolhimento. Se o matrimbnio era o estado de vida que deviam
pretender, deviam ser capazes de manté-lo como uma unidade autdnoma.

Ao pensarmos 2 educagéio das meninas como sendo voltada para a alfabetizacio e a
doutrinacdo religiosa e moral, ndo devemos igualmente pensar que neste universo ndo
houvesse espago para sua auto-afirmag3o. Embora as opgdes para as mulheres nfo fossem
muitas, tendo que optar pelo vida religiosa ou pelo casamento, os conhecimentos de leitura
e religido podiam naquele periodo significar um “capital” ndo tdo desprezivel. Podemos
notar isto através das trajetorias de religiosas apresentadas por Leila Algranti*®, mas
sobretudo por ndo se tratar de uma muther de elite e seu recolhimento no ser um convento,

no caso, um tanto limite, de Rosa Egipsiaca, estudado por Luis Mott*?’.

4 Muriel Nazzari. Disappearance of the dowry: women, families, and social change in Sdo Paulo, Brazil
(1600-196G0). Standford: Standford University Press, 19993,

“*> Muriel Nazzari. Idem, p. 46.

“¢ Ver por exemplo o caso de Jacinta de Sdo José em Leila Mezan Algranti. “Literatura religiosa e a
biblioteca de uma mistica brasileira no século XVIT In Ciéncias Histéricas. Porto: Universidade
Portucalense Infante D. Hengique, 1998, pp. 179-193.

7 Luiz Mott. Rosa Egipsiaca: uma santa afvicana no Brasil. Ric de Janeiro: Bertrand Brasil, 1993,
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Rosa Egipsiaca, conta o autor, foi uma negra que chegou ao Brasil para ser escrava
no Rio de Janeiro ainda crianga no inicio do século XVIIL Vendida para as Minas Gerais,
tornou-se prostituta e, em seguida, beata visionaria, retornando ao Rio de Janeiro em 1754,
fundou o Recothimento de Nossa Senhora do Parto juntamente com seu padre confessor e
acabou processada como embusteira pelo Santo Oficio. Com os seu conhecimentos e fama
de beata visionaria, Rosa passou de escrava prostituida para uma mulher mistica que tinha
entre seus seguidores seu proprio senhor e sua familia, que mais tarde enviaria inclusive
suas proprias filhas para serem educadas no Recolhimento do Parto. Sua beatice
conquistaria até mesmo o poderoso bispo D. Anténio do Desterro e parte da ordem dos
franciscanos, que colocariam o Recolhimento sob sua protecio. Aprendendo a ler e
manuseando seus conhecimentos e sua grande criatividade devocional, Rosa, apesar de
nunca ter sido regente do Recolhimento por sua condigdo de negra ¢ ex-escrava, fol uma
das maiores forgas dentro do Recolhimento do Parto enquanto ali esteve recolhida.

A trajetOnia de Rosa, embora sem davida extraordinaria, pode nos informar sobre o
que mulheres pobres podem ter feito, em maior ou menor grau, ao longo de suas vidas,
utilizando-se dos recursos de sua pequena instrugio e intensa inser¢do 0o universo
religioso, mesmo sendo leigas. Nem todas as mulheres podem ter sido como Rosa e
certamente o objetivo da educagio planejada pelo Recolhimento, no caso das orfds, ndo era
fornecer-lhes as armas desses “contra-poderes”. Entretanto, algumas podem muito bem ter
feito uso deles aqui e ali, em pequena escala, na organizagio de suas casas, nas unides de
seus filhos, no trata com seus parocos ¢ com a propria Santa Casa. Saber ler ¢ escrever, até
bem longe no século XVIIL era uma arma privilegiada e o enquadramento religioso, nesta
sociedade trasbordante de catolicismo barroco em todo seu cotidiano, uma estratégia de
sobrevivéncia que poderia ser compensadora. Longe de viver apenas numa “estipida
rotina”**®, como pareceria posteriormente aos homens do século XIX, as orfis do
Recolhimento da Misericordia receberam conhecimentos, ainda que nfio intencionalmente,
que as armariam com um leque de possibilidades em sua futura inser¢8o nas comunidades
fora do Recolhimento e mesmo dentro deste.

O tempo de estadia no Recolhimento é um ponto interessante para entendermos os

projetos de auxilio intentados pela Santa Casa € como a vivéncia destes mesmos poderia ser
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marcada por imimeras sutilezas e contingéncias. Institnicdes como o Recolhimento das
orfas da Misericordia eram, por tradigdo, locais considerados, diferentemente dos
conventos, como transitorios. Seu objetivo, como afirma Stuart Woolf, era “devolver” o
individuo a sociedade, inserindo-o da melhor forma possivel nas redes de sociabilidade e
nas formas de produg@o existentes, no caso das mulheres uma unidade doméstica através de
aliangas matrimoniais*®.

No caso do recolhimento de donzelas, sua estadia seria terminada, portanto, quando
fosse acertado seu casamento e este se efetivasse. Através dos estatutos da Misericordia de
Lisboa podemos verificar que as Orfis deviam ser admitidas no Recolhimento através do
estabelecimento de uma fianga. As 6rfds poderiam permanecer até quatro anos por conta da
casa, pois “as vezes ndo é possivel buscar-lhe remédio conveniente as suas qualidades, € ao
bem, que elas esperam da Casa, em menos tempo”*°. Passado este periodo, elas podiam, e
deviam, ser devolvidas a seus fiadores. Caso houvesse alguma Orfd que ndio apresentasse
fiador, mesmo que de grande desamparo e merecimento, ela s6 seria aceita na Misericordia
caso algum irmdo ou provedor se comprometesse a lhe dar remédio antes da entrada da
Mesa seguinte.

O caso do Recolhimento da Santa Casa do Rio de Janeiro ¢ singular. Isto porque
seus estatutos, t3o detalhistas e minuciosos em uma série de outras questes, nio se
pronunciam de inicio sobre a questdo do tempo de estadia das orf3s. Esta auséncia
possivelmente tem relagdo com o fato, detectado por Leila Algranti, da inexisténcia de
instituicdes de conventos e recothimentos no sudeste na época de sua fundagio™’, o que
provavelmente teria feito com que os fundadores do Recolhimento ndo pudessem, ou ndo
quisessem, ser t3o rigidos em relagio ao tempo permitido para o permanéncia das mulheres
na instituigdo. Seria somente no ano de 1785, periodo de preocupacio com a maior
racionalizagdo dos recursos da caridade ¢ também época na qual a cidade ja contava com
outros recolhimentos e conventos, que se tomou a iniciativa de decidir acerca do tempo de

estadia das orfds na instituigdo e de registrar tal decisdio junto aos estatutos.

2 Arquivo Nacional. “Resultado do exame a que proceden uma comissdo, nos diferentes ramos da
institui¢lo”, Série Smide, documentagiio avulsa, 1S3-2, s/d

2 Stuart Woolf. The poor..., Op. Cit.

% ASCMRYJ, Compromisso da Miserieordia de Lishoa. Lisboa Ocidental: na oficina de Manuel Fernandes da
Costa, 1739, pp. 63-64, pardgrafos 3 ¢ 4, Iata 10.

! Leila Mezan Algranti. Honradas e Devotas..., Op. Cit.
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O provedor Anacleto Elias da Fonseca expds & Mesa o fato de que os estatutos nio
haviam previsto o tempo em que as 6rfis podiam ser conservadas no Recolhimento e os
males que advinham, em sua concepgdo, desta omissio™’. Para Elias da Fonseca, Por
demorarem demais as 6rfis no Recolhimento havia grande prejuizo e inconveniente para
outras Orfds que deixavam de ser socorridas pela instituicio. Havia duas 6rfis, Maria
Angelica da Silva e Dona Agueda do Bomsucesso que tendo sido recolhidas em 1769 ¢
1771 ja permaneciam na reparticio, portanto, h4 16 e 14 anos respectivamente. Como as
duas existiam vérias outras que, embora residissem ha menos anos, ja se alongavam demais
em sua permanéncia impedindo que outras encontrassem ali socorro ¢ beneficio. Segundo
Elias esta situagdo continuaria “pelos estatutos nio determinarem que em tempo certo
hajam de tomar estado, e ndo o querendo fazer, se entregassem a seus fiadores como
determina o compromisso de Lisboa”. Ponderando sobre 3 questdo, a Mesa deliberou que
daquela data em diante nenhuma 6rf3 fosse admitida no Recolhimento sem prestar fianca
“que se obrigue por termo a leva-las para sua casa findo o tempo que se determinou estejam
a conta da casa, cujo tempo serd de seis anos, e que se antes do dito tempo de seis anos,
houver ocasido de tomarem estadoe e o nio quiserem fazer, darfo parte os administradores
do dito Recolhimento a Mesa, para as fazer despedir entregando-as a seus fiadores”. As
orfds deveriam, portanto, casar-se para que o assunto se desse por encerrado e outra
pudesse ser admitida em sua vaga. O probiema da longa estadia mostra, por outro lado, que
nem sempre as Orfds parecem ter encarado o matriménio como o remédio desejavel para
sua situagio. As érfis que ja estavam no Recolhimento seriam concedidos dois anos para
tomarem estado. Nesta proposta podemos verificar uma tentativa de firmar o Recolhimento
como uma instituicio centrada no fornecimento de um remédio muito especifico para as
orfis, o casamento.

Nem sempre as idéias de remédio de vida dos administradores combinavam com
aquelas das reclusas ou com suas trajetorias de vida. Um relatério de 1825 mostra como, de
uma forma ou de outra, muitas reclusas conseguiram maneiras de permanecer no
Recolhimento por muitos anos, ndo se casando ou retornando 2 ele guando viavas*® A

regente do Recolhimento, Inocéncia Maria da Conceiglo, havia sido admitida no ano de

% ASCMRI, “Acorde que se tomou em Mesa conjunta, respeito a0 tempo que devem residir no
Recothimento as 6rfis™ In Anexo dos Estatutos, lata 7462
* Arquivo Nacional. “mapa das pessoas... 1825, Op. Cit.
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1785 e estava, portanto, hd quarenta anos na institui¢do. Ela tinha sido 6rfi do mmero e
recebido a concess3o de um dote de 2008000 réis. Uma das mestras, Dona Maria Teodora
de Lira encontrava-se ha 19 anos no Recolhimento. Ndo somente pessoas que ocupavam
cargos tinham suas estadias prolongadas na instituicio. As érfis do nimero Rosa Maria
Doloroza, Ana Maria Francisca Xavier da Cunha e Clara Joaquina da Silva 14 residiam ha
17, 15 e 13 anos respectivamente; a pensionista “pelo amor de Deus™ Gertrudes Hediviges
havia se recolhido j& ha 18 anos, a exposta Laurinda Maria da Conceigdo ha 13 anos e as
pensionistas Dona Ana Rosa Estrela e Dona Margarida de Sfo Joaguim ha 16 ¢13 anos
respectivamente. Todas estadias bem distantes dos 6 anos estabelecidos pelo provedor em
1785. Roza Maria Doloroza receberia um dote de 2003000 réis em 1821, mas mesmo assim
continuaria no Recothimento, além dos anos que contava no relatorio de 1825, até pelo
menos 1844, quando aparece como agregada. As escolhas relativas as trajetOrias
individuais das 6rfés e reclusas devem ter levado em consideragio uma série de fatores que
por hora ndo podemos abordar ou verificar. A existéncia destas escolhas deve ser,
entretanto, ressaltada para que possamos compreender que na realizagio dos projetos da
irmandade havia espago para manobras e opgdes individuais que faziam com que as regras
fossem reinterpretadas a favor destas mesmas escolhas.

O casamento foi, entretanto, o meio mais favorecido pela instituiciio e o recurso de
muitas orfds como estratégia de organizago de suas vidas. Um dos mecanismos através dos
quais procurava-se viabilizar os casamentos das 6rfiis era pela concessio de dotes. Como
vimos anteriormente, os dotes significavam a contribuigic das esposas para o
estabelecimento da unidade doméstica e podiam servir como uma espécie de garantia de
que ela receberia sustento mesmo quando fosse vitiva. De acordo com os Estatutos, todas as
orfis do Recolhimento que fossem do mimero deveriam receber um dote de 2003000 réis

quando saissem casadas™*

. As orfds deveriam receber igualmente um enxoval. Segundo
podemos ver nos indices dos estatutos estava “em estilo” conferir-se-lhes 503000 réis para
o mesmo enxoval. Os recursos deixados pelos instituidores do Recolhimento, trinta e dois
mil cruzados, deveriam ser aplicados para a construcdo da Casa e para sustento das
recolhidas, ndo havendo necessariamente previsio de dotes. Por esta razio os Estatutos ja

previam a possibilidade de nfio haver dinheiro para completar o valor do dote. Nestes casos,

434

Leila Mezan Algranti. “Os estatutos...”, Op. Cit, p. 402,
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os irmdos deveriam pedir pelos “fiéis de Deus” a referida quantia. Era permitido a qualquer
irm3o da Misericérdia pedir para as meninas do Recolhimento contanto que pedissem
licenca a Mesa ou 4 administragio da instituicdo “para lho fazer presente aqueles que por
devogdo o quiserem fazer, pelas indulgéncias grandes que se esperam vir deste
recolhimento™. Até mesmo os dotes das recolhidas, portanto, entravam na contabilidade
da economia da caridade como um investimento que podenia render “grandes
indulgéncias”. Caso a irmandade recebesse dotes de mais de 200$000 réis, estes poderiam
ser dirigidos as 6rfis mais antigas e na circunstincia de haver mais de uma orfd com as
qualidades necessarias deveriam ser langadas sortes. Se, uma vez tendo recebido o dote, a
orfd demorasse a tomar estado, o valor de seu dote poderia ser dado a juros para sustento e
gastos do Recolhimento.

O valor do dote parece ter estado de acordo com o que era normalmente estipulado
como um dote caritativo no periodo. A irmandade de Sao José, por exemplo, determinava
um dote de 3008000 réis para filhas de irmdos, 6rfis e pobres™ e a irmandade do
Santissimo Sacramento estipulava um dote de 2008000 réis também para filhas de
irmdos™’. Se comparados com os valores dos dotes exigidos para a admissio em algumas
instituicdes religiosas, seu valor pode ser considerado muito pequeno. No convento da
Ajuda no Rio de Janeiro, por exemplo, o dote era de quatro mil cruzados®*®. Entretanto, se
pensarmos em termos das condigSes materiais da sociedade, este deve ter sido um atrativo
para os pretendentes e uma seguranga desejada pelas 6rfis. Com o valor do dote poderiam
ser acertadas dividas, comprados materiais necessarios 20 exercicio de algum oficio ou
mesmo adquirido algum escravo para o servigo da casa ou para aluguel. Maria Ivone da Paz
Soares encontrou em seu trabalho sobre Portugal do Setecentos, por exemplo, pedidos de
esmolas que incluiam roupas e mantilhas para assistirem missa ou poderem aprender um

439

oficio™. O enxoval, portanto, poderia ser igualmente uma garantia de que sairiam do

1 eila Mezan Algranti. “Os estatutos...”, OP. Cit., p. 401.

¢ Arquivo Nacional. Cédice 64, livio XXIX, p. 51v apud. Vivien Fialho da Silva Ishag. Compromisse das
almas: irmandades leigas na cidade do Rio de Janeiro no século XVIIT Rio de Janeiro: dissertacdo de
mestrado, PPGH-PUC/RY, 1996, mimeo, p. 114.

“" Irmandade do Santissimo Sacramento da Freguesia de Nossa Senhora da Candeldria., p. 64 apud. Vivien
Ishaq. Idem, p. 114.

2% Sobre os dotes de conventos ver: Leila Mezan Algranti, Honradas ¢ devotas.... Op. Cit,, pp. 140-141.

¥ Maria Ivone da Paz Soares. Sociabilidade Jeminina: enquadramento religioso no quotidiano da sociedade
bracarense setecentista. Braga: dissertagio de mestrado, Universidade do Mirho, 1997, mimeo, pp.284-296.
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Recolhimento em condi¢bes de cumprir as fungdes piblicas de seu novo estado, estando
vestidas e calgadas.

Assim, uma aspecto importante para pensarmos no que implicava remediar a vida
das Orfas € a analise das pessoas com as quais elas foram casadas. Infelizmente sdo bastante
escassas as informagdes sobre os homens que pretenderam casar-se com as orfis durante o
século XVIII. Os dados existentes dizem respeito ja4 ao inicio do século XIX. Embora
tenhamos consciéncia de que o perfil dos pretendentes pode, ¢ deve, ter sofrido alteragGes
ao longo do tempo acreditamos que possamos ainda assim refletir sobre seu significado, até
porque algumas indicagGes nos levam a julgar que as exigéncias da Santa Casa quanto aos
pretendentes mantiveram algumas semethangas. Se uma 6rfi ao pedir um dote, softia uma
investiga¢do, um pretendenie ao solicitar casar-se com alguma 6rfi era igualmente
investigado. Deveriam “tirar informag¢Ses”, como se dizia na época, os irmdos que entdo
estivessem encarregados da administragio do Recolhimento ou algum outro que se
oferecesse para fazé-lo ou para fornecer informagdo sobre o individuo. Alguns desses
processos de informagfo encontram-se registrados nos livros do Recothimento.

Varias foram as formas pelas quais os pretendentes escolhiam com qual orfd
gostariam de se casar. Ao fazer o requerimento de pedido de licenca para casamento o
pretendente podia j4 ter uma reclusa especifica em mente ou niio. O soldado da cavalaria de
milicias, José da Mota, pediu, em 1825, licenca para casar-se com uma 6rfi sem especificar
qual. Tendo sido aceito, foi levado ao Recolhimento para que escolhesse aquela que lhe
agradassem. Jodo Caetano da Silveira, morador da vila de Macacu, havia feito voto de
casar-se com uma das orfas do Recolhimento da Santa Casa da Misericordia e, aconselhado
pelo paroco da freguesia de Sdo José, freguesia da Santa Casa, havia escolhido a 6rfi do
nimero Jalia Roza do Livramento™'. José Antonio Lisboa, calafate, queria casar-se com
Cristina Roza Feliciana, irmd de um seu colega de oficio, o qual tinha muito gosto pela
uniao™?.

Independentemente das formas que levavam a eleigiio da noiva, esta era consultada
sobre a unifio e poderia dizer se a aceitava ou ndo. De modo geral, os pedidos que chegaram

a ser registrados contém clausulas como: “a sua escolha ¢ da vontade e aprovagio da 6rfa

5 ASCMRY, Livro de Oficios Fxpedidos 1824-1834. p. 16.
** ASCMRIJ, Idem, p. 26.
“2 ASCMRJ, Idem, p. 27.
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pretendida”** ou “¢ do gosto e aprovagdo da orfd”. Nio sabemos até que ponto havia
realmente arbitrio das ditas orfis nas escolhas. Entretanto, € possivel que os
administradores procurassem sua aprovacdo se pensarmos que, a partir do Concilio de
Trento, a posigio da lgreja passa a apoiar a necessidade do consentimento dos nubentes
para efetuacfo do casamento e que como politica geral a Santa Casa buscava realizar
casamentos em acordo com as determinagBes eclesiasticas. Ainda assim, de acordo com o
Compromisso de Lisboa, a irmandade podia despedir as orfds que se recusassem a casar
quando se lhe arranjasse um acerto de casamento™*.

Existe pelo menos um caso que acabou por ser registrado em que houve rejeicio do
pretendente. Em 1824, Francisco Prudente havia enviado um requerimento para a Mesa
pedindo sua licenga. Aparentemente seu pedido foi aceito € 0 mesmo Francisco foi levado
a0 Recolhimento para escolher uma 6rfi. Entretanto, “como nenhuma 6rfi 0 quis” e “tais
contratos devem ser 4 vontade de ambos os contrates™*, nio se pode levar adiante o
negocio. Dificil sabermos porque o mesmo Prudente foi rejeitado tdo unanimemente. E
possivel, no entanto, observarmos os requisitos necessarios para que a Mesa ¢ a
administragdo do Recolhimento concedessem a esperada licenga de casamento.

A partir da resposta enviada pela Mesa ao pedido de José Hygino Sodré Pereira da
Nobrega de Souza Coutinho, cadete do regimento de artilharia da corte, podemos observar
que trés fatores eram essencialmente buscados em um pretendente. O individuo deveria ter
“idade para casar”, “meios para se sustentar” e “boa conduta™™. Estes atributos deveriam
ser comprovados, como todas as informacSes no periodo, através de certidSes e
testemunhos, preferencialmente fornecidos por pessoas de cabedal ou autoridade. Tais
exigéncias parecem ter permanecido ao longo do tempo, embora as maneiras de se
configurarem esses atributos possam ter sofrido mudangas.

Quanto & idade do pretendente, este provavelmente deveria ja ter atingido a
majoridade e estar, portanto, fora do poder do Ppater familias, o que acontecia para os
homens aos vinte anos, ou possuir o consentimento dos pais para o enlace matrimonial, Se
nos basearmos no trabalho de Muriel Nazzari acerca da politica de casamentos em Sio

Paulo, devemos assinalar que em fins do século XVIII ¢ inicio do século XIX houve um

2 ASCMRYJ, Idem, p. 26.
“4 ASCMRJ, Compromisso da Misericordia de Lishoa..., Op. Cit,, p.63
“* ASCMRY, Livro de Oficios Expedidos 1824-1834, p7
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crescente aumento da autonomia dos individuos na escolha de seus casamentos
acompanhando as transformagdes econdmicas ocorridas na sociedade®’. Durante este
periodo a profissionalizagdo do exército, a dispersdo das familias geradas pela corrida as
minas e o crescimento da importincia dos negociantes e da atividade comercial teriam
levado a uma maior circulagio de pessoas e a uma maior autonomia dos individuos na
constituigio de suas fortunas, que passavam a poder estar mais desvinculadas da
transferéncia de recursos familiares. Por tudo isso, podemos pensar que os pretendentes que
naquele momento se apresentavam a Santa Casa, independentemente da idade,
encontravam-se provavelmente mais independentes da autoridade familiar do que aqueles
individuos que se apresentaram em inicios do século XVIIIL.

O oficio de um pretendente que teve seu pedido negado nos informa de maneira
interessante sobre © que poderia significar “ter meios” nesta sociedade. Antbnio José
Teixeira pedia para se casar com a 6rfi Balbina Roza do Espirito Santo no ano de 1825*%,
Segundo os administradores do Recolhimento, o seu pedido de licenga ndo deveria ser
concedido, pois das “atestagfes” que este havia fornecido s6 constava a sua boa conduta.
Acrescentavam os administradores que este ndo possuia casa ou sequer um escravo que o
servisse e que Antonio, achando-se doente, havia sido admitido a curar-se no hospital da
Santa Casa como pobre, isto €, sem pagar por seu curativo. A idéia do enlace,
provaveimente surgida quando de sua temporada no hospital, ndo poderia ser. O fato de ndo
possuir um escravo que pudesse he render algum dinheiro com seu aluguel ou com seu
trabalho condenava Antnio a uma situag@o de pobreza que o inviabilizava, na concepcio
da administragio, de poder constituir uma unidade doméstica que se bastasse
economicamente.

Ter meios ndo significava necessariamente possuir escravo € casa, podia significar
ter um oficio. Manuel dos Santos Pereira foi aceito por ter oficio de latoeiro ¢ assim “ter
meios para a sustentar ¢ tratar com decéncia™**. Luiz Serafim, que desejava casar-se com a

“recolhida pelo amor de Deus” Virginia Maria da Conceigfo, teve seu pedido aceito por ser

#5 ASCMRJ, Idem, p. 1.

*7 Whuriel Nazzari. The disappearence of the dowry: women, families and social change in S@o Paulo, 1600-
1900, Stanford: University od California Press, 1991,

& ASCMRI, Livro de Oficios Fxpedidos 1824-1834, p. 19.

#9 ASCMRIJ, Idem, p. 4v.
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oficial de pintor*™®

e Benildo Nunes por ser carpinteiro®'. Ant6nio Luiz de Andrade foi
aceito por ter j& vida estabelecida, pois sendo viivo era andador da irmandade de Nossa
Senhora da Candelaria, onde tinha ganhos de 700$000 réis anuais, “pouco mais ou menos”

e outros bens**?

- Jeremias Bernardez Ribeiro deve sua aceitagio ao fato de ser ajudante de
cirurgia do primeiro corpo de artilharia ¢ ter o soldo de segundo tenente®. Manoel
Rodrigues de Oliveira possuia um escravo e estava para receber outros junto com um sitio
que lhe ficara de legitima de sua m#e***. Quanto a José Nunes Franca, “os seu teres sio
mediocres, porém apesar disso nos parece poder casar com a menina que pretende™® E
possivel que neste caso tenha pesado seus atestados de boa conduta ou algum lago que lhe
possibilitaria algum avanco futuro.

O atestado de boa conduta era um item importante na selegio dos candidatos. Em
alguns oficios podemos entrever o que vinha a significar este termo. Eufrasio José de
Oliveira pedia pela segunda vez licenca para casar-se com uma orfd do nimero.
Impaciente, a administragio esclarecia, com termos que acreditava serem definitivos: “o
suplicante além de ndo ter meios com que tratar-se, é um vadio, que até por crimes, que tem
cometido se acha ocuito para subtrair-se a prisio da policia que o procura™. J4 Liicio
Xavier Ramalho era tido como vadio “pois sendo escriturario da administracdo de diversas
vendas nacionais pouco ou nada fregiienta a ocupacio deixando de ganhar os dias que faita,
pois seu tempo gasta no cais e pela praia grande”*’. Ao contrrio desses exemplos esta a
conduta do ja mencionado Luiz Serafim considerado “sossegado”, “trabalhador” e “muito
mais capaz do estado a2 que se propde”**®. Manuel Rodrigues de Oliveira, segundo atestado
do paroco da Candelaria, tinha “comportamento regular”, boa conduta ¢ era “muito dado ao
trabalho”*? .

A fama de vadiagem, portanto, era a antitese perfeita daquilo que se considerava

uma conduta correta para um individuo do género masculino. Segundo as Ordenacées

% ASCMRJ, Idem, p. 18.
! ASCMRJ, Idem, p. 20.
2 ASCMRJ, Idem. p. 39v.
4 ASCMRYJ, Idem, p Siv.
4 ASCMRYJ, Idem, p. 33.
3 ASCMRYJ, Idem, p. 44v
¢ ASCMRY, Idem, p. 36v.
“7 ASCMRJ, Idem, p. 51v.
“¥ ASCMRY, Idem, p. 18.
“? ASCMRJ, Idem, p. 33.
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Filipinas, definigdo igualmente corroborada por Raphael Bluteau, vadio era o individuo
“sem ocupagdo, sem senhor e sem moradia certa™*’. O dicionario Anténio Morais, como
apresenta Walter Fraga Filho, define vadio igualmente como alguém sem amo, negocio,
oficio, modo de vida, ou domicilio certo™'. Ter um trabalho, uma moradia e um senhor sio
elementos cruciais para o individuo poder se posicionar na sociedade colonial e ser
reconhecido como “legitimamente” incluido nas redes de relago desta sociedade.

Como podemos notar pelos casos citados acima, os individuos que tiveram seus
pedidos negados e foram classificados como vadios foram justamente aqueles que nio
possuiam essas caracteristicas. Estes, em vez de serem um “remédio” para as 6rfis, e alias
para a sociedade, representavam um perigo, um por n3o ter ocupagio e cometer crimes, o
Outro por se recusar a exercer seu cargo ¢ passar seu tempo a vagar pela cidade. Como
vimos no primeiro capitulo, a Europa moderna, ¢ também o Brasil colonia, considerava
esse tipo de individuo uma ameaga, pois estes escapavam de todos os elementos existentes
de enquadramento social do periodo: a submissio a um senhor ou mestre, o exercicio de
algum oficio e uma moradia fixa que permitisse sua identificagio. Um dos objetivos do
Recolhimento era conseguir para as 6rfds o seu aproveitamento temporal, como se 1é nos
estatutos*, e isto ndo podia ser alcangado sem o seu enquadramento nas normas de
pertencimento social e isto passaria necessariamente pela condicio e procedimento de seus
maridos.

A preocupagio em remediar as Orfis passava igualmente por uma vigilincia em
torno da “cor” dos candidatos. Somente em 1827 temos mengdo de um pedido de licenca
por parte de um “pardo™®’. A resposta da administracio foi a de gue no Recothimento s6
havia uma menina com quem o suplicante poderia casar-se, “pela igualdade da cor”, e que
esta sendo exposta deveria ser encaminhado o pedido a repartigio dos expostos. E clara a
hesitagdo da administragio em tomar uma posi¢io a respeito da situacio, assim como sua
presteza em reafirmar o caréter excepcional da existéncia de uma menina de cor parda no
Recolhimento. Em outro pedido posterior José de Carvalho Mina requeria casar-se com

alguma exposta de sua cor, no que foi esclarecido que naquele Recolhimento havia somente

“© Apud Waiter Fraga Filho. Mendigos, moleques e vadios na Bahia do século XIX. Sio Paulo: Editora
HUCITEC; Salvader: EDUFBA, 1996, p. 75.

6! Walter Fraga Filho, Idem, p. 75.

%21 eila Mezan Algranti. “Os estatutos...”, Op. Cit., p. 377.

3 ASCMRY, Livro de Oficios Fxpedidos 1824-1834, p. 40v.
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brancas e pardas e que seu pedido ndo tinha lugar®**. Por fim, José Carneiro Barbacena,
pardo, intentou casar-se com alguma €xposta, mas teve seu pedido negado em 1830. Isto
apesar de ter oficio de carpinteiro e ser assiduo no trabalho, como alegavam suas certiddes.
Para a administragZo, o dito José tinha “o seu tratamento pessoal” desprezivel, assim como
sua moradia, € o julgavam “incapaz de tomar tal estado com pessoa que tenha alguma
educagdo™®. Um individuo pardo, mesmo que possuisse um oficio, ndo era visto como
remédio para a condigdo de uma 6rfi, pois estas por mais que estivessem sem meios para se
manter materialmente eram incomparavelmente mais “ricas” do que estes pretendentes em
sua “qualidade”. Até mesmo para casarem-nos com meninas com “igualdade de cor” a
Mesa hesitava ou colocava barreiras. Ainda que o século XIX tenha presenciado a entrada
de algumas pardas no Recolhimento, coisa que no século XVIII encontrava veemente
oposig3o, por pressio da crescente populagio de expostos na Santa Casa, a questio da cor
continuava a ser extremamente problematica, como havia sido desde a fundacio da
institui¢do.

Assim como ocorria com os pedidos de dotes ou de reclusio para as Orfds, os
homens que desejavam casar com alguma reclusa do Recolhimento deveriam recolher
testemunhos que garantissem suas afirmagdes de possuirem 0s requisitos necessarios
mencionados acima. Dos casos apresentados anteriormente, ¢ que fazem mengdo explicita
aos testemunhos que trazem consigo, pois alguns simplesmente indicam a existéncia de
certiddes, dois trazem documentos de parocos, dois de superiores militares ¢ um deles tris
um rol de assinaturas de 16 pessoas “de reconhecida probidade sendo uma delas do nosso
irmdo conselheiro da Mesa o senhor Manoel da Cunha Barbosa™**. Este fato reforca nossa
concepgdo de que os individuos no periodo dependiam de suas relacBes interpessoais para
estabelecerem, confirmarem, manterem, ou melhorarem sua posigio social. O individuo em
isolamento, portanto, tinha por um lado sua capacidade de agiic comprometida e por outro
fazia recair sobre si as suspeitas de alguém que ndo possuia quem lhe confirmasse as
qualidades, o que era o mesmo de nio té-las. Através do oficio dos parocos podemos ver a
importéncia da localidade para a identificacdo de um individuo, pois o paroco teoricamente

deveria dar certiddes acerca de seus fregueses, isto ¢, individuos ligados a sua paréquia. A

" ASCMRI, Idem, p. 71v.
“* ASCMRY, Idem, p. 77.
% ASCMRI, Idem, p. 18v.
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mengdo aos superiores militares pode nos servir de exemplo da relevincia de se ter tanto
um senhor como um oficio ou uma ocupagio. Todos estes elementos situam o individuo na
sociedade. Abaixo de tal, acima de tal, mas principalmente em um Jugar preciso.

Como a condigio de uma esposa seria dada em grande medida pela de seu marido
era parte fundamental do intento de remediar as 6rfis uma garantia de que este possuia
condicbes de inseri-las na sociedade de maneira satisfatéria e providenciar sua futura
subsisténcia. Além disso, a escolha dos conjuges, respeitando todas estas condi¢des e
regras, ligava-se & funcdo do Recolhimento como instituicio que vinha paulatinamente
substituir a comunidade no controle e nas barganhas matrimoniais. Por todos estes motivos
podemos dizer que a fungio do Recolhimento, como uma instituicdo do Antigo Regime,
ndo era simplesmente de casar as orfis, mas sim conferir-lhes através do casamento um
estado que preservasse, ou melhorasse, sua condigiio social, respeitando, como se dizia
enifio, “teres e qualidades”, no caso da sociedade colonial, a posigdo de mulheres brancas,

livres ¢ filhas legitimas, que a irmandade desejava conferir-lhes.
3.4 Remédio aeo perigo do mundo

A caridade para com as mulheres e, especialmente as orfis, ndo era exercida pela
Santa Casa somente através do Recolhimento. Outros mecanismos existiam, os quais
abrangiam uma gama maior da popula¢io da cidade. Stuart Woolf divide as formas de
auxilio aos pobres proporcionado pelas instituigBes leigas de caridade na Europa moderna

como tendo duas modalidades basicas: a externa e a interna®®’

. No caso dos auxilios
internos, o individuo era recolhido a uma instituigio como acontecia, por exemplo, no
Recolhimento das Orfis da Santa Casa, e esta ficava responsavel por sua manutengio
durante um determinado periodo de tempo ou mesmo até sua morte. J4 os auxilios externos
envolviam ajudas especificas e circunstanciais que ndo retiravam o individuo de sua familia
ou comunidade de origem, mas sim buscavam ajudé-lo em sua propria localidade e nio
estabeleciam necessariamente uma responsabilidade da institui¢io sobre o individuo. Para
Woolf o auxilio externo ndo se opunha a0 interno, muito pelo contrario, estas duas formas

em grande parte das vezes funcionavam de maneira complementar, existindo uma série de
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mecanismos que ligavam estas duas atividades. O caso da distribui¢iio dos dotes é um dos
exemplos mais claros de interagio destes dois sistemas. As duas Gnicas diferengas
explicitadas pelo autor seriam: a) o fato de que as instituicBes de reclusio podiam,
dependendo de sua especificidade, servir tanto para assistir como para punir; b) o auxilio
externo existiria com o proposito de auxiliar um domicilio/grupo familiar independente ao
passo que a assisténcia interna faria o papel de mediador ou mesmo substituto do grupo
familiar,

A Santa Casa de Misericordia fazia uso constante da combinacio destas duas formas
de auxilio em seu trabalho de assisténcia aos pobres. O Compromisso da Misericordia de
Lisboa previa a existéncia do cargo de visitadores™®. Os visitadores deveriam percorrer as
casas daquelas pessoas que estivessem incluidas no seu rol de visitados e proverem toda
semana dinheiro, roupas e camas para os pobres. Deveriam igualmente zelar para que os
doentes recebessem tratamento, convencendo-os a irem para o hospital da Misericordia, e
também os devidos sacramentos, caso fosse necessirio. Os visitadores também eram
encarregados de distribuir as “mercearias”. De acordo com D. Raphael Bluteau
“merceeiros” eram aqueles que “pela mercé que se lhe faz de certa esmola, roga pela alma

de outrem”*®

- As pessoas admitidas nas mercearias seriam, por conseguinte, aquelas que
deveriam receber as esmolas para rogarem pelas almas, provavelmente dos irmios da Santa
Casa e seus parentes. Ndo ¢ facil encontrar informagBes sobre estas duas formas de
caridade na documentagdo da Santa Casa da Misericérdia do Rio de Janeiro. Sers preciso
ainda prosseguir nas investigacdes para termos certeza de que tais praticas foram ou n3o
levadas adiante na cidade*”’. O auxilio externo que certamente recebeu maior atengfio da
irmandade, tornando-se uma de suas atividades mais tradicionais, foi sem davida a
concessao de dotes a meninas Orfiis ou expostas.

O sistema de auxilio, tanto interno como externo, baseava-se na classificacio dos
individuos como meritorios. Segundo a tese de Woolf, entretanio, os auxilios externos

contavam com uma rede ainda maior e mais difusa de mediadores — parocos, irmaos,

“7 Stuart Woolf. The poor in the Western Europe in the Eighteenth and Nineteenth Centuries, Londres/ Nova
Torque: Methuen, 1986, p.32

% ASCMRY, Compromisso da Misericérdia de Lisboa, Op. Cit. , capitulo XI1, ‘dos visitadores’, pp. 4648

*® D. Raphael Bluteau. Vocabuldrio portugués e latino ...., Op. Cit,, p. 432

" José Vieira Fazenda menciona auxilios prestados pela irmandade a “pobres envergonhados”, embora nio
Cite uma fonte especifica. Ver Jos¢ Vieira Fazenda. Os provedores..., OP. Cit., p. 77.
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autoridades, etc. — os quais possuiam critérios de classificagio e de merecimento nio-
homogeéneos. No caso da Santa Casa acreditamos que tanto o auxilio interno como o
externo passavam pela utilizacdo destes mesmos mecanismos de identificagio. Devemos
concordar com o autor, no entanto, que a obtengio de informagio nos casos dos auxilios
externos era uma atividade de grande complexidade e gravidade, tanto que de acordo com o
Compromisso a atividade de visitadores ou informadores deveria ser exercida pelos irmdos
mais velhos e experientes.

Se analisarmos o tipo de informagdes que deviam ser recolhidas para o julgamento
dos auxilios externos podemos ter uma idéia mais precisa inclusive das diferentes nuangas
que envolviam a nogio de pobreza para a sociedade do Antigo Regime. Para uma pessoa
ser admitida no rol das visitadas da Misericordia deveria preencher trés condigdes: a)
“serem pessoas de recolhimento, virtude, e boa fama”; b) serem pessoas pobres e de tal
qualidade que ndo andem pedindo pelas ruas ou casa; c) “serem pessoas, que por razio de
doenga, ou dos filhos, ou de sua qualidade nfio possam servir a outrem, nem ter estado de
vida, em que se possam sustentar, advertiram porém que ndo ¢ contra a pobreza, que deve
haver nas tais pessoas, terem casas, em que morem, ou fazenda, cujo rendimento ndo passe

. N n 7
de seis mil réis”*"

. Para serem aceitos no rol das pessoas que reccberiam as mercearias
deveriam possuir as seguintes qualidades: serem mulheres pobres, vitvas ou que nfio
casaram, de idade de cingiienta anos pelo menos, e boa fama, virtuosas e honradas’™. A
idéia de merecimento € de grande importncia para entendermos estas praticas de caridade,
pois a de necessidade era apenas uma parte dos itens levados em consideracio no
julgamento das instituigdes. Pessoas que eram de uma qualidade tal que n3o pudessem
exercer certas atividades sem ferir seu stafus ou sua reputagio, ainda que fossem
fisicamente capazes, necessitavam tanto de auxilio quanto agueles impedidos de trabalhar
por falta de condigGes fisicas.

A concessdio de dote, como vimos anteriormente, seria uma das atividades de

caridade externa que se tornaria uma das marcas da Misericordia. O auxilio as 6rfis parece

ter se tornado uma das marcas que conferia reconhecimento e identidade as atividades

11 ASCMRI, Compromisso da Misericordia de Lishoa, OP. Cit, p. 95.
12 ASCMRYI, Compromisso da Misericordia de Lishoa. Op. Cit., p. 97.
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caritativas*”. Quando os irmdos da Santa Casa do Rio de Janeiro escreveram ao rei, em
1605, pedindo que fossem concedidas a irmandade “provisdes para ser Misericordia”
alegaram, além do cumprimento do Compromisso e esmolas conferidas, o casamento de
orfas como argumento para provarem que atuavam dentro das expectativas relacionadas
irmandade. E obtiveram, desta maneira, a licenga desejada.

Durante algum tempo a concessio de dotes parece ter sido uma atividade
esporadica. A primeira mengio que faz Vieira Fazenda da concessdo de um dote data da
provedoria do Capitdo Jodo de Aratjo Caldeira, 1694-1695*"*, Qutros devem ter havido
sobre os quais ndo se preservou documentacio. Segundo Fazenda, Ursula do Bomsucesso,
que havia sido exposta as portas da Santa Casa, foi batizada e mais tarde recebeu um dote
da Misericordia de 2003000 réis e mais 50$000 para seu enxoval. Felix Ferreira nos
informa que Ursula do Bomsucesso teria sido dotada em 25 de julho de 1695 para se casar
com o oficial de sapateiro Pedro Francisco, tendo sido, em 1698, a exposta Antdnia do
Bomsucesso dotada com a mesma quantia para casar-se com um tal Domingos Borges*’>,
Vieira Fazenda nos informa que o dote de Antdnia foi conseguido através de uma
subscrigo feita entre os irmdos para casé-lIa no dia de Santa Isabel 7.

Como os demais tipos de caridade exercidos pela Misericordia o costume de se
dotar Orfds e expostas viria a se tornar mais constante e sistematico quando do surgimento
de dotes com rendimentos suficientes para serem considerados perpétuos destinados a este
fim. Assim como ocorreu com o propric estabelecimento do Recolhimento no Rio de
Janeiro, os dotes perpétuos parecem ter sido incluidos nos legados deixados 4 Santa Casa
pelo grupo de negociantes € “homens bons” que se encontram na irmandade no inicio do
século XVIIL Existe provavelmente ainda uma série de pequenos legados sobre os quais
temos pouca ou nenhuma noticia.

Ao falecer em 1721, Pedro Fernandes Amado, que havia sido provedor da

Misericordia nos anos de 1714-15, deixou o remanescente de seus bens para serem

7 Felix Ferrcira afirma que em 1584 um jesuita j4 publicava um texto em que afirmava em todas as
capitanias existirem casas de Misericérdia com hospitais, sustentados pelos moradores da terra, onde se fazem
muitas esmolas, “e se casam muitas filhas 6rfds”. Felix Ferreira, A Santa Casa da Misericérdia Fluminense.
Rio de Janciro: Santa Casada Misericordia, 1894-1898, p- 116,

474 José Vieira Fazenda, Os provedores da Santa Casa da Misericordia do Rio de Janeiro, Rio de Jameiro:
s/ed., 1960, p. 59

“"> Felix Ferreira. Op. Cit, p. 172.

# José Vieira Fazenda. Os provedores..., Op. Cit,, p. 62.
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divididos em trés partes: uma para o hospital e duas para ajudar no casamento de suas 6rfas,
que deveriam receber 2003000 réis de dote””. Seria, entretanto, em 1722 que um grande
legado seria deixado para a dotagfio de orfis. José de Souza Barros era um senhor de
engenho em kriri, dono de uma chacara perto do morro de Santo Antdnio, assim como de
outras propriedades na cidade ¢ de um grande nimero de escravos. Segundo Vieira
Fazenda, Barros teria deixado um minucioso testamento no qual beneficiava boa parte de
sua rede parental e escravos, tendo a Santa Casa como testamenteira. Teria deixado 2
irmandade um dote anual de 4003000 réis para orfds escolhidas pela Santa Casa, esmolas
de 208000 réis a viGvas pobres e mais 503000 réis a meninas desvalidas®™®.

Seria preciso esperar até a década de trinta do Setecentos para que outra gama de
legados surgissem, ao menos de acordo com nossas pesquisas até o momento, em meio a
onda de candade que se concentraria nas provedorias do Dr. Ant6nio Telles de Menezes e
de Manuel Corréa Vasques. O negociante Inicio da Silva Medella fez uma doagio em
1738, que incluia tanto casas como dinheiro em espécie, para se estabelecer, entre outras
coisas, um dote perpétuo para 6rfds no valor de 2003000 réis, preferencialmente para suas
afilhadas e quando estas faltassem para as expostas. Além das doagdes que fizeram em
vida, alguns deixaram em seus testamentos legados para dotagiio de orfis e expostas. No
ano de 1747 falecia o irmio José Borges Reimondo legando para dotes a metade do seu
montante remanescente, para serem divididos em dotes de 4003000 réis cada. Romio de
Mattos Duarte, o j& mencionado instituidor do patriménio da reparti¢io dos expostos,
deixou ao falecer em 1754 as expostas como herdeiras de seus remanescentes. Os recursos
deveriam ser aplicados em prédios ¢ com seu rendimentc se casariam as expostas com
dotes de 400300 réis. O valor do dote viria a ser reduzido para 2008000 réis, através de
licengas conseguidas pela Misericordia com breve apostolico e beneplacito régio em 1788 e

1790 respectivamente*”

. Estes parecem ter sido os dotes mais importantes do século XVIII,
sobre os quais temos noticia. Com a chegada do século XIX aumentam o mimero de

instituidores de dotes, seus legados e doagbes, entretanto, muitas vezes ndo produzem uma

“77 José Vieira Fazenda. Os provedores..., Op. Cit., p. 78.

7% José Vieira Fazenda. Os provedores..., Op. Cit, p. 81.

% Os dois prédios comprados com o objetivo de garantir os dotes das expostas seriam vendidos no ano de
1800 em satisfacdo ao empréstimo aos cofres régios, o que viria a causar grandes transtornos ac longo do
século quando a satisfagdo dos dotes teve de passar a ser efetuada com o patriménio da Casa dos £Xpostos,
que havia sido deixado pelo mesmo instituidor.
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renda que mantenha um dote perpétuo, sio geralmente quantidades especificas de dinheiro
dirigidas a um nimero certo de dotes. Um exemplo disso pode ser visto nos seis dotes
deixados em verba de testamento por Manuel José da Costa Rego para dotaciio de seis
orfas®™.

A distribuiggo dos dotes, assim como todas as determinagdes dos legados recebidos
pela Misericordia tinham de respeitar antes de tudo a vontade do instituidor, pois se tratava
esta dltima de um assunto ligado a sua consciéncia e sua alma. Sabendo da gravidade da
questio os instituidores eram bastante especificos em suas tiltimas vontades, Viivas pobres
¢ meninas oOrfds eram presencas bastante constantes quando os homens e mulheres de posse
paravam no momento do exame final de suas consciéncias. Numa sociedade que encarava a
pobreza como uma circunstincia, ou mesmo quase como uma moléstia, que podia acometer
as pessoas em certas fases da vida, viiivas e orfis eram a imagem do desamparo por
exceléncia, principalmente nas localidades onde a maior urbanizagdo tendia a diluir a
coesdo dos lagos comunitarios. Entretanto, apés o periodo das Reformas e da grande voita a
uma problematizacio sobre pobreza meritéria era importante saber-se a quem acudir.

José Borges Reymondo, por exemplo, em sua verba de testamento advertia que os
dotes deveriam ser concedidos a oOrfis “recolhidas, donzelas, honestas e bem

procedidas™*!

- Desejava igualmente incluir no rol das escolhidas a filha do capitdo de
artilharia Miguel Rodrigues de Souza, de nome Maria da Conceigdo, contanto que se
verificasse ter a moga as ditas qualidades. Nem as filhas de conhecidos, talvez compadres,
podiam escapar do escrutinio. Inacio da Silva Medella deixava clara a preferéncia que
deveriam ter suas afilhadas nas escolthas das dotadas, fazendo, portanto, da instituigic um
veiculo para garantir que os dotes chegassem a sua rede parental. Ndo devemos, entretanto,
pensar nissc como uma utilizagdo meramente instrumental da caridade ou da instituicgo.
Prover pela seguranga dos seus parentes na hora da morte era um ato de caridade tanto
quanto as esmolas que se mandavam distribuir aos mendigos em portas de igrejas e se estes
entes fossem mulheres e Orfis convergiam em si mais de um dos significados da
misericordia.

Por conta das exigéncias em torno das concessdes dos dotes que eram deixados em

legados para serem distribuidos entre meninas orfds, a irmandade mantinha um sistema

** ASCMRY, Livro de Registro dos Termos Diferentes 181 0-1819, p. 196.
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complexo de investigagdo tanto interna como externa. Os dotes podiam ser dirigidos tanto
as orfas ou expostas da Misericérdia como a outras de fora. Ser uma exposta da Santa Casa
ndo significava, por exemplo, estar necessariamente dentro do Recolhimento, pois como
vimos, muitas eram dadas para criar € servir em casas particulares. Igualmente 6rfis que
estivessem fora “do nimero” ¢ que ndo tinham, portanto, direito ao dote previsto pelos
estatutos deviam recorrer a estes dotes estabelecidos por legados juntamente com as demais
Orfds da cidade. Em todos estes casos a irmandade precisava avaliar os méritos das
suplicantes, ja que o critério da necessidade ndo era o sificiente para eleger uma pessoa a0
auxilio.

Geralmente se colocavam nas igrejas e locais piblicos editais avisando da existéncia
dos dotes. Segundo consta do compromisso da Misericordia de Lisboa, as 6rfis interessadas
em receber os dotes deveriam vir pessoalmente & Mesa, “para que se tenha maior noticia da
sua pessoa’, entregar uma peticio acompanhada por certiddes dos juizes dos orfios
esclarecendo se tinham recebido legitima ou qualquer outra forma de heranga*®. Na peticio
deveriam constar ainda quatro informagdes: a) o nome dos pais, a terra onde nasceram, e
rug onde moram; b) as qualidades e merecimentos dos pais; ¢) a idade que tém e o
desamparo em que vivem “para que se veja o perigo que ha em se thes nio acudir com
remédio”; d) o consentimento de se tirarem as informagdes necessarias.

Uma vez recebidas as petigBes, estas deviam ser registradas nos livros e a tarefa de
verificar as informagSes que continham era entregue a alguns dos irm#os de maior idade
“de cujo entendimento, zelo e cristandade se tenha geralmente maior e melhor opinido™®,
€ que nio estivesse encarregado na Mesa. Estes irm3os deveriam fornecer as informagdes
por escrito e ter “particular cuidado para averiguarem a verdade sem desacreditarem as
Orfds, por ser esta matéria de alta importdncia e em que se arrisca tanto o crédito da
irmandade™®. Os cuidados ndo paravam por ai. Os irmdos deveriam ir i casa das
suplicantes pessoalmente e confirmar sua idade, qualidade, pobreza, partes, desamparo e
merecimentos, tomando extremo cuidado para que nenhuma 6rfa ficasse sem dote e “com
afronta” por causa de informacOes tiradas com pouco tento. Mesmo que fossem

constderadas sem méritos suficientes para receberem dotes da Misericordia, seria uma

B ASCMRY, Livro de legados de José Borges, 1747-1781, p.L
2 ASCMRY, Compromisse da Misericérdia de Lisboa..,. Op. Cit., capitulo XXTX, p. 88, lama 10,
3 ASCMRJ, Idem, capitulo XII, p.47.
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impiedade desacredita-las de todo, Jja que “fama” e “valor” individual eram elementos
indissociaveis. Feitas as informacdes, as peti¢des deveriam ser entregues ao provedor, que
as guardaria em segredo debaixo de chaves até o dia em que a Mesa fosse julgar os pedidos.

Tamanho cuidado demonstra, além de uma grande preocupagdo para que nio
houvesse fraudes no processo de concessio dos dotes, uma grande preocupagiio com as
conseqiéncias que tais informagbes poderiam ter para as orfas, pois através delas poderiam
garantir seus dotes ou, ao contrario, ter a opini&o negativa da comunidade 2 seu respeito
~ exposta ao publico. Em uma sociedade onde a situagio € mesmo a identidade de um
individuo passava pelo julgamento que sua familia, seus vizinhos, o paroco da freguesia,
faziam dele, era assunto de grave importincia recolher tais testemunhos e informacdes. E
unportante lembrarmos que este sistema valia tanto para as Orfds e para os irméios que
tiravam as informagdes quanto para a propria irmandade que administrava tudo. A boa
informacdo sobre as orfis estava na investigagio dos depoimentos “certos” ou
acertadamente, assim como a probidade dos irmios informadores estava ancorada no
julgamento que se fazia deles na irmandade, e a fama da irmandade dependia da
“seriedade” com que se acreditava que esta administrasse esse capital material e
informativo, de doadores e doados. A utilizagdo deste tipo de sistema de classificagio dava
margem a julgamentos pautados, portanto, na subjetividade e que eram constantemente
alimentados pelas solidariedades estabelecidas, assim como também pelas rivalidades.

Nao sdo muitos os indicios dos processos de informagio utilizados pela Santa Casa
do Rio de Janeiro que sobreviveram até nos. Temos, por exemplo, o caso da Mesa de maio
de 1822 na qual haviam sido recebidos alguns requerimentos de 4rfis que pediam um dos
dotes deixados pelo falecido Manuel Barbosa dos Santos e estes foram distribuidos entre os
irmdos conselheiros e definidores para que “procedessem as informacdes necessarias”™*®
Por ser uma pratica que provavelmente j4 era bastante “consagrada” e tradicional na
irmandade, nos termos de concessdo dos dotes encontramos apenas referéncias formais ac
processo de informagdo, como por exemplo a formula: “atendendo a siplica nos

informamos de varios irmdos desta Santa Casa de toda a probidade, ¢ a vista da boa

% ASCMRYJ, Idem, capitulo XXIX, p. 89,

> ASCMRY, Livro de Atas e Termos das Sessbes ¢ Deliberagbes da Administracde da Santa Casa da
Misericordia do Rio de Janeiro nos anos de 1820-1830, Rio de Janeiro: tip. do Jornal do Comércio, 1913, p.
24
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informagdo que os mesmos deram, com votos uninimes foi conferido...”™® ou “o qual
requerimento se mandou informar pelos administradores dos mesmos expostos, e segundo a

boa informagio que eles deram™*¥’

ou ainda concedido “em vista da informagfio que a Mesa
mandou tomar’**® “e tendo esta Mesa procedido as devidas informagdes pelos
Administradores do Recothimento das mesmas 6rfis desta Santa Casa (...)"**®. Ao que tudo
indica os procedimentos de informag¢io da Santa Casa do Rio de Janeiro ficou a cargo
daqueles irmos que estavam servindo num determinado ano. Caso as érfis fossem do
Recolhimento, os administradores do mesmo deveriam providenciar a verificagio. Caso
fossem expostas, caberia aos administradores dos expostos esta tarefa. Por fim, se fossem
de fora os irmdos da Mesa, os definidores ou conselheiros se encarregavam de fazer as
investigaces necessarias.

Entre os poucos pedidos que restaram para nés um parece ser significativo para
compreendermos como funcionava o processo de concessio dos dotes. Em 1810 Severina,
exposta da Santa Casa, dirigiu um oficio para a Mesa da irmandade. Neste oficio expunha
sua situacio:

Diz Severina (..), tendo a sua criacdo em casa de Policena
Francisca da Concei¢do, moradora na rua da Ajuda por baixo de
uns sobrados mimero 58 da parte direita a sair do Largo da Ajuda,
conservando-se até o presente recolhida, e aplicada a costura,
renda, engomar e mais servico do arranjo de uma casa, obrigacdo
devida, a quem a criou: que presentemente é procurada para casar
por um oficial de carpinteiro, de nome José Monteiro, morador na
mesma rua, que vive sem nota, e de bons costumes, e para efeito de
0 concluir precisa faculdade de vossas senhorias o que suplica, e
Juntamente se dignem de conferir-lhe por esmola wm dote, que a
Santa Casa costuma prestar as miserdveis, que se conservam
donzelas, e recolhidas, como a suplicante é constante naquela
vizinhanga, ¢ se ha de verificar por informacdo, quando quer que
vossas senhorias mandem proceder (.. )*".

E interessante como a peticdo parece pertencer a uma forma ja consagrada de

didlogo entre doadores e receptores de caridade. Como na petigio do pobre irmdo em busca

¢ ASCMRY, Livro de Atas e Termos... 1800-1810, Idem, p. 65.
7 ASCMRY, Livro de Atas e Termos... 1800-1810, Idem, p. 65
% ASCMRI, Livro de Atas e Termos... 1800-1810, 1dem, p. 107,
“? ASCMR], Livro de Atas e Termos... 1810-1820, Idem, p. 58.
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de auxilio, sobre a qual tratamos no primeiro capitulo, trata-se aqui de um certo idioma de
caridade, através do qual podemos perceber os valores em jogo. A primeira parte do pedido
€ constituido por uma longa apresentacdo da suplicante, comegando por identifica-la como
exposta da Santa Casa, passando por seu local de residéncia, a forma como se portava e as
tarefas que praticava. Nesta parte podemos observar como um individuo deveria apresentar-
S¢, portanto, para ser elegivel como receptor de caridade. Sendo uma mulher 2 procura de
dote, ela deveria mostrar antes de mais nada que possuia um domicilio certo, deixando
claro que era um local onde residia em troca de servigos, onde ndo havia de fato seguranca
sobre seu futuro. Deveria igualmente alegar viver em recolhimento, isto é, como podemos
ver do fim do oficio, conservando-se donzela, e ocupada nos servigos “do arranjo de uma
casa”, como afirma. Seu discurso mostra que havia, de fato, uma preocupagio em
identificar a vida e as condigdes de Severina de forma analoga a rotina e 4 educagio que se
queria destinar as Orfds reclusas no Recolhimento.

A segunda parte do oficio apresenta a caracterizagio do seu pretendente. José
Monteiro aparece como possuidor dos meios, dos procedimentos e das qualidades
necessarias. Pelo discurso do pedido ficava claro que os dois estavam prontos para merecer
o remédio que a Santa Casa oferecia, ou seja, tinham os requisitos necessirios para
construir uma unidade familiar conforme os mandamentos da Santa Madre Igreja. Faltava a
Severina apenas a licenca - ja que sendo exposta da Santa Casa - esta tinha o patrio poder
sobre ela, e os meios. Por fim, entre o pedido e o merecimento havia a consciéncia da
necessidade do julgamento alheio, no caso a certeza de que os vizinhos the dariam um
parecer favoravel. De fato, o pedido foi enviado para averiguacdo das informacdes em
junho de 1810 ¢ no més seguinte havia sido aprovado pela Mesa. Esse sistema, como
afirmaram Simona Cerutti ¢ Sandra Cavallo, baseava-se aparentemente em julgamentos a
principio circunstanciais e de observacio passiva, através do qual a conduta feminina
estaria cada vez mais sob responsabilidade da propria muther. Acreditamos ainda assim que
€sse recurso a testemunhas, embora envolto j& por um codigo mais restrito de
comportamento ainda possibilitava alguma maleabilidade, levando-se em conta as

negociagbes possiveis entre vizinhos e companheiros de paroquia.

“® ASCMRYJ, documentagdo avulsa, lata 35c.
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As formas de pedido as vezes variavam, embora o teor de suas suplicas fossem
parecidos. Em 1806 Ana da Porciuncula dirigia-se 4 Mesa, ja que "por morte dos ditos seus
pais ficou reduzida a total pobreza e indigéncia pelo muito empenho em que ficou a sua
casa, e a suplicante se viu obrigada a pedir uma pousada pelo amor de Deus em casa de D.
Anna Joaquina moradora na rua do Ouvidor onde se conserva” (...) “lhe consta que esta
respeitdvel Mesa costuma repartir por donzelas pobres, orfis, e recolhidas alguns dotes para
tomar estado de casada, suplicava humildemente a esta Mesa lhe queiram conferir um dote
(...) para com este socorro, € esmola poder conseguir o estado que pretende"®".

Joana Rosa do Espirito Santo, exposta, alegaria em 1807 “estar nas circunstincias
de tomar estado de casada, e pela sua pobreza o ndo tem podido conseguir, recorre a
suplicante a esta Mesa haja por bem conferir-lhe um dote (...) para com ele poder melhor
conseguir o seu estado"*”. Teresa Maria de Jesus, 6rf3 de pai que vivia em companhia da
méie em uma rua detras do Desterro dirigia assim sua sGplica: “vive na maior pobreza
possivel como mostra pela certidfo junta, e como se acha com idade de poder tomar estado
para se livrar da comunicagio do mundo, este o motivo por que pedia a esta Mesa lhe
conferissem pelo amor de Deus um dote de 2003000 réis dos que esta Santa Casa costuma
dar (..)™" Maria Feliciana de Vasconcelos Coimbra "por morte de seu pai ficou em
companhia de sua mie portando-se sempre com muita honestidade, apesar da indigéncia
em que ficou"(...)"por que esté tratada para casar com Thomas Luiz de Gouvéa, nio tem
com que se prepare para tomar estado (...)"** Caso semelhante foi o de Rita Luiza de

Jesus. Com a morte do pai

Joi a suplicante recolhida naguele asilo [Santa Casaj onde se tem
conduzido com toda a humildade, e sujeicdo, recomendada pelos
estatutos” (...} “para melhor achar pessoa com quem fome estado,
suplica e implora a vossas senhorias. que, pelo amor de Deus, lhe
queiram conferir um dote de 3208000, que esta Samta Casa tem
obrigacdo conferir anualmente a uma orfd pela instituicdo de José de
Souza Barros, visto que a suplicante esta nas circunstancias da mesma
instituicdio, como mostra pelos mesmos documentos. Pede a vossas
serhorias., pelo amor de Deus, se dignem conferir a suplicante o dote
referido, que ela ndo cessard de rogar a Deus pela vida e saude, e

1 ASCMRU, Livro de Atas e Termos...1800-181¢., Op. Cit., p. 70.
2 ASCMRI, Livro de Atas e Termos...1800- 1810, Op. Cit, p. 75.
4B ASCMRYI, Livro de Atas e Termos... 1800-1810, Op. Cit., p.110.
4 ASCMRY, Livro de Atas e Termos... 1810-1820, Op. Cit., p. 108.
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aumento de vossas senhorias, e encomendar a alma daguele pio
instituidor®™’

Unem-se em seus pedidos as prerrogativas e as imagens de pobreza que podemos
encontrar ja nas determinagdes do Compromisso de Lisboa.: orfandade, pobreza,
merecimentos e perigos. Podemos notar claramente a conexdo entre pobreza, a falta de
condi¢Oes para tomar um estado e o risco moral que isto significava. Maria Feliciana vivia
com honestidade, como diz a peticio, apesar de sua indigéncia, nfo tendo recorrido i
prostitui¢éo, ao concubinato nem a trabalhos possivelmente considerados indignos. Teresa
Maria vivia com a mie e encontrava-se em idade de se Hvrar da “comunica¢dio com o
mundo”, o que ndo podia fazer por falta de meios. Comunicagdo, segundo Raphael Bluteau,
podia significar sociedade, familiaridade e trato*®. A familiaridade e o trato com o mundo,
sem a garantia de honra, era, para esses homens de elite, a fonte de todas as
“desonestidades” ¢ de todas as ofensas a Deus. Trato 6 com os maridos, reconhecidos pela
Igreja, pois o mundo ndo sabe do temor que se deve a Deus. Em todos os recursos dizem as
suplicantes portarem-se com humildade e recolhimento. Estes eram seus merecimentos
como pobres que se apresentavam. Estes meritos, alids, podemos encontrar em todos os
tipos de auxilio oferecidos pela irmandade. Como a caridade estava associada a busca pela
manutencdo das relagSes de poder e hierarquia vigentes, como nos ensina Isabel S3*7 ¢
candidato ao auxilio deveria apresentar-se como resignado e consciente de sua situagdo, da
assimetria de sua posicdo em relacio aqueles que o ajudavam.

A concessdo do dote, que era registrada nos Livros de Atas e Termos da irmandade,
nédo significava o fim do processo de dotagdo. Apos receber a promessa do dote era preciso
que a dotada, ou seu marido, demonstrassem terem se recebido em casamento “na forma da
Igreja”, apresentando a Mesa a devida documentago. Sendo a documentagio conferida, era
dada ordem ao tesoureiro da Santa Casa para pagamento do dito dote quando este tivesse os
recursos necessarios. O capital dirigido aos dotes deixados em legados ndo constituia um
universo separado das financas da Misericordia. Este, assim como os demais recursos de
legados, fazia parte dos recursos movimentados pela irmandade em todos os seus trabalhos

de assisténcia. Alguns eram oriundos de aluguéis de casas ou de empréstimos a juros. Estas

** ASCMRY, Livro de Atas e Termos... 1810-1820, OP. Cit,, p. 120.
¢ D. Raphael Bluteaw. Vocabulério Portugués e Latino...., Op. Cit., p. 406.
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caracteristicas causavam uma grande instabilidade no efetivo pagamento dos dotes. Estando
a cargo dos tesoureiros eleitos anualmente, estes muitas vezes satisfaziam os dotes em
parcelas ou com atraso de alguns anos. Entretanto, casar-se com uma dotada pela
Misericordia fazia dos futuros maridos credores da irmandade, o que devena ser um
atrativo. Mais do que isto, a forma como os dotes eram satisfeitos ndo se diferenciava da
maneira como os demais recursos circulavam no periodo, o mesmo poderia acontecer com
um dote de familia ou uma herancga que se esperava receber.

Estivessem as Orfds dentro ou fora do Recolhimento da Misericordia, recorriam aos
dotes da irmandade 4 procura dos meios que lhes possibilitassem alcangar o estado de
casadas e o estabelecimento de uma unidade doméstica onde pudessem garantir sua
subsisténcia. Buscavam acima de tudo a sangiio de um nome que ihes conferisse uma
posicio na sociedade, que lhes garantisse uma “nomeacgdo”, longe dos estados de
instabilidade e ambigiiidade, material e simbolica, que recaiam sobre 0s sans aveu no Antigo
Regime e, no caso da sociedade colonial, ameagavam os individuos com a proximidade dos

estigmas de “cor” ¢ “condigdo”.

*7 Isabel dos Guimardes S&. Quande o rico se faz pobre: Misericordias, caridade e poder no império
portugués, 1500-1800. Lisboa: CNCDP, 1997.
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Como procuramos mostrar ao longo do trabalho, as chamadas obras de Misericordia
estavam relacionadas a sentimentos de compaix3o e dor interna entdio atribuidos as almas
daqueles homens em conformidade com os sentimentos cristdos, e mais especificamente,
catolicos. Estes sentimentos, embora ndo estivessem presentes em Deus, por serem por
demais terrenos, encontraram lugar na figura de Maria, a0 mesmo tempo humana e
celestial. A associagio entre a imagem de Maria, os sentimentos de misericordia e o dever
da caridade tornaram-se fortes no Ocidente cristio e fortaleceram-se ainda mais,
especialmente nas regides catdlicas, a partir do Concilio de Trento. Em Portugal o culto 2
Nossa Senhora se mostraria bastante intenso, marcando a religiosidade tanto de abastados ¢
poderosos como de pobres ¢ desvalidos. A irmandade de Nossa Senhora da Misericérdia,
apoiada no simbolismo de Maria como intercessora da misericordia divina e na necessidade
da externalizagdo e visibilidade do amor a Deus e da compaixio, espalhou-se pelo império
portugués acompanhando a empresa da colonizagio onde quer que ela se instalasse.
Encontrava-se j4 plenamente instalada na cidade do Rio de Janeiro antes mesmo do grande
boom das irmandades leigas na cidade no século XVIIL

A wrmandade da Misericordia reuniu em seu interior os membros das elites locais,
constituindo-se em um espago de articulagio de varios aspectos de suas vidas. Tendo em
vista O perigo que corriam as almas daqueles que angariavam fortunas ou que exerciam
atividades lucrativas, a Santa Casa lhes oferecia a possibilidade de exercerem a caridade e
de prepararem-se para o dia de suas mortes, curando suas almas de todos os males impostos
a si e aos outros, tdo comuns aos afazeres terrestres, que pudessem prejudica-las. A
irmandade propiciou igualmente um espago de sociabilidade para esses homens, onde
podiam se forjar aliangas, solidariedades e coesdo. Para uns a Misericérdia serviu como
expressdo de seu poderio econdmico e social ja conquistado, para outros foi o ponto a partir
do qual a luta por essa conquista teve inicio. A irmandade garantiu ainda, em alguns casos,
a execucdo de seus testamentos assim como a subsisténcia dos proprios irmios ¢ de seus
grupos de familiares ¢ agregados. A irmandade ofereceu por fim um espago no qual
homens brancos da coldnia, recém—chegados ou naturais, podiam externalizar sua caridade
cercada com a sangdo da instituigio de honra e poder. Neste sentido, a instituigio foi
igualmente um mecanismo de manutencio de poder e das estruturas hierarquicas da

sociedade, estabelecendo nio so aliancas entre os membros das camadas mais abastadas
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como tambem ligagdes de protegio e reciprocidade assimétrica entre portentosos e
miseraveis.

A relagdo da Santa Casa com o poder real foi fundamental para o exercicio da
caridade proporcionado pela irmandade. A irmandade, embora possa nio ter sido concebida
como tal ao tempo de sua fundagdo, acabou por se configurar como uma parte importante
do projeto portugués de colonizagio que conjugava as necessidades de colonizagio,
comércio e evangelizacio, sendo a Misericordia, de uma certa forma, quase que uma
espécie de “brago caritativo” dos soberanos portugueses, ou da presenga portuguesa em
ultramar. A rela¢do com o poder real nem sempre foi de entendimento e colaboragio. Como
vimos anteriormente, a irmandade era o locus de conjugacio de varios tipos de interesses e
aliancas das elites locais nem sempre em concordincia que as demandas do império
portugués. Muitas vezes entretanto podemos notar que, embora a proximidade poder
real/irmandade possa ter variado bastante ao longo dos anos, em varias ocasides 0s projetos
caritativos da irmandade estiveram em convergéncia com as necessidades da colonizag3o.
O melhor exemplo disto encontra-se justamente no cerne da fundacdo da Casa dos
Expostos e do proprio Recolhimento das Orfis do Rio de Janeiro, ambos criados ja dentro
das perspectivas populacionistas, que figavam, portanto, a riqueza das nagdes ao destino
das suas populagdes e transformavam os assuntos das pequenas familias em estratégias de
estado. Os interesses pessoais ou de certos grupos tiveram sempre de lidar com a
necessidade do aval régio, e a legitimidade das aghes, mesmo as caritativas, expressdo de
sentimentos religiosos pessoais, tiveram de seguir a norma, para além do “servigo de
Deus”, a necessidade do “servigo de sua majestade”. Pode-se dizer que esta questdo foi
ainda mais aguda em uma irmandade que mantinha, através de privilégios e concessdes,
estreitas ligagSes com o poder real.

A caridade para com as mulheres nfio escapou das questGes levantadas pela
demandas da colonizagio intentada por um estado preocupado com a proliferagio de seus
suditos € com o seu enquadramentos nos parimetros da agressiva politica evangelizadora
da Igreja pés-Trento. Entre as 14 obras de misericordia existentes, discutidas no capitulo 1,
nada € explicitado sobre dotar e casar 6rfas. Esta se tornaria, entretanto, uma das principais
fungBes da Misericordia, ou ao menos uma das obras através das quais a irmandade se

tornaria mais conhecida. Isto mostra, como vimos no capitulo 2, como as obras em prol da
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salvac8o das almas podiam ter grande elasticidade, como de fato tiveram, incorporando ao
rol das boas agbes elementos que representavam preocupagdes da sociedade no momento.
As chamadas obras voltadas para uma consciéncia social, portanto, nio vieram
necessariamente a substituir um medo do Além, foram mais provavelmente aglutinadas
formando um repertdrio mais variado de a¢des em favor da alma. Respondem, assim, a um
periodo de intercdmbio e fluidez entre caridade e devogiio, ou melhor, um periodo em que a
caridade era vista como uma virtude teologica, por ser expressio do amor a Deus, € a
devogdo como o sacrificio da vida e da liberdade por votos e amor a alguém, seja a Deus,
Cristo, Nossa Senhora ou aos santos da Igreja. Além disso a caridade deveria respeitar as
no¢des de solidariedade e reciprocidade assimétricas caras ao Antigo Regime.

Assim como no exercicio da caridade encontram-se de forma indissociavel
expressdo religiosa e consciéncia social, ter as mutheres como alvo desta mesma caridade
coloca em jogo uma série de valores e necessidades. As 6rfds foram uma das grandes
preocupacles da sociedade do Antigo Regime. Como vimos no capitulo 3, para estas
sociedades um individuo isolado tinha suas chances de subsisténcia, tanto material como
simbolica, extremamente comprometidas, ja que esta dependia de uma série de associagdes,
base da organizacdo social de entdo, da unidade familiar as corporagdes e irmandades. Por
este motivo, a morte de um chefe de domicilio podia se transformar num momento de
grande instabilidade, tanto para a unidade domestica como para os individuos que a
compunham. Além de perderem a tutela paterna, os Orfios podiam se ver privados de bens
materiais, j& que na hora dos inventarios eram liquidadas todas as dividas da propriedade. A
idéia que se fazia de pobreza no perfodo estava, por conseguinte, bastante marcada por esta
nstabilidade das unidades domésticas e do status dos individuos e grupos familiares, sendo
considerada uma aflicio que podia recair sobre as familias e os filhos em determinadas
fases do ciclo de vida. Era preciso entdo conseguir um remédio para esta aflicio. Grande
parte dos trabalhos de caridade no que concernia aos 6rfiios sem parentela e sem bens, tanto
meninos COmo meninas, concentrava-se na tentativa de integra-los 2 um grupo familiar ou
produtivo de maneira que pudessem garantir sua sobrevivéncia material e seu
enquadramento social.

No caso das mulheres, além da preocupagio com a sobrevivéncia material e sua

posi¢do social, havia ainda a questdo da honra que, centrada em torno de sua sexualidade,
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necessitava de certos cuidados. Neste sentido, o perigo da orfandade e do isolamento estava
justamente na falta de apoio que isto poderia gerar caso fosse necessario garantir um
casamento. Estado que conferia 4 mulher um stafus de honorabilidade estivel Com o
enfraquecimento do poder da comunidade na regulagio das relagBes pré-matrimoniais e
com a maior penetragdo do discurso tridentino da Igreja, conferindo legitimidade
unicamente as unides em face dos sacramentos da Igreja, parece ter havido, no caso do
Brasi] coldnia principalmente a partir da década de 20 do século XV, um progressivo
deslocamento das responsabilidades sobre a honra feminina. Com a intervengdo das
instituicSes, especialmente a Igreja, uma énfase crescente foi colocada no comportamento
feminino informado por um codigo de regras cada vez mais rigido. As instituicSes de
recolhimento para meninas em idade de casarem-se adquiriram o papel de substituir a
comunidade no controle das relagbes anteriores ao casamento. O funcionamento das
instituigdes de reclusio, para viabilizar este projeto de enquadramento, organizava-se em
torno da vigilincia sobre o contato das reclusas com o exterior, sua doutrinagdo religiosa e
os arranjos de sen casamento através da concessio de dotes,

O Recolhimento da Santa Casa da Misericordia do Rio de Janeiro foi uma
instituigdo criada em meio a todos estes valores e que buscava solucionar as ansiedades
desta sociedade cercada de instabilidade material e avida por seguranga e fixagdo dos
individuos nas hierarquias sociais. A criagdo da instituigdo surgiu dentro de uma intrincada
rede de relagdes sociais e solidariedades verticais e horizontais. Seu objetivo principal foi o
de atuar sobre a uma camada especifica da populagdo: Orfis brancas, cristis-velhas e fithas
de casamentos legitimados pela Igreja, cuja “aflicdo” da pobreza colocava em risco menos
sua sobrevivéncia material necessariamente e mais seu status, sua honra e sua qualidade em
uma sociedade marcada pela escravidio e pelos estigmas de “cor” e “condigfio”.

As especificidades e as conseqiéncias deste modelo de assisténcia na América
portuguesa, assim como as vivéncias das 6rfis deste tipo de auxilio precisam ser analisadas
de forma mais detida e aprofundada no futuro para que possamos compreender meihor
porque a candade para com as mulheres ganhou ao longo da época modemna uma tio
acentuada centralidade nos paises catolicos, ¢ especialmente em Portugal e na coldnia, e
por que razao, paralelamente, a atividade da caridade configurou-se como uma atividade

eminentemente masculina. $6 assim poderemos compreender de fato como se articulavam



os varios elementos e as varias nuancas da economia da caridade na sociedade colonial,

entre a cura das almas e o remédio das vidas.
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