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RESUMO

Thomas Hobbes subordina as profecias, presentes numa Repﬂblica. Cristﬁ, a
autoridade de seu soberano, fundamentando-se, para isso, na natureza dos
sonhos e da linguagem, elaborando a realidade como modelo de maquina. A
partir deste modelo, Hobbes concebe a religifio como culto e delimita a
palavra de Deus a seu registro nas Sagradas Escrituras, cujos textos sdo
elementos que compdem a King James Version, autorizada pelo soberano da

Reptblica.
ABSTRACT

Prophecies are the main principle of the Christian Commonwealth. Hobbes
subordinates them to the authority of his sovereign power. He uses as his
foundation the nature of Language and Dreams. From this basis, the reality is
built as a machine and the word of God is that which is written in the Holy
Scriptures only, which books are the King James Version.
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Introducéo -
1. Tema, Problema e Tese da Monografia -

Esta dissertagio' tem como objeto de estudo um tema presente na
tradi¢do filoséfica, que € a relagio do poder politico com o poder sobrenatural.
Este tema reaparece no Leviathan de Hobbes, que serve de base para ésta
monografia, livro no qual o sobrenatural é reduzido 4 revelagéo judaico-cﬁsté
¢ o poder piblico € reduzido ao Estado. A partir destas redugdes, delimitoﬁ-rse :
o tema desta monografia a relacdo da heranca da palavra revelada de Deﬁs,
disputada pelos cristdos, com a constituigdo do poder civil, o qual nfo se
fundamenta nesta heranca. Com o objetivo de realizar esta monograﬁa,
formulou-se a seguinte pergunta como problema: como Hobbes subordina a |
autoridade da Igreja ao poder publico, mantendo a revelagdo da palavra ‘de
Deus que estd na Biblia, na qual se fundamenta a autoridade da Igreja? Esta
monografia se propde a respondé-la, defendendo a seguinte tese: Hobﬁes
subordina a autoridade da Igreja ao poder pablico, concebendo a heraﬁc;a
eclesiastica da encarnagdo do Cristo na forma de culto a palavra divina‘
revelada e delimitada 3 Biblia, composta por meio da autoridade da Igreja,

cuja pubhicagdo foi autorizada pelo poder republicano.

" A respeito da natureza das referdncias bibliogréficas, traduches. e edigdes criticas da obma de
Hobbes, consultar a conclusdo ¢ a bibliografia desta dissertagdo. A respeito das citacdes, algumas
passagens orgipais foram transcritas em algumas notas, por serem decisivas pam. nossa
argumentacdo. O critério de citagdo foi o seguinte: os dois primeiros nameros significam
respectivamente as partes ¢ os capftulos contidos nas respectivas. partes, seguidos pelo niimero dos
paragrafos, quando houver, ¢ das paginas das edigbes citadas na bibliografia; a abreviatura (T. P. p.)
significa “traducdo em lingua portuguesa” e suas respectivas paginas, caso o leitor gueira trabathar
com estas referéncias. Esta dissertagdo néio seguiu necessariamente as tradugdes portuguesas.
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Em Hobbes, verifica-se a importincia da religido cristd ¢ seu vinculo
com a politica pelas obras que ele dedicou a este assunto.” Esta dedicacdo _ﬁﬁo‘
¢ momentinea nem circunstancial, porque ela estabelece um—vinculo com a
tradigdo filosofica, remetendo-se a Repuiblica de Platdo, a Cidade de Deusﬂ de
Agostinho e a distingfio entre as formas de poder que estdo presentes -n«o
“Livro I” da Politica de Aristételes. A tradicho filosdfica desta relagio rda
religido com a politica e a dedicacdo de Hobbes a esta relacéo justiﬁcaﬁl a
escolha deste tema no Leviathan como objeto de estudo desta menegraﬁa.
Além da tradicdo filosofica na qual o tema esta inserido, ha um outro moﬁve ~
para a retomada da relagdo da religifo com a politica nesta monograﬁé: a
relacdo da revelacdo da palavra divina com o poder piiblico possibﬁita
delimitar a especificidade do poder publico. O conhecimento deéta
especificidade pode ser perdido devido aos sonhos proféticos, pois eétes
canalizam paix0es, como o medo e a esperanga, para o espago piblico, cﬁaﬁdo -
condicBes para a presenga do sobrenatural Diante da presenca .do
sobrenatural, a especificidade do poder publico desaparece, porque eéta
especificidade torna-se um efeito do poder sobrenatural. Por conhecer a
natureza da religifio e da politica, Hobbes se questionou a respeito de coino
conceber a maquina publica fora da esfera da teologia, sem anular, no entanto, -
a religido, porque ndo se pode formular um poder legitimo compartithado por |
todos a partir da teologia; no poder publico esta legitimidade pode Séi'

realizada.

2 As obras principais de Hobbes sobre-a ética e-a politica sdo Elements of Law (1646); Ee(l’orpore
Politico or the Elements of Law, Moral and Politic {1650}, publicagio separada da parte dos
Elements, dedicada a Republica; De Cive (1642}, e uma segunda edigio em 1647 com acréscimo de
notas de resposta as objecdes; Leviathan (1651) ¢ uma edigao latina em 1670. Estas obras com suas

variagOes trazem a mesma abordagem da politica, que € a passagem do estade de natureza para a
sociedade civil € as causas da destruigdo da Republica.
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Esta dedicagdo de Hobbes & relagdo do cristianismo com o poder
publico levou seus leitores e criticos a caracterizar a obra hobbesiana como
uma obra politica e a caracterizar Hobbes como um fildsofo essencialmeﬁte
politico. Apesar de esta caracterizagio parecer reducionista, ela é procedente, -
pois, além de basear-se no nimero de escritos do filésofo a respeito do
assunto, ela baseia-se também na idéia recorrente nos escritos de Hobﬁes
sobre a unidade € a manutencdo do poder publico. Norberto Bobbio aﬁfma
que nenhum filésofo perseguiu tanto uma idéia como Hobbes persegaiﬁ a
idéia da unidade do Estado e, conseqiientemente, a idéia da seguraﬁga :
piblica.’ Toda obra politica de Hobbes é uma tentativa de evitar a fusdo entré 7
0 poder soberano ¢ o poder dos eclesiasticos, pois isto gera uma divisdo do
poder e a conseqiiente destruicdo da maquina publica, principalmente nuina
Republica Cristd. Nesta monografia, compartilha-se da opinide que Hobbes ¢
um filésofo politico, porque ele expde os fundamentos legitimos do poﬂer :
publico. Estes fundamentos mostram a dependéncia da politica de HobbesAde
uma teoria da imaginag¢do, de uma teoria da linguagem e de uma concepedo da

natureza humana, formando, com isso, um sistema.
2. O Lugar da Monografia na Recepgiio Critica

O levantamento mformativo sobre o que existe publicado a respeito de
Hobbes ¢ longo e trabalhoso, pois a producfo a respeito do filosofo € imeﬁsa.
Para se dominar esta produgdo, torna-se quase NeCeSSArio assumir éste
levantamento como tarefa prioritaria. Esta dificuldade, no entanto, nio ¢ ﬁm
empecitho, peis € possivel, dentro de critérios, fazer um mapeamento b“em

geral da produgéo relevante a respeito de Hobbes.

* Bobbio, Thomas Hobbes, p.26.



Para os objetivos desta monografia, este mapeamento tem uma Unica ¢ -
exclusiva finalidade que € situar o leitor num contexto mais geral da produéﬁo
hobbesiana. Esta finalidade facilita a leitura desta monografia, pois esté
mapeamento retoma temas familiares aos leitores de filosofia peliﬁba,
permitindo-lhes classificar, mesmo condicionalmente, esta monografia,
localizando suas contribui¢les e os temas que faltam ser abordados ou -'
desenvolvidos. Além disso, este mapeamento permite ao autor desta
monografia se localizar, pois este mapeamento indica os possiveis caminhds a
serem seguidos, os comentadores que merecem ser estudados € ndo apeﬁas
mencionados ¢ permite um estudo sistematico e preciso do tema proposto. |

Uma das mais férteis fontes de informaco a respeito da recepg:z’ib critica -
da obra hobbesiana é o Bulletin Hobbes I* Neste namero, é apresentado_ao '
leitor uma vasta produgio a respeito de Hobbes, realizada principalmente nos
Estados Unidos € na Europa. Este repertorio classifica os artigos e os 1ivr§s a
respeito de Hobbes em temas ligados ao contexto histérico ¢ doutrinal € rae
estudo geral e particular do sistema, sendo que este subdivide-se em: a)
filosofia primeira, logica, linguagem e ciéncia; b) ética e politica; religido e “
historia. E possivel localizar, dentro deste guadro tematico, atguns estuéics
relevantes a respeito de Hobbes. Para esta localizagfio, ¢ interessante utilizar o
texto de Norberto Bobbio a respeito da historiografia hobbesiana, pela clareza
e concisdo deste texto, que, no entanto, niioc tem pretensdo de ser exausti%zc.
Segundo Bobbio,” nos trinta primeiros anos do século XX, . 08 estudoé a
respeito de Hobbes foram marcados por uma reconstrugio unitaria de seu
pensamento, ressaltando a unidade por meio do método ou por meio do

mecanicismo. Para Bobbio, o expoente deste momento é o livro de Carl

* Archives de Philosophie, Paris, 51 avril-j ~in 1988,
> Bobbio, Thomas Hobbes, p. 188.



Shmitt Der Leviathan in der Staatslehre des Thomas Hobbes, (1938): o
Leviathan como a grande maquina unificadora. Quando Leo Strauss pub]ica
The Political Philosophy of Hobbes. Its Basis and its Genesis, (1936) ¢ A. E.
Taylor publica The Ethical Doctrine of Hobbes, {1938), esta Iendéncia‘ de
interpretar Hobbes nos quadros de um sistema ¢ interrompida e invertida.
Segundo Bobbio, estes autores afirmam que a ética e a politica em Hobbes _sﬁo :
completamente independentes do mecanicismo e do métode geométrico; ﬁésta
leitura de Bobbio, o Hobbes de Strauss ¢ um moralista que recobre éeu
pessimismo antropolégico com uma estrutura racional puramente externa é 0
Hobbes de Taylor deriva sua politica ndo da natureza humana, mas éos
- deveres a partir do querer divine. )
Deste debate em torno da obra hobbesiana, decorre a discussio do valor
cientifico € demonstrativo da politica em Hobbes ¢ o problema do fundamento
ultimo da obrigacfo politica: se a obediéncia se fundamenta numa e’tAica
racionalista ou teoldgica. Segundo Bobbio, Warrender, em seu importaﬁte
liviro The Political Philsophy of Hobbes. His Theory of Obligation (1957),
fundamenta a obrigagdo politica nas leis de natureza, que sdo divinas em
ltima mstincia. Com a publicacdo de Hobbes’s system of Ideas de Watkins,
Bobbio v€ um retornc a uma explicacdo mais equilibrada da obra do filésofo |
inglés. Macpherson em seu livro, The Theory o Possessive Individualésm
{1962), define Hobbes “como patrono dos direitos da burguesia em ascensdo e
o primeiro ide6logo do capitalismo™®, estabelecendo a anélise.histérica‘coﬁlo 7
referencial de compreensdo da obra do filésofo. Recentemente, dois grandes
livros influenciam os estudos a respeito de Hobbes: Reason and rhethori-é in

the philosophy of Hobbes, (1996) de Q. Skinner e La décision métaphysique -

¢ Bobbio, Thomas Hobbes, p. 191.



de Hobbes; conditions de la politique (1987) de Y.C. Zarka. Com Zarka ha
uma retomada da filosofia primeira e da ldgica € o vinculo destas com a
politica, propiciando uma abordagem mais ampla de Hobbes. Com Skinner, a
explicagdo historica € retomada a partir da retérica, e ndo da economia comé
fez Macpherson. |

A pamr deste estudo feito por Bobbio, nesta monografia, aceita-se o
debate em torno da obra de Hobbes, isto ¢, propde-se um estudo da obra- de
Hobbes em seu conjunto, e, para isto, o Leviathan torna-se um livro ﬁtii,
porque ele pode ser considerado uma obra de sintese do pensamento de
Hobbes. O ponto de partida para participar neste debate proporcionado peios
comentadores esta localizado na revelagdo da palavra de Deus, mas ndo p_ara :
justificar a obriga¢do politica, como se o estudo da religifio fosse importaﬁte :
devido a moral, e sim porque a revelagdo da palavra divina possibilita anélisaf :
a filosofia de Hobbes como um todo, nfo sendo a revelagdo apemas um

aspecto dela. -
3. Método

O encaminhamento tomado para expor a tese proposta segue a definigio
de Hobbes de Filosofia’, ou seja,. partindo do efeito do sobrenatural na
politica, que € a legitimacéio de um poder espiritual paralelo ao poder civil na-
figura da Igreja, expde-se a heranca eclesiastica da encarnagfio do Cristo "Cﬁﬁlﬂ :

a causa da presenca do sobrenatural na politica. A partir do conhecimento -

7 Thomas Hobbes, Leviathan, IV, XLV, p. 682 (T. P. p.384). “By Philosophy is understood the -
Knowledge acquired by reasoning from the manner of the generation of anything to the properties,
or from the properties to some possible way of generation of the same, to the end to be able to
produce; as far as matter-and humon force permit, such effects as human life requireth.”
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desta heranca, efetua-se a delimitagio e a reducdo do conhecimento da -
palavra divina e do papel da Igreja a Biblia. Partindo do efeito désta
delimitagdo ¢ desta reducdo, retira-se a legitimidade da presenca do
sobrenatural na politica, por meio da autorizacio pelo poder pﬁblice. 'da
publicagdo dos textos considerados sagrados pela Igreja da inglaterrai a
autorizacdo € a causa da perda de legitimidade do poder terreno da Igreja e -a'
realizacdo da subordinacio do poder espiritual ao poder soberano da

Republica.

4. Delimitacdo dos Textos Basicos

Para demonstrar a tese proposta nesta monografia, tomou-se como -
ponto de partida a obra Leviathan em seu texto inglés® conforme o leitor pbde
verificar pelas quase exclusivas remissdes a esta obra nas citagdes. Este livro
foi escolthido como referéncia, porque duas de suas quatro partes — “A
Republica Cristd” e “O Reino das Trevas” — tém como objeto a religido e na
quarta parte, “O Remno das Trevas™, Hobbes aborda temas’ que nﬁor se

encontram e€m seus outros escritos politicos. Na terceira parte do Leviathan,

¥ A referéncia ao texto inglés (1651} se deve ao fato de nfo. existir correspondéncia exata com o
texto latino do Leviathan (1668). K. Schubmann ¢ Y. C. Zarka consideram este uma quarta obra da
filosofia politica de Hobbes, ¢ nio apenas uma tradugio do texto inglés ou base para a traducio
inglesa (“Le Leviathan latin (1668), loin d’étre une simple traduction de son homologue anglais
mieux connu de 16351, est un remainiernent profond du texte anglais ancien. C'est pourquoi I” on
commence depuis quelques années a le considérer comme la quatriéme et derniére présentation de
la philosephie politique de Hobbes qui porte en outre un “Appendix” important sur la politique et ia
religion chrétienne et un index des matiéres unique dans les ouevres de Hobbes.” in Archives de
Philosophie 61, 1998, Cahier 2, p. 5). As diferencas entre.as duas obras nfic comprometem a
exposicdo desta monografia em sua primeira apresentagdo que, devido a sua complexidade, serfio
trabathadas numa monografia futura. Sobre esta questio. consultar: “Du Léwiathan”, p. XVI a
XXX, in Léviathan, mtroduction, traduction et notes de Francois Tricaud; ¢ A. P. Martinich, 4
Hobbes Dictionary, p. 193-197; a edicdo de Edwin Curley do Leviathan, p.viii-Ixxvi.

® Cf Os capitulos XL.VIe XLVII nos quais Hobbes tem como tema a doutrina, por ele considerada
errOnea, da Igrga Catdlica.



“A Republica Cristd”, o tema tratado ¢ a presenca do sobrenatural na politica,

que €, segundo Hobbes, o ponto mais delicado no que diz respeito a seguranca

e a eficiéncia da maquina publica. A presenga do sobrenatural na politica ¢
tratada apenas na terceira parte do Leviathan, principalmente no capiﬁjlo
XXX - “Dos Principios da Politica Cristd” - ¢ no capitulo XLII - “Do Po&er
Eclesiastico”. Ainda nesta parte, Hobbes compde os livros biblicos ¢ analisa o
significado de algumas palavras chaves presentes nos textos sag_ra&os,
retirando a autoridade da leitura daqueles que pretendem governar os homens
com base na religido testamentaria. ‘
Mesmo a religido sendo tema principal da terceira parte do De Cive ¢ da
segunda parte do Elements of Law, as citagdes de passagens destas obras- s
devem apenas ao fato de elas ilustrarem melhor o que Hobbes expde éﬁi

relagdo as citagbes das passagens correspondentes no Leviathan. O mesmo

i

ocorre com as citagdes referentes ao Elements of Law, utilizadas por motivo -

de esclarecimento quando se referem a imaginagfo, 4 qual o proprio Hobbes

faz referéncia no capitulo I do Leviathan. '
5:Resumo

Esta monografia esta dividida em trés capitulos e seus respectivos itens.
No primeiro capitulo, € exposta a relagio da revelagdo da palavra de Deus -aes
homens com as Sagradas Escrituras. A passagem da revelacdo para ras
Sagradas Escrituras ndo ¢ direta, porque ¢la depende da natureza dos sonhos,

da natureza das profecias nas Sagradas Escrituras ¢ da formacio das imagens

na sensagdo. Para Hobbes, muitos homens advogam que conheceram a -

" Idem, Leviathan 1, 1, p. 85 (T. P.p. 7). “To know the naturall cause of Sense, is not very
necessary to the business now in band; and I have ¢lse-where written of the same at Jarge.”

8.



vontade ou a sua palavra de Deus por intermédio de sonhos ou de uma leitura
inspirada de textos considerados sagrados. Com base nisto, estes homens
consideram-se superiores aos demais, por serem eleitos de Deus. Este
comportamento obscurece o conhecimento da revelagio da palavra de Deus,
tendo conseqiiéncias politicas, porque, com base na posse da palavra divina,

muitos homens; entre eles os tedlogos, que concebem a Igreja como o Reino
de Deus neste mundo, disputam o poder piblico. Devido a estes teologos, -
torna-se imprescindivel conhecer como e quando Deus se comunica ou se -
comunicou aos homens e se os homens devem obedecer aqueles que advogam
poder governar o destino da humanidade com base na palavra de Deus.

Para conhecer a forma como Hobbes concebe o conhecimento da palavra
de Deus, € necessario expor o que este fildsofo entende por leitura de si
mesmo € a relacdo desta leitura com a mente humana. A leitura de si mesmo €
uma forma de se conhecer e conhecer 0 género humano pela comparacio que
o leitor de s1 mesmo faz de suas paixdes e de seus pensamentos com os de
outros homens. Esta comparacdo desloca estrategicamente o conhecimento a
respeito de Deus dos livros de teologia para a mente humana, na qual estdo
presentes os pensamentos a respeito de Deus, construidos pelos tedlogos ¢
analisados por Hobbes, cuja leitura de si mesmo € a redacdo do Leviathan.
Dentro deste quadro, ler a si mesmo € conhecer a producio ¢ a manutengio
das imagens biblicas na mente humana e, para isso, Hobbes vincula a
producio ¢ a permanéncia das imagens na mente a sensagio.

As imagens biblicas que compdem o discurso teologico alojam-se na
mente, ndo sendo possivel conceber estas imagens na mente fora da sensacio.
O conhecimento da sensacdo mostra que as imagens sio inerentes ao sujeito
que as sente, ndo existindo nada fora das imagens que uma razio superior

possa acessar; isto significa que os vocabulos teologicos referem-se as



imagens produzidas nos limites da sensagdo. A partir deste hmite, Hobbes
considera que as imagens s#o dependentes dos choques, desaparecendo com 0
tempo 4 medida que os choques na sensagdo desaparecem. No entanto, as
imagens podem permanecer na sensagdo como imagens antigas ¢ passadas na
forma de memoria. Quando Hobbes afirma que a memoria € a permanéncia de
imagens na mente apos terem sido produzidas nos 6rgdos dos sentidos, esta
permanéncia ¢ uma passagem da sensagfo a natureza do movimento, que €
exterior aos orgdos dos sentidos. Esta passagem ¢ uma remissdo rrdo
conhecimento das imagens na memoria ao conbecimento dos choques dos
corpos que produzem as imagens na sensagdo, tomando-se, para este
conhecimento, o estado de movimento como condi¢do dos corpos.

Como alguns homens alegam que, em sonhos, as imagens dependem de
uma forga sobrenatural e independem dos choques dos corpos e da condigfo
de movimento, Hobbes considera necessario investigar a natureza dos sonhos
e das profecias. Nesta investigagdo, os sonhos s@o imagens em movimento €
tém a mesma natureza das imagens produzidas na sensacfo quando os homens
estdo acordados. No entanto, os sonhos proféticos sdo as profecias registradas
na Biblia e s80 aceitos somente porque estio registrados nos textos sagrados,
que determinam a legitimidade das profecias. Esta determinacfio estabelece a
Biblia como referencial para se conhecer a palavra divina, que € reduzida e
delimitada aos textos considerados sagrados. |

Apos a exposi¢do dos textos sagrados como referencial para se operar
adequadamente com a realidade, no capitulo II ¢ exposta a autoridade da
Igreja registrada nestes textos como heranca da revelacdo da palavra divina.
Este capitulo é uma passagem da revelagdo da palavra divina nos textos
sagrados para a herdeira desta palavra, que ¢ a Igreja. Nesta passagem, ¢

exposta a natureza revelada da palavra divina, conhecida apenas por seu
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registro no texto biblico, ¢ a autoridade da Igreja. Esta autoridade eclesiastica
¢ mediatizada pelo conteudo e pela continuidade do Antigo Testamento no
Novo Testamento ¢ aponta para a funcdo renovadora, no Novo Testamento,
dos ensinamentos de Cristo a respeito da palavra divina revelada a Moisé€s no
Antigo Testamento. A palavra de Deus permanece na figura do Cristo como
uma nova alianga de Deus com os homens. Esta renovacgio da antiga alianca
permanece nos testemunhos apostolicos, registrados no Novo Testamento, das
trés fungdes do Cristo que sdo a de pastor, de salvador ¢ de rei eterno,
herdadas na figura dos doutores da Igreja. Na analise de Hobbes, a Igreja
herda, desta delimitagdo e reducdo da palavra divina aos textos sagrados, aé
fungdes do Cristo, fixando, eom isso, um campo externo aos templos
religiosos que ndo ¢ recoberto pela atuacio daquele que toma com base a
revelagdo da palavra divina na Biblia para exercer sua autoridade.

No capitulo 11, € exposta a subordinagdo da Igreja a autoridade publica
como passagem da determinagdo do lugar da revelagdo da palavra, que ¢ a
Biblia, para um campo racional regido pela atuacio do poder publico. Esta
atuacgdo do poder publico depende de um ordenamento racional da realidade
que estabelece o lugar do homem e das normas de seu comportamento nesta
realidade. Este ordenamento se faz, segundo Hobbes, imitando a ordem da
criagdo presente no Antigo Testamento, por meto da realizaco da Arvere da
Filosofia, que delimita o campo do real. Nesta delimitagéo, o sujeito universal
ou artifice constréi um animal artificial que ¢ a Repiblica, na qual o homem ¢é
a matéria que a compde. O homem como matéria da maquina publica ndo
possui uma sociabilidade natural, pois tanto o homem como os corpos naturais
estdo num movimento conflituoso, ¢ gque possibilita conceber o convivie
humano como resultado de um poder soberano externo aos homens, que

advém de um pacto entre eles, no qual todos os homens participam. Esta forca
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externa € resultado de uma transferéncia de poder para uma pessoa artificial
que atua representando os autores do pacto que estabeleceram a autoridade
desta pessoa. A atuacdo desta pessoa artificial € a regulamentacio e a
autorizagdo, por meio do monopdlio da coercdo fisica e das normas, ‘do
‘comportamento- dos homens na figura do

autoriza -a publicacdio dos textos considerados, pela Igreja da Inglaterra,

rano. I este soberano que

sagrados, realizando, por meio desta autorizacdo, a subordinacio da fonte de

poder espiritual e de sua representante ao poder piblico.
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I. A Revelagéio de Deus e as Sagradas Escrituras
1. O Obscurecimento da Natureza da Revelacdo

O estabelecimento de uma forma de conhecimento que evite que os
homens interpretem a realidade legitimando-se na vontade de Deus, sejam eles
tedlogos ou homens que prevéem o futuro, € uma preocupacgdo que se verifica
principalmente nas obras politicas de Hobbes, pois os homens freqiientemente
utilizam o sobrenatural para explicar os fendmenos naturais € o0s
acontecimentos politicos. A inspiracdo sobrenatural é concebida como um
conhecimento que governa a politica e como uma explicagdo para a causa do
movimento das imagens oniricas ¢ dos membros que permitem aos cOrpos
dotados de vida se locomoverem. Esta utilizacdo do sobrenatural que, segundo
Hobbes, obscurece a compreensido da realidade e dificulta o convivio humano
¢é explicada pelo fato de alguns homens acreditarem que conhecem a vontade
divina.

Hobbes denuncia a pretensdo de homens ambiciosos e desejosos de
gloria que sdo levados pela idéia de que podem falar com Deus em qualquer
lugar e momento pelo simples fato de eles desejarem isto. Alguns destes
homens se denominam ou sdo vistos por outros homens como visionarios que,
baseando-se nos escritos proféticos do Antigo Testamento, comportam-se da
mesma forma que os profetas do Antigo Testamento e concebem seus proprios
sonhos como prendncios de acontecimentos vindouros. Estes visionarios
acreditam que, ao dormirem, as imagens produzidas no decorrer do sono sdo
dotadas de uma natureza diversa das imagens produzidas nos orgios dos
sentidos quando eles estdo acordados, sendo os sonhos um meio pelo qual eles

tomam contatc com ¢ sobrenatural da mesma forma que ocorreu com Jacé ao
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sonhar com Deus no cimo da escada.'' Para estes visioparios os sonhos sio
mensagens vindas de fora dos sentidos e enviadas por um ser superior ou
advém de um lugar inatingivel pelos sentidos e pela razfio humana e
representam o sobrenatural, ndo tendo estas mensagens rela¢do originéria
alguma com os drgdos dos sentidos.

Além de advertir a respeito dos wvisionarios, Hobbes denuncia a
pretensdo de tedlogos que filtram a verdade nas Sagradas Escrituras para
seduzir outros homens e fortalecer o poder terreno da Igreja. Os tedlogos se
valem de mistérios e de passagens obscuras de textos sagrados, os quais ndo
sdo compreensivels pela razdo, para levar os suditos a desobedecerem o poder
da Republica em favor do poder da Igreja. Hobbes adverte que os tedlogos
ensinam nas escolas da cnistandade que as imagens oniricas surgem nos
proprios bomens e que elas nfio t€m causa; adverte também que os tedlogos
afirmam que as imagens dependem mais comumente da vontade dos homens ¢
que foram inspiradas em alguns homens por Deus, do qual decorre os bons
pensamentos que estes homens e os tedlogos possuem, ¢ afirrnam que seus
maus pensamentos foram inspirados pelo Diabo."? A presenca e a auséncia de
algo que se materializa em chamas sfio denominadas, pelos doutores da Igreja,
“... espiritos, porque o sentido do tato nada discerne no lugar onde aparecem
que seja capaz de resistir 4 pressdio dos dedos”." De acordo com Hobbes, os
tedlogos nfo se referem ao ar e as substdncias aéreas utilizando a palavra
“corpo”, mas chamam-lhes venfo ou hdlito, porque os tedlogos sentem os
efeitos do vento e do ar em seus proprios corpos, ou chamam-lhes de espiritos,

pois tomam como referéncia a palavra latina spiritus, que também se referia ao

! Génesis 28:11-13.
2 Ydem, Leviathan, L I1, p. 93 (T. P.p. 14).
'3 tdem. Leviathan, T, XXXIV, p. 429 (T. P. p. 234).
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vento ou halito.'* A presenca deste espirito que se materializa-se nas chamas
instaura a divisdo entre aquilo que pertence ao mundo dos homens e aquilo
que pertence ao sagrado, isto €, que estd fora do uso comum dos homens.
Hobbes aceita a possibilidade de os homens terem contato com Deus,
porque, segundo os relatos biblicos, Deus ja se comunicou com eles. Como
esta comunicagdo esta restrita a estes relatos, decorre disto que os homens
somente tém conhecimento da palavra revelada de Deus pela leitura da Biblia,
mas jamais o conhecimento de Deus. A ocorréncia desta comunicagio divina
registrada na Biblia ndo significa que quando os homens desejarem receber a
palavra divina, esta comunicacdo necessariamente sera realizada; se ela se
realizar serd devido a vontade de Deus, desconhecida pelos homens ¢
independente do desejo humano. Esta crenga ¢ resultado de um
desconhecimento da natureza da comunica¢fo de Deus e da natureza do desejo

dos homens em receber a palavra divina.
2. A Leitura de Si Mesmo e a Mente Humana

Como muitos homens acreditam ter conhecido Deus por meio da leitura
das Sagradas Escrituras ou por terem seguido os sonhos dos visiondrios gue se
inspiraram nestes textos sagrados, Hobbes escreve com o objetivo de evitar as
conseqiiéncias desta crencga, que € a fusdo da revelagdo com o poder publico e
a fusdo da revelagdo com a natureza dos corpos. Para evitar estas fusdes,
Hobbes pratica um ditado muito em voga em seu tempo: que a sabedoria ndo
se adquire pela lettura dos livros, mas pela leitura do homem. Segundo

Hobbes, ler o homem nada mais € do que um aprender a conhecer a si mesmo

' Idem, Leviathan, TIL, XXXIV, p. 432 (T. P. p. 233).
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(nosce teipsum); ¢ fazer uma leitura de si mesmo.” Em vez da leitura dos
livros ou dos sonhos e dos pensamentos de outros homens, Hobbes propde que
os homens voltem-se para dentro de si proprios. Esta proposta nada mais é do
que uma comparagio que cada homem faz de suas paixdes e de seus
pensamentos com os de outros homens, pois as paixbes e os pensamentos
vividos pelo leitor de si mesmo ocorrem da mesma forma com outres homens
que vivem ou viveram situagOes idénticas, pois pensamentos € paixOes sdo
semelhantes nestas situagdes. Os homens percebem esta identidade de paixdes
¢ de pensamentos quando analisam seu mundo interior, mesmo sendo a
constitui¢io individual e a educagio de cada um téo varidveis e tdo faceis de
serem ocultadas de outros homens.'°

Ao propor a leitura de si mesmo, Hobbes recusa a utilidade daqueles
que afirmam conhecer perfeitamente um outro homem através das ages deste,
porque isso vale apenas para os poucos conhecidos que um homem
geralmente tem,'” pois um homem ndo pode conhecer todos os homens.
Mesmo que um homem conheca muito bem seus poucos conhecidos, este
conhecimento ndo tem a mesma garantia que existe no conhecimento do
género humano. Portanto, quando um homem 1€ a si mesmo, ele esta lendo,
em suas proprias paixdes e pensamentos, o género humano.

Este aspecto universal que caracteriza a leitura de si mesmo permite a
Hobbes escrever a respeito de si mesmo, expondo a natureza da mente
humana. Hobbes reduz e delimita sua leitura de si mesmo ac cophecimento da
mente humana, sendo que esta redugfio e esta delimitacdio sdo estratégicas,

porque permitem a Hobbes e a qualquer leitor de si mesmo conhecer a

1% 1dem, Leviathan, Introduction, p. 82 (T. P. p. 6).
6 1dem, Leviathan, Introduction, p. 82 (T. P. p. 6).
17 Ydem, Leviathan, Introduction, p. 82 (T. P. p. 6).
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natureza da revelagdo da palavra divina e, com isso, excluir a obscuridade que
norteia o conhecimento da revelagdo divina. Ao realizar este conhecimento da
mente, Hobbes atinge a fronteira entre o conhecimento da natureza e o
sobrenatural, distinguindo o sobrenatural do natural. Ao realizar a exposicido
da natureza da mente humana, ele desloca 0 conhecimento a respeito de Deus
dos escritos teolégicos para o interior da mente humana. Com este
deslocamento, Hobbes delimita o conhecimento a natureza da mente, evitando
a introdugdo do sobrenatural no conhecimento e na efetivagdo do poder
puablico.

Para Hobbes, o que os homens sabem a respeito de Deus ¢ resultado de
uma exposi¢do de pensamentos produzidos na mente humana, na qual estdo
presentes os pensamentos a respeito de Deus. Estes pensamentos conhecidos
na leitura de st mesmo foram construidos pelos tedlogos a partir de uma
leitura dos textos sagrados e incutidos na mente dos homens por meio do
discurso teologico. A partir da leitura de sua propria mente, Hobbes analisa o
discurso dos tedlogos, porque ele pode conhecer aquilo que os tedlogos
conhecem, pois a mente de ambos tem a mesma natureza. Os tedlogos na
condigdo de leitores de textos considerados sagrados e os visiondrios na
condi¢do de leitores dos sonhos estfio subordinados 4 mente humana e esta
condi¢do explica o discurso teoldgico e os somhos proféticos de ambos. Os
tedlogos e 0s vislonarios, ao exporem o que pensam do mundo, seus sonhos
ou a leitura que fizeram de algum texto sagrado, nada mais fazem do que
expor o que leram em suas proprias mentes. Se eles conhecem a vontade de
Deus revelada em sonhos ou escrita em textos, todos os homens podem
conhecer a vontade divina em sonhos ou em leituras, porque a natureza da

mente ¢ igual em todos os homens. Hobbes se vale da capacidade de ler a si
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mesmo como uma leitura da mente humana para combater o discurso ¢ a

pratica dos tedlogos e para ordenar o poder publico.
3. A Imaginacéo e a Natureza do Movimento

Hobbes escreve no Leviathan que esta obra é resultado de uma

exposic¢do clara e ordenada da leitura que ele fez de si mesmo e que cabe aos

(13

leitores do Leviathan “. venficar se eles nio encontram ¢ mesmo em si

proprios, pois esta espécie de doutrina ndo admite outra demonstrag::a”io.”18 A
redacio do Leviathan como uma exposicdo da leitura da mente humana por
Hobbes nfo ¢ uma confissdo dos segredos mais intimos da alma humana, mas
a capacidade do homem em recordar e transmitir o encadeamento de
pensamentos que compdem a natureza do discurso na mente humana. Esta
recordagdo e transmissido expostas no lLeviathan sdo simultaneamente o
conhecimento ¢ a recusa da v filosofia, da tradicdo fabulosa e dos vestigios
da religido dos gentios, temas que compdem os quatro capitulos da parte IV do
Leviathan. Estes aspectos da parte IV, Hobbes denominou “Reino das Trevas”
e estdo presentes na mente dos homens, porque foram produzidos no contato
com os vocabulos transmitidos pelos tedlogos. O vocabulario teoldgico €
concebido como se ele fosse externo e anterior 4 mente dos suditos, no
entanto, ele € produzido nos 6rgdos dos sentidos e permanecem na mente dos
suditos. Hsta permanéncia se deve ao vinculo entre a memoéria na mente
humana e a natureza da sensacdo. A leitura da mente humana como uma

compreensdo do “Reino das Trevas” remete a sensacgdo.

¥ Tdem, Leviathan, Introduction, p. 83 (T. P. p. 6).
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A sensacgdc € o contato do objeto externo a mente com os 6rgdos dos
sentidos: ™ é o lugar original das imagens decorrentes das acdes dos objetos de
onde as 1magens procedem.”’ Assim, por intermédio da visdo, representa-se,
por exemplo, a imagem de uma fogueira como sendo composta de cor ou
figura ¢ esta € toda a informagdio e conhecimento que os homens tém da
qualidade do objeto através da visdo. E assim, por intermédio das demais
sensagdes, representa-se as concepgdes de diversas qualidades das chamas *
Para Hobbes, o maior engano quanto a observagdo pelos sentidos estd no
vinculo entre a imagem e o objeto visto, pois a0 mesmo tempo que os homens
inferem que quando v€em diretamente um objeto, a imagem deste objeto
parece estar nele, eles inferem que a imagem do sol refletida na agua néo
parece estar no objeto, pois eles véem a imagem por reflexdo. Para esclarecer
melhor que as imagens ndo pertencem aos objetos, mas estdo no interior da
mente humana, Hobbes da o exemplo de um homem cego diante da fogueira:
“ .. tal como um bhomem que tenha nascido cego, que ou¢a os outros falarem
de irem aquecer-se junto ao fogo, e seja levado a aquecer-se junto ao mesmo,
pode facilmente conceber, e convencer-se de que ha ali alguma coisa que os
homens chamam fogo, que € causa do calor que sente, mas ¢ incapaz de
imaginar como ele seja, ou de ter em sua mente uma i1dé€ia igual a daqueles que
véem o fogo Wk

N4o ¢ facil para um homem cego conceber o calor como algo dentro do
proprio cego, nem mesmo para um homem dotado de visdo conceber que a
coisa vista esta em seu olho; o calor que um homem, cego ou ndo, sente

quando se aproxima do fogo esté no interior do homem e € muito diferente do

® 1dem, Leviathan, 1, L p. 85 (T. P p. 7).
® {dem, The Elements of Law, 1,2, §3,p. 3 (T.P.p. 51).
2 dem, The Elements of Law, 1,2, § 4. p. 3 (T.P.p. 51).

22 Ydem, Leviathan, I, X1, p. 167 (T. P. p. 64).
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calor que existe no fogo. A sensagdo de calor que um homem cego sente no
tato ndo esta no objeto ou na coisa sentida, pois aquilo que um cego ouve o0s
homens dotados de visio denominarem fogo nfo ¢ algo fora dos 6rglos dos
sentidos, mas €, segundo Hobbes, uma aparicdo daquela agitacdo que o fogo
provoca no cérebro. A fogueira ¢ uma imagem simultaneamente caldrica e
acustica, porque as imagens estdo nos homens na forma de calor no tato e na
forma de som no ouvido. O som, as cores, o calor e as demais qualidades das
chamas que os homens percebem pelos sentidos os fazem pensar que elas
existem no proprio fogo, todavia, elas sfo apenas aparéncias inerentes aos
homens que as sentem, ndo estando nas chamas.”

Assim como a imagem do fogo sentida pela vista, a imagem do som
produzida no ouvido devido ao estalar das chamas nfo estd no estalar dos
gravetos que é ouvido, mas no homem que a sente. A imagem nio € inerente
ao corpo que a produziu, sendo este o motivo que “... ndo s6 um homem pode
ver como também pode ouvir em duplicado ou triplicado, pela multiplicagio

de ecos, que sendo tantos sons quanto o original, € ndo estando num tnico e

2524

mesmo lugar.”™" Do mesmo modo, as imagens que surgem de outros sentidos

sio concebidas no sujeito que as sente, porque as irnagens ndo sdo nerentes as
coisas que as produziram, pois ndo estdo na coisa ouvida, vista ou tocada, mas
nos homens,25 pOT 1SS0, as imagens nio sdo as mesmas para cada homem. A
imagem tatil do fogo, que ¢ denominada “calor” por um homem cego, € 0
limite daquilo que pode ser imaginado por este homem, porque ele, assim
como um homem dotado de visdo, ndo tem acesso ao fogo fora da sensaco; o

cego tem acessc a imagem do fogo através do tato, que € o calor, e 0 homem

* idem, The Elements of Law, 1. 2, § 9, p. 6-T (1. P. p. 55-36)
% Idem, The Elements of Law, 1,2, 89, p. 6-7 (T. P.p. 55).
® 1dem, The Elements of Law,1,2,89,p. 7 (T. P. p. 56).



dotado de visdo tem acesso a imagem do fogo através da vista, que € o
movimento colorido das chamas.

O calor das chamas sentido por um cego pode ser sentido por homens
dotados de visfo, mesmo a recepgdo do fogo por um cego ndo sendo igual a
daqueles que véem e sentem o fogo, pois a natureza da leitura que um cego faz
do mundo diante das chamas pelo tato é a mesma de um homem dotado de
visdo, porque os sentidos compdem o género humano e ndo um homem em
particular. Um cego perante uma fogueira ¢ um homem dotado de visdo que
olha o movimento dos astros no telescopio sdo iguais, pois ambos
permanecem na imaginagfo, porque o fogo € a imagem no tato, no caso do
cego, e 0 movimento dos astros ¢ a imagem no olho daquele que observa pelo
telescopio; o fogo e o movimento dos astros sdo, portanto, imagens nos 6rgaos
dos sentidos.

As imagens percebidas nos sentidos pelos homens nio cessam quando o
objeto que as produziu deixa de existir, mesmo que ele seja afastado do
respectivo orgdo da sensagfo; embora a sensagdo desaparega, as imagens
tendem a permanecer na mente apds terem sido produzidas na sensacfo. Esta
permanéncia que tende a desaparecer com o passar do tempo € denominada
imaginacdo por Hobbes. Ao fazer esta denominagéo, Hobbes segue a tradicio
dos autores latinos, que, devido a imagem criada pela vis3o, aplicaram o
mesmo termo, ainda que indevidamente, a todos os oufros sentidos.”® Esta
aplicagdo inadvertida decorre do fato de o calor das chamas ser confundido
com o movimento da cor vermelha das chamas, no entanto, a sensacdo tatil
ndo depende da fusdo imagem-matéria, como se verifica no caso de um

homem cego, o qual jamais podera visualizar o vermelho das chamas. Ao se

% Ydem, Leviathan, L 1L p. 88 (T. P. p. 11}
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pensar que o calor ¢ a cor vermelha do fogo e seu movimento, ocorreu
inadequadamente um privilégio da visdo sobre o tato, mas ambos sdo
imaginagdes entre as quais ndo existe hierarquia. Hobbes nos informa que a
palavra imaginagdo ¢ uma traducfo latina da palavra fantasia, utilizada pelos
gregos, que significa também aparéncia. Imaginagcio e aparéncia sio nomes
adequados quando atribuidos aquela “semsagdo diminuida, que encontra-se
nos homens, tal como em muitos outros seres vivos, quer estejam
adormecidos, quer estejam despertos.™’

Esta sensagfo diminuida ¢ uma sucessio de um pensamento a outro,
também denominada como conseqiiéncia ou cadeia de pensamentos que forma
o que Hobbes denominou discurso mental;”® esta denominagiio possibilita
distinguir o discurso mental do discurso com palavras. Esta sucessdo de um
pensamento a outro na mente ndo possibilita ao discurso teologico reger a
imaginacdo, porque hd uma especificidade nesta sucessdo de pensamentos.
Esta especificidade ¢ a capacidade dos homens de nomear as imagens que
estdo associadas aos vocabulos teoldgicos, dando outros significados a estas
imagens sem necessariamente comunica-las aos outros homens. Ha um ponto
de convergéncia na mente entre os nomes formulados por Hobbes como leitor
da mente humana e os vocabulos teologicos que este mesmo leitor recebeu na
condi¢do de receptor do discurso teoldgico. Hobbes compara as imagens que
foram nomeadas por ele a partir de seu discursc mental com os vocabulos
recebidos por intermédio do discurso dos tedlogos. Com esta atribuicdo de
novos significados, Hobbes concebe as lembrancgas biblicas divulgadas pelo
ministério da Igreja como imagens passadas e antigas. Os significados

atribuidos por Hobbes aos vocabulos biblicos reduzem os vocabulos que

7 jdem, Leviathan, L I, p. 83 (T.P.p. 11),
 ldem, Leviathan, 1, 11, p. 94.
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nomeiam as imagens tradicionais da teologia a nomes atribuidos por teélogos
num tempo ja passado, porque o fundamento da nomeagdo das imagens
biblicas estd na natureza da mente, compartithada por todos os homens
inclusive pelos tedlogos. A natureza do discurso mental elimina a suposta
diferenga entre Hobbes e os tedlogos, tendo, Hobbes, por isso, a mesma
capacidade que os te6logos tém para atribuir nomes aos registros biblicos que
permanecem na mente no tempo presente. Os tedlogos, Hobbes e qualquer
homem que leia a si mesmo tém a capacidade de atribuir nomes as imagens
formadas na sensagfo, pois estas imagens ¢ a capacidade de nomeé-las sdo
sempre atuais, o que possibilita a renovagio dos nomes a elas atribuidos.

Esta capacidade serve de referencial para a recusa dos vocabulos
herdados da tradi¢8o teoldgica, porque os vocabulos desta tradicdo ndo sdo
uma exposicio da esséncia da realidade, mas uma exposi¢do do ordenamento
atribuido aos vocabulos pelos tedlogos. Os vocabulos teolégicos ndo
correspondem necessariamente as imagens que lhes foram atribuidas e
Hobbes, como receptor de uma imagem, ¢ também aquele que tem a
capacidade de nomea-la, recusando os vocabulos desta tradi¢do. A recepgdo
de um vocabulo qualquer na mente de um homem ndo ¢ sindnimo de
imutabilidade deste, mesmo que haja por parte deste receptor uma aceitacdo
quanto ao significado da imagem nomeada.

Com 1sso, Hobbes muda a natureza da meméria, porque ela passa a
exprimir a diminui¢io das imagens na sensago; esta diminuicio significa que
as imagens sdo antigas e passadas. Por as imagens terem esta natureza
evanescente, a memoria ndo € uma mensagem que vem de fora da sensacdo €

que permite visualizar o futuro, mas ¢ actimulo de muita experiéncia.® A

® {dem, Leviathan, L 1L p. 89(T.P.p. 12).
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leitura hobbesiana da memoéria na mente humana € uma composicdo da
origem dos nomes que permanecem como discurso mental evanescente € sem
o recurso da revelacdo. O discurso dos tedlogos que permanece na memdria
estd no limite da sensagio e tem uma natureza evanescente, mesmo que O
encadeamento das imagens nomeadas pertenga ao texto biblico. Por isso,
Hobbes afirma que “... ndo ha qualquer outro ato na mente humana que eu
possa lembrar, naturalmente implantado nela que exija alguma coisa mais
além do fato de ter nascido homem e de ter vivido com o uso dos cinco
sentidos.””” A sensagdio ¢ o lugar de retificar os erros cometidos por cada um
dos homens,”’ porque ela possibilita gue se comece O Taciocinio novamente a
partir dos proprios fundamentos primeiros do conhecimento humano.”
Hobbes afirma que a memoria tende a permanecer na mente apds ter
sido produzida nos 6rgdos dos sentidos e esta permanéncia € uma passagem da
sensacdo a algo que € exterior a producio de imagens nos 6rgéos dos sentidos.
Esta exterioridade remete a analise da realidade aos chogues dos corpos como
condi¢do de movimento ¢ n@o ao transcendente, delimitando, com isso, a
memoria aos efeitos dos choques imaginados na mente. Segundo Hobbes,
como os homens, depois de se movimentarem, se acham sujeitos & dor e ao
cansago €, por 1Sso, procuram o repouso naturalmente, eles acreditam que o
mesmo ocorre com todos 0s corpos> e esperam que os corpos, depois de um
determinado tempo, retornem ao movimento. Os homens consideram que 0s
corpos estdo cansados do movimento, porque eles avaliam ndo apenas os

outros homens, mas todas as outras coisas do mundo, tomando a si mesmos

como referéncia.

* Jdem, Leviathan, L IIL, p. 98 (T. P. p. 18).

* {dem, The Elements of Law, 1,2, § 9, p. 6-7 (T. P. p. 55-36).
32 Idem, The Elements of Law, 1.5, § 14,p. 23 (T. P. p. 82).

33 1dem, Leviathan, L 11, p. 87 (T.P.p. 11
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Alguns homens acreditam que abandonaram o repouso atingido, porque
foram reanimados por inspira¢do sobrenatural, da mesma forma que acontece
“ .. guando se diz que Deus inspirou a0 homem o sopro da vida, nfo se
querendo dizer outra coisa senfo que Deus The deu o movimento vital”* — ou
como ¢é interpretado na passagem Gen 2,7, onde ... diz-se que Deus fez o
homem do pé da terra, e insuflou em suas narinas (spiraculum vitee) o sopro
da vida, e o homem foi tornado alma vivente”, e em “... Ez 2,30 o espirito
entrou em mim e me pés de pé”>° Os corpos também recebem o sopro divino
e este os movimenta, ... como em Ez 1,20 o espirito da vida estava nas rodas

23 Assim também ocorre com as

¢ equivalente de as rodas estavam vivas
imagens que encontram-se¢ nos homens, tal como em muitos outros seres
vivos, porque os homens pensam que elas desaparecem de sua mente, mas
dificilmente concebem que uma outra imagem ocupou o lugar daquela que
desapareceu.

Uma imagem qualquer, produzida em algum dos drgéios dos sentidos, €
efeito do movimento na sensa¢io e Hobbes exemplifica isto com a imagem
sonora do badalo do sino de uma igreja no ouvido de um homem. O som do
sino é a imagem do movimento no ouvido ¢ ndo foi produzido por si s6, pois
“ . nada pode produzir alguma por si mesmo: ¢ badalo nio tem som em si
mesmo, mas movimento, ¢ produz movimento nas partes internas do sino;
assim, © sino tem movimento ¢ ndo som. O movimento do sino comunica
movimento ao ar; € o ar tem movimento, mas ndo som. O ar comunica
movimento ao cérebro e nervos; € ¢ cérebro tem movimento, mas ndo som.

Do cérebro, 0 movimento repercute-se nos nervos que regressam ao exterior, €

* 1dem, Leviathan, M, XXXIV, p. 440 (T. P p. 240).
5 tdem, Leviathan, HI, XXXIV, p. 432 (T. P. p. 235).
3 Jdem, Leviathan, IIL XXXIV, p. 432 (T. P.p. 235).
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por isso transforma-se numa apari¢do fora de nos a que chamamos som.”’
Assim também ocorre com as outras imagens produzidas nos sentidos. Por ser
efeito do movimento, a imagem ignea tende a permanecer até que algo a
altere. O que se op0e ao calor e ao som sdo imagens contrarias mais ou menos
intensas que se remetem a outras fontes que ndo sfo o fogo ¢ o sino
respectivamente, porque o que opde-se a estas imagens sdo outras imagens
produzidas nas sensagfes, e ndo o esgotamento da fonte que produziu as
imagens. Qualquer homem pode ler em si mesmo que uma imagem percebida
na sensagdo opde-se a uma outra e que quando esta outra desaparece, um
movimento contrario a impediu de realizar-se, tornando presente a primeira
imagem.

As imagens, como por exemplo a imagem do fogo, tendem a manter-se
e quando isto ndo ocorrer, € porque houve um obscurecimento do objeto fogo
devido aos choques na sensagdo que impediram sua permanéncia, € ndo
porque a imagem esgotou-se. Este obscurecimento ocorre, segundo Hobbes,
porque a diminui¢do da imagem “calor” e da imagem “som” nos 6rgdos da
sensagdo ndo € a diminuicdo do objeto fogo no tato e do objeto sonoro no
ouvido, mas o obscurecimento de ambas as imagens. Hobbes afirma que nfo
se pode extinguir 2 imagem na sensacéo totalmente € em um s6 instante, mas
apenas com O tempo ¢ gradualmente,” pois o efeito que o objeto produz no
cérebro ndo cessa quando, afastado de seu respectivo 6rgdo da semsagdo, o
objeto deixa de agir. Embora a sensacdo desapareca, a imagem produzida na
sensagdo permanece como aquela “... agua estagnada posta em movimento

pelo choque de uma pedra, ou por uma rajada de vento, que ndc para

3 Ydem, The Elements of Law.1,2. § 9.p. 6-7 (T. P. p. 55-36).
% Idem, Leviathan, 1, 1L p. 88 (T. P. p. 11).
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instantaneamente de se mover logo que o vento cesse ou a pedra se afunde.”’
Hobbes realga, na permanéncia da imagem, o efeito causado pelo movimento.
Para alguns homens, as chamas so a manifestacfo do sopro vital em
sua forma ignea e visivel, dando vida a matéria inerte e invisivel que compde
o fogo, da mesma forma que Deus manifestou sua palavra a Moisés nas sargas
ardentes no solo do Monte Sinai. A diminui¢do das chamas na sensagdo € o
esgotamento delas, como se 0 movimento das chamas estivesse relacionado a
presenca de um espirito cuja saida extinguiu as chamas. Segundo Hobbes, a
manifestagdo da palavra divina é considerada, pelos doutores da Igreja, por
exemplo, como a causa das chamas presentes nas sargas. Eles interpretam as
imagens do apagar e do acender das chamas como materializacdo da entrada e
da saida de um poder invisivel que dé vida aos corpos e que os remete para
algo além deles. A crenga na auséncia e na presenca do sopro vital através do
apagar ¢ do acender das chamas, respectivamente, ocorre pelo fato de os
homens ndo pensarem se isto consiste ou ndo em qualquer outro movimento
que Do seja a presenca de um espirito; por isso, os homens acabam por nio
saberem como denominar o reavivamento e a extingdo das chamas. Por ndo
saberem como denominar 1sso, eles supdem ou imaginam que as chamas
acesas tendem a se apagar porque algo misterioso as levou e, posteriormente,
quando reacendem-se, algo misterioso as fez retornarem.”’ Este raciocinio
alimenta a idéia que ha um lugar na mente humana para o sobrenatural, apesar

da condi¢gdo de movimento dos corpos; este lugar é o sono, onde os sonhos

aparecem.

3 Ydem, The Elements of Law., 1,3, § 1, p. & (T. P. p. 39).
“ Ydem, Leviathan, I XII, p. 167-168 (T. P.p. 64).
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4. Os Sonhos e a Revelagéo nas Sagradas Escrituras

Alguns homens alegam que a sucessdo de imagens na mente que ocorre
durante o sono, conhecida como sonhos, tem uma natureza diferente da
sucessdo de imagens que ocorre quando os homens estdo acordados, porque
em alguns momentos em alguns homens especiais, estas imagens oniricas tém
uma dimensdo profética. Se as imagens oniricas sio exteriores aos homens, se
elas vém de um ponto fora da existéncia humana, enviadas por um ente
superior ¢ recebidas por aqueles dotados de uma sensibilidade sobrenatural, é
necessario, segundo Hobbes, conhecer a diferenca entre os sonhos e as
profecias, porque a fusfio dos sonhos com as profecias envolve a manifestacdo
da vontade de Deus a alguns homens e a atribui¢io de um poder maior aos
homens que tiveram este contato com Deus. Estes homens passam a
distinguir-se de outros por terem sido eleitos por Deus para que, através deles,
a vontade de Deus se realize no mundo. Por meio das imagens oniricas, estes
homens especiais recebem a revelagdo da vontade de Deus e se denominam e
sdo denominados profetas.

Segundo Hobbes, os homens que se denominam profetas comparam-se
com os profetas do Antigo Testamento, porque sonham com Deus da mesma
forma que Jacoé sonhou. Embora as visGes e os sonhos proféticos sejam
acontecimentos raros, Hobbes adverte que as visdes exercem uma sedugdo nos
homens devido a possibilidade de existirem pessoas que acreditam prever o
futuro e controlar o destino de outros, porque elas alegam ter se comunicado
com Deus. Para desqualificar a pretenséio humana de conhecer Deus por meio
de visGes ou sonhos, Hobbes analisa a natureza dos sonhos e o significado das
profecias nas Sagradas Escrituras. Hobbes os distingue os sonhos das

mensagens recebidas por meio da fala de Deus ¢ afirma que os sonhos nada
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mais sdo do que imagens em movimento, pois eles séio as imaginagdes
daqueles que se encontram adormecidos.”’ Com base nesta afirmagdo, deduz-
se que os sonhos t&ém a mesma natureza das imagens produzidas na sensagdo
quando os homens estdo acordados, ndo podendo ser investigados fora da
sensagdo. Os Orglos necessarios da sensagdo, que sdo o cérebro e 0s nervos,
ficam enfraquecidos durante o sono e, por isso, ndo sdo agitados pela a¢do de
objetos externos e ndo produzem as imagens na sensagdo. No entanto, os
nervos € o cérebro sfo agitados pelas partes internas do corpo do homem,
permanecendo em movimento e, com isso, produzem imagens oniricas
durante o sono.* Os sonhos sdo causados por estas perturbagdes internas e sdo
tio diversos quanto a diversidade das perturbagGes. Durante 0 sono ndo ocorre
uma interrup¢do do movimento das imagens oniricas, porque estas s&o
vestigios do efeito dos movimentos que imediatamente se sucedem uns aos
outros na sensacdo e que continuam também juntos, depois da sensagdo,
dentro dos homens.”

A sucessdo de imagens oniricas é uma cadeia de imagens paralela a
sensacdo e os homens ndo podem imaginar coisa alguma que esteja fora desta
cadeia. Com as imagens representadas na mente quando os homens estdo
acordados também ocorre o mesmo paralelismo que ocorre com as imagens
oniricas, pois ndo € qualquer imagem onirica que se segue indiferentemente a
uma outra, porque a imagem onirica segue a seqiiéncia dos choques na
sensacdio. Ha um paralelismo entre a cadeia de imagens oniricas produzidas na
sensagdio pelos choques de corpos e a cadeia de imagens oniricas

representadas na mente; este paralelismo evita uma interpretagio erronea das

# 1dem, Leviathan, 1, 1L, p. 90 (T. P. p. 12).
%2 ydem, Leviathan, 1 1, p. 91-92 (T. P. p. 12).
# dem, Leviathan, L IL p. 94 (T. P. p. 16).



imagens oniricas ¢ de sua relagdo com o sobrenatural, porque impede que esta -
relagdo seja feita. O fato de Hobbes abordar o surgimento das imagéns-
oniricas, possibilita-lhe conhecer a natureza da revelagio da palavra‘de Deus e
a conhecer dependéncia que este conhecimento do divino tem das paiﬁées
humanas. Esta dependéncia das paix8es mostra que o conhecimenﬁo da
revelagdo divina € natural, porque baseia-se nos sonhos da mente humana, -
perdendo, com 1sso, sua condigdo de sobrenatural. Por pertencerem a naturezaiw
da mente humana, os sonhos ocorrem em qualquer lugar ¢ com qualqﬁer :
pessoa. Esta ocorréncia natural dos sonhos leva Hobbes a afirmar que és -
homens ndo devem obedecer a um homem, seja ele quem for, somente porque -
ele teve um sonho profético. - 7
Tendo desqualificado os sonhos como lugar de remissdo ao -
sobrenatural, Hobbes utiliza as Sagradas Escrituras para analisar as profecias, -
porque nestes textos estdo registrados os sinais proféticos que permitem |
argumentar contra os falsos profetas, pois estas escrituras sdo a fonieA de
autoridade da fala daqueles que pretendem ser profetas. A investigacio rda-
diferenca entre os sonhos e as profecias pode ser feita a partir das Sagradas
Escrituras, porque, para Hobbes, esta mvestigacdo ndo ¢ uma ofensé a-
condi¢do de sagrada das Escrituras, pois, mesmo existindo nelas questdes
arduas e de dificil compreensio, nada ha de contrario a razdo nas Sagra&as
Escrituras que ndo pode ser demonstrado nem refutado pela razio.” Hobi)es
nio abandona os procedimentos racionais de analise das Sagradas Escrituras
perante a existéncia de algumas passagens que sdo incompreensiveis, porqﬁe a
obscuridade destas passagens diz respeito aos insondaveis designios de Deus

que sdo incompreensivels para o entendimento humano; jamais os homens

“Ydem, Leviathan, I, XXXIE_p. 409 (T P_p. 221).
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devem abandonar o raciocinio por ndio compreenderem alguma passagem das
Sagradas Escrituras.

A razdo natural e a revelagio da palavra divina nfo podem ser
confundidas, pois isto € irracional e perigoso para a seguranca da Repiblica -
Cristd, que depende da racionalidade dos homens para articular seus
elementos constitutivos. Para Hobbes, os mistérios da revelagfo ndo podem
ser analisados eficientemente, podem apenas ser aceitos pelos homens, porque
sdo irracionais. A confusdo em torneo des mistérios ndo decorre da falta de £
nem ¢ eliminada pela fé, mas decorre do uso indbil do raciocinio; esta -
confusdo ndo pode ser tratada como mistério, porque ela pode ser esclarecida
por meio da razdo, mas o mistério, no entanto, ndo pode ser esclarecido por
este meio. Por isso, Hobbes recomenda que onde “... houver lugar para a -
adi¢do e subtragdo, ha também lugar para a razfio, e, onde aquelas ndo tiverem
seu lugar, também a razio nada tem a fazer ™ O raciocinio testringe os
mistérios as Sagradas Escrituras ¢ nfic permite aos homens investigar o que
nfo pode ser investigado. Esta restrigdo aos mistérios feita a partir dé
raciocinio evita que os homens sejam enganados ou Hudidos.

Sendo racional analisar o conhecimento da palavra de Deus nas -
Sagradas Escrituras, Hobbes constata que este conhecimento esta relacionado
as profecias, que dependem de uma visdo ou de um sonho ou de algum dom
divino especial, e a realizacdo de milagres que as confirmam. A conseqiiéncia
disto, para Hobbes, é que os homens raramente verificam a ocorréncia de
profecias, o que acaba gerando entre eles muita admiragdo quando elas
ocorrem, mesmo elas tendo existido e sido confirmadas pelas Sagradas

. 46
Escrituras.

% tdem, Eeviathan, L, V, p. 111 (T. P. p. 27).
% 1dem, Leviathan, I, XXXVL, p. 466 (T. P.p. 256). -
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De acorde com Hobbes, antes de se aceitar as previsdes de
aconfecimentos futuros, € necessario conhecer a forma como Deus se
comunica a um homem nas Sagradas Escrituras. Deus comunica-se a um -
homem de duas maneiras: comunicando-se diretamente a um homem e pela-
mediacdo de outro homem ao gual Deus tenha antes falado diretamente.
Quando Deus fala diretamente a um homem, este homem entende e aceita esta
comunicacio facilmente, mas pela mediagdo de outro homem a comunicagao €
muito mais dificil, pois nfo hd argumento que comvenga um homem a
acreditar que Deus falou a2 um outro.”’ Perante esta dificuldade, muito ardua -
para ser examinada, Hobbes aconselha os homens a subjugarem seu
entendimento as palavras das Escrituras, porque as maneiras como Deus dd a -
conhecer sua vontade aos homens “... 36 devem ser procuradas nas Sagradas
Escrituras, onde ha muitas passagens que mostram os sinais pelos quais as -
pessoas deveriam reconhecer sua presenga € seus mandamentos.”® Para
Hobbes, esta submissdo ao texto biblico ndo é uma submissio da faculdade -
intelectual 4 opinido de outra pessoa, mas € uma vontade de obedecer quando -
a obediéncia é devida,” sendo, neste caso, uma obediéncia as Sagradas
Escrituras.

Esta afirmac¢do de Hobbes a respetio da recepcdo da fala de Deus
restringe os sinais que identificam o verdadeiro profeta as Sagradas Escrituras
e 4 submissdo a estes textos, transferindo a veracidade das profecias, dos
sonhos e das visdes dos homens para o conjunto dos textos sagrados, que
podem ser lidos e compreendidos pela razdo natural; se houver partes destes

textos que ndo podem ser compreendidas pela razéo, elas devem ser aceitas

“ Ydem, Leviathan, TIL, XXXIL, p. 410 (T. P. p. 222).
% Ydem. Leviathan, I, XXXVI, p. 458-459 (T. P.p. 252). -
“ Idem, Leviathan, I, XXXI1, p. 409 (T. P.p. 221).
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pelos homens. Com isso, Hobbes retira a autoridade do discurso dos homens
que se baseia em sonhos € em visOes, porque estes sonhos ¢ estas visdes iﬁe :
tém o estatuto das Sagradas Escrituras, mas vinculam-se as patxdes da meéte :
humana.
Hobbes toma como base o registro dos sonhos proféticos nas Sagradas -
Escrituras para estabelecer o vinculo entre os sonhos e © conhecimente“da-
palavra de Deus. Nas Sagradas Escrituras, os “... profetas extraordinarios do
Antigo Testamento s6 tomaram conhecimento da palavra de Deus atfavés-de :
seus sonhos ou imaginagdes que tiveram durante o sono ou um &xtase o
As profecias s6 aparecem em sonhos registrados nas Escrituras, isto €, sdo
testemunhos registrados para a memoria, pois fora destes registros as profecias
ndo tBm veracidade, devendo, por isso, serem recusadas. Por terem sido
escritas, as profecias sio testemunhos .escritos e sagrados dos profetas,
transmitidos pela leitura dos textos que registtam as profecias. Este‘
testemunho atribui legitimidade aos sonhos proféticos, € ndo os sonhos dos -
profetas aos testernunhos; os escritos antecedem os sonhos no que diz resperitﬁ
a legitimidade da autoridade. Com esta analise, Hobbes considera as Sagradas :
Escrituras mediadora entre os sonhos da mente humana ¢ a palavra de Deus; :
A distincio entre o verdadeiro e o falso profeta deve ser feita através -
das Sagradas Escrituras, sendo que fora delas nfo se pode fazer tal distingéo,
pois o registro biblico garante a veracidade dos profetas e delimita esta .'
veracidade as Sagradas Escrituras. Segundo Hobbes, para os homens saberém -
quem sdo realmente os verdadeiros profetas, eles devem se certificar nas
Sagradas Escrituras, que apontam “... o ensino da religido, estabelecida f_)or

Deus, juntamente com a realizagdo imediata de um milagre como os {inicos -

% fdem, Leviathan, I, XXXV p. 461 (L. P p. 253).
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sinais admitidos como préprios de um verdadeiro profeta...”.”! Portanto,
Hobbes admite, com base nas Sagradas Escrituras, estes dois sinais em
conjunto, mas ndo separadamente, para o reconhecimento do verdadeiro
profeta por aquele a quem Deus nunca revelou sua palavra diretamente. A
partir da restri¢do das profecias ao texto sagrado e da submissédo do leitdr a
este texto, Hobbes pode investigar 0 que ¢ um profeta, constatando que, rnas
Sagradas Escrituras, o nome profeta tem dois significados principais:' o
primeiro significado ¢ de prolocutor, aquele que fala de Deus ao homem,-ou :
do homem a Deus; o segundo, preedictor, aquele que prediz as coisas ﬁﬂturés, :
ou que fala de Deus ao povo.”? A profecia significa predigdo ou previsio de -
contingéncias futuras, por meio do emprego extraordindrio e temporario de
um homem por Deus.

Segundo Hobbes, eram profetas, nas Sagradas Escrituras, os porta-vozes
de Deus que prediziam para os outros as coisas que Deus havia predito a elés e
também todos aqueles impostores que pretendiam prever a ocorréncia de
acontecimentos semelhantes no futuro. Portanto, conclui Hobbes, ndo ¢
possivel dizer que as profecias eram realizadas, exclusivamente, por homens
bem intencionados, mas apenas na tnaior parte dos casos, pois €las tamb-ém
eram exercidas por homens mal intencionados.™ Por esta descrigdio do uso éas
palavras profeta e profecia, deve-se interpretar o ato de Deus falar diretamente

aos profetas como aquela maneira (seja ela qual for) pela qual Deus lhes da a

conhecer sua vontade.

3\ Idem, Leviathan, TL, XXXII, p. 414 {I. P. p. 224).
52 {dem. Leviathan, T, XXXV, p. 456 (T. P. p. 250).
53 Ydem, Leviathan, T, XXXV, p. 458 (T. P. p. 251).
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Citando Dt.13,1-5>* como referéncia, Hobbes adverte que nfio se deve
aceitar a pretensdo de um homem a profeta, mesmo que ele ensine uma
doutrina verdadeira, pois nido se pode saber se ocorrera ou ndo uma coisa
predita por um profeta sem a realizagdo de milagres. A pregagdo da verdadeira
doutrina é um argumento insuficiente, pois a coisa predifa necessita »ser
confirmada por um acontecimento imediato. A realizagdo da coisa predita .né'm
pode ser adiada por muito tempo, porque 0s homens vivem bem menos tempo
do que o tempo muitas vezes necessario para verificarem a realizagdo daquilb
que lhes foi predito, sendo este adiamento, portanto, inatil>® A partir _de
Dt.13,1-5, Hobbes afirma que a realizagdo de milagres € insuficiente como
argumento para se aceitar a vocacio daquele que tem a pretensdo de ser
profeta, porque a existéncia de milagres serve para experimentar a constincia
da dedicacdo dos homens a Deus ¢, da parte de quem os realiza, so apeﬁas
provas de sua fidelidade a Deus.” Consegiientermente, os homens dev'e;n,
sujeitar-se as douirinas que estejam conforme as Sagradas Escrituras, porque,
depois da redagdoc das Sagradas Escrituras, nfio foram mais realizados
milagres; ndo hd mais sinais que permitem aos homens reconhecerem as
pretensas revelagfes ou inspiragdes de qualquer individuo.”” Segundo Hobbes,
desde Cristo, as Sagradas Escrituras “.. substituem e suficientemente
compensam a falta de qualquer outra profecia..”™, deduzindo-se, désta_

compensac¢do, todas as regras necessarias para s¢ conhecer quais os deveres

* Idem, Leviathan, T, XXXII_p. 412 (E_P_p_ 223) “Se cnire vés se erguer um_profeta, ou um
sonhador de sonhos, que pretenda realizar um milagre, ¢ o milagre acontecer; se ele disser para
seguirdes deuses estranhos, aos quais ndo conhegais, ndo lhes dareis cuvidos, ¢te. E e¢sse profeta ou
sonhador de sonhos deve ser condenado a morte, pois vos disse para vos revoltardes contra Deus
vosso Senhor.”

5 Ydem, Leviathan, I, XXXI1, p. 414 (T. P.p. 224).

3 1dem, Leviathan, I, XXX, p. 412 (T. P.p. 223):

7 {dem, Leviathan, I, XXXII, p. 414 (T. P. p. 224).-

58 Ydem, Leviathan, I, XXX, p. 414 (T. P.p. 224) -
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.. dos homens para com Deus sem que ecles aleguem uma inspiragédo
sobrenatural.”® Hobbes fixa as visdes de um Reino Espiritual a ser instaurado
no mundo através dos sentidos e da razdo, excluindo o discurso sobre a
revelacdo como posse de um expositor da vontade divina. Esta fixacédo e ésta
exclusio nfio possibilitam que a palavra deste expositor seja a palavra de-
Deus, mas uma leitura da palavra de Deus como resultado escrito de um
testemunho.

Da desqualificacdo da pretensdo daqueles que falam ou dizem que
falaram com Deus pela mediacdo de outro homem, Hobbes conclui qﬁe
quando um homem diz que teve uma visdo, que ouviu uma voz ou que Deus -
lhe falou em sonhos, ele nada mais fez do que sonhar acordado ou sonhar Que :
Deus lhe falou. ® Com isso, este homem mostra arrogancia e auto-gstima, pér
acreditar que possul uma virtude pela qual julga ter merecido o favor de uma -
revelagio extraordinaria. Da mesma forma, quando um homem diz que fala
por inspiragdo sobrenatural, ele estd apenas afirmando que deseja falar de'tal
forma. Ademais de ser artificial remeter-se por meio dos sonhos ao encoﬁﬁ‘e :
com o divino, Hobbes defende que nenhum homem ¢ obrigado a acreditar € a
obedecer a um outro homem, somente porque este afirma que falou com Deﬁs,
seja pelos sonhos, visdo, voz ou inspiragdo sobrenatural. Os homens nio
devem procurar nos sonhos aquilo que nfdo pode ser alcangado, pois os son};os _
ndo sdo proféticos, nem devem profetizar sobre aquilo que ndo lhes foi :
revelado. Com esta recusa em procurar € em profetizar, os homens evifam :
permanecer na ¢ manter a tradicdo teologica, desqualiﬁcando-ser 0
conhecimento de Deus por meio de sonhos ou de visdes, porque estes éﬁe

imagens na mente. A subordmacfio das imagens a teologia € um artificio -

* Jdem, Leviathan, T, XXXII, p. 414 (T. P.p. 224).
® Ydem, Leviathan, 1L, XXXII, p. 410-411(T. P. p. 222).
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daqueles que desejam ir além da sensagdc por ambigdo ¢ glona, fundando uma
autoridade eclesiastica fora da imaginacfo, isto €, na posse da palavra diviné.
Hobbes analisa as profecias e os milagres para fixar as Sagradas
Escrituras como o lugar do qual os homens devem apreender a natureza é o
significado da palavra de Deus. A palavra divina ndo poder ser procurada nos
sonhos e nas visGes da mente dos homens, mas nas Sagradas Escrituras, di;e
fundamentam qualquer afirmacdo feita pelos homens, sejam eles teélogos o§
nfo, a respeito da palavra de Deus. Tendo partido das visbes da mente huména
e analisado as profecias e os milagres, Hobbes converge para as Sagraéas
Escrituras antes de compreender a palavra de Deus, porque, pelos sentidés €
pelo raciocinio, a palavra divina ndo poder ser conhecida. Este direcionameﬁto
para as Sagradas Escrituras desqualifica os sonhos e as visOes coﬁ;.o
manifesta¢do da vontade de Deus, porque os sonhos e as visdes pertencem a
patureza humana, e nfo ao sagrado. Nesta condigdo, os homens podem
conhecer apenas o testemunho eserito-de alguns homens da palavra-divina. -
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II. A Autoridade da Igreja como Heranga da Revelagéo
1. As Sagradas Escrituras e a Palavra Revelada de Deus

Apos desqualificar os sonhos como critério para o conhecimento da
palavra de Deus, delimitar as profecias aos textos sagrados e fixar estes textos
como referéncia para o conhecimento de Deus, Hobbes passa das profecias a
palavra de Deus registrada nestes textos, com a finalidade de conhecer a
natureza da palavra divina. Segundo Hobbes, embora os homens nfc possam,
fora das Sagradas Escrituras, ter em suas mentes uma idéia de Deus que
corresponda aquilo que seja a natureza divina, eles estdo inclinados a acreditar
que existe um unico Deus eterno, infinito e onipotente, °' porque um homem
que “... de qualquer efeito que vé ocorrer infira a causa préxima ¢ imediata
desse efeito, € depois a causa desta causa, e mergulhe profundamente na
investigagdo das causas, devera finalmente concluir que necessariamente
existe (como até os filosofos pagdos confessavam) um primeiro motor. Isto €,
uma primeira ¢ eterna causa de todas as coisas, que € o que os homens
significam com o nome de Deus.” Para esclarecer a relagdio dos homens com
Deus, Hobbes se vale do exemplo daquele homem cego diante da fogueira que
era incapaz de ter em sua mente uma 1déia do fogo igual & daqueles que véem
o fogo; assim, da mesma forma que a mmagem do fogo na mente do cego
também, “... através das coisas visiveis deste mundo, e de sua ordem
admiravel, se pode conceber que ha uma causa destas coisas, a que os homens

chamam Deus, mas sem ter uma idéia ou imagem dele na mente.”” E a

81 [dem, Leviathan, I, X1, p. 167 (T. P. p. 64).
62 Ydem, Leviathan, 1, XIL p. 170 (T. P. p. 66).
% fdem, Leviathan, I, XI, p. 167 (T. P. p. 64).



admiraciio pela regularidade da natureza perceptivel por todos os homens, ¢
nio o medo do desconhecido, que aproxima os homens de Deus ¢ que afirma a
existéncia de Deus. A confirmacio da existéncia de Deus ndo é sindnimo de
conhecimento da palavra de Deus.

Com isso, Hobbes distingue o conhecimento de Deus, que é impossivel
para os homens, do conhecimento da palavra de Deus; os homens conhecem
somente a palavra de Deus revelada a alguns homens e registrada em textos
sagrados. Do testemunho da palavra divina nos escritos considerados sagrados
decorre a necessidade do conhecimento da natureza destes escritos para se
conhecer o que scja a palavra divina. E da necessidade do-conhecimento da
natureza deste texto que é possivel extrair de sua leitura a justificativa do fato
de Hobbes ter analisado estes escritos,® porque o conhecimento da palavra
divina s6 pode vir a partir da determinacio do niimero de livros que compdem
as Sagradas Escrituras, de quem s8o seus autores, do alcance destes hivros e da
autoridade de seus intérpretes. Os escritos considerados sagrados séo o ponto
de partida da leitura hobbessiana a respeito da revelagdo de Deus aos homens,
porque ¢ nestes escritos que se encontram a palavra revelada, o ponto de
partida no se encontra nos sonhos da mente humana, mas nestes escritos.
Com base na autoridade dos escritos sagrados, Hobbes proclama, valendo-se
das Sagradas Escrituras, que “Deus é rei, que a terra se alegre, escreve o
salmista.”® Nesta citagdo de Hobbes, a condig¢io de rei atribuida a Deus ¢
conhecida pelo escrito do salmista, que ¢ um dos escritos sagrados. Os
registros, em textos considerados sagrados, da fala de Deus aos homens séo a
tnica forma de conhecimento da natureza da palavra de Deus e uma

particularidade da religifio cristd, porque estes registros nfo foram mais

& Ydem, Leviathan, T, XXXIT a0 XLIT, p. 409-626 (T- P_p. 712:352).
% Idem, Leviathan, T1, XXXL, p. 395 (T. P. p. 211).
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transmitidos oralmente desde a. redacio dos testamentos, mas foram
transmitidos pela leitura ¢ pela exposicdo destes testemunhos escritos na
forma de testamentos. O dizer dos homens a respeito da revelacdo da palavra
de Deus passa a depender da mediagdo destes textos considerados sagrados
para a propagagio e aceitac@o da palavra divina revelada. Por isso, Hobbes
entende por palavra revelada de Deus aquela que € dita a respeito de Deus e de
seu governo pelos homens, jamais a propria palavra de Deus, dita diretamente
a um homem, pois, segundo Hobbes, a revelagfo da palavra de Deus ndo se
encontra mais registrada fora dos testamentos. *°

A partir da aceitagdo da existéncia da revelagdo de Deus aos homens e
da existéncia dos atributos de Deus, Hobbes faz a distingdo entre a
manifesta¢io do poder divino € o poder dos homens, tomando como referéncia
as Sagradas Escrituras, das quais Hobbes destaca as passagens que confirmam
a revelagdo do soberano poder de Deus. A revelagdo deste poder divino se da
por um pacto entre Deus ¢ os homens, do qual Deus deriva seu direito de
soberania de seu préprio poder, fundado em sua onmipoténcia. Obedecer a
Deus, para Hobbes, ¢ fruto da fraqueza natural do homem, pois “... quer os
homens queiram, quer nfo, eles tém de estar sempre sujeitos ao divino poder
e, negando a existéncia ou providéncia de Deus, os homens perdem seu alivio,
mas nio podem se libertar de seu jugo.” Hobbes deriva o “... direito de
natureza, pelo qual Deus reina sobre os homens, ¢ pune aqueles que violam
suas leis, (...) ndo do fato de té-los criado, como se exigisse obediéncia por
gratiddo por seus beneficios, mas sim de seu poder irresistivel.”*® Os homens

nfo podem compactuar com Deus, pois, sendo mais fracos, estdo submetidos

5 Jdem, Leviathan, I, XXX VI, p. 452 (T. P. p. 248).
¢ Jdem, Leviathan, I, XXX1, p. 395 (T. P. p. 211).
& Ydem, Leviathan, 1L, XXXI, p. 397 (T. P.p. 212).
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ao poder de Deus; eles também ndo podem eliminar a existéncia de Deus, pois
ndo ha acesso nem poder sobre ele. Para Hobbes, o homem ¢ naturalmente
obediente a palavra divina, porque Deus criou o0 homem nfo para este seguir
sua prépria vontade, mas para obedecer-the. E a partir dos textos.considerados
sagrados que os homens sabem que Deus revelou sna palavra e que seu poder
ndo pode ser medido pela justica dos homens; nfio cabe aos homens afirmar se

as acdes de Deus manifestadas no mundo sdo justas ou injustas.
2. A Renovacgéo da Palavra de Deus

No Antigo Testamento, Deus manifestou sua palavra a Moisés nas
sar¢as ardentes no solo do Monte Sinai. Segundo Hobbes, esta manifestacdo
de Deus e o ato de Moisés retirar as sandalias como forma de respeito ao
poder de Deus ddo ao lugar desta manifestagdo a condigdo de sagrada. A
santidade inerente do lugar — atribuida ao uso da palavra sagrado — imphica
numa nova qualidade do lugar ou da imagem das sargas ardentes devido a
presenga da palavra divina.”” E somente nas Sagradas Escrituras que as sargas
ardentes sdo a palavra divina em forma de imagens. Seguindo esta forma
testamentaria das Sagradas Escrituras e a condicfo de sagrado de seu
conteudo, a génese da tradigdo cristd s6 pode ser conhecida e lida nos escritos
que compdem 0 Novo Testamento. E a partis da leitura deste testamentos que
os homens sabem que a segunda alianca de Deus com os homens, isto €, a
vinda do Cristo, foi realizada. O Novo Testamento € o registro desta nova

alianca e da continuidade da acfo divina no mundo. Este registro ¢ uma

s idem, Leviathan, IV. XLV, p. 671 (T. P.p. 377).
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regeneragdo da palavra revelada de Deus a Moisés ¢ uma universalizagdo dos
ensinamentos de Cristo, herdeiro desta palavra revelada.

O Novo Testamento € exposto pelos apostolos que consideram-se
autorizados a realizar esta regeneragdo e universalizacio, pois eles véem a st
mesmos € também sdo aceitos por outros homens como emissores e receptores
de uma for¢a divina invisivel, por serem os intérpretes e os herdeiros do
Cristo. Os apostolos divulgam esta heranca, porque acreditam que suas
palavras tém um poder de criacdo oniginal de instaurar uma realidade da
mesma forma que Deus instaurou uma realidade luminosa por meio de sua
palavra ao dizer que a luz devenia existir e, por causa disso, ela passou a
existit. Os apostolos estabelecerem a continuidade da palavra de Cristo na
doutrina da Igreja, por meio da fransmissdo e da recordacdo da palavra divina,
subordinando o conhecimento da mensagem de Cristo a leitura do registro de
seus atos.

A Igreja € herdeira da palavra de Deus manifestada nas sarcas ardentes
no Antigo Testamento e herda o lugar e a missdo do Crsto, dando
permanéncia a Nova Alian¢a no tempo presente. A Igreja afirma que, da
mesma forma que o homem recebeu de Deus o sopro vital que permite que ele
se movimente, também os homens recebem-no da Igreja, que os reanima pela
benc¢do, mantendo na histéria da salvagdo dos homens a permanéncia da Nova
Alianca que ocorre no tempo presente na figura da Igreja. Investigar a
autoridade e o papel da Igreja, para Hobbes, é conceber os vocabulos biblicos
como uma sucessdo de notas de lembrangca que os mtérpretes dos textos
sagrados pregam ¢ escrevem a respeito da revelagdo de Deus e do Cristo.

Estas notas de lembranga materializam-se em livros doutrinarios que formam
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o conjunto denominado theologia ou ldgos theou.”” Estes livros sdo o
fundamento daquilo que € ensinado pela Teologia Escolastica (Schoole
Divinity) em todas as universidades da cristandade, em fusfio com os escritos
de Aristoteles denominados “metafisica”.”! Esta fusdo dos escritos
aristotélicos como os textos das Sagradas Escrituras forma a tradigdo na qual
se fundamenta a autoridade dos tedlogos, apresentada como um encadeamento
¢ uma conexdo de vocabulos que se manifesta na historia dos homens.

Esta utilizagiio da tradicdo pelos tedlogos, que estabelecem a
continuidade dos apostolos na doutrina da Igreja, evita que os resultados das
mensagens da revelagdo sejam esquecidos pelos fiéis devido a falta de
experiéncia ¢ de memoria por parte dos homens, ou que sejam utilizados pelos
homens de forma inadequada devido ao mal uso das palavras contidas nas
Sagradas Escrituras.”” Estes testemunhos podem ser recordados, porque a
imagem da herdeira terrena da palavra de Deus revelada € datada e localizada,
tomando-se a data e o lugar do texto em que se baseia. A recordagdo da
materializacdo desta palavra € um caminho a ser seguido pelo homens, porque
a palavra divina vive na memoria deles na forma de associag@o de imagens
antigas e passadas de profetas e apdstolos. Estas imagens sdo resultados de um
designio de Deus ¢ da perpetuagio destes designios pelos autores destes textos
que registram a agdo dos profetas e apostolos.

Ler a doutrina teoldgica é refazer o ponto inicial que possibilitou a
associagdo destas imagens que formam a comunidade religiosa, renovando a
lembranca de que o inicio do fim dos tempos estd correndo. Com base nisso,

a conexdo ¢ a ordem das palavras que compdem o discurso a respeito da

™ tdem, Leviathan, I, IV, p. 101 (T. P.p. 21).
" Ydem, Leviathan, 1 1, p. 86 (T. P. p. 10).
2 Idem, Leviathan, L IV, p. 101 (T. P_p. 21).
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revelacio ¢ da historia dos homens sdo mediatizadas pela autoridade da
tradicdo eclesiastica, que reduz a natureza e 0 comportamento humano a
leitura dos livros doutrinarios por meio do monopdlio da transmissdo destes
escritos por intermédio dos doutores da Igreja. Nestes livros, a Igreja esta
representada no ponto médio que divide a linha da existéncia humana neste
mundo em antes e depois do nascimento de Cristo. O nascimento ¢ a morte do
homem sdo os pontos extremos de sua existéncia linear e mundana, cuja
sucessdo de acontecimentos fundamenta e governa a historia, que € uma
passagem do inicio para o fim do mundo, registrada no calendario catdlico
para a memoria dos homens em “antes de Cristo” e “depois de Cristo”.

A lembranca deste sentido na histéria é mantida pela teologia, na qual
funde-se o tempo circular presente nas datas festivas do calendario catdlico,
simbolizado pelos meses do ano que sempre retornam, € O movimento
retilineo presente na passagem dos séculos que ndo retornam. Esta historia
mundana e temporal do homem como um progredir para um fim ndo ocorre
independentemente do espirito de Deus, mas por meio da presenca deste
espirito que se concretiza na agdo da Igreja na forma de teologia da historia
que realiza a vontade de Deus. Nesta historia, a Igreja atribui forma a vivéncia
dos homens, codificando-a em mandamentos da Igreja, e atribui contetido aos
mandamentos através da lembranca e vivéncia emergidas da origem divina
dos tempos. O cumprimento dos mandamentos é a manutengdo de recordacGes
originais e estas um dever a ser cumprido, por serem estas recordagdes
originais uma forma de mandamento. A realizagdo do encontro com Deus
depende da redengdo da humanidade, alcangada por meio do comportamento
humano na Terra, que € visto sob um aspecto moral e franscendente.

O ministério desta ética de tradicfio catolica e a revelagdo como teologia

da historia sdo uma exposi¢do de vocabulos transmitidos pelos tedlogos. Estes
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vocabulos se encontram nos livros de teologia como resultado de um
raciocinio dos tedlogos da Igreja. Este raciocinio nfio foi ditado aos homens
sem as mediacdes do discurso humano; também nio ¢ resultado de uma fonte
— a revelagdo da palavra de Deus — anterior e exterior a existéncia humana e
que se materializa por meio dos tedlogos. Os mandamentos da Igreja ¢ a
teologia da histoéria sfo uma utilizagéio dos vocabulos da linguagem a partir da
mente humana, na qual as imagens estdo vinculadas, sem, no entanto, atrela-
las a palavra divina. Ao ser mediatizada pela linguagem e pela imaginagfo, a
teologia da histéria € restringida a uma construgio racional que retira a
pretensdo da teologia de ser amterior a existéncia humana ¢ aos textos
sagrados. Esta exposi¢io mostra o dominio da teologia da histéria por parte da
teoria da imaginacdo e da linguagem na filosofia de Hobbes, porque a
anterioridade da palavra de Deus ¢ construida pelos tedlogos a partir de uma
leitura das Sagradas Escrituras que estd delimitada e reduzida a natureza da
mente. Esta construcdo da anterioridade depende da mente humana, na qual a
teologia da historia estd fundamentada e na qual o discurso teologico €
recebido- pelos ouvintes. E na interioridade da mente humana exposta no
Leviathan que Hobbes discute a natureza da Igreja, pois esta Igreja descrita

nos livros de teologia nio € a herdeira, neste mundo, da misséo do Cristo.
3. A Fungéo do Cristo e a Natureza da Igreja

Com base nesta Nova Alianca estabelecida pela encarnacéo do Cristo e
herdada pela Igreja, Hobbes apresenta, baseando-se no Novo Testamento, a
funcdo do Crsto. Ele apresenta esta funcgio, porque ela estd diretamente
relacionada com o papel da Igreja na Terra, uma vez que a Igreja € a sucessora -

terrena do Cristo, nfo sendo possivel, portanto, discutir o papel da Igreja sem

45



analisar a funcéo do Cristo neste mundo. Segundo Hobbes a fungdo do Cristo
pode ser divida em trés partes: Cristo tem a fungdo de Redentor ou Salvador; a
funcdo de pastor, conselheiro ou mestre; e a fun¢fo de rei eterno. Estas trés
partes correspondem a trés épocas, sendo que a primeira € a da primeira vinda
do Cristo, na qual ocorreu o seu sacrificio na cruz pelos pecados dos homens.
Nesta primeira vinda, a redencdo dos homens foi parcial, porque Cristo nfo
voltou ainda. Esta redencdo parcial continua na segunda época ¢ € efetuada
pelos ministros de Cristo, atuais herdeiros dos apostolos, e continuard até o
retorno de Cristo. A partir deste retorno, comegard a terceira €poca, que
Hobbes apresenta como sendo o reinado glorioso de Cristo sobre seus eleitos,
que ha de durar eternamente.”

Segundo Hobbes, faz parte da funcdo do Redentor pagar o resgate dos
pecados dos homens e fazer retornar a pureza perdida pelos pecados. Do
mesmo modo que o cordeiro oferecido a Deus pelos hebreus, Cristo foi
sacrificado, isto €, pagou o resgate com o sofrimento silencioso e com a morte,
e por ter ressuscitado, escapou da morte, levando consigo as inigiiidades dos
homens.”* Hobbes nega que a fungdo de redentor ou salvador dos homens
exercida por Cristo o fez ret daqueles a quem ele redimiu antes de sofrer a
morte, porque quem redime ndoc tem direito 4 coisa redimida antes da
redengdo. Para ele, o Salvador s6 serd 1ei depois de seu retorno no tltimo dia e
seu Reino s6 vai comecar depois da ressurreicio geral.” E em virtude do
batismo de Cristo que Hobbes atribui ao Cristo a funcdo de rei, sendo seu
reinado vindouro subordinado a Deus Pai como Moisés foi subordinado a

Deus. Para reforcar esta subordinagdo ao Pai, Hobbes apresenta Cristo e

™ tdem, Leviathan, I, XLI, p. 512 (T. P. p. 283).
™ Ydem, Leviathan, I, XLI, p. 513-514 (T. P. p. 286).
7S Idem, Leviathan, TII, XLI, p. 514 (T. P. p. 286).
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Moisés como representantes da pessoa de Deus e, como representante de
Deus, Cristo se assemelhou a Moisés instituindo a admissio ao Reino pelo
batismo e comemorando a libertagdo dos eleitos de sua miseravel condi¢io
pela Ceia do Senhor.™

Como o Salvador s6 sera ret depois de seu retorno, Hobbes conclui que
a finalidade da primeira vinda de Cristo € a regeneragdo ou restauragio
daquele Reino que era seu pelo antigo pacto, que foi mterrompido pela
rebelido dos israelitas com a eleicdo de Saul. Para Hobbes, a finalidade da
vinda do Cristo ndo foi ensinar alguma coisa contraria ao direito civil dos
judeus ou de César, pois Cristo nada fez contra a lei dos judeus e deu a César
o que era de César, recusando a funcéo de juiz. Para Hobbes, a regeneracdo do
Reino de Deus € um novo pacto de Deus com os homens na proclamacfo de
Jesus como o Cristo. Esta realizagfio ocorre por meio do ensino e por meio de
praticas milagrosas por parte do Cristo para persuadir ¢ preparar os homens
de tal forma que eles se fizessem merecedores da imortalidade. Por isso,
Hobbes retira a possibilidade de conceber o micio do Reino de Deus neste
mundo a partir dos ensinamentos do Cristo — que s3o um adiantamento do
Reino de Deus que estava para vir.”

Baseando-se na descricdo da funcdo do Crsto feita a partir da Biblia,
Hobbes estabelece que a relacdo dos homens com Cristo € de culto a sua
memoria e aceitacdo de seus conselhos. Os lugares onde Cristo passou sdo
referenciais de culto e chamamento & f¢; e os homens devem dirigir-se para
am templo cristdo como lugar de memédria, conselho e culto, jamais como o
lugar a partir do qual se inicia a instaurag@o do Reino de Deus na Terra. Por

isso, adverte Hobbes, ... cultuar Deus em lugar especial, voltando o rosto para

7 {dem, Leviathan, 1L, XLI, p. 517-5T8 (T" P. p. 288-289).
7 Idem, Leviathan, T, XLL p. 516 (T. P.p. 287).
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uma imagem ou para um determinado lugar, ndo é cultuar nem venerar o lugar
ou a imagem, mas sim reconhecé-la como sagrada, ou seja, como estando a
parte do uso comum”,”® da mesma forma que nomear a sarca ardente de
sagrada ¢ reconhecé-la como estando fora do uso comum, sem que, no
entanto, a imagem das sarcas nos sentidos implique numa nova qualidade da
matéria.

A partir desta exposigdo da natureza do Cristo, Hobbes altera o papel da
Igreja, porque como sucessora de Cristo a Igreja tem como fungéo reproduzir
o ministério dele. Com isso, o lugar de culto ndo é unidio entre a palavra divina
e o edificio denominado Igreja, mas é uma comunidade que 1€ o texto biblico,
significando, com isso, que uma igreja é “... o templo onde os cristdo se
reanem para cumprir publicamente seus deveres sagrados.”79 Nesta reunifio
comunitaria, as palavras sagradas ¢ o culto a Deus estdo delimitados as
fronteiras deste templo que esta a parte do uso comum, isto €, o templo € um
lugar sagrado. A expansfio da palavra de Deus ocorre por intermédio da
divulgacdo da Biblia, ¢ ndc devido a fixacdo de um lugar a parte do uso
comum denominado Igreja. O culto ndo € referencial de conhecimento, mas
uma forma de venerar Deus, e muda de acordo com a interpretacdo que cada
Igreja faz do texto biblico. Neste culto, o passado deixa de ser o antincio do
futuro e o presente deixa de ser uma caminhada como preparacdo deste futuro
anunciado no passado, a partir de um centro terreno de poder que € a Igreja. O
Reino de Deus somente pode ser encontrado apés a morte; no mundo dos
homens, Deus ndo pode ser encontrado, apenas pode ser cultuado.

Nesta relagdo da Igreja com os textos sagrados, Hobbes dirige o leitor

para a atividade da Igreja restrita aos textos sagrados e para a organizagdo e

™ Idem, Leviathan, TV, XL1, p. 671 (T. P p. 377).
® {dem, Leviathan, I, XXXIX, p. 496 (T. P. p. 276).
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leitura que ela faz destes textos. Com base nesta restrigdo, organizagdo e
leitura, ndo ha um monopoho, por parte da autoridade catdlica, da leitura dos
textos sagrados que legitimam a atuacdo dos tedlogos na esfera publica. Os
vocabulos do discurso da Igreja Catdlica ndo se constituem em signos
publicos que nortelam a vida de todos os homens, porque os vocabulos sdo
registros herdados da revelagdo e delimitados aos textos sagrados por meio de
uma leitura catolica romana. Esta esfera publica somente pode ser governada
por meio de signos publicos construidos ¢ preservados pela razéo dos homens,
isto €, sem o recurso do acesso a Deus.

Como somente pelas Sagradas Escrituras se tem o conhecimento da
palavra revelada e como todos os homens podem ler estes textos, ¢ necessario,
segundo Hobbes, ficar claro para os homens de quem ¢ a autoridade final em
relagdio a estes escritos, porque ndo hé consenso entre eles para determinar
definitivamente qual deles é o methor leitor ou qual faz a leitura verdadeira. O
contato com Deus € mediado pelos textos sagrados e esta mediagio € resultado
da autoridade eclesiastica que determinou quais sdo os textos sagrados. Esta
autoridade faz parte de uma comunidade de homens autorizados pela Igreja, o
que torna a leitura das Sagradas Escrituras um testemunho de f€ nas palavras
daqueles homens autorizados pela Igreja que selecionaram os textos
constitutivos da Biblia. A composi¢do da Biblia em Antigo Testamento ¢
Novo testamento € a realizacdo da autoridade da Igreja. No Novo Testamento
¢ descrita a comunidade de cristdos reunidos num templo que se denomina
Igreja, que € a herdeira dos ministérios dos apostolos que deixaram por escrito
as funcdes da encarnagdo do Cristo neste mundo terreno. O papel da Igreja
decorre da reducdo e da delimitagdo de suas atividades & heranca da funcéo
dos apostolos registrada no Novo Testamento, porque neste realiza-se a

segunda alianga de Deus com os homens na pessoa do Cristo. A heranga
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eclesiastica das fungdes do Cristo € um efeito de sua encarnagdo, que dé
unidade e continuidade a palavra de Deus revelada aos homens na Biblia. O
Antigo Testamento € 0 Novo Testamento formam um conjunto de escritos
considerados sagrados, nos quais se encontram os registros da palavra
revelada de Deus aos homens. Estes registros mantém a legitimidade da
presenga do sobrenatural na palavra revelada de Deus, porque este poder
sobrenatural € determinado pelas escrituras sagradas, mas nfo ¢ determinado
pelos sonhos € desejos dos homens. Dentro deste contexto, o nome “biblia” é
utilizado por Hobbes externamente aos textos considerados sagrados, porque
estes ndo sdo formados pela ordem natural das coisas nem pela revelacio, mas
sd0 formados por tedlogos, resultando num conjunto orgdnico que foi
denominado “biblia”. O leitor dos textos sagrados depende destes homens
autorizados pela Igreja, que consideram sagrados estes textos.

Desta organizagdo e leitura dos textos sagrados, a Igreja retira sua
autoridade fundamentada na heranca da tradicio judaico-cristd. Com base
nesta autoridade, a Igreja determina os textos considerados sagrados. A
necessidade desta determinac¢fo advém do fato de os textos ndo trazerem
necessariamente sua condi¢do de sagrado, dependendo, por causa disto, de
homens com autoridade atribuida pela Igreja que atribuam a condigdo de
sagrado a estes textos, porque os textos sdo considerados sagrados pela
autoridade dos homens da Igreja. Hobbes estabelece a Biblia como o tunica
referéncia possivel para se conhecer a palavra de Deus revelada. A Biblia € a
referéncia a partir da qual Hobbes pode organizar a realidade como limite
daquilo que pode ser concebido e trabalhado pelos homens. Esta realidade
esta condicionada ao mundo dos homens e nio ao conhecimenta de Deus. A
partir das Sagradas Escrituras, Hobbes vincula a atividade da Igreja a uma
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leitura da Biblia, a medida que a Igreja fixa a organizacdo dos textos sagrados
como referencial para o exercicio de sua autoridade.

Ao estabelecer as Sagradas Escrituras como referencial do que seja a
manifestacdo da palavra divina, Hobbes abre um caminho para compreender o
papel da Igreja, porque a analise que ele faz da Biblia possibilita concluir que
ha uma Igreja herdeira de Criste. E desta heranca que a lgreja retira sua
autoridade para afirmar quais séd os textos que devem ser considerados
sagrados. Por isso, Hobbes pode afirmar que a autoridade da Igreja decorre
dos textos sagrados, porque ele constatou esta heranca nas Escrituras e esta
afirmagdo pode ser compreendida racionalmente por todos os homens ao
lerem o texto biblico, sem que eles tenham o contato direto com Deus. Ndo € a
autoridade da Igreja que determina a leitura de Hobbes, mas a autoridade da

razdo que delimita a autoridade da Igreja aos textos sagrados.

51



III. A Autoridade da Igreja e a Maquina Publica
1. A Imitagfio da Ordem da Criagéo e a Filosofia Civil

O estudo feito por Hobbes da natureza da palavra revelada por Deus
fixa as Sagradas Escrituras como a tnica referéncia da autoridade da Igreja. A
delimitacdo da atuagéio e da autoridade da Igreja a fungéio do Cristo registréda
no Novo Testamento ¢ mantida por intermédio de um conhecimento da
autorizacdo de publicacdo por parte do poder piblico dos textos considerados
sagrados pela autoridade da Igreja, pois esta autorizagdo ndo estad registrada
nas Sagradas Escrituras. Este conhecimento ¢ elaborado por Hobbes a partir
de uma imitagdo do ordenamento feito por Deus na criacdo, relatado no
Antigo Testamento. O homem imita o criador, construindo uma ordem
artificial como realidade que impede a presenca do sobrenatural, porque a
imitagdo é resultado da razdo dos homens. Segundo Hobbes, da mesma forma
que houve uma seqiiéncia na criacdo do céu e da terra na Biblia, a realidade ¢
modelada imitando esta ordem divina. E o que Hobbes expde-em seu livia De
Corpore, no qual ele afirma que a ordem da criagdo era: “a luz, distingdo do
dia e da noite, o firmamento, os astros, as coisas sensiveis, © homem. E depois
da criacdo, o mandamento. A ordem do conhecimento sera: a razdo, a
definigdo, o espago, os astros, a qualidade sensivel, o homem. E quando
homem adulto, submissdo ao comando ou o cidaddo”® Nesta imitagio da

ordem da criagdo, a razo, ou seu sinémimo que ¢ a logica, tem a mesma

¥ 1dem, De Corpore, Carta do autor ao leitor (ad Tectorum). Vel imitare creationem. Super abyssum
cogitationum expermentorumque tuorum confusam {si philosophie operam seriam daturus sis)
superferatur ratic tua. Confusa discutienda, distinguenda, et suis queasgue signata nominibus
ordinanda sunt, id est, methodo opus est ipsarum rerum creationi congrua. Creandi autem ordo erat,
lux, noctis, et diei distinctio, expansum, luminaria, sensisilia, homo. Deinde post creationem,
mandatum.
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fungao operacional da luz na criagdo: ¢ anterior ao cosmos € ao homem; ¢é
anterior ao sol ¢ este é posterior ao espago. A imitacio da ordem da criagdo é
uma composi¢do humana que imita o ordenamento que da origem ao cosmos,
ao artificio construido por Deus. Deus cria € 0 homem constrdi um artefato
imitado da criacdo. O conhecimento de Deus € evitado como critério de
conhecimento da realidade e das regras para o comportamento dos homens,
concebendo-se a realidade como uma imitagdo, pelos homens, da ordem da
criacgdo, relatada no Antigo Testamento.

A partir deste ordenamento artificial imitado da criagdo feito por
Hobbes, vincula-se as imagens do mundo aos nomes que sio atribuidos pelos
homens. Este vinculo nfo € mais com a palavra divina, mas com a capacidade
que alguns homens t€ém de. atribuir nomes as imagens juntamente com a
capacidade que outros homens tém de compreender os nomes atribuidos. A
partir desta capacidade, separa-se a imitag8o da ordem da criagdo e a criagdo
do mundo, porque separa-se 0s nomes que compdem a imitagdo da criagdo de
sua condi¢do de sagrado.

Esta realidade imitada da criagdo é concebida por Hobbes nos limites da
razdo como linguagem e, por isso, ¢ compreendida por todos os homens,
porque compreender a ordenacdo das coisas do mundo € entender a conexfo ¢
a seqiiéncia do que fo1 exposto. Esta compreensdo ndo ¢ uma confirmacio ou
apropriacdo daquilo que esta além do calculo e que pode ser operado por uma
razdo de natureza diferente do célculo, criando uma realidade, apesar do
célculo, devido a um poder de conhecimento original; esta compreensio é a
utilizagdo da razdo natural, que segue os principios do célculo, sem remeter-se
para algo fora dele. Compreender e¢ calcular sdo sin6nimos, porque ©

raciocinio elaborado e exposto pelos homens, segundo Hobbes, nada mais ¢

L1

do que uma ... soma total a partir da adigdo de parcelas, ou conceber um
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resto a partir da subtragdo de uma soma por outra,”®' isto &, adicdo e subtragio
das conseqiiéncias dos nomes, estabelecidos no interior da prépria razéo e
expostos na forma de linguagem. Por isso, Hobbes afirma que os gregos
tinham uma so6 palavra para calculo, razdo ou linguagem — /dgos —, “... ndo
que eles pensassem que ndo havia linguagem sem razdo, mas sim que ndo
havia raciocinio sem linguagem.”® O raciocinio é uma parte da linguagem,
isto é, da capacidade dos homens em encadear e conectar os nomes.

Hobbes opera com os nomes sem remeter ao transcendente, isto &, opera
com a capacidade de delimitar as imagens com o recurso da linguagem sem .
que isto espelhe a esséncia da imagem delimitada. A partir disso, conhecer o
ordenamento da realidade ndio ¢ encontrar algo que estava escondido nesta
realidade, mas fazer a realidade com imagens e palavras da mesma forma que
o homem conhece um reldgio porque é capaz de monta-lo ¢ desmonté-lo. Esta
montagem ¢ desmontagem € um conhecimento dos limites da reahidade,
porque este procedimento foi comstruido pelos homens, seguindo uma
coeréncia interna a sua construgio.

Este ordenamento artificial e real da realidade € registrado por Hobbes
como tema ou assunto que compde o conhecimento humano. O conhecimento
¢ fruto de uma razdo bem equilibrada que Hobbes denomina filosofia.
Segundo Hobbes, a Filosofia “... nada mais ¢ do que o perfeito conhecimento
da verdade em todos os assuntos que seja ...”> que deriva dos registros e das
relagdes das coisas e se d4 gragas ao uso de denominagdes certas € definidas.
Ao estabelecer a Filosofia como imitagdo da ordem da criagdo, Hobbes néo

opera com a Filosofia como se ela justificasse a palavra divina, pois a

® Jdem, Leviathan, 1, V, p. 110 (T. P. p. 27).
%2 1dem, Leviathan, 1, IV, p. 106 (T. P. p. 24).
% Jdem, De Cive, Epistola Dedicatoria, § 4, p. 74 (T. P. p. 5).
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Filosofia ¢ a impossibilidade de justificar a palavra divina, porque esta palavra
nio pode ser delimitada. Por isso, para Hobbes, a sabedoria ndo ¢ revelada ao
homem, ndo prefigura um reino a vir ou exemplifica um acontecimento
passado, mas € um encadeamento de nomes atribuidos pelos homens as
imagens sem o recurso da palavra divina.

Uma vez que a Filosofia € resultado da capacidade dos homens de
atribuir e operar com os nomes de imagens na sensacdo, € necessario que
Hobbes estabeleca o objeto da Filosofia. Hobbes define seu objeto ou a
matéria da qual a Filosofia se ocupa como sendo “... qualquer corpo do qual se
pode conceber uma geragéo e do qual se pode instituir uma comparagéo sob
algum aspecto, ou do qual tem lugar uma composi¢do ou resolugdo.”® A
partir disto, a tarefa da Filosofia € investigar a propriedade do corpo, partindo
de sua geracdo, ou sua geracdo a partir de sua propriedade, sendo que onde
ndio existir geracdo ou propriedade, ndo ha Filosofia.®® As propriedades ¢ a

geragdo dos corpos s@io o “... conhecimento necessario para um fildsofo, isto

é, para aquele que pretende raciocinar” %

A vestigacdo das propriedades dos corpos e sua geragdo sdo um
conhecimento das consegli€ncias de uma afirmacfo para outra, registrado na
forma de livros de ciéncia. Os livros sdo necessérios por sua utilidade, porque
formam o conjunto das notas de lembranca dos nomes articulados e
registrados para a memoria dos homens. Caso estes nomes ndo sejam
registrados, os homens tém de recomecar todo o trabalho novamente, porque o
evanescimento, do qual a memdria faz parte, ¢ da natureza das imagens. Os

livros de ciéncia ndo possuem o adjetivo “sagrado”, porque 08 assuntos que

3 1dem, De Corpore, L1, § 8,p. 9.
® 1dem, De Corpore, 1, 11, § 8-9, p. 9-10.
% 1dem, Leviathan, L, IX, p. 148 (T. P. p. 51).
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eles abordam fazem parte do cotidiano e nfo estdo a parte do uso comum, ou
seja, ndo sdo sagrados. No entanto, quando a palavra de Deus se manifesta, ela
ndo se revela na natureza dos corpos, registrada nos livros de ciéncia, mas se
revela no livro sagrado, que é a Biblia; este livro ndo pertence a Filosofia, o
que justifica o uso do termo sagrado. Por isso, Hobbes ndo considera tema de
Filosofia aquele conhecimento que “... nasce da inspira¢do ou da revelagdo,
como aquele que ndo € obtido pela razfio, mas concebido como dom pela
graga divina e por um ato instantineo (quase uma sensagdo sobrenatural)”®’;
ndo considera como tema de Filosofia a doutrina concernente 4 natureza € aos
atributos de Deus, eterno, inconcebivel e incompreensivel, do qual ndo se
pode instituir composi¢do alguma, nem divisdo ou geragdo. Hobbes também
ndo considera a doutrina dos anjos e todas aquelas coisas concebidas como
ndo tendo corpos nem propriedades dos corpos, pois nelas ndo ha lugar para o
raciocinio, porque ndo foram elaboradas pela capacidade de somar ou subtrair;
e também nfo considera a doutrina que diz respeito ao culto divino, o qual nfo
se deve apreender da razdo natural, mas da autoridade da Igreja, pois o culto
divino ndo pertence a ciéneia, mas a f6.% A atividade da Igreja ¢ baseada pa
delimitacio da revelacdo aos textos sagrados pelo leitor da mente humana ¢
ndo ¢ extendida a uma esfera externa a estes textos. A teologia é uma
expressdo da autoridade da Igreja sobre os textos sagrados, e ndo a expressido
da vontade de Deus, nfo formulando normas de comportamento para o
convivio dos homens; ela ndo conhece as leis do Universo, porque as normas
publicas e as leis do cosmos ndo se baseiam na revelagfio da palavra de Deus.

Hobbes expurga do conhecimento que os homens tém do mundo a revelagio

como critério de legitimidade.

*7 Idem, De Corpore, I, 1,

§8.p.9
% 1dem, De Corpore, 11, § 8

p.9
. p. 9-10.
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Ha muitas espécies de livros, conforme a diversidade de assuntos

tratados, que podem ser divididos como Hobbes dividiu ao formular a tdbua

do conhecimento que se segue:®
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Desta tabua que registra a diversidade dos conhecimentos, Hobbes
deriva as espécies de coisas que tém lugar na razdo humana ¢ que difundem-se
nos ramos em que se divide a Filosofia. A tdbua do conhecimento ndo registra
os mandamentos divinos que dirigem o comportamento humano, mas registra
as leis que regem o movimento dos corpos mnaturais € do corpo politico.
Hobbes, seguindo a tradigfo, atribui a estes ramos em que se divide a Filosofia
uma diversidade de nomes. Assim, o “... ramo que trata das figuras chama-se
geometria; do movimento, fisica; do direito natural, moral; e a reunido de
todos esses forma a Filosofia”,”’ composta de dois géneros distinios e
supremos: um que se chama natural, porque néo ¢ obra dos homens, mas ¢ a
propria natureza e o outro Republica (civitas), porque € resultado da vontade
dos homens por intermédio de seus pactos e convengdes. Destes dois géneros
derivam as duas partes da Filosofia: a Natural e a Civil. Segundo Hobbes, para
se conhecer as propriedades de uma Repiblica, € necessario conhecer antes a
disposi¢do, as paixdes e os costumes dos homens; por isso, @ Filosofia Civil se
divide em duas partes: aquela parte que trata da disposi¢do € dos costumes que
se chama Etica; e aquela que se ocupa dos deveres dos cidaddes que se-chama
Politica ou simplesmente Filosofia Civil.”!

A formulagéio da politica ocupa um lugar na ordem artificial da criag8o;
este lugar é uma imitagdo da criagdo divina do homem. Hobbes, na condigdo
de autor artificial, expde a constru¢do do Estado de forma semelhante “...
aquele Fiat, ao Facamos o homem proferido por Deus na criacdio.”” Da
mesma forma que o homem formado do barro e pelo sopro divino passa a ter

vida, a Republica, criada pela razio dos homens, passa a ter vida artificial,

 Tdem, De Cive, Epistola Dedicatoria, § 3, p. 74 (T. P. p. 4-5).
91 1dem, De Corpore. L1 §9,p. 10.
°2 Ydem, Leviathan, The Introduction, p. 82 (T. P.p. 5).
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sendo, por isso, um homem artificial, embora de maior estatura e forga do que
o homem natural.””> Em sua “Introdugfio” ao Leviathan, Hobbes afirma que:
“A patureza — arte pela qual Deus fez o mundo e o governa — ¢ imitada como
em muitas outras coisas, pela arte do homem que pode fazer um animal
artificial”.®* A exceléncia do homem esta em sua capacidade de imitar sua
natureza racional, que é o modelo para a racionalidade da Republica.

Na realizagdo deste projeto, ndio hd diferenga entre a maquina ¢ a
natureza, pois hd um mesmo estatuto na natureza ¢ nos modelos construidos
pelos homens, por serem ambos artefatos, um de Deus ¢ o outro do homem. A
arte possibilita associar Deus ao homem e a natureza ao artificio, sendo que a
natureza ndo € um ideal ou uma norma, mas ¢ resultado da produgdo divina e
o lugar onde se pode ver a realizagdo divina € o governo desta realizagdo. O
homem imita a natureza fabricando artefatos, pois ele ndo pode criar a vida,
por nio ser Deus, pois foi criado e existe como criatura, jamais como criador.

A semelhanca entre a Republica e a natureza estd em ambas serem
artefatos, feitas por artifices, sendo, por isso, possivel Hobbes comparar a
Republica a um reldgio ou comparar o funcionamento da miquina publica a
um telescopio, pois ambos tém a mesma natureza, por serem dotados de lentes
prospectivas que permitem ver aquilo que sem elas nio seria possivel
visualizar: “As lentes prospectivas da Republica (a saber, a ciéncia moral e
civil) permitam ver de longe as misérias que ameagam a seguran¢a da
Repl'ib}ica.”95 Este homem artificial pode ser conhecido, porque fo1 feito pelos
homens; para conhecé-lo, é necessario examinar a matéria que constitui esta

maquina piblica que € o homem.*

% Idem, Leviathan, The Introduction, p. 81 (T P. p. 5).
% 1dem, Leviathan, The Introduction, p. 81 (T. P.p. 3).
% Idem, Leviathan, 1L, XVHL, p. 239 (T. P. p. 113).

% Idem, Leviathan, The Introduction, p. 82 (T. P. p. 5).
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2. O Homem como Matéria da Maquina Piblica

Para manter 0 homem como matéria na qual se baseia a subordinacéo da
Igreja ao poder politico, Hobbes decompde os homens em dois tipos de
movimento que lhes sio peculiares. O primeiro destes movimentos — o
movimento vital — comega com a geracio dos corpos e continua sem
interrupgdo durante toda vida destes, fazendo parte deste tipo o movimento de
circulagdo do sangue, o pulso, a respiracdo, a digestdo, a nutrigdo, a excrecao,
etc. A particularidade do movimento vital é sua independéncia da imaginagio,
pois, para que ele ocorra, a imaginagdo ndo ¢ necessaria. O segundo tipo de
movimento descrito por Hobbes é denominado por ele movimento voluntdrio,
que corresponde ao andar, falar, mover qualquer dos membros; estes
movimentos podem sempre ser realizados, porque os homens, assim cOmo 0s
animais, tém a experiéncia da realizacdo destes movimentos registrada na
memodria.”. Com isso, Hobbes mostra que os movimentos voluntarios, ao
contrario do primeiro tipo, dependem daqueles residuos dos movimentos
provocados nos dérgdos do corpo dos homens e dos animais, ou seja, dependem
sempre de um pensamento anterior que informa, no caso dos homens, o que,
como e onde fazer ou falar alguma coisa, evidenciando, com 1ss0, que a
imaginagdo ¢ a origem interna de todos os movimentos voluntarios.”

Uma vez que Hobbes caracteriza o homem como dotado de movimentos
voluntarios dos membros que compdem 0 corpo, pode-se dizer que o homem
possui vida artificial, porque move-se de forma semelhante aos autdmaias,

isto é, “... aqueles engenhos que se movem por si proprios por meio de molas

“ Ydem, Leviathan, L, VI, p. 1I8 (T F. p. 32).
% Jdem, Leviathan, 1 VI p. 118 (T.P.p. 32).
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e rodas como um relogio.”” Hobbes subordina o homem vivo & articulagdo
dos elementos do corpo, que é medida pelo desempenho periddico e regular
do corpo e de origem na imagina¢ido. O movimento do homem deixa, com
isso, de ser efeifo da existéncia de uma alma que estd no interior do corpo
humano, que lhe di vida e da qual irradia-se uma unidade aos elementos que
compdem o proprio corpo; deixa de ser uma natureza melhorada e ampliada
para ser uma artefato. Este artefato ¢ uma metafora do homem vivo, que s6
pode ser concebido na condi¢do de movimento, que € a condi¢do da natureza.
A auséncia de movimento, a qual os homens denominam morte, ndo ¢
causada pelo esgotamento do corpo devido a saida de um espinito que lhe dava
vida, porque, na condi¢do de movimento, a morte € concebida, segundo
Hobbes, como urma interrupgio’ ™ da circulagdo do sangue, o qual possibilita o
funcionamento do homem vivo, sem esperar que um espirito reanime o corpo
pelas paix8es. A morte ¢ a impossibilidade do homem formular um equilibrio
das partes que compdem o vivo, jamais a separagdo da alma e do corpo. A
presenca da circulagdo como critério para se conceber o homem vivo
desqualifica o discurso sobre a morte como separagdo da alma do corpo,
impossibilitando, com isso, um discurso q:.ie atribua ao homem vivo a
necessidade de ser governado por algo transcendente que determina o seu
. comportamento a partir da morte; esta deixa de ser o.tribunal do mundo. Os.
corpos pereciveis ndo sdo fontes para o irracional, pois neste atribui-se
perecibilidade & matéria pela fuga da alma do corpo, sem que, no entanto, o
mecanismo de funcionamento dos corpos seja conhecido pela presenca da

alma. Do ponto de vista da mecénica hobbesiana, a decomposigdo do corpo ¢

% 1dem, Leviathan, The Introduction, p. 8T (1" P.p. 5).
% ydem, The Homine, 1, § 3, p. 5. (“Mortes autem, id est cesstionis sanguinis”).
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a impossibilidade de recomposi¢do de seus elementos constitutivos, usando a
alma como elemento unificador.

Decorre disso que viver nfio ¢ expressar-se em toda sua potencialidade,
porque a expressividade ndo ¢ uma operagdo com a natureza, ndo faz um
corpo nem o goverma; viver € compor ¢ decompor o homem, porque sua
natureza é uma composi¢do e decomposicio de seus elementos constitutivos,
que sio um todo ou “.. partes compostas como figura, quantidade,
movimento, sensagdo, razdo, etc., que sdo os acidentes os quais tomados em
conjunto constituem a natureza toda do homem, jamais o homem em si,
portador de cabega, tronco e membros.”™""

Segundo Hobbes, o movimento voluntario de membros ¢ wisivel,
periédico e regular, cujo inicio estd principalmente em alguma parte interna do
corpo antes de se manifestar no andar, na fala e em outras agdes visiveis. Este
inicio interno de movimento é denominado, por Hobbes, esforgo ou
perseveranga (conatus), cuja existéncia ndo ¢ concebida pelos homens sem
instrugfio, porque o inicio do movimento 1mvisivel ¢ o espago onde um corpo
invisivel é movido ndo podem ser imaginados.'” O fato de os homens nio
conceberem este movimento inicial invisivel nfo significa que ele ndo exista,
porque “... um espa¢o nunca ¢ tdo pequeno que aquilo que seja movido num
espaco maior, do qual o espago pequeno faz parte, ndo deva primeiro ser
movido neste dltimo.”'®” Segundo Hobbes, o esfor¢o que um corpo faz ao ir
em direcdo a um outro corpo que causa aquele esforco € denominado apetite
ou desejo.'” Este desejo vivido com mais ou menos intensidade, devido 2

forga ou a fraqueza da imaginagdo, € produzido pelos sentidos e quando €

191 {dem, De Corpore, L VL, §2, p. 60.

2 Ydem, Leviathan, L VI, p. 118 (T. P. p. 32).
19 1dem, Leviathan, 1, V1, p. 119(T. P. p. 32).
% Ydem, Leviathan, L VL p. 119 (T. P. p. 32).
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prazeroso, Hobbes o denomina bom; € quando a intensidade do desejo produz
aversio, Hobbes o denomina mau, porque, para ¢le, as “... palavras bom e mau
sdo sempre usadas em relagdo a pessoa que as usa, pois ndo ha qualquer regra

comum do bom e do mau que possa ser extraida da natureza dos proprios

. 105
objetos.”

Aquilo que é bom, desprovido de uma esséncia e¢ materialidade, ¢
apenas um nome que atribui-se 4 sensagfo de prazer causada pelo movimento.
Quando os homens usufruem algo ¢ porque desfrutam o perdurar do
movimento que advém do desejo para aquilo que lhes da prazer, denominando
isso bom; e, ao contrario, denominam mau aquilo que lhes causa repulsa, pois
nio podem usufruir ou desfrutar. Segue-se disto que, para Hobbes, o valor que
os homens atribuem aos objetos sentidos depende da sensagdo ser agradavel
ou ndio. O prazer e o desprazer acontecem respectivamente quando os homens
sdo atraidos por um objeto e quando os homens tém aversdo por um objeto.
Esta atragdo e esta repulsa pressupdem uma origem interna e um fim préoximo
que nio é caminhar até atingir um determinado fim, pois o fim Gltimo ndo
existe, mas somente existem aqueles fins que estdio proximos as nossas maos
ou mais distantes. Aquilo que os homens denominam Felicidade, entendida
como um continuo prazer, ““... consiste, n8o em ter prosperado, mas no proprio
prosperar"wé, que reside numa preocupagio material e, como tal, relativa ao
convivio humano. Esta denominacio exacerba as paixdes que determinam ©
comportamento humano. Disso decorre a necessidade de se levar em
consideragdo as conseqiiéncias das paixdes da mente, pois estas caracterizam a

patureza humana, de reconhecer a natureza conflitiva destas pamxdes que

195 Tdem, Leviathan, I, VI, p. T26(T. P p. 33).
1% 1dem, The Elements of Law, I, 7, p. 30 (T. P. p. 96).
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propiciam as diferengas de comportamento e de evitar, como conseqii€éncia, a
destrui¢do mitua dos homens.

A leitura da natureza humana nfo ¢ garantia de convivio harménico
entre os homens, porque, segundo Hobbes, ... a constitui¢do do corpo de um
homem se enconira em constante modificagdo, sendo impossivel que as
mesmas coisas nele provoquem sempre os mesmos apetites € aversdes, €
muito menos é provavel que todos os homens coincidam no desejo de um so e
mesmo oI::jeto.”m7 A posse daquilo que os homens denominam bom, cujo
usufruir é a propria Felicidade, cria um conflito inerente a propria condigdo
humana, pelo fato de alguns denominarem bom aquilo que outros denominam
mau. Hobbes afirma que a maior parte dos homens erra quando leva em
considera¢do sua vida em sociedade e a compara com aquela encontrada nas
criaturas vivas como as abelhas e as formigas. Hobbes contrapfe-se aos
gregos afirmando que “... a maior parte daqueles que escreveram alguma coisa
a proposito das Repiublicas ou supde, ou nos pede ou requer que acreditemos
que o homem ¢ uma criatura que nasce apta para a sociedade. Os gregos
chamam-no zoon politikon; e sobre este alicerce eles erigem a doutrina da
sociedade civil como se, para se preservar a paz e o governo da humanidade,
nada mais fosse necessario do que os homens concordarem em afirmar certas
convengdes ¢ condigBes em comum, que eles proprios chamariam, entdo,
leis.”'® Segundo Hobbes, nfo ¢ comreto esperar dos homens o mesmo
comportamento das abelhas e das formigas, muito menos toma-las como
modelo de sociedade para eles, porque “.. o acordo vigente entre essas

criaturas é natural, ao passo que o dos homens surge apenas através de um

YT Ydem, Leviathan, 1, VI, p. 120 (T" P, p. 33).
108 Jdem_ De Cive, 1 L § I, p. 90 (T. P. p. 28-29).
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32109

- pacto, isto €, artificialmente, ndo existindo um principio interno que

absorve os conflitos externos no convivio humano, de onde emana uma
sociabilidade natural.

Entre os homens, a ineréncia das imagens na sensagdo ¢ um registro
sensivel e particular, ao qual os homens atribuem valor de acordo com sua
sensagio de prazer ou desprazer proporcionada pelo objeto na sensagdo, que
ndo é compartilhado necessariamente por outros, pois, por esta experiéncia ser
particular, ela serve de referéncia apenas para aquele que estabeleceu seu
registro na leitura de si mesmo, denominando a experiéncia boa ou ma.
Hobbes deduz disto a impossibilidade de existir uma nogdo de justica
compartilhada por todos ou pelo menos pela maioria, porque quando se
verifica a ocorréncia de um fato qualquer que os homens considerem bom ou
mal para eles e, portanto, o denominem justo ou imjusto, ndo ha consenso entre
os homens a respeito do valor deste fato sem que haja um poder comum que
fixe, pelo monopolio da forga e do consentimento dos homens, uma nogédo de
justica. Segundo Hobbes, entre as abelhas e entre as formigas nfo ha diferenca
entre o bem comum e o bem individual, e, dado que por natureza elas tendem
para o bem individual, acabam por promover o bem comum, ndo fazendo a
distingdo entre a injuria e o dano; conseqiientemente, basta que estejam
satisfeitas para nunca se ofenderem com seus semelhantes. Ao contrario destas
criaturas, os homens s6 encontram felicidade quando se comparam com outros
homens e s6 podem tirar prazer do que é eminente, sendo os homens tanto
mais implicativos quanto mais satisfeitos se sentem.'’” Alguns homens
apresentam aos outros o que ¢ bom sob a aparéncia do mau, € 0 que € mau sob

a aparéncia de bom; ou entdo aumentam ou diminuem a importéncia visivel

1 [dem, Leviathan, TL, XVIIL, p. Z25-226 (T. V. p. T04=105).
0 Ydem. Leviathan, T, XVIL p. 226 (T.P_p. 105).
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daquilo que € bom ¢ daquilo que € mau. As abelhas ¢ as formigas carecem
desta arte das palavras, emitindo apenas sons que ndo dissimulam seu
comportamento perante seus-semethantes. E somente com a existéncia-de um
poder comum que pode haver lei e, conseqiientemente, justi¢a.

Os homens registram como sua propriedade aquilo que thes convém e
desejam permanecer com seus registros de propriedade. Neste contexto, a
presenca de outros homens gera a desconfianga, que gera o medo reciproco €
este gera um estado de conflito. Hobbes deduz que “... ndo ha propnedade,
pem dominio, nem distingdo entre o meu € o teu; s6 pertence a cada homem
aquilo que ele € capaz de conseguir, ¢ apenas enquanto for capaz de conserva-
10.”'!! Por causa disso, os homens entram em conflito com seus semelhantes,
pois varios homens podem desejar registrar as mesmas coisas que ndo eram de
homem algum como propriedades deles.

As abelhas e as formigas, por serem irracionais, ndo véem nem julgam
ver qualquer erro na administragdo de sua existéncia comum, a0 passo que
entre os homens sdo em grande niimero os que se julgam mais sabios e mais
capacitados que outros para o exercicio do poder publico. Porque todos se
julgam capacitados, Hobbes deduz que a natureza fez os homens tdo iguais
guanto as faculdades do corpo € da mente e deduz que ndo € por superioridade
patural, mas somente por vaidade e gloria que alguns homens esperam
precedéncia e superioridade sobre seus semelhantes; isto € conflituoso, porque
todos os homens pensam desta forma e acreditam nesta suposta capacidade
natural de ir além do limite humano. Segundo Hobbes, esta igualdade nfio leva
os homens & sociabilidade, mesmo que possa existit um homem

manifestamente mais forte de corpo ou de mente mais viva do que outro, pois

11 1dem Leviathan, L, XL p. 188 (T. P.p. 77).

66



considerando-se o corpo € a mente em conjunto, ... a diferenca entre um ¢
outro nio é suficientemente consideravel para que qualquer um possa com
base nela reclamar qualquer beneficio a que outro ndo possa também aspirar,
tal como ele. Portanto quanto & forga corporal o mais fraco tem forga
suficiente para matar o mais forte, quer por secreta maquinacdo, quer aliando-
se com outros que se encontrem ameagados pelo mesmo perigo.”'"?

Para Hobbes nfio ha legitimidade no fato de os tedlogos advogarem para
si a exclusdo da dimensio belicosa do homem, pois eles fundamentam a
realizacdo do Reino Profético na retirada da medida entre a divindade ¢ o
animal, pela redugdo dos movimentos vital ¢ voluntario a uma autoridade
externa a0 mundo humano. Com isso, os tedlogos legitimam a guerra ao
atribuirem a si proprios o poder de realizar o Reino de Deus neste mundo,
obtendo o dominio sobre os homens e levando esses & desobediéncia civil,
pois os homens chocam-se com os interesses de seus soberanos por seguirem
os teblogos. E somente para os- eclesiasticos- que-a recusa -dos- homens em
aceitar a realizacio o Reino de Deus neste mundo ¢ belicosa ¢ incompatiﬁrel
com a paz, pois, para Hobbes, a realizagio deste Reino esta além da natureza
humana, ndo podendo ser alcangada pela razo. A belicosidade dos homens ¢
decorréncia de eles dirigirem-se pela crenca na existéncia de uma razdo
superior, neste caso, monopolizada pelos eclesiasticos, jamais ¢é resultado da
recusa dos homens em comportarem-se como peregrino, seguindo sua razio
natural. Nesta concepgdio de Hobbes, a guerra de todos contra todos,
fundamentada na natureza das paixdes, desqualifica o discurso que expde ©
pecado como fundamento do conflito entre os homens e desqualifica o

pressuposto que este conflito anular-se-ia com a teologia.

2 Idem, Leviathan, 1, X111, p. 183 (T_ P p. 74).

67



Hobbes nfo contrapde ao estado de guerra uma concepgdo de natureza
atraente e distante que recuperaria a sabedoria apagada pelo tempo, idade
durea € céndida do género humano, mas sim wm artificio que contenha a
belicosidade do homem por sua impossibilidade de realizar-se como um
homem espontineo e cindido, por ser um corpo dotado de sentimentos, cuja
natureza ndo lhe permite a sociabilidade. A expressdo de Hobbes “O homem ¢
um Deus para o homem e o homem ¢ o lobo do homem™'" ¢ o limite da
condi¢fio humana, cuja ruptura ¢ a construgéo de um animal artificial, a partir
do qual os homens podem manter entre si um horizonte comum para sua
sobrevivéncia. Da igualdade dos homens entre si, torna-se manifesto para
Hobbes “... que durante o tempo que os homens vivem sem um poder comum
capaz de os manter a todos em respeito, eles se encontram naquela condi¢éo a
que se chama guerra; ¢ uma guerra de todos os homens contra todos os
homens”,''* que ira existir sempre, pois a guerra comsiste na conhecida
disposigdo para tal.'°A guerra de todos contra todos é concebida por Hobbes
como um “estado de guerra”, e nfo somente como “guetra”, porque esta ndo
pode ser anulada ou resolvida, por ndo ser resultado de uma construgio
humana.

No estado de guerra, as conseqii€éncias do comportamento humano sdo
operadas por Hobbes a partir do uso do nome “estado”, submetendo; com isso,
as forgas corporais conflituosas ao controle dos homens, isto €, ac uso do
calculo eficiente da forga fisica. Esta submissio dos homens € resultado de um
pacto de cada homem com todos os homens, o que realiza a verdadeira

unidade de todos os homens numma sé-¢ mesma pessoa. E comeo se “... cada

1% 1dem, De Cive, Epistola Dedicatoria, § 2, p. 73 (T. P. p. 4).
M4 1 dem, Leviathan, I, XIIL, p. 185 (T. P. p. 75).
115 Ydem, Leviathan, I, XTI, p. 185-186 (T. P. p. 75-76).
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homem dissesse a cada homem: Cedo e transfiro meu direito de governar-me
a mim mesmo a este homem, ou a esta assembléia de homens com a condigdo
de transferires a ele teu direito, autorizando de maneira semelhante todas as
suas agbes.” '® Conclui-se que, para Hobbes, o pacto é um rompimento com a
subordinacdo a uma autoridade externa ao mundo humano, porque o pacto €
resultado da igualdade fisica e mental dos homens, pois foi realizado entre os
homens em igualdade de condigdes e sem a presenca do sobrenatural, ndo se
fundamentando numa autoridade exterior ao pacto. Consegiientemente, o que
se opde ao pacto é a presenca de uma autoridade sobrenatural ou de uma
autoridade superior por natureza, € ndo a auséncia de conflito, porque o pacto
¢ o proprio rompimento com o sobrenatural pelos homens. Com isso, os
homens passam a operar com o limite ¢ com o dominio da maquina, mantendo
a ordenacdo artificial da realidade do mundo humano e deixam, com isso, de
ler a vontade de Deus, seja na mente dos homens, seja nos fendmenos da
natureza.

Hobbes fundamenta o pacto na mecénica, pois ela permite operar com o
conflito através da transferéncia da multiplicidade de forgas dos homens
singulares para um homem artificial universal, sendo esta operago necessaria
para manter os homens em respeito mutuo. Este homem artificial atua como
um poder comum personificado num homem ou numa assembléia de homens.
A forca resultante concentrada neste homem ou nesta assembiéia de homens
ndo ocorre devido a possibilidade de se encontrar um ponto no qual as forgas
conflituosas se anulariam, pois ndo ha uma for¢a que resulte do conflito,
esgotando o conflito; a for¢a resultante ocorre, porque uma composigdo
daquelas forgas ¢ formulada, conferindo todo poder a um homem ou a uma

assembléia de homens como representante dos homens. Este representante

118 Tdem, Leviathan, T, XVIL, p. ZZ7T(T- P_p. 105).
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pode reduzir as diversas vontades dos representados, por meio da pluralidade
de votos, a uma so vontade, porque ele foi considerado e reconhecido como
ator de todos os atos dos eleitores que votaram e que autorizaram o
representante a praticd-los. Desta composi¢do decorre um ordenamento
unidirecional para as a¢gdes humanas visando a seguranga comum.'"’

A realizagdo desta unidade de todos os homens em torno de uma so
pessoa, visando ao beneficio comum, denomina-se Republica, em latim
civitas,''® que pode ser assim definida: “Uma pessoa de cujos atos uma
grande multiddo, mediante pactos reciprocos uns com outros, foi instituida
por cada um como autora, de modo a ela poder usar a forga e os recursos de
todos, da maneira que considerar convenienle, para dassegurar a paz € a
defesa comum. 119 Segundo Hobbes, gracas a esta autoridade que é dada ao
soberano da Republica por cada individuo, o soberano detém um poder que o
torna capaz de conformar as vontades de todos os stditos no sentido da paz
em seu proprio pais e de obter ajuda mutua dos suditos contra os inimigos
externos.'?® A Republica é resultado do engenho dos homens, que atribui
forma e eficiéncia 3 maquina publica pela transferéncia do dominio do
sobrenatural para o dominio do artificio, dando eficiéncia aquele pacto
realizado entre os homens e impedindo que uma autoridade eclesidstica
governe os homens pela posse de uma razdo superior. Este resultado do
engenho dos homens € o poder humano visivel contra a invisibilidade do
poder sobrenatural exercido por intermédio da teologia. A fungdo deste poder
visivel é garantir a paz e confirmar o pacto pelo monopélio da forga, pois sem

a Republica ndo ha um poder comum que mantenha os homens em paz.

17 Ydem, Leviathan, 1L, XVII, p. 226-ZZ7 (1" F. p. 103).
'8 \dem, Leviathan, IE, XVH, p. 227 (T. P. p. 105).
19 dem, Leviathan, 11, XVI, p. 228 (T.P. p. 106).
120 ydem, Leviathan, I, XVIL, p. 228 (T. P. p. 106).
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3. A King James Version e o Poder Piblico

O poder publico, como resultado visivel do engenho dos homens,
exerce sua autoridade e sua eficiéncia, no que diz respeito ao sobrenatural, por
meio da autorizacdo da publicagdo da Biblia. A traducdo latina da Biblia — a
Vulgata —, declarada de uso comum na Igreja Catolica pelo Concilio de
Trento, tem como finalidade a divulgagio das Sagradas Escrituras sob a
éutoridade deste Concilio que a legitimou. Contra a autoridade dos membros
do Concilio e de sua autoridade suprema que é o Papa, posiciona-s¢ o
soberano da Inglaterra que autorizou a publicagdo da tradugdo das Sagradas
Escrituras para a lingua inglesa. Esta autorizagdo da publicagio desqualiﬁéa a
autoridade universal do Papa, que estd fundamentada na edi¢go latina oficial.
A publicagdo da King James Version ¢ resultado da delimitagdo da palavra
divina a autoridade da Igreja da Inglaterra e a concretizagfo da subordinacéo
do poder sobrenatural dos tedlogos ao poder civil na figura do rei da
Inglaterra. A constitui¢io ¢ a autorizagdio da publicagéo do livro sagrado ¢
politica, pois depende da autoridade dos membros da Igreja da Inglaterra que
reconheceram os textos que o compdem como tal e, portanto, de um soberano
que reconheceu e autorizou a publicagio destes textos.

Com a autorizagdo da publicacdo da King James Version, tem-se uma
Riblia alternativa a Biblia catélica. Por causa desta alternativa, a Igreja
Romana perde seu monopolio em relagéio as Sagradas Escrituras, deixando a
Vulgata de ser o texto exclusivo dos leitores cristdos. O monopélio catolico
ndo ¢ fonte de legitimidade das agles de todos os cristdos, porque alguns
cristios podem subordinar-se aos textos selecionados e organizados pelos

tedlogos da Inglaterra, ¢ nédo & vontade dos tedlogos catélicos.
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Ao trazer o nome do rei da Inglaterra, a King James Version explicita o
dominio do poder publico ¢ isto significa que a Igreja ndo domina os suditos
do poder soberano fora do interior do templo. Este espago interior se
concretiza a partir da existéncia de uma comunidade de cristdos que se
dirigem pela Biblia; o templo ¢ resultado do convivio de cristédos a partir da
leitura da Biblia. O templo ou Igreja como expressio de uma vida interior é
resultado do espago publico como um lugar de agdo dos homens dominados
pelo poder soberano. Este poder mantém a vida religiosa e a atividade da
Igreja no interior dos templos religiosos, e esta manutengdo nao ¢ recoberta
pela autoridade revelada. A constatagdo desta manuten¢io da autoridade
eclesiastica no texto nfo é suficiente para controlar o comportamento dos
intérpretes e de seus seguidores. Por causa desta insuficiéncia, Hobbes
movimenta a maquina publica como um poder racional e sem o recurso do
sobrenatural, que mantém os intérpretes da Biblia e os seus seguidores nos
limites do templo. Toda a parte II do Leviathan é o movimento desta maquina.

Subordinada ao poder publico, a doutrina da Igreja da Inglaterra ndo ¢
incompativel com as leis da Republica, podendo, por isso, os homens cumprir
seus deveres perante seu soberano e perante Deus, sem duvidarem para quem
cles devem prestar obediéncia. Hobbes observa que quando os homens
prestam obediéncia a uma Igreja numa Repiblica, eles obedecem ao soberano
civil e caso esta Igreja seja o poder soberano ou autorizado pelo soberano, os
suditos obedecem a Igreja enquanto poder soberano, e ndo enquanto poder
espiritaal.m Hobbes considera que a existéncia de uma Igreja “... capaz de
mandar, julgar, absolver, condenar ou praticar qualquer outro ato, ¢ a mesma

coisa que uma Republica civil formada por homens cristdos, ¢ chama-se-lhe

2 [dem, Leviathan, TII, XXXVI, p. 466 (T. P. p. 256).
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uma Repiiblica civil por seus suditos serem homens, € uma /greja por seus
suditos serem cristdos.”'* Por isso, Hobbes afirma que “... seja o que for que
acreditemos tendo como tnica razdio para tal a que deriva apenas da
autoridade dos homens e de seus escritos, tenham ou ndo sido enviados por
Deus, nossa fé sera apenas £€ nos homens.”'

Da subordinagdo da Igreja ao poder piblico, conclui-se que néo ha, para
Hobbes, a realizagfo neste mundo de um Reino da Igreja paralelo a um Reino
de Republicas, porque as comunidades cristds estio submetidas a autoridade
do poder soberano. A submissdo a uma autoridade civil desqualifica a visdo de
uma Igreja de poder universal, levando Hobbes a afirmar™ que ndo pode
existir neste mundo qualquer Igreja universal a que todos os stditos — cristdos
ou ndo — sejam obrigados a obedecer, porque ndo pode existir um poder
terreno ao qual todas as outras Republicas se encontrem submetidas, mesmo
que existam homens que preguem a fé cristd em diversas Republicas, pois
cada um destes cristios estd sujeito as leis de sua Repiblica, da qual sdo
membros.'? Para Hobbes, aqueles que visualizam a submissfo de um governo
temporal ao espiritual, materializado na Igreja, desejam apenas utilizar de
forma inadequada estas duas palavras — temporal e espiritual —, que foram
trazidas ao mundo para “... levar os homens a se confundirem, enganado-se
quanto a seu soberano a‘uagiti]:mo.”126 A legitimidade do soberano so pode ser

realizada no mundo artificial dos homens, que € a Republica.

122 [dem, Leviathan, L, XXXIX, p. 498 (T_P. p. 277).
B tdem, Leviathan, L VIL p. 134 (T. P. p. 42).

124 Ydem, Leviathan, 111, XXXIX, p. 498 (T. P. p. 277).
15 [dem, Leviathan, T, XXXIX, p. 498 (T. P. p. 277).
126 Ydem, Leviathan, I, XL, p. 498 (T. P. p. 277).
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IV. Conclusdo

O tema que foi delimitado para a realizagdo desta monografia € a
relagdo do poder piiblico com os herdeiros da palavra de Deus revelada na
Biblia. A questdo proposta por esta monografia ¢ como Hobbes subordinou a
autoridade da Igreja ao poder publico e, a0 mesmo tempo, manteve a
revelacdo da palavra divina na Biblia, que ¢ o texto no qual a Igreja
fundamenta sua autoridade. O desenvolvimento desta monografia fo1 uma
tentativa de resposta a este questionamento, mostrando que Hobbes subordina
a autoridade da lgreja ao poder publico, por conceber a heranga eclesidstica da
encarnacdo do Cristo na forma de culto & palavra divina revelada na Biblia
como exercicio da autoridade da Igreja. Hobbes delimita este exercicio
eclesiastico a Biblia, cuja publicacio foi autorizada pelo poder publico.

Para expor a tese defendida nesta monografia, que é a publicagdo da
King James Version como concretizagdo do dominio do poder publico sobre o
poder dos sonhos proféticos dos visiondrios, utilizou-se o método definido por
Hobbes que ¢ a propria definicio de Filosofia. Este método permitiu
decompor a exposi¢do desta tese em trés capitulos.

No capitulo I, mostrou-se o direcionamento da palavra de Deus para as
Sagradas Escrituras como forma de conhecer a natureza da palavra divina. No
jtem 1 deste capitulo, mostrou-se que o conhecimento da palavra divina foi
obscurecido devido & crenca de muitos homens em seus sonhos € em suas
visdes como formas de eles terem contato com Deus. No item 2, mostrou-se
que este obscurecimento € eliminado por meic da leitura de si mesmo que
todo homem pode fazer. Ao fazer esta leitura, que ¢ discutida po item 3, o
homem 18 em sua prépria mente que os sonhos s3o naturais, porque as

imagens oniricas que se formam na mente dos homens sdo resultados de
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choques de corpos na sensag@io. No item 4, os sonhos s&o analisados nos
limites da sensac¢io e desta limitagdo, decorre que os sonhos proféticos validos
sdo aqueles que se encontram registrados em textos considerados sagrados.
Os sonhos como testemunbos de acontecimmentos vindouros nidc estdo
vinculados ao desejo dos homens, mas delimitados e reduzidos a um conjunto
de escritos considerados sagrados, nos quais se encontram os registros da
palavra de Deus; estes registros mantém a legitimidade da presen¢a do
sobrenatural na forma de palavra de Deus.

No capitulo II, fundamentou-se a autoridade da Igreja no fato de ela ser
a herdeira da palavra revelada na pessoa do Cristo, registrada em escritos
considerados sagrados. No item 1 deste capitulo, vincula-se a palavra de Deus
a condi¢do de palavra revelada aos homens em escritos, que, por registrarem a
palavra revelada de Deus, sdo considerados sagrados. No item 2 deste
capitulo, mostra-se que, por meio do Novo Testamento, a comunidade de
cristdos reunidos num templo denomina-se Igreja. Esta ¢ a herdeira dos
ministérios dos apostolos que deixaram por escrito as fungdes da encarnagéo
do Cristo neste mundo terrenc. No item 3, mostrou-se que o papel da Igreja
decorre da reducdo e da delimitacio de suas atividades a heranca da fungdo
dos apostolos, registrada no Novo Testamento. Neste testamento, realiza-se a
segunda alianga de Deus com os homens na pessoa do Cristo. A heranga
eclesiastica das fungdes do Cristo, registradas no Novo Testamento, € um
efeito da encarnagfio do Cristo, dando unidade e continuidade & palavra de
Deus revelada aos homens no Antigo Testamento. A Biblia como uma
composigdo do Antigo Testamento e do Novo Testamento € a realizagdo da
autoridade da Igreja.

No capitulo III, mostrou-se que a subordinagdo da Igreja da Inglaterra

ao poder publico ocorreu porque ela foi autorizada por este poder a publicar a
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Biblia. No item 1, mostrou-se que o dominio do poder publico somente
ocorreu devido a um ordenamento racional da realidade, imitado da ordem da
criagdo; este ordenamento estabeleceu o lugar dos homens na realidade ¢ as
normas que dirigem o comportamento deles. O item 2 descreveu a natureza
mecanica do homem e a génese do convivio humano com base nesta natureza,
expondo que o convivio dos homens ¢ artificial e garantido por meio de uma
maquina artificial, que € a Republica. No item 3, mostrou-se que a maquina
artificial, em nome de seus suditos, autoriza a circulagdo de qualquer escrito
que se torne publico ¢ que ndo comprometa a ordem publica, porque ndo ha
poder algum que seja superior ao poder publico. A publicagdo da Biblia na
versio do rei ¢ uma exposicdo para os suditos do sobrenatural autorizado pelo
poder piiblico, porque este nao se legitima no sobrenatural, por ser resultado
da acdo dos homens.

Esta relacdo da revelagdo da palavra divina com a Republica ¢ uma
caracteristica singular desta monografia. Nesta singularidade estd a
contribuigdo para os estudos a respeito de Hobbes, porque esta relagéo torna-
se um referencial de estudo da obra de Hobbes, ou seja, as partes Il e IV do
Leviathan deixam de ser um adendo a filosofia de Hobbes ou um lugar onde
se investiga a moral, para serem tratadas como partes fundamentais ¢ tornam-
se referéncia para toda a obra hobbesiana, contrapondo-se, por causa disto, aos
enfoques histérico, humanista e moralista. Estes diferentes aspectos da obra de
Hobbes convém serem estudados a partir desta relagfio da revelagdo com a
politica, possibilitando explorar aspectos da obra que ndo foram
suficientemente analisados. A teoria politica de Hobbes ¢ melhor
compreendida estabelecendo-se esta relagdo com a revelagio da palavra

divina.
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