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INTRODUCAO

O presente trabalho, intitulado Troca Fundamental e Redes Sociais nos
Andes do Peru, visa investigar sistemas de trocas nos Andes peruanos, suas
estruturas inconscientes e conscientes, seus mecanismos de funcionamento e
desenvolvimento. Elas implicam comportamentos simbdlicos e fatuais dos
parceiros andinos, em suas relagdes intersubjetivas e objetivas. Por meio
desses comportamentos ocorre uma negacdo da acumulago de riqueza
através da complementacdo objetiva e da oposicdo subjetiva do homem ao
homem e deste a natureza. Ao mesmo tempo, elas s8o wuma forma de
comunicagdo social que sintetiza um todo (Lefort, 1979); além de ser um
imbricamento entre homens, coisas e almas (Mauss, 1974).

Os fendmenos de trocas estudados permitem, por um lado, as diversas
formas de comunicagiio entre os integrantes do sistema social (trocas
simbolicas e cerimoniais). Por outra parte, possibilitam a circulagdo
contratual de bens e servigos, propiciando de tal maneira a integracdo social,
a satisfacdo das necessidades biologicas e culturais, contribuindo portanto
para o controle social. As trocas se realizam principalmente nas estruturas
social, politica e cultural dos povos andinos estudados; sdo vistas no presente
trabalho através dos fen6menos econdmicos, dos sistemas de parentesco e da
cosmovisdo andina’.

Entre os fendmenos sociais estudados sobressaem as trocas de bens e
servicos, simétricos e assimétricos, como ocorre nos casos locais da aychama
e da minka, que ainda hoje funcionam nos povos de San Pedro de Casta
(Jara Salas, 1976), Pillao (Fonseca, 1974) e outros, sob os cénones do
direito consuetudinario que tem sua origem na antiga lei da cultura Inca:
ama sua, ama llulla, ama k'ella (ndo roubes, ndo mintas, ndo sejas 0cioso), a
qual é uma mistura sébia do ordenamento jural e €tico da administragéo do
Estado Inca, o qual englobava as regras morais, trabalhistas, econémicas,
religiosas, politicas e sociais, ¢ dava garantia e seguranca social ao povo,
que com seu trabalho coletivista, criava a riqueza social para o sustento da
administracdo Inca.

! A cosmovisio andina é um conhecimento muito amplo e complexo do mundo subjetive da cultura andina; a
ele subjazem as estruturas inconscientes do objetive e simbdlico, do individual e coletive, do sagrado ¢
profano, da natureza e cultura, da particularidade e totalidade.



Tais normas, apesar do longo tempo transcorrido desde a cultura Inca,
continuam ordenando harmoniosamente as contradicdes sociais endogenas e
inerentes ao desenvolvimento social dos povos estudados. Além disso, as
trocas simbolicas, cerimoniais e contratuais estudadas, que configuram um
tecido social muito complexo, t€m a virtude de juntar as oposicdes e
vislumbrar suas contradi¢des estruturais; e também se comportam como um
protoplasma social, refletindo as principais contradi¢Bes sociais existentes
entre o individuo e o coletivo, o puiblico e o privado, o simples e o complexo;
bem como entre a unidade e a totalidade, a natureza e a cultura, o sincronico
e o diacronico; tudo 1sso em um equilibrio harmonioso do tempo, espaco e da
vida.

Aliss, através de tais fendmenos sociais mistura-se o mundo interno dos
individuos genéricos com o mundo fisico do ser coletivo, através do processo
bioldgico da assimilagfo, procriagéo ¢ interacfio harmoniosa com a natureza;
onde o profano se dilui no sagrado em uma concordéncia com a cosmovisio
andina, expressada pela integracfio dos mundos: kay-pacha, urin-pacha e
Janan-pacha (este mundo, o mundo de baixo ¢ 0 mundo de cima). Assim,
misturam-se as almas nas coisas; misturam-se as coisas nas almas;
misturam-se as vidas, e é assim que se misturam: o que é precisamente o
contrato e a troca (Mauss, 1974:71).

A pesquisa de campo etno-historica foi realizada como parte pratica do
ensino das matérias de Antropologia Geral, Cultural, Social, Educacional e
Rural no meu trabalho docente nas faculdades de Ciéncias Sociais e Educacéo
das Universidades Muaior de San Marcos, Inca Garcilaso de la Vega, José
Faustino Sdnchez Carrion, Federico Villarreal e Universidade Nacional de
Educacdo Enrigue Guzman y Valle (La Cantuta). A pesquisa localizou-se nas
comunidades camponesas dos vales de Huaura, Chaupiwaranga, Huarochiri e
Armas. Esses povos se encontram localizados em quatro pisos ecologicos do
altiplano andino em territério peruano (Yunga, Quechua, Suni e Jalka), cujas
altitudes oscilam entre 1500 e 4000 metros sobre o nivel do mar.

Além do mais, tais focos de estudo encontram-se localizados nos vales e
altiplanos das cadeias Ocidental, Central e Oriental da Cordilheira dos Andes
peruanos; elas tém sido estudadas apenas a partir das comunidades
camponesas de: 1) Vale de Santa Euldlia: San Pedro de Casta, Mitmac,
Carampoma, localizadas no Altiplano Central dos Andes do Peru; 2) Vale de
Huaura: Jaiva, Arcata, Arcaya e Huacdn; 3) Vale de Chaupiwaranga: 7dngor,
Yacan, Chacayan, Pillao, localizadas no Altiplano Central dos Andes do Peru;



4) Vale do Armas: Charco, Ispakas, Chichas, Salamanca e outras, localizadas
na parte Sudoeste dos Andes do Peru.

Ora, muitos dos fen6menos sociais assinalados, especialmente os
relacionados com a cosmovisdo andina, tanto por sua complexidade
simbélica como por sua estrutura e funcionamento, s6 sdo compreendidos e
praticados pelos Principais, Yayas, Apus, Pacos, Yatires® e outros, nos
povos andinos estudados. Tais personagens sdo herdeiras dos antigos
conhecimentos complexos e misteriosos da cultura Inca; assim, elas falam
sobre a trilogia dos mundos: o mundo de cima ou &tmico (Janan-pacha),
este mundo, ou mundo fisico (Kay-pacha) e o mundo das infradimensGes
(Urin-pacha). Também falam sobre o equilibrio dos corpos fisico e mental
(satide psicossomdtica), e sobre outros conhecimentos muito complexos nos
campos da religifio, educagfio, organizacdo familiar, satisfacfo das
necessidades vitais, da reprodugéio humana, etc.; essas concepedes profundas
e amplas vém dos chefes da antiga administragéo Inca, Villac-Umo, Jampi-
Camayoc e Amauta’.

As interagdes sociais assinaladas, que configuram estruturas objetivas ¢
subjetivas, latentes e manifestas, expressam-se através das trocas de dadivas
simbdlicas e cerimoniais, e das trocas contratuais que se manifestam nas
formas simétricas e assimétricas. Por sua vez, os referidos intercdmbios
funcionam como elementos articulados que juntam as redes sociais de alta e
baixa intensidade, nas esferas econdmica, de parentesco e da cosmovisdo
andina. As referidas estruturas configuram um tecido social muito complexo,
onde se podem diferenciar trés modelos sociais alternativos e encadeados
seqiiencial e ascendentemente, que sfo as estruturas: desestruturantes,
estruturadas e estruturantes, as quais se encontram nas fases de desintegracéo
(correspondem a modelos sociais antigos e latentes), hegemonia
(correspondem a modelos sociais atuais e manifestos) e formacéo
(correspondem a modelos sociais em formac#o e latentes).

Ora, para uma melhor compreensio dos resultados obtidos na pesquisa,
o presente trabalho estd integrado por uma Introducdo, dividida em cinco
subsegdes; 0 corpo da tese estd sistematizado em trés capitulos, onde se
expdem: 1) As estruturas das trocas de dadivas simbolicas: shogakuy, Shulte e
Jichakuy;, esses fendmenos s@io analisados nas esferas da economia de

% Vocativos destinados aos homens mais velhos da comunidade, com muita sabedoria nos campos da religifo,
satde e educagdo, e proximos a converter-se em “mallquis”, isto é, em deidades locais.
> Altas fungdes coletivas e misticas nos campos da religifio, satde e educagio.



subsisténcia, do sistema de parentesco e da cosmovisdo andina; 2) As
expressdes das trocas de dadivas cerimoniais: challay, gormay e pagapu;
esses topicos sfio vistos nas esferas da economia familiar, do sistema de
parentesco € da cosmovisdo andina; 3) As trocas contratuais: aychama e
minka; esses fatos sociais totais sdo enfocados nas esferas da economia mista,
do sistema de parentesco reciproco e da cosmovisfo andina. Tais partes sdo
complementadas por uma conclusdo geral e uma bibliografia.

O objetivo geral que tem impulsionado a realizacdo do presente
trabalho de investigacfo € explicar a estrutura interna de desenvolvimento e a
l6gica de funcionamento dos modelos sociais que configuram as comunidades
camponesas estudadas; cujo eixo de andlise sfo as trocas simbdlicas,
cerimoniais € contratuais nas esferas da economia, do sistema de parentesco e
da cosmovis@o andina. Também se pretende explorar as formas de articulacio
das redes sociais de alta e baixa intensidade que constituem o tecido social das
comunidades estudadas.

Os objetivos especificos do presente trabalho de pesquisa so: em
primeiro lugar, conhecer a transcendéncia das trocas simbdlicas, vistas como a
objetivacdo das estruturas inconscientes, ¢ compreendidas como um Contrato
Social entre os parceiros andinos, cujo funcionamento implica acGes
voluntarias € cumprimento obrigatdrio, por se encontrarem sujeitas as normas
consuetudinarias. Em segundo lugar, descrever hierarquicamente as trocas
cerimoniais nas esferas da economia, do sistema de parentesco e da
cosmovisdo andina, relacionando-as aos espiritos das coisas, Jupay, € do
homem, jaini. Em terceiro lugar, explicar as trocas contratuais nas esferas da
economia, do sistema de parentesco e da cosmovisdo andina; tais relacBes
sociais sfo vistas como a objetivacfo das estruturas latentes que subjazem na
consciéncia individual e coletiva, e expressam-se em forma livre, interessada e
obrigatdria, estando sujeitas ao direito consuetudinario, cujo ndo cumprimento
acarreta a morte social.



1. Visdo geral da investigacio

Na interpretagdo antropolégica do processo de desenvolvimento
histérico da sociedade humana, encontram-se duas tendéncias divergentes que
explicam o funcionamento e desenvolvimento do sistema social:

A primeira tendéncia expressa-se através da compreensio de um
fenémeno universal, as trocas simbdlicas, cerimoniais e contratuais, presente
em todas as etapas de desenvolvimento da sociedade humana, principalmente
na sua primeira fase de desenvolvimento histérico. Assim, esse fendmeno
social expressa-se inicialmente como um fato social total que tem a virtude de
articular a estrutura social, a politica e a cultura, misturando harmoniosamente
a forma e o fundo, o simbolo e o contelido, o sujeito e o objeto, a parte e o
todo, as representacdes individuais e as coletivas, a neutralidade e a
parcialidade, o simples e o complexo, as estruturas inconscientes e as
estruturas conscientes, as func¢Ses latentes e as fungdes manifestas, os
sentimentos de repulsdo, ddio e vinganca e os sentimentos de venerago, amor
e perdéo.

Além do mais, as referidas trocas sdo voluntdrias e obrigatérias, porque
sdo as expressdes do habitus e das leis costumeiras (s8o relagdes
intersubjetivas), e t€ém uma for¢a coercitiva de acfo, isto é, por estarem ligadas
a0 espirito das coisas, jupay, e do homem, jaini. Segundo Mauss, as trocas
cumprem trés condi¢des: dar, receber e retribuir.

A segunda tendéncia manifesta-se através de conflitos em torno da
expanséo territorial; assim, o alargamento do horizonte geogrdfico, através de
todas as expansbes apoliticas, deve preceder o crescimento politico que,
primeiramente originado a partir delas, a seguir é empreendido de modo
independente, como objetivo de uma proposta politica explicita (Ratzel,
1990:182), pelo controle do poder politico, econdmico, religioso e cultural.
Isto é, nem a relagdo de dominagdo é mais uma “relagdo”, nem o lugar onde
ela se exerce é um lugar. E é por isso precisamente que em cada momento da
historia a dominacdo se fixa em um ritual; ela impoe obrigagbes e direitos;
ela constitui cuidadosos procedimentos. Ela estabelece marcas, grava
lembrangas nas coisas e até nos corpos; ela se torna responsdvel pelas
dividas (Foucault, 1979:25). De modo mais geral, se manifesta através da
competicdo pela apropriagio e realizagéio da mais-valia, e através do controle
dos recursos estratégicos e dos mercados internos e externos do mundo.
Também se expressa na luta de todos contra todos em busca da sobrevivéncia



da espécie humana. Esta visfio é generalizada por Thomas Malthus em 1798
(Malthus, [1798] 1986).

Tais flagelos da humanidade causaram e seguem causando mortes
inumanas, fome aguda, miséria infra-humana, enfermidades desconhecidas,
transtornos psicossomaéticos cronicos, desequilibrio ecologico e outros
problemas sociais agudos, que colocam a espécie humana as margens da
autodestrui¢do. Contudo, os avangos do homem nos campos da tecnologia e
da ciéncia s8o vastos e imprevisiveis; estes, se fossem administrados com
eqliidade solucionariam os grandes problemas que afetam mais de trés quartos
dos habitantes do mundo.

Alguns dos grandes fenémenos sociais apenas assinalados acima,
presentes no processo de desenvolvimento da espécie humana, encontram-se
sintetizados nas proposi¢Oes seguintes.

As estratégias de sobrevivéncia da espécie humana e controle social do
poder nas sociedades primitivas com estrutura econdmica de ocupagfo da
natureza encontram-se ligadas tanto a coleta de frutos, raizes, crusticeos,
sementes e outros, realizada em forma coletiva; ao predominio de relacbes de
parentesco como base da organizagio social; a uma divisdo sexual do trabalho,
a troca de dadivas eqiiitativas; & auséncia de estratificacio social e a outros
fendmenos sociais. H4 exemplos desses grupos nas Américas, na Africa, e em
outras partes do mundo. No caso dos povos Tupinambéas da Floresta
Amazonica brasileira do século XVI existia a guerra: esta, porém, assentava-
se na froca de inimigos e portanto em trocas sacramentais (Fernandes, 1952);
nesses povos de organizacdo gerontocritica, realizavam-se tomadas de
inimigos entre os grupos sociais vizinhos, conformados em parentelas. Pode-
se considerar esse fendmeno como uma forma de troca sacramental, expressa
através das trocas de partes do corpo do inimigo sacrificado; assim € como se
manifestavam as trocas de vingangas, para saldar contas e reivindicar
prestigios, expressadas através do sacrificio sangrento dos inimigos, as
trocas sacramentais, expressadas através das trocas de partes do corpo do
inimigo sacrificado, que permitiam tanto a qfirmagcdo ou conquista do status
social relevante, quanto a melhor aproximacdo e homenagens a seus deuses
ancestrais; assim, eles associavam a vinganga ao sacrificio sangrento dos
inimigos e ao canibalismo (Fernandes, 1952:24).

Muito diferente ¢ a funcio da guerra colonial, que estd vinculada aos
processos de expansdo territorial, hegemonia politica e obtenc@o da riqueza



social da produgéo, lograda através de um processo de exploragio social muito
complexo, onde se destacam o exterminio humano, a dominacdo e a
escraviddo da populagdo nativa, dos povos da América, Oriente Médio,
Africa, Austrdlia e outros. Nessa fase de desenvolvimento histérico da
humanidade apresenta-se uma froca de bens e servigos muito peculiar e
assimétrica. Essa rela¢do social desigual e coercitiva se estabelece entre o
representante da cultura Ocidental e os nativos da América colonizada.
Portanto, tais intercAmbios se faziam entre um objeto da manufatura européia
com valor infimo e produtos nativos de muito valor, como os objetos de
metais preciosos e tecidos de 18 de camélidos muito finos e de muito valor.

Com a expansdo da inversdo imperialista no mundo, iniciada nos
principios do século XX, como efeito da etapa transicional do capitalismo a
nivel mundial, passando do estdgio da livre concorréncia ao monopdlio,
apresentam-se conflitos bélicos e as grandes distensdes entre as nacgdes
contemporaneas do mundo, cujos efeitos continuam causando grandes flagelos
4 humanidade, agravando a infima satisfacdo das necessidades sociais das
grandes massas marginalizadas do mundo, cujo clamor débil e famélico pela
satisfacdo das necessidades bésicas ndo chega aos ouvidos das grandes
organizacdes internacionais da economia mundial que planificam e decidem a
aplicac@o das estratégias pohticas de crescimento e funcionamento dos paises
com desenvolvimento lento”,

Contudo, mesmo nessa fase de desenvolvimento humano desigual e
combinado encontram-se, apenas como um reflexo do sentimento e calor
humano, sistemas de troca de dadivas simbdlicas da pds-modernidade. Essas
expressdes do refinamento da cultura Ocidental, estendidas a todos os paises
da Terra, so transmitidas através de mensagens de Natal, aniversarios
familiares e da pdtria, tal como expressa, sobre isso, Lévi-Strauss, em sua
conhecida obra 4s Estruturas Elementares de Parentesco, principalmente nos
capitulos V e XXVII, intitulados, respectivamente, “O principio de

* Tais confrontagdes estratégicas nos campos politico, militar, econdmico, religioso e outros encontram-se
hoje reguladas por organismos internacionais: Acordo de Livre Comércio da América do Norte (NAFTA),
Cooperagio Econdmica da Asia e do Pacifico (ASEAN), Mercado Comum do Sul (MERCOSUL),
Comunidade do Caribe ¢ Mercado Comum, Comunidade dos Estados Independentes (CEI), Comunidade da
Africa Meridignal para o Desenvolvimento (SADC), Comunidade Econdmica Européia (CEE); Organizagdes
Financeiras Americanas: ALADI, ODECA, OEA, Pacto Amazdnico, Pacto Andino, TIAR; Organizaces
Africanas: OUA, CEAOQ, Comunidade do Leste Africano, UDEAC, Conselho da Entente, Liga dos Estados
Arabes, Mercado Comum Arabe e outros; ¢ pelo bloco dos sete paises mais desenvolvidos da Terra, que
contam com um arsenal bélico muito sofisticado e com uma tecnelogia de ponta; o poder de destruigfio desses
paises é muito grande e imprevisivel para a sobrevivéncia humana.



reciprocidade” e “Os ciclos de reciprocidade”, publicados em 1949 (Lévi-
Strauss, 1976:92-107 e 481-497).

Desta forma, segundo Lévi-Strauss, ndo € somente na sociedade
primitiva que parece reinar a troca de dons simbolicos e cerimoniais, sendo
também estd sempre em vigor na sociedade moderna. Assim, nas sociedades
contemporaneas com estruturas simples, como ocorrem nos casos das
comunidades peruanas, dos povos de Alasca, Oriente Médio, Africa e outros,
sdo distinguidos com muita claridade os objetos de consumo ou provisbes, que
se encontram no circuito da reciprocidade de dons simbdlicos e cerimoniais,
de tudo aquilo que € considerado objeto de riqueza, que forma a propriedade
por exceléncia, e que se encontra no circuito da economia de mercado; a qual
os Kwakiutl chamam the rich food.

Em acréscimo, segundo ILévi-Strauss, encontram-se formas de
circulacdo de dadivas também na sociedade moderna de estrutura complexa.
Desse modo, segundo este autor, tanto nos paises ibéricos como nos da cultura
Ocidental existem lojas denominadas casas de regalias, casas de presentes e
gift shops, onde sdo vendidos presentes de natal. Assim, a froca de presentes
de Natal, a que, durante um més cada ano, todas as classes sociais se
dedicam com uma espécie de furor sagrado ndo é outra coisa sendo um
gigantesco potlatch envolvendo milhdes de individuos, no final do qual os
orcamentos familiares defrontam-se com durdveis desequilibrios. Os
“Christmas Cards” ricamente decorados ndo atingem sem divida o valor dos
“cobres”, mas o requinte de sua escolha, singularidade e prego (que, mesmo
modesto, ndo deixa de se multiplicar por motivo da quantidade), o nimero
deles, enviado ou recebido, sGo a prova, ritualmente exibida na chaminé do
recebedor durante a semana fatidica da riqueza de suas ligagdes sociais e do
grau de seu prestigio (Lévi-Strauss, 1976:96) .

Seguindo a perspectiva do desenvolvimento da sociedade moderna, €
pertinente assinalar, apenas em termos gerais, o papel da economia
globalizada que progressivamente penetra nas sociedades tradicionais e
acaba com as organizagles coletivistas. Essa fase do sistema capitalista
privilegia o mercado como um ente regulador do sistema social. Esse modelo
de economia mundial, nas Gltimas décadas do presente século, tem acentuado
sua influéncia nos paises pouco desenvolvidos; além do mais, essa acfo direta
dos paises hegemonicos, que tém um alto nivel de desenvolvimento e usam a
tecnologia de ponta e os avancos cientificos como mecanismos de submisséo e
controle social, vem configurando um mundo tripolar, com trés eixos



dominantes donde Alemania ejerce dominio y control de paises que integran
el Mercado Comun Europeo, de las republicas desligadas de la Union
Soviética y de mds de 67 paises del Tercer Mundo afiliados a la mencionada
organizacion econdmica europea; Estados Unidos de América ejerce
influencia y dominio em los paises que integran el continente americano;
asimismo, Japon ejerce dominio y control em los paises que integran Asia del
Pacifico (De Bernis, 1989:128).

Uma das preocupagdes do presente trabalho de pesquisa antropolégica é
conhecer o grau de repercussio dos fenémenos macro e micro-econdmicos nas
zonas marginalizadas do mundo em geral e do Peru em particular, no universo
da investigacdo do presente trabalho, que se encontra conformado pelas
comunidades camponesas tratadas. Nelas se investigaram as trocas de dadivas
simbdlicas, cerimoniais e contratuais.

Essas comunidades sfo afetadas pelos fatores externos de
desenvolvimento que se originam nos paises muito desenvolvidos, os quais
também se encontram em competicdo pelo controle do mercado mundial,
“donde los integrantes antagénicos han generado una crisis acumulativa que
puede pasar a un estado de deflacion generalizada. Tal es asi, el mundo
tripolar no es capaz de estabilizarse, porque ninguno de los tres paises puede
imponer una tasa de cambio al outro, por ausencia de zonas de interés comun
que permitan estabilizar a la vez el cambio y la tasa de interés, a esta
contradiccion se suma la exclusion de media humanidad del imperio de las
tres grandes potencias del orbe; cuya participacion en la correlacion de
fuerzas modificard el comportamiento de los tres paises que encabezan el
mundo tripolar; mds que todo si consideramos los mil trescientos millones de
habitantes que conforman la China, los mil millones de habitantes de la India
y una buena parte de las republicas desligadas de la Unicn Soviética” (De
Bernis, 1989:159).

As repercussdes de tais fatores exdgenos nos paises com baixo nivel de
desenvolvimento tecnolégico e cientifico sfo sentidas principalmente nas
zonas mais deprimidas de tais paises; como ocorre com as comunidades
camponesas estudadas, onde tais condicionamentos sio acentuados pela
influéncia dos meios de comunicacdo de massas, controlados pelos
mencionados focos de dominacfo. Dessa maneira, os paises hegemdnicos
logram em internacionalizar valores, atitudes e costumes, criando condi¢des
favoraveis aos interesses hegemonicos de tais paises, nas estruturas internas de
desenvolvimento dos paises pouco desenvolvidos. Dessa forma, sfo criadas
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instituigdes e organismos sociais que sustentam a implantagio e
funcionamento de uma economia social de mercado.

Ora, esse modelo social e econdmico, por uma parte, traz progresso
modernidade, que na maioria das vezes beneficia os grupos do poder,
enquanto que por outra parte, traz um deslocamento social que afeta, em
grande medida, as classes média e baixa, acrescentando problemas sociais
graves, como desemprego, deterioracdo do ingresso real dos trabalhadores,
pobreza extrema, desnutricdo das criangas, aumento das enfermidades
endémicas e outros. Esses fendmenos sociais negativos demonstram,
inquestionavelmente, as diferencas cada vez mais radicais entre o setor
privilegiado que administra a riqueza social, e as massas desfavorecidas, cujos
direitos de viver com dignidade humana esfumam-se dia apos dia.

As distensdes e os conflitos bélicos assinalados anteriormente , com o
advento do terceiro milénio e da pos-modernidade, compreendidos no periodo
que oscilou entre a segunda metade da década de 70 e o final da década de 80,
estavam e continuam sendo reformulados, tratandoe de ajustar-se as estratégias
de entendimento pacifico e compreensivo entre as nagbes do mundo, tratando
de dar passo a razio e a logica fatica dos feitos; entrando assim em
concordancia com as declaragdes das organizacdes internacionais que velam
pela paz entre as nagdes do mundo e o entendimento dos individuos e as
coletividades. Assim, hoje o homem tenta plasmar a colaboragdo, a ajuda
mutua, a solidariedade e a reciprocidade em todas as interacdes sociais
internacionails e nacionais, pondo em jogo a troca de tecnologia, de
conhecimentos e riquezas do mundo para o desfrute ¢ melhor vida do homem
na Terra.

Em acréscimo, a pés-modernidadf:5 , vista comc uma nova condig¢do
social, cultural e politica, reflete uma nova forma de vida, uma nova forma
de reflexdio e de resposta & acumulacio de indicios sobre os limites e as
limitacdes da modernidade. Precisando o conceito e os alcances da pds-
modernidade, assinalamos que as caracteristicas-chave atribuidas a pos-
modernidade como projeto de orientagdo do futuro incluem: a ovdem pos-
escassez, a participagdo democrdtica multifacetada, a desmilitarizacdo e a
humanizagdo da tecnologia” (Giddens, 1990).

*Na etapa superior dessa fase de desenvolvimento, as trocas de dons da pés-modernidade vislumbram-se nas
tracas das energias contrarias ¢ complementares para lograr a transmutagio atdmica dos corpos, permitindo
assim o acesso do homem a conhecimentos muito secretos dos mundos superiores que permitam sua auto-
realizagdo; como por exemplo: “._.abrir na fronte um terceiro olho, v da visdo direta no tempo e no espago.
Por isso se procura até hoje o segredo dos Templdrios” (Eco, 1989:104).
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Em acréscimo, os planejamentos inalcansaveis sobre a integracdo social
dos paises pouco desenvolvidos, mediante blocos de interesse, foram
formulados inicialmente por Mark Hanna no final do século passado e
aperfeicoados quarenta anos depois por Franklin D. Roosevelt com o New
Deal. Agora, nas portas do terceiro milénio, parece possivel este formoso
sonho de entendimento da espécie humana; assim, a razdo humana volta a
usar tais estratégias de comunicacfo inteligente, 16gica e objetiva, e ¢ com um
paradoxo peculiar que sdo encontradas, nas teses assinaladas, as estratégias
de integracdo social, que vemos expressadas na esséncia das trocas de dadivas
simbolicas, cerimoniais e contratuais, estudadas nos povos andinos do Peru.
Assim, apés mais de trés séculos durante os quais as armas foram
consideradas “produtivas” e instrumentos moldadores da politica das nagaes,
elas hoje se tornaram ‘“‘contraproducentes”. As armas tornaram-se um
sorvedouro altamente debilitante de recursos econémicos; como instrumentos
politicos passaram a ser traigoeiras e - a mudanga mais importante, ainda
que wmenos percebida - revelaram-se militarmente impotentes” (Drucker,

1989:4).

No contexto da presente pesquisa, os fatores externos e internos de
desenvolvimento estrutural, politico e cultural, assinalados apenas
sumariamente, influem: a) sobre a economia, tecnologia e o sistema
ocupacional; b) sobre a distribui¢do do poder para resolver os conflitos
decorrentes das reivindicagdes e exigéncias dos individuos e dos grupos; ¢)
sobre o dominio do simbolismo expressivo e dos significados, como ocorre
com os fatores internos dos paises satélites, que possuem desenvolvimento
lento. Tais influéncias condicionam o desenvolvimento e funcionamento das
trocas simbolicas, cerimoniais e contratuais nas esferas da economia de auto-
subsisténcia, do sistema de parentesco e da cosmovisio andina das
comunidades camponesas estudadas.

2. Os problemas investigados

As selectes dos problemas determinantes, principais e complementares
a ser investigados, etnografica, etnoldgica, heuristica e antropologicamente,
foram feitas contrastando as elaboragGes abstratas dos cientistas sociais com
as acdes faticas do objeto da investigaco presente, baseadas em:

a. Dados obtidos pelo autor da presente pesquisa, no trabalho de campo
antropolégico realizado durante a docéncia universitdria, compreendido
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nos anos de 1980 a 1995, nos povos andinos localizados nos altiplanos e
vales dos Andes do Norte, Centro e Sudoeste da cordilheira dos Andes do
Peru.

b. Alcance e composicio da documentagéo empirica, que estio relacionadas
com documentos bibliogréficos, trabalhos de campo antropoldgicos
realizados pelo autor da presente pesquisa e por outros cientistas sociais
nas comunidades andinas do Peru®. Tais pesquisas foram complementadas
comparativamente com outros dados obtidos nos trabalhos de campo
realizados nos povos primitivos, cuja localizagdo geografica abarca a
Australia e toda a Asia Oriental, da India ao Artico, assnn como também
compreende a América do Sul até a América do Norte'.

c. Consisténcia dessa documentagfio, quer sob o ponto de vista da andlise de
seu contetido, quer sob o ponto de vista das possibilidades de aplicar-the
um tratamento antropologico de acordo com o planejamento da presente
investigacdo.

As perguntas metodoldgicas que tém guiado o presente trabalho de
investigacdo etnografica, etnoldgica e heuristica sdo:

— Quais sdo as trocas, consideradas como um fato social total, que enlagam e
permitem o funcionamento da estrutura social, da politica e da cultura,
impulsionando o desenvolvimento dos povos estudados ?

~— Que fungdes desempenham as trocas simbolicas nas esferas econdmica, do
sistema de parentesco e na cosmovisdo andina ?

— Que papel cumprem as trocas cerimoniais na estrutura social, na politica e
na cultura dos povos estudados ?

— De que modo as trocas contratuais, consideradas como protoplasma da
sociedade, impulsionam o funcionamento e desenvolvimento: a) da
economia, da tecnologia e do sistema ocupacional; b) da distribuicéo do
poder e da forma de resolver os conflitos decorrentes das reivindicagdes e

¢ Algumas comunidades camponesas localizadas nos altiplanos andinos do Peru: Tangor (Mayer, 1969),
Piliao (Fonseca, 1964), Chuschi (Isbell, 1970), Cusipata (Malengreau, 1974), San Pedro de Casta (Jara Salas,
1976), Huata (Erickson, 1982).

7 Alguns povos primitivos de outras latitudes: Nuer (Evans-Pritchard), Andaman (Radcliffe-Brown), Bororo &
Nambiquara (Lévi-Strauss), Kachin e Siritanka (Leach), Trobriand (Malinowski).
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exigéncias dos individuos e dos grupos; ¢) do dominio do simbolismo
expressivo e dos significados 7

-— Como se encontram articuladas nas comunidades camponesas as trocas
simboélicas, cerimoniais e contratuais ? :

— Como as trocas contratuais criam uma teoria politica que explica a origem
e funcionamento da esséncia do estado ?

— Qual € a relagfo entre as trocas e os espiritos das coisas e do homem ?

— Quais sdo as regras de funcionamento das trocas simbolicas, cerimoniais e
contratuais ?

3. Plano metodologico

O termo troca tem sido empregado em sentidos diversos e
c:ornp1<’-:r11€:r>:ta,1'c-zs8 nc campo das Ciéncias Sociais. Neste trabalho ele fol
manipulado seguindo trés perspectivas: trocas simboélicas, cerimoniais e
contratuais, para exprimir as diversas modalidades de relages sociais que séo
elos das redes sociais, estruturais, politicas e culturais.

Ora, depois de um tratamento metodoldgico: comparagdo, classificacgéo,
analise e generalizaco dos dados pesquisados, pretende-se construir um
modelo operativo do objeto estudado, que reflita um equilibrio de construgéo e
permita exprimir uma andlise formal e de conteudo; isto é, trata-se de explicar,
mediante a logica formal e causal, a configuracéio estrutural, o funcionamento
e a dindmica social das trocas de dadivas simbolicas, cerimoniais e
contratuais, simétricas e assimétricas, seguindo as fases de desintegracdo,
hegemonia e formacdo do modelo social andino.

A. JUSTIFICATIVAS CONCEITUAIS

As trocas fundamentais, expressadas como trocas simbolicas,
cerimoniais e contratuals, sdo vistas aqui como fatos sociais totals que

¥ Objetivagio das estruturas inconscientes (Bourdieu, 1974), imtercimbio entre as estruturas inconscientes
(Lévi-Strauss, 1976), um fendmeno moral e amistoso (Radcliffe-Brown, 1950), intercdmbio de satisfacHo
psicossomatica (Jara Salas, 2000), base ¢ fundamentos da sociedade (Lefort, 1951), equilibrio e movimento
constante (Leach, 1973), controle vertical da ecologia (Murra, 1952), fato social como coisas (Durkheim,
1989), Kula (Malinowski, 1922), waje-waje (Fonseca, 1972), Aychama (Jara Salas, 1976).
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articulam as esferas da vida social. Essa articulacdio aparece como mediagio
semiodtica, fatica e cerimonial entre a economia (sistemas de produgio e
consumo), as relagdes de filiagfo e alianga, a cosmoviséo e a religido. A nog¢do
de troca fundamental € considerada, por um lado, um meio para explicar o
funcionamento integrado de institui¢des sociais nas comunidades estudadas;
por outro lado, uma nog¢do pensada como instrumento, tanto de sobrevivéncia
individual e coletiva nos marcos da solidariedade, paz e harmonia, quanto de
contraste entre o funcionamento dessas instituigbes e 0s processos e
instituigdes introduzidos por projetos de desenvolvimento e de modernizacéo.
E possivel que as trocas fundamentais, nas suas trés expressbes: simbélica,
cerimonial e contratual, sejam um locus de resisténcia das comunidades
estudadas contra politicas modernizadoras; isto é, contra modelos antagbnicos,
que privilegiam valores individuais.

Aliés, a nogfo de troca fundamental analisada nos povos andinos visa
ainda permitir a comparagfo com situagdes similares estudadas por outros
cientistas sociais em outras latitudes. Para essa noc¢do contribuem diversos
conceitos que incluem as nogdes de reciprocidade, kula, (Malinowski, 1950),
de dddivas (Mauss, 1974), de alian¢a (1.évi-Strauss, 1976), de generosidade
(Radcliffe-Brown, 1950), de [uta de homens (Lefort, 1979), de vinganca
(Fernandes, 1952), e de sistemas de circulagdo que incluem reciprocidade,
intercambio e redistribuicdo (Polanyi, 1980). A categoria estudada também
se beneficia de algumas outras nogdes, como as de: redes sociais de alta
intensidade (Douglas, 1993), froca simbdlica (Baudrillard, 1990), objetivagdo
das estruturas inconscientes (Bourdieu, 1974), controle vertical da ecologia
(Murra, 1952), fato social como coisas (Durkheim, 1989), wgje-waje
(Fonseca, 1972), aychama (Jara Salas, 1976). O estudo assinalado permite
comparar essas diferencas vertentes da teoria das trocas, a partir do estudo de
comunidades particulares.

Apesar de tudo isso, devemos salientar que o objeto de estudo
assinalado difere das trocas simbdlicas estudadas por Baudrillard, da dadiva
estudada por Marcel Mauss, e das trocas cerimoniais estudadas por Bronislaw
Malinowski nas ilhas Trobriand, bem como da troca de mulheres na teoria da
alianca de Claude Lévi-Strauss. Isso porque tanto a estrutura € 0s mecanismos
de funcionamento, quanto o processo de desenvolvimento histérico das trocas
de dadivas simbdlicas, cerimoniais e contratuais, tém um carater fitico e ndo
s0 um aspecto abstrato; por isso € que elas, nas comunidades estudadas,
articulam as redes sociais de alta intensidade, configurando o tecido social dos
povos andinos; além disso, tais interacdes sociais desempenham-se de acordo
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as estruturas inconscientes e conscientes; assim, por exemplo, estio os
habitos, as crengas, a regra consuetudinaria de refribuir, dar e receber, que
tém sua origem na organizagdo do Ayllu, o qual ndo foi estudado nesta
perspectiva.

Os mecanismos de funcionamento da instituicdo do Ayllu, célula base
da comunidade andina milenar, ainda seguem expressando-se hoje na familia
andina das sociedades estudadas. Assim, no interior dessas familias extensas,
o chefe da organizac@io de parentesco, seguindo a tradigdo da cultura Inca,
controla a aplicacdo do calendario agricola na exploracdo coletiva das terras
comunais que abarcam trés a quatro pisos ecolégicos’, as dguas de regadio e
as reservas de lenha e de pastos proximas ou distantes. O chefe também vela
para que os deuses do grupo (mallquis, apus e wamanis) sejam atendidos
segundo as crengas, ritos e cultos tradicionais. Também estabelecem vinculos
matrimoniais exogimicos com linhagens de grupos sociais afins, em grandes
festividades anuais similares as ceriménias denominadas pucllay e warachico,
praticadas na época incaica.

Em acréscimo, ainda continuam existindo a biparti¢do e quadriparti¢io
dos espagos sécio-geograficos das comunidades estudadas que determinam as
relagbes de parentesco endogdmico e exogdmico entre Huamdn-marca,
metades de cima, ¢ Hurin-marca, metades de baixo. Existem também aliancas
entre Hanan-marca € Hurian-marca. Esse fenémeno estudado € similar aos
estudos de Zuidema sobre os incas, que menciona matrimoOnios exogamicos
entre panacas (ayllus da realeza) localizados em Hanan-Cuzco ¢ em Hurian-
Cuzco com a finalidade de estabelecer aliancas (Zuidema, 1964).

B. ESTRATEGIA DE ANALISE

Os dados obtidos nas pesquisas etnogréaficas, etnologicas e heuristicas
sdo agrupados em torno dos elementos estruturais da economia, do sistema de
parentesco € da cosmovisdo andina, tendo como focos os seguintes fendmenos
sociais:

Primeiro, as trocas fundamentais estudadas estdo integradas pelas: a)
trocas simbdlicas (trocas de estruturas inconscientes e conscientes);
expressadas pelas instituices: shogakuy, shulte e jichakuy. Essas instituicGes
encontram-se nas esferas da economia de subsisténcia, do sistema de

? Yunga, clima quente; Quichua, clima temperado; Suni, clima frio; e Jalka, clima muito frio.
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parentesco restrito e da cosmovisio andina; b) trocas cerimoniais (trocas de
estruturas latentes e manifestas); expressadas pelas instituicdes: pagapu,
gormay e challay aymara. Essas instituigbes sfo vistas nas esferas da
economia familiar, do sistema de parentesco reciproco e da cosmovisédo
andina; ¢) trocas contratuais de bens e servigos constituidas pelas instituicOes:
aychama e minka . Essas institui¢Ges, simétricas e assimétricas, manifestam-se
nas esferas da economia mista, do sistema de parentesco reciproco e da
cosmoviséo andina.

Segundo, as redes sociais de alta intensidade foram estudadas sob as
formas de regras e normas de conduta presentes em mitos, cangdes, ditos
populares e outros materiais, tais como retribuir, dar e receber. Registramos
ao lado das regras as conseqiiéncias individuais e coletivas que foram
vinculadas a sua transgressdo, denominando-se, a pessoa que fransgride a
regra, moroso. Também buscamos registrar os processos de transmissfo
dessas regras de geragdo a geracdo, mediante a educagdo natural. Esse
fendmeno constitui a herancga social andina.

Terceiro, o sistema de parentesco foi descrito em seus componentes de
relacdes de consangiiinidade e afinidade, através das fases do ciclo vital do
homem andino: wnunchay, tinkunakuy, rimanakuy, atikuy, atinakuy,
casarakuy, anyanakuy, piwihuahua, fiufiupajhua, taitakuna huafiucurun, piwi-
huahua e reemplaza taitamanta™ .

Quarto, a cosmovisdo andina, o complexo mundo simbélico andino, é
visto como um fenémeno tridimensional, seqliencial e integrado. Estudamos
esse mundo complexo tendo como foco os seguintes aspectos: o Han-pacha,
ou mundo de cima, mundo das deidades dtmicas (na visdo mitica, onde moram
o condor e outras aves falconideas consideradas como deidades andinas); Kay-
pacha, o mundo daqui, onde mora o homem e todos os seres viventes, mundo
fisico, e Uku-pacha, o mundo de baixo, onde moram o Amaru e outros seres
das profundezas {mundo das infradimensdes).

90 ciclo de vida do homem andino expressa-se em: relagiio de compadrio, enamoramento, consentimento,
ajuda patrimonial materna, ajuda patrimonial paterna ,casamento, batizado, briga matrimonial, nascimento do
primogénito, nascimento do Gltimo filho, morte dos pais ¢ substituigdo dos pais pelo primogénito.
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C. HIPOTESES

A pesquisa foi orientada pelas seguintes hipOteses: As institui¢Ges de
trocas fundamentais, simbolicas, cerimoniais e contratuais condicionam
normativamente o funcionamento das relagdes sociais, orientando-se para
principios de integrac¢fo, igualdade e solidariedade. Esses principios aplicam-
se as esferas da produgfo, distribuicdo, do parentesco e do pensamento
magico-religioso em comunidades camponesas do Peru. Como tal, tais
instituicdes servem como referéncia para atividades e modos de pensar que se
contrapdem a eXpectativas de agéncias externas, e dessa maneira
fundamentam acdes de resisténcia camponesa contra processos hegemoénicos
modernizantes' .

Essa hipotese aplica-se particularmente as instituigdes do shogakuy, do
jichakuy e do shulte. A dinfmica social de shogakuy articula o funcionamento
das rela¢des sociais nos campos da reciprocidade e do intercdmbio de bens e
servigos, tanto nos contextos simétricos como em situacdes assimétricas. O
jichakuy articula o funcionamento das interagSes sociais nas grandes
festividades civis e religiosas das comunidades estudadas. O shulte articula o
funcionamento das relagles entre: pai, mée, filho, filha, irmdo e irmd, em
nascimentos, iniciagOes, casamentos, doencas, mortes e outros incidentes da
vida social. Finalmente, o shogakuy articula e impulsiona o funcionamento de
rituais e ceriménias de agradecimento, denominados pagapu'?, tanto & deusa
Pachamama, quanto as fontes criadoras da cosmovisdo andina, denominadas
pacarinasi:’ e outros.

4. Os resultados da pesquisa

A conclusdo preliminar do objeto de estudo da presente pesquisa estd
baseada nos resultados do confronto entre a informacfo extraida dos estudos
realizados pelos cientistas sociais assinalados, sobre a troca de dadivas ligada
as esferas da economia, do sistema de parentesco e da cosmovisdo andina
(pesquisada por cientistas sociais, franceses e ingleses nos povos da Africa,

1 entendida & resisténcia como manifestagfo da esséncia estrutural dos povos estudados, antagdnica as
estrutiras capitalistas.

2 Cerimonial que juntz a crenca com o rito, realizade em homenagem 3 deusa da fertilidade da terra,
Pachamama , uma das deidades da trilogia divina da cosmovisio andina.

** Lagoas, mananciais, cumes, depressdes, buracos naturais insondéveis, ¢ outros fendmenos geograficos sfo
considerados, na cosmovisfo andina, fontes das energias criadoras das coisas, seres viventes e outros
fendmenos naturais. A pacarina de Tampu-tocto € muitc famosa no mito da ¢riac8o da cultura Inca. Assim
como também a pacarina de Kumao-paqcha da comunidade de San Pedro de Casta.
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Oriente Médio, Australia, América do Sul e América do Norte) e entre os
dados pesquisados pelo autor do presente trabalho, complementado por outros
antropSlogos que dfo conta das trocas de dadivas simbolicas, cerimoniais e
contratuais nos povos do Altiplano Central dos Andes do Peru.

As trocas de dadivas simbolicas e cerimoniais que ainda vém sido
praticadas nas comunidades estudadas, tém uma origem milenar, e sdo
estruturas inconscientes que subjazem no inconsciente do homem andino, e
que por possuir objetivacdes, habitos e a¢des costumeiras, permitem manter
relagdes de solidariedade, colaboragfo e ajuda mutua entre os homens das
comunidades camponesas, através de uma comunhdo harmoniosa entre a
natureza e cultura; elas trazem paz, harmonia, entendimento..., entre as
pessoas.

Assim, tais acles sociais articulam-se com uma plasticidade
assombrosa: por uma parte, manifestam-se mediante a interacdo entre a
natureza e a cultura andina, expressadas em acgles intuitivas muito
desenvolvidas pelos camponeses; por outra parte, tais relagdes costumeiras
permitem o estabelecimento dos vinculos de parentesco entre linhagens,
descendéncia e alianga, através da troca de mulheres e da troca de bens e
servigos. Outra forma de articulacfo expressa-se nas relagdes entre o profano
e o sagrado, manifestadas nos rituais religiosos, funerérios, de iniciacfo, de
homenagem & Mae Natureza (Pachamama) ¢ outros. Finalmente, as trocas
ligam as relagdes coletivas e individuais, expressadas através das agdes
comunais que trazem beneficio individual e coletivo, em uma cadeia de tempo
e espaco que faz permanente o modelo social andino.

Além disso, nas trocas contratuais que vém sido praticadas nas
comunidades estudadas, percebem-se duas tendéncias polarizadas: uma
expressa a institucionalizagdo das relagdes servis que vém absorvendo as
relacdes eqtiitativas estudadas, e outra funciona com as regras da economia de
mercado. Esses fendmenos socioecondmicos vém das épocas coloniais e do
inicio da republica. Da mesma forma, podemos sublinhar que tais relagdes
estdo formando um novo modelo social, na medida das agdes que adotem os
camponeses tanto sobre a possessdo da terra quanto sobre a distribuicdo dos
produtos; isto €, tais a¢des sociais vém tomando novas formas de acumulaco
de riqueza que constituem fontes indiretas de ganéncia pessoal, impondo-se
assim a concepgdo dos direitos da producfo individual sobre os direitos da
producio coletivista como condig@o da existéncia material.
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Apesar da penetracdo acelerada das estruturas estruturantes da
economia de mercado nas comunidades camponesas estudadas, que vem
criando novas relacdes sociais nas diferentes esferas da vida material e
espiritual de tais sociedades, baseadas nas regras concomitantes do
predominio individual sobre o coletivo, ainda podemos encontrar a
objetivagdio das estruturas inconscientes milenares, ou seja, as trocas de
dadivas, expressadas nas relacdes sociais, econdmicas, religiosas, culturais e
outras.

Dessa forma, por exemplo, podemos encontrar tais relagdes costumeiras
nos trabalhos comunais denominados champeria, que se manifestam na
limpeza dos canais de irrigagdo, caminhos de ferradura, locais publicos e
outros. Além disso, encontramos também, nos povos andinos, as cerimOnias
de reparticBo das terras comunais, denominadas chacra-manay. Esses
fendmenos de carater coletivista, como nos casos das trocas de dadivas
simétricas, nfo permitem a acumula¢do da riqueza em uma parte minima da
sociedade. Essas relagdes expressam-se nas trocas de bens e servicos
denominadas: washca-wahsca, wage-wage, aymi, aychama e outras.

5. A técnica de apresentacdo dos materiais e das inferéncias
interpretativas

O planejamento da pesquisa antropoldgica implica a posi¢&o do mesmo
fendmeno em dois planos distintos, um descritivo e outro explicativo; dessa
forma, a repeticdo das idéias da maior consisténcia e coeréncia ao objeto
estudado. Assim, a exposicdo gradual, seqliencial e comparativa das
inferéncias interpretativas permite um entendimento ample e detalhade do
objeto analisado. De tal modo, as rela¢@es, tanto entre as trocas simbdlicas,
cerimonials e contratuais nos planos da estrutura social, da politica e da
cultura, expressadas nas esferas econdmicas, do sistema de parentesco ¢ da
cosmovisdo andina, quanto entre os processos de desenvolvimento social,
expressados nas fases de desintegracéo, hegemonia e formagdo, sdo tratadas
em trés capitulos, claros e precisos, que explicam a causa, efeito e recorréncia
dos fenbmenos vistos.

As motivag8es, objetivos e fundamentos das trocas, no comportamento
coletivo das sociedades estudadas, permitem a satisfacfo das necessidades
biologicas e culturais. Alias, a troca fundamental estudada expressa-se, em
cada grau de desenvolvimento social, com suas proprias caracteristicas gue
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sdo vistas seguindo o nivel de desenvolvimento do homem, da familia e da
sociedade; assim, elas manifestam-se através das:

a) troca simbolica, que implica um convénio individual ou coletivo, um
acordo voluntario e obrigatério entre os parceiros, um contrato social firme
que enquadra o comportamento do homem andino (¢ uma troca de
intencdes, é uma troca que obedece a estruturas. Estas se dividem em
estruturas conscientes e estruturas inconscientes. As conscientes sdo faticas,
intencionais e estdo subordinadas a circunstincias endogenas e exdgenas; as
inconscientes manifestam-se através de habitos e costumes, e também sdo
uma troca de intersubjetividades); também é uma forma de comunicagio e
controle social; possibilita a realizagio das trocas contratuais e de bens e
servi¢cos; nessa interac#o social misturam-se a moral, o direito, a vontade, a
religidio e a obrigacéo;

b) troca cerimonial, fendmeno fatico (culto), e simbodlico (crenga); é
impulsionado por estruturas inconscientes, e tem a virtude de enlagar o
pensamento mitico-religioso com as acles magico-religiosas. Assim, 0
mundo fisico se articula com o mundo mental; isto é, tudo quanto existe, o
sagrado e profano, mistura-se por agéio de uma forga individual e coletiva,
denominada Jaini;

¢) troca contratual, intercAmbio de bens e servigos, € uma relagfio social que
se expressa ha esfera da economia, da tecnologia € no campo ocupacional;
tem duas expressfes: simétrica e assimétrica. Essa relacio tem efeitos
contraditérios: o primeiro guarda equilibrio, harmonia e paz entre os
parceiros, enquanto o segundo causa uma diferenciagfio social.

Finalmente, gostaria de agradecer a minha Universidade, Federico
Villarreal, pelas facilidades proporcionadas para plasmar o presente trabalho e
suas implicancias respectivas, Também agradeco a CAPES pela ajuda
financeira para a finalizac80o da presente tese. Da mesma forma, expresso
minha sincera gratiddo ao digno mestre Dr. Mauro W. Barbosa de Almeida,
que como um Socrates moderno, ensinou-me a trilhar meus proprios caminhos
e a buscar a minha propria verdade. Agradeco também a distinguida
professora Valéria Rodrigues Florenzano, pela corregfo ortografica.
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CAPITULO I

ESTRUTURAS DAS TROCAS DE DADIVAS SIMBOLICAS:
Shogakuy, Shulte e Jichakuy

Resumo

O presente capitulo pretende explicar as trocas de dadivas simbolicas
vistas nas esferas da economia familiar, do sistema de parentesco e da
cosmovisdo andina. Para lograr este propésito se desenvolvem os seguintes
tépicos:

Os antecedentes da pesquisa permitem o conhecimento: da histdria do
objeto de estudo; da estrutura social, politica e cultural das comunidades
camponesas do Altiplano dos Andes do Peru; dos aspectos demograficos e
ecologicos, vistos nos campos da complementaridade ecolégica; da
articulacio entre as categorias reciprocidade (aychama e minka) e parentesco;
e finalmente permitem o conhecimento da complexa relacdo entre a
cosmovisdo andina e a realidade social dos povos andinos (relagdes sagrado e
profano, e prece e sacrificio).

A nogdo geral do estudo nos faz conhecer a localiza¢8o do universo e a
amostra da pesquisa; da mesma forma, enfoca a confrontagfo do objeto da
pesquisa com as pesquisas afins realizadas em outros contextos sociais do
mundo; assim como também faz conhecer a especificidade das categorias
basicas do presente capitulo: shogakuy, shulte e jichakuy.

O corpo desta pesquisa estd integrado por trés subcapitulos, onde €
realizada uma andlise do desenvolvimento das trocas de dadivas simbdlicas
que conduzem a uma formalizacdo de um contrato ou convénio de
responsabilidade compartilhada; esse mecanismo de controle social é o
fermento que tem os elementos essenciais dos convénios e contratos
contratuais modernos que regulam o comportamento do homem atual. Dessa
forma, tais relacOes sociais, na esfera da economia de subsisténcia, ddo conta
da formalizacdo de convénios ou contratos para a realizagfio das seguintes
atividades: agricola, de criagéio do gado e de artesanato.



22

Na esfera do sistema de parentesco, tais trocas revelam a articulagfo
das trocas de dadivas simbolicas com o sistema de parentesco, para permitir a
realizacéo de aliangas entre linhagens, distribui¢do de produtos de subsisténcia
e distribuicdo de excedentes de producdo. Finalmente, as referidas trocas séo
enfocadas na esfera da cosmovisio andina, onde se explica a relacdo entre o
rito e a reciprocidade, entre a prece e o sacrificio, e entre a redistribuicio e a
comunhfo sacramental.

Antecedentes

As comunidades camponesas estudadas surgiram nas primeiras décadas
do século dezesseis como resultado de um processo politico-religioso de
consolidagdo da dominagBio colonial espanhola, que se expressa em um
reordenamento da estrutura social, politica e cultural do Vice-reinado no Peru;
incidindo principalmente em um fenémeno socio-politico denominado
Redugéio de Indios.

Tais estratégias de expansdo colonial foram previstas mediante a
Provision Real de 9 de outubro de 1549, e encontradas, em sua expressdo
oficial, depois de 1570 nas Ordenanzas do Vice- Rei Francisco Toledo (Piel,
1959:154); assim as reducOes encaminharam um novo ordenamento da
distribuic8o territorial, no qual as terras foram atribuidas seguindo o grau de
produtividade e a importincia dos possuidores, passando estas, portanto, a ser
propriedade de indios, caciques, pessoas principais, comunidades indigenas,
espanhois, igreja e outros.

As redugdes implicaram também um novo agrupamento da populagéo
indigena, o qual significou, igualmente, a reducio do horizonte sociocultural,
a perda de sua identidade étnica e de seus direitos humanos, ¢ uma recessdo
demografica de doze para dois milhdes de habitantes. Tiveram ainda como
resultado a substituicdo do sistema agrario Inca'® pelo colonialismo mercantil
espanhol, que trouxe como conseqiiéncia graves crises alimentares ¢ o
deslocamento forcado de populagdes indigenas para as localidades mineiras,
sob a forma de corvéia (mita), escraviddo e encomienda, as quais tém um
papel administrativo, politico, fiscal e econémico.

¥ O Estado Inca, através de uma administragéo de carater coletivista e uma politica assistencialista eficiente
logrou uma aita taxa na produtividade agricola, alcangando um equilibric harmonioso entre o crescimento da
popuiagio e o crescimento dos meios de satisfacfio das necessidades bioldgicas e culturais.
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Além do mais, a Redugdo de Indios constituiu uma total mudanca entre
o Estado coletivista Inca, pré-colombiano (de equilibrio socioecondmico,
politico e cultural, expressado através de um crescimento equilibrado da
demografia e dos meios de subsisténcia), e a fazenda colonial (de dominac&o,
empobrecimento, obscuridade cultural, marginalizacdo das massas indigenas e
caos administrativo); e também implicou na substituicAo dos sistemas de
possessdo e beneficio coletivista das terras dos ayllus pelo sistema da
propriedade privada do solo; ou melhor, foi a reimplanta¢do de um sistema de
dominagdo colonial que permitiu, por uma parte, superar o carater destrutivo
da conquista, expressado este pela Leyenda Negra — que significou morte e
destrui¢do da populagdo indigena e se levou a cabo durante os primeiros 30 ou
40 anos que seguem & chegada dos espanhdis; o que se demonstra pela caida
demogrdfica brutal que se produziu entre 1532 e 1570 — (Piel, 1959:137). Por
outra parte, também permitiu a destruicdo de seus meios de vida, suas razdes
de viver, sua solidariedade cultural e religiosa com a terra, seus deuses e seus
antepassados; e da mesma forma, significou a distorc@o das préticas das trocas
simbélicas, cerimoniais ¢ de bens e servigcos integrantes de um modelo social
andino. Além disso, a reducfio determinou um novo desenvolvimento, no
interior da comunidade, dos processos simultdneos de aculturagdio’’ e
endoculturagio'®,

Apesar do longo tempo transcorrido, muitos elementos fundamentais
desse modelo colonial andino continuam a existir hoje nas sociedades
tradicionais andinas, onde sdo mantidas estruturas pertencentes as culturas
hispénica e Inca daquela época (Fonseca,1974; Alberti e Mayer, 1968); além
do mais, em tais sociedades tradicionais as trocas estudadas, em suas
expressdes simbolicas, cerimoniais e contratuais, seguem ordenando as
estruturas social, politica e cultural, apesar da penetracdo acelerada da
economia social de mercado e da ideologia neoliberal. Esses fatores da
modernidade trazem progresso tecnologico e maior conforto para a classe

¥ A aculturagio permite designar os fendmenos de contato direto e prolongado entre duas culturas diferentes
que levam a transformagdes em qualquer delas ou em ambas. A aculturago gera processos de adaptagdo,
assimilacio, empréstimo, sincretismo, interpretagfio, resisténecia (reagfio contra-aculturativa ). (COELHO,
1997:36).

5 A endoculturagio é um processo que organiza, codifica e canaliza impulsos, energias e necessidades
psicobiologicas dos individuos em uma sociedade determinada. Este processo permite o conhecimento dos
elementos estruturais da sociedade e direcionma as agbes dos homens segundo os mecanismos de
funcionamento da sociedade. Assim, por exemplo, se encontram os processos de ideologizagfio, ou
conformacio das pessoas no interior de molduras ideoldgicas predeterminadas. (COELHO, 1997:165)
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dominante, porém causam um deslocamento social, acentuando as diferencas
sociais e desarticulando as organizacdes coletivistas. (Jara Salas, 1976)"".

Tal € o que ocorre nas comunidades estudadas, onde ainda continuam
funcionando as regras, costumes e crengas que orientaram as relagdes sociais
da cultura inca, baseadas em institui¢8es sociais como : ayni, aychama, minka
e outras, e nas categorias andinas handn, tinkuy e hurin'®, que sio oposigbes e
complementaridades cosmobioldgicas e sociais, que por sua vez, dividem e
subdividem o universo marka em zonas e subzonas ecologicas e em classes
sociais; isto €, o universo andino expressa-se em triparticdes, estabelecendo
um ponto médio entre as oposi¢des e complementaridades.

O ayni, aychama e minka sdo fatos sociais totais, presentes nos diversos
planos da vida social das comunidades estudadas, que regulam a reciprocidade
nos ambitos da economia, politica e cultura, estando circunscritos, no presente
caso, principalmente nas relagdes sociais de produgio que permitem o
intercdmbio de bens e servigos de carater reciproco, tanto simétrico quanto
assimétrico. Tais relacdes de producdo predominam na maior parte das
comunidades estudadas, configurando um sistema econémico de subsisténcia,
cujas caracteristicas fundamentais sdo: direito de acesso aos bens de capital,
como a terra, baseado no sistema de parentesco, e a distribuicdo de excedente,
ligada & cosmovisdo andina, & ideologia religiosa e as trocas de bens e
Servigos.

Além do mais, o intercdmbio de bens e servigos e a troca de dadivas sdo
fendmenos econdmicos, proprios dos sistemas sociais de subsisténcia,
presentes nas zonas estudadas, que ainda continuam funcionando e
complementando-se com o circuito de distribui¢io de mercadorias segundo a
lei de oferta e demanda, préprio dos sistemas econdmicos de circulagdo
ampliada de capital. Tais fendmenos sociais, na época Inca, funcionavam tanto
em nivel local {aychama, waje-waje, washca-washca, tumay e outros) e estatal
(mita), quanto em nivel inter-estatal (ayni). Sobre isso, o cronista Bernabé
Cobo escreveu no século XVII*.

' Ler a tese de doutorado do antropdlogo Abdias Alfonso Jara Salas: Educacdo da Vida, pela Vida e para a
Vida na Comunidade Camponesa de San Pedro de Casta, defendida no Programa de Doutorado na
Universidade de Educacio, Enrique Guzmén y Valle, La Camuta, Lima, Peru, 1976,

'® Na cosmovisao andina, a trilogia da divisdo da terra, dos fenémenos naturais e dos fendmenos sociais esta
relacionada com a simbologia da criacfio e a localizacio das coisas e fendmenos.

1% Seoundo o cronista Bernabé Cobo: “Los verbos de vender, comprar y pagar significaba trocar una cosa por
otra. Todos conocian las equivalencias entre Ia mayor parte de los articolos, y todos estaban distros en saber
cuanto de qué cosa era justo dar por tanto de ofra cosa” (op. cit, Murra, 1956).
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O sistema de parentesco existente nas comunidades estudadas
manifesta-se do seguinte modo: através das relacSes de consangiiinidade,
expressadas mediante o ciclo vital; das relagGes de filiag8o, que possuem um
carater patrilinear e matrilinear; e das relagdes de alianga, expressadas
mediante o sistema de casamentos e de compadrios. Assim, a familia andina
consolida-se mediante alian¢as matrimoniais, endogimicas e exogémicas, que
se realizam entre linhagens e grupos afins (Zuidema, 1964).

Os elementos da cosmovisdo andina Inca continuam existindo na esfera
cognitiva dos camponeses estudados, em particular o pensamento magico-
religloso expresso nas crencas animisticas (a crenca em espiritos de animais e
plantas) e animatisticas (crengas em espiritos de montanhas, cordilheiras,
mananciais e vales, bem como de habitacdes e construgdes), nos auqguillos ,
mallguis, apus (chefes de familia cultuados como deidades), jirkas (espiritos
de montanhas e deidades locais), wamanis (deidades das montanhas altas que
tomam formas humanas ou de falconideos), jainis (espiritos de humanos) e
jupais (espiritos de animais e vegetais). Essas deidades da época Inca
continuam impondo regras de conduta e guiando a vida do homem andino na
atualidade (por exemplo, se alguém muda de ambiente e perde os sentidos,
atribui-se o fendmeno a influéncia maléfica de jainis negativos; dados da
pesquisa, ver também Arguedas, 1968).

Nogdo Geral

As comunidades indigenas estudadas estio localizadas nos vales e
altiplanos das cadeias Ocidental, Central e Oriental da cordilheira dos Andes
peruanos; nelas existe ainda uma ampla gama, muito complexa, de sistemas de
trocas confratuais, simbodlicas e cerimoniais; esses fatos sociais totais
expressam-se tanto em forma simétrica quanto assimétrica e funcionam de
acordo 3as estruturas mentais inconscientes e conscientes dos parceiros
andinos, as quais encontram-se baseadas na heranca social, e manifestam-se
através dos habitos e agdes costumeiras comunais.

Tais relagdes sociais de alta intensidade mantém estruturas simples e
complexas, e possuem uma estabilidade relativa através do tempo e espaco.
Elas permitem a sobrevivéncia do homem andino, satisfazendo suas
necessidades bioldgicas e culturais; tudo isso é possivel por desenvolver-se
numa economia de carater coletivista. Além do mais, as referidas trocas
favorecem a sobrevivéncia da familia monogimica camponesa; essa
institui¢do social desenvolve-se nos limites dos sistemas de filiacdo dupla,
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patrilinear e matrilinear, e de aliangas matrimoniais entre linhagens e grupos
afins. Segundo a perspectiva assinalada, as referidas trocas sustentam-se na
vigéncia da cosmovisdo andina; essa concep¢do totalizadora encontra-se
baseada no sincretismo das crengas sobre a trilogia criadora das forgas
naturais: Yachapachachi, Pachamama e Taitayaku e sobre a trilogia da
religifo Cristd: Pai, Filho e Espirito Santo; além disso, esses fenémenos
transmitem-se de geracdo a geracdo, configurando a heranca cultural, isto €,
constituem a esséncia social dos camponeses das comunidades andinas e da
identidade nacional peruana.

As trocas estudadas, que se encontram encadeadas seqiiencial e
harmoniosamente, expressam-se nos distintos planos da vida social das
comunidades estudadas, de acordo as distdncias e estruturas ecologicas dos
povos andinos, onde o trabalho coletivista otimiza a producdo e a
produtividade de carater familiar, isto é, tais relagbes sociais expressam-se
mediante a complementaridade ecoldgica, articulando quatro microclimas:
Yunga, Quichua, Sunie Jalka. Tais fatos sociais totais também se expressam
pelos tempos ecoldgicos € estruturais, através do calendario agricola, onde se
expressam atividades agricolas e de artesanato, destinadas a sustentar as
necessidades bioldgicas e culturais das familias andinas. Todos esses
fendémenos sociais manifestam-se nas estruturas social, politica e cultural,
presentes na vida cotidiana individual e coletiva das populacdes estudadas.

Ora, as frocas de dadivas simbolicas, em suas trés modalidades:
shogakuy, shulte e jichakuy, que ainda vém sendo praticadas nas comunidades
estudadas, tém uma origem milenar e sdo estruturas que subjazem no
inconsciente do homem andino; as objetivagdes dessas estruturas permitem o
estabelecimento de vinculos sociais harmoniosos e duradouros entre pessoas,
familias e coletividades; tais expressdes e a¢des costumeiras permitem manter
relacdes de solidariedade, colaboracfo e ajuda matua.

Além do mais, as relagdes de intercdmbio no mundo andino expressam-
se, por uma parte, através da interdependéncia da modalidade (aspectos de
reciprocidade e dominagio), dos atores sociais {camponeses e a terra, que €
vista como um ser animado e sacralizado) e do objeto de intercdmbio
(dinheiro, um bem, um servico, e até uma pessoa, no caso da adogfio de uma
crianca) (Malengreau, 1974:173); por outra parte, mediante a interdependéncia
dos fendmenos de parentesco, reciprocidade e ritual (Isbell, 1974:111).
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O shogakuy ¢ compreendido como uma troca de dadivas simbdlica nas
comunidades camponesas do Altiplano Central dos Andes do Peru; ele implica
duas classes de trocas, realizadas simultaneamente: uma troca de palavras
precisas, estimulantes e elogiadoras (uso de um codigo de linguagem amplo e
complexo), expressadas mediante o uso dos mitos, ditos populares, expressdes
de linguagem preventivas, estimulantes e de afastamento, sons
onomatopéicos, expressdes corporais e outros; e uma troca de dons que tém
uma simbologia ligada a cultura popular andina, onde se misturam o profano e
o sagrado, o individual e o coletivo, a natureza e a cultura. Portanto, a troca de
dadivas simbdlica € compreendida como uma suplica sutil, um rogo encoberto
e um intercAmbio de dons, para alcancar um objetivo estrutural (fatico) ou
simbolico (representativo).

Além disso, as referidas trocas de dadivas simbolicas t€ém a virtude de
criar as condicOes favoraveis para realizar convénios matrimoniais, atividades
produtivas como as trocas contratuais de bens e servigos, e outros acordos de
carater familiar e comunal; sfo de cardter reciproco e também sfo

compreendidas como um regalo y su contraregalo™, denominado na lingua
; g 21
Quichua yawasikuy™ .

As trocas de dadivas simbolicas, estudadas nas comunidades andinas
peruanas, sdo apreciadas, em outros contextos, por Claude Lévi-Strauss, em
sua conhecida obra As Estruturas Elementares de Parentesco, principalmente
nos capitulos V e XXVII, intitulados, respectivamente, “O principio de
reciprocidade” e “Os ciclos de reciprocidade” , publicados nos anos 1949 e
1976, pp. 92-107 e 481-497, onde considera as trocas de dadivas simbolicas
como o intercdmbio das estruturas inconscientes. Ele também considera as
trocas de bens e servigos como uma #roca de palavras (codigo de linguagem),
troca de mulheres (codigo de parentesco) e troca de bens e servigos (codigo
de divisgo do trabalho) .

2 Op. cit., Fonseca, pag. 94

3 yawasikuy é uma categoria social andina formada por estruturas inconscientes e conscientes; expressa-se
através de uma troca de dadivas simbélica de carédter simétrico, cerimonial e costumeiro; € um ato onde um
parceiro faz com que o outro prove um alimento tipico e cerimonial que permite estabelecer uma relagio
reciproca de amizade, boa vontade e de ajuda mutua que geralmente se concretiza num convénio eqtitativo
entre eles; além do mais, nessa relaglo social o parceire que estabelece a relagio € ¢ que oferece alimentos
tipicos e cerimoniais, com muita significaco cosmobiolégica para ambos, o qual € retribuido em sinal de
aceitacio do convénio, isto €, ha uma troca de dadivas muito apreciada por ambos os parceires, denominada
por isso “cilu”. Aqui ocorre, portanto, uma coincidéncia de significados nas palavras “Yawasikuy” e “cilu”,
pois ambos se referem a uma troca de alimentos muito saborosos; o “cilu” tem a virtude de originar ¢ anular o
cifime que pode expressar-se nos parceiros ¢ em seu circulo social. O citime pode ocorrer quando um dos
parceiros percebe, por exemplo, que o outro, o retribuir com um dom melhor, possui um nivel social mais
elevado.
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Além do mais, o objeto da presente pesquisa, as trocas de dadivas
simbolicas, cerimoniais e contratuais, visto em outras realidades do mundo,
encontra-se também nas obras sobre o “Ensaio sobre a dadiva. Forma e razéo
da troca nas sociedades arcaicas” (Mauss, 1974:14-101); as Relagdes de
pessoa a pessoa e principios estruturais (Dumont, 1975:9-87). Radcliffe-
Brown também estudou as trocas de presentes nas ilhas Andaman, que tém
uma finalidade moral, tendo por objetive produzir um sentimento amistoso
entre as duas pessoas em questdo™ .

O shulte, nos povos estudados, € compreendido como uma troca de
dadivas simbélica, complementar ao shogakuy, ele implica uma troca de
presentes adicionais, que da valor, boa vontade e bom raciocinio aos parceiros
andinos; assim como por exemplo, a troca de estimulantes™, o intercimbio de
alimentos cerimoniais®, a troca de palavras® e outras. Essa classe de trocas
permite que sejam decididas questdes frutiferas e equilibradas nos contratos da
esfera econOmica, nos acordos do campo politico, nos compromissos do
campo da alianga matrimonial, e outros; isto €, essa classe de trocas permite
fechar o compromisso favoravel e eqiiitativamente. Nos limites da sociedade
capitalista, ou seja, na economia social de mercado, implica a assinatura do
Contrato Contratual, uma vez estipuladas as clausulas do convénio privado ou
coletivo.

O jichakuy, nas sociedades andinas estudadas, € compreendido como
uma troca de dadivas simbélica e complementar ao shogakuy e ao shulte; ele
implica uma troca de presentes cerimoniais adicionais, significa a Otima
finalizagdo do compromisso acordado. Essa troca simbdlica € a expressdo de
conformidade entre os parceiros atuantes; traz trangtiilidade, paz e harmonia
aos parceiros, a suas familias e & coletividade; assim como também traz
expressOes de aceitacdo dos deuses familiares, locais e regionais, cuja
manifestacdo no mundo fisico (presenca do beija-flor, borboleta, coruja, gato
preto, dguia e outros) s6 € interpretada pelo homem andino.

2 RADCLIFE-BROWN, The Tribes of Western Austrdlia, London, 1913 (apud Lévi-Strauss, 1976:95).

% Bebidas costumeiras: aswa, sumo de molle, chicha de jora, pogbes de coca, planta sagrada dos incas ,

cigarros-inca, tabaco andine, isku e cal natural,

¥ jara-tanta, pdo de milho, alimento dos deuses, calabazo-api, togosh-api, mashua-api, doces nativos, jaka-
icante, chailwa-picante, sakua-picante, shinty, charqui, kancha e salgados nativos.

** “ryray fioganchis paq” (“faga uma coisa para mim. Nés dois vamos aproveitéd-la™), “say rayku ruanqui

taytay” (“Pai meu ! Eu vou fazer por esse motivo™), “ fioga say rayku shamusha” (e eu vou voltar por esse

motivo”) e “ miray apukunapaq” (“e faga para nés dois aproveitarmos™).
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As trocas de dadivas simbdlicas, vistas como interacdes sociais totais
sdo, em verdade, um convénio, um contrato entre os parceiros andinos, € sdo
realizadas nos limites dos ritos oral e manual; sua logica formal e de contetido
s0 é compreendida pelos que conhecem empiricamente os modelos sociais de
carater coletivista; t€m a forca de lei, e € cumprido em sua integridade para a
satisfacdo dos camponeses; esse fendmeno social da seguranca as familias em
particular e a comunidade em geral.

Além do mais, ao estudar as trocas de dadivas entre os parceiros
maories, Mauss trata sobre os contratos dizendo: Ndo é talvez pelo simples
efeito de um puro acaso que as duas formas solenes do contrato: em latim “do
ut des”, em sanscrito “dadami se dehi me”, foram conservadas também pelos
textos religiosos (Mauss, 1974:73).

Alids, segundo o observado nas comunidades pesquisadas, as trocas
simboélicas, em suas trés fases de desenvolvimento seqiiencial: shogakuy,
shulte e jichakuy, sdo interag®es sociais espontdneas, obrigatorias e
cerimoniais que permitem a realizac8o de trocas de bens e servicos e de
contratos contratuais individuais e coletivos; sua feliz culminag@o expressa-se
em acdes e visdes de boa bondade, bom animo, manifestagcdes de
solidariedade e desejos de cumprir as agdes acordadas. Aqui € preciso
assinalar que tais trocas estudadas sfo relagdes sociais muito antigas € s@o as
expressbes dos primeiros convénios realizados entre os homens, e que, por
estarem ligadas as necessidades fundamentais da sobrevivéncia, procriagdo e
da cosmovisfo, hoje seguem vigentes nas comunidades estudadas, ou melhor,
essas trocas simbdlicas sfo o prelidio dos contratos contratuais privados e
publicos que no nosso tempo tém a forga da lei.

1.1 As trocas de dddivas simbolicas na esfera da economia de
subsisténcia

A base fatual que impulsiona o desenvolvimento das trocas de dadivas
simbdlicas na esfera da economia de subsisténcia € a existéncia das terras
comunais em posse das comunidades camponesas estudadas, cuja origem
encontra-se na Provision Real de 9 de outubro de 1549 que criou a Redugdo
de Indios, a qual foi executada a partir de 1570, mediante Ordenanzas do
Vice-Rei Francisco Toledo (Piel, 1959). Dessa forma, as comunidades
estudadas passaram a possuir as terras, que na atualidade expressam-se em trés
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formas: terras comunais (marginais e de baixa produtividade), em processo de
privatiza¢fo (de média produtividade) e privatizadas (de alta produtividade).

Isso € o que de fato ocorre, as terras comunais, marginais e de baixa
produtividade estiio localizadas nos pisos ecolégicos denominados Jalka™,
com uma vegetagdo de altura denominada ichu, apta para o pastoreio de
camélidos e gados ovino e bovino, ¢ Sumi*, destinada & produgio de
tubérculos e cereais; as terras em processo de privatizagdo, de média
produtividade, se encontram parceladas, em posse das familias camponesas e
localizadas na zona microclimatica denominada Quichua™, apta para o cultivo
de tubérculos e cereais destinados ao consumo familiar na economia de
subsisténcia; e as terras privatizadas, em posse de camponeses abastados, séo
de alta produtividade e muito bem irrigadas, e estio localizadas no nicho
ecolégico denominado Yunga®™, onde se produz o milho, outros cereais e
plantas frutiferas, destinados & comercializacio nos mercados interno e
externo.

Aqui de fato ocorre que a atividade fundamental dos povos estudados &
a agricultura, onde os objetos e os meios da produgfo sfo as parcelas agrarias
comunais (pastos naturais na regifio Jalka), as parcelas que estdo em processo
de privatizacdo (terras familiares localizadas nas regides Suni e Quichua e
controladas pelos camponeses que possuem um poder ascendente) e as
privatizadas (terras altamente produtivas e localizadas nas regides Quichua e
Yunga). Tal atividade se complementa com a colheita de produtos naturais, a
pesca, a caga e o artesanato; somando-se com atividades orientadas &
recuperacgfo das tecnologias nativas, como nos casos de andenes e camellones
ou waru-wary nas regides alto-andinas,

Sem lugar a dividas, a agricultura no Peru tem uma origem milenar que
alcangou uma taxa de alta produtividade na época dos incas até o momento da
conquista espanhola no século XVI, quando houve uma caida brutal, da qual
até hoje o Peru, paradoxalmente, nfo pdde se recuperar. Assim, as nacgdes
andinas pré-hispanicas waris, chimiis, pukaras, tiwanakus, lupakas e depois os
incas, responderam engenhosa e adequadamente, tanto aos desafios de uma
geografia muito acidentada e hostil, quanto aos fenémenos econdOmicos,

% Regifo natural com uma geografia dificil, agreste, acidentada e um clima de contrastes e de fortes
oscilagfes. Nessa regifio se encontram localizadas as terras comunais destinadas ao pastoreio do gado bovine,
14 e camélidos.

7" Regido natural de clima moderado e seco, e com precipitagdes fluviais acentuadas.

¥ Regido natural com um clima temperado e com precipitagbes moderadas.

¥ Regido natural de clima quente.
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politicos e culturais de seu tempo, inventando sistemas complexos para o
tratamento e manejo dos solos e de suas 4guas; tudo isso impulsionados e
unidos por uma particular cosmovisdo do mundo.

Esses fendmenos s8o explicados pelos testemunhos arqueoldgicos de
irrigacdes na costa e pela construgdo de andenes ou terracos agricolas na
zona Quichua. Ha mais, a combina¢&o da agricultura com a criag¢do de gadona
zona Jalka permitiu ao homem andino dessa época um aproveitamento
racional e 0timo das aguas, dos solos e pastos naturais.

O Peru daquela época era um pais que olhava para dentro, para as
regides alto-andinas, ou seja, orientava-se para o aproveitamento e desfrute de
seus ricos e exuberantes recursos naturais; assim toda a inteligéncia do homem
andino fol posta a servigo da agricultura e da criagdo do gado, alcancando
desse modo um Otimo equilibrio entre o crescimento demografico e o
crescimento dos meios de subsisténcia; dessa forma a cultura andina é um
resplandecente exemplo de harmonia econdmica, politica e cultural para o
nosso mundo contemporaneo que luta por desterrar a fome, miséria,
enfermidades endémicas e outras pragas que acoitam a humanidade e a
ameacam a um colapso total.

Isso € o que ocorre na atualidade. Os experimentos, realizados em outros
ecossistemas para um melhor uso dos solos na agricultura, lamentavelmente
ndo alcancaram os objetivos propostos, € assim, infelizmente, conseguiram-se
poucos detalhes de produtividade, trabalho, solos, microclimas e
modificagdes ecologicas... (Erickson, 1984:5-37).

Olhando a perspectiva histérica do desenvolvimento da sociedade
humana, a economia de subsisténcia expressa-se inicialmente numa economia
de ocupacfio da natureza, onde o homem sé se limita a apropriar-se dos
produtos inteiramente formados pela natureza. Posteriormente os avancos da
tecnologia ¢ o melhor conhecimento da natureza pelo homem apenas se
limitam a otimizar esse processo de apropriacéo; de tal modo a divisdo social
do trabalho inicialmente ndo permitiu que os produtos se convertessem em
mercadorias; tal apropriagdo servia so para satisfazer necessidades imediatas;
com 1850, 0s valores das mercadorias estavam limitados s6 aos valores de uso.
No desenvolvimento posterior da sociedade humana, o trabalho permitiu a
expressdo da produg¢do em forma-valor (froca simétrica), forma-mercadoria
(troca assimétrica) e forma-dinheiro (transacio comercial).
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A partir de entfio, a primeira divisdo social do trabalho permitiu a
divisdo das agles e visdes no seio familiar, garantindo com isso a
sobrevivéncia e desenvolvimento da espécie humana. A segunda divisfo
social do trabalho expressou-se com a separagdo das grandes atividades
humanas: agricultura, criag¢do de gado e artesanato. Nessa etapa de
desenvolvimento da humanidade o homem é um mediador da circunstdncia
material entre a natureza e o homem (Marx, 1973:56), cujo efeito manifesta-
se na sustentacdo de sua vida, que obedece a um planejamento econdmico,
politico e cultural expressado através da produgdo e reprodugdo de seus meios
de sustento e do proprio homem; nessa perspectiva Marx diz: o trabalho ndo ¢
a unica fonte dos valores de uso que produz, da riqueza material. Ele é o pai
de tais produtos que s6 tém valores de uso, e a terra é a mde (Marx, 1973).
Aclarando o acima exposto, assinalamos que a utilidade de uma coisa faz dela
um valor de uso, o que faz o valor natural de uma coisa é a propriedade que
possui para satisfazer as necessidades e as comodidades da vida humana®®
(Locke, 1777:56); dessa maneira os valores de uso sé se realizam no uso ou
consumo.

A terceira divisio social do trabalho implica o surgimento e
desenvolvimento do comércio, onde a atividade humana se circunscreve ao
intercimbio de produtos. Assim, o valor de cAmbio aparece primeiro como a
relagdo quantitativa, como a proporgdo em que os valores de uso de distintos
tipos se intercambiam, e essa relagdo se modifica constantemente com o
tempo ¢ 0 espaco.

Na perspectiva assinalada, os povos estudados realizam trocas de bens e
servicos, simétricos (aychama) e assimétricos (minka). No primeiro caso, elas
sdo realizadas através de um intercAmbio eqiiitativo, de um produto Util por
outro de igual valor. Esse fenomeno se realiza entre camponeses de igual
status social. Tal tipo de troca expressa uma ajuda mutua, um ato de
solidariedade humana. No segundo caso, ndo ocorre outra coisa que uma
metamorfose ou uma mudanga dos tipos de mercadorias; estas nfo tém o
mesmo valor, ou melhor, a mesma quantidade de trabalho social realizado.
Essa mudanca de mercadoria implica uma mudanga de sua forma-dinheiro,
resultando numa troca desigual que gera: trabalho adicional, produto adicional
ou mais-valia. E importante destacar que nesse tipo de troca os camponeses
possuem status social diferente.

¥ LOCKE (1632-1704),1777:56.
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A razdo, de fato, é a circulacfo dos produtos, isto €, as trocas referidas
em sua forma pura (aychama) s6 admitem intercdmbio entre equivalentes,
diferenciando-se so pela necessidade de seus possuidores. Alias, na diferenca
citada entre os valores de uso (as necessidades dos parceiros), existe outra
diferenga que distingue as mercadorias: a que existe entre sua forma natural
(valor de uso, visto na troca siméirica) e sua forma-valor , o dinheiro (valor
de cambio, visto na troca assimétrica). Da mesma forma, os possuidores de
mercadorias, os camponeses produtores, distinguem-se entre si a partir do
seguinte ponto de vista: uns séo vendedores de produtos e servigos; outros
(os camponeses ricos) compradores, possuidores de dinheiro; essa transacéo se
realiza a partir das trocas assimétricas (minka ).

Em resumo, segundo o desenvolvimento do trabalho, das habilidades
dos trabalhadores, da ci€ncia; assim como também do grau de aplicagéo
tecnoldgica, de combinagdes sociais de produgéo, da amplitude e eficacia dos
meios para produzir e das condi¢gdes puramente naturais, a evolug#io das trocas
expressa todo o progresso dos fenémenos sociais ocorridos até agora.

Em concordancia com o exposto, e segundo a comparacdo e andlise
dos dados da pesquisa de campo realizada nas comunidades camponesas
estudadas, podemos afirmar que as trocas de dadivas simbolicas se encontram
limitadas nas trocas simétricas, em uma economia de subsisténcia. Além do
mais, elas sdo manifestacdo das estruturas inconscientes e conscientes dos
parceiros andinos, em cada um dos eventos da vida cotidiana individual e
coletiva, expressam-se complementar e seqliencialmente em suas trés formas:
shogakuy, shulte e jichakuy.

Assim, nas diversas atividades econdmicas, nos campos da agricultura,
criagio do gado, do artesanato e intercimbio de produtos de uso e
mercadorias, que se desenvolvem nas comunidades estudadas, as relacGes
sociais simeétricas denominadas shogakuy, t€m a virtude de iniciar a interacéo
social, juntando boas vontades, despertando o interesse pelo evento proposto,
permitindo seu planejamento no tempo e espago, delimitando o campo social
e as fungGes de seus elementos.

As trocas de dadivas simbolicas sdo realizadas, em sua expressdo
inicial, entre os camponeses pobres, do mesmo status social, denominados
wakchilleros, que se dedicam ao pastoreio nas zonas alto-andinas. Quando se
denominam pallaqueros, dedicam-se a coleta dos frutos e outros recursos
comestiveis nos vales interandinos. Por fim, quando os camponeses fazem um
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intercdmbio de produtos de artesanato, nos marcos da circulagdo simples das
mercadorias, ocorre um fenémeno social denominado janchachikuy, que tem
um carater de convénio interpessoal. Assim o shogakuy expressa-se, nos casos
acima assinalados, através de palavras de cumprimento, exaltadoras e
suplicantes; esse intercdmbio de codigos de linguagem € acompanhado pelo
intercAmbio de dons cerimoniais como o péo sacramental (pdo de milho), coca
(planta sagrada dos incas) e outros produtos muito apreciados.

A mencionada interacdo social inicial € reafirmada por uma segunda
troca de dadivas simbolicas denominada shulte; esse novo intercambio de
produtos simbolicos, relacionados com as crencas e os ritos das deidades
locais, tem por finalidade reafirmar a alianga social que se esta estabelecendo
para que haja a realizagdo de um evento econdmico que traga bem-estar
eqliitativo aos parceiros andinos; finalmente, o contrato social realizado com
a seriedade e a cerimonia que as circunstancias exigem fecha-se com novas
trocas de dadivas simbdlicas, denominadas jichakuy.

1.2 As trocas de dddivas simbdlicas na esfera do sistema de
parentesco restrito

As trocas de dadivas simbolicas sdo compreendidas no &mbito do estudo
como um intercdmbio de sentimentos, idéias, propostas, vontades, agles e
outros; assim como também de dons. Tais interagdes sociais realizam-se tanto
entre os integrantes da familia quanto os da comunidade, ¢ manifestam-se no
estabelecimento de um convénio, expressado em trés momentos: ao inicio do
convénio, quando se denominam shogakuy; durante o estabelecimento do
convénio, quando se denominam shulte; e durante a finalizac¢8o satisfatéria do
referido contrato, quando se denominam jichakuy. As trocas assinaladas
representam codigos de comportamento, comunicacéo, lingua, crenga, cultos,
organizacfo e controle social.

Além disso, tanto nas estruturas mentais inconscientes quanto nas
conscientes dos parceiros andinos (0s quais realizam as trocas assinaladas) e
da coletividade andina, subjazem trés estruturas mentais que t&m um carater
universal, pois elas se encontram Integradas, se condicionam mutuamente e
formam parte das relacdes sociais simples e complexas que se estabelecem
entre 0s seres humanos desde €pocas arcaicas até o presente. Tais estruturas
mentais, nas comunidades camponesas estudadas, apresentam-se nas seguintes
formas:
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Primeiro, numa norma ancestral de equilibrio reciproco ¢ de caréter
individual e coletivo: retribuir, dar e receber; essa regra ordena a conduta dos
parceiros na vida coletiva; como tal, exige seu cumprimento imediato, ipso
facto; isso ocorre por influéncia de duas forgas opostas e complementares: o
espirito do homem, jaini, e o espirito das coisas, jupay. Tal enquadramento
comunal afeta os campos da moral, da economia, do direito publico e privado,
da politica e da cultura ; expressa-se através da realiza¢do e cumprimento dos
contratos, acordos, convénios de transcendéncia individual e coletiva, como
por exemplo: convénios matrimoniais e aliangas entre linhagens ou grupos
sociais; contratos econdmicos nos campos da produgdo, circulagdo e consumo;
acordos de cardter politico nos campos da administracdo local, regional e
nacional; concordincias nos campos magico-religiosos , como a realizagio de
ritos e cerimonias aos deuses.

Ora, no trabalho de campo realizado na comunidade camponesa de
San Pedro de Casta no vale do rio Rimac, no flanco Ocidental da cordilheira
dos Andes do Peru, o informante Yava Paucar Willka de 89 anos de idade,
perguntado sobre a regra que guia a reciprocidade diz: Noganchis chasquishun
Kausaypacha surinta, sayta gohuanchispaq taita Inti, apukuna, mallquikuna,
Jirkakuna kushinampagq alliyakuta chasquifiampag’'; essa exposicio simples e
complexa, feita com muita sabedoria, € a sintese das regras que canalizam as
trocas das estruturas inconscientes e conscientes, latentes e manifestas, que
subjazem no inconsciente do homem andino, e expressam-se na regra
consuetudinaria de receber, dar e retribuir . Esse enquadramento guia as
acbes cotidianas do homem andino em particular e da comunidade em geral,
tal como ocorrem nas trocas de dadivas simbolicas, cerimoniais e contratuais,
objetos da pesquisa do presente trabalho.

Além do mais, esse enquadramento do fendmeno social estudado
também foi encontrado nos povos da Polinésia por Mauss; assim ele diz: Em
tudo isto hd uma serie de direitos e deveres de comsumir e de retribuir,
correspondendo a direitos e deveres de presentear e de receber. Mas esta
mistura estreita de direitos e deveres simétricos e contrdrios deixa de parecer
contraditoria se conceber que existe, antes de mais, mistura de lacos
espirituais entre os povos que pertencem, nalgum grau, a alma e os

3! Exposi¢io do venerado pai da comunidade de San Pedro de Casta, feita em lingua Quichua: “Nos
recebemos da deusa Kausaypacha seus dons, para dar tais dons a nossos irméos, alegrando assim aos deuses
Inti, Jirka e Mallqui”. Essa regra de receber, dar € retribuir direciona o comportamento dos parceiros andinos
nas trocas de dédivas simbdlicas, cerimoniais e contratuais.
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individuos e o0s grupos que se tratam, nalgum grau, como coisas (Mauss,
1988:69).

Segundo, numa compreensdo formal e de conteddo da transcendéncia
das trocas de dadivas simbolicas, em suas trés formas de expresséo, shogakuy,
shulte e jichakuy, compreendidas através da sabedoria do povo que permite
explicar a virtude de tais relagdes sociais para integrar dois elementos sociais
com interesses opostos e complementares, expressados nos parceiros andinos
(um dé e o outro recebe), os quais estabelecem formas de reciprocidade que
articulam as diferentes esferas da vida social dos povos estudados, tratando de
encontrar o melhor nivel de complementaridade ecoldgica.

Terceiro, numa expressdo de totalidade e integracdo simbdlica, fatica
e sintética dos dons, cujo intercdmbio, consentido eqiiitativamente, causa tanto
a integragdo social dos parceiros andinos (trocas simétricas), como também
permite o surgimento de um valor adicional ao valor do dom trocado (trocas
assimétricas). A integraco e o surgimento citados aparecem principalmente
nas trocas de dons (ex.: prova de noivado) que ocorrem na fase inicial do
sistema de parentesco. Tudo isso significa que ha um intercdmbio de produtos
que tém um igual tempo de trabalho socialmente necessario, o qual ¢
equivalente nos dons ftrocados simetricamente, e varia quantitativa e
qualitativamente nos dons trocados assimetricamente; assim, a retribuicfo
inicial das trocas de dadivas simbolicas de carater simétrico, principalmente
nos casos transcendentais da vida dos parceiros e da comunidade andina,
transforma-se em uma relacdo que cria um mais-produto. Este se manifesta
em trocas de dadivas simboélicas assimétricas, as quais, em conseqiiéncia,
originam e impulsionam a diferenciac@o social dos campoeneses andinos.

As ftrocas de dadivas simbdlicas, vistas na esfera do sistema de
parentesco, nas comunidades camponesas estudadas, impulsionam, através de
suas trés expressdes basicas: Shogakuy, shulte e Jichakuy, a realizago do
casamento andino”, casarakuy ou warmichakuy, permitindo assim a
continuidade do modelo social da familia andina que amalgama elementos
das culturas Inca, espanhola e moderna.

37 Casamento, segundo Heritiér, é 2 legitimagdo social da descendéncia. Assim, por exemplo, entre 0s
“Someo” do Alto Volta, tal como nos indo-europeus, os termos do casamento variam segundo designam o ato
de tomar uma mulher ou de esta enfrar numa casa como esposa. Uma esposa ndo se torna muther, isto ¢, ndo
esta completamente realizada, senfio quando nasce ¢ primeiro filho, antes , € sempre wma rapariga, suru. Uma
mulher estéril sera considerada, durante toda a sua vida, urna rapariga, ¢ ndo uma mulher. Em contrapartida,
toda esposa legitima ja é mie quando se junta ao seu marido, que ¢ o pai social de uma crianca da qual ele néo
& o genitor (Héritier, 5.d.:387-96).
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O matriménio andino é basicamente um acordo entre as partes e seus
familiares, um contrato social espontdneo, voluntdrio € ao mesmo tempo
obrigatorio; por sua vez, esse convénio entre linhagens ou grupos sociais afins
encontra-se sujeito as exigéncias das normas, como a norma consuetudinaria e
a moderna; & noclo de reciprocidade no sistema de parentesco, que se
manifesta através da troca de mulheres e da troca de bens e servicos; ¢ a
importancia e transcendéncia do compromisso a assumir, que se expressa
num cimbio de status social dos membros passivos da comunidade (solteiros)
em entes ativos (casados), os quais impulsionam o desenvolvimento da
comunidade.

As referidas trocas simbolicas, expressadas em trés formas bésicas, na
esfera do sistema de parentesco, canalizam convénios, contratos e acordos
para estabelecer aliangas entre linhagens ou grupos sociais afins. Dessa forma,
essa complexa relagdo social que tem por finalidade estabelecer as bases
fundamentais do matriménio andino manifesta-se através das seguintes etapas:

Primeiro, fase inicial no estabelecimento de convénios, contratos e
acordos matrimoniais. Essa instdncia comecga com uma troca simbolica de
dons cerimoniais denominada shogakuy; a qual, na esfera do sistema de
parentesco, apresenta-se com a denominacgfo inicial de shimi mishqui. Essa
metafora significa, em termos andinos, adocar a boca, e tem a finalidade de
alcancar elogiiéncia ¢ bom animo para comunicar e aceitar os desejos
matrimoniais. Logo, essa interacfio social que visa a formag8o da familia
andina € interpretada como uma stplica cerimonial encoberta (os desejos e as
intencOes dos parceiros ndo sdo manifestos e subjazem em estado latente nessa
fase do convénio, embora sejam compreendidos pelo parceiro ouvinte), com o
objetivo de alcancar um fim imediato: o matriménio da pasfia com o majta, ou
seja, da moga com O rapaz.

Segundo, fase central no estabelecimento do convénio matrimonial; €
canalizado através da segunda forma de troca simbélica denominada shulte.
Essa troca adicional de dons cerimoniais € utilizada nas comunidades
estudadas para dar fortaleza, bom critério, boa-vontade e desprendimento as
partes que tratam sobre o convénio, os familiares cognaticos dos parceiros em
trato; isto €, tais dons permitem encorajar os parceiros andinos a efetuar a
alianca desejada.

Terceiro, fase final do compromisso matrimonial. Essa fase realiza-se
através de uma troca complementar de dons cerimoniais (fichakuy) que
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permite selar o contrato matrimonial, valido para o mundo andino. Essa classe
de troca simbolica € a base de uma alianc¢a matrimonial sélida e duradoura, de
acordo com os costumes dos povos estudados.

Ora, depois de realizadas as trocas simbolicas em suas trés formas,
surge um contrato satisfatoério que da lugar a fase preparatoria do matrimonio,
que se expressa através da convivéncia conjugal entre os parceiros andinos, a
pasfia e o majta, a moga € o rapaz. Essa fase preparatdria do matriménio entre
os camponeses estudados tem uma duracfio variavel e realiza-se sob a tutela
dos pais do majta. Esse fato social tradicional denomina-se fiyakuy™ (de
origem andina) ou servinakuy®* (de origem Ocidental).

Desta forma inicia-se o casamento andino, que é a unido entre um
homem e uma mulher, cuja funcdo € legitimar a descendéncia. Os parceiros,
depois da fase preparatdria do casamento, ddo origem a familia andina que €
nuclear, virilocal, e se encontra integrada pelos: avd, machu; avé, mamacha,
pai, taita, mae, mamay, e os filhos, erques.

Além disso, o matriménio andino na esfera do sistema de parentesco,
junto as outras esferas da vida social, expressa a cadeia da rede social, cuja
unidade manifesta-se em uma série de triades que permitem o
desenvolvimento social articulado através de uma interacdo dialética entre as
estruturas desestruturantes (modelo social em fase de desintegracio),
estruturas estruturadas (modelo social hegemonico) e estruturas estruturantes
(modelo social em processo de formagéo) .

Para uma melhor apreciacio do mundo andino, seu desenvolvimento e
suas particularidades, € preciso assinalar as caracteristicas gerais do homem
andino. Ele tem um corpo fisico bem dotado para suportar as variagdes
climaticas das zonas alitas, € de mentalidade clara e vivaz, de resposta ingénua
frente a um engano da economia de mercado, franco e solidario com seus
conterrdneos, cumpridor de convénios e contratos, respeitador de seus
costumes e de sua palavra dada, desconfiado nos casos em que nfo haja o

* Expressdo da cultura inca que significa preparago conjugal para a étima realizagio das tarefas domésticas,
segundo a divisfio social do trabalho no campo familiar; incidindo principalmente no conhecimento da
educacio dos filhos para a integraciio progressiva ¢ harménica ao modelo social andino, caracterizado pela
monogamia, filiagio patrilinear, virilocalidade e a convivéncia de cardter coletivista.

* Express#o que é produto da mistura dos elementos das cuituras hispanica e inca, cujo significade altera a
verdadeira esséncia da fase “tiyakuy” de constituicdo do matrimbnio andino, pois erroneamente se acredita
que & a prova do desempenho sexual da mulher. Esta prova, infroduzida pelos espanhéis, permite que haja a
convivéncia entre os parceiros sem a obrigatoriedade de um matrimdnic formal e fatico.
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cumprimento de contratos e convénios. Além de ser orgulhoso de seu passado,
fala pouco e se sente mortificado quando querem fazé-lo repetir o que ja disse.
O trabalho € a expressdo méaxima de seus valores. Ele é severo € magnénimo
em sua conduta, de trato direto e introspectivo; desconfia do homem branco e
mais do mestico, mas usualmente ndo demonstra hostilidade a eles. Vive
nutrido de lendas, tradigdes e mitos que explicam o mundo que o rodeia, como
por exemplo as origens: do milho, da quinua, quiwicha, lino, tarwi, numia
(cereais); oca, olluco, mashwa, lacén, papa ( tubérculos), porogsa, mito, tuna,
capuli, shiraka, chirimoya (frutas); vicufia, lama, alpaca, huanaco
(camélidos), cuy, condor, zorro (animais miticos) e outros; as géneses de sua
musica e danga que, segundo a tradicdio, foram copiadas das aves. Sua poesia
¢ formosa, transmite o sentimento andino misturado com a beleza da natureza
e sua dor profunda pela vida e o destino do homem.

As mogas e os rapazes andinos gozam de completa liberdade sexual, nos
limites da tradigdo e dos costumes, a partir da adolescéncia e durante a época
pré-matrimonial, e v8o escolhendo seus parceiros para uma relagéo definitiva.
As condicOes que se levam em conta para a eleicdo da parceira tém uma
ordem ética e estética. Uma mulher desejavel deve ter os seios cheios e firmes,
os quadris largos, uma constituicdo robusta, capaz de suportar as duras tarefas
do trabalho agricola, como por exemplo a atividade agricola em que a moga
realiza a fungdo de rapa;”. Ela deve ser tranqiiila, naturalmente alegre e, ao
mesmo tempo, ter a expresséo risonha e 6timas condi¢des de trabalho dentro e
fora do lar; prefere-se a moga bem vestida, porque as roupas que ela leva
mostram sua habilidade para o tecido e a linha. O homem deve ser capaz de
ter terras agricolas, animais e demonstrar diligéncia e agatidéio para o trabalho
agricola, como por exemplo ser um bom facller 3 além de transmitir
seriedade e bom trato pelos costumes, devendo ser respeitoso.

As proibigdes de incesto sfo rigidas; sua infracdo € sancionada
drasticamente e constitui uma grande vergonha para a familia. E proibido o
matrimdnio entre primos e parentes até o quarto ou quinto grau. Antes de
tomar a decisfo para as unides matrimoniais definitivas, os jovens buscam o

3 Moga casadoura que integra uma “parada” na roturacdo das terras agricolas. Essa unidade de trabalho
agricola estd integrada por uma triade de trabalhadores: dois rapazes denominados “taclleros” e uma moga,
denominada *“rapaj”.

% Rapaz , proximo a contrair matrimdnio, que integra uma “parada” na roturagdo das terras agricolas, usando
para isso uma ferramenta da cultura inca denominada “chaquitaclla” (arado de pé).
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conselho de um adivinho, ghawag, para consultd-lo sobre a compatibilidade
de seus destinos individuais, que sdo protegidos pela deusa Kausaypacha®.

1.3 As trocas de dddivas simbolicas na esfera da cosmovisdo
andina '

Para os efeitos da presente pesquisa antropoldgica, as trocas de dadivas
simbolicas sdo compreendidas como uma forma de comunicagfo social que
permite a realizagdo das trocas cerimoniais e contratuais entre os camponeses,
através de acordos, convénios e contratos para que eles planejem, executem ou
s6 participem das cerimonias, rituais, oferendas, preces e festividades magico-
religiosas que sdo realizadas nas comunidades estudadas, tais como:

a) As cerimonias funerdrias. Estas sfo eventos flnebres que se expressam
através de acOes e visOes profanas e sagradas, cuja realizagfio afeta a
comunidade inteira; entre elas se encontram:

1. Riccharillay: é um ritual finebre muito complexo e antigo, onde se
misturam cultos e ritos magico-religiosos, que se expressam em salmos
e manifestacbes de dor muito profunda por parte dos familiares; esse
fendmeno ocorre a partir do terceiro canto do galo, as trés da manha3, até
o amanhecer, as cinco da manha, e permite, segundo a crenga popular, a
transmigracdo do espirito do morto deste mundo fisico ao mundo
superior;

2. Pampakuy: é uma cerimdnia filnebre que consiste em enterrar o morto,
depois do segundo dia de veldrio. Nesse evento hd expressdes de dor dos
parentes e demais membros da comunidade, as quais propiciam uma
major integracdo familiar e comunal;

3. Pichgay: € um ritual finebre que se realiza no quinto dia depois de
ocorrida a morte; consiste na lavagem geral dos objetos pessoais do
falecido; nessa ac8o se produz a integracfo familiar produzida pela dor
que aparece com a morte do consangiiineo;

4. Tasikuy: é um ritual filmebre muito complexo que tem a singularidade de
misturar os crentes, as almas e os alimentos apreciados pelos

37 Kausaypacha é uma deusa da criagfo que expressa uma forga que existe em todos os seres vivos € no
universo, responsavel por tudo que se relaciona a procriagio. Essa deidade andina é similar 4 deidade da
India, a deusa Shakti e a outras deusas como Kundalini, Kakini, etc.
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camponeses mortos; isso ocorre anualmente no dia dedicado a honrar
os mortos, denominado Dia dos mortos. Nessa ocasifio em que os
camponeses se lastimam pelos familiares desaparecidos, ha integragéo
familiar, e a expressiio de dor realiza-se através de um convite
simbélico aos espiritos dos mortos. Esse ritual permite a conjuncgéo do
profano com o sagrado, vista na comunidade de San Pedro de Casta
através da comunhéo sacramental dos alimentos preparados para tal fim,
onde sdo lembradas também as acbes boas realizadas pelos chefes e
parentes mortos, as quais servem de exemplo as futuras geragGes,
permitindo assim a manuteng@o do modelo social andino; além disso,
esses rituais mantém viva a imagem do morto para afirmar as crencas e
as a¢Oes individuais e coletivas que s80 a base das herancas sociais e
culturais andinas.

b) As cerimonias agricolas. Estas sfo crencas e praticas magico-religiosas
ligadas as a¢bes da produgdo agricola das comunidades estudadas;
manifestam-se através dos ritos, cultos e oferendas aos deuses tutelares das
familias andinas, como Pachamama, Tayta-Yaku, Tayta- Inti, auquillos,
wamanis e outros, durante os seguintes fendmenos socioecondmicos:

1.

Yupanakuy: ¢ a escolha de camponeses habeis, principalmente os pais
de familia e os camponeses inscritos no Livro Padrdo da comunidade,
que terdo o direito & possessdio e ao usufruto das terras comunais; a
entrega das terras se realiza baseada na responsabilidade que os homens
tenham de sustentar as necessidades bioldgicas e culturais dos membros
da familia, a antigiiidade e os cargos desempenhados na administragio
da comunidade.

Chacra-manay: ¢ uma obrigacdo ¢ um direito dos camponeses para
solicitar 0 acesso as terras comunais; tudo isso ocorre quando os
camponeses, por ser membros da comunidade, tém direito de possuir e
usufruir as terras que pertencem a comunidade. Esse evento de grande
transcendéncia para a vida comunal, como a ceriménia anterior, na
comunidade camponesa de San Pedro de Casta, realiza-se em uma casa
cerimonial denominada wayrona;

Expansdo da fronteira agricola: é uma sucessfo de eventos agrarios
expressados em trés espacos e tempos diferentes: mukasikuy, é uma
forma de preparar as terras de cultivo para semear cereais; chiwisikuy, é
uma forma tradicional de semear tubérculos com o uso do arado de pé
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(chaquitaciia); piltasikuy, € a atividade agraria, que ocorre apos o chiwi,
através do semeado de batatas, ocas, ollucos e os demais tubérculos;

4. Pucllay: ¢ a cerimbnia maégico-religiosa de conjuncéio das energias
criadoras da vida realizadas entre a mulher e a Pachamama. Tudo isso,
em termos andinos expressa uma troca simbolica entre as energias
reprodutoras da mulher e da Mée-Terra, através de um contato direto da
mulher jovem com a terra. Porém, os desequilibrios nas trocas de
energias causam sancdes severas & mulher’.

5. Murusikuy: ¢ um grande evento de carater econdmico e festivo nas
comunidades camponesas estudadas, e expressa-se através da agfo de
semear tubérculos e cereais;

6. Arawi: é uma mistura de corais, expressdes de alegria, satisfacfo,
gratiddo e comunhdo com a mée natureza, manifestam-se através de
gritos onomatopéicos, cangbes, gestos amistosos, dangas, convites e
outros; todos eles orientados a honrar a Pachamama, mie-terra, ao filho
divino, Tay-yaku, agua, € ao pai divino, Taita-Inti, Sol;

7. Ichic-uriasikuy: ¢ um primeiro evento de carpimento; nessa atividade
estabelecem-se as relacdes de aproximacio sentimental entre a pasfia e
o majta que desejam formar uma familia;

8. Jatun-uriasikuy: ¢ um segundo evento de carpimento; nessa atividade
agricola consolidam-se as relacbes sentimentais enfre os futuros
cdnjuges;

9. Yawasikuy ichic-pogoyta. é a primeira colheita dos frutos amadurecidos
antecipadamente; nesse evento os futuros conjuges e seus respectivos
familiares estabelecem rela¢es sociais que mais tarde conduzem a
alian¢as matrimoniais, econémicas, religiosas e outras;

10.Juntasikuy-jatunpogoyta: ¢ uma grande colheita dos frutos
amadurecidos; nesse evento de grande significacdo econdmica e festiva

3% O informante Marceline Obispo, de 99 anos de idade, da comunidade de San Pedro de Casta, perguntado
sobre este fendmeno diz: “Antiguamente la gente pensaba gue la mujer que concebia hijos meliizos habia
robado la fertilidad de la mama-pacha v por eso era castigada severamente hasta restituir Ia energia
sustraida.”.
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para a familia andina, as relagbes sociais entre os futuros conjuges e
seus familiares alcangam um grande nivel de significac8o comunal,

11.Payllay: ¢ uma atividade agricola regulada pelas trocas contratuais,
simétricas e assimétricas; expressa-se na colheita, selecdo e embalagem
dos tubérculos; € realizada pelos camponeses com escassos recursos de
sobrevivéncia, para obter produtos alimentares através do intercdmbio
de sua for¢a de trabalho com os produtos entregues pelo dono das
parcelas agrarias, denominado papayo;’.

c) As cerimonias de conjuncdo das forcas cosmicas. Estas s3o as cerimonias
de maior importancia nas comunidades camponesas de San Pedro de Casta e
Mitmac, localizadas na parte Central do flanco Ocidental da cordilheira dos
Andes peruanos; ¢ a festa da agua, denominada champeria. Essa festa muito
antiga ¢ similar & festa denominada Yarga-aspiy, desenvolvida na comunidade
camponesa de Chuschi, localizada na parte Central dos Andes Centrais da
cordilheira andina do Peru. '

d) As oferendas a deidades. Estas possuem carater oral e material; individual
e coletivo, como o pagapu a deusa Pachamama, a t’'inka, o despacho e outras,
que os camponeses oferecem a seus deuses locais e regionais: jirkas, apus,
mallquis, wamanis. Esses ritos expressam-se através de acdes e visdes, onde
se misturam dons, cancdes e preces; estes servem para aplacar a ira dos
deuses, além de influencia-los a presentear com suas bondades, o que traz a
frutificacdo da terra e o aumento do gado lanar, caprino e bovino.

Assim, por exemplo, na oferenda a Pachamama, realizada pelo Apu,
homem veneravel do povo de Accha®, observamos uma mistura de dons,
cangdes e preces, tais como:

3% Dono das parcelas agrarias que propicia relacdes socioecondmicas estabelecidas nas épocas de colheita de
tubéreulos, principalmente entre camponeses das regifes climaticas yunga e guichua (zonas dedicadas a
produgo dos cereais, como por exemplo: milho -zea- , mandioca -manihot-, batata doce -ipomea-, abacaxi
-ananas-, amendoim -arachis-, feijiic -phasaeolus-, maméo -carica- ¢ outros) e das regibes climaticas suni e
Jjalka (zonas dedicadas & producfo de batata -solanum-, criaglio de gado bovino, 14 e camélidos); essas
relagBes sociais (frocas) encontram-se sujeitas a estruturas inconscientes —costumes, habitos e sentimentos de
solidariedade: heran¢a cultural andina— , e estruturas conscientes, que se expressam através de regras
consuetudinarias e da economia de mercado.

* povo andino, localizado na Provincia de Paruro do Departamento de Cuazo, fica na parte Sul do Peru.



Seriora chajrayoq p’anpaykusaq kay mamanchista,
chaypagq lHapallanchis kusikuywan takiykusun:
sin, sau, puka pollerachay,
imata ruwanki chajray ukhupi (bis)
mamaykimanmi willaykamusaq,
chajray ukhupi ruwasqaykita,
siu, sau, lagartijitay sukullukus challay,
mana imamanta tunpay masis challay.

Senhora dona enterrarei esta nossa mde,
para a qual todos com alegria entoamos a cangdo:
sit, sau, pollerita vermelha
que fazes em minha plantag¢do
a sua mde vou avisar,

o que vocé fez em minha plantagdo,
siu, sau, lagartichinha minha

na boca do povo, sem motivo, estamos”.

) As preces e a cosmovisdo. Estas se expressam através de ritos orais que
permitem o relacionamento com os deuses e espiritos dos antepassados
denominados tarashkuna, auquillos, ichie-olgoy; as preces, realizadas nas
primeiras horas da manhé, tarde e noite, permitem auxiliar na resolucdo dos
problemas materiais e espirituais, além de trazer uma melhora nos diversos
campos da vida social.

f) As festividades midgico-religiosas. Estas sdo celebracdes profanas e
sagradas que tém muita importincia para o desenvolvimento da vida social
nas comunidades estudadas; expressam-se através da erranza, da festa patronal
e outras.

A partir de tudo isso, pode-se afirmar que as ftrocas de dadivas
simbolicas, na esfera da cosmovisdo andina, conduzem a um didlogo com as
forcas simples e complexas da natureza em uma agfo e visdo mégico-
religiosa, onde os ritos magicos e as crencas sobre as forcas cdsmicas se
juntam aos ritos e crencas religiosas, em um encontro crucial da fé e da
doutrina, do profano e do sagrado, criando normas de conduta abrangentes e
soliddrias na vida individual e coletiva dos camponeses andinos. Assim, por
exemplo, no segundo cultivo do milho, kutipa, no povo de Accha, os ritos oral

3 DALLE, 1983:80.
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e manual sfo realizados em homenagem aos deuses que protegem a vida e a
satde, permitindo uma boa producio, dando harmonia e paz. Tais ritos séo
dirigidos pelo Apu da comunidade, que diz:

Tayta, munayllaykiwan, kay sumaq chajrayku
rurunanta llapa runamasikuna provechonku kananpaq.
Hinallatagmi chay, aqoya mamanchis sumagta rurunqa,

llapa runakunaq sustentopagq, alimentopaqpas.
Chayraykutagmi, fiogaykupaq, kollanan munayninwan
hina kamachikusqanman hina;
p’anpaykapusunchis, sumaq kusikuywan,
takispa, tusuyuspapas.

Pai, com sua bondade propicie que esta boa plantacdo
nossa tenha otimos frutos para o proveito de todos os homens.
Igualmente, nossa mde-sustento produzira bem
para a satisfacdo de todos os homers.

Ja que estamos trabalhando devidamente
conforme manda o Qollana,
vamos enterrar a oferenda com alegria,
cantando e dangando®.

Este complexo fendmeno cognitivo e fatico, de carater individual e
coletivo, que engloba o corpo, a alma e a fé, possui uma interpretagio
antoldgica que remete a uma forca moral e social, denominada, nos povos
estudados, Jaini. Essa forca coletiva, esséncia da magia e da religidio que
dominam todas as crencas primitivas, surge da sociedade e as submete a ela;
ou seja, é a forca mental, volitiva, sentimental e intelectual da coletividade
humana, que tem a virtude de impulsionar as agdes dos camponeses através
das trocas simboOlicas e das demais visGes e agbes do desenvolvimento
humano. Além disso, olhando para outras realidades do mundo, essa for¢a
misteriosa que impde normas de conduta inquestionaveis é chamada pelos
melanésios MANA, pelas tribos australianas AUNG-QUILTHA, pelos indios
norte-americanos WAKAN, ORENDA, MANITU.

Em acréscimo, o conhecimento do jaini andino permite a compreensdo
da natureza e funcionamento da magia e da religifio, suas especificidades e
diferencas, suas formas de articulacdo com o sistema social, seu imbricamento

“ DALLE, 1983:82.
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com outras atividades da vida social andina; assim, a religido ndo ¢é
unicamente a explicacdo e a projegdo dos sonhos das pessoas; ndo é
exclusivamente uma espécie de substincia elétrica espiritual (mana), wnéo
somente o seu reconhecimento da comunhdo social, ndo, a religido e a magia
sdo maneiras que os homens, como tais, devem possuir para tornar o mundo
mais aceitdvel, mais acessivel e justo (Malinowski, 1984:12).

W

Sobre este complexo fendmeno da cosmovisdo andina, 0 Auqui Yacha
Pinkush, de 98 anos de idade, da comunidade de San Pedro de Casta,
explicou:

Noganchis kawashunchi quinsaraiku: taita Intiraiku, suri Yakuraiku, jaini
Pachamamaraiku. Llapam kausachum kawan qaqakunachu, iskunachu,
puquiokunachy,  yakupagchagkunachu,  jakakunachu,  luychukunachu,
atojkunachu, untushkunachu, waychaukunachu, rambrashkunachu,
ichukunachu, lapanchu taitanchis kawan®.

A explicagdo simples e complexa do pai da comunidade castefia ¢
magistral, revelando muita sabedoria e uma ampla experiéncia nos
conhecimentos da vida social da comunidade; na verdade, a voz de um Yaya é
a voz de um mestre da cogni¢do humana; ele € para a comunidade estudada o
espirito guardifio, protetor e guia da sobrevivéncia e desenvolvimento do
homem; sua palavra ¢ severa e justa, previdente e objetiva. Enfim, a voz do
Yaya é a voz das deidades ancestrais e tutelares que permanecem invaridveis
através do tempo e espago, que seguem guiando a conduta dos homens e
ensinando-os a compreender a cosmovisio andina. Assim, chegar a tal
iniciado € chegar a uma fonte de luz clara e didfana, harmoniosa e sutil,
completa e ampla, que tem muitos conhecimentos da estrutura e
funcionamento do sistema social, onde se podem descobrir conexdes,
equivaléncia, solidariedade, ajuda mutua, totalidade, particularidades,
desenvolvimento e outros.

O Yaya ou Principal explica sobre a esséncia da vida, presente nos
micro € macro cosmos, sobre a onipoténcia do poder criador € a pequenez do
conhecimento humano para compreender a for¢a criadora da natureza ¢ a
vastiddo e a profundidade da interag8io entre os macro e micro mundos; entre a

“ Nés vivermnos pela trilogia criadora, pelo Pai, Sol; pelo Filho, Agua; e pelo Espirito da deusa Terra. Todas as
forcas vivern tanto nas grandes ¢ pequenas expressdes dos reinos mineral, vegetal ¢ animal, como também no
homem; enfim essas maravilhosas manifestacdes divinas encontram-se em todas as partes da natureza , onde
sé com f& o homem pode encontra-las.
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forga cosmica e as particulas condutoras da esséncia da vida na natureza. Tais
particulas divinas, segundo a explica¢io do informante citado e a légica da
interpretacdo da antropologia, encontram-se em diferentes niveis de
desenvolvimento, em diversas expressdes da natureza, como 0s reinos
mineral, vegetal e animal, assim como também no homem. Essas expressdes
simbolicas ocorrem nas comunidades estudadas durante as grandes ceriménias
denominadas Champeria e Yarqa-aspiy™, e manifestam-se através da
conjuncdo da trilogia criadora: Inti, Sol, Pai-divino; Tayta-Yaku, agua, Filho
divino; e Pachamama, mae-terra, Espirito Santo.

Conclusdes

Segundo as idéias expressadas, a compara¢éo de modelos e categorias,
a andlise dos dados bibliograficos e os resultados do trabalho de campo, é
possivel explicar as trocas de dadivas simbdlicas, compreendidas tanto como
um intercdmbio simétrico de sentimentos, idéias, propostas, vontades, visdes e
planejamentos; quanto como uma troca de dadivas cerimoniais denominadas
Yawasikuy ou cilu.

As relagbes sociais simbolicas assinaladas manifestam-se através das
estruturas inconscientes, que subjazem na inconsciéncia dos parceiros andinos,
formando a heranca cultural que orienta a vida cotidiana da comunidade e
permitindo o uso preciso dos cddigos de linguagem. Elas também se
expressam mediante as estruturas conscientes, vistas nas trocas de dons
cerimoniais; dessa maneira nas trocas referidas o sujeifo € instituido e ndo
constituido, é um ente subjetivo que integra a coletividade (Lefort, 1951).

Além disso, as referidas trocas influem decisivamente tanto na
estrutura social, politica e cultural da comunidade, quanto na conduta dos
camponeses estudados. Portanto, tais relacionamentos sociais conduzem a
realizac8o de convénios, contratos e acordos de alcances individual, familiar e
comunal, nas esferas da economia de subsisténcia, no sistema de parentesco ¢
na cosmovisdo andina. Eles permitem, assim, tanto o desenvolvimento da vida
cotidiana individual e coletiva, quanto o desenvolvimento das trocas
cerimoniais € contratuais de bens e servigos.

* Ceriménias agrdrias que se realizam anualmente com o objetivo de honrar os deuses das comunidades
através de acdes de manutengio do sistema hidréulico agrario.
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Segundo os dados do trabalho de campo, as trocas de dadivas
simbdlicas sfdo principalmente relagdes sociais de previséio e planejamento, ¢
estdo integradas por trés elementos estruturais que conformam um corpus
total: shogakuy, shulte e jichakuy. Elas se realizam em trés ambientes: na casa
familiar, para realizar convénios privados como aliangas matrimoniais,
atividades produtivas, ritos ¢ cerimdnias aos deuses familiares; na casa da
parcialidade®, para realizar convénios e acordos concernentes aos interesses
dos moradores da parcialidade;, e finalmente, na casa comunal chamada
Wayrona, onde se realizam acordos e convénios de carater comunal, como a
manutencdo da infra-estrutura da comunidade, a eleicio do aparato
administrativo; e os ritos e as cerimonias da comunidade.

Além do mais, tais trocas concretizam-se em trés momentos
seqiiencials e complementares: '

a) ao inicio do evento, denominado shogakuy, onde harmoniosamente se
realizam tanto um intercAmbio de discursos, com elogios e criticas, cuja
eficiéncia reside na eficdcia das palavras utilizadas convenientemente segundo
o codigo da lingua Quichua; quanto um intercdmbio de dons simbélicos e
cerimoniais denominados Yawasikuy (ou cilu), cuja eficicia reside no ato
sacramental, isto €, na ingestdo prazerosa, voluntdria e obrigatdéria dos dons
cerimoniais;

b) durante o evento, denominado shulte, onde se acentuam os elogios e a troca
de dons simbdlicos e cerimoniais denominados cili (ou yawasikuy),

¢) ao finalizar o evento, denominado jickakuy, onde o término satisfatério do
acordo ou convénio permite um novo intercdmbio de elogios e dons
cerimoniais.

Dessa forma, as trocas de dadivas simbdlicas apresentam-se através
das relagOes sociais arcaicas, expressadas mediante estruturas desestruturantes,
cujos elementos estruturais encontram-se em processo de desintegragéo;
relagbes sociais transicionais, cujos elementos integrantes ordenam a vida
cotidiana da comunidade e sdo expressos através das estruturas estruturadas; e
relagdes socials modemas, que se encontram em processos de integracdo e sdo
vistas mediante as estruturas estruturantes.

* Area urbana equivalente a um bairro.
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CAPITULO II

EXPRESSOES DAS TROCAS DE DADIVAS CERIMONIAIS:
Challay, Gormay e Paqapu

Resumo

A presente parte da tese tem por objetivo permitir o conhecimento das
expressdes das trocas de dadivas cerimoniais mediante o funcionamento das
relacbes sociais totais denominadas: challay, gormay e pagapu; vistas nas
seguintes esferas: da economia familiar, que se desenvolve nos limites da
circulagdo simples de mercadorias; do sistema de parentesco, que funciona de
acordo & filiagdo patrilinear e matrilinear; ¢ da cosmovis@o andina, que opera
através do pensamento magico-religioso .

A meta assinalada concretiza-se mediante o desenvolvimento dos
seguintes temas:

A visdo geral, que mostra as representagdes mentais individuais e
coletivas dos elementos estruturais da cosmovisdo andina e da estrutura social,
politica e cultural da comunidade estudada, onde se destacam os mecanismos de
articulacdo: entre a prece e o sacrificio, gormay; entre o rito e culto, challay;
entre a visdo e a ac#o religiosa, o profano e o sagrado, a eficécia da prece e a
eficécia do sacrificio, pagapu .

Além disso, esta parte da pesquisa permite o conhecimento da
especificidade e das diferengas entre a trilogia das deidades césmicas e o
mistério da trilogia na deidade Cristd, observada nos ritos, oferendas e
sacrificios que se desenvolvem, por exemplo, durante a grande Festa da Agua;
nesta se destacam a comunhfo sacramental, a reciprocidade simétrica ¢ a
redistribuicdio de excedentes de producfo. A pesquisa também permite o
conhecimento da simbologia do ato sacramental, da crenca nas deidades
cOsmicas e nas expressdes de fé religiosa, e por fim, da forga coletiva andina,
denominada jaini, a qual influi decisivamente no comportamento do homem
andino.

O corpo do presente capitulo estd integrado por trés itens que revelam a
relacfo: entre 0 homem e a natureza, cuja eficacia expressa-se no fendmeno da
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assimilacdo; entre o individuo e o coletivo, cuja eficicia expressa-se na
reciprocidade restrita e generalizada; e entre o sagrado e profano, cuja eficicia
expressa-se no bem-estar espiritual e material. Tudo isso permite apreciar a
relagdo entre a prece individual e coletiva e o sacrificio, nas visdes cosmolodgicas
e religiosas. Dessa maneira, tais subcapitulos expressam-se:

a) Na esfera da economia familiar, onde se observa a forma como o camponés
se relaciona com seus deuses; nesse sentido o challay aymara é a ponte que
junta a prece oral com a prece material, € uma lei da natureza que ordena as
acdes e visoes, as causas e efeitos, além de ordenar a recorréncia dos fenémenos
naturais € sociais da vida cotidiana individual e coletiva; também explica a
eficacia da prece e do sacrificio nos campos da cosmovisdo e da economia
familiar. Além do mais, essa relacdo social total de carater cerimonial orienta e
impulsiona o trabalho individual e coletivo na relagdo do homem com a
natureza; igualmente faz conhecer a célula social da comunidade, assinalando a
importéncia moral, econdmica, social, religiosa e outras;

b) Na esfera do sistema de parentesco, onde podem ser observadas as trocas de
d4divas cerimoniais através dos mecanismos de funcionamento da instituicdo
denominada gormay; assim, essa categoria permite explicar, por um lado, a
articulagdo dos fendmenos da reproducéo e da assimilagdo; por outro lado,
permite o conhecimento tanto da relagdo entre a cosmovisdo e a realidade social,
quanto das relagdes de reciprocidade e redistribuicdo dos excedentes da
produgfo nos marcos da economia de subsisténcia.

¢) Na esfera da cosmovisdo andina, onde as trocas cerimoniais sdo explicadas
através dos rituais, oferendas e preces; todos esses sdo expressos na instituigdo
denominada pagapu; esse fendmeno social que mistura as esferas da economia,
politica e cultura das comunidades estudadas, permite delimitar os campos do
sagrado e do profano, da magia e da religifo, das preces oral e manual, da
oragdo ¢ do sacrificio. Também permite o conhecimento do complexo mundo da
simbologia magico-religiosa andina, sublinhando as formas complexas de
relacionamento entre o homem andino e as detdades cosmologicas e religiosas.
Finalmente, possuem especial importéncia nesta parte do trabalho as relacdes
intersubjetivas que desenvolvem os homens no Iimite da cosmovis@o andina,
expressada através da cerimodnia denominada Luta dos bois branco e preto. Esse
evento sul generis realiza-se a cada ano no equindcio de verdo, dando inicio a
grande Festa da Agua na comunidade de San Pedro de Casta.
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Visdo Geral

A troca de dadivas cerimoniais expressa-se através dos ritos oral e
manual; apresenta-se nos eventos individuais, familiares e comunais. Assim,
essas relacOes sociais reciprocas articulam o mundo da cosmovisfo andina com
o mundo religioso, misturando o sagrado com o profano, o individuo com o
coletivo, a natureza com a cultura, a acdo com a visdo; nesse sentido, as
representagOes mentais individuais e coletivas, expressadas mediante as preces e
os sacrificios, imbricam-se, justapdem-se e articulam-se, segundo a natureza dos
fendmenos sociais afetados. Desta maneira, a vida coletiva, como a vida mental
do individuo, é feita de representagdes; é, pois, presumivel que representagoes
individuais e representagbes sociais sejam de certa forma, compardveis
(Durkheim, 1970:13).

As assinaladas relagdes sociais de carater cerimonial expressam-se nas
comunidades camponesas estudadas nos eventos individuais e coletivos, da vida
cotidiana privada e publica, como por exemplo: nas festividades religiosas Santo
Patréo, Corpus Cristi, Todos os Santos, Semana Santa e outras; nas festas
magico-religiosas, onde se destaca a grande Festa da Agua, denominada em
lingua Quichua: Champeria ou Yarga-Aspiy; nas festas agrarias, destacando-se
entre elas os eventos da producéo agricola; nas cerimoénias de iniciac@o, onde se
juntam os ritos de iniciagdo da moc¢a na vida comunal com os ritos a deusa
Pachamama’®; na iniciagdo do calendério agricola. Somam-se também a esses
eventos as cerimdnias onde existem os ritos de purificagdo e os rituais
funerarios.

As expressdes das trocas de dadivas cerimoniais nas comunidades do
altiplano andino sfo muito complexas e amplas; para os efeitos da presente
pesquisa julgamos conveniente abordar apenas trés manifestagdes
representativas: challay, gormay e pagapu; essas relagdes sociais t€m sido vistas
nas esferas:

1) da economia familiar, encontrando-se, esta, orientada exclusivamente para a
satisfacdo das necessidades biologicas e culturais;

* Segundo a cosmovisio andina, na ceriménia de iniciacio do ciclo familiar na vida comunal, e de iniciagdo do
calendéric agricola na produgio de mbérculos e cereais, produz-se uma troca de energias reprodutoras, entre a
pasfia, moga, ¢ a Pacharnama, mie-terra.
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2) do sistema de parentesco, visto no matrim6nio monogimico, na filiagdo
patrilinear e na residéncia virilocal, e nos alcances da exogamia das
parcialidades ou reimis e da endogamia da comunidade;

3) da cosmovisdo andina, onde a trilogia das deidades cOsmicas mistura-se com
a trilogia da concepgdo religiosa cristd; expressadas na simbologia andina
através da Cruz milenar dos Andes (simbolo das forgas naturais da criagdo) e da
Cruz Ocidental (simbolo da cristiandade que representa o Drama Cristico).

Para entendermos melhor as trocas cerimoniais, € importante destacar
que as trocas fundamentais t€m a fungfio moral e utilitaria; isto €, conduzem a
um enquadramento €tico, econémico, politico e cultural; encontram-se sujeitas a
regras de carater tradicional e moderno, que harmonizam o comportamento dos
individuos no seio da comunidade, segundo os modelos coletivistas e privados;
assim como também, conduzem a uma diferenciacdo social, baseadas em
objetivos de carater utilitario nos planos culturais e materiais. Em geral, essas
realizacGes conduzem a interagdes sociais que coesionam estruturalmente as
comunidades estudadas, e que se caracterizam pela solidariedade, ajuda mutua e
formas de dominacfo; todas elas sdo vistas nos diversos planos da vida social.

Segundo a perspectiva analisada, pode-se estabelecer uma ligeira
semelhanca entre as formas de vida tradicionais das comunidades estudadas e as
formas de vida dos habitantes das ilhas Andaman, estudadas pelo antropélogo
inglés Radcliffe-Brown, onde a interagfo social reciproca entre os individuos
tem a finalidade moral, tendo por objetivo produzir um sentimento amistoso
entre as duas pessoas em questdo (Lévi-Strauss, 1976:95).

Ora, as informacdes assinaladas comprovam que as trocas de dadivas
cerimoniais constituem um intercAmbio reciproco, tanto de estruturas
inconscientes que subjazem na inconsciéncia dos parceiros andinos e
expressam-s€ nos habitos, costumes e tradigdes; quanto de estruturas
conscientes que se manifestam em cddigos de linguagens, como os mantrans, os
ditos populares, os mitos e as lendas; e outras formas tipicas de comunicacio
oral, como preces, crengas magico-religiosas, etc. Outro aspecto importante €
que as assinaladas relagdes sociais de carater cerimonial permitem articular a
prece com o sacrificio, isto €, o rito oral, que pode ser individual ou coletivo,
com o rito manual, que pode expressar-se através do sacrificio; tal como foi
observado nas cerimonias e ritos feitos pelos camponeses de San Pedro de Casta
as deidades da natureza, e simbolizados na Festa da Afgua, vista como a festa de
iniciagdo de um ano novo, denominada Champeria de San Pedro de Casta ou
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Yarga-Aspiy de Chuschi, onde se observa uma cerimonia denominada Luta dos
bois branco e preto. Essa ceriménia, realizada na lagoa de Pampa-Kocha, da
inicio a Festa da Agua.

A primeira relacfo social que estabelece o individuo com a deidade
manifesta-se atraveés do rito oral, isto é, mediante os codigos de linguagem, cujo
principio encontra-se baseado na eficdcia da palavra; assim, o rito oral praticado
nas comunidades estudadas manifesta-se em forma individual e coletiva, ou seja,
tanto através de pregacgdes, quando ha influéncias dramaticas e muito perigosas
(como as expressOes indomaveis das forgas teliricas da natureza, vistas em
terremotos, inundagOes, huaicos, chapanas, transbordamentos de rios, lagoas,
acudes e outros); quanto em casos festivo-cerimoniais, como nas festas agricolas
e de iniciacdo, onde se expressam as walinas de San Pedro de Casta (cangdes as
forcas telGricas da natureza), os guapidos de Miraflores (gritos de alegria
produzidos por mogas apaixonadas), os arawis de Tupe e Ayza (gritos de alegria
que expressam satisfacdo pela producdo da terra) e outros.

A segunda relacdo social que estabelece o individuo com a deidade
manifesta-se mediante o rito manual, ou seja, expressa-se através do contato
direto com o corpo da deidade, tal como ocorreu nos povos Tupinambés da
floresta amazdnica brasileira, onde existia a froca de inimigos e as trocas
sacramentais™', ou através da representaciio simbélica da deidade, cujo principio
se encontra baseado na eficicia da comunhio sacramental, objetiva ou
representativa; esse fendmeno religioso, nas comunidades estudadas, implica um
evento de fusfo entre o sacramento objetivo e o representativo, isto é, entre o
desejo e sua objetivacfo. Assim, por exemplo, a expressdo dos rituais oral e
manual encontra-se na comunhfo sacramental, manifestada nos povos andinos
visitados mediante as oferendas de coca® e pdo de milho®, feitas pelos yayas,
pacos e shamanes, todos falantes da lingua quichua e pelos yatires, falantes da
lingua aymara, a deusa Pachamama e a outras deidades andinas.

Portanto, a articulacdo dos ritos oral e manual expressa-se através do
sacrificio; essa manifestacdo de crenca e fé¢ da populagdo andina aos deuses da
natureza encontra-se no challay aymara, no gormay do Altiplano Central
andino, e no pagapu, rituais feitos a Pacha-mama, aos mallquis, wamanis,
jirkas, auguillos e a outras deidades andinas.

471 oc. cit. pag, 6 da presente tese.

% planta sagrada dos incas, que quando ¢ usada nos campos da medicina tem efeitos positivos, € nos campos
esotéricos permite que uma pessoa entre em estado de vigilia para a previsio de eventos futuros.

# Alimento sagrado, considerado nas comunidades estudadas o corpe das deidades criadoras da natureza: Inti,
Sol, Yaku, dgua, ¢ Pachamama, mie terra.



54

2.1 As trocas de dadivas cerimoniais na esfera da economia
Sfamiliar: Challay

O challay aymara é a sintese dos ritos oral e manual; sua eficicia oral
manifesta-se nas previsGes dos eventos futuros e do destino do homem, segundo
a lei de causa, efeito e de recorréncia, habil e sabiamente interpretada,
principalmente pelos yatiris aymaras™. A eficicia manual dessa lei expressa-se
na materializacéo da fé, através do alcance de um bem material nos campos da
saide, economia, politica e cultura. Esse rito estd estreitamente ligado a
economia familiar, porque cada evento dela se inicia com ritos dessa natureza.

No presente trabalho, a articulagdo da cosmovisdo com o mundo real
observa-se através da articulagdo do challay aymara com as atividades
familiares nos campos da economia, politica e cultura. Isso porque os ritos oral
e manual explicam a articulagdo da prece com o sacrificio, isto ¢, da oragdo com
0 ato sacramental, assim como também explicam a eficacia deles mesmos nos
campos da cosmovisdo andina e dos atos da vida cotidiana familiar e comunal.

As atividades econdmicas fundamentais, que orientam as relagdes sociais
totais nos diversos planos da vida social, politica e cultural das comunidades
andinas do Peru, sfo a agricultura, a criagdo de gado e o artesanato; nessas a¢bes
produtivas, destinadas principalmente a satisfacdo das necessidades biolégicas e
culturais, observa-se a divisdo social do trabalho entre os sexos. Assim, apesar
do longo tempo transcorrido desde as primeiras comunidades humanas, onde a
divisdo social do trabalho manifestava-se através da divisdo entre os sexos,
ainda hoje podemos observar tal praxis social, sujeita as mudancas ocorridas no
tempo € espacgo, em algumas comunidades altiplanicas peruanas, como ocorre
nas comunidades camponesas de Tupe e Ayza, localizadas no altiplano central
dos Andes do Peru.

Nessas comunidades corresponde & mulher o cultivo dos campos ¢ a
colheita dos frutos’’; complementarmente, 0 homem intervém quando se torna
necessario realizar um trabalho pesado, como, por exemplo, a roturacio das
terras novas para o cultivo; para a qual € necessario o uso do arado do pé

** Homens misticos do Altiplano Sul andino, com muita sabedoria nos campos da medicina tradicional ¢ da
grevisﬁo do destino do homem; realizam grandes curas das doengas do corpo e da alma,

! Tais atividades agrarias realizam-se em terras de cultivo especialmente preparadas pelos incas ha muito tempo
atrés, denominadas andenes; sem divida até hoje, segundo o observado, elas, surpreendentemente, continuam
sendo utilizadas.
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denominado chaquitaclla®. Além do mais, ele participa também das cerimdnias
e rituais dos deuses da comunidade, como nos ritos orais € manuais a deusa
Pachamama e outras deidades como wamanis, mallquis, auquis e jirkas; nesse
caso, segundo a cren¢a andina, sé o homem pode fazer a oferenda & deusa da
fertilidade; a mulher, como companheira fiel, maravilhosa e solidéaria, s0 se
limita a colaborar nos rituais, preparando os elementos necessarios para realizar
tais ritos magico-religiosos, denominados mesada.

Em termos gerais a mulher e seus filhos compartilham responsabilidades
com o homem nas atividades agricolas, no trabalho téxtil, na cria¢do do gado
bovino, das ovelhas e dos camélidos andinos. A mulher, por exemplo, realiza as
atividades domésticas, cria os animais menores, e também participa
alternadamente, junto com o marido, no cumprimento de responsabilidades da
administracdo comunal, segundo o mandato da Assembléia Comunal; assim
como também participa da conducgfo de festas civis e religiosas e da vida
cotidiana familiar.

Nas comunidades estudadas o trabalho é a razfo de ser do camponés, é a
fonte de bem-estar e da harmonia social, politica e cultural; esse ¢ um valor
muito apreciado que se faz perene geracfo apos geracdo, enguanto trabalho util,
é uma condi¢do de existéncia do homem, independente de todas as formas de
sociedade,; € uma necessidade natural eterna, que tem a fungdo de mediatizar o

intercambio orgdnico entre homem e natureza, ou seja, a vida dos homens
(Marx:1903:9).

Assim, da combinac@o dos eventos assinalados, nas relagdes homem e
natureza, individuo e coletivo, teoria e praxis, privado e piblico, resultam trés
tipos de trabalhos coletivos:

O primeiro, constante, expressado nos trabalhos da economia familiar,
destacando-se entre eles a agricultura, criacdo de gado e o trabalho téxtil, assim
como também a elaboracdo de produtos derivados, como: chuno, papaseca,
harinas de quinua e quiwicha’, queijo, manteiga e outros; transformacdo de 13
em tecidos usados pela mulher e sua familia; também se destaca a
comercializagdo dos produtos excedentes nos limites da circulag@o simples de
mercadoria.

52 Ferramenta de trabalho agricola muito antiga, de constituicdio simples; era dito que o imperador do
Tahuantinsuyo, ¢ Inca, no inicio do calendério agricola, que ocorre no equindcio de verfio, encabecava a
“Parada Real ” para dar inicio &s atividades agricolas no império, com uma chaquitaclla de ouro. Ele era imitado
?eios chefes dos quatro “sujos™ (regides politicas), e pelos chefes dos ayllus.

° Farinhas de tubérculos e cereais.
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O segundo, alternativo, presente nas atividades de responsabilidade
administrativa comunal; portanto, o homem e a mulher, nas comunidades
altipldnicas, tém as mesmas responsabilidades politicas. Eles sempre
participaram do governo da comunidade com as mesmas obrigacdes e direitos;
essa forma de valoragdo do homem e da mulher apenas hoje se encontra
presente na Carta Magna de todos os paises do mundo. Tal igualdade, nos
paises do mundo, expressa-se em uma hierarquia ascendente, que esta em
funcdo da responsabilidade e do prestigio pessoal.

O fterceiro, complementar, se manifesta na direcdo e execucfo das
atividades civico-religiosas (a principal é a Festa Patronal), onde
eqlitativamente participam o homem e a mulher, desempenhando com
responsabilidade e solidariedade os cargos assumidos.

Além do mais, o homem e a mulher compartilham harmoniosamente a
responsabilidade da condugéo da vida doméstica junto a seus filhos ¢ aos demais
familiares consangiiineos. Além disso, na familia andina, existe uma sucessdo
dupla, por vias paterna e materna, de tal modo que os filhos pertencem a ambas
as linhagens. Assim, nessas comunidades operam tanto os direitos virilocais
quanto os uxorilocais.

Qutro aspecto importante € que, ao olhar a luta entre o direito matriarcal e
o patriarcal, ocorrida na Grécia antiga, penso, por um lado, que essa luta fica
muito distante no tempo e espago, e por outro lado, hd muita diferenca com o
ocorrido nas comunidades andinas do Peru; assim, na Grécia, tal luta se decide
segundo o principio que serve de base a apropriagdo da terra, considerada em
primeiro termo como centro do trabalho da mulher, ou entdo, sob pontos de
vista militares, como ocorre com a terra ocupada e defendida pela forca; se a
responsabilidade do cultivo da terra cabia a mulher, ao seu irmdo, entretanto,
correspondia a posse desta mesma terra, como tutor de seus filhos. Quando, ao
contrdrio, a terra era ocupada pela for¢a o direito correspondia a associagdo
militar; neste caso, os filhos passavam a pertencer ao pai, e, conseqiientemente,
a mulher ficava a margem do direito da terra (Weber, 1968:64).

Nas comunidades camponesas andinas ndo ocorre nenhum dos fenémenos
antagbnicos descritos; neles, desde épocas antigas estabelece-se um equilibrio
complementar entre os direitos materno e paterno; assim, em tais comunidades o
homem e a mulher formam uma familia monogédmica, unidade solida e
duradoura, denominada matriménio andino, interpretado jocosamente e sem
conhecimento do modelo social andino, conhecido por alguns estudiosos como
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servinakuy. Tal unidade social estivel, exemplo de integracdo social e
compreens@o interindividual da comunidade camponesa, explica-se pela
existéncia de tetras comunais que se encontram sob o dominio da comunidade,
onde os camponeses, por pertencer a ela, tém o direito de possessdo e de
usufruto, isso permite o desenvolvimento das relages de reciprocidade e ajuda
mutua entre eles.

Em acréscimo, no plano da cosmovisdo andina, o homem e a mulher
integram as forcas criadoras da natureza; assim, por um lado, a mulher ¢
considerada uma pakarina, uma deusa da fecundidade, isto €, ela é vista como
fonte da reprodugfo humana, e a deusa Pachamama é compreendida como fonte
da reproducdo dos meios de subsisténcia; logo, ambas sfo vistas como deidades
das for¢as cosmicas do micro e macro mundos; por outro lado, 0 homem € visto
como fonte de poder e sabedoria, pois possui a particula divina e tem a missdo
de fertilizar o 6vulo feminino®*, misséo sagrada permitida s¢ pela Pachamama,
deusa da fecundagdo e procriagdo. Essa deusa, juntamente com o deus Yaky,
dgua, portador da semente que fecunda a Pachamama, sdo homenageados como
filhos do deus Yachapachachi, e assim ¢ que se misturam o mundo da
cosmovisfio andina com o mundo objetivo, a cultura com a natureza, o individuo
com o coletivo, o rito com o sacrificio, o todo com as partes, o sincrénico com
o diacrbnico; enfim toda essa mistura de fen6menos sociais e naturais s6 pode
ser compreendida quando se segue uma ordem cronolégica e seqiiencial do
desenlace dialético das contradi¢Ges estruturais.

Além disso, o homem e a mulher, nas comunidades estudadas, sido
considerados como parceiros ativos e insubstituiveis na reprodugéo humana, e as
relagdes sexuais si3o consideradas como uma comunhdo sacramental, onde a
troca simétrica e reciproca de energias magnéticas de alta intensidade,
sentimentos, caricias e fungdes hormonais permitem o despertar do fogo
sagrado da Pachamama, dessa forma, inquestionavelmente, a relacéo intima da
familia monogimica ¢ o unico caminho que conduz a auto-realiza¢do do
homem; ¢ por isso que se pode dizer que a familia monogdmica € a Unica
organizagdo social que permite a plena realizacéo do ser humano.

3 Como testerunho arqueolégico das opinides assinaladas ficam as ruinas do Templo de adoracio da poténcia
masculina na cidade Eterna de Pedra, capital do Império dos incas, Cuzco, considerado um centro de
peregrinacfo dos habitantes do Tahuantinsuyo, denominado também Umbigo do Mundo.
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2.2 As trocas de dadivas cerimoniais na esfera do sistema de
parentesco: Gormay

As trocas de dadivas cerimoniais observadas na esfera do sistema de
parentesco, vistas através da instituicio do gormay e praticadas nas
comunidades, principalmente as do Altiplano Central dos Andes do Peru, por
uma parte, anulam a acumulacdo do excedente econdmico que conduz a
diferencia¢do social, enquanto que por outra parte, permitem a relacdo simbolica
e pratica entre os homens ¢ suas deidades.

Apesar do longo tempo transcorrido da sua institucionalizacdo, elas tém
uma origem milenar, e surgiram como resposta as mulitiplas interrogacdes,
persistentes € vitais, sobre a natureza dos fendmenos da cosmologia, da
sociedade, da religido, da economia, da cultura e outras, feitas pelos homens
primitivos para satisfazer suas necessidades biologicas e culturais.

Tais trocas de carater utilitario e de concepcio cosmoldgica, expressam-
se mediante um intercAmbio reciproco, realizado nos limites da familia
consangiiinea; assim como também através de um intercdmbio de estruturas
inconscientes, que subjazem no inconsciente do homem andino. Elas sfo vistas
também como relacdes intersubjetivas, cujas expressdes no campo material séo
os habitos e as agdes costumeiras, expressadas no presente caso mediante a
comunhio sacramental, isto é, a internalizacdo simbodlica do corpo da deusa
Pachamama, mediante a assimilacdo dos tubérculos denominados: Mamapapa,
Mamaoga, Mamamashwau> e outros; e dos cereais chamados wayunka ou
mamazara. A ingestdo desses produtos ¢ realizada com veneracio e
recolhimento espiritual dos camponeses que moram nos vales de
Chaupiwaranga e Armas, dos departamentos de Pasco e Arequipa,
respectivamente; tais relacdes sociais de carater cerimonial s3o denominas
gormay. Elas permitem manter relagbes de solidariedade, colaboragdo e ajuda
mutua; assim mesmo, t€m a virtude de estabelecer um equilibrio do modelo
social andino, visto no plano econdmico através de uma redistribuicdo de
excedentes entre 0s camponeses que integram as comunidades estudadas.

Além disso, a relacdo social total, denominada gormay, manifesta-se
também mediante as relagdes do ser social e da consciéncia social; isso implica

* Categorias da cosmovisio andina que simbolizam o corpo da deusa da fertilidade Pachamama; apresentando-
se tanto em tubérculos como a batata, papa, oca, mashwa e outros; quanto em cereais, como o milho. Esses
produtos agricolas tém a particularidade de desenvolvimenio maior e desproporcional quando comparados aos
outros produtos de seu género,
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relagbes que se estabelecem entre a cogni¢do e a agdo, a prece e o sacrificio, o
sagrado e o profano, a cultura e a natureza, o rito e o culto, o publico ¢ o
privado, o coletivo e o individual; assim como também se manifesta através das
relagdes de reciprocidade e redistribuicio de excedentes. Essas relagdes
articulam os planos das estruturas social, politica e cultural das comunidades
estudadas.

As assinaladas agdes sociais totais articulam os diversos planos da vida
social das comunidades estudadas com uma plasticidade assombrosa; assim,
manifestam-se mediante a interacfo entre a cosmovisdo e a economia familiar
de subsisténcia; isso implica uma relagdo entre o plblico e o privado, entre o rito
oral e o rito manual, entre a eficidcia da prece, que se expressa mediante os
efeitos psicossociais favoraveis que produzem as palavras das preces, € a
eficacia do ato sacramental, que se manifesta através do efeito favoravel no
campo da utilidade econdmica e no campo da cosmovisdo; esse efeito permite
um estado de bem-estar espiritual, que em alguns casos é comparavel a um
estado de éxtase sacramental,

Ora, essas relacOes desenvolvem-se, na maioria das vezes, no seio das
linhagens. Assim, por exemplo, tais relacdes foram observadas nas comunidades
do Altiplano Central dos Andes peruanos, dentro das trocas contratuais, tanto
simétricas, denominadas aychama (Jara Salas, 1976), na comunidade de San
Pedro de Casta, waje-waje, na comunidade de Pillao, tumay, nas comunidades
de Jacas Grandes, Vista Alegre, Andas e outras comunidades localizadas na
cuenca do rio Marafidon, do departamento de Hudnuco; quanto assimétricas,
chamadas minka (Fonseca, 1974), nas comunidades do vale de Chaupiwaranga.
Nessas comunidades altiplanicas observa-se um ato sacramental {comunhfo do
corpo da deusa Pachamama) que se manifesta nas €épocas das colheitas de batata
e milho, onde os camponeses que dfo sua forca de trabalho recebem em troca
produtos alimentares como a batata ¢ o milho.

Alids, durante a colheita de tais produtos, denominados payllay, os
camponeses encontram, de uma forma casual, batatas ou milhos de
desenvolvimento excepcional; esses produtos atipicos recebem o nome de
gormay; eles ndo sfo comuns, e inquestionavelmente passam a possessido do
camponés que teve a sorte de acha-los; além disso, esses produtos sdo
considerados como um presente da deusa Pachamama, cujo consumo ¢
considerado um ato sacramental; nesse ato juntam-se a prece com o sacrificio,
os ritos oral e mental; isto é, ocorre um contato direto entre o crente e o corpo da
deidade universal Pachamama.
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Portanto, o camponés em troca de seu servi¢o recebe os produtos do dono
da parcela de batata, denominado papayoj, ou de milho, chamado ratashyoy; tais
produtos, respectivamente, sdo equivalentes ao tempo de trabalho, somando-se a
esses bens recebidos os que sfo considerados presentes da Pachamama,
denominados gormay. Essa classe de trocas cerimoniais que se apresentam
ligadas as trocas de bens e servigos, na maior parte das vezes simétricas,
encontram-se reguladas tanto pelas regras ligadas ao sistema de parentesco
quanto pelas regras costumeiras das comunidades estudadas. Além da
manifestacio mediante a interacdo entre a cosmovisdo e a economia familiar de
subsisténcia, tais relagbes cerimoniais permitem o estabelecimento dos vinculos
de parentesco e aliangas entre linhagens, como também permitem uma maior
integracgdo social entre os parentes consangliineos matrilineares e patrilineares.

Em acréscimo, as relagOes sociais totais que se estabelecem entre o
camponés e a administracdo da comunidade permitem articular as agdes
individuais com as agOes coletivas, expressadas através das trocas de servicos
por bens, realizadas entre a forga de trabalho do camponés e os bens dados pela
administracdo da comunidade; isto é, tanto entre o papayoj e o allapakoj, quanto
entre o fatashyoj e o tipipakoj: os primeiros (papayoj e tatashyoj) sdo os donos
das parcelas de batata e milho, que trocam bens pela forca de trabalho dos
segundos (allapakoj e tipipakoj), os quais recolhem a batata e o milho nas
parcelas agrdrias que pertencem, na verdade, a administracéo da comunidade, ja
que os donos das parcelas possuem essa funcdo apenas enquanto dure o cargo
publico administrativo; essas relacdes comunais trazem beneficio individual e
coletivo, material e espiritual.

Finalmente, considerando os temas ftratados, demonstramos a
interdependéncia das categorias:

a) parentesco e reciprocidade: nessa rela¢@io social existe uma tendéncia de
alcancar um equilibrio entre a prestacfo dos servigos e sua retribuicfo, baseada
na consangiiinidade ou afinidade da familia andina.

b) o ritual oral e o ato sacramental: nessa relacdo social estabelece-se uma
relagdo entre o camponés e suas deidades através da instituicio do gormay
(presente da deusa Pachamama); vista tanto no campo econdmico, como um
fenémeno de redistribui¢do de excedentes, quanto na esfera religiosa, como um
ato sacramental.
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¢) prece ¢ comunhdo sacramental: nessa relagfo social ocorre a comunhdo do
camponés com o corpo da deidade da fecundidade: ingestfo do gormay.

Além disso, por uma parte, a troca de bens e servigos é o fundamento
sobre o qual baseia-se tanto o rito oral e manual, quanto a eficacia da ora¢do
(codigo de linguagem) e a eficacia do ato sacramental (cédigo de troca). Por
outra parte, o parentesco permite o desenvolvimento das relaces sociais totais
estudadas nas comunidades do Altiplano andino peruano.

2.3 As trocas de dddivas cerimoniais na esfera da cosmovisdo
andina: Paqapu

As trocas de dadivas cerimoniais estudadas na esfera da cosmovisio
andina sfo vistas, na presente pesquisa, através do ritual e das oferendas,
denominadas pagapu; as quais sfo feitas pelos camponeses as suas deidades,
como por exemplo aos wamanis, jirkas, apus, mallquis e outros, com a
finalidade de apaziguar sua firia, obter seguran¢a pessoal, fertilidade de seus
animais e plantas; assim como também para a protegdo de sua saude, integragéo
e bem-estar familiar.

Nas comunidades camponesas de Pillao, Chacayan, e outras do vale de
Chaupiwaranga, localizadas na parte Central do Altiplano andino peruano, ainda
continuam existindo os ritos oral e manual em homenagem a Maée-Terra,
denominados servigo a Pachamama, pagamento a terra ou pagapu. Além do
mais, estes ritos também foram encontrados na parte Sul do Peru, nos
departamentos de Apurimac, Cuzco ¢ Puno, com os nomes de mesukuy ou
alcanzo. Segundo Luis Dalle, O pagamento a terra, denominado também
Despacho, consiste em pagar tributo a Mae-Terra em consideragfio pelos frutos
que ela dé, oferecendo a ela artigos de primeira necessidade, como pées, doces
g bebidas alcodlicas. Em tais ritos os camponeses invocam suas deidades
dizendo:

Apu Kunarana, taytay, hamuy;
qantan kunan horas kaypi,
qanpaq mesata mast’ashaytu;
qantapi primero jefe nisqa,
chaytan qanta munashaykiku™.

% DALLE, 1983: 33.
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Senhor Kunarana, pai meu, vem;
para ti que chega a estas horas aqui
para ti a mesa oferecemos;

a ti chamado primeiro chefe.
aqui te queremos.

Dessa forma, os camponeses consideram as deidades assinaladas donas da
vida, do destino, dos atos humanos, dos processos sociais e da morte; assim
como também donos das plantas, animais e de tudo quanto existe na natureza.
Segundo os dados pesquisados, as residéncias das deidades sdo as montanhas
mais altas, os vales mais profundos, os afloramentos e quedas d’4gua,
mananciais, lagoas e remansos dos rios. Para evitar a raiva deles, que podem
devorar o corag@io dos homens e dos animais, os camponeses fazem rituais,
cerimOnias e oferendas de carater individual, familiar e comunal; esses rituais se
fazem principalmente nos meses de agosto e fevereiro, porque segundo as
crengas generalizadas dos camponeses, nessas épocas a terra estid aberta, as
deidades sdo mais receptivas as oferendas e rituais.

Além do mais, os camponeses também acreditam que, nessas €pocas, as
pedras falam, as illas recobram suas formas representativas, caminham e emitem
sons; a paja brava assobia com o vento e converte-se em corda, as arvores
movem-se ritmica e misteriosamente, projetando sombras que adquirem formas
de fantasmas, os barrancos gritam de modo estentéreo, pois reproduzem a voz
dos suicidas, fazendo tremer os homens e animais que os escutam, etc. Nessas
épocas as mulheres jovens n#o podem aproximar-se sozinhas das residéncias
das deidades, principalmente das lagoas e dos mananciais, j& que temem adquirir
uma enfermidade chamada pukio-uncoy. Essa enfermidade, segundo a crenga
popular, pode causar a morte se oportunamente ndo se fazem rituais e
cerim6nias as deidades.

As trocas de dadivas cerimoniais estudadas na esfera da cosmovisfo
andina permitem conhecer a interagio entre a cosmovisdo e a realidade objetiva,
entre o rito oral e o manual, entre a prece ¢ a comunhdo sacramental. Além do
mais, tais relagdes sociais totais permitem conhecer também tanto a eficacia da
oragdo, vista através da eficacia das palavras de carater magico-religioso, quanto
a eficécia do sacrificio, compreendido através da comunhio sacramental.

Os tdpicos magico-religiosos assinalados também podem ser observados
na grande festa cerimonial e simbodlica denominada Champeria ou Festa da
agua:
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A Champeria é uma festa de conjuncdo das trés forcas criadoras da vida
na natureza’ , cuja simbologia muito complexa é pouco compreendida, e é vista
no plano fisico nos povos andinos peruanos, através das energias solar,
hidraulica e telarica; esse evento cerimonial e festivo, de carater méagico-
religioso, onde se misturam ritos e crengas, mitos e sacrificios, e o sagrado com
o profano, ¢ denominado Festa da A'gua; nela manifestam-se cerimonias, ritos,
preces individuais e coletivas ligadas aos sacrificios e oferendas, todos eles de
carater sagrado e profano; assim como também observam-se: trabalhos
comunitarios de manutencdio do sistema hidrdulico, como por exemplo a
limpeza de quedas d’4gua, represas, lagoas, canais, aquedutos, mananciais, etc;
convites para a ingestdo de alimentos tipicos da zona, refrigerantes e bebidas
alcodlicas; expressdes de alegria, boa-vontade, solidariedade; estabelecimento
de relages sentimentais, que mais tarde se formalizam em matriménios
monogamicos; relagdes politicas, que mais tarde se concretizam em cargos
administrativos locais e regionais; relagdes sociais, que depois se materializam
em compadrios, em trocas de bens e servigos, etc; dangas folcloricas, corais,
competigdes desportivas, corridas de cavalo e outros.

Tais eventos realizam-se todos os anos durante o equindcio da
primavera’® e tém a finalidade de honrar os deuses da familia e da comunidade,
e os espiritos dos antepassados, chamados Tarashkuna, que residem: nas quedas
d’agua (Kumao-Pagcha), nas lagoas (Pampa-Kocha), nas depressdes
geograficas profundas (Kunya), nas ruinas arqueoldgicas (Marka-Wasy); assim
como também té€m a finalidade de reafirmar a integracdo social nos dmbitos da
familia, das parcelas sociais, denominadas parcialidades, e da comunidade; ¢ de
manter latente o modelo social, econdémico, politico e cultural andino da
comunidade camponesa de San Pedro de Casta, localizada no vale de Santa
Eulélia, no flanco ocidental Central da cordilheira dos Andes peruanos.

A solene festa da agua, Champeria, da comunidade castefia, inicia-se com
uma cerimOnia muito antiga, sui generis, que é muito complexa e ampla. Porém,

57 pai-Divino, Sol, Inti; Filho-Divino, Agua, Yaku; Espirito Santo, Mae Divina, Mae-Terra, Pacha-Mama,
simbolizados através de uma cruz, onde a linha vertical representa a poténcia sexual masculina e a linha
horizontal representa a energia sexuval feminina, cuja conjuncfio representa a energia criadora poderosa da
natureza. Assim, na época da cultura inca se faziam grandes certmdnias e rituais ao érgéo filico do homem.
Agora ficam os restos arqueoldgicos do templo falico perto das ruinas do templo do Sol, onde, naquela época,
as sacerdotisas, virgens do Sol, honravam as grandes festas do império, como a festa do Sol, Inti-Reimi. Além
do mais, a cruz da cultura inca, vista na cosmovisfio andina é diferente da cruz crist que representa o drama
cristico do Gélgota.

%% BEquinécio: 1) Ponto da orbita da Terra em que se registra uma igual duragsio do dia e da noite, o que sucede
nos dias 21 de margo e 23 de setembro. 2) Astr. Qualquer das duas intersecdes do circulo da ecliptica com o
circulo do Equador celeste: equinécio de primavera, ou ponto vernal, equindcio de outono ou ponto de Libra. 3)
Instante em que ¢ Sol, no seu movimento anmal aparente, corta o Equador celeste. (HOLANDA:1988)
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neste momento apenas nos limitaremos a narrar o evento extraordinario da Luta
dos Bois. Essa Iuta é realizada por treze yayas, é percebida so pelos integrantes
da comunidade camponesa, e é denominada Luta das “illas” dos bois branco e
preto, que se efetua no centro da lagoa Pampa-kocha e constitui uma luta de
poderes mentais; ou seja, € uma luta de estruturas inconscientes e conscientes
expressada através da transmutac8o das energias magnéticas dos yayas em
energia fisica que anima a estrutura molecular dos bois, 0s quais se tornam
vivos para enfrentar-se em uma luta de morte através da concentragéo dos yayas,
que entram em transe para efetuar a luta contra as forcas da natureza. Todo esse
fendmeno é visto pelo povo castefio como uma luta eterna entre o bem e o mal,
cujo desenlace afeta positiva ou negativamente a comunidade estudada.

Essa luta é impelida pelas preces dos integrantes da comunidade, os quais
ficam longe do lugar dos eventos fantdsticos, observados em meu trabalho de
campo, durante os anos de 1974 e 1975. Nessa comunidade tive o privilégio de
experimentar, in situ, tio extraordinrio evento™ de previsio do destino da
comunidade.

As esculturas, illas, s8o miniaturas de um boi branco € outro preto.
Segundo a cosmoviséo andina, elas séo feitas de pedras branca e preta pelos
deuses dos cumes nevados e das depressdes mais profundas; como por exemplo,
o Nevado do Firuro e a cachoeira do rio Arma, que se encontram localizados no
departamento de Arequipa. Tais simbolizagdes obrigam seus possuidores a
alimenta-los com agticar e outros doces a cada Iua cheia, até o grande dia da luta
de morte dos bois branco e preto.

O dia assinalado para o encontro dos bois branco e preto € o dia do inicio da
grande festa da dgua; assim, nesse dia esperado, os treze yayas da comunidade
(escolhidos em uma Assembléia ptblica, realizada na casa comunal,
denominada Wayrona), em seus respectivos lares, realizam preces, oferendas e
ritos de comunhfo & deusa da fertilidade, Pachamama®. Esses eventos magico-
religiosos s3o denominados, em lingua quichua, ricchary-shongota (o despertar

*® Com essa narraciio sobre a tradiciio da comunidade de San Pedro de Casta, gostaria de render uma
homenagem a essa comunidade maravithosa, que compreendeu os fins de minha pesquisa, ¢ que luta estoica,
ardua e incessantemente contra as forgas hostis da inclemente natureza, e as forgas sociais anticoletivistas,
adversas, desorientadas e cegas. Essa comunidade luta para sobreviver com dignidade humana e uma fé
inquebrantdvel em um destino melhor.

% Fssa deusa muite venerada tem a virtude de despertar o fogo sagrado (essa categoria ¢ muito complexa e de
acesso sO a pessoas com muita sabedoria sobre os mistérios da natureza) nos yayas da comunidade. A
simbologia dessa deusa ¢ expressa na cultura inca pela serpente de ouro da floresta amazdnica, e ¢ denominada,
em lingua quichua, amaru; esta serpente mistica que da forga ao homem, na simbologia andina encontra-se
associada ao raio, denominado em lingua quichua “illapa”.
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do coracdo), € em lingua Aymara denominam-se challay (o despertar da
intuicdo). Tais categorias andinas significam usar os sentimentos superiores
através do coragdo para alcancar conhecimentos superiores e poderes extra-
sensoriais.

Depois de tomarem conhecimento, mediante o challay, dos
acontecimentos a ocorrer durante o dia, os yayas iniciam, as quatro da manha,
lentamente, a viagem ascendente e dificil até a lagoa Pampa-kocha. As cinco da
manhd, os yayas, instalados nas imediag¢Ges da lagoa, ddo inicio & cerimdnia da
Luta dos bois®., pronunciando mantrans, que segundo eles, afastam as forcas
negativas e os espiritos dos homens que viveram antigamente na comunidade,
denominados farashkuna; em seguida, eles fazem oferendas de coca, cigarros e
aguardente aos espiritos das montanhas e lagoas. Nessas relacdes que se
estabelecem entre o individuo e a natureza, as a¢des mencionadas significam os
sacrificios dos homens aos deuses, j& que aqueles se privam de bens materiais
individuais e coletivos para homenagear suas deidades. Esses ritos magico-
religiosos denominam-se também pagapu.

Logo ap0s as oferendas, os yayas donos das illas baixam ao centro da
lagoa para colocar 14 as esculturas dos bois branco e preto. Nesse instante, como
se 0s eventos estivessem sincronizados, se escutam a longa distancia, uivos dos
zorros, e logo depois, um estrondo de trovdes, a0 mesmo tempo em que o
horizonte da comunidade se ilumina com a luz instantinea de um reldmpago. Os
yayas, com firmeza e o rosto iluminado de alegria exclamam: ganhou a
Pachamama!®® Serd um bom ano! Essas manifestagdes da forgas teltricas da
natureza, para 0s yayas ¢ a comunidade, é a expressdo do inicio de um ciclo
novo que permite o bem-estar e desenvolvimento da familia e da comunidade,
numa alterndncia ininterrupta e seqliencial dos ciclos sociais de
desenvolvimento desigual e combinado.

Em seguida, os yavas ficam em siléncio, entram em uma meditagdo
profunda para olhar o grande encontro dos bois; finalmente, passada meia hora,
um deles diz: ganhou o boi branco; este ano as dguas de “Kumao- Pakcha”

' Esse evento de previsdo cosmobioldgica permite conhecer as manifestagdes futuras dos fen6menos
meteorologicos, muito ligados a vida agricola da comunidade de San Pedro de Casta; assim s8¢ previstas, por
exemplo, a abundéncia ou escassez das precipitagdes pluviais; a ocorréncia ou ndo de granizo e de temperaturas
altas ou baixas; tudo isso para que a comunidade tome as providéncias respectivas.

82 Na cosmovisdo andina existe a luta permanente entre a cuitura do homem e as forgas indomaveis da natureza ,
entre ¢ bem e o mal, sendo este Gitimo representado por reldmpagos e trovdes, ambos expresstes da natureza,
¢ o primeiro representado pelo zorro, que anuncia, dessa forma, um bom ano, cheio de trangiiilidade e
equilibrio.
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levardo a semente do boi branco, simbologia da fertilidade dada pelas deidades
que protegem a comunidade; sinal de bem-estar e equilibrio socioeconémico de
desenvolvimento endogeno; assim, as aguas limpas, puras e transparentes de
Kumao-Pakcha levardo a semente das forcas positivas da natureza para ser
fecundadas pela Pachamama, mie-terra, em uma conjuncédo harmoniosa das trés
forcas criadoras da natureza: Inti, Yaku e Pachamama .

Com tudo isso, os yayas sorriem e brindam com satisfacdo pela vinda do
ano novo que anuncia bem-estar e tranqiiilidade. Enquanto isso, o povo
enfeitado com suas melhores roupas, em um ambiente festivo, espera a grande
noticia que os yayas devem enviar; a novidade ndo se faz esperar, pois € como
uma brisa do deserto que espalha a boa nova a toda a comunidade; esta, como
bom agouro, explode numa alegria indescritivel. Assim, inicia-se a grande festa
da dgua, recordando as épocas da cultura Inca; o esplendor dessa festa so ¢é
comparado a grande festividade do Sol, Inti-Reimi, realizada no equinécio de
inverno.

Todos o0s camponeses ficam agrupados em cada uma das quatro
parcialidades que integram a comunidade, enfeitados com roupas novas
multicores e colares que honram a mie natureza, formados por laranjas, lim0es,
magcis, bananas e pdes, denominados wailkapis. Dessa maneira inicia-se a festa
milenar da Champeria Castefia®, onde eles, com muita alegria e veneraco
realizam oferendas e ritos orais, denominados em lingua aymara challay, aos
apus, mallquis, wamanis, Jirkas e outras deidades andinas, entoando melodiosas
cangdes de exaltaciio a agua, a Pachamama e & energia solar, Tayta-Inti. Os
corais de mulheres jovens e formosas entoam um tipo de cancdo denominada
walina. Dessa forma, todos os camponeses iniciam o dificil ascenso,
vagarosamente, as montanhas altas onde fica o complexo sistema hidrdulico da
comunidade.

Conclusédes

As metas propostas no presente capitulo foram alcancadas através da
analise comparativa e hierarquizada dos dados tedricos e empiricos; assim,
podemos explicar as trocas de dadivas cerimoniais mediante a compreensdo dos
mecanismos de funcionamento ¢ desenvolvimento das relagdes sociais totais
denominadas: challay, gormay e pagapu.

8 Essa festividade de cardter coletivista onde se misturam fendmenos cosmobiolégicos, religiosos, sociais,
culturais, magicos e outros é similar a festa da 4gua da comunidade camponesa de Chuschi, denominada Yarga-
Asply; ver: ISBELL, 1974: 110-156.
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Tais intera¢es sociais permitem o conhecimento tanto da relagdo entre a
natureza e o homem quanto da relac8o entre individuos, linhagens ou grupos
afins. A primeira relagcdo ¢ vista através de uma Otima adaptagdo do homem
andino a seu meio ambiente, e € expressa mediante uma boa assimilagio de
produtos nos limites de uma integragdo ecossistémica, isto €, uma completa
satisfacdo das necessidades bioldgicas e culturais. A segunda relagdo permite o
estabelecimento das alian¢as matrimoniais que tém a finalidade da reprodugdo e
desenvolvimento do homem andino. Ora, essas relagdes sociais sfo vistas:

a) Na esfera da economia familiar, onde a compreensdo das trocas de dadivas
cerimoniais implica uma interpretacdo do challay aymara; essa instituicdo da
cosmovisdio andina permite que se conhega, no plano do planejamento e
previsdo social, tanto a articulagdo da cosmovisdo com o mundo real (relagBes
que se estabelecem entre o sagrado e o profano, a prece e o sacrificio, 0 jaini e a
comunh@o sacramental, a cognicdo e o fatico); quanto a relagdo entre a
reciprocidade ¢ a redistribuigdo dos excedentes de producdo, no campo da
economia de subsisténcia. Assim, a eficacia dos fendmenos naturais e sociais
mediante a prética do challay aymara é prevista com precisdo ponderada pelo
homem andino; de tal modo, mensurando o tempo, a magnitude da forca de
trabalho e outras circunstincias, o camponés toma as providéncias que o caso
exige, para o éxito dos eventos a realizar-se e para a seguranga pessoal, familiar
e comunal.

Além do mais, nesses povos andinos, apesar do longo tempo transcorrido
desde a época dos incas, os fendmenos muito complexos de previsdo social e
planejamento das atividades cotidianas familiares e comunais, denominados
challay, continuam orientando o comportamento do homem andino, que com o
uso da tecnologia andina muito antiga vem alcancando, paradoxalmente,
indices oOtimos de equilibrio entre o aumento da populacdo e os meios de
subsisténcia.

Em acréscimo, segundo os dados da pesquisa, nas comunidades camponesas
do altiplano dos Andes peruanos, pode-se acreditar que as atividades produtivas,
principalmente agricolas, orientadas tanto pela pratica do challay quanto pelo
bom uso da forca do trabalho, pela tecnologia Inca, pelas relacdes sociais de
produgdo, expressadas através das trocas de servicos de carater simétrico e
assimétrico e pelas relagles assalariadas, além de outros fatores
complementares, possuem uma produtividade satisfatoria.
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b) Na esfera do sistema de parentesco, onde a troca de dadivas cerimoniais
funciona baseada na institui¢do denominada gormay; essa instituigdo implica um
conjunto de relagdes sociais totais que funcionam condicionadas pelos graus de
parentesco consangliineo, tanto entre os que conformam a linha uterina quanto
entre 08 que integram a rama patrilinear. Essa instituicdo também articula:

1) a estrutura social, onde se destacam tanto as relagdes sociais de reciprocidade
(simétrica e assimétrica) quanto a distribuicdo dos excedentes da producéo;

2) a estrutura politica, onde se destaca a hierarquia social de carater patriarcal e
de residéncia virilocal;

3) a estrutura cultural, onde se destacam as expressdes da cosmovisdo andina,
como as relacdes do rito e sacrificio (relacdes que se estabelecem entre a
prece e o sacrificio, cuja eficacia se observa na comunhdo sacramental do
corpo da deusa da fecundidade Pachamama, denominado Papamama.).

Além do mais, as assinaladas relagGes sociais totais, que influem
decisivamente no funcionamento das principais redes sociais que articulam os
diversos planos da vida social dos povos estudados, nos limites do sistema de
parentesco, manifestam-se através das interagdes sociais que relacionam com
uma plasticidade assombrosa a cosmovisdo andina ¢ a economia familiar de
subsisténcia; isso implica uma interacfio dialética entre a praxis social ¢ a
consciéncia social; destacando-se nesta ultima esfera estrutural as relacGes
entre o rito oral e o rito manual, entre a eficacia da prece, que se expressa
mediante os efeitos psicossociais favoraveis que produzem as palavras das
oraches, ¢ a eficicia do sacrificio, que se expressa na assimilacdo do corpe da
deusa Pachamama, simbolizada na Papamama. Assim, esses efeitos permitem
um bem-estar espiritual e material dos camponeses andinos, e em alguns casos,
sd0 compardveis a um estado de éxtase sacramental. Enfim, através dos temas
tratados demonstra-se a interdependéncia das categorias: parentesco e
reciprocidade, ritual oral e ato sacramental, prece e comunh&o sacramental.

¢) Na esfera da cosmovisdo andina, onde as trocas de dadivas cerimoniais sio
vistas mediante um conjunto de relacdes sociais expressadas através dos rituais
oral e manual, das oferendas individual e coletiva e através de outros atos
sacramentais; todas essas acOes da cosmovisdo e da ideologia religiosa sdo
denominadas pagapu, as quais so feitas pelos camponeses andinos quichuas e
aymaras a suas deidades ancestrais, como por exemplo aos wamanis, jirkas,
apus, mallquis; assim como também & deusa da fecundidade Pachamama, ao
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deus da fertilidade Infi ¢ ao deus yaku, que leva a semente da vida para
depositar nas entranhas da mée-terra ; assim, o pagapu que realiza o homem
andino a seus deuses tem a finalidade de alcancar a paz e a seguranga pessoal e
familiar, a fertilidade de seus animais e plantas, a integrac@o social e a harmonia
familiar; e a proteg@o de sua satde pessoal, familiar ¢ comunal.

Além do mais, segundo os dados pesquisados nas comunidades alto-
andinas peruanas, as frocas de dadivas cerimoniais na esfera da cosmovisdo
permitem o conhecimento do funcionamento das redes sociais de alta
intensidade que articulam os diversos planos da vida social das comunidades
estudadas, como por exemplo a interacdo entre o rito e o sacrificio e entre a
prece oral e a comunhfo sacramental. Enfim, todos esses fendmenos muito
complexos da cosmovisdo andina podem ser observados na grande Festa da
Agua, denominada champeria, que ocorre na comunidade de San Pedro de
Casta.
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CAPITULO III

3. AS TROCAS CONTRATUAIS : Aychama e Minka
Resumo

O presente capitulo final da tese permite o conhecimento da estrutura e
dos mecanismos de funcionamento das trocas contratuais de bens e servigos
que vém desenvolvendo-se nas comunidades estudadas; esses fatos sociais
totais expressam-se em forma simeétrica, aychama, e assimétrica, minka. A
primeira delas desenvolve-se nos limites da circulagio simples de
mercadorias, cuja finalidade € satisfazer as necessidades bioldgicas e culturais
da populacdio andina; a segunda relagfo social se desenvolve nos limites da
fase transicional, que serve de ligagdo entre uma economia de subsisténcia e
uma economia de circulaco ampliada do capital. O objetivo fundamental
dessa fase de desenvolvimento do sistema capitalista é criar necessidades
bioldgicas e culturais, amplas e complexas, de acordo com as necessidades da
economia social de mercado; esta se encontra sustentada em uma ideologia
neoliberal que traz progresso e conforto material, apesar de gerar um
deslocamento social grave.

Os resultados das pesquisas etnoldgicas e bibliograficas permitem que
seja explicado o papel fundamental das trocas contratuais, vistas na esfera da
economia mista, € suas implicancias nos campos da politica e da cultura das
comunidades camponesas do Altiplano dos Andes peruanos; assim como
também permitem explorar as formas de imbricacio das referidas trocas na
esfera do sistema de parentesco reciproco, filiagdo e alianca; e finalmente
permitem o conhecimento do papel das trocas de bens e servigos no campo da
cosmologia andina, segundo a vis@o mitico-religiosa e magico-religiosa.

A nogdo geral do presente estudo permite o conhecimento: da expressio
fatica das estruturas conscientes e inconscientes; das regras costumeiras de
retribuir, dar e receber; dos mecanismos de retribuicdo dos excedentes de
producfo nos limites do sistema de filiagfio; e do papel das forgas coletivas,
expressadas no espirito das coisas, jupay, e do homem, jaini. Da mesma
forma, enfoca a confrontacdo do objeto de pesquisa, o estudo das trocas
denominadas aychama e minka, com as pesquisas afins realizadas em outros
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contextos sociais do mundo, como por exemplo, os estudos das trocas de bens
denominadas: kula, potlatch e outras.

O corpo do presente trabalho antropologico estd integrado por trés
subcapitulos, onde se realiza uma analise do desenvolvimento das trocas
contratuais de bens e servigos, tanto simétricos quanto assimétricos, nos
campos da economia, do sistema de parentesco e da cosmovisdo andina. Tais
fatos sociais totais seguem tendéncias polarizadas e expressam-se através das
relacdes sociais eqliitativas, servis e de mercado.

Visdo Geral

O presente capitulo visa descrever e explicar a Troca Fundamental
compreendida como as trocas contratuais de bens e servigos, tanto simétricas,
como ocorre com as relagdes reciprocas denominadas aychama, quanto
assimétricas, como ocorre com as relacles desestruturantes denominadas
minka. Essas relagdes sociais reciprocas totais e reciprocas mediatizadas tém a
funcdo de articular os elos das cadeias que conformam a complexa rede do
tecido social, nos planos da estrutura social, politica e cultural das
comunidades camponesas estudadas; elas encontram-se localizadas no
altiplano dos Andes peruanos; além disso, esses fatos sociais totais sdo
compreendidos como interagdes sociais eqliitativas, obrigatorias e voluntarias.

Ora, para os efeitos do presente trabalho, as assinaladas trocas
contratuais t€m sido analisadas comparativa e hierarquicamente, baseadas nos
dados da pesquisa bibliogrifica e etnoldgica realizada pelo autor deste
trabalho durante os dltimos quinze anocs. Assim, por um lado, 0 presente
trabalho permite realizar um didlogo com as teorias das trocas de bens e
servigos enquanto fendmeno social total, levando a localizar analogias e
diferencas entre as diferentes vertentes da teoria das Trocas Fundamentais.
Por outro lado, contribui para estabelecer os marcos da etnografia das
comunidades camponesas andinas, bem como para a andlise de processos
sociais ligados a projetos de desenvolvimento em comunidades com
institui¢des totais profundamente arraigadas em sua histéria.

Segundo a perspetiva assinalada, a nocdo de Troca Fundamental visa
ainda permitir a comparagﬁo com situa¢des similares, estudadas em contextos
sociais diferenciados, cuja localizacdo geografica abarca a Africa, Australia e
toda a Asia Oriental, da India ao Artico, assim como também compreende a
América do Sul até a América do Norte (Dumont, 1975). Para ampliar e
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aprofundar a no¢do analisada contribuem as nog¢des assinaladas por B.
Malinowski (1884 — 1942). Esse cientista, considerado funcionalista, no seu
estudo da magia, ciéncia, religido (Malinowski, 1984) e do circuito kula dos
povos Kiriwina ¢ Omarakana, das ilhas da Melanésia (Trobriand) na Nova
Guiné briténica, compreende a relatividade dos costumes, vé a sociedade
como um todo, com racionalidade prépria, integrada por um conjunto de
relacdes sociais. Essa forma de interpretacio aproximou o investigador do
nativo; assim, com um raciocinio que enlaga a visfio com a acfo, supera a
dicotomia existente no pensamento dos académicos daquela época, entre
sociedades européias e periféricas.

Complementarmente, o objeto das trocas contratuais estudadas nas
comunidades andinas foi estudado também em outros contextos sociais do
mundo por vdrios antropologos; entre eles estdo: Evans-Pritchard (Nuer),
Radcliffe-Brown (Andaman), Lévi-Strauss (Bororo ou Nambiquara), Leach
(Kachin e Srilanca).

Tambeém, a nogio de troca fundamental nutre-se com as nogdes de
reciprocidade (Malinowski, 1984), de dadiva (Mauss, 1950), de alianca (Lévi-
Strauss, 1976) e de sistema de circulagdo, incluindo reciprocidade,
intercAmbio e redistribuicdo (Polanyi, 1980). A noc¢do de troca também se
beneficia de outras noc¢des, como as de redes sociais de alta intensidade
(Douglas, 1993) e troca simbdlica (Baudrillard, 1990).

Além do mais, devemos salientar que o objeto de estudo do presente
trabalho difere das trocas simbélicas estudadas por Baudrillard, da dadiva
estudada por Marcel Mauss, e das trocas cerimoniais estudadas por Bronislaw
Malinowski nos povos Kiriwina e Omarakana, nas ilhas Trobriand, bem como
da troca de mulheres na teoria da alianca de Claude Lévi-Strauss. Isso porque
a articulacdo das redes sociais que configuram o sistema social das
comunidades estudadas efetua-se por instituicbes faticas, simbdlicas e
cerimoniais (Trocas Fundamentais) que funcionam de acordo aos mecanismos
de solidariedade e ajuda mttua impostos pelos aylfus®. Todos esses
fendmenos ndo foram estudados com profundidade até hoje.

® A instituigio do Ayllu é a célula base da comunidade andina milenar. No interior do Ayliu, o chefe da
familia nuclear, desde as épocas pré-inca e inca, controlava a realizagio do calendério agricola, a exploraco
coletiva de suas terras, aguas de regadio e reservas proximas ou distaptes da lenha e dos pastos. O chefe
velava também para que os deuses do grupo fossem atendidos segundo os ritos, Também estabelecia os
vinculos matrimoniais em grandes festividades anuais denominadas Pucllay e Warachico.

A bipartigdo dos ayllus em metades determinou as refagBes de parentesco endogémico e exogimico. Dessa
maneira, os casamentos poderiam realizar-se tanto no interior do Hanansaya, metade do alio, como no
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Além disso, as trocas contratuais de bens e servigos, simétricos e
assimétricos, seguem funcionando nos povos andinos estudados sob os
canones do direito consuetudindrio, acentuado pela for¢a e lembranca da
antiga lei dos incas que regulava horizontalmente a conduta dos homens;
assim, ela dizia: ama-sua, ama-llulla e ama-k’ella (ndo roubes, ndo mintas e
ndo sejas 0cioso); a qual € uma mistura do ordenamento jural que engloba as
regras morais, trabalhistas, econdmicas, religiosas, politicas e sociais.

Tais enquadramentos sociais ordenam harmoniosamente as contradi¢des
estruturais (unidade e luta de contrarios) que permitem o desenvolvimento do
complexo tecido social das comunidades camponesas estudadas; nessas
formas expressam-se as contradi¢des e complementaridades entre o ser social
e a consciéncia social, entre o ser individual e o coletivo, entre o privado ¢ o
publico, entre o simples e o complexo, entre a unidade e a totalidade, entre a
natureza e a cultura; em um equilibrioc harmonioso e transitério do tempo,
espaco e da vida.

Nesse sentido, no mundo andino, as trocas contratuais tém a virtude de
misturar o mundo interno dos homens com o mundo fisico e o coletivo,
através da assimilac@o, procriagdo e interacdo ponderada com a natureza;
onde o profano se dilui no sagrado em uma expressdo sincrética da
cosmovisdo andina e da ideologia religiosa; tudo isso € expresso, por um
lado, tanto pela integracdo dos mistérios da trindade das forgas césmicas que
criam a vida e expressam-se nas formas simples, como ocorre nos casos dos
seres unicelulares, e nas formas complexas, como ocorre nos seres
pluricelulares; tais forcas criadoras denominam-se Yachapachachi,
Pachamama e Yakupachachi. Por outro lado, as divindades religiosas
expressam-se pela integracfo da santa trindade vista na religido cristd: Pai,
Filho e Espirito Santo.

Em acréscimo, os fatos sociais totais estudados tém a virtude de
articular fatica e seqliencialmente todos os elementos da estrutura social,
politica e cultural dos povos andinos; nesse sentido integram-se o ser social

Hurinsaya, metade do baixo. Havia também aliancas entre Hanansaya e Hurinsaya. Assim, Zuidema
menciona matriménios exogémicos entre panacas {ayllus da realeza), localizadas em Hanancuzco € em
Hurincuzeo com a finalidade de estabelecer aliancas (Zuidema, 1964). A biparticio dos ayllus em metades
expressava-se também na cosmologia andina; por exemplo, a dos incas (membros da linhagem real), os guais
possuiam terras na Hanancuzco. Da mesma maneira, outros incas possufam propriedades em Hurincuzco.
Quando ocorre a morte deles, sio embalsamados para ser reverenciados como deidades, ¢ em cada festividade
essas deidades sfo levadas em suas propriedades, para que se mantenham em suas panacas respectivas e para
que reafirmem set dominio real. O mesmo ocorria com os aylus. O chefe ou cacigue de Hanansaya era
embalsamado apds sua morte e reverenciado como deidade, tomando o nome de Maliqui. Na atualidade,
ocorrem ceriménias similares, onde ha a rememoragio dos Maliquis.
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a consciéncia social; o ser individual e o ser coletivo; o abstrato e o concreto;
as partes € o todo; o passado e o presente e este com o futuro numa seqiiéncia
harmoniosa e ininterrupta; também se integram a estrutura desestruturante e a
estrutura estruturada, e esta com a estrutura estruturante em uma organizago
social que percorre desde o simples ao mais complexo, através do tempo e
espago; a integracdo também € feita nas fases da expansdo, dispersdo e
substitui¢do, num ciclo vital ascendente e continuo da familia humana, sujeito
a dindmicas de desenvolvimento interno e externo.

Dessa forma, as trocas contratuais de bens e servigos constituem fios
condutores dos elementos da vida social que percorrem desde as
manifestagdes de alta intensidade até as de baixa intensidade, e depois,
possivelmente, as de mais alta intensidade, onde se alternam seqiiencialmente
as afirmacBes dos fendmenos sociais com a negagfio dos mesmos, os quais,
por sua vez, alternam-se com os fendmenos de negac@o da negagfo. Além do
mais, elas ndo so constituem os fatos sociais totais de dar, receber e retribuir,
mas também expressam outras relagOes concretas, subjetivas e simbolicas
complementares as necessidades da vida comunal.

Em tal sentido, as trocas de bens e servigos sfo wma forma de
comunicagdo social que sintetiza um todo (Lefort, 1951); expressam relagfes
sociais simétricas (negacdo da acumulacdo de riqueza) e assimétricas
(permitem o surgimento e acumulacdo do excedente econdmico e com este
impulsionam a diferenciagio social do camponés). Enfim, nas trocas
assinaladas misturam-se as almas nas coisas, misturam-se as vidas, e é assim
que se misturam: 0 que € precisamente o conlrato e a troca (Mauss, 1976:71).

Da mesma forma como foi assinalada acima, a presente pesquisa sobre
as trocas nas comunidades andinas nutre-se com interpretacdes
complementares de outros cientistas sociais que compreendem o que estd
sendo pesquisado no presente trabalho:

a) como a objetivagdo das estruturas inconscientes (Bourdieu, 1974). Vista
assim, o objeto da pesquisa fica apenas nos dmbitos do modelo social que
se enconfra na fase de desintegracéo;,

b) como o intercdmbio entre as estruturas inconscientes (Lévi-Strauss,
1976). Essa interpretacdo dos fendmenos estudados permite estabelecer
que nas interagdes sociais, uma parte delas se encontra orientada pela
heranga social que subjaz na inconsciéncia dos homens;
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¢) como um fato social total (Mauss, 1974). Essa interpretac@o localiza as
trocas de bens e servigos nos diferentes planos da estrutura social, politica
e cultural da vida comunal;

d) como um fenémeno moral, tendo por objetivo produzir um sentimento
amistoso entre as duas pessoas em questdo (Radcliffe-Brown, 1950). Essa
interpretacdo sublinha a parte ética e sentimental das relagdes sociais que
se estabelecem entre os homens.

Enfim, segundo o autor da presente pesquisa, as trocas contratuais de
bens e servicos, que ainda continuam sendo praticadas nas comunidades
altiplénicas dos Andes do Peru, constituem objetivagdes das estruturas
conscientes e inconscientes nas relagdes sociais que estabelecem os parceiros
andinos. Além disso, sdo intercdmbios reciprocos simétricos e assimétricos
que ordenam a vida social, politica e cultural dos camponeses, em seguranga
de sua subsisténcia e desenvolvimento, nos limites da solidariedade e ajuda
mutua.

Plano Historico

Segundo as informagdes recolhidas de cronistas como Bernabé Cobo
(1956), de visitadores, de historiadores e de outros cientistas sociais como
Murra (1965), Wachtel (1973), e Piel (1995), sobre a estrutura social, politica
e cultural dos povos andinos, as trocas de dadivas contratuais de bens e
servicos constituem elementos que articulam a organizacfo socioecondmica
das comunidades estudadas.

Além disso, estas relagdes sociais de alta intensidade sdo vistas como
fatos sociais totais que tém a virtude de fazer compreender os mecanismos de
funcionamento das esferas social, cultural, religiosa e cosmoldgica das
comunidades camponesas do territdério peruano; assim como . também
permitem explicar a redistribuicdo do excedente econbémico, criado no
trabalho coletivo, e 0 controle vertical da ecologia andina, expressada em oito
micro-climas que configuram oito regides naturais: Chala, Yunga, Quichua,
Suni, Jalka, Rupa-Rupa e Omagua, com flora, fauna e assentamentos humanos
muito peculiares.

No contexto estudado, os elementos basicos da estrutura social Inca séo
tanto o ayllu, na esfera do sistema de parentesco e em outras esferas da vida
social, quanto o aymi e a minka, na esfera econdmica. Essas institui¢bes
sociais que impulsionaram o desenvolvimento nas sociedades andinas da
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época do império incaico, hoje ainda seguem impulsionando as sociedades
andinas estudadas,

Além disso, € pertinente mencionar que tais relagdes sociais simétricas e
assimétricas t€m a virtude de articular as relaces de parentesco
(consangiiineo e de afinidade), as relagdes totémicas locais e regionais (rito e
sacrificio), e as relagdes econdmicas (1- eqliitativas, que criam solidariedade e
ajuda muatua; 2- desiguais, que criam excedente econ6mico), politicas
(dominio e submissdo) e outras; assim como também juntam as formas de
comunicacéo oral e simbolica, as expressbes costumeiras e outras . Todas elas
configuram um tecido social muito complexo, onde se ressalta a troca de
dadivas simétrica.

Nessa perspectiva histérico-etnografica , o aparato administrativo do
estado inca vincula-se com os organismos de base, ayllu, por intermédio da
reciprocidade assimétrica e da redistribui¢Bio de excedentes de producio, feita
em seguran¢a da obtenco da mesma. O Inca, dono e senhor do império do
Tawantinsuyo, ¢ compreendido na cosmovisdo andina causa e efeito do
desenvolvimento da vida cotidiana individual e coletiva. Ele recebe de seus
suditos prestacOes de trabalho nas terras diretamente controladas por ele e
retribui tais prestagcdes dando seguranca individual e coletiva, redistribuindo
excedentes em casos de necessidade, prestando servicos religiosos e outros.

Nessas relagOes sociais assimétricas, os curacas, chefes locais,
constituem elementos de articulacdo entre o ayllu, denominado também
etnias, € a administracdo do estado Inca. Aqui € preciso sublinhar as relagdes
estabelecidas tanto entre o curaca e o ayllu, quanto entre o ayllu e o estado
Inca. Essas relagbes sdo de carater assimétrico, entendidas tais relacdes como
simétricas sO no nivel simbolico; ddo origem assim a formag8o das estruturas
mentais inconscientes que permitem a mobilizacdo da m&o de obra e do
dominio politico por parte do estado Inca. Nessas condicdes, as trocas
assinaladas funcionam como mecanismos sui generis de controle social.

Tudo isso explica a formacfo, funcionamento e desenvolvimento do
estado Inca, feito por formas especiais de dominagfo: estratégias econdmicas,
psicologicas e conquistas militares; assim, por exemplo, cuando el Inca vencia
a um curaca local a menudo lo colmaba de regalos, escogidos entre los bienes
mds preciados, los tejidos (Wachtel, 1973:66).

Ora, o Inca apenas expressava seu direito iminente sobre as terras
conquistadas, estas imediatamente sofriam uma triparti¢fio: uma parte ficava
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para o estado Inca, outra parte para o culto ao Sol (deus imperial) e o restante
para a comunidade.

As trocas simétricas, como as assimétricas, apesar do longo tempo
transcorrido desde a época dos incas, hoje seguem regulando as relagdes
sociais nas esferas da vida social, econdmica, religiosa e outras, das
comunidades andinas do Peru; e assim, essas estruturas mentais conscientes e
inconscientes seguem impulsionando o bem-estar material e espiritual de tais
povos andinos.

3.1 Troca de bens e servicos na esfera da economia mista

As trocas contratuais de bens e servigos s3o os elos de uma ampla e
complexa cadeia que configura o tecido social dos povos andinos estudados.
Essas acOes abrangentes constituem também relacdes sociais eqiitativas,
obrigatorias e voluntarias; além do mais, expressam-se em contextos
simétricos e assimétricos, isto €, em sociedades com economia de subsisténcia
e de mercado. Além disso, elas sfio mecanismos de interacdo social que
articulam tanto as diferentes esferas da vida social quanto os diversos planos
do desenvolvimento do sistema social das comunidades camponesas do
Altiplano andino peruano.

Tais relacdes sociais sdo vistas como fatos sociais totais, isto é, um
conjunto de fendmenos sociais complexos da vida social dos povos andinos,
onde se misturam os mundos interno, fisico e coletivo dos povos estudados;
ou seja, manifesta-se tanto uma integracfio quanto uma diferenciacéo entre o
individuo e o coletivo, entre a natureza e a cultura, e entre o ser social e a
consciéncia social; assim, nessa realidade andina mistura-se tudo: almas,
coisas e homens, em uma configuragdo harmoniosa que permite o surgimento
das oposigOes e complementaridades entre os elementos essenciais do sistema
social, como por exemplo: as atividades de producfo, circulagio e
redistribuicdo dos excedentes; a diviséo social do trabalho, a reciprocidade e o
controle vertical da ecologia; a cosmovis&o andina, os espiritos das coisas,
Jjupay, e do homem, jaini, os deuses familiares, illas, locais, jirkas e regionais,
apus; as cerimonias, rituais e culitos as deidades.

Tais categorias fundamentais, que encerram as grandes contradigbes e
complementaridades estruturais dos fendmenos sociais, apresentam-se
formando subtotalidades, sistematizadas nas grandes esferas da vida coletiva
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das comunidades altiplanicas, que ao articularem-se umas as outras,
configuram © modelo social andino. Essas categorias serfio expostas
brevemente no trabalho de doutorado.

Além do mais, as trocas contratuais assinaladas, nos campos da
reciprocidade e do intercAmbio de bens e servigos em contextos simétricos das
comunidades camponesas, principalmente em San Pedro de Casta, sdo
denominadas aychama (Jara Salas, 1976).

Alids, a presente pesquisa alcanca maior especificidade, amplitude e
profundidade com as pesquisas sobre as trocas de bens e servigos realizadas
nos diversos povos contemporineos com estruturas simples do planeta Terra
pelos cientistas sociais, cujas interpretagdes fazem conhecer diversos aspectos
da realidade social estudada; assim, tais relagdes sociais totais sdo vistas como
categorias que permitem articular elementos sociais que expressam estruturas
nas diferentes esferas da vida social, e também se manifestam através de fatos
sociais totais; isto é, estruturas definidas nos campos social, politico e cultural;
assim, manifestam-se mediante estruturas estruturantes e estruturas
estruturadas (Bourdieu, 1974).

Da mesma forma, as trocas contratuais vistas como um fafo social total
permitem apreciar o objeto da presente pesquisa como um fendmeno social
que integra uma multiplicidade de fendmenos sociais presentes nos diversos
planos da realidade social; assim, mediante as trocas de bens e servigos pode-
se compreender a relagfo social que existe entre o individuo e o coletivo; entre
a natureza € a cultura; entre a cosmovisdo, a religifo e a realidade; entre o rito
e o sacrificio; entre o doador de mulheres e o receptor de mulheres; entre a
natureza coercitiva da regra e o controle social; assim, as trocas tém implicitos
enquadramentos morais de carater individual e coletivo, cuja eficicia €
percebida nos efeitos do controle social, isto €, nas regras de refribuir, dar e
receber (Mauss, 1974); nessa relacdo regrada, o jaini andino tem a virtude de
integrar coercitivamente (fendmeno social encoberto) todos os fendmenos
sociais que conformam as estruturas social, politica e cultural.

Qutro aspecto importante ¢ que tais trocas contratuais sdo interpretadas
baseadas em costumes, expressdes inconscientes e regras tradicionais; isto €,
sdo vistas como um irtercambio entre estruturas inconscientes, como ocorre
nas trocas de mulheres , onde desempenha um papel fundamental o doador de
mulheres, o irmdo da mie, que configura o dfomo de parentesco ; além do
mais, as trocas vistas no campo da circulagdo dos produtos ndo podem
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determinar o campo do desenvolvimento individual e coletivo, pois isso sé
corresponde ao ato da producgfio. Esse papel importante da determinacgéo
origina o funcionamento e desenvolvimento da realidade social; nesse sentido,
as trocas sO se limitam a dar seguranca temporal a producio social e &
reproduc@o humana; assim, as trocas contratuais de bens e servicos podem ser
vistas como um fenémeno que causa anomia social, pela interferéncia de
interesses econdmicos, politicos e culturais. Isso é compreendido também
como um incesto social (Lévis-Strauss, 1976).

Outra maneira de se abordar o assunto tratado ¢ explicar que as trocas
contratuais, no plano da economia familiar, sfo faticas e perfeitamente
mensuraveis; assim, essas relacdes sociais totais, nos povos estudados,
buscam equilibrar as deficiéncias e beneficios da produtividade,
principalmente em contextos simétricos, tanto no nivel familiar quanto no
nivel local; por essa razdo, no plano cognitivo, elas podem ser compreendidas

como uma coisa; isto é, um fafo social considerado como uma coisa
(Durkheim, 1989).

Além do mais, as relagdes sociais totais, vistas nas comunidades
estudadas, encontram-se em processo de desintegracdo; mais que tudo pela
mudanga das formas de assimilagfio cultural e de reprodugfio humana impostas
pelos elementos estruturais da economia de mercado. Um exemplo disso € a
prestacdo dos servigos simétricos denominados aychama, waje-waje, washka-
washka, ayni, tumay e outros, que se realizam entre camponeses pobres, do
mesmo status social, cuja finalidade ¢ a ajuda mutua, a colaborac@o e a
solidariedade. Em conseqiiéncia, tais trocas de bens e servigos sio eqilitativas
e ndo geram excedente econdmico; encontram-se reguladas tanto pelo direito
consuetudinério quanto pelo sistema de parentesco, e manifestam-se tanto no
campo do trabalho agricola: wm dia de trabalho retribuido por outro dia de
trabalho (Jara Salas, 1976), quanto no campo da circulagdo de produtos: Um
saco de papas por un carnero (Mayer,1974). Assim, essa interacdo social tem
a finalidade moral, tendo por objetivo produzir um sentimento amistoso entre
as duas pessoas em questdo (Radcliffe-Brown, 1950).

Complementarmente, assinalamos as formas de enquadramento social,
expressadas tanto pelas leis consuetudinarias quanto pela agéo coercitiva do
espirito das coisas (jupai) e dos homens (jaini); esses fendmenos sociais
ancestrais regulam tanto as agOes e visdes dos camponeses, quanto oS
mecanismos de funcionamento das trocas contratuais de bens e servigos. Esses
fenémenos observados nas comunidades andinas também foram encontrados
em outros contextos por outros cientistas sociais. Dessa forma, por um lado,



81

tais fendmenos expostos sdo vistos como os fundamentos da sociedade que se
encontram sintetizados no valor madgico do intercambio (Lefort, 1951);
enquanto que, por outro lado, as trocas contratuais sdo vistas nos limites da
reciprocidade de bens e servigos, como ocorre na redistribuigfo de excedentes
de producdo, que se apresenta nas comunidades estudadas sob as formas:
gormay, yawasikuy e outras; e na complementaridade ecologica, que se
apresenta sob as formas das trocas de produtos de altura pelos produtos das
zonas baixas; assim, o objeto de estudo manifesta-se através da reciprocidade,
redistribuicdo e controle vertical da ecologia (Murra, 1952).

Em conseqiiéncia, as trocas de bens e servicos de carater simétrico,
vistas como um fato social total, implicam ao mesmo tempo os aspectos
econdmico, juridico, moral, religioso, estético, cultural e social das
comunidades estudadas; assim, tais trocas revelam pois que a sociedade é
totalidade e o que temos o hdbito de pensar separados na realidade sdo
apenas valores exigidos pelo conhecimento (Lefort, 1951: 23). Os fendmenos
vistos tém o carater de ser eqiiitativos e solidarios, eles preservam a vida e o
desenvolvimento do homem, ligado a um tempo e a um espago determinados.
Esses fendmenos também foram observados por Malinowski nas ilhas
Trobriand, nos acontecimentos da vida cotidiana do individuo e da
comunidade, como ocorre no casamento, nascimento, circuncisdo, doenca,
puberdade da donzela, ritos funerdrios, e outras ceriménias ligadas ao
calendario agricola. Assim, tudo vai e vem como se houvesse uma troca
constante de uma matéria espiritual compreendendo coisas e homens (Mauss,
1976). Na verdade, nas comunidades estudadas, as trocas tém um significado
muito especial que permite a complementaridade social, ecoldgica e cultural,
vistas no tempo e espaco da sobrevivéncia coletiva dos homens, onde os bens
e servigos primeiramente tém um carater coletivo e depois individual.

Finalmente, as trocas de bens e servicos de carater assimétrico, que
também se apresentam na forma de transacdes de bens e servicos, configuram
a parte principal das estruturas dominantes do modelo social andino. Essas
relagGes sociais tém um cardter transicional entre a economia familiar de
subsisténcia e a economia privada de mercado, sendo denominadas, nos povos
estudados, minka, rantini e outras. Dessa forma, tais acdes sociais misturam os
elementos da economia tradicional com os da economia de mercado. Assim,
misturam-se a cosmovisdo, a religidio e a economia de subsisténcia com a
ideologia neoliberal e a economia social de mercado.
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3.1.1 Trocas simétricas : Aychama

Nas comunidades indigenas localizadas nos vales e altiplanos das
cadeias Ocidental, Central e Oriental da cordilheira dos Andes peruanos,
encontra-se ainda uma ampla gama, muito complexa, do sistema de trocas
contratuais de bens e servicos, simétricas e assimétricas, que funcionam de
acordo as objetivagdes das estruturas mentais inconscientes e conscientes dos
parceiros andinos, e de acordo com as regras ¢ normas costumeiras muito
antigas de retribuir, dar e receber ®. Todos esses fendmenos sociais de
cardter coletivista encontram-se expressados tanto pelas distdncias e estruturas
ecologicas (articulacdo dos nichos ecoldgicos com as estruturas social, politica
e cultural das comunidades estudadas); quanto pelos tempos ecoldgicos e
estruturais (alternincia de fendmenos geograficos, uso do objeto e meio de
produgdo, e a sucessdo de cultivos alternativos).

Ora, as trocas de bens e servicos, apesar do longo tempo transcorrido
desde a época dos incas, seguem constituindo um dos fundamentos da
organizacdo socioecondmica dos povos andinos, ¢ tém impulsionado as
interacdes sociais nas diferentes esferas da vida andina.

Alids, o tempo e a distdncia ecoldgica, a acfio e a visdo estrutural, e o
nascimento, desenvolvimento e a morte, assim como a causa, a conseqliéncia e
a recorréncia sdo fendmenos inexoraveis. Da mesma forma, as estruturas
socioecondmicas dos povos andinos percorrem o tempo e o espaco através da
sucessdo continua e ininterrupta das estruturas desestruturantes, estruturadas e
estruturantes, isto é, modelos sociais que surgem, desenvolvem-se e entram
em decadéncia inexoravel. Assim, as trocas contratuais de bens e servigos, em
consonéncia com 0 desenvolvimento da estrutura socioecondmica e das
mudangas das formas de assimilacéio e reproducdo que ocorrem segundo o
desenvolvimento tecnoldgico das comunidades estudadas, percorrem o tempo
e 0 espago para a garantia da vida individual e coletiva do homem andino; elas
expressam-se segundo as denominacdes aychama (Jara Salas, 1976), waje-
waje (Fonseca,1974), ayni (Mayer, 1974) e outras.

As relagdes sociais totais assinaladas efetuam-se em dois planos:

a) no mundo fisico tridimensional, onde se observam tais relagdes entre uma
pessoa € outra, cujos efeitos mediatos e imediatos sdo regulados pelos
sistemas de filiacdo patrilinear ¢ matrilinear, e de afinidade ou alianca

% As regras de carater coletivista: retribuir, dar e receber, foram encontradas também pelo antropdlogo
francés Marce] Mauss nos povos da Polinésia e Melanésia (MAUSS, 1974:59).
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matrimonial restrita; entre uma comunidade e outra, cujos efeitos sfo
regulados pelas leis consuetudindrias de eqiiidade, proporcionalidade de
mutua satisfacdo, e solidariedade cultural; e entre um individuo e a
comunidade, cujos efeitos sdo regulados pelas leis costumeiras e pela agdo
coercitiva dos espiritos das coisas , jupay, e do homem, jaini ;

b) no campo da cosmologia andina, onde as trocas assinaladas realizam-se
entre uma pessoa e suas deidades familiares (illas), entre a comunidade e suas
deidades locais (jirkas® e mallquis) ; e entre os povos andinos e suas deidades
regionais (wamanis e apus).

Dessa maneira, o presente trabalho de pesquisa d4 conta das trocas
contratuais de bens e servigos de carater simétrico; elas sdo realizadas entre
camponeses do mesmo status social, e t€m por objetivo a ajuda mutua, a
complementaridade ecologica e a solidariedade andina; por conseqiiéncia, sdo
eqliitativas e satisfatdrias, voluntarias e obrigatérias, e ndo geram excedente
econOmico e diferenciacdo social. Essa relacdo social total, localizada
fundamentalmente no campo da economia, ¢ denominada aychama (Jara
Salas, 1976) nas comunidades camponesas de San Pedro de Casta, Mitmac,
Huanza, Carampoma e outras; todas elas se encontram localizadas nas
vertentes do rio Santa Eul4lia®’.

Além do mais, tais trocas simétricas, com diversas denominacdes,
como por exemplo, aychama, waje-waje, washka-washka, ayni, tumay e
outras, foram encontradas nas comunidades de:

1) Jaiva, Arcata, Arcaya, Huacan e outras, na vertente do rio Huaura;

2) Tangor, Yacdn, Chacayan, Tdpuc, Pillao e outras, na vertente do rio
Chaupiwaranga;

3) Charco, Ispakas, Chichas, Salamanca, Uchumiri e outras, na vertente do
. 68
rio Arma .

% Entre elas sio muito conhecidas: o Cerro San Cristobal da cidade de Llata, o Cerrito da Libertad da cidade
de Huancayo, o Cerro de Cancharani da cidade de Puno, € outras.

" O rio Santa Eulalia é tributdrio do rio Rimac ¢ encontra-se localizado na parte Norte da provincia de
Huarochiri do departamento de Lima no territério pernano.

¢ Nessas localidades realizei pesquisas etnolégicas coordenando equipes de estudantes, como atividades
praticas de cursos que ministrei dentro das disciplinas de Antropologia Geral, Social e Cultural, nas
universidades San Marcos (Pds-GraduacBo de Educagdo), Federico Villarreal (Faculdade de Ciéncias
Sociais), Inca Garcilaso de la Vega (Faculdade de Ciéncias Sociais), Enrique Guzman y Valle (Faculdade de
Letras), Faustino Sdnchez Carion (Faculdade de Educagdo).
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Em acréscimo, tais relagbes sociais apresentam-se nas seguintes
atividades agrérias: na roturagfio anual das terras de cultivo para o semeado de
tubérculos e cereais, denominada chacma, sob as modalidades tradicionais
denominadas: chiwi, piltay, mukay e outras; no yakujichakuy ou irrigacéo das
parcelas agrarias; no murusikuy ou semeadura em parcelas comunais; na ichic-
#ria ou pequeno cultivo; no jatun-uria ou grande cultivo; no ichic-pogoy ou
pequeno amadurecimento; no jatun-pogoy ou grande amadurecimento.

Além do mais, a primeira atividade agricola acima assinalada permite a
formac8io de grupos de trabalhos mistos, integrados por trés camponeses
jovens denominados, nas comunidades estudadas, majas ou paradas: dois
rapazes (majtas), proximos a estabelecer alianga matrimonial, denominados
chaguitaclleros (os que usam com muita habilidade os arados de pé para arar a
terra, isto €, para virar blocos de terra), e uma rapariga, pasfia, denominada, no
campo de trabalho, rapaj; ela colabora com a triade de trabalho. Em geral, ¢
a rapariga que estabelece alianca matrimonial com um dos integrantes da
triade de trabalho.

Na roturagfio e aporque das terras de cultivo, as trocas contratuais de
bens e servicos de carater simétrico, denominadas aychama ou waje-wdje,
manifestam-se nos povos andinos entre o dono da parcela, chamado arosikoj,
e o camponés que da sua forga de trabalho, denominado yanapakoj. Assim, a
troca simétrica expressa-se em um dia de trabalho, do yanapakoj, por outro dia
de trabalho, do arosikoj; essa troca de servigos encontra-se complementada
por certos direitos que permitem a satisfacfo das necessidades biologicas e
sociais reciprocas dos parceiros andinos; esses direitos encontram-se
regulados pelas leis costumeiras da comunidade e pela for¢a coletiva e
coercitiva dos espiritos das coisas, denominado jupay, ¢ dos homens, chamado
Jaini .

Além do mais, as citadas rela¢fes sociais totais também se manifestam
no intercambio simétrico de um servico: um dia de trabalho por uma
quantidade de bens. Esse intercdmbio ocorre, por exemplo: entre o tatashyoj e
o tipipakoj (o primeiro ¢ o dono da parcela de milho, e 0 outro parceiro ¢ o
que recolhe o milho; este Gltimo, por um dia de trabalho, recebe em
compensacdo uma quantidade de milho, € em casos excepcionais, recebe
outra quantidade adicional de milho, denominada wayunka), entre o papayoj e
o allapakoj (o primeiro é o dono da parcela de batata, e o outro parceiro é o
que recolhe as batatas; este Gltimo, por um dia de trabalho, recebe uma
quantidade de batatas, ¢ em alguns casos, recebe outra quantidade adicional de
batatas, denominada gormay); entre o uishayoj e o rutupakoj (o primeiro € o
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dono do gado de 18 e o outro € o que tosquia a 18; em alguns casos, este ultimo,
segundo o grau de parentesco recebe em compensacgdo por seu trabalho um
filhote do gado de 14, denominado shunakuy).

3.1.2 Trocas assimétricas : Minka

As trocas contratuais assimétricas, de bens e servigos, sio denominadas
minka nas comunidades camponesas estudadas. Essas interacdes sociais
realizam-se entre pessoas de diferente status social e constituem uma fase
intermedidria entre as relagdes sociais de carater igualitirio e as relagles
sociais de uma economia social de mercado. Assim, tais relacdes sociais
realizam-se da seguinte forma: um dia de trabalho trocado por certos produtos
de subsisténcia, como batata, milho e outros. Elas geram um excedente
econémico, € em conseqiiéncia, originam diferenciacdo social entre os
integrantes das comunidades indigenas do altiplano andino peruano.

Os trabalhos de campo realizados pelo autor da presente pesquisa em
comunidades camponesas dos vales e altiplanos andinos, Jara Salas (1976);
assim como pelos antropélogos Alberti (1974), Fonseca (1974), Mayer (1974),
Zuidema (1964), Murra (1956), Piel (1995), Wachtel (1973) e outros, tém
permitido comprovar, in sifo, a existéncia de um tipo de intercdmbio reciproco
assimétrico nos Andes peruanos, onde em lugar de devolver o mesmo servico,
este € substituido por uma determinada quantidade de bens, isto é, los bienes
entregados a cambio del trabajo tienen valor variable y pueden o no ser
equivalentes al esfuerzo gastado (Alberti, 1974:23). Nesse sentido, as trocas
de bens e servigos de cardter assimétrico permitem ao camponés de maior
status social apropriar-se do plus-trabalho do camponés pobre, produzindo-se
desta forma uma diferenciagfo social, que impulsiona a migracéio do homem
andino do campo a cidade; esse problema social, inerente ao desenvolvimento
social do homem, torna mais aguda a marginalizacdo, a fome e a miséria dos
camponeses desarraigados, que se estabelecem nos cinturdes de pobreza das
grandes urbes da pés-modernidade .

Segundo a perspectiva assinalada, as trocas assimétricas, como no caso
da minka, que hoje funcionam juntamente com as ftrocas contratuais
simétricas, como nos casos da aychama, waje-waje, washka-washka, tumay,
ayni e outras, nas comunidades indigenas localizadas nas cadeias Ocidental,
Central e Oriental da cordilheira dos Andes peruanos, expressam-se nos
pardmetros da economia de mercado, misturando uma economia de
subsisténcia com uma economia de livre competéncia. Assim, por exemplo, as
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trocas mais visiveis, observadas nas comunidades assinaladas s@o as relactes
sociais totais que se estabelecem entre:

a) o tatashyoj e o tipipakoj: o primeiro representa o camponés rico, que € o
dono da parcela de milho, e o outro parceiro representa o camponés pobre,
que € o que recolhe o milho; este Gltimo, em compensagdo pelo seu
trabalho, recebe uma quantidade de milho; nesse caso, a proporcdo de
milho recebido ndo é equivalente ao trabalho empregado; logo, esses
fendmenos produzem um excedente de producdo que trazem beneficios
econdmicos ao camponés acomodado;

b) o papayoj e o allapakoj: o primeiro é o dono da parcela de batata, que em
geral € um camponés rico, e o outro parceiro € o que recolhe as batatas, e
geralmente € um camponés que nfo tem terras de cultivo; este tltimo, em
compensacdo pelo seu trabalho, recebe uma quantidade de batata,
estipulada pelas normas do mercado interno das comunidades estudadas;

¢) o uishayoj e o rutupakoj: o primeiro representa 0 camponés rico, que € o
dono do gado de 14, e o outro parceiro € o que tosquia a 18, representando
um parceiro que ndo tem gado; este Gltimo, em compensagdio pelo seu
trabalho, recebe uma quantidade de produtos derivados do gado, segundo
as regras estabelecidas pelas leis do mercado interno dos povos andinos
estudados.

3.2 Trocas de bens e servicos no sistema de parentesco reciproco

Os grandes e pequenos eventos da vida cotidiana individual e coletiva
dos camponeses andinos, vistos nas comunidades estudadas, encontram-se
sujeitos a estruturas inconscientes e conscientes, a expressdes latentes e
manifestas, e a estruturas desestruturantes e estruturantes; onde se misturam
concepgdes sociais, econdmicas, politicas, culturais, religiosas, etc., com as
temporalidades e as distdncias, onientadas pela cosmologia andina, pela
religido e pelas concepgdes ideolégicas modernas; assim por exemplo, esses
fendmenos sociais ocorrem nos eventos essenciais do ciclo vital da familia
andina; nas atividades da producfo, distribuicdo, redistribuicdo e consumo;
nas agdes e visdes do complexo mundo da cosmologia e da ideologia
religiosa; nas cerimonias: da plantacdo do milho (fatash-muruy), do telhado da
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casa (wayi-ushay) e da marca no gado (erranza) e outras. Em todas essas
interag¢Bes sociais, reciprocas, as relagdes de parentesco regulam as regras das
trocas simétricas e assimétricas que se expressam em retribuir, dar e receber.

Ora, todos os fendmenos naturais e sociais acima assinalados sdo
articulados pelas frocas contratuais de bens e servigos, de carater simétrico e
assimétrico; além disso, ordenam-se, com sincronia e diacronia, tanto de
acordo aos graus de filiacdo patrilinear ¢ matrilinear, vistos nos niveis de
integracfio familiar, através da uxorilocalidade e da virilocalidade; quanto de
acordo as aliangas matrimoniais que se estabelecem entre linhagens ou grupos
afins.

Além do mais, as regras costumeiras que regulam o funcionamento das
trocas fundamentais s8o de estrito cumprimento nos ambitos das comunidades
estudadas, porque elas estdo ligadas as forgas de origem coletiva e de cardter
coercitivo presentes nos espiritos das coisas, jupay, ¢ do homem, jaini;
também constituem a esséncia de todas as relagdes sociais, tanto endogenas
quanto exdgenas, que se desenvolvem nestas sociedades tradicionais, onde se
misturam formas de vida arcaicas € contemporaneas.

Alias, os eventos fundamentais acima assinalados, nos ambitos do
sistema de parentesco, manifestam-se através das trocas fundamentais
simétricas e assimétricas; essas relacOes sociais estabelecem-se tanto nos
limites da alianga matrimonial quanto nos graus de filiagdo.

3.2.1 Nas esferas da alianca

Nos campos da alianca matrimonial, as trocas contratuais de bens e
servicos, no periodo inicial da alianga, tém um cardter assimétrico; dessa
forma, antes de se estabelecer a alianga entre linhagens ou grupos afins, os
noivos passam por um periodo, no qual ocorre a prova de eficiéncia
matrimonial, denominada em lingua nativa yachasikuy kawafiampag, isto ¢,
ensinar para a vida, pela vida e durante a vida; nessa fase desenvolvem-se as
trocas fundamentais assiméfricas, onde o genro, masha, e a nora, lumtsuy,
prestam servicos variados aos sogros; estes retribuem com boa bondade,
harmonia e seguranga formal e fatica para a realizacfo da alianga matrimonial.

No treino matrimonial assinalado, os interessados (o genro e a nora)
atuam sob a tutela dos sogros, dos integrantes da familia extensa, dos yayas da
comunidade e sob o olhar severo, justo e benevolente da comunidade inteira.
No comportamento deles enquadram-se as regras costumeiras, as concepcdes
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mitico-religiosas e as normas morais da comunidade. Aqui é importante
sublinhar a grande importancia que tem a mulher na formacdo, integragio
social e no desenvolvimento da familia andina, assim como também na
condugio da vida doméstica e na articulagio da familia com as instituigdes e
organismos da comunidade. Portanto, ela como méfe, esposa e parceira
compartilha harmoniosa e eqliitativamente com seu marido todas as
responsabilidades que acarreta a vida conjugal e comunal; por essa razfo, ela é
vista com muita admiragfo, e o respeito por ela chega a ponto de veneracio;
esse fendmeno ocorre porque no pensamento andino a mulher é considerada
deusa, junto a Pachamama, por constituir a fonte da energia criadora.

As relacdes sociais assinaladas, vistas no estabelecimento da alianca
matrimonial e no plano econdmico, sdo de carater assimétrico; assim, nessa
relacdo, 0 sogro desempenha o papel de dono dos meios de produgéo, e seus
futuros filhos politicos representam a forca de trabalho; nessa troca inicial de
bens e servigos, a compensacdo do trabalho empregado pelos filhos politicos
na prova de noivado é expressada mediante uma grande satisfacdo do sogro.
Esse fato costumeiro nas comunidades estudadas € sinal de seguranca e bem-
estar familiar.

Esses fendmenos socioecondmicos de endoculturacio e aculturagfo sio
compreendidos, nos dmbitos do modelo social andino, como uma prova de
noivado, que permite uma boa integracdo familiar, uma seguranca na
estabilidade conjugal e uma continuidade construtiva e exemplar do modelo
social andino. Tudo isso se sustenta numa compreensdo cosmobioldgica da
vida conjugal (vista como a célula social do organismo da comunidade), numa
ponderada orientagcdo matrimonial (educacdo assistemadtica) e em previsiveis
mecanismos de treinar fisica e espiritualmente os futuros cénjuges na vida
comunitéria e nas responsabilidades familiares (prova do noivado).

Nesse sentido, na comunidade de San Pedro de Casta, o Yaya Pedro
Obispo, de 90 anos de idade, quando perguntado sobre sua vida matrimonial,
diz:

Eu fui o primeiro e ultimo namorado de minha mulher, Sra. Martina
Condorkangui. Com ela ja cumpri mais de 60 anos de matrimonio, ela ficou
ao meu lado nos momentos de dor e de alegria, e por isso ganhou minha
eterna gratiddo e meu amor total; ela é querida, admirada e respeitada por
nossos filhos e por todos os membros da comunidade; enfim, ela representa a
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verdadeira mulher casteiia®, simbolo de honra, fidelidade, amor ao trabalho

e servico a humanidade.

Esses fendmenos sociais de grande importancia na formacdo da familia
andina, que permitem o0 conhecimento da estrutura, dos mecanismos de
funcionamento e dos elos de desenvolvimento das comunidades camponesas
estudadas, foram analisados de maneira incompleta, alterada e superficial por
cientistas sociais que desconheciam as linguas quichua, aymara, kauki e
outras; assim como também desconheciam a esséncia da cosmovisdo andina,
gue é muito complexa e rica em mensagens, simbolos e codigos magico-
religiosos, lingiiisticos, miticos, preditivos e outros. Essas limitacdes
alteraram, por exemplo, a verdadeira compreensio da prova do noivado,
dando a entendé-la falsamente s6 como uma prova carnal das relagbes
matrimoniais, € 0 mais grave, isenta de responsabilidades, alterando por isso
o verdadeiro significado das cerimdnias de inicia¢do, denominadas pucilay e
huarachico™. Acentuando o erro cometido, denominaram a falsa prova do
noivado de servinakuy (ou seja, esta prova ndo existe de fato), substituindo as
verdadeiras provas de noivado andino denominadas pucllay e huarachico.

Além do mais, ocorrida a alianca matrimonial, observam-se os efeitos
positivos dos fendmenos sociais assinalados; eles permitem um melhor
desenvolvimento do vinculo familiar e uma relagfo social mais igualitaria
entre os sogros e os filhos politicos, assim como também permitem, no plano
econdmico, as trocas contratuais de bens e servigos, que passam a ser
simétricas, com a uUnica finalidade de criar ajuda mutua, solidariedade e
colaboragéo.

3.2.2 Nos campos da filiacdo

As trocas contratuais de bens e servigos no sistema de parentesco, vistas
através da filiacdo, apresentam-se tanto na afirmacdo e sustentacdo dos
vinculos da alianga matrimonial, estabelecidos entre as linhagens das metades,
parcialidades ou sayas, onde se encontram divididas as comunidades

5 Esses dados foram recolhidos nos trabalhos de campo realizados pelo autor da presente pesquisa, na
comunidade camponesa de San Pedro de Casta, no ano de 1975.

™ O pucliay da comunidade camponesa de Miraflores, localizada no flanco oriental da cuenca do rio
Marandn, no departamento de Hudnuco, na perspectiva analisada é extraordindric e maravilthoso; as
cerimdnias de imiciagdo sfo denominadas chuchunakuy (evento cerimonial de iniciacio na formacdo da
familia monogémica andina, considerado nas comunidades observadas um ato sacramental pré-matrimonial;
essa relacdo social que se estabelece entre a pasfia e 0 majta, ao ar livre e nas partes mais altas das montanhas,
expressa-se através da conjuncdo das forcas magnéticas masculinas e femininas. Esse contato ritual nas partes
mais sensiveis do corpo abrem canais de irradiagio energética que harmonizam a transmutagio energética do
macro e micro mundos).
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camponesas estudadas; quanto nos mecanismos de funcionamento das
estruturas social, politica e cultural que permitem, por uma parte, uma mefhor
circulagcdo e distribuicdo de bens produzidos coletivamente nos limites da
economia de subsisténcia familiar, cuja finalidade principal € a seguranca e a
garantia da sobrevivéncia e desenvolvimento familiar e comunal; por outra
parte, tais estruturas permitem uma melhor racionalizagfio no uso da forca de
trabalho dos integrantes da familia, em seu beneficio e no da comunidade.

Além do mais, o carater simétrico ou assimétrico das trocas contratuais
de bens e servigos € condicionado pelo sistema de linhagens, isto €, pelo grau
de consangiiinidade que existe entre os parceiros andinos. Essas trocas
contratuais geralmente ocorrem nas épocas das colheitas de cereais e
tubérculos da regido, como por exemplo, as colheitas de milho e batata; assim,
essas colheitas efetuam-se nos meses de maio, junho, julho e agosto; essas
atividades de carater produtivo desenvolvem-se nos limites da circulacdo
simples das mercadorias e permitem uma 6tima complementaridade ecologica.

De acordo com o analisado, 0s camponeses que moram nas zonas
climaticas das alturas dos Andes peruanos, denominadas jalka, dedicados a
criagdo de gado de 1a, bovino e de camélidos, descem, nos meses de maio ¢
junho, as zonas climaticas baixas, denominadas yunga e quichua (nessas areas
geograficas de clima quente sdo cultivados milho, frutas e outros produtos),
para realizar trocas contratuais de produtos das zonas climaticas das alturas,
como carne, 14, queijo, manteiga e outros. De forma inversa, os camponeses
das zonas baixas sobem as zonas altas assinaladas, nos meses de agosto e
setembro, para trocar os mesmos produtos (milho, frutas e outros por carne, 14,
queijo, manteiga e outros). As trocas assinaladas (que podem ser simétricas ou
assimétricas), estdo sujeitas ao nivel de parentesco entre os parceiros andinos.
Tal complexo sistema de trocas fundamentais, localizado na esfera econdmica,
foi estudado também pelos antropdlogos Murra (1965), Piel (1976) e outros.

Ora, as relagdes sociais amplas e complexas assinaladas acima, que
também se estabelecem entre os membros de uma familia consangliinea,
sempre tendem a ser simétricas; assim sdo, por exemplo, as trocas de bens e
servicos que se estabelecem, na esfera do trabalho coletivo, entre o papayoj
(sogro, dono da parcela de batata) € o allapakoj (o genro, masha) ou
payllapakoj (a nora, lumtsuy); o primeiro dos filhos politicos cumpre o papel
de allaj, o que desenterra a batata; e o segundo de pallaj, o que recolhe a
batata; eles recebem do sogro, em retribuicdo ao trabalho prestado, alguns
sulcos de batata, que sfo recolhidos ao final da atividade produtiva.
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Essas trocas de caréter simétrico tém a virtude de manter um equilibrio
harmonico entre a producdo dos meios de subsisténcia e a satisfacdo das
necessidades bioldgicas e culturais; além do mais, tais trocas neutralizam
temporariamente a acumulacio da riqueza social, mantém o equilibrio
transitorio dos elementos estruturais do modelo social andino, e nfio permitem
uma diferenciagdo social acentuada. Em sintese, permitem a acumulagfo e
desenvolvimento de conhecimentos e experiéncias. Contudo, esses fenémenos
que causam o desenvolvimento da consciéncia social e da praxis social, com
o passar do tempo acarretam mudangas nas estruturas social, politica e
cultural das comunidades estudadas, originando acumulagio da riqueza social,
diferenciago social entre os camponeses e migragdo do campo a cidade.

3.3 Trocas de bens e servicos na cosmovisio andina

O estudo das trocas de bens e servigos na cosmovisdo andina permite
compreender a ampla e complexa gama de contradi¢cdes e complementaridades
que encerram as concepgdes da realidade objetiva e da cosmologia andina.
Assim, por exemplo, € possivel estabelecer relagdes entre as seguintes
contradigdes estruturais e superestruturais: causa e efeito, unidade e luta de
contrarios, ser social e consciéncia social, praxis e teoria social; assim como
também entre os mundos fisico e mental e entre as variagGes estruturais: de
quantidade em qualidade, e da passagem de uma fase social em outra. Qutras
relagdes possiveis de ser estabelecidas s3o as que existem entre: as leis sociais
e bioldgicas (iniciando com as leis psicoldgicas); as representacdes individuais
e as coletivas; as consciéncias individuais e as coletivas; a vida fisica e a
representativa; a vida individual e a coletiva; a representagdo fisica e a mental;
a semelhanca e a percep¢do da semelhanca; a percepgédo presente e a passada;
a memoria fisica e a mental (relacdo complexa e pouco conhecida); a natureza
intrinseca e a extrinseca; o rito e o sacrificio; o sagrado e o profano e outras
relacdes.

Em tais relacdes sociais, a consciéncia social, no tempo e espaco
determinados, esta em relagdo direita com as consciéncias individuais que se
desenvolvem de acordo aos seus substratos material e espiritual. Dessa
maneira a vida coletiva, embora residindo no substrato coletivo, pelo qual se
liga ao resto do mundo, nele ndo vive de modo a ser por ele absorvida. Assim,
a matéria primeira de toda consciéncia social estda em relagdo estreita com o
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numero dos elementos sociais, com a maneira pela qual se agrupam e se
distribuem, isto é, com a natureza do substrato (Durkheim, 1970:38).

Nas sociedades simples, como nas sociedades andinas estudadas, as
diferengas e as variagdes sdo minimas nas esferas social, religiosa, econémica,
cultural e outras; segundo sua especificidade tudo € comum a todos, tanto as
acOes quanto as visdes; 0s movimentos sfo estereotipados; todos executam os
mesmos movimentos, de acordo com os h4bitos e os costumes, nas mesmas
circunstincias; esse conformismo do comportamento do homem andino
apenas traduz o do pensamento das sociedades coletivistas, agrafas e
tradicionais, pois nelas predominam sentimentos de solidariedade e ajuda
muatua. As trocas simétricas articulam tais sentimentos com as agdes
coletivistas que se desenvolvem nas terras comunais, onde o camponés é
possuidor das terras por ser membro da comunidade, a qual , por sua vez, é
proprietaria das terras.

Nessas sociedades todas as consciéncias sdo arrastadas nos mesmos
redemoinhos criados pela consciéncia social que se torna perene de geragdo a
geragdo, configurando a heranga social. Assim, nessas sociedades, o tipo
individual quase se confunde com o tipo genérico. Ao mesmo tempo em que
tudo € uniforme, tudo € simples. Tudo esta reduzido ao indispensével. Mas o
indispensavel é também o essencial para a satisfaclo das necessidades
bioldgicas e culturais. Nessas articulagdes, as tendéncias que equilibram a vida
social e espiritual garantem a sobrevivéncia e a reproducfio do homem.

Além do mais, também sabemos que um dos primeiros sistemas de
representacdes que o homem produz do mundo, de si mesmo e dos fenémenos
naturais e sociais ¢ de origem religiosa. Logo, ndo hé religifio que nfo seja, ao
mesmo tempo, a cosmologia e a especulagdo sobre os seres divinos e os fatos
sociais. Dessa forma, se a filosofia e as ciéncias nasceram da religido é porque
a propria religido, no principio, fazia as vezes de ciéncia e de filosofia. Nessa
perspectiva pode-se assinalar as nogdes essenciais que dominam toda a nossa
vida cognitiva e empirica; elas sfio o que os fildsofos, desde Aristételes,
denominam categorias do intelecto: no¢des de tempo, espaco e distdncia;
familia, filiagdo e alianca; género, raca e tipologias antropologicas; causa,
conseqliéncia e recorréncia; ser social, consciéncia social e personalidade;
mecanismos de funcéo, disfuncdo e anomia; simetria, assimetria e ecletismo;
producdo, reproducio e redistribuicdo; sincronia e diacronia; movimentos
circular, retilineo e em espiral; e outras. Elas correspondem as propriedades
mais universais das coisas; as outras no¢des sdo contingentes e moveis.
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Ora, ao tratar sobre as individualidades e coletividades, as coisas e os
fendmenos, os simbolos e as estruturas, as preces e os sacrificios, chegamos a
similares conclusdes a que chegaram Durkheim e Malinowski: ...a religido é a
coisa eminentemente social. As representagdes religiosas sdo representacbes
coletivas que exprimem realidades coletivas; os ritos sdo maneiras de agir
que surgem umicamente no seio dos grupos reunidos e que se destinam a
suscitar, manter, ou a refazer certos estados mentais desses grupos
(Durkheim, 1970:38); em acréscimo, essa acumulagdo de representacdes
individuais e coletivas encontra-se determinada pelas agdes que traduzem
formas de assimilagéo € reproducio humana.

Alids, na nocdo e visdo magico-religiosa do homem: os ritos oral e
manual mais béarbaros, os sacrificios mais extravagantes, os mitos mais
estranhos, ha a tradu¢do de alguma necessidade humana, algum aspecto da
vida individual e coletiva. Assim, tudo quanto existe na natureza, na
sociedade e na consciéncia dos camponeses encontra-se vinculado a
cosmovisdo, a ideologia religiosa e as estruturas simbdlicas.

Nesse momento, € importante assinalar a condicdo dupla do ser
humano: ele € um ser individual que tem sua base no organismo (microcosmo)
e cujo circulo de acfio encontra-se, por isso mesmo, estreitamente limitado,
porém sem duvida com probabilidades de transito do individual contingente
ao individual genérico; e também € um ser social, que transcende o tempo e o
espago, que representa em nos a mais alta realizacdo, na ordem bioldgica,
intelectual e moral, com tendéncia a alcancar um bem-estar material e
espiritual, pois ele representa a humanidade.

3.3.1 Segunde a visdo mitico-religiosa

A religido ¢ um sistema de idéias (ritos orais) e praticas (ritos
manuais); é um todo formado por um sistema mais ou menos complexo de
mitos (explicam a causa das coisas ¢ os fendmenos naturais e sociais),
dogmas, cerimdnias e sacrificios; ¢ uma ordem de coisas que vai além do
alcance de nosso entendimento, onde o sobrenatural ¢ o mundo do mistério, do
incognoscivel, do incompreensivel; esses fendmenos amplos e complexos da
cosmologia andina s&o conhecidos através do conhecimento superior que vem
do coragdo; essa faculdade (intuicdo) € desenvolvida pelos yayas, principais,
yatiris, pacos e outros chefes que guiam o destino das comunidades na vida
cotidiana individual e coletiva. Além do mais, a convivéncia de homem
andino com fendmenos sobrenaturais, no seio das comunidades estudadas, é
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natural e comum; portanto, as manifestacGes dos espiritos das coisas, jupay, e
do homem, jaini, sdo freqiientes e comuns.

No ambito do mundo mitico-religioso, as trocas de dadivas assimétricas
desenvolvem-se entre os parceiros andinos denominados karguyoj e
yanapakoj; isto €, o primeiro deles € o encarregado de realizar a Festa
Patronal; esse camponés recebe o grande nome de Mayordomo. O segundo da
relacdo referida € um camponés de status social baixo, que troca sua forga de
trabatho pela satisfacdo de um dever cumprido para seus deuses e sua
comunidade; ele adicionalmente recebe um bem simbolico de carater magico-
religioso, denominado cumprimento. A relagdo social que se estabelece entre
esses dois parceiros da troca assimétrica inicia-se com uma doacfo de uma
dadiva simbolica e cerimonial, conhecida como jichakuy ou shogakuy.

Os fendmenos mitico-religiosos, segundo o observado nas comunidades
estudadas ordenam-se em crengas. As crencas sfo estados de opinifio, em
funcdo de representagbes individuais e coletivas feitas sobre fenOmenos
naturais e sociais; elas podem ser de dois tipos: as crencgas animisticas {crenca
em espiritos humanos, como os augquillos e mallgquis, em termos gerais
denominam-se jainis, que sdo chefes de familia cultuados como deidades; e
em espiritos de animais ¢ de plantas) e animatistas (crengas em espiritos de
montanhas, como jirkas, que sdo os espiritos de montanhas pouco elevadas;
em wamanis, que sdo deidades de grandes montanhas que adquirem formas
humanas ou de falconideos; em espiritos de cordilheiras, mananciais, vales e
depressbes geograficas; e em espiritos de coisas, habitagSes e outros bens,
denominados jupay).

3.3.2 Em funcdo da acdo mdgico-religiosa

As trocas contratuais de bens e servigos realizam-se sob as leis
consuetudindrias que regulam as relacdes sociais dos parceiros andinos; tais
enquadramentos sdo: retribuir, dar e receber . A primeira delas ¢ um principio
normativo geral, que serve de sustento as sociedades coletivistas; as duas
Gltimas sdo de cariter operativo, impulsionando o comportamento social dos
camponeses nos limites da reciprocidade e permitindo um intercdmbio
eqliitativo, solidario e de ajuda mitua.

Além do mais, as assinaladas regras estdo baseadas nas forcas coletivas
do espirito das coisas, jupai, € do homem, jaini; essas crengas e representacdes
andinas, junto aos ritos oral e manual, expressam a funcdo magico-religiosa
das trocas de dadivas simétricas, especialmente quando o objeto da troca é um
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bem cerimonial de origem mitica, o qual possui uma simbologia magico-
religiosa muito complexa, como ocorre com o milho e seus produtos
derivados, como o pdo, farinha e doces; esses produtos sdo vistos nas areas
andinas como alimento dos deuses, cujo consumo é compreendido como um
ato sacramental, isto é, a comunh&o do corpo da Pachamama. Assim, o paco,
sacerdote iInca, invita o povo andino, falando. fatash-tanta mikushum,
comerem??s o péo sagrado do milho; esse ato é um consumo reverente do pio
de milho™".

As relacdes sociais estudadas, principalmente na esfera da economia de
subsisténcia familiar, nas comunidades andinas peruanas, também foram
encontradas em outras localidades do mundo por antropélogos, nos eventos do
casamento, nascimento, circuncisfo e enfermidade, assim como também nos
ritos de iniciagdo e funerarios, no comércio e na distribui¢@o de mercadorias.
Em todas essas comunidades estudadas, as regras de cumprimento das
relagdes sociais analisadas afetam a honra, prestigio e a integra¢do social do
individuo em seu grupo social; tudo isso porque se encontram articuladas a
duas forgas coercitivas, uma proveniente das leis costumeiras e outra do
espirito das coisas, jupay, denominado em maori, hau, e do homem, jaini,
chamado em maori, mana (Mauss, 1974:54).

Ora, a religido andina esté integrada principalmente por dois fendmenos
religiosos: crenga e rito; o primeiro deles expressa-se em um sistema de
representacSes simbdlicas; enquanto que o segundo em um conjunto de agdes,
como ocorre com o rito oral, a prece, e o rito manual, o sacrificio (Durkheim,
1989:55 a 60). Alids, nos trabalhos de campo realizados nas comunidades
estudadas, foi percebido wum alto grau de sensibilidade humana nos
camponeses andinos, pois eles gostam de participar na solugfo dos problemas
que acontecem na vida cotidiana dos outros camponeses ¢ de realizar acGes de
bem-social; estas atitudes de solidariedade e ajuda mutua permitem o
desenvolvimento da intuico no homem andino. Esse aperfeicoamento
psiquico e somatico, visto como uma faculdade do coragio, por uma parte
permite a articulag@o das forcas do macro e micro cosmos, propiciando um

"I Em outro contexto social, o presente feito aos homens e o presente feito aos deuses sdo entregues nas
sociedades do Nordeste siberiano € entre os esquimés, tanto os do Ocidente do Alasca quanto os da margem
asidtica do estreito de Behring. O potlatch (compreendido como troca de prendas entre os chukchee e os
Koryak da Sibéria) produz um efeito nfo s6 sobre os homens, que rivalizam em generosidade; ndo s6 sobre as
coisas, que uns trapsmitern aos ouiros; mas também sobre as almas dos mortos, que assistem a fais
intercdmbios e deles tormam parte. Isto &, as trocas de prendas entre homens (sakes), incitam os espiritos dos
mortos, deuses, coisas, animais, natureza, a ser generosos para eles. Mas sfo os Chukchee maritimos que,
como os seus vizinhos, os Yuit, esquimos asidticos, mais praticam essas trocas obrigatdrias e voluntirias de
dadivas, no curso das longas ceriménias de acBes de gragas que se sucedem no inverno, O kula e o potlatch do
Noroeste americano consiste em dar, da parte de uns, e de receber, da parte de outros (MAUSS, 1974:77).
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ambito ideal para o despertar da consciéncia; por outra parte, da lugar a um
maior desenvolvimento da capacidade humana para alcancar conhecimentos
superiores. Além disso, enlaga o espirito humano com o espirito Supremo.

Em acréscimo, as crengas religiosas, por uma parte, sdo representacdes
mentais que exprimem a natureza das coisas sagradas e as relagGes que estas
mantém entre si € com as coisas profanas; por outra parte (sejam elas simples
ou complexas), t&m um carater comum; supdem uma classificacfo das coisas,
reais ou ideais, em dois géneros opostos: o sagrado e o profano. Essas
categorias dividem o entendimento humano em dois dominios: um da
cosmologia e outro da realidade empirica. Portanto, as crencas (ex.: gnomos),
os mitos (ex.: Sogfacuri, deus da chuva) e as lendas (ex.: Manco Capac ¢
Mama Ocllo, fundadores do Império Inca) sdo representacdes que exprimem a
natureza das coisas sagradas; assim como as virtudes e os poderes que lhes sdo
atribuidos também exprimem sua historia, seu desenvolvimento, suas relagdes
entre si e com as coisas profanas. Mas, por coisas sagradas o homem andino
entende ndo sO esses seres pessoais, chamados deuses ou espiritos, mas
também um rochedo, uma éarvore, uma fonte, uma pedra, uma casa; enfim
qualquer coisa pode ser sagrada, porque ele percebe em tudo a presenga da
energia criadora da natureza.

Além do mais, as crencas e os ritos que se manifestam nas comunidades
estudadas estfio voltados tanto para as coisas da natureza (naturismo), sejam as
grandes forgas cosmicas como 0s ventos, rios, astros, céu, etc.; sejam 0s
objetos de toda espécie que povoam a superficie da terra: plantas, animais,
rochas, mananciais, etc.; quanto para os seres espirituais (animismo): almas,
espiritos, génios, demonios, divindades propriamente ditas e as manifestagdes
dos defeitos psicologicos (fantasmas, almas condenadas, espiritos que penam,
etc.).

Assim, os cultos do animismo e do naturismo encontram-se presentes
nos povos andinos estudados; eles realizam o culto das almas dos mortos,
rezam por elas, invocam-nas, fazem-lhes oferendas e sacrificios. Nessas
préticas e rituais somente recebem a honra as almas que emanam de homens a
quem o opinido publica atribuia, em vida, certas virtudes muito especiais;
essas deidades se denominam mallguis; por isso, as almas deles, jainis, sfo
honradas. Esses ritos sfo similares as honras funebres que realizam os
melanésios aos espiritos dos homens mortos, mana; isto €, o carater distintivo
de todo ser sagrado € aquilo que permite produzir efeitos que estdo fora do
poder ordindgrio dos homens, fora dos processos ordindrios da natureza
(Codrington, apud Durkheim, 1989:96).
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Em acréscimo, na cerimonia anual de plantagdo do milho, denominada
yupanakuy pelos indigenas da comunidade de Yacdn, localizada no vale de
Chaupiwaranga do Altiplano Central dos Andes peruanos, correspondente a
zona climatica denominada guichua, realizam-se cerimdnias aos deuses, 0s
quais protegem a producdo do milho; tudo isso realiza-se como sinal de
iniciacdo da época da plantagdo dos produtos agricolas, denominada
murusikuy. Essas cerimoénias, rituais, acSes de gracas e crencas coincidem
com o Dia de Nossa Senhora do Rosdrio, correspondente aos primeiros dias
do més de Outubro, para finalizar na véspera da grande festa de Todos os
Santos, onde se honram os corpos dos mortos, principalmente os dos grandes
chefes convertidos em deidades que ficam na Sexta Dimensfo Superior da
natureza. Também se realizam, nessa festa, cerimdénias e rituais a deidades
como os mallquis, wamanis, jirkas, apus, auquillos e outros.

Na cosmovis@o andina, tanto o Tayta-Inti, a Pachamama, o Tayta-
Yaku; quanto os wamanis, jirkas e auquillos sio deidades indigenas mais
poderosas, donos da vida e do destino; suas residéncias s&o as montanhas mais
altas (deidades do bem), as lagoas das planicies andinas (deidades
indiferenciadas) e os rochedos mais baixos (deidades do mal), das quais o0s
camponeses, principalmente as mulheres jovens ¢ solteiras, nfo se aproximam
sozinhos, nas noites de lua cheia, por temor de adquirir uma enfermidade
denominada puquio-unkoy . Além do mais, para alcangar boa produgdo,
seguranca pessoal e fertilidade na reproducéo, os camponeses realizam rituais,
oferendas, sacrificios, preces, etc.

Um exemplo disso € a atividade agricola da comunidade de Yacan,
localizada no Altiplano Central dos Andes peruanos, onde os camponeses
semeiam o milho e outros cereais em suas parcelas individuais das terras
comunais (agora essas terras encontram-se em processo de privatizacdo), com
muita alegria, regozijo e fraternidade; onde o coro das mulheres mais bonitas e
jovens, em homenagem a seus deuses, entoa can¢des muito alegres chamadas
Jjarawis; essas cangdes tém a finalidade de exaltar as qualidades do milho, a
importincia do trabalho comunitdrio ¢ da ben¢do dos deuses. Todas essas
acdes contingentes e cerimoniais, onde se misturam cultos, ritos, atos
sacramentais e crencas sagradas ¢ profanas, tém origem nas culturas pré-
incas, e foram sabiamente aperfeicoadas pelos incas, que converteram as
montanhas andinas em laboratorios agricolas complexos, amplos e admiréveis.

Os jarawias andinos s@o hinos que exaltam o trabalho comunal, as
relacdes sociais eqliitativas, as forgas criadoras da natureza e os ordenamentos
socio-politicos da administragdo Inca; essas can¢des sfo intercaladas com
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gritos onomatopéicos, denominados guapidos, produzidos tanto pelos homens
quanto pelas mulheres. A finalidade de tais gritos é incentivar o trabalho
comunal e a aproximagfo dos jovens de sexos opostos para a formacdo da
familia andina; esse ato realiza-se em uma comunhio de natureza e cultura.
Nessa atividade de iniciagdo do ciclo agricola, as mulheres e os homens
enfeitam-se com suas melhores roupas, adornam seus chapéus com muitas
flores de cores; também sdo colocados em seus pescocos colares denominados
wallkapis, essas expressbes simbdlicas encontram-se ornadas de frutas, pées e
folhas de plantas milagrosas, assinalando a hierarquia das pessoas que
participam de tais atividades, onde se destacam o paco (homem mistico com
muita sabedoria), os padrinhos, compadres, donos da terra e gado, autoridades
comunais, noras, filhos e outros.

Para fechar o presente capitulo sublinhamos a importéncia vital que
tem para as sociedades coletivistas as trocas contratuais de bens e servigos.
Por uma parte, essas relagdes soclais simétricas permitem o desenvolvimento
da solidariedade, da ajuda mutua e a satisfagdo das necessidades biologicas e
culturais nos limites da circulagdo simples das mercadorias. Por outra parte, as
trocas assimétricas enlacam uma etapa da sociedade humana que se encontra
em uma fase de estagnacgdo e equilibrio transitério (forma) e de acumulagdo
quantitativa de elementos estruturais {contetido), com outra etapa da sociedade
onde as classes sociais se diferenciam radicalmente. Portanto, nessas
sociedades tradicionais a troca fundamental € o sangue que percorre todos os
canais do tecido social, dando vitalidade as redes sociais que configuram o
modelo social andino; fodas essas instituigbes exprimem um fato, um regime
social, uma mentalidade definida: é que tudo, alimento, mulheres, criancas,
bens, talismds, terra, trabalho, servicos é matérias de transmissdo e
retribuicdo. Tudo vai-e-vem como se houvesse uma froca constante de uma
matéria espiritual compreendendo coisas e homens (Mauss, 1974:59).

Conclusoées

A comprovacdo das hipéteses planejadas sobre as trocas contratuais,
intercdmbios de bens e servigos, que se desenvolvem na esfera da economia e
da tecnologia, € no campo ocupacional, foi alcangada no estudo de tais trocas,
tanto em sua expressdo simétrica, praticada nas comunidades camponesas
estudadas sob a denominacio de aychama, waje-waje, tumay, ayni e outras;
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quanto em sua expressdo assimétrica, denominadas minka, pallaj, tipipakoj,
allapakoj, rutupakoj € outras, através das analises comparativa e hierarquizada
dos dados pesquisados bibliografica e etnograficamente. Tais fatos sociais
totais e contraditérios manifestam-se, na primeira expressdo, mediante agdes
de equilibrio, harmonia e paz social entre os parceiros andinos; enquanto que
na segunda, causam acumulagio de riqueza social, diferenciacdo social,
migracdo do campo a cidade, pobreza progressiva e outros fendmenos sociais.

Os resultados das pesquisas bibliografica e etnologica permitem que
sejam explicados: primeiro, o papel fundamental das trocas contratuais,
simétricas e assimétricas, vistas na esfera da economia mista, nos dmbitos da
economia de subsisténcia familiar (circulag8o simples de mercadorias) e da
economia de mercado (circulagdo ampliada do capital); segundo, as
implicincias das trocas de bens e servigos nas estruturas social, politica e
cultural das comunidades camponesas do Altiplano dos Andes peruanos. Elas
também permitem o conhecimento das formas de imbricagdo das referidas
trocas na esfera do sistema de parentesco reciproco, filiagdo e alianca; e,
finalmente, permitem que seja conhecido o papel das trocas de bens e
servi¢os no campo da cosmologia andina, segundo a visdo mitico-religiosa ¢
magico-religiosa.

Além disso, os referidos fatos sociais totais ainda funcionam nos
povos andinos influenciados pelos cénones do direito consuetudinario,
sintetizados em retribuir, dar e receber, que também sfo influenciados pela
antiga lei dos incas que dizia: ama-sua, ama-llulla e ama-k’ella (ndo roubes,
ndo mintas e ndo sejas 0cioso), a qual é uma mistura do ordenamento jural que
engloba as regras morais, trabalhistas, econdmicas, religiosas, politicas e
sociais. Tais regras, principalmente as sociais, ordenam harmoniosamente as
contradicBes estruturais que permitem o desenvolvimento do complexo tecido
social das comunidades camponesas estudadas. Nos fatos sociais que estdo
sendo analisados, expressam-se as grandes e pequenas contradi¢des e
complementaridades, vistas nos planos econdmico, do sistema de parentesco e
da cosmovisdo andina, entre o ser social e a consciéncia social, entre o ser
individual e o coletivo, entre o privado e o publico, entre o simples e o
complexo, entre a unidade e a totalidade, entre a natureza e a cultura, em um
equilibrio harmonioso e transitdrio do tempo, espago e da vida.

Finalmente, as trocas contratuais de bens e servicos, tanto simétricas
quanto assimétricas, que ainda seguem regulando as relagdes sociais que se
estabelecem nos planos da economia, do sistema de filiacdo e alianca, € na
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vida cotidiana individual e coletiva dos camponeses das comunidades andinas
estudadas, permitem o conhecimento da articulagdo estrutural, segiiencial e
permanente do modelo social andino, o qual se manifesta na jungdo das
estruturas desestruturantes com as estruturas estruturadas, e destas com as
estruturas estruturantes. Essa dinfmica social explica os fendmenos de
caducidade, vigéncia e formagfio do organismo social, que avanca em um
ritmo de desenvolvimento condicionado tanto pelos fatores endégenos quanto
pelos exdgenos. Aliés, a forga interna que impulsiona a mudanga estrutural é
o resultado da luta constante e permanente dos elementos contrarios e
complementares, e nenhum planejamento humano pode alterar tal
determinac&o final.
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CONCLUSOES GERAIS

Os objetivos gerais e especificos assinalados no projeto da presente
pesquisa sobre as Trocas Fundamentais e Redes Sociais nos Andes do Peru
foram alcancados através das analises comparativa, hierdrquica e projetiva dos
dados tedricos e empiricos, obtidos tanto através de um levantamento
bibliografico quanto mediante um trabalho de campo realizado nas
comunidades camponesas dos altiplanos e vales andinos peruanos.

As hipoéteses planejadas sobre o objeto da presente pesquisa foram
comprovadas satisfatoriamente. Segundo o exposto na tese, a comparagdo,
tanto dos modelos sociais, correspondentes a contextos sociais diversos;
quanto das categorias andinas e ocidentais, assim como também das analises
dos dados bibliograficos e dos resultados do trabalho de campo efetuados em
comunidades andinas peruanas, permite explicar os mecanismos de
funcionamento das institui¢des de trocas fundamentais simbodlicas, cerimoniais
e contratuais, que se desenvolvem nas esferas de produco, distribuigfio e
redistribuicdo; nos sistemas de filiagdo e alianca; e nos pensamentos magico-
religiosos. Tal comparagdo precisa, assim, a compreensio dos processos
simultdneos de aculturacdo e endoculturagdo; das formas de encadeamento
seqiiencial das relagdes sociais eqiiitativas, servis e assalariadas; e da estrutura
social, politica e cultural das comunidades estudadas.

Os resultados da presente pesquisa sdo sintetizados nas seguintes
contribuigdes:

1. Contribuicio Geral a Teoria Antropologica das Trocas de
Daddivas

Os resultados da presente pesquisa nos permitem enriquecer 0s
conhecimentos sobre as trocas de dons, ampliando assim os alcances da
Antropologia Social. Tais fendmenos sociais sdo vistos: como um fato social
total, que permite explicar a logica de funcionamento das redes sociais de alta
intensidade, principais e axiails, nos diversos planos da vida social; como um
protoplasma social, que permite explicar o surgimento e desenvolvimento das
instituigdes e organismos sociais que configuram o sistema social; € como um
fator de mediacfio semidtica, fatica e cerimonial, que permite, em primeiro
lugar, compreender a mente do camponés andino, que € a expressdo privada
da vida social; em segundo lugar, conhecer as interacdes sociais, tanto entre
homem e natureza, expressadas pela producdo dos meios de satisfagdo das
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necessidades bioldgicas, quanto entre os seres humanos, expressadas pela
reproducdo que permite a vigéncia da espécie humana; em terceiro lugar,
diferenciar as relacOes entre o sagrado e profano; estes explicam as relagdes
entre o rito e o sacrificio, e entre a cosmovisdo e a praxis social. Contudo, as
trocas sdo incapazes de explicar os fendmenos causais da vida social, pois eles
s6 sdo explicados pela pratica social que se orienta para a produgdo e
reprodugdo.

Além do mais, as trocas estudadas constituem o fio condutor das
relagcOes sociais de alta intensidade, expressadas através de agdes coletivistas e
visdes solidarias, que articulam, imbricam e justapdem os elementos da
estrutura social, politica e cultural dos povos andinos, em suas trés etapas de
desenvolvimento social: fase de caducidade, hegemonia e formacéo do tecido
social. Em acréscimo, as trocas pesquisadas sdo as agles e visdes
fundamentais da vida cotidiana individual e coletiva das comunidades
andinas; elas tém a virtude de configurar e fazer funcionar as redes sociais do
complexo mundo andino, onde a consciéncia coletiva e o ser social se
relacionam dialeticamente, permitindo o funcionamento do organismo social.
Portanto, as acOes que ddo seguranca & sociedade andina determinam o
surgimento e desenvolvimento dos mundos da cosmovisdo € da ideologia
religiosa. A consciéncia coletiva estd integrada por sentimentos,
pressentimentos, crencas, formas de interpretacio dos fen6menos naturais,
sociais e extra-sensoriais, aspiragdes, hdbitos, habilidades, etc.

2. Contribuicdo para o conhecimento das trocas de dadivas nas
comunidades camponesas do Altiplano Andino peruano

Os resultados das pesquisas bibliogrédficas e etnolégicas sobre as
Trocas Fundamentais e Redes Sociais nos Andes do Peru permitem explicar:

Em primeiro lugar, o papel econémico que desempenham as trocas
contratuais de bens e servicos, simétricas e assimétricas, nas comunidades
andinas peruanas. Essas relagfes sociais que se estabelecem principalmente
nos campos da producédo dos meios de subsisténcia e da reproducdo humana
foram estudadas tanto na esfera da economia de subsisténcia familiar
(circulagdo simples de mercadorias), tal como ocorre nas relagdes reciprocas
da aychama, que buscam equilibrio, harmonia, solidariedade e paz social entre
os parceiros andinos; quanto na esfera da economia de mercado (circulacdo
ampliada do capital), tal como ocorre nas relagdes sociais de producdo de
carater transicional, denominadas minka, a qual permite a acumulacido de
riqueza, a diferenciac@io social, a migracdo do campo a cidade, a pobreza
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progressiva e outros deslocamentos sociais. Essa fase de desenvolvimento das
comunidades estudadas traz especializacdo tecnolégica e wm avango nos
campos cognitivos; apesar disso, hé beneficio somente para uma parte da
sociedade.

Em segundo lugar, a funcfo social que cumprem as trocas simbdélicas na
realiza¢8o de convénios, contratos e acordos de alcance individual, familiar e
comunal, nas esferas da economia de subsisténcia, no sistema de filiagio e
alianca, e na cosmovis@o andina; essas relagdes de previsdo e planejamento
social realizam-se em trés fases: shogakuy, shulte e jichakuy, que se
manifestam atraveés da objetivagfio das estruturas inconscientes que subjazem
na inconsciéncia dos parceiros andinos, formando a heranga cuitural que
orienta a vida cotidiana dos camponeses e permite-lhes o uso preciso dos
codigos de linguagem e de um sistema de simbolos de carater fatico e magico-
religioso.

Em terceiro lugar, o papel magico-religioso que desempenham as trocas
de dadivas cerimoniais, tanto na relagéo entre a natureza e 0 homem, quanto
na relagdo entre individuos, linhagens e grupos afins, ¢ finalmente, nas
relagdes entre os homens e seus deuses. Assim, essas relagBes sociais se
estabelecem nas esferas da vida familiar, da economia e do sistema de
parentesco, € na cosmovisdo andina; na primeira esfera, o challay aymara
orienta as ac¢des e visdes da vida cotidiana dos parceiros andinos; na segunda
esfera, a institui¢do denominada gormay permite uma melhor distribuicdo da
riqueza social criada pela forga de trabalho coletivo dos agnatos e cognatos; na
terceira esfera, o pagapu andino orienta as relagdes que estabelecem os
homens andinos com seus deuses ancestrais; dessa forma, os ritos oral e
manual, as oferendas de carater individual e coletivo, e outros atos
sacramentais da cosmovisdo e da ideologia religiosa tém a finalidade de
alcangar paz e seguranca pessoal e familiar, fertilidade de animais e plantas,
integracdo social, harmonia conjugal, e outros.

3. Contribuicio para o0 conhecimento das comunidades
camponesas do Altiplano Andino do Peru

A origem das mais de 5000 comunidades camponesas, que hoje estdo
localizadas nos altiplanos e vales das cadeias Ocidental, Central e Oriental da
cordilheira dos Andes peruanos, encontra-se ligada as estratégias de expansio
colonial do século XVI, previstas mediante a Provisién Real de 9 de outubro
de 1549, e encontradas, em sua expressdo oficial, depois de 1570 nas
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Ordenanzas do Vice-Rei Francisco Toledo™. Além do mais, a estrutura
socioecondmica de tais sociedades tradicionais andinas estd integrada pela
articulacdo de estruturas pertencentes as culturas hispénica e inca daquela
época’’, onde se articulavam as trocas estudadas de cariter simétrico e
assimétrico em suas expressdes simbolica, cerimonial e contratual. Essas
relagBes sociais seguem ordenando a estrutura social, politica e cultural dos
povos andinos, apesar da penetracéo acelerada da economia social de mercado
e da ideologia neoliberal. Esses fatores da modernidade trazem progresso
tecnolégico e bem-estar para uma pequena parte da populaciio, porém causam
um deslocamento social, acentuando as diferencas sociais e desarticulando os
organismos sociais de carater coletivista”. Com isso, precisando os conceitos
assinalados podemos dizer o seguinte:

a) A estrutura social abrange a economia, a tecnologia e o sistema
ocupacional.

A economia das comunidades estudadas carateriza-se por ser uma
economia mista, onde se articulam a economia de subsisténcia familiar, que se
desenvolve nos limites da economia simples de mercadorias ¢ busca a solugio
das necessidades bioldgicas e culturais; € por ser uma economia de mercado,
que se desenvolve nos limites da circulagcdo ampliada do capital, que tende a
criar necessidades bioldgicas e culturais, e que se manifesta pelo sistema de
dominacdo e subsuncfo do trabalho em todas as expressdes da vida social;
dessa forma se misturam as relacOes de reciprocidade e ajuda mitua,
aychama, waje-waje, washka-washka, tumay, ayni, com as relacdes servis,
minka, ¢ com as relagdes assalariadas. A tecnologia dos povos estudados
expressa-se através: 1) de um processo de recuperagfio lenta da tecnologia
inca, como nos casos das cochas, das melgas, dos waru-waru, etc.; 2) do uso
de ferramentas simples como a chaguitaclla, o cashu, a racuana, etc.; e 3) do
consumo predominante da energia humana. O sistema ocupacional dos
camponeses andinos manifesta-se através da agricultura, criacdo de gado e
artesanato em desenvolvimento.

72 PIEL, Jean, op. cit. p.2
* FONSECA, et. al., op. cit., p.3.
™ JARA SALAS, op. cit., p.3.
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b) A Politica rege a distribuicdo de poder e resolve os conflitos decorrentes
das reivindicacées e exigéncias dos individuos e dos grupos.

Nas comunidades andinas, a distribui¢do de poder estd ligada a uma
boa administra¢do da comunidade, onde se observa uma alternincia periddica
do poder de fun¢fio entre os camponeses eleitos em assembléia popular para
desempenhar cargos publicos de administracdo comunal, de justica e de
carater coercitivo. Esses cargos circunstanciais ndo implicam formas de
domina¢io e exploragdo do homem ao homem e da institui¢io ao homem,
porque tanto o poder de funcéio quanto o poder de apropriagdo dos excedentes
de producdo mantém o sistema social em um equilibrio estavel. Além do
mais, os conflitos internos que se suscitam entre os camponeses $3o
solucionados pelas autoridades comunais, através da aplicacdo das regras
costumeiras, sem complica¢des de nenhuma classe.

¢) A Cultura constitui o dominio do simbolismo expressivo e dos
significados.

Nesse aspecto, as trocas cerimoniais estudadas conduzem a um dialogo
com o mundo irreal da cosmovisfo andina e do pensamento magico-religioso;
a projecdo real dessas intersubjetividades conduz a uma integracfo social,
onde o individuo estabelece relagbes sociais baseadas em normas de conduta
moral, internalizadas através da educacfo natural, isto é, a educagfio da vida,
pela vida e para a vida. Assim, as a¢des dos camponeses no mundo da
cosmologia estdo baseadas em estruturas inconscientes, que sdo o fundamento
de seu conhecimento intuitivo, que lhes permitem estabelecer relacBes
intersubjetivas com suas deidades, crencas, mitos, ritos e sacrificios. Nesse
complexo mundo da cosmologia andina, existe um sistema simbolico amplo e
pouco compreendido até hoje; este se encontra associado as crencas em forgas
sobrenaturais, aos espiritos das coisas, dos homens, aos fantasmas e aos
antepassados; para os quais s@io realizados ritos orais, como as preces, e ritos
manuais, como 0s atos sacramentais.

Enfim, as trocas de dadivas sfo a parte essencial da vida social dos
povos andinos, como a agua € a parte essencial da hidrografia andina.
Aquelas fluem no organismo social das comunidades camponesas, como esta
flui nas cuencas hidrogrdficas do Amazonas, do lago Titicaca e do Oceano
Pacifico. Aquelas prosseguem sempre fluindo através da vida e da morte,
juntando a tradicionalidade com a modernidade; como esta prossegue sempre
fluindo, atraves do tempo e espaco, preenchendo todas as depressdes
morfoloégicas que encontra. As trocas nfo vacilam em nenhuma passagem
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perigosa da vida social, encontram-se presentes na estrutura social, politica e
cultural. A agua ndo retrocede diante de nenhuma queda, rocha e lagoa.
Ambas fazem um intercAmbio entre a necessidade e a satisfac8io, e nada faz
com que elas percam sua natureza essencial.
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