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CAPITULO I

A HORA DE DEUSE O IMA GINARIO

QNeste trabalho pretendo reallzar um estudo do Lmaglnarlo
religioso entre as classes trabalhadoras ‘populares na ‘Balxada
Flumlnense, mais espeCLflcamente em Queimados e Austin, distritos
de Nova Iguagu. Procuro tomar como ponto de partlda os catdlicos
_praticantes .de "Clrculos BlbllCOS"l-.e, a partlr deles, busco
- .estender a 1nvest1gagao entre os pentecostals e seguldores de
:‘cultos mediﬁnicos, para focallzar o SLgnlflcado ou . SLgnlflcados
das concepgoes lmaglnarlas do. sagrado que possibilitam, de alguma
forma, a estrutragao da existéneia cotidiana e a ordenagio .
31mbollca da vida SOClal, ao tornarem o sagrado e o profano

realldades,complementarés. o L

O objetivo da\investigagéo consiéte menos em desvendar o quel
- o8 homens e as mulheres de Deus falam sobre seu Deus ou o sagrado,
quando 1nterrogados sobre sua fé, do que em atlnax‘o que eles fazem,
quando dlzem que creem, e, O que & alnda muito 1mportante, COmo
1ndlcou Pouillon, aqullo que eles, uma vez crendo, fazem sem dizer

(cf.Pouillon, J. 1978 29).

Procuro levar em conta mends o significado das idéias que os
éopulares tém acerca de Deus, ou das imagens representadas, para
expressar'o contelido de um Nome ou de uma idéia, do que os sentidos
que as concepgbes imaginarias tornam vidvel, ao possibilitarem a
relagao entre determinados acontecimentos que interferem na
plausibilidade da  existéneia  cotidiana e os _esquemas
‘interpretativos das crengas a que se referem, supondo desta forma

a comunicagdo intersubjetiva num contexto social especifico.



L. Contexto ritual ¢ contexto cotidiano de situagdo : .

0 fulero Qnalitidb aqui adotado-é,'pdis, 6.de'sé conéiderér d”
fendmeno da crenga no sagrado sob o-ponto:de vista pragmético da
linguégem, é:partir do qual se privilegiafaQuélas expériéncias que
IK)dlSCUISO dos agentes emplrlcos, sao tratadas como aconteCLmentos

slgnlflcatlvos, como por exemplo,_as SLtuagoes de doenga, morte,

ou desemprego, por. estarem referldas as realldades ultlmas de uma
'ordem cdsmica lmaglnada e tornada prox1ma na experleHCLa. Talg

‘aconteCLmentos podem. ser enquadrados no que Leach denomlnou de -

" evento.
Seégundo a hermenédutica de Leach, explicar o significado de um

evento, de um item do comportamento definido culturalmente, &

demonstrar cqmeo um determinado accntecimentoz"

"a) esté estruturado por meio de categdrias’ verbals- o8 eventos ‘830 uma
argumantagao 91mb611ca da ordem social;

b} esté referido a formas bi—polareé de agdo social: no .caso limite,
sdo as agles wsocials glialificadas como instrumental-funcionais,
-qilantificdveis, previsiveis, profanas; de outro lade, sfo as agdes
gociais gqlalificadas como estéticas, tecnicamente ndo funcionais,

sagradas;

c) ests definido principalmente em Funcio das pautas simb6licas do mito

e do ritual: entendido em sou sentido amplo, o ritual é uma forma de

" exposigdo simb6lica do status dos individuos através da agio estética,

sem efeito instrumental-funcional; do mesmo modo, através da pauta

gimb6lica dos mitos também se afirma a posigio social dos individuos, por
meio das palavras j4 contidas no ritual;

d} integra elementos esgtéticos padronizados, gue constituem um

- determinade costume local, considerados relevantes pelos sujeitos

empiricos, e que fornecem ao antropéloge os dados primdrios para

anflise;  nestes termos, diz  Leach, "gio agden simb&licas,
representagdes";

e) estd integrado num sistema total de comunicagao interpressocal
dentre -de um mesme dgrupe, ou nagquilo gque Luckmann chamaria de
reciprocidade de situagdes face a face na continuidade das relagdes
sociails (Leach, E. 1962:XIII-XV.12-13; Luckmann, T. 1970:50).

“Esta concepgdo de "evento cultural" nos serd dtil no decorrex
da analise para darmos ~conta de determinados aspectos das

representagdes, no seu sentido pragmidtico: enquanto significacdes
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culturais apreendidas na sua dindmica em termos de processo de
reapropriagdo do que é dado e de sua transformagdo, levando-se em
conta os contextos e situagdes sociais  especificos a que se

reportam. .

A nogéd de .eventc‘: proposta por Leach représenta um
dlstanclamento daquela empregada por Lev_L Str.au.lss,r quando este
autor trata a log:.ca do concreto. “Ro contrarlo de Lévi- Strauss,.
-Leach coloca em prlme_tro plano as relagoes entre as estruturas
aoc:.a:r.s, os conjuntos de s.unbolos culturais e a dlverSLdade de'
'-1nterpretagoes cultura:Ls prlva.leglando SE processos que envolt}em

a 'mudanga estrutura]_. pela ‘agao J_nteressada dos lnlelduOS- '

A hermenéu{:ica de Leach1 nos permite resgatar a relevanc;a
politica da agdoc e dos conteudos dos eventos cultura.Ls, ou seja,
do espago~t-empo-c1lrc:unstanca_d, conforme —-:Lnterpretados - pelos

_su]eltos empiricos e tambem expressos ne r:Ltual.

Suponho - diz Leach -~ gue os individuos confrontados com a escolha da
-agio, utilizardo normalmente a escolha gue lhes obtenha poder, ou seja,
que irdo em busca do reconhecimento como pessoas sociais que tém poder
{LeaCh E._1964.10)

( 1) Lévi-Strauss abandona a possibiidade de reconhecer alguma relevéncia teérica dos
contelidos do Pensamento Selvagem, ou seja, dos eventos, ao privieglar unicamenie a
Ibgica do inconsciente que constitui uma ordem também inconsclents, concebida como um

 slstema da oposigbes e diferencas. Esta hermendutica se restringe a ser uma hermenéutica
apenas da observaco/classificagio. Interpretacéo e classificagio se identificam: interpretar
é classificar, nomear, distinguir, a partir de uma possibilidade finita de combinagdes por meio
da [6gica do concreto.Q paradoxo da cléncia do concreto, segundo Lévi-Strauss, é que as
sohras & 0g pedagos da acontecimantos {contingéneia) gue constituem os termos de sua
logica (necessidade), sdo heterdclitos apenas em relacio ao contelido {acontecimento), e
nao em relagho a logica mesma a que esses elementos servem {estrutura) (cf. Lévi-Strauss,
C. 1976:19-65). Surge entdo no interior dessa cidncla das classificagdes, um conflito entre a

~estrutura 6 0 acontecimento, entrs a sincronia ¢ a diacronia (cf.Lévi-Strauss, C. 1949:352).
Mas os eventos uma vez desprovidos de tempo, lugar e circunsténcia, como apontou
Geertz, silo apenas os fragmentos fossllizados da histria humana, os chips de um
caleidoscoplo sempre prestes a estruturar-desestruturar 0 seus "naldclos ideolégicos”,
parém anulando a histdra e reduzindo o sentimemo a uma sombyra do intelecto (cf. Geentz,
C 1973:345- 359)



A hipétese de trabalho adotada barté do ﬁrincipio de que as
praticas populares ‘ocorrem na forma de processov cultural do
simbélico tornado pragmdtico na agao comﬁnicativaq em que os
significaﬁos das categorias e das agdes devem ser dialetiéaﬁente
pensados._ como  eventos cﬁltuiais; enqﬁanto‘ relagdo entre
aconteéimento.e estruturas significativas, da qual decorre sua

eficdcia histérica.

Esta relagido estad pensada por Sahlins pela mediagdoc de um

terceiro termo correspondente & sintese situacional dos dois

primeiros, denominado pelo autor de "estrutura da conjuntura":

A realizagfio pratica das categorias culturais num contexto histérico
especifica, como estdo expressas na agdo interessada dos agentes
histéricos, incluindo a micro-sociologia de sua :Lnteragao. {sahlins, M.
1985:¥1IV) :

O ponto de partida dessa perspectiva pragmitica do simbdlico
é o reconhecimento da ndo-~necessidade de conformidade pratica do
gignificado das categorias das agfes aos modelos hermenduticos ou

padrdes culturais adotados, seja de modo explicito ou ndo.

De um lado, a exper1enc1a social do signifidaao supde
necessariamente a referen01a a tals padroes culturals, enquanto
condigédo de possibilidade da experiéncia mesma, mas, de outre, o
emprego das categorias em contextos empiricos especificos submete
os significados culturais a avaliacdes praticas. Enf.razécf da
diversidade biogradfica e dos interesses soclals dos sujeitos
empiricos, ndo existe nenhuma garantia, conforme apontou Sahlins,

de que as categorias existentes sejam empregadas nas formas

prescritas, (id.,ib.,p.145)

A "estrutura da conjuntura" enquanto conceito analitico, medela
dois‘tipos de relagBes essenciails entre agdo e representagio: no
eixo de uma relagao conceblda do ponto de vista do SLgnlchado das

categorias na consciéncia dos SU]eltO% empirlcos, a "estrutura da



]

-5

Il

bonjuntura" articula as estruturas significativag ¢ o8
acontecimeptos; no eixo da agao social de _sujéitgs' intera(;]entes;._
“este conceito- articula o sistema i‘nterpessoal‘ de comun'icagéo grupal
com os eventos signifiéativos, do ponto de vistlé da eficédcia e dos

interesses da agio.

Nesses termos, os evé‘nt.os-levad_t‘as em conta I;este' trabalho sdo
tanto os eve_ntos ngfrados pelos SL.ljeit_QS. empificos, _corr_fo os eventos
_etnografados 2, Tanto num _céso,- -é-om;) no outi:o,l_prc'iculrar-—se-—é lev_é._’r,
em conta a relaée‘io entre écontecimento, estruturas siénificativs;é ¢
e a eficédcia histérica ambivalente das crencas na g.estagéo: de
| __-__valores, na conservagéo %/ciu_ transfo_rmaﬁ;éo_ da ordem _so_cial'.,: a

partir da reprodugdo da vida cotidiana 3.

A relagio entre evento e vida cotidiana coloca em pauta duas

questdes referentes a démarches'completamente opostas na abordagem

-socioldgica do fendmeno religioso: de um lado, a questdo tao cara

a Durkheim sobre a relacao entre individuo e sociedade compreendida

(2) A parspectiva metodologica em que me coloco para abordar teoricamente a "estrutura da
o conjuntura” segue ainda o que Gluckman consideroy como uma Insergdo mais profunda no
"processo real palo qual as pessoas e grupos conviverm com um sistema social, sob uma
ciitiira", para a qual temos "que utilizar uma série de casos conexos ocorrentes dentro da
mesma area da vida social'. Para Gluckman, o aproveitamento mals fecundo dos dados
etnograficos como "casos conexos” consiste emn demonstrar como incidentes éépeofficos
_relacionados &s mesmas pessoas ou grupos agindo no quadro de sua cultura, durante um
perfodo adeqliadamente amplo, se asticulam com o desenvolvimenio e g mudanga das

relagdes soclals entre 85585 passoas e grupos. (Gluckman, M. 1980:63-76)

' ( 3 ) Considerc aqui a hipdtese trabalhada por J.Remy, a respeito das relagdes entre o sagrado e
‘& vida cotidiana, segundo a qual "o conjunto de reagOes Individuals ndo concertadas &
suscetivel de produzir efeitos coletivos porque ftais reagles sdo o fugar em que se
engendram e se reclaboram os valores soclals. Esta hipGtese torna & dar um estatuto
determinante &s reages na base, ou seja, 4 vida cotidiana do homem comum?®. Ainda para
esto autor, a andiise da vida cotidiana pressupoe que seja tomado como ponto de partida o
Individuo reativo aos eventos distuptivos (ndo-repetitivos), & emargéncia do distante e do
néo-conhecide por famiflaridade, projetados contra o cendrlo de fundo dos e5PaGos-tempos
familiares. Veja-se J. Remy, "Vie Quotldlenne, Production deo Valeurs et Refigion", Social
Compasse XXX/4, 1982, pp.267-281,
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a partir da 1de1a de consenso e da conservagao da ordem, como forma
do grupo ou da sociedade se. preservar c¢ontra o estado de anomia er
evitar o confllto' de outro, a questao weberlana da compreensao do
significado do comportamento religioso e 5001al a partlr da anallse

das concepgdes religiosas do mundo que podem determlnar a

orientagio da agdo.

| A forga constrlngente que a soczedade exerce ‘sobre o 1nd1V1duo,
de acordo com Durkhelm, decorre do fato dos lndlv1duos partilharem
" um conjunto comum. de representagoes que determlnam e/ou prOLbem.
pautas de conduta, que passam a ter entao um carater lmperatlvo,
mpela razao mesma de serem compartllhadas 5001al e loglcamente,
gerando a - solldarledade e a reg1proc1dade entre aqueles que as

partilham. O individuo se submete a essa.forga constringenfe das

"repre entagoes coletlvas", pela ‘aceitagao 1nev1tavel de deveres

e obrlgagoes, porque nele suscitam o sentimento nao~racional de um
"respelto moral". Tal como os fatos morals, a rellglao e a crenga

na divindade sao realidades sagradas que procedem da consciéncia

- :

-coletiva, tornando-se uma simbolizagdo da sociedade  que os
engendrou; ou seja, a idéia da sociedade € a alma e objeto da crenga

religiosa. E desta forma que Durkheim expllca o SLgnlflcado da

crenga rellglOSd em Deus:

De modo geral, a sociedade tem tudo © gue é necessdrio para suscitar a
sensagdo do divino nas mentes, somente pelo poder que ela exerce sobre
‘elas; pois a sociedade 6 para seus membros, agquile que um deus & para os
seus adoradores. De fato, um deus &, antes de tude, um ser a gquem os
homens consideram como  Buperior  a eles mesmos, e do qual sentem
depender. (Durkheim, E. 1965:236)

Da mesma forma quando afirma:

© fiel que se comunicou com seu deus ndo é apenas um homem que vé& novas
verdades que o descrente ignora; ele & um homem mais forte. Ele smente
dentro de 8i mais forga, mseja para suportar as dificuldadea dg
existéncia, seja para vencé-las. Ele estd como que elevado acima dag
misérias humanas porque estd elevado acima do sua condigdo de simples
bomem ; acredita-se salvo do mal, sob qualquer forma gue ele pasasa

conceber este mal. O primeiro artigo de fé de todo crado & a crenga na
salvagdo pela fé {(Durkheim, E. 1965: 464)



As representagdes coletivas sdo importantes para Durkheim pela
funcdo social que‘desempenham "de fazer-nos aglr, auxiliar-nos a
viver". O conteudo dessas representagoes coletlvas possu1 valor

secundario, na medida que o determinante para a vida coletiva € o

impacto emotivo dessas representagdes como forgas morais na vida
dos individuos que estio em comunh3o uns com os outros; estado a
ser sempre recriado na efervescéncia da festa e do ritual. Na

-conclusio das Formas Elementares da Vida Religiosa ele observa:

{...) Para que a socliedade possa tomar ‘censciéncia de si e manter, no
grau necessirio de intensidade, os sentlmentoa que ela 'desse modo obtém,
é preclso que se retna e se concentre,. Ora, esta concentragao resulta na
-exaltaqao da vida mental que toma forma num conjunto de concepgdes ideais
onde se exprime a vida nova que assim despertou; elas correspondem a este
novo feixe de forgas psiquicas que & acrescentado entio dquelas das quais
dispomos para as tarefas cotidianas da 'existéncia. {(Durkheim, E.
1965:470). '

A relagdo entre evento e vida cotidiana, na perspectiva
durkheimiana, reproduz, de uma parte, a dicotomia radical entre o
sagrado e o profano, em gue o sagrado é a forma idealizada de

expressao da ordem sgocial. No entanto, é uma idealizacdo também

i

carregada de realismo, come nota o autor: p

(...} As coisas se tornam arbitrariamente s;mpllfzcadas quando a
religido & vista apenas pelo seu lado idealista: ela & realista 2 sua
.maneira. Ndo existe fealdade fisica ou moral, ndo existem vicios ou males
gue ndo tenham uma divindade especial. Existem deuses do roubo e da
astdcia, da luxiria e da guerra, da doenga e da morte. © proépric
cristianismo, por mais elevada que seja a idéia de divindade que ele se
fez, foil obrigado a dar ao espirito do mal um lugar em sua mitologia.
Satd & uma pega essencial do sistema cristdo; ainda gque seja um ser
impuro, ele nd&o & um ser profano. O antideus & -um deus, inferior e
‘subordinade, &6 verdade, mas no entanto dotado de pederes extensos: ele &
mesmo objeto de ritos, pelo menos de ritos negativos. Assim, longe de a
religifie ignorar a sociedade real e dela fazer abstracdo, ela & sua
imagem; reflete todos og seus aspectos, mesmo oS mais vulgares e 03 mais
repulsivos. (Durkheim, E. 1965:468).

De outra parte, ac mesmo tempo que reconhece a forga social
.dessé'ideaiizagéol Durkheim pasSa por-cima da possibilidade de o
sagrado também determinar o social, ao sustentar uma visido
organicista e monista da sociedade, seja no sentido da religio

mobilizax forgas -sociais em fungdo de projetos utdpicos que ponham
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em cheque a reprodugdo de uma determinada ordem social, seja no

B sent:.do de poder tambem expl:.c::.tar e/ou engendrar o conflJ.tO'

soc1al.

o . i B
Entretanto; a parte a metafisica monista implicita ‘em sua

soc:.ologla, que leva Durkhelm a afz_rmar que nao vé na lelndacle
"senao a soc:.edade tr_ansf:.gurada e pensada simbolicamente”,
posturas gue sdo aqu_l e&-ridentemente refutadas, ‘ndo se pode deixar |
.- de reconhecer com Durkhe_im, ' confo.rxrié' obse'rvo.u. _K_._Dobbeiaere, que
- - "as pessoas desenvolvem uma 'Cc:_nce'p?;éo ‘dos seres séabrenaturais
personifi'cédoé diretamente do modelo que a'sﬁa spc;iedadt_e. fornece”.
-' Se esta leitura é corq:eté, inéi_s'te,' |
"entdo é___;:azoével supor que as mudangas estruturais em nossas
sociedades tenham tido um impacto na -concepgao de Deus de seus
membros” (Dobbelaere, K. 1987:118).
A guestao de fundo analisada pm;' Débbelaere, j& anteriormente
'p-osta por Berger e ILuckmann (1967), Luckmann (1970}, é a da
secularizagio e do plui‘alismo que atingem as sociedades modernas
industriélizadas_ altamente desenvolvidas: duas dimensdes de um
‘processo sbciétério qué implica a redugdo dos sistemas religioscs
..‘transcendentes e totalizantes, a meros sub-sistemas da socliedade.
Cada sub-sistema de crenga € forgado a coexistir com outros
‘ sub-sigtemas, com os quais concorre no ordenamento institucional
das significagfﬁes. globais gue dizem respeitoc & vida cotidiana.

{Dobbelaere, K. 1987:117; Berger, P. e Luckmann, T.1967:117).

('\4 ) ' Nao & esse, evidentemants o caso da Belfndia.  sua maneira, como ponderou Brandio, o
o Brasil esta4 a melo caminho entre socledades onde ocorre a hegemonia nacional de uma
religlio e de sua Igreja, e aquelas soctedades altamente diferencladas, como os Estados
Unldos e a Inglaterra, onde a liberdade de crenga configura um mercado confessional de
sub-sistemas refigiosos concorrendo pelo controle e distrlbu?(;ao do capltal religioso.

(Branddo, C. R. 1988; cf Bourdieu, P. 1974).



Estas questdes nos remetem para a concepgdo weberiana de

- comunidade religiosa, oposta aquela empregada por Durkheim. -

4t

gera Wehef, a cpmunidade réligiosa.néd é uma sociedade, mas
constitui um sub-grupo social especializadol na-ireligiéd,' na
condigao de ﬁma.“séita" ou de uma “ig:éja",'capaz de elabérar, para
grupos .sociais especificqs, ;éspostas pérticulares e finais a
problemas ex1stenc1als 1nsoluvels, tendo em v1sta a implementagio
dos valores implicitos nestas respostas, atraves;da cooperagao
'fréciprdca (cf.Parsons, T 1964). Ou séja, [e} ‘verdadelro .mobll da
crenga rellglosa nao\esta na adesao dos lnleldUOS a dogmas e
_doutr;naa, mas na consecugéo de interesses ecpnﬁmicos, politicos
e morais QQg condicionam e .sdo condicionados pelas éticas das
‘doutrinas de Déusbe d0 pecado, cujos conteidos variam dependendo
_ do_q§e¥9ada empgqbo_éarticular de sélvagéo quezlsalvar é do que
qﬁer ser salvo, na\sﬁa reléqéo com o ‘mundo (Weber, M. 1964:108).
Desse modo, ao contrario dé ]jurkheimr Weber reconhece uma
determinagéo relativa e dialética da vida social pelas visdes de
mundo consagradas'.pela religiéo, ao mesmo tempo socialmente
dlferenc1adas e dlferenCLadoras, tendo Iem em vista as formas
dlst1ntas de legltlmagao 8001al do grupo em fungdo da legltlmldade-
social da autoridade de seu lider, variando sequnde trés categorias

distintas, opostas e essenciais na produgdo religiosa: o sacerdote,

o profeta e o feiticeiro.

Sem ser este o momento para se discutir a propriedade dessas
trés categorias ideais-tipos da sociologia religiosa de Weber, para
nés interessa reter dois pontos: a hermenéutica do evento na vida
cotidiana 1mpllca nécessarlamente de um lado, a competigdo em térno
do SLgnlflcado de certas visdes de mundo; de outro, a avaliagdo
prética de certas categorias tem em vista a realizagio de interesses
soclals maisﬂbu“@enos definidos e explicitados por .cada grupo

religioso. Mas esses interesses ndo sdo apenas morais, econémicos
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ou politicos, como supunha Weber. E preciso levar em conta o
trab&ihd dos especiaiistas‘na prodﬁg&o-dos bens simbdlicos de
saivaqéo, conflgurando por sua vez um campo de trocas soc1als
relativamente autonomc, tal como propds Bourdleu, e os 1nteresses

comunicativos, como conceben Habermas.

Cabe aqul retomar Leach. Se o emprego das categorlas nao se
restrlnge, Como lmaglnava Durkhelm (1965), as agoOes con51deradas
exc1u51vamente sagradas, nem a estrutura 16gica 1nerente a um
conjunto de categorlas, como pensava’ Lev1wStrauss, nos deparaﬁoé
novamente com um outro problema. até que ponto a hermeneutlca das
gategorias elaborada sob a dtica da agdo objetlvada {con501ente ou
inconscientemente) para obter-poder. e prestigio dé. conta dos.
'procepsos de significagao cultural e de mudanga soclal, gue ocorrem
em "situagdes reais na maioria das .vezes - cheias de

incongisténcias"?

Para explicar a complexidade desses procésSos, Leach recorreu
a trés niveis de andlise: num primeiro nivel, estavam as caﬁegoriés
formando um conjunto estruturado permanente,lem fungao dés quais
os kachins da Alta Birminia eram hermeneutas dos fendmenos sociais
empificos que observavam ao seu derredor. As caltegorias eram
partilhadas por tedos na extensdo da area geogréfica analisada.
Num segundo nivel, as regras sociais referidas a dois sistemas
peliticos ideais e contraditdrios (os sistemas gumsa e gumlao),
eram inconsitentes em relagfo umas com as outras, e em relagao 2
realidade dos fatos empiricos considerados globalmente. Portanto,
eralno terceiro nivel da manipulagio pelos individuos, das regras
sociais através das categorias véfbais; principalmenté no ritual
'(amplgmente concebido por Leach), que a mudanga social devia ser

explicada.,

Mas esta gquestdc da mudanga social, que jé'rendeu muito pano

para manga e que mostrou-se bastante fecunda na produgdo
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antropoldgica inglesa durante as décadas de 1940 el " 50,
interessa-nos .aq_ui ‘apenas em _ra'z.":'io de um reéorté critico
aﬁreséntado pbr Maurice Bloch, quando se ._ocﬁpou Ho éstudo do
surgimento do passado como um assunto teﬁlético no 1,;)1'c=_=..se_nt_e‘r nas

sociedades tribais. (Bloch, M. 1977)

Bloch enfatiéa_o imbassé tedrico cﬁiadq'pela ébordagem dé .
Leéch; segundo a qﬁél as escolhas_individuais'diziam fespeito_a
‘que regras obedédgr - e nado & obediéncia ou nio das regras sociéié;

' como imaginava Firth () - dé-forma que as agdes esté§=ligadaslpo£r
categorias parfilhadas, e ‘nio. pof- regrés"sociais bastante
“inconsistentes, Mas entdo, insiste Blpch; é’iﬁpoésivel por éssa

feoria explicar a criagdo de novos concéitos.
De Bloch xetenho a observagéo.de Que o-vaiér é o significaao_

de certas categorias ndo se restringema sua atualizacgio necessaria

. : - . B 6 . ) . .
na expressaa rituwal °, como afirmava Leach, nem decorre dai sua

!
.
e

(5) Bloéh'argumenta que existem dois sistemas cognitivos GUe crganizam duas formas de

' ‘comunicagio, ocorrendo em diferentes momentes na fonga conversagdo (cf Malinowski).

As nogbes universais de tempo e cognicao séc empregadas no sistema de comunicagdo

usadlo para a organizagdo de atividades praticas, principalmente a agricultura e o poder

naco-instituctonalizado rios e por rituais, fazendo com que 0s povos sejam vistos como sendo

pouco diferenciados nessas atividades de uma cultura para a outra. Neste sistema de

comunicacdo, a natursza é a matriz de cognigdo {origem dos conceitos) da sociedade

(infra-estrutura) e do tempo (tempo linear, tempo clclico), H4 ainda um outro sistema,

completaments diferente, empregado na comunicagdo ritual, que corresponds ao que
Radcliffe-Brown entendia por estrutura social {ct.Bloch, M. 1977:286).

( 6 ) _ A comunicago ritual, na hermenéutica de Bloch, constitul um outro mundo, povoado por
entidades Invisivels, quoe ndo se vincua diretaments s experiéncias empiricas, e que pode
ser contestado ocaslonalmente pelo sistema cognitivo da comunicagio cotidiana, para
desafiar aquela outra consciéncla propria de um slstema invisfvel criado pelo ritual.
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relevancia analitica, mas sim dos dois diferentes sistemas de
comunicagio adotados durante a longa conversagao da v:.da cotldlana. |
.o sistema de comunicagio rltual em gue estédo ou podem estar
expressos uma .forma de hierarquia.- sbcial - e. de podér'
inst:’.tuciona.liz'ado,r e o sistema de comunlcagao que CDnStltul as
atlvldades préticas da ‘vida cotldlana, em que as categorias
empregadas e deflnldas no ritual podem ser assumldas, rélativizadaé'

7
.ou negadas por este 51stema de - comunlcagao.

Um dos merltos de Bloch tem 51do o.de assumir uma‘hermeneutlcé
que parte da necess;dade dos atores sociais terem nao 50 acesso a
uma fonte de conhe01mentc>da.realldade soc1al no seu sentldo global
mas, tambem, que essa fonte de conheCLmento possa ser usada no

sentidoe de desaflar e transformar a ordem soc1al.

Contudo acredlto que esta. hermeneutlca esteja equlvocada na
'expllcagao que fornece as condlgoes de Possibilidade desse tipo de
conhecimento e de agdo. Recorrer & existéncia de duas matrlzes de
cognigdo e a d01s sistemas de comunlcagao distintos nio bastq para
‘fundamentar OS processos de auto-reflexdo da conBCLenc1a dos
sujeitos empiricos, Capazes de se dlstan01arem das mlstlflcagoes
dog modelos 1maglnarlos estaticos e organlcos, pelo emprego de

categorias pre-constrangldas pela natureza, e de agirem a favor da

( 7 ) Entretanto a perspectiva de leitura dessa reiagao das categorias a partir de dois sistemas da
' comunicagdo, para Bioch, é também parte dos jogos de poder entre a Infra-estrutura das
- atividades produtivas e a superestrutura das atividades Ideoléglcas Pata uma critica dos
entraves tedricos que esse tipo de aporte tem significado para a Antropo!ogia, ver Sahlins;
M. 1976; Durhan, E. 1978: Zaluar, A. 1 885),
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mudanga social. Nio basta discutir as condlgoes de procedenc;a de
BOVOS COHCEltOS.?

A 1nterpretagao do 31gn1f1cado dlferenc1ado das categorlas na
consciéncia e na agao,. pode entdo prescindir de_sua fonte de
expllcagao mais importante, ou seja, dos meios empregédos na
comunlcagao e do contexto socxal em que ela ocorre, para 8@ ocupar

apenas do uso politico que se faz de determlnadas categorlas

_referldas acs dois 31stemas sociais de comunlcagao.

Tratando—se de 5001edades heterogeneas leldldaS em classes,
a questao deve ser posta de maneira diferente. Assumo como hlpotese
a critica de Bloch sequndo a qual os antropologos gquase sempre
frestrlnglram suas anallses aquele tlpo de comunlcagao propria de
contextos amplamente deflnldos como rituais: cumprlmentos,
férmnlas afixadas de cortesia, comportamento formal e acima de tudo
rituais, quer sejam sdciais, religiosos, ou de estado”. Maslcreio

Eer necessario adotar também um outro ponto de vista, gque nos

permita tematizar as condigées em gue a comunicagdo social € vidvel.

Sem pretender afirmar.que o0s antropélogos sﬁnestudaranliituqis}
entre nés o ritual tem sido a grande chave de leituré na abordagem
do que se convencionou chamar de catoliciémo popular, concebido
como sendo constituido fundamentalmente de "atos expressivos"  (
portanto de rituais), nos quais a mediagdoc do ministro ordenado
nao é tdo necessaria, ou quando ocorre, ndoc é ‘a mais importante.
Em alguns estudos elaborados durdnte ©s anos de 1970, falava-se

entdo de uma constelagdo dev001onal e de outra protetora, para se

(8) O equfvoco esta em conceber essas categonas de dupla fonte, como sendo apenas

~ Instrumentos de comunicagia. Como pode ser reduzido & condigdo de Instrumento aquiio

que o praprlo autor considera como sendo constitutivo do longo discurso da vida soclal?

Uma vez Instrumentalizada a linguagent, ndo sard necessarlo que se cologue em questdo as

condigdes soclals que tomam possivel a atuall7agao de um e outro sistema do
cemunlcagio.



designar as praticas autdnomas, populares, no passado
' predominantemente coletivas ¢ N0 preseﬁte bésicainente privatizadas,
do sagrado. Nos féﬁmés eﬁ que tal catolicismo era-aprésentado,
dis%inguia—se do l-'ctficial“,. no qual preddminavafaé constélagaes.
sécramentallé escrituristica (bibliba),-em fhngao de critérios de
autenticidade e de veracidade-defihidos pela hierarquia catélica,
pfincipalmente a.romana,'é&mifidbs implicitamenté na anélise. Nesse
- caso, © popular e concebldo como "desvmo“ de um padrao oflclal

;hcontrolado pela hlerarqula ({cf. 011ve1ra, P. 19?2 236~ 237, 1974)

A referenc1a ao of1c1al do catol;cmsmo € uma abstragao Que
'permlte reprodu21r no interior da andlise sociolégica, a
“compreensao que a instituigéo hlerarqulca tem de si mesma, de sua
autorldade, e do poder que exerce sobre os fiéis em geral, dado
isto- suposto como. Bendo um bloco monolitlco, representando a
unidade do 31stema do catollc15mu face a diversidade das praticas
populares do sagrado. Como ‘jé oberservara antes Comblin, " o
catolicismn oficial, definido pela teologia e pélo direito candnico

I

nunca existiu" (Comblin, J.-1968:48).

Maria.Iséﬁra P.de Queiroz vai mais longe, considerando as
dicotomias entre o "oficial"e o "popular", o 'moderro" e o)
"tradicional", como conceitos teoricamente forjados gue deformam
os fatos, cuja origem se explica por um juizo de valor fcf.Queiroz,

M. I. P, 1983:91).

O catolicismo popular foi também concebido como um saber
sistematizado, oposto ac saber erudito, e o seu estudo
indentificado com .a analise das condigdes sociais de sua reprodugio
e transmigsio, mas nem por isso cﬁeixando de sexr um saber ritualizado

~

em que o contexto do ritual é estendido a constituigao de um campo
religioso relativamente autdnomo, compreendide a partir das
expressbes diferenciadas. de relagdes de produgdo, consumo, e

concorréncia entre os diversos especialistas eruditos, os agentes
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populares, e a clientela de leigos e fiéis afiliados (cf.Brandao,

C. R. 1980; 198l1a; 1983; 1985a). -

O problema surge guando se recorrelanalit_;._ic'amente é‘s oposicdes
"oficiai x popular", "erudito x popular", menos para pensar a.
complexldade das relagoes de complementarldade e CODfllthldade.
existentes dentro e_fpra de cada um desses polos, do que paraj
acentuar as diferenéas qﬁe as separam, ;ao‘_traté-las_ como
éxtérioridades 'pbdendd,- as vézes, .1eva£ .a ﬁma' compreensaﬁf.
teorlcamente dlcotomlcaCRJOb]eto 1nvestlgado (cf. Zaluar, A, 1982}

. Em geral, apenas o polo popular dessa relagao ‘dual era v19to como
heterogeneo, complexo, contendo contradlgoes em relagao ao 51stema
“global do cat01101smo. 0 lado "oficial® parece se caracterlzar
apenas pelas oscilagbes de movimentos.'conservadores' de uma

hlerarqula com preocupagoes ad lntra, voltada para a manutengao da
sua prépria estrutura de poder, ou de nmv1mentos liberais ou
revolucionérios,.coﬁ_ﬁreocupagées ad extra, para éstahelece: uma
ésdatologia imaﬁente'de uma salvagao qﬁe € antes de tudo "social“,

‘8em conseguir ser convincente na reniincia i sua pretensao de

acumulur mais poder.

Neste .Itrabalho. procuro me manter nuﬁa_ perspectiva
interpretativa, que me possibilite conéiderar os termos dessa
oposigdo dual, que ndo pode ser simplesmente descartada porque &
decorrente de posigdes estruturalmente diferenciadas entre
sacerdotes e }eigos, como termos coexistindo na forma de uma tensio
dialética, de modo éqe um contém o outro e estd contido no seu
opostd;'sem.se reduzir ao seu contrdrio, guardando Sempre a ameaga

-

constante de um dos pdélos absorver ou aniquilar o outro.

Minha ~perspectiva é de situar o estudo das concepgdes
imagindrias de Deus ndo exatamente nos contextos explicitamente
rituais, nem muito menos no contexto das atividades produtivas,

mas no encadeamento da vida cotidiana, préximo ao que Malinowski
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designava como ‘'"contexto de situagdo”, que devera supor

‘necessariamente ambas as dimensdes acima referidas.

Para Mallnowskl,‘ol"contexto de 31tuagao" supoe a compreensao
da dinguagem como "modo de agdo”, conSLderando.que_apenas enicertos
usos mails elevados nas sociedades létradas, ‘a linguagem &
instrumenbd de reflexio empregado pafa estruturar té expressar
pensamentos. Tomando como referenCLa analltlca os exemplos tirados
i_de soc1edades pré-letradas (ou prlmltlvas), como os trobrlandeses,
:Mallnowskl procurou demonstrar como 0s 51gn1f1cados das locugoes
“qua constltulant as falas dos natlvos eram dificeis de serem
 _traduz1dos para uma outra llngua e uma outra cultura, exatamente_

_pelo fato de que tals SLgnlflcados nao exmstlam enquanto entidades
reals contldas em palavras ou frases, mas decorriam estritamente
de um contexto partllhado de 51tuagao, de um conjunto de fatores

,conjugados como - "a- -cultura, as condlgoes geograflcas, sociais e

economlcas" R

Para obterem a agéo social concertada, os atores tém de recorrer
a falé,éomo‘meio necessario para estabelecer os.vinculos de comunh&o
num dado momento,; segundo as fegras estabelecidas pelo.costume e
pela tradigdo. E desse modo que os significados das palavras,
éegundo Malinowski, dependem grandemente e sio parte da cultura da
_comuﬁidade.discursiva;'A explicagdo etnografica do contexto deve
dar conta das condigdes e situagdes caracteristicas de uma cultura,
a partir das quais os depoimentos devem ser interpretados. "A
situagdo, no seu todo, consiste no que acontece lingﬁisticamente"

(cf.Malinowski, B. 1979: 295-330; Robins, R. 1971:36-40).

Mas Malinowski teria amplificado a importdncia do costumé ou
da tradlgao em adetrlmento dos elementos novos que emergem na
conjuntura da situagdo. B o que aqul chamamos de "estrutura da
conjuntura",- sequindo Sahlins, como meio de relatlv;zar o poder

prescritivo do costunme (cf.Sahlins, M. 1985; galuar, A. 1985).
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Entretanto, Malinowski nos ajuda em um outro ponto, quando
considera tambem lmportante a llnguagem usada no livre e fortulto~
‘intercurso social, de frases COmo WAh vocé esta aqul" “"Como vai?",

"Hoje esta um belo dia",

Frases desse tipo estdo long@zde serenltrocadas com a flnalldade
de informar, coordenar a agdo, ou expressar qualquer pensamento.
Sua importédncia decorrre do fato de que talS frases que 1nst1tuem
.uma  fala ‘em mera soc1abl11dade sdo o correlato: essenc1al dal
‘tenden01a humana fundamental que "faz da mera presenga dos outros

. uma neceSSLdade do homem" .

Para um homem natural - diz Malinowski - o siléncio’ de um ocutro homem
néo & um fator tranqliilizador mas, pelo contrédrio, algo alarmante e
perigoso., O estranho que nio sabe falar a lingua &, para todos os homens
de uma tribe selvagem, um inimigo natural { Mallnowskl, B. 1979:311).

Se podemds tirar como coroldrio dessa constatagéao, que- o-
siléncio é'fambém”significativofié“féié'qﬁé'inétitui.ﬁma félagao.
com o sagrado se estabelece a partir de dois extremos da experiéncia
religicsa, que sdo ao mesmo tempo a sua condigdo de possibilidade
e a :ameaga constante de sua dissoclugdo. De um lado, ha uma
a5a1mllagao:mlnlma do sagrado nas exper;enc;as cotldlanas,'ou-ueja,
profdnas, em que a fala na sua fungdo de mera sociabilidde, também
manlfesta uma forma de fazer dizer que vai além do "arrancar“ o
outro do seu siléncio, enquanto o siléncio esta aqui entendido como
uma ameaga da instauragdio de uma impossibilidade: a da prépria.
comunicégéo, para tornar dizivel a possibilidade de uma outra
comunicagdo, . que além de unir ‘os homens entre si, tambent oS
relaclone com O sagrado ou o torne presente nas relagdes gue os
homens crlam entre si. Parafraseando os exenplos de Mélinowski,
‘estas falas seriam: “Gragas a Deus vocé estd aqui", "Vou bem gracas
a Deus", "Gragas a Deus estd um belo dia", e dai por diante: "Se
Deus.quiéer:, "Meu Deus do céu", "Deus te ajude e te guarde", "Deus

- te ouga", "Deus me livre"...
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0 outro extremo da experiéncia estd na ameacga de engolfamento
_d0<cotldlano no e pelo sagrado, manifestado de forma anontrolavel

;a que ‘Bastide chamou- de‘“sagrado selvagem". 0 cotldlano "pOSSUldG“
pelo,sagrado nio s6 & desestruturador, como ellnstaurador do caos.
Iﬁ,;desse modo,-entre a récusa de um siléncio revelador de uma
auséncia quelparece dissimular_a'hOStilidade, dos homéns ou da
divindade,'é a'absorgao absoluta,_desestruturaﬁte e andmica, do
préfano pelo sagrado, que_ deveﬁos procurar :é emérgénéia
'_SLgnlflcatlva de Deus ou do sagrado na pratlca comunlcatlva dos

'populares. Em outrasu palavras, trata—se de lnvestlgar- em que

 -cond1goes e SLtuagoes é pOSSlvel detectar uma "fala popular" do

'sagrado, distinta da “"fala erudlta" do teologo ou dos agentes
especialistas, reportando—se dlreta ou exp1101tamente a Deus ou &
;d1v1ndade, fora do contexto do rltual dominado por aquele outro

-

"dlscurso Slstematlzado.

I
H '

- Na medida que xa fala nao sé6 é mobilizadora, como exerce
influéncia‘na percepgao profﬁnda gque o©s interlocutores tém da
fealidade {Berger, _P. e Luckmann, T.1966; Luckmann, T; 1870;
Washabaugh, -W.1980:198)} uma -"féla popular" do sagr;do deve
cqﬁstituir os sujeitos populares através de um processo simbélico
de sacralizagdo da ordem social e das experiéncias cotidian;s por
melo de fnn saber sagrado sistemdtico, porém ndo-sistematizado
(Cf.Bourdieu, P. 1974}, criando desse modo o locutor, situando-o
na sua comunidade, confirmando a realidade e objetividade tanto da
sua comunidade, como do mundo que a comunidade construiu pra si.
E o falar que permite.ao locutor identificar-se consigo mesmo,
cxistalizar‘a'sua.prépria identidade pela construcgdo intefsubjetiva
‘de um universc de significado ijetivo_e moral (Washabaugh, W.
1980:199; Berger, P. e Luckmann, T. 1966:34-46; Luckmann, T.

1970:48-55},
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Trata-~-se de uma dupla relagao a éartir da fala: do locutor com
sen ego, e do locutor com a sua comunldade.ISQO-estas relagdes
duals, uma vez estabelec1das, que, segundo Washabaugh fornecem.o
fundamento, a orlentagao e o8 materiais para a construgao do eu
social (Washabaugh W. 13980; 200) E.em decorréncia da forga gue
uma ou outra relagdo exerce na- fala, e dos dlferentes modos de

falar, que os locutores desenvolvem tipos dlferentes de consciéncia
de Sl_- ._ . . - o _. ..

Washabaugh dlstlngue d01s modos , de falar que cond1010nam dOlS
tipos ideais de conscmenc1a de si: m1m351s, a fala que condiciona

uma consc;enc1a de si trad101onallsta° e a escrlta, que condiciona

"uma consciéncia de si como senhor.

Mimesis €&, no limite, {pdrtanto um ideal—tipo), uma fala
face-a-face, dependente_do contexfd de.situagéo,lsé;interpretével
na comunidade. Tanto o narrador, como suas formas de expressao
880 dirigidos em fungio de desempenhos SOClo—lntegratlvos. A
consc1ecia de si tradicionalista que tal fala ehgendra.supﬁe.a
identificagdo do eu com a comunidade. O poder e atr.x_buldo a
comunldade, sendCladmltlda61natureza cond1c10nada.do conheclmento.
Ou seja, o tradicionalista estd de tal modo identificado com a
comunidade que reprime toda consciéncia de. sua lndlv1dualldade,
nado formulando nenhum conceito do eu separado de suas condigdes
gociais. Como entre os Gahuku-gama, onde o individuo se ldentlflca

com o status que ocupa na sua 3001edade (ld.,lb.,pg 203).

A Escrita, na situagao~limite, & "fala" independente do
contexto, fundamentada somente na sua prépria racionalidade, comecga
no ego-locutor e usa exclusivamenﬁé os materlais do ego. Exclui o
contexto e a comunidade, impedindo o compromisso intelectual e
emocidnél do escritor com a comunidade ouvinte. 0 tipo de
auto -consciéncia correspondente a esta fala & o senhor, conforme

a dialética do ‘“senhor x escrave” descrita por Hegel na
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Fenomenologia do Espirito (apud. Zaluar, A. 1985; 1987). 0O senhor
 cré gue seu "“"eu" SOClal é auto- genlco e auto—fundamentado,
emergindo da tnica rélagio entre locutor € ego-locutor. Vé a gji
mesmo como essen01almente 1ndependente dos outros.'"Além &o mails
-~ afirma Washabaugh - vé todas as pessoas como sendo lndependentes
de todas as demais, ménadas que sao completamente separadas das

outras e essencialmente completas em sua.conatltULan" {Washabaugh,

W. 1980: 201)

Tals conceégos blnpolares das dlferengas nos modos de falar e
‘dos tlpOS de con301en01a por elas engendrados, ao_contrarlo de
3representarem toda a realldade, nos oferecem uma escala de
gradagoes a partlr'da qual serla.melhor'pensar em termos de tradigéo
oral e tradlgao escrlta submet;das a dinamica cultural. A oposigio
entre uma e Qut&a tradlgao depende,’na sua dindmica, dos meios
”empfegédos"ha-édﬁﬁhiéééao.e de como sédo empregados'para fortalecer

 6 pdlo do ego-locuforﬁou o pdlo da comunidade ouvinte.

Seguﬁdo Jd.Goody, é o'emprego da escrita alfabetizada.a mundanga_
mais slgnlflcatlva ocorrente nos 91stemas de comunlcagao, gue
_1nf1uenc;am o desenvoIVLmento das estruturas cognitivas. As
diferencas nos conteudos € nos processos de cognlgao existentes
entre os “"primitivos" e os "civilizados" devem ser explicadas nio
em si mesmas, como "penéamentos" distintos em fungdo da presencga
da capacidade de reflexio existente apenas no segundo tipo, mas em

fungdo das diferengas nos sistemas de comunicagio.

E o "oral" e o alfabetizado que precigam ser opostos, mais do que o

"tradicional" ¢ o “modernov (+++). BAs sociedades "tradicionaisw estdo
marcadas ndo tanto pela. augéncia do penaamento reflexivo, mas pela
auséneia  de farramentas proprias para a reflexio. {Goody, J.

1977:43-44),
Pelo fato de eétarmos'lidando, €l Nosso caso, com o contexto

de uma sociedade moderna e diferenciada, o acesso aos meios de
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comunicagdo, as condigdes em que esses meios estéo assimetricamente

disponiveis, supde um corte cultural de classe.,

Mas se a leitura supée a e#isténcia de.e o acesso-a livros e
folhetos, alem da dlstrlbulgao SDClal da prépria- alfabetlzagao, o
seu uso pode estar condlclonado ¥ tradlgao oral, como procuro
mostrar nos capitulos segulntes, ‘ao me reportar 3 pfética'dos
Circulos Biblicos, quer pelo modo de ser feita a leitura, que supoe
a presenga do grupo ouvinte, envolvendo 1letrados e alfabetlzados
num dnico processo de leltura' quer pelo resultado decorrente,
31gn1f1cando o resgate de’' um tlpo de tradlgao oral popular,

colatlva, dlspersa, de comunlcagao com o sagraao.

I1.Si gniﬁcagﬁb Imagindria e Ideo_logia:

Neste estudo assumo a tese de que & do 1nterlor do seu préprio
contexto comunlcatlvo, onde 0s sistemas 51mbollcos estdo "colados"
as pratlcas cotidianas, que as pessoas comuns adquirem consciéncia
do que sdo como sujeitos, do lugar estrutural de posigaes sociais
dadas que ocupam na sociedade e dos conflitos que estdo engolfados
na sua existéncia 5001a1 {cf.Zaluar, A, 1985: 55). E em fungao da
interagio comunicativa de sujeitos socialmente situados que as
“palavras".e as "coisas" cumprem uma fungdo eminentemente simbélica
de significagdo da vida cultural, ou seja, constituem-se AUm Camrpo

semantico mais on menos interno, diferenciado, nuangado.

Assim, uma canoa nem sempre é apenas um veiculo utilitério que
Berve somente para navegar, Para os trobriandeses de Malinowski,
o significado e a produgdo cerimonial das canoas s6 se explica enm
fungdo da instituigdo social total do Kula. Sem magia, a canoa
‘construida n3o tem resisténcia, é.vagarosa e nao obtém sorte no

Kula (Malinowski, B. 1984:94). Sem KUla, é toda a sociedade

trobriandesa que perde a razio de ser.



~22.

Mesmo se deixarmos de lado as canoas dos nativos de Trobriand,
para caminharmos em dlregao de algo mais objetlvamente "natural"
e ev;dente, como. pede ser o caso de um vulcdo em at1v1dade no
México, nem ai o real deixa de estar constltuldo pelo sentldo
iﬁéginérlo, que & antes de tudo cultural 9 exemplo é extraido de
TadOIQV, e coloca em cena a exploragao do vulcdo durante duas
expedigdes militares:_uma, ocorrida durante a marcha de Cortez em
‘diregdo a cidade do México, dep01s de deixar Cholula, a outra,
'efetuada pelos indios malas, tgl comolesté narrada nos Anéis_dos
’fCakchlquel n\:" - | o S

Os exploradores de Cortez ‘nao- éhegam ate f: topo e voltam
trazendo alguns pedagos de gelo e a lnformagao da descoberta de
uma nova rota para a CLdade do México. Os guerreiros maias, por
sua vez, nao 56 escalaﬂio topo como encontranlem seu chefe Gagavitz
© herdi que de01de adentrar-se na cratera, para combater e subjugar

¢ "espirito da montanha" e assim poder capturar o fo 0, o silex.
o P [ : g

Em ambos os c¢asos - ghserva Todorov — hg curLOSLdade, e coragem. Mas a
percepgdoc do fato € diferente. Para Cortez, trata-se de um fendmeno
natural singular, de uma maravilha da natureza; euwa curiosidade &
-intransitiva; a conseqﬁenCLa prética (-+.) € evidentemente casunal. Para
Gagavitz, 6 preciso medir-se com um fendmeno mégico, combater o espirito
de montanha; a conseqliéneia prética & a domesticagdo do, fogo. (...) Este
relato, que talvez tenha um fundamento hist6rico, transforma-se num mito
da orlgem do fogo (...). (Todorov, T. 1988:101-102)

Quer se trate de canoas ou de vulcdesos, os entes reais uma
vez existindo sempre como entrelagamento do fisico—material e da
significagdao, como nos recorda Chaul, sao entes culturais
dependentes de cada sociedade e classe social; da posigdo dos
individuos na estrutura social de produgdo, e dos "investimentos

simbdélicos que cada cultura imprime a si mesma através das coigas

@ dos homens” (Chaufi, M. 1983:18}.

Na medida que a fungdo gimb6lica & reconhecida originalmente
como condigdo de possibilidade do conhecimento - como insiste

Lévi-Strauss ao criticar Durkheim e Mauss, pelo seu determinismo
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socioldgico - nac se deve buécar uma explicag@o social para o
simboliémo} mas ﬁma-compreenséo_dé-origem simbdlica da sociedade
(Lévi-Strauss, - C. 1974:273). Porém, ao contrério do que se
depreende_dé perspectiva estruturalista formal.de Lévi—Sﬁrauss,loé
proeéssbs sociais de significagéc:decorréntes da eficédcia simbélica
operante representam a um s6 téﬂpb} a tensdo existente entre o que
Rabermas denomima de agir instrumental-funcional dé uﬁ lédo, e o

agir'éomunicativd, de outro (cf. Habermaé, J. 1971).

Caminhemos por partes. A signifidagao, enquanto;"possibilidéde
de désignar o real por meio de signos" (Ricoeur;P;1979), é produto
da atividade discursiva continuada entre'sujeiﬁos.qﬁe formaﬁ uma
unidade social - um grupo de individuos organizados no decorrer de
um processo de interagdo - que estéo, portaﬂto, de alguma forma,
em relagdo social também contihU@da_ (cf.Bakhtin, M. 1981:35;

Williams, R. 1977:37).
Nessa perspectiva, a linguagem nao é:

{(+..)um simples "reflexo" ou "expressio" da "realidade material". o
que temos de fato, & uma apreensio desta realidade através da Linguagem,
que, como consciéneia prdtica, estd saturada por e satura toda atividade
social, incluinde a atividade produtiva. Desde gue esta apreensio &
social e continuada (...}, ela ocorre na sociedade ativa e em wmudanga.

(Williams, R. 1977:37)

Para Bakhtin, a condigdo de existénecia de um signo ideolégico
é a sua qualidade de relagdo significante entre o significante
(elemento formal), o significado (sua estrutura interna) e as
relagdes comunicativas estabelecidas entre pessoas de uma mesma
'unidade social (grupo), que, ao empregd-lo na linguagem.prética,
faz dele ‘um signo (Bakhtin, M. 1981:44-45), Uma vez que a
experiéndia social comunicativa-cbnstitui seu principio formador,
e uma vez que é indtil qualquer tentativa de alcangar um real social
qué séja anterior a simbolizacgido (cf.Ricoeur; P. 1977:84; Zaluar,
A. 1985), o signo ideolégicb bossﬁi.taﬁbém éfﬁpriedades dialéticés

e generativas:
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be modo caracteristico, ele [o signo] nio possul, como o sinal, um
significade invariante, determinado, fixado. Ele tem de ter um aticleo
efetivo de significado, entretante na prética, posgssui uma série
‘varidvel, correspondente & variedade Lllmltada de situagBes nas quais

ele 6 ativamente usado. (Williams, R. 1977: 39)

0 signo ideolégiqo possui _ainda uma outra qualldade
fundaménﬁél, segundo .Békhtin, que .6 a de tornar—se um signo
lnterlor, parte de uma consciéncia pratlca ativa., Daf decorre a
condlgao dlaletlca de sua existéncia: de um lado, o que esta
constituido interiormente & o fato social do signo - a “compreensao
de cadé signd (}..) efetua-se em 11gaga0 estreita com a Sltuagao
em gue elertoma-forma, (+e2) (com) a totalidade dos fatos que
constituem a expériéncia extéflor, que acompanha e esclarece todo
_signo j.n_i:e:ai;tzzer‘l (Bakhfin,-M._igslzﬁz); dé outro lade, o sigho
'enquanto € parte de uma consciéncia constituida verbalmente;
permite seu uso pelos 1ndlv1duos de acordo com sua prépria
1n1c1atlva, tanto nas prdticas de comunicagao soc1al, como naquelas
que sem serenlmanifestamente social, sdo inte;pretadas COomo pessoal

on privada {cf. Williams, R. 1977:40).

Com 1isso se quer rejeitar concepgdes mecanicistas e
deterministas que negarlam a subjet1v1dade qualquer papel criador
na instauracio do sentldo. De outra parte, ndo se trata de atribuir
aog 1nd1vidu0 lsoladamente, a dimensio constltutlva dos atos de
comunlcagao através de signos. Nesta comunlcagao, ele participa
enquanto ator agindo com outros atores sociais, Sem que a origem
desse processo de significagédo esteja nele mesmo, mas na 1nteragao

ou interlocugio com os outros (cf. Zaluar, A. 1985).

Outro aspecto a considerar é a polissemia dos "bens simbélicos
-,de'salvagéo“, que podem adquirir‘significaqées diveisas conforme
o contexto de comunlcagao adotado e o tipo de comunlcagao assumido,
de tal modo que, como nos mostrou Bakhtin, "os produtos de consumo,

agsim como os ;ntrumentos, podein Ser associados a signos

ideolégicos", ou .seda odem aquirir “um sentido que ultrapasse
_ _ ’ _ B
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suas proprias particularidades". Isso em decorréncia do processo
de articulagao que caracteriza cada sxgno-'"Um s;gno ndoc existe

como parte de uma realidade; ele tambem reflete e Iefrata uma

cutra".

Se o signo ideolégico é "produto“ de uma transpOSLan
significativa, & tambem “lnstrumento de produgao“ para novas
transposigaes smgnlflcatlvas em contextos 5001als dlversos,

dependentes das condigdes sociais em que a comunlcagao ocorre.__

0 exempio do péo_eucariStico e do'vinho, empregado éor Bakhtin,
 p0de continuar sendo esclarecedor. Tantos of produtores of1c1als
desses "bens de salvagdo", como os flels consumldores, sempre deles
ge utilizaram para produzir noveos significados, estabelecer novas

formas de relagio com o sagrado fora do contexto do ato de comer,

significado. primitivo daquele sacramento. -

A diferenciagdo significativa na relagio com as espécies
consagradas f£oi promovida tanto pelos fiéis leiqos, guanto pela

3

prépria hierarquia da Igreja. _ : - . ;

No seu'grandioso trabalho sobre a feitigaria no Brasil durante
a colonla, Laura de Mello e Souza moqtra com um certo requinte de
detalhes, a diversidade da produgdc das bolsas de mandinga - *a -
forma mais tipicamente colonial de feiticaria no Bragil". Nelas,
os usudrios (podiam ser escravos, colonos ou brancos da metrépole)
recolhiaﬁlalénlde papéis cifrados‘e as oragoeg poderoéas aos santos,
cbijetos roubados como a pédra drara, sanguinhos de missa e héstias
congagradas. "Era loﬁga...a tradicdo de utilizar a héstia como
.élemento mégico que coﬁferia forga e poderes sobrenaturais,

fechando o corpo ante as agressdes" (cf.Souza, L. M. 1986:210-226).

Do mesmo modo se diferenciou a relagao de clérlgos e fiéis com
a héatia consagrada na Europa do século XIII periodo em gue o papﬂ

Urbano IV aprova para a Igreja Universal a solenidade de Corput
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Christi, para combater as heresias dos albigenses e professar a fé
na-ﬁrésenqé reallde.Cristo sob as espécies do pdo e do vinho, num
éontexto-em que a grande maioria dos padres raramenté_celebrava
missa uma vez por ano, e os fidis praticamente:desconheciam a
comunhéo. De pdo para ser manducado; O pao eucaristico témbém se
tornou oficialmente pao para sef-véneradb, adorado e_cultuadO'como

uma forma poderosa de contato com a divindade.

Portanto, ao nos referirmos a pragmatlca da SLgnlflcagao, nao
pretendemos partir da representagao COmo uma ldela que se tem da
realidade, cuja’ expressao é também uma 1d9la, mas das tramas
complexas.e diversificadas de 51gnificagéo operadas pela linguagem
e na linguaéem, em fungdo das formas de.experiéncia vivenciadas
pela consciéncia.’

O ambito da expEriéncia que fios interessa ébﬁrdar_é o da
experiéncia religiosa do sagrado, enquanto uma forma de presenga
de um sentido produzido a partir do lmaglnarlo pessoal e coletlvo.
gue parece pervardlr todas as dimensées da Vlda 5001a1 fOLnecenao
ndo apenas 1nterpretagao para todos os thOS de acontec1mentos,
mas, sobretudo, oferecendo aos sujeitos . -empiricos
interpretabilidade as éituagées que ameagam o8 limites de sua
capacidade analitica, de seu poder de suportar, e da sua perspicéacia

moral (cf.Geertz, C., 1973:100).

‘A concepgdo pragmdtica da representag@io nos leva também a

passar de uma nogdo de "orientagdo da agdo social”, tal como a

( 9) ' Para uma discussdo da concepgdo pragmatica de representagdo ver Magnani, J.G.C.
“Discurso e Reprasentagéo, ou de como os Baloma de Kiriwina podem reencarnar-se nas
atuals Pesquisas”, In A Aventura Antropoldgica, org. Ruth Cardoso, Ed. Paz e Terra, Rio de
Janeiro, 1986, pp.127-140. Por experiéneia entenda-se aqul a forma de relagéo ativa entre a
conscléncla e o objeto que 6 fendmeno, que é presenga, dlante das colsas (experiéncia
objetlva), diante do outro {experiéncia Intersubletiva), e diants de sl mesmo {experiéncla
subjotiva} (cf.Vaz, H. C. 1973:483-493).
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definiu Weber e Parsons, que iﬁevitaﬁelmente nos reconduziria a
reintegrar a sociedade no &mbito da consciéneia que se tem do social
e do motivo péra a agﬁo,'para umé nogdo de cﬁmunicagéo segundo a
qual toda conduta é uma mensagem a ser interpretada; Nio o m@tivo,
mas o que.a.agéo comunica é que fornece.o sentido da agéo (cf;Verén,

E. 1977:156).

A significagéd cultural é_entao um processo.de interagéo
éimbélica'através de signos idedlégicos (Bakhtiﬁ)f cujo trabalho
'soc;al efetlvado pela medlagao da llnguagem cons1ste sempre na
operagao de transpOSLQOes sxgnlflcatlvas de signos no processo
mesmo de 1nteragao entre os SUjeltOS emplrlcos, de forma gue cada
produto cultural pode ser constituide também como instrumento de
produgéo simbdlica, como forma de atribuigdo de novos significados
& wvida social. Nestes termos,'.serla preferlvel falar de
significagéo lmaglnarla, onde Bakhtln emprega a concepgao de signos
ideolégicos, e resefvar o "ideolégico" para dimensdes mais
especificas e abrangentes das relagdes sociais, goncebidés coﬁo

relagdes de classe e conflitos de interesses, em que se coloca a

questdo da hegemonia (cf.Durhan, E.1984).

Por significagd&c imagindria eﬁtendo, de um lado, 0 papel da
criagio imaginativa de su;eltos gue sdo interagentes numa dada
orgaizagdo soclial; de outro, gue essa fungio crladora cond1c1ond
as e estad condicionada tanto pelas foxmas concretas da comunicag&do
sociél, quanto pelas condigdes reais (materiais e histéricas) de
existéncia em que ocorre a interagao . Essas varidveis
metodolégicas de abordagem do processo de significagdo dao conta
dolque Bakhtin charou de "mﬁtua'influéncia do sigho e do éér"

(cf.Bahktin, M. 1981:44). Sendo uma vez indissocidveis, qualguer

mudanga verificada em uma das dimensdes repercutira em todas as

demais.
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E o imagindrio que constitui os campos de significagao'pafh um-
grupo socialmente situado de comunicagdol?, Existe“no nicleo do
imaginério e através de todas as suasg exéresséés,. algo de
irredutivelpao funcional-instrumental. RepreSenta um investimento'
inicial do mundo e de si mesmo pela soc1edade, com um sentido que
ndo & "ditado" pelas condigdes reals de exmstencxa. Ao contrarlo,
é o lmaglnarlo que. confere a tals fatores reals a 1mportancla que
tém e o seu lugar no universo que constltul.para 51.mesma a SOCledade‘

.‘(cf Caatorladls, C. 1982 156).

Sem querer assumir uma posigdo _".'Ldeallsta" face ao .soc.Lal - de
mttido o que ficou dito, seria uma contrac_ilgao -_-'pretendo manter coi_no
perspect:wa tebrica a partir do conceito de imaginéi:io, a afirmagio
dé que o s:.gnlflcado das pratlcas SOClalS esté presente nessas

mesmas pratlcas para os sujeltos empJ_rJ.cos que as constituem. Temos

entdo a unldade defendlda no processo de anilise cultural entre a

' (10) Emprego o termo fmagfnérfo num sentido lato, para slgnificar tanto as concepc;oes
Imaginérias instituldas socialmente, quanto a faculdade criadora do imaginario instituinte de
que nos fala Gastonadns {cf. Castonadis C. 1982),

Remeto-me agul & reflexéo feita por Sahlins conira a perspectiva materialista marxista de
Interpretacio da Histdria & da Cuitura. Reflexdo essa Que levou o autor de "Cuitura e Razao
Prética" a uma crltica interna da teoria antropologica como tal, quando predominou a Idsia
de que as culturas humanas sio formuladas a partir de atividades préticas o do interesss

utilitésio. Acima de qualquer tipo de utilitarismo, Sahlins tem defendido a interpretacio da
cultura pela afirmacéo da sficicia simbdlica que torna possivel a realidade social. Para o
autor, Marx teria chegado a uma visio truncada do processo simbdlico, menos em
decoiréncia de uma concepgao que pensa o simbdlico como produto, do que pelo fate de

- vé-o apenas como sendo parte do que é significado. Na verdade, é impossivel derivar o
culturat diretamente de algo que ndo seja cultural, por ser a base, a Infra-estrutura. Qualquer
pratica, mesmo a prética econdmica, so desdobra num munde J4 simbolizado, uma vez que
nao existe uma atividade soclal real, que sefa anterior & simbolizagfio (cf Sahfins, M.
1976:157, Ricoeur, P. 1977:84).

Famn
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agao, a z;'epresentagao, e os principios e valores que at estao
subjacentes, entre agao humana e s:.gnlflcagao.: Visto ass:.m, o
concelto de _Lmag.marn_o nos aproxlma do conce:.to de cultura e nos
dlsgancn.a do conceito de J.deologla, na assergao or.‘LgJ.nal deste
concelto, enquanto refere -se a s;stemas crlstallzados € coerentes
de idéias que explicam e justlflcam o modo de exlstlr de uma
sociedade dividida. em classes . ‘sociais antagonlcas, portanto a
-soc_Ledade conceblda em sua totalldade, justlflc:ando e legitimando
'as relagoes de poder dai decorrentes (relagoes sociais de domlnagao

‘da classe burguesa sobre a classe proletarla)

Com .o -concelto de lmaglnarlo. quero apenas mantér' alguns
conteudos que talvez ndo raramente se atrlbuem 1ndlstlntamente ao
conceito de ideologia. Rlcoeur, por exemplo, pensa a ideoleogia a
partlr do concelto weberlano de agao 9001al para explicitar trés
fungdes da ldeologla,'"cruzando“ o} COHCEltO marxista, sem tom&- lo

como ponto de partlda,

A funi;:éio primordial da ideolbgia, segundo Riébeur, é a de manter

.uma relagdo primitiva entre a comunidade histérica e o seﬁ evento
f_undadoi:, ou seja, a ldeologla deve perpetuar a energia inicial do
evento para além do tempo de efervescencs_a. A disténcia do evento

| fundador demanda a produgdo de imagens e interpretagdes, que além
de permitirem a domesticégéo do evento de fundagido, pela lembranga,
da inicio ao processo de racionalizagdo e de criagdo da convengdo.

Negse momento, diz Ricoeur, a ideologia deixa de ser mobilizadora

,

(12) No scu estudo ‘sobre o alcance analftico dos dols conceltos (ideologia e cunumu
argumentando da Impropriedade do uso de ambos sem que se leve em conta o contexto
analftico gue os engendroy, e a gama de problemas e ordem de fendémenos que buscam dar
conta, E.Durhan demonstrou a necessidade de se reletivizar a pretensio totalizante da
ideologia, de subimeter todas as manifestacdes culturals e todas as questdes pollticas 2
camisa-tle-forga do concelto de luta de classe, e de so admltir a Importincia da politizagéo
do concelto de cultura, incorporando a dimensio poi{rlca & explicagéo dos fendmenos
culturals nas socledades modernas (Durhan, E. 1984)
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para assumir seu papel justificador. A ideologia s& se torna

mobilizadora, na medida que cumpre a fungao de legitimagdo.

A ideologia argumenta, e & sempre mais-que um mero reflexo.
Enquanto medlagao, é justlflcagao e projeto. Dai decorre 0 seu
carater fundador, de ‘segundo  grau, de'lempreendlmentos e
1nst1tulqoes. E €6 na medida que a ideologia se constltul como
cédigo lnterpretatlvo, como grelha, ao pretender oferecer uma visao
-de conjunto do grupo, da hlstorla e do mundo é que temos o fenomeno_
- ideoldgico por excelenc;a. Os 51stemas de pensamento tornam~9e-
- entao crenga. Na crenga, o grupo representa sua proprla exlstenCla,
1deallzando sua imagem, e reforgando no processo de leltura, 0
eédlgo lnterpretatlvo. Dat o‘poder'persuaSLVO da 1deologia, através
do usoc de 'fofmas lapidares e _do empregqo :da arte retdrica,

confirmando a'si mesma no nivel epistemolégico da doxa, da opinido..

L R

ﬁ 50 a partlr do reconhecimento gue as idéias, para serem
socialmente eflcazes, tém de passar pelos esquematismos e

simplifieagaes; que se comega a desvendar os caracteres negativos

- - ;
’

da ideologia. ' . /

.

Segue-se dai uma segunda concepgdo de ideologia, bastante
préxima de empregada por Bakhtin: " o cédigo interpretativo de uma
ideoiogia é mais algo em que os homens habitam e pensam do que uma
concepgdo gue possam expressar" iRicoeur, P. 1877:70, grifos do
autorj. Colocando a realidade ideocldégica imediatamente acima da
base econlmica, Bakhtin afirma: “A consciéncia individual ndo & o

arquiteto dessa superestrutura ideolégica, mas apenas um inquilino

do edificio social dos signos ideolégicos™ (Bakhtin, M. 1981:36).

Sendo a ideologia uma realidade operatdéria e ndo temdtica, o
fendmeno da dissimulagdc pode ser sua primeira conseqiiéneia
negativa. Diante da impossibilidade do grupe de pensar tudo,

formular tudo e prepor tudo, o ¢ddigo interpretativo enquanto fruto
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da sedimentagdo, pode nao assimilar a ﬁovidade das experiéncias do
- grupo. A novidade emerge como ameaga grave na pratica .do
recohhecimentb reciprocd; No enséjo de perpétuar o ato fundador
inicial, conforme o modo da "representagdo", a ideologia ténde_a
impof ao grupo uma interpretagéb restrita do real, instaufando a

obturagido das outras possibilidades interpretativas.

Se, no geral, a fuﬁgéo da ideologia.é_a de gerar a integragao
peio donsenso, no particular ela dumpre uma funéao dé dominaééd,
“por sua vez vinculada as diménsﬁes,hiérérquicas éa organizégéo
sdciai e ao probiema da autoridade. A ideologia oferece um sistema
justificativo da dominagdo, pela opacidade essencial do fendmeno
‘autoridade. "HA4 sémpre mais na pretensdc que vem da autoridade do
gue na crenga que vai a autoridade", diz Ricoeur. Ha sempre uma
mais-valia da autoridade, um excesso de demanda de legitimagdo em
relagdo a oferta da cienga. Por causa da inércia ideolégica, os
caracteres de distbrgéo e dehdissimulagéo da ideologia passam a

primeiro plano. Adentramos ent@o na visdo marxista de ideologia.

No conceito marxista de ideologia, os fendmenos de distorgio
e deformagdo se processam por inversio, porque certa producgdo dos

homens, enguanto tal, é inversdo.

Marx pensa um "processo geral pelo gual a atividade real, o processo de
vida real, deixa de constituir a base, para ser substitufdc por aguile
gque os homens dizem, se imaginam, se representam. & ideoclogia & esse
menosprezo que nos faz tomar a imagem pelo real, o.reflexo pelc originaln
{Ricoeur, P. 1977:73). ;

A novidade da leitura marxista do fendmenc ideolégico situa-se
no conjunto dessa visdo da constiﬁuiqéo simbdlica do vinculo social
em geral e da relagdo de autoridade em particular. O que Marx
"acrescenta & concepgdo de ideologia é.a idéia de gque a funcdo
justificadora da ideologia aplica-se, por privilégio, & dominagdo

social decorrente da divisido da sociedade em classes e da luta de

classes (id.,ib., p.74).
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A ambiglidade da abordagem de Ricoeur estd exatamente em
\utilizar 0 mesmo conceito para expressar processos $ociais
dlStlntOS na’ sua constltulgao € nos seus resultados. De um lado,
© Conceito de ldeologla abrange toda a. produgao soc1al de
slgnlflcados, ou seja, estd incluido como ldeologla o papel da
fungio 51mbollca na estruturagao da vida cultural. De’ outro,‘a
_ldeologlg- €  também dlSSlmulagao e _dominagéo, distorgio e

.-deformagéo.

Rlcoeur dilata a831m a extensao do concelto (no sentldo da

- ¢

l6gica e das proprledades dos conceitos: quanto maior a extensao,
o nimero de objetos a due se_apllca © conceito, menor a sua

compreensédo), para salvaguarda~lo da redugdo marxista, que vé na.

cdnstitui@éo 51mbélica, a  instadncia da invers3o, da falsa

consciéneia e da 1lusao, ou seja, da distorgdo e deformagdo. Ao

estender assim a aplicabilidade do conceito, reduz-lhe também a

compreensac, dificultando seu'emprego analitico.

IT.Campo Religioso e Campos de‘Significagéo:

+

A perspgcﬁiva de abérdar a'ordenagéo'simbélica da vida social
'do ponto de vista das praticas e representagdes do sagrado nas
ciasses pppﬁlares, sob o enfoque pragmitico da linguagem, nos leva
a repensar o conéeito de campo religioso, conforme utiliza
Bourdieu, enguanto. um campd relativamente auténomo de trocas
sociais, resultante da eficdcia simbélica da religido, de seu poder

de desempenhar fungdes politicas a favor das diferentes classes

sociais de uma determinada formagdo social,

-

A analogia do mercado tal como a emprega este autor, deve ser
‘relativizada, quando se coloca em pauta de discussio aquilo que é

constitutivo da estrutura das relagdes simbSlicas de produgédo.

Para Boﬁr&ieﬁ; trata-se da divis3o do trabalho religiocse, desde

a qual o trabalho dos especialistas de um aparelho de tipo
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burocriatico, consiste em langar mao de um capital 'religibso -
tendendo ao monopélio,-portanto a excluséo'de émﬁresés produtotas.
concorrentes, segundo a termlnologla de Weber° do profeta (ou da_
selta} e do feltlcelro, que ameagam o poder de coergao da Igreja.
Na produgao ‘dos bens simb6licos de salvagaao, o trabalho -do-
sacerdote se 1dent1flca -sempre mais com a. slstematizagao e
morallzagao das prétlcas e crenqas e com alraCLOnallzagao dos

instrumentos de trabalho:_o dogma e a llturgla. (BOurdieu, P. l9?4j 

A éxpllcagao dos conflltos e competlgoes lnternos ao campd
-rellgloso pela loglca do mercado parece ser 1nsuf101ente para dar
é;ﬁta dé um fendmeno complexo, como & o) 51mbollsmo religioso numa
sociedade de classes cada vez mails heterogénea, prlmelramente em

razéo de uma dissolugdo da diferenga dos valores hierarquizados,

pela 16gica da mercadoria (cf.Fermandes, R. C.. 1982:94).

Outra dlmensao a ser levada em conta é o papel das- palavras ou
da "Palavra Sagrada", ndo apenas como "mensagem“ como estrutura
estruturada, produto final que demarca a relagao dlcotomlca ent;e
produtores e. consumldoreo, cuja fungéo soc1ologlca dlfereQCLada &
preciso deavendar em cada caso ~ e esta é a perspectlva na gual se
colocé-Bourdleu ~ mas tambenlcomo 1nstrum§nto de produgao simbélica

do sagrado, por sua vez disputado e partilhado por leigos e

especialistas.

Desse modo, .o contrasenso de se dgquerer reduzir todo o
gignificado 'da demanda 'religiésa aos interesses unicamente
politicos e econdmicos, sempre dissimulados, ocultos, nas praticas
e .nas conéciéncias dos homens comuns fechadas na redoma
‘iﬁtransitiva das condigées de existéncia - "que impede qualquer
distanciamento em face do presente e das necessidades imediatas”,
diria Bourdieu - impossibilita reconher. os sistemas de religido
como campos de significagdo e de relagdbes intersubjetivas, de

trocas de mensagens, de manipulagbes verbais, abrindo espaco ao
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jogo das regras sociais e as manlpulagoes dos 51gn1f1cantes, na

comunlcagao concretamente v1v1da.

;
T

No campo réllgloso marcam;se pos;goes relaclonadas aos valores

Q
e SLgnlflcados das categorlas para os suje1tos _ernp:‘_r:'Lcos;,r
1nteragentes num contexto dellmltado de comunicagdc e ao mesmo
tempo consumldores e produtores-dos vérios, dos nﬁltiplos bens
culturais, o que 1mpllca a contamlnagao rec;proca dos diversos
.51stemas de significagdo da v1da SOClal. Mas, tais p05lgoes se
'-relac1onam 51multaneamente, tanto ao exerCLClo da autorldade e a
dlstrlbulgao do poder, quanto ao trabalho dlferenCLado de lelgos
Ie espec;allstas, na perspectiva hlerarqulzada das relagdes sociais
‘agsim constltuidas e/ou conflrmadas pelo sagrado. Portanto, sem
ter de exclulr a abordagem proposta por Bourdleu, € necessario

relatLVLza—la atraves da aflrmagao da preceden01a da fungéo

81mb611ca sobre os determlnlsmos sociais.

Talvez fosse o caso de se résgatar aqui a seqiiéncia defendida
por Habermas, quando aborda os interesses constitutivos do
conhecimehto (ndo ha conhecimento sem interesse; este, por’sua.véz,
é o que confere'as.significagaes de seu préprio campo um quadro de
feferen01as) assumindo forma no meio do trabalho, do poder, e da
llnguageﬁ. Cada um desses melos precisos de organizagdo social
borresponde a um tipo de interesse: interesse técnico (deminio
instrumental da natureza), interesse prédtico (esfera da comunicagio
inter-humana), interesse emancipatério (pela autonomia e

‘ihdependéncia: a auto-reflexdo liberta o sujeito da depend&ncia a

poderes hipostasiados) (c¢f.Habermas, J. 18972:301-317}).,

Rabermas distingque no émbi{:o_ do interesse prdtico, o agir
comunicativo do agir instrumental. A significagdo das proposicdes
procede da compreensdo do sentido, através da interpretagic das
normas que institucionalizam os papéis sociajs. B no.coragaq do

agir comunicativo que este processo de institucionalizacio dasg
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relagdes humanas reifica a cqmunicagéo,_tqrnando—a mal conhecida
dés' seus protagonistas. Em consegiiéneia, . tpdas as .- distorgdes
sociais percebidas por Marx, sdo entendidas pér Habermas como
distorgdes da.capacidade-comunicativa dos homens:'antagdnismo,

dominagdo, dissimulagéo.

bs_feﬁamenés de dominagdo e vipléncié, a-dissimulagao de tais
relagdes de foréa' ~em  ideologias, e ~ o  movimento
politicd—emahcipatéfio correspondente traﬁsferem—se- entéo .daé
forgas de produgdo, para a esfera das relagoes de produgao. Habermas
critica Marx por terx reduZLdo o processo de reflexao ao nivel da
agao 1nstrumental, ao confundir as forgas e as relagCes num mesmo
conceito de pfodugéo, e ao reunir sob o mesmo e Gnico rétulo de

prética social a interagdo e o trabalho (Habermas, J. 1972:44-63).

A ﬁermenéutica_de Bourdieu parecé reproduzir ¢ mesmo viés de
leitura adotado por Marx e crificado éor Habérmas; de submeter os
processos sociais interativos ao agir instrumental das forcgas
‘produtivas. Sob a 6tica da seqiiéncia trab&iho~poder—linguagem
postulada .por Habermas na perspectiva das ciéncias criticas,
Bourdieu considera domo determinantes apenas as duas primeiras,
vendo como algo decorrente a terceira, a partir da qual o simbdlico
exerce apenas uma fungdo de dissimﬁlagao. 0 problema agui & saber
como @& possivel enquadrar todo o significado das criagdes
gimbélicas a uma lnica compreensdo de processo de produgdo que
privilegia o agir iﬁstruméntal, as forgas produtivas (apropriacido
dos melos de produgdo), como explicagdo global e definitiva, uma
vez que esses préprios meios sdo também simbélicos, como no caso

de uma religido instituida em igreja, sdo a Palavra e os
Sacramentos.
Neste trabalho assumo como fulcro essencial a seqiiéncia

proposta por Habermas, trabalho-poder-linguagem, em gque a énfase

esté poata néo no binémio trabalhowpoder (como o faz Bourdieu),
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mas no bindmio poder-linguagem (como o fagz Habermas). De modo mais
_preclso, considero oS processos de crlagao simbélica - entenda -se

al o campo rellgloso - em funqao do aglr comunlcatlvo, e ndo em

fun@ao do agir lnstrumental.
IV. O Agir Comunicativo e a avaliagdo pratica das Categorias

Manten&o.como reféréncié'a abordégenlde.Bakhtin, préfiro partir
dé concepgdo do imaginario para recobrlr o‘processo de constituigdo
:31mb011ca da vida social denomlnado por Ricoeur de '"fungao
.fmoblllzadora e 1eg1t1madora da ldeologla" _e garantir o papel da
';crlagao 1maglnat1va constante dos SujeltOS empiricos 1nterag1ndo

num dado contexto 5001a1,

A prééfia afirmagéd de‘BakBtin de que “um signo ndo existe
'apenas Como parte de uma realldade, reflete e refrata uma ountra”
‘serve como concelto-llmlte para que se 1;troduza a dlmensao
‘politica também inerente & ordenagdo simbélica da vida social. ©
fenﬁmeno de reflexdo/refragio dos signos; a que se refere o autor,
dig respeJ_to tanto ao deslocamento de sentido, ao contetido do SJ_gno,
como & varlagao do indlce de valor social dos signos, por sua vegz
'llgado as condigdes sdcio-econdmicas essenciais de um grupoe social
dado. On seja, os signos ndo sdo socialmente neutros, de médo que
'a sua apropriagio tem a ver com "valores soéiais" do grupo

investigade e do prépric investigador, estando em tais grupos

refletidbs e refratados.

Acredito que a abordagem articulada entre acdo e representagio,
evento e vida cotidiana, privilegiando as formas em que a palavra
é socializada e empregada como meio simbélico de produgdc do
‘sagrado, poderad ser um caminho extremamente rico para que se dé
conta. 'de um tipo d; experiéncia social, que na sua forma concreta

de vivéncia é pessoal e privada: a vida espiritual, como forma de

um discurso interior voltado para o sagrado e o transcendente.
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Para me aproximar de uma abordageﬁ desse tiﬁo, a partir da qual
pretendo colocar -a questdo dos significados de Deus nas préticas
dos sujeitos que foram objeto da 1nvest1gagao empirlca, ndo basta
cons1derar o simbdlico apenas como uma linguagem de duplo sentldo,
cuja fungao da anallse é desvendar o sentido oculto através de um
outro sentldo, COmo sugere Rlcoeu; (1973:18), mas de con31de;a—lo
como parte gonstitutiva da interagdo social, Podemos falér entéo

_,da_conduta'comd uma mensagem: qual & o seu sentido? Existe apenas
um ﬁnico. seﬁtido,' ou toda '¢onduta-‘pode conter mais de .um

significado? - L - | ;

E aqui poderia retomar o inicio desta discussdo, dizendo que
“os  significados das categorias culturais, gque estruturam os
acontecimentos em unidades significativas numa dada formagao

social, nunca estdo presos, fixados de uma  vez para sempre,

restritos a um sé contexto: nem ao contexto rJ.tual nem ao contexto
de situagdo da v1da cotidiana, no qual se lncluem outras falas e
relagdes de poder oficialmente ndo-institucionalizadas (ndo

reconhecidas, nem legitimadas) pelas formas de ritual dominantes.

( 1 3) Segundo Verdn, quando fragmentamas um determinado curso da agdo soclal, verifficamos
ser possivel obter uma multiplicidade de fins e motivos operando simultaneamente,
possibilitando uma diversidade de descrigbes de sentido da conduta. A determinacio do
sentido da aglo depender4 entdo do nivel de descrigio em que o observador se poslclonouy,
em fungdo do corpo de regras que este vincula & agdo. Desta forma a organizacao
hlerdarquica da agéio decorre da escolha pelo oberservador, de um conjunto de regras e
normas por ele considerado fundamentals para dar conta da conduta, de modo que nao
existe um nivel de descrl(;ao que sela privilegiado ou determinante. Véros niveis de
desciigdo sdo possivels, de modo que o procedimento da andlise dovera consistir de uma
fragmema(;ao,do curso da agio em unidades de magnitudes dsferentes, em analogia com 08
procedimentos do analise adotados pelos linglistas (cf.Véron, E. 1977:167).
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CAMINHOS DOS HOMENS, PERSONAGENS DE DEUS
1:'CAMINHOS DA PE.SQUI.SA: CON'TA;TOS E PROCEDIMENTOS NO TRABALHO DE CAMPO

A carcaga de mot001cleta aflxada. em cima da laje de um

'1'escr1t6rlo de ferro—velho em Nova Iguagu, as margens da Via Dutra,

E'qullometro doze, tornara-se para mlm, desde quando chegueil ao Rio

em 19?5 para estudar FllOSOfla, um .marco simbdlico de referen01a

'1de um lugar que pareCLa ser o eplcentro da VLolen01a e .da
'_marglnalldade criminal na Balxada Flumlnense. Impressao arbltrarla

induzida e conflrmada pela grande 1mprensa, que sempre a

estigmatizou como um territéric de bandidos perigosos e

assassinatos cruéis. . -

Foi para préximo desse ferro-velho que, por ironia e acaso, me

- mudei em abril de 1986 levando na bagagem, entre temores fundados

infundados, o Projeto de Pesqulsa. Nele me propunha investigar

as concepgdes do sagrado entre as classes-populares, procurando

focalizar a andlise do.significado que a crenga em Deus podia ter

para as préticas ‘e representagdes populares da religiao,

principalmente do catolicismo popular. Até a data da mudanga para -

- a Casa de Oragdo, no Bairro da Posse, ainda ndo tinha uma idéia

precisa em qual sitio deveria fazer a pesquisa, embora estivesse

sequro guanto & escolha de Nova Iguagu, pela diversidade de pessoas

e experiéncias religiosas gque o© universo deste municipio

representa.

A Casa de Oragdo, sede de encontros e retiros da Diocese de

‘Nova Igua@u, representou uma opgdc privilegiada e estratégica

-enQdanto local de residéncia, ainda gue tenha também interferido

na identificagio do pesquisador. Além das boas gcondigdes de

trabalho encontradas, bude estabelecer ali contatos muito
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relevantes para a pesquisa, tanto com agentes de pastoral (liderxes
de comunidades catélicas de diversos bairros), quanto com pessoas
dolpovo.em geral.” "~ |
.-0 - . '

Desde os primeiros dias pude contar com a colaboragao de duas
pessoas conhec:.das, M.de Lourdes e Pe Ivo, que residiam na e
dlrlglam a Casa de Oragao. Com ‘ambos, discuti as indicagaes dos

- provaveis lugares onde poderla fazer a pesqulsa de campo. Banco de

lArela, Jacutinga, Queimados. R ' ‘f_ ‘ .

De chofre, o] balrro de Jacutlnga teve de ser excluldo, porque
’:uma guerra de quadrllhas de traflcantes havia deixado um saldo de
muitas mortes no local Por outro lado, a reslstenc1a a escolher
Banco de AIELa estava no fato de gue o medlador para os prlmelros'
contatos com o povo de la estava sendo o préprio paroco. Este niao

me pareCLa ser .um bom ponto de partlda. Restava entio Queimados.

Maria de Lourdes havia me falado de Queimados por varias vezes.
Ora para me pér a pér dos conflitos de terra ocorridos em Campo
Alegre, uma &rea rural invadidé. por agricultores, préxima do
Distrito Induétrial, qge resﬁltaranl na morte de um lavrador
'pésseiro; ora para me dar detalhes dos enormes atritos ocorrldos
entre P.Waldir e o blspo D.Adriano Hipélito - amplamente divulgados
pela imprensa, em 1981 - com envolvimento dos fiéis a favor e contra
ambos os lados. Na medida que conversava com ela scbre os ObjethOB
da pesquisa e sobre o trabalho de campo que queria desenvolver,

mais razdes ela me dava para ir a Queimados.

Havia a familia de D.Dalva; uma senhora mineira de Ponte Nova,
h& mais de trinta anos reSldlndO em Queimados. Ela podia ser - como
de fato foi desde © lniclo, dadas as circunsténcias reais que
tornaram V1avel a pesquisa - um contato valloso para o meu trabalho

de campo, por ser moradora antiga no local e catéllca militante.
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De outra‘parte,_havia a Parééuia de S3ao Francisco, sem paAroco
faziaﬁdois anos e gue abréﬁgia uma ﬁasta-extensao,.incluindo os
bairros de Granja.Alzira, Ponte Preta_é Jardim Bélmonte. 0 vigéario
coadjutor da Pardquia vizinha de N.Senhora da ConCeigao, da qual
foi desmembrada em 1975, era quem dava assisténcia religiosa aos
domingos. Nao havia, portanﬁo, uma infervéngao constante de membros
do clero Iuripastoral daquela circunscrigéo eclesidstica. Isso
?ermitia'ﬁaior iniciativa e autonomia.abs_leigos catélicos;_parﬁ
gque- se organiéassem segundo critérios*préﬁrios, como,;por exemplo;
na formagio e expansio de indmeros grupos de Circulos Biblicos
naquela regiad (de seis, em 1974, para vinte e oito; em 1986}, fato

gue apresentava grande interesse e merecia ser investigado.

Queimados parecia ser, entdo, o lugar qué mals se adegilava ao
trabalho de campo, apesaf dos inconvenientes da ai9£ancia (doze
‘quilémetos pela via Dutra) para ir da Posse ao centro daguele
‘Dj_ﬁtrito,r e do tempo desperdigado com transporte (o trajeto de
dnibus demorava no minimo vinte minutos), além ainda dos pefcursoé
gque teria de fazer a pé. A primeira vez que fui a Queimados tive

de ir sozinho, levando duas cartas de apresentagio gue Maria de

Lourdes escreveu a D.Dalva e & sua filha Didi.

Este Distrito n&o deixa de ter nmiﬁas semelhangas com os
subliirblos e municipioé do Grande Rio. O centro comercial se
desenvolve nas proximidades da Estagdo de trens éuburbanos, sendo
que o tracado da linha férrea cortd em dois o Distrito. Somente no
centro a urbanizagdo parece mais completa. Basta tomar um pouco de
distanciardO'centro para que desaparecam as ruas calgadas e o esgoto
pagsa a correr 8olto por valas négras_e fétidas. Mas Queimados
possui-: também carac.teristicas peculiares.

Ainda & possivel avistar por ali aiguns sitios de gado nido

muito distantes do centro. A presencga de muitos morros nos arredores
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d& um ar de zona rural ao distrito; faz lembrar que na década dos
anos. vinte, Queimados era apenas um pequeno povoado cercade de
graﬁdes 1arahjai$. Nos :tempos atuais, 'entretanto, toda a sua
extensdo ésté integrada a érea urbana, conforme as deﬁarcagées
aprovadaé bor lei municipal; ou seja; ndo se reconhece ali outra
situagéb de domicilio além da drbana,_cuja populagado foi estimada
em 94.254 habitantés, segundo dados do Censo Demogréfico do IBGE,
para 0 'ano' de 1980. Por varias vezes o distrito tenfOu_”éua

_emancipagdo de Nova Iguagu, através de plesbicitos,

Nao obstanté  jéf ter despontado uma clésée média local,
prinéipalmente de comerciantes, & grande maioria da populacdo esﬁé'
formada por trébaihadores de baixa rendas aséalariados,-
biscateiros, ou de pessoas que se empregam no ﬁercado informal de
trabalho. Por esta razao, o trem de sublirbio & 0 ‘transporte mais
: barato e mais utilizadb pela grande maioria da populacio, épesar
do distrito ser relétiﬁamente bem servido por linhas de énibus que
fazem a ligagdo com N.Iguagu e Rio de Janeiro (Central e Praga

- Maud). : ,r

O estilo de arquitetura predominante identifi.ca as construgdes
das populagdes de baixa renda. As casas de élvenaria seguem todas
© mesmo padr&o arquitetdnico, com poucas variagées, obedecendo a
lei da médxima economia de material e ¢ melhor aproveitamento
possivel do terreno. E comum num mesmo lote serem construidos dois,

~ ' . . 1
trés ou mais barracos de alvenaria.

(1) Cheguel a visitar um cortigo em pleno centrdlde Quelmados, onde viviam quarenta famifiias
' - espremidas em residénclas de dols cémodos {quarto, cozinha, com banheiro como alcova).
. Eram quatro blocos de dez baracos de alvenaria formando dols compridos corredores.
- Nesse cortigo fiz a primelra entrevista com D.Algimira, zeladora da antiga matriz de N.S.da
Concelgio. D.Algimira era membro das Legionérias de Maria, na época presididas por
D.Dalva, cujo grupo se reunia naquela igreja.
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Dentre o total de sessenta e trés informantes acompanhédos
durante o] trabalho de campo, D.Dalva fol personagem ‘central e o
contato mais importante que pude estabelecer em Que1mados. Esta
simpé.tica sen_hora morena, cabelo pixaim alvacento,' mie de oito
filhos, perspicaz, inteligente e miito aﬁtpfiﬁéria no trato

familiar, mostrou—se bastante 'ressa_biada no infcio da pesquisa.

As cartas de apresentagdo e as breves expllcagoes sobre a
pesqm.sa que pretend:.a fazer sobre rellglao nao sux:t:.ram I[lUltO'-

efelto. Cheguel a pensar que ela nao fosse aceitar colaborar comJ_go.

Desde o 1nic1o, procurel fornecer a ela e a seus fllhOS as
. lnformagoes mals diretas que pudessem responder ' as . inGmeras
questdes que mé‘fizeram,'principalmente sobre o que estudava e o
objetivo da,pESquisa. Disse que estudava.Antropoidgia e Sociologia,
e que ‘estava 1nteressado em conhecer - e ‘entrevistar pessoas que se
convertiam de uma religido a outra. Fom quando Dldl, uma de suas
filhas, fez o seguinte comentédrio, mostrando interesse pelo

incipiente trabalho de campo 2.

(2) - O momento mals significativo de enirosamento com a famfiia de D.Dalva, fol, para mim,
quando sua fiha cagula de sete anos, Ana Paufa, se envolveu na pesquisa como um
verdadeiro personagem. No infclo, durante os primeiros contatos, ndo interferfa nas
conversas, apenas exercicia o papel ds uma crlanga esperta e atenta. Com as minhas idas
freqlientes em sua casa, fol ganhando intimidads comigo, passou a fazer perguntas, me
confidenclava "segredos”. Vez por outra me fazla ligar o gravador, o "radio", para gravar sua
voz e a dos seus sobrinhos de quatro e dois anos do idade. Sempre estava presente nas
conversas, principalmente durante as entrevistas gravadas com a mée.Certa vez me
surpreendeu, oferecendo-se para ser entrevistada "de verdade". Reservel um trecho de fita

" para perguntar-lhe quantos anos tinha, se estava na escola, se gostava de cantar, de que
miisicas gostava mals, e colsas do género. Na semana segulnte, quando cheguel de manhd
em sua casa, fof logo me bombardeando:

-Vooé val me entrevistar hoje? Vocé prometeu que la fazer uma entrevista séria comigo hoje.
- Mas eul |4 entrevistel vocd semana passada...

- E, mas naquele dia vocé s6 fez pergunta bobal

Além de nép ter podido escapar da sua investida, esta fol uma das entrevistas mais diffcels
que reajlzel durante todo o trabatho de campo. '
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Eu conhego um caso assim. A mis da Maria das Gragas,. Ela ara catélica,
depols ficou muito doente. 03 crentes foram visitar ela, rezaram pra ela
sarar e ela ficou boa. Hoje ela é “crente". vai ver que foli porque ela
'achou gue © Deus dos ‘crentes & mais forte que o Deus dos catélicos

Ser apresentado'porlMaria de Lourdes é'familia,'ainda que
-atrévés de garta, significOu correr:um certo':isco quant6 aé modo
de aceitagao de minha péssoé, .e_ a imégem que dai acabariaﬁ
formulando  do pesquisador,t, risco que - aceitei. correr

conscientemente.

Primeiro, porque De Lourdes era amlga multo proxlma ‘da famllla
‘ faz;a alguns anos. Tlnha acompanhado varlos de seus membros durante
‘as muitas CrlSES de v1da pelas quals passaram nos COHflltOS com
o padre da Matrlz, que resultaram na expulsao de m3e e filha do
- Conselho Comunltarlo e das athLdades paroguiais, durante os quais

ela assumiu a defesa de ambas, para gue ndo descorogoassen.

. -
o - R r

E quenm me ajudou - disse-me D.Dalva -~ quem me ajudou muito nessa é&poca
foi a Lourdinha. {...)} A Lourdinha me aconselhou que eu deixasse tudo da
igreja [paroquiall), que o melhor trabalho & na comunidade [grupos de
Circulos Biblicos, Legiondrias, etc.]”,

Solidarizou-se com 806nia, professora primaria e £ilha de

4

D.palva, gquando esteve ameagada de morte durante a invasdo dos

posseiros, em Campo Alegre. Apoiou outros dois filhos de D.Dalva,

quando foram forgados a deixar o Semindric Diocesano.

Ségundo, pofque De Lourdes representava também um medo
particular da Igreja Institucional local atuar e estar presente na
vida daquelas pessoas (além de ser agente de pastoral, era ex-irma
.religiosa). Sua ajuda era um caminho seguro na criagao.de contatos
importantes para a pes@uisa,,como foi a familia de D.Dalva. Mas
também permitia que desconfiassem da vinculagdo de pértenga’do

pesquisador a instituigéo da Igreja Hierarquica.

Ros poucos ful me dando conta que o interesse pela religido,

o fato de ter eido introduzido por uma agente de pastoral que 3j&



tlnha 31do frelra, de residir na Casa de Oragdo, e de sempre me
mostrar como catdlico pratlcante, comprometlam meu 1ntu1to de
delxar velada, pelo mencs durante os primeiros meses do trabalho

de campo, a outra face da minha identidade como sacerdote jesuita.

Estas éondigc‘ies_ 'inciais induziram a.maior parte dos catélicos
com ©Os quals mantive contato, a pensar que fosse um seminarista
fazendo um trabalho de pesquisa para conclulr algum curso no.
Seminério da DioCese, ‘nao su_ri;.indo nenhum efeito a fapresentagéo'
dos documentos que-comprc.-wavam o meu coﬁpromisso institueieonal com

~a UNICAMP, como aluno e como pesquisador contratado.

0 entrosamento com os catdlicos ocorreu; 'destarte, na
ambigiiidade, em razdo da dupiiéidade da identidade deo pesquisador,
.por ser padre jesuita e aprendiz de cientista social aoAnesmo tempo.
No processo das relagbes pessoais, a figura do “seminarista” foi
a imagem consolidada pelos populares gue mais cqrrespondia ad
- esteredtipo '"cara de padre", e que servia de contrapeso_ao meu
esforgo constante, e quase intitil, de lhes fazer ver que a pesqulsa
era para uma Universidade lelaa, prefana, e nao para a Igreja. Eu
estava ao mesmo tempo multo "proximo” deles, para ser visto como
"padre"f mas, de outra parte, naoc conseguia passarélhés a imagem
de um pesquisador "leigo", o que despertava neles uma forma de
"regpeito religloso” que oe levaram é. me considerar como  um

. . 3
"geminarista®.

{3) Alguns seminaristas da Diocese eram conhecldos no local, e o referente mais préximo para

' . equela gente, a partir da explicagdo dada pelo pesquisador era mesmo a faculdade do
Seminarto. Além disso, o esteredtipo “cara de padre”, cujo conteido sociolégico me nego a
explicitar, funclonou plenamente entre os catélicos. Nio obstants apresentar os
documantos da UNICAMP, para os catélicos ou ful sempre um "saminarista’ que, por alguma -
razéo, ndo podia mo aprosantar desse modo. Razéo, allds, respeitada durante todo o tempo
da pesquisa, 0 que hdo quor dizer que ndo tenham manifestado gue sablam o que eu era.
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Uma tal situagdo de ambivaléncia da identidade do pesquisador

nio se repetiun entre os umbandlstas, pentecostals, e adventlstas.
No caso desses ultlmos,'os documentos da UnlverSLdade foram de
extrema importancia. A dificuldade encontrada entre 0s pentecostals

‘f01 de outra ordem.

0 constante patrulhamento dos flels da Assemblela de Deus por
parte dos pastores fol um obstaculo multo forte para conseguir que
os populares aceltassem dar entreVLStas. En geral o prlmelro
lcontato era feito com as mulheres que, mesmo quando se mostravam
-dlSpOutaS a conversar sobre sua pratlca rellglosa, acabavam sendo
impedidas pelos maridos ou pelos proprlos pastores. Dlga—se de
passagem gue a Assembléia de Deus e suas diversas dissidé&ncias
-~ dominam abéélutamente a 5rea em que concentreil o trabalho de campo
no Jardim'Belmoﬂte. Pela mesma raZao, a concorréncia forga o

"estabeleClmento de regras de relac;onamento e protegao dos membros

de_cada uma das igrejas existentes.

Os deSdébramentos que dai se.seguiranlme perﬁitiraﬂlidentificar
trés razdes pelas quais oz informantes acéitaram dax entrévistas
- que ora se destacam, ora se superpdem -~ e pelas quais concordaram
que eu os acompanhasse durante certo tempo em suas praticas, o que

configurava o lado da apropriagdo nativa da atividade da pesguisa.

Em primeiro 1lugar, pelo efeito protesto: falar diante do
gravadorlsignificou'encontrar uma forma de protestar contra as
medidas autoritdrias dos parocos (Queimados e Austin), numa
'ekpectativa criada pelo informante de fazer chegar seu depoimento
aos ouvidos de terceliros, principalmente do préprio bispo, o que
as vezes chegava a ser explicitado. Fol o caso de D.Dalva, cuja
histéria de vzda recontava em varios atos o mesmo drama pessoal de
ter sido discriminada racialmente dentro da familia de seus pais

e na Igreja, beld”péroco;



- 46 -

Em segundo lugar, pelo efeito politico: dar entrevista a um
pequlsador de fora servia para conflrmar o prestlglo das pessoas
dentro dos respectlvos grupos, ao permitir que se legltlmassem
assim posi¢des e papéis ]é.adqulrldos ou alnda.dlsputados, em fungao
do modo ébmo o poder estava distribuido internamente através da
rellglao. No caso das Leglonarlas do Jardim Belmonte, multas vezes
erg a pr681dente do grupo quem me indicava OS nomes ou me condu21a

pessoas para serem entrev1stadas.' Quando isso ocorria,
tratava-se de casos que a proprla pres:l.dente tinha sido responsavel

pelo 1ngresso daquele membro no grupo, o que 86 fazia confirmar

sua autorldade perante todas as demals Leglonarlas.

Uma terceira razdo foi o efeito cartitice das entreVLStas para
algumas pessoas, o que as levava nao apenas a 1ndlcar outros
possivels 1nformantes, COmo passavam a “recomendar“ as entrevistas
para pessoas tidas como "necessitadas" de uma conversa. Para citar
um caso, vi dona Erondlna recomendando 3 dona Ester qgue gravasse
uma entrevista comigo, que ia "fazer bem"” pra ela. Ou quando me
disse, em entrevista gravada, a respeito.de uma vizinha'qﬂe vivia

muito doente:

- Eu tinha vontade de ver ela curada. Eu fiz [a obrigagdo mandada pelo
guia], dal pra c& melhorou um pouco sim. Estd melhor. Até nio leve vocs
pra . conversar com ela, porque acho que ndo adianta, coitada, mas ela
perdeun mesmo o jufzo todinho.’

Segundo o Projeto de Pesquisa, o primeiro pésso no trabalho de
campo deveria ser o levantamento do campo religioso para que fosse
possivel detectar os tipos de cafolicismo ?raticados frente a
exiténcia de outras igrejas e seitas. Na verdade, isso ndo f01.
- realizado. A escolha do local nédo -era aleatéria, mas dependla da
rede de informantes de gque pude se dlspor._Decidi, entdo, comegar

logo com as entreV1stas.
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Esse era o melhor caminho para que pudesse reconstituir as
redes de soc:.abllldade entre pessoas e grupos. Com esse J.ntua.to,
sempre pedla gue um informante me apresentasse a uma outra pessoa
‘para ‘entrevista. Usei desse procedimento durante todo o trabalho
de campo, sendo que para o grupo de Legiondrias gque D. Dalva presidia
ndo foi.factivel que eu adotasse essa estratégla. as LEgJ_Onar.‘LaS
moravam em pontos muito ‘dlferentgs, mas prox;.mas do centro de
Quéimados. todas freqiientavam, por iéso, a igreja' matriz de N.S;da
.Conceigéo'._ Minha infenqéo era de ir mais para a 'p.eriféria,‘ .onde
_' fosse menor o controle clerical sobre as pratlcas dos fiéis. Por
: esta razio, daquele grupo entrev;stez. apenas D. Alglmlra, D Dalva,

e D.Concelgao.

D.Dalva se deu conta da minha dificuldade em prossequir com as

"entrevistas no sen grupo de Leglcnarz_as. Por J.sso me aconselhou

entrar em contato com Vera, vizinha e inquilina' sua, mas que

freqiientava a igreja de S.Jorge, na Paréquia de S.Francisco.

A partir do meu encontro com Vera - que também aceitou ser
entrevistada - o meu trabalho de campo passou a ser feito no Jardim
Belmonte, um loteamento popular na periferia de Queimados, dentro

do territdério da Pardquia de Sdo Francisco. ' S

Durante os meses de maio e junho trabalhei com o grupo de
Legionérias liderado por D.Erondina, acompanhando suas principais
atividades: freqiientei reunides de Circulos Biblicos pelas casas,

visitei doentes, fui a celebragdes de aniversirio com almogo

(4) Na época em que conversel com Algimira alnda néo estava gravando as entrevistas. Achava
Que o gravador fosse interferir demals no andamento da conversa. Fazla entic minhas
anatogbes numa cademesta durante a entrevista. Depols me dei conta que era invidvel anotar
tudo. Além do que a caderneta inteferla na conversa tanto quanto ou até mais do que o
gravador. Em varlos momentos, D.Algimira fez pausa para que eu terminasse de anotar. A
partir da entrevista com D.Marla José, passel a gravar as efitrevistas.
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comunitério e gravei varias entrevistas. Pude, enflm, fazer muitas

observagdes durante todos agueles rltuals.

A relatlva fac111dade com que consegul ser aCOlhldO por aquele
grupo de Leglonarlas se deveu ao fato de que Vera se entu51asmou
em dar entreVLsta sobre sua blografla religiosa, e comunicou o

mesmo entuslasmo para as suas demals colegas.

Esse entu31asmo representaﬁa o aumento de prestlglo de Vera
d].ante do grupo - e do pesqulsador, por saber ler e falar com-_
desenvoltura. Esse ponto parece tao fundamental que.pelo mesmo
motlvo nao consegui entrevxstar 01nco das Leglonarlas do grupo-
uma ex~mae-de—santo, analfabeta mae da pre31dente do grupo, e mais
outras quatro senhoras que alegaram ndo poder dar entrevista porque
efam de "pouca leitura”. | | R _

- - - -

0 levantamento das trajetorlas rellglosas 1nd1v1duals deste_
grupo de Leglonérias me permitiu algumas constagées: —'das catorze
Legioﬁérias de' um mesmo grupo, que aceitaram gravar eptrevistas
(de um total de dezeﬁove), apenas trés afirmaram nunca ter

freqgiientado outra religido, além da catdlica.

As onze restantes tiveram passagem pela Umbanda ou- pelo.
protestantlsmo. ~ uma fol catdélica e protestante ao mesmo tempo,
durante a .juventude, enguanto sua mae .eré umbandista; outra.
frequentou as igrejas pentecostais durante as crlses vividag pela
filha, que incorporava pomba-glra“' - das quatro que afirmaram
ter voltado deflnltivamente da Umbanda para o catolicismo, trés
foram médium {incorpofavam orixds ou entidades); -~ quatro admitem
terem feito incursdes na Umbanda sem ter deixado o catollclsmo' -
 uma admite expllc1tamente gue seu marido da incorporagdo ao "santo"
dentro de sua casa, "para fazer a caridade”, sem deixar de se
considerar plenamente catélica ( a presidente do grupo das

Legiondrias).



- 49 -

Em outras palavras, o que parecia ser um grupo de "piedosas"
‘senhoras éatﬁiicas; uma vez que todaé eram militantes do Exército
de Maria, significava ser na verdade uma realidade muito complexa,
cheia de matizes dificeis de séremfdetectados, e que téciam as
mﬁltiplas tramas de uma identidade que se auto-defenia nidc s3 como

rcatblica”, mas também como “"catdlica mariana”.

Fol por isso que; ao me.depafar com'essa polifonia manifesta
do éagradé; e'a03ter dé levar em conta o aspecto qualitativo doé
depoimentos,'passei a estender as entrevistas aos grupbs mediﬁniéoé
e também evangélicos‘é pentécbstais,'o_que serviu,'por um lado,
para enriquécér o_haterial'coletado mas, por Quﬁrd, represenﬁdu
também uma certa limitagdo no éptrosamento’e acompanhaﬁento de um.
tinico grupo delimitado de personagens. O trabalho que envolveu
observagdo participante e gravagad'de_depoimentos_se concentra
durante o tempo que.gcompanhei as Legionéﬁias, tornando-se mais

dispersivo quando se estende entre os evangélicos e medidnicos.

Com a ajuda de Alzira, brasileira cujos pais porﬁhguesés
migraram para o Brasil durante a expansido da c_itri_cﬁl"tura na
Baixada, pude me pdr em contato com D.Neusa, mae dé—santo, cﬁjo
terreiro visitei, e com guem pude conversar.longamente. 0 terreiro
de D.Neusa ficava préximo 4 casa de Alzira. Esta mesma ngionéria
me apresentou também aos pentecostais da Assembléia de Deus e da
Igreja Congregacional Independente (uma ~ - dissidéncia da

Assembléial.

Vigitei também a "Roga de Oxum Maré”; conversei com o
pal~de~santo Mancel, com a md3e-de-santo Maria da Penha. Com eles

-completei o quadro de informantes do Jardim Belmonte.

Mésmo levando em conta apenas o Jardim Belmonte, um
levantamento completo do campo religioso seria uma tarefa inviavel’

para uma tnica pessoa. A comegar pela dificuldade de identificax
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todos os pontos dé religido. Um barraco no fundo do quintal podia
ser um terreiro (como 0 terrelro de D.Lea,. em Austln) Um pegueno
8alao, que antlgamente f01 terreiro de Umbanda, podla sexr um ponto
de pregaQEO'de uma Igreja pentecostal, co@o aconteceu na casa de
Aparecida Maria. Nada hé que os identifique ao transeﬁnte dé fora. -

5

A partlclpagao e .observagao de r:.tua:.s foram at:.v:.dades muJ_to- )
restrltas durante a pesquisa. Em parte, _ porque os cultos dos.'_
.pentecostaJ.s e as sessdes dos terreiros, para os quals eu eravcom. '
_ 'freqiiéncia 'convidado', ocorriam semp're a4 noite, .';a,' para _u:n
) pesqulsador que andava a pé por la e dependla de onlbus coletlvo
para voltar., sair & noite teria sido uma tarefa temerarla. De outra

parte, nao constava nos objet‘:l.vos da pesqulsa a analise estrita de

rituais.

Em Queimados foram entrevistadas trinta e seis pessoas, sendo
que vinte eram catdélicas, cujas praticas religiosas se polarizavam
em torno das liderancgas. de D.Dalva (no centro) e D.Erondina (no

‘Jardim Belmonte).

(5} °~  Além dessas dificuldades, tenho de reconhiecer que fazer este trabatho no Jardim Belmonte
fol também uma experiéneia forte de agorafebia diffcll de ser vencida. Sempre estive
constlents durants o trabalho de campo que este tlpo de medo era antes de tudo uma
construgio soclal. Assim como 6 multo proprio de uma ideclogla dominante assoclar ©
‘marginais eriminosos com os pobres em geral, de modo que os locals distantes de inoradia
das dasses populares sejam também o reduto dos marginals. Mesmo sabendo disso, e por
Isso nunca me ter acovardado, eu vivi a experiéncia do medo. Andel por lugares ermos,
cruzel com pessoas suspeltas, e a0s poucos ful descobrindo que néo era téo infundado esse
medo, na medida que os depolmentos das pessoas que la viviam traziam a tona a dura
‘realidade de viver na Baixada Fluminense, quando se ¢ forgado a tor de conviver com
assaltos @ assassinatos violentos na vida do dia a dia. L

(6) Uma excegdo terla sido o culto dominicat da Igreja Congregaclonal Independents. No
entanto, acabei deslstindo dessa possibliidade de estudo e participagio, em boa razio pelo
assédio dos proprios 'pe'ntecostals, gue a todo custo querlam me ver entregando-me “pra
Jesus'; situagio extremamente desconfortanto para um padre religioso. -
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Entre as denpmipagﬁes prétestantes e pentecostais foram
 gravédés nofe entfevistas'envolvendb: é”cinco peSsoas da Igreja
Céngregacional Ihdependente (dissidéncia da Aséembléia-de Deus);
~ uma da Assembléia de Deus, duas da fgreja Batista; ; uma da Igreja

Sinais e Prodigios (outra dissidéncia da Assembléia de Deus).

Os' medilinicos entrevistados eram todos ‘séguidoréé do que
generlcamente ée poderia chamar de cultos afro-brasileiros,
_envolvendo uma mistura de Candomblé, Nagaor Macumba,  Umbanda e ate
alguma coisa do Esplrltlsmo de Kardec Entre eles foram reglstrados
sete dep01mentos. de um pa1~de~santo, de duas maes—de—santo, duas
ex-fllhas-de—santo, uma mae—pequena_e uma adepta da Umbanda e

Candomble.

O trabalho de campo se.es£endeufaté Austin, bairro préximo de
Queimados mas sob a jurisdigdo da sede do Muhiéipio de Nova.Iguagu.
Fui levado a Austiﬁ por Sénia, filha de D.Dalva, para conhecer a
familia de Edineth, uma outra professora que cém ela trabalhava ﬁa

mesma area rural. Uma vez conhecendo a famllla, pude entrev1star

D.Durvalina, a mae; Julla, Mirtes e Dina, trés irmas de Edlneth.

Seguindo o mesmo procedimento éue havia adotado em Queimados;
através de Dina cheguei até sua manicure, uma‘umbaﬁdista,que alugava
um barraco de dois cémodos nos fundos da casa de D.Ana, dé Igreja
Batista. Esta manicure me apresentou aquela senhora, o que me deu
chance de entrevistd-la. A manicure me explicou que sua senhoria
ignorava o fato.que fosse médiumlumbandista;,Para proteger sua
identidade religiosa, ndo cumpria nenhuma das obrigacdes domésticas
prescritas pela nﬁe—de-sénto, como acender vela no portadlas
-gegundas-feiras, ou fazer banho de descarrego do lado de fora da

casa. Esta manicure marcava para Dina as consultas com o

pai-de-santo, nas vezes que precisava ir ao terreiro.
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Dina me apresentou ainda a uma vizinha sua, adepta do‘Candoinblé; ,
_esta, por sda vez, me colocou.enxcontato com D. Lea, Marla das Gragas'
e D.Cea Marlana, todas umbandlstas. Edlneth me levou ate o pastor
Sampaio, da Assemblela de Deus, candldato a vereador pelo PT nas
elelgoes de 1986. Em Austin fiquei conhece_ndo ainda o senhor'

Malaquias, paindeésanto da "Roga de*Angola",

Em Rustin o quadro de entrevistados ficou assim: - uma. pessoa
catélica pratibante;'Q uma catélica néo—praticante,'freqﬁentadoﬁa-
esporadlca da Umbanda; - uma adepta do Candomble, que ‘néo_

'part1c1pava de terrelr09°.— cinco umbandlstas, sendo que duas nio

prat:.cavam, - trés adventistas, lnclulndo um pastor, — uma batlsta,
-~ e um pastor da Assembléia de Deus.

- Além do -Jardim Belmonte, em Queimados, e Austin, alguns

7

depoimentos foram registrados em Santa Rita ', bairro-préximo ao

da Posse, onde morei.

Essa relgf‘iva dispersdo dos informantes se deve ao falto.de
alguns contatos terem sido feitos na Casa de Oragdo. ‘Fcl_)i la que
conheci - Ros;';g,  ex-umbandista filhande_—santo Iéoh\-r;iétidé ao
(;;ato_licismo. 0 contato com Rosa foi féito nos prim_eirés dias que
me mudei. | h

Acertamos uma conversa no Centro Comunité.rio da Igreja Cafc’:lica
de Santa Rita. Depois de me dar o seu depoimentb, Rosa me apresentou

a duas umbandistas amigas suas: uma mie-de-santo e uma

{7} O balrro de Santa Rita era de acesso muitfssimo mais facll do que Quelmados, mas jamals
‘ cogitel realizar [4 todo o trabalho de campo. A Pardquia de Santa Rita h& muitos anos vem
~ sendo dirigida por uma comunidade de freiras vindas da Sufga, muito ligadas 4 Casa de
Oragio. Talvez fosse temerario esperar ¢juie elas mantivassem em segredo - pelo menos ncs
primairos meses da pesqulsa - a minha identidado de religloso fesufta. O decorrer do tempo
provou que estava certo quanto a esta suspeita.



filha-de-~gsanto. Além destas duas pessoas, fiquei conhecendo ainda
Cristina, ex~umbéndista; Vera, uma pentecostal da Assembléia, cujo
marido jé foi tocador de atabagque em‘terreiro_dé.Umbanda1e havia
ficado paralitico. Ela estava seguindo o cgfsd de corte e costura

oferecido pela Igreja Catélica de Santa Rita.

Em.Santa Rita foram éntrevistadas cinco'pessoas: ~ uma catélica
pratlcante, que tlnha sido mae—pequena, - duas umbandlstas (mae e
fllha~de~santo),_f uma ex—umbandlsta, ‘caseira da’ Igreja de Santaf_

Rita; -~ uma pentecostal da Assemblela,de Deus.

__No balrro da Posse; foranlreglstrados nove éntrev1stas, atraves'
- de contatos feltos na Casa de Oragao. VlSltel uma invasao ocorrlda
fazia mais de um ano, onde conversei com membros de trés familias,
gravando cinco entrevistas. Além dessas pessbas, avistéi—mé éom
Geralda e Mafiinha, émpregadas domésticas_e.membrbs.da.Associagao
das Eméregédas Domésticas de Nova igﬁagu. Geralda era ex-filha de
ganto, convertida ao catélicismo. Mériinha continuava-ligada a
Umbanda, mas sé apresentava como catélica. Ouvi também uma outra
‘filha-de—santoJ umbandista afastada,.cujo marido era.motqfista de

taxi. A cozinheira da Casa de Oragdo também aceitou participar das

entrevistas.

As nove entrevistas régistradqs na Posse se distribuem desta
forma: ~ duas catdélicas ndo-praticantes; — uma catélica praticante
queljé foi filha~de-santo; - duas umbandistas afastadas; - duas
eg-testemunhas de Jeovd; - duas téstemunhaé de Jeova militantes na
invaséo.

Os sessenta e trés iﬁformantes, em resumo,.distribuem—se'do
modo seguinte: ﬁrinta_e seis em Queimados; treze em Austin; cinco

em Santa'Rita,-e nove em Posse (Ver gquapro, final do capitulo).



_54;'

Méntive a proposta inicial do Projeto apenas em parte. A idéia
_orJ.gJ.nal era de procurar pr:.v:Llng.ar as trajetors.as blograflcas
-daquelas pessoas cu]a adesao a J.grejas ol sel.tas nao fosse muito
'deflnlda; sujeltos que representassem na verdade aquela populagao
flutuante dos varios cultos; pessoas que justapusessem experlenm_as
'rellgz.osas sem delmltarem muito a sua trajetorla em n_wel de
adesao. Ac:abe.l., na verdade, trabalhando com sujeltos cu3a adesdo

a uma foma concreta de credo estava sempre mais ou menos deflnlda.

Do universo de sessenté e trés pessoads, apenas dez_(lS,B?%}'
'prdfessavaﬁ ‘uqé réiigiéo_'mas ‘nao praticavam;l nesfe,'grupb
'_indluiamesé-testémunhas de Jeové‘(zj, uma adepta do Candomblé,
datélicos.sézonais (3), e umbqndistas que ndo freglientavam mais
_Tefreiroé”(ﬁ). | .
o A.grandé maibria'das peésoas entrevistadas é;a cbmposta de
trabalha&ores migrantes pobres; com péucas exceg¢des, tratava-se de
ﬁessoas_quextinhan:abandonado a rdga em diregdo a cidade do interior
e que depois migraram para a cidade grande.. Por esta razdo,
confirmamsé mais uma vez o que foi constatado pelo Diaénéstico
SScio—Econéﬁicé—Educaqiaﬁal do Municipio de Nova Iguagu (1977):
"migrante constitui por definig¢io, na quase totalidade dos Tasos,

populagdo de baixa renda", com renda mensal igual ou inferior a

Nt . e . 8
trés salarios minimos.

-{8) A questio da integragdo dos migrantes de origem rural & grande cidade fol amplamente
analisada por Durhan (1973), sem ter sido definida em fungio do fendmeno da "urbanizagao"
em si mesmo, mas em fungédo "da integragéo de contingentes populacicnals crescentes a
um sistema capltalista-industrial', portanto como parte de um processo de transformagoes
soclais que atingem simultaneamente, ainda que de modo desigual, o campo e a cidade.
Esse processo implica na malor parie das vezes a mobilizagdo de grupos primérios, em
fungéo dos quals 0s objetivos e as estratégias de consumo passam a ser definidos, o que
toma vidvel alteragdes ds posigao na estrutura soclal global de individuos e membros de
famfiias, mas sem ue decora dal, necessariamente, uma mobilidade soclal em termos de
estrato oy classe social.{cf.Burhan, E. 1973:214.217)
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Esta faixa de rendimento mensal abrangia cerca de 4§’31%-
_(158 174 pessoas) da PEA de N. Iguagu no ario de 1980 (sobre o total
de 365,213 trabalhadores igual ou acima“ de 10 anos de ~idade,
excluidos os 9.108 que no ano de referenc1a faZLam parte da PEA,i
mas que alnda procuravam trabalho), outros 46 68% s8o de pessoas
que, NO mesmo perlodo, nao pOSSUlam rendlmento algum. Além desses:
. aSPECtOS, ha que - destacar o 1nchamento do . setor terc1arlo;“
‘concentrando—se pr1n01palmente na prestagao de serv;gog; =3 o_
.‘esvazlamento cada  vez malor das atividades agropastorls 'e-
-extratlvas. na decada de 1970 este setor ainda concentrava cerca
-.de 2, 55% da populagao economlcamente atlva,.enquanto este 1ndlce
calu para os 0,75% em 1980. O setor 1ndustr1al permaneceu estavel

abqorvendo cerca de. 35 48% em 1980 (contra os 35,61% da década

anterlor), enquanto o terci&rio cresceu dos 61, 84% em 1970, para.

L R

_63 77% no periodo segulnte.'

0 indice de naturélldade por Estade::s,r das pessoas que mlgraram
para N Iguagu, conflrma a tenden01a geral estabelecida pelo Censo
: Demograflco de 1980 para este Municipio, quando se conutata que os.
Estados do RlO de Janelro, Minas Gerais, Paraiba e Esplrlto Santo,
sao responsaVELs por’ 77 47% dos migrantes residentes no Municipio{
Mesmo se se leva em conta que o quadro da pesquisa, de 63 pessuas,
é relatlvamente pequenc, estes guatro Estados representam a origem
de 68,22% dos informantes; o total de migrantes & de 77,78% (49
pessdas); sendo que apenas 22,22% (14 pessoas) eram naturais de
Nova Iguagﬁ,'porém'na sualmaiorié filhos de migrantes. Sequndo o
recenseamento de 1980, a proporgao é de 55, 52% (607.924) de

mlgrantes, contra 44,48% (486 865) de pessoas natas no Munlciplo.

DG universo entrevistado, quinze pessocas eram pretas (23, 81%);

dézessete eram pardas (26,98%), trinta e uma eram brancas (49, 21%}
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PROFISSAO RELIGIAO
: ' Anterior | Professa biz que
| ' pratica
HILDA . |emp.dom.encost.| Umbanda | catélica |Catélica |
M.GLORIA |dona de casa Catélica Catélica | Catélica
{operario) Assembléia ' '
Casa Béng.
Ig.Batista
Umbanda
VERA dona de casa Catélica Catélica Catdlica
(operario) Prosteést. -
ADARECIDA |empr.doméstica |Catélica Catélica Catélica
: - {operario) Umbandista
| Lufza - |dona cas(oper.)|Catélica | Catélica | Catdlica
| cecivia | lavadeira |Catélica | Catélica | Catélica
GUIOMAR do lar {funcio-|Catélica * | Catdlica . Catdlica
_ nirio da Pref.|Umbanda
| ¥.ATAIDE  |costureira |ombanda | Catélica | Catdlica
| M.AUGUSTA | ex-emp.domést.|Catdlica | Catdlica | Catdlica
| D.ANA |dona de casa _ |catélica | Catélica | Catélica
ANA ALICE |dona cas{oper.)|Catdlica Catdlicd Catélica
{ Umbanda
| Eva | ex-emp.domést.|Catélica | Catdlica | catélica
| MOACIR | oper.desemp. [Catélica | Catélica | catdlica
ERONDINA ex-emp.domést. {Catbélica Catélica Catdélica
: (operario) Umbanda ' Espirita
AUGUSTO encostado INPS|Catdlica Catdlica Catblica
Umbanda ; -
M.APARECIDA|do lar {motorig|Catdélica Catdlica Catdlica
ta da Prefeit.)| -
ALZIRA ex-emp.domést. |Catdlica Catdlica Catdlica
, _ Umbanda
MANOEL |balconista apos|Catélica | Catdlica | ndo pratica]
NEUSA |ex-emp.domést. |Geo-Salva.| Umb/Candomb| Umb/Candomb]
MANOEL | ignorada Umbanda | Umbanda | Umbanda ]
M.PENHA | ignorada | tmbanda | Umbanda | Umbanda I
EURIDICE | prof.prim. | Umbanda | Umbanda | Umbanda |
M.JOSE | dona de boteco|Catélica | Crente | Assembléia |
M.MELO | dona de casa |Catélica | Batista | Batista |
APAREC.MAR.| dona de casa |Umbanda | Crente | Cong.Indep. |
ROSA | dona de casa |Catélica | Crente | Cong.Indep.]
ALZIRA | dona de casa |Catélica | Crente | Cong.Indep.]
ABELARDO biscateiro Catdlica Crente Cong.Indep.
- Testem.Jeo :
MANOEL | pedreiro |Umbanda | Crente | cong.Indep.]
TERESINBA costureira Catélica | Crente Sinais-Prod
. . Umbanda
| DALVA | dona de casa |Catélica | Catblica | Catdlica |
| ALGIMIRA | zeladora de Ig| Catélica | catélica | Catélica |
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: Anterior | Professa Diz que
_ pratica
] SONIA | profes.primdr, [Catélica | Catélica | Catélica
| ANINHA | estudante | Catélica | Catélica | Catdlica
| v6 ZUNGA | dona de casa | Catdlica | Catdlica | Catdlica
ZEZE dona cas(oper.)] Catélica Umbanda _ - nenhuma
: Umbanda . ' -
FATIMA dona de casa Catélica | Catélica Catdélica
: : {(operério) Umbanda . | . '
P.DOMINGOS | pastor ‘|Adventista| Adventista | Adventista |
DURVALINA |dona cas(encos)| Catélica | Catélica | catélica |~
DINA |dona . de casa | Catélica | Catélica = | Umbanda |
CRISTINA dona cas(funcigJ Candomblé| Candomblé ndo pratical
' ___{nario Correios) :
LEA - ~ |dona cas(oper.)| Umbanda | Umbanda | ndo pratical
MALAQUIAS | rezador | Umbanda | Umbanda .| Umbanda |
.CICERA | manicure [Assembléia] Catélica | Umbanda |
M.GRACAS  |dona de casa | Umbanda | Umbanda | nao pratical
CEA |[dona de casa | Umbanda | Umbanda | Umbanda |
MIRTES | costureira | Catélica | Adventista | Adventista |
JULIA |dona de casa | catdlica | Adventista | Adventista |
D.ANA | costureira | Catélica | Batista | Batista |
P.SAMPAIO | pastor .| Ccatélica | Crente | Assembléia |
DIVA | cozinheira | Catdlica | catélica | nio pratica]
NILZA | cozinheira - | Catélica | Catélica | ndo pratical
_GERALDA | empregada dom.| Umbanda | Catélica | Catélica |
MARTINHA - | empregada dom.| Catélica | Umbanda | ndo pratica]
JOCEMAR | deéempregado | Test.Jeov| Test.Jeovd | ndoc pratica]
SONIA  |dona de casa | Test.Jeov| Test.Jeovd | ndo pratical
M.JOSE dona cas{ocpe Catélica Test.Jeova I Test.Jeova
Umbanda
Assembléia
DIVA [dona de casa | Test.Jeov| Test.Jeovd | Test.Jeova |
SEBASTIANA | rezadeira | Umbanda | Umbanda | Umbanda |
EUNICE |dona de casa . | Umbanda | Umbanda | Umbanda ]
"ROSA manicuré/cabel Catodlica | Catdlica | catélica |
' Umbanda
CRISTINA | caseira da Ig.| Catélica | Catélica Catdlica |
: caseiro/pedreir| Umbanda Catdlica |
| VERA | faxineira | Assembléial Crente | Assembléia |



Relagdo dos infeormantes se
residéncia no local de mor

Migrantes da década de 19

Ano
19486 .
- 1546

Estado

‘M.Gerais

Sergipe

u]

Nome
Rosa )
Algimira

40

gundo a idade, procedéncia,
adia, na época da Pesquisa

= 2

idade

.53
62

| Migrantes da década de 1950'= 8

Ano .
1950
1951

1951

1956
1956

1956
1956

1959

Ano

1860
- 1960
1960
1960
- 1961
1962
1964
1964
1964
1966
*1966
- 1966
1966
1966
19686
1966
1966
- 1966.
1967
1967
1967
L1968
1968
1968

Anc -
1970
1870
1972
1972
1974
1975
1976
1976
1978
1878
1978
1g7¢9
1979

M.Gerais

Estado Nome idade
Bahia Sebastiana 60
Paraiba Abelardo 60 -
Paraiba Alzira 58
Cid.RJ Lea 38
M.Gerais{ D.Dalva 52
M.Gerais]| Dina 30
Paraiba |Teresinha 49
E.Santo |Maria Melo 55

' Migrantes da década de 1960 = 25

Estado | Nome idade

Bahia Auqusto - 46

Parana Vera 28

Est.RJ. | Hilda 45

Est.RJ M. Ataide 48
Maranh&c| Domingos 48
Est. RJ Helena' 46
Ceara ‘Manoel -- 56
M.Gerais| Aparecida 60

Parafba| D.M. José 52

E.Santo| Sampaio 40 -

Cid.RJ | Aparecida 21

Cid.RJ Luiza 21
M.Gerais|{ M. Augusta 45
Paraiba | Rosa 50
~Est.RJ | Erondina 490

Est.RJ | Guiomar 50

Est.RJ M.Gléria 40

E.Santo{ Neusa 416
M.Gexais| D.Ana 60
Cid.RJ Alzira 60

Est.RJ Maria José 38
M.Gerais{ Mirtes 40
Cid.RJ Ana Alice 26
Sergipe D.Ana 50

Migrantes da década de 1970 = 14

Estado Nome idade
M.Gerais| Diva 50

E.Santo| Cristina 35 -
M.Gerais| Eva 23
M.Gerais|{ JGlia 33
Est.RJ Cea 58
Est.RJ Diva Soares 65
Est.RJ - M.Gracgas 46
M.Gerais| D.M., Apar. 42
M.Gerais| D.Cecilia 62
Cid.RJ Patima 30
Cid.RJ Vera- 36
M.Gerais{ Durvalina 55

Geralda 29

{35
- 30

- tempo e

26

- 22

20

20

e tempo de

tempo e local de residéncia
40 anos em N.Ig.(Sta.Rita)
40 anos em N.Ig. (Queimados)

tempo e local de residéncia
30 em N.Iguagu {Sta.Rita)
35 anos em Queimados '
ances em Queimados

anos em Austin

30 anos em Queimados

7 anos em Austin

30 anos em Queimados

27 anos em Queimados

local de residéncia
em Queimados
em S.Rita
em Queimados,
em Queimados
Rio|3 anos Queimados
em Austin
em Queimados
em Queimados
anos em Queimados
anos em N.Iguagu
em Queimados
em Queimados
20 em Queimados
em Queimados
em Queimados
em Queimados,
em Queimados
20 anos em Queimados
19 anos em Austin
19 em Queimaos
16 anos no Rio| 3 em N.I.
18 anos em Austin '
18 anos em Queimados
18 anos em Queimados

26 anos
anos
anos
anos
anos
anos
anos

anos

26
26
25
24
22
22

20
20

mais de
20 anos
anos
anos
anos

20
20

tempo e local de residéncia
N.Iguagu (Posse)
16 anos em N.Iguagu
14 anos em Queimados
Austin 14 anos
14 anos em Austin
N.Iguagu (Posse)

anos em Austin
10 anos em Queimaos
8 anos em Queimados
8 anos em Queimados -
10 anos em Quimados
7 anos em Austin
7 anos em N.Iguagu



Migrantes da década de 1980 = 2

idade teﬁpo e local de residéncia

Anc BEstado Nome
1982 |Paraiba Cicera 34 4 anos em Austin -
1983 |[M.Gerais| Moacir 18 3 anos em Queimados

Pessoas entrevistadas nascidas em Nova Iquagu = 13

Ano Nome idade | local de residéncia
- 1916 Malaquias 70 N.Iguagu '
1816 [D.Conceigdo 70 Queimados -

1929 | Nilza 57 | N.Iguagu

1946 | Soénia ' 40 N.Iguagu

1948 [ Manoel 38 Nova Iguagu

1949 M. Penha - 36 Queimados

1950 | M. Indcio 36 Nova Iguagu

1952 | Zezé 34 Queimados

1958 | Cristina | 28 N.Iguagu -

1959 | Euridice | 27 Queimados

1964 Jocemar - | 22 N.Iguagu °

1968 Sonia 1 18 Queimados

197s Ana Paula 07 Queimados

1361 | Eunice . 25 S.Rita

Distribuicdo das 63 pessocas entrevistadas segundo as décadas em
que chegaram em Nova Iguagu: -

1940 = 2 (03,17%)
1950 = 8 (12,69 %) -
1960 = 25 (39,68 %)

1970 = 13 (20,63 %) . _ |

1980 = 2 (03,17%). total: 50 (79,36%)

Nascidos em Nova Iguagu: 13 (20,64 %)

Distribuigdo dos migrantes entrevistados em porcentagem por
estados: ) : '

MG = 15 (23,80%)
RJ = 10 (15,87%) (interior do estado)

RJ = 08 (12,69%) (cidade do Ric de Janeiro)
PB = 05 {(7,93%) . _
ES = 04 (6,34%)

"BA = 02 (3,17%)

SE = 02 (3,17 %)

CE = 01 (1,58%)

MA = 01 (1,58%)

PR = 01 (1,58%)

MA = 01 (1,58%)

Nascidos em Nova Iguagu: 13 (20,64%)
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Do ponto de vista da ocupagdo anteriormente exercida apés a
- chegada na c1dade grande, declarada em entreVLSta sem que houvesse
‘uma questao formal ou dlreta sobre lsso,_cerca de qulnze pessoas
’pardég e pretas_admltlram ter trabalhado como empregada doméstica
em-casas de familia da classe média em bairros da Zona Sul do Rio
ou de Nova Iguagu, duas pessoas foram operarlas de fabrlca, uma’
foi 1avradora, outro f01 pedrelro, o;to nao flzeram nenhuma
referenCLa. Das pessoas brancas que expllcltaram proflssoes
-anteriores, cinco hav1am se empregado COMO domestlcas, umalcomo
iéozlnhelra; ‘outro como balconlsta. de confeltarla, outro. como

sapatelro,_e trés tlnham s;do costurelras, sendo que uma pegava

encomenda de fabrica para trabalhar en casa. ‘

o'fat6 de que.seja possivel encontrar um nfimero mulito maior de
-_ex-empgggédas_domésticaé.entre as éessoas ppetés e pardas, nao
gignifica de modo algum que.as mulheres bréncas pobres, migrantes,
tivessem encontrado opgdo de trabalho remunerado muito diferente,
que hao fosse a de procurar Servigo em casas de familia. As
entrevistas permitem que se levante uma hipdtese bastante plausivel
a_eésélreSPEito. B possﬁvél supof, com fundamento, que em quase
todos os casos, as mﬁlheres.que migraram para a cidade grandé,
principalmente antes do casamento, exerceram a ocupagio de
domésﬁica, faxineira ou arrumadeira no Rio de Janeiro ou em

N.Iguagu, até os primeiros anos do casamento e o nascimento dos

- primeiros filhos.

Isto.porque a migragdo para a cidade grande, nesses casos, se
fez por etapas, supondo, na sua quase totalidade, a lntermedlagao
da cidade do interior como nova qltuagao de residéncia para quem
deixou a roga, antes de chegar até a capital. Para as mogas que
deixavam a casa de seus pals para procurar trabalho na cidade -

muitas vezes por intermédio do préprio pal - empregar-se em casas
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de familia era considerado sempre uma saida, de inicio, muito
vantajosa, - porque propiciava uma renda - peSsoai e abria a
.p055lb111dade de uma migragdo definitiva para a c1dade grande. Se
isso ndo se dava através do trabalho como domestlca,_ ac:abava
ocorrendo atraves do casamento, como serd possivel constatar por

mais de uma vez' nas histérias de vida de alguns personagens

i

apresentados no proxlmo_segmento.

Em decﬁrrenCLa.do procedlmento que fUl levado a adotar ﬁa
escolha dos lnformantes, tornou -se essencial para o andamento da'
pesqulsa que eu aceitasse ser conduZLdo por eles atraves das teias
“de relagoes socials Ja exlstentes. A amostragem aleatorla estava

fora de questdo, em v1rtude da desconflanga e desconheCLmento do

cbdigo da pesquisa.

EOr_eéia_iézéo; o.passo mﬁismviével-eufundament&l, desde o
'érincipio, foi o de acompanhar os grupos catélicoé_de Circulos
Biblicos e das Legionériés de Maria,itendo'em vista a intercessao
freqﬁente desées dois grupos através de uma rede de solidariedade
relatlvamente ,complexa, articulada sobretudo pela atuagao daquelas
mllltes marianas, '

'ESSe éistemaude reciprodidades constituido'atravéé da religié0,
baseava-se '~ em trocas nfo exclusiva, mas predominantemente
simb6licas, cujos momentos mais expressivos de sua manifestaqad
eram as visitas aos doentes em pequenos grupos, as celebragdes
comunitdrias de aniversario, as visitagdes de "Nossa Senhora" pelas

casas, as reunides dos grupos de Circulos Biblicos, e as reunides

‘das Legiondrias entre si. _ ' .

Estas atividades envolviam as Legiondrias como coordenadoras
ou promotoras, fazendo com que o préprio grupo se tornasse o centro
de referéncia mais importante de todas essas praticas. Ser uma

Legiondria, poder participar das reuniSes deste grupo, podia



significar a forma de engajamento mais compromissada com as coisas
da fé, do ' que,  p. ex., participar dos Circulos Biblicos ou
s;mplesmente ir a missa aos domlngos, como sera 90551vel constatar

nos depoxmentos dos personagens, no proxlmo ltem.

Antés, porém, de adentrarmos na anilise desses grupoé, para
compreendé-los'em fungéo'de umaimiliténdia social e simbélica de
constltulgao de um ou mais tlpo de ordem do sagrado no campo
:tellgloso, gostarla de descortlnar para o leitor uma barte do
cenario da pesqulsg, para pé‘u: em destaque uma amostra significativa
do elenco de perSdnégens pof mim avistados, os quais fago desfilar

com suas hlstorlas de vida contadas atraves da grelha de suas

icrengas, ora com maior rlgor de detalhes, ora menos.

Espero com isso poder intfoduzir a andlise das concepcdes
imaginéfias do sagrado a partir de élgumas correla@ﬁes fundamentais
entre certas formas éociais cristalizadas no espago - tais éomo as
duas ‘igrejas matrizes de N.Senhora‘da Conceigdo, no centro de
Queimados, o loteamento popular "Jardim Belmonte", na periferia do

Distrito - e determinadas praticas sociais do sagrado encarnadas

e representadas por esses personagens.

2, PERSONAGENS E CENARIOS

0 &enério principal do trabalho de campo foi a.Estfada dos
Caramujos, caminho dé terra que ligava Queimados a Engenheiro
Pedreira. O trecho percorrido durante a pesquisé ia do inicio da
Estrada, mais exatamente da casa de D.Dalva, nos Caramujoé, até o
Jardim Belmonte, bairro limite da &rea urbana oeste de Queimados.
Esse eixo espacial representava uma extensao. aproximada de dois
quilémetros, e incluia no trajeto butrqs bairros do bistrito, como
Granja Alzira e Ponte Preta. Do ponto de vista dos catélicos, a
drea compreendia umé dnica Pardéquia, a de S.Francisco de Bssisg,

que fronteirava com a Paréquia central de N.Senhora da Conceigio,
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da qual dependia, pois a sede paroquial da Igreja de S3do Francisco

estava vacante fazia dois anos.

0 iniCio da Estrada marcava o fim da:ﬁrbaniza@éé precdria de
Quelmados. As ruas eram sem calgamento, esburacadas, e o esgoto
corria a céu aberto. Parte da palsagem eram os anlmals domestlcos;
pr1n01palmente porcos e gal:.nhasr que exploravaﬂl nas valas o
“alimento cotidiano. ‘Animais de maior porte, como b01s e cavalosL

apareciam as vezes soltos pela estradao

Caminhar a pé por 14 podia ser céhsativéf' mas nunca
_aésinﬁérgssante. Permitia observar a paiéagém rﬁética'do loéal,
COR abundante'vegetagéo arborescente,.como velhas manqueiras e
palmelras, alem de alguns belos ficus, cu]o verde das densas copasg
malb altas contrastava com as paredes € os telhados vermelhentos
das casas mais antlgaa, tornados a531n1pela agac)da,poelra.acumulada
durante anos. Mals amplas e bem construldas do que os barracos de
alvenaria, modelos de construgSes mais pobres e recentes, uma e

i

outra dessas casas estavam sendo reformadas de modo a demarcar
vis ivelmente uma posxgao de distanciamento, de mudanca de status,
em relagdo aos demais moradores, através de miaros altos e até

calgada revestida de marmorite

Durante o melo-dia o movimento maior ficava por conta dos
escolares. Muitos vinham de Engenheiro Pedreira de dnibus, para
estudar em Queimados. Outros tinham de caminhar longas disténcias
a pé para chegar & escola. A maior da regido era o Colégio Betel,

.ditigido pelos Batistas., : ' )

A ecasa de D.Dalva ficava a duas quadras da estrada, num lote
de egsquina onde ela construiu, além da moradia de seis pequenos
cémodos que ocupava, um cortigo constando de quatro barracos de
aluguel e um banheiro comunitario. Desde que 14 cheguei pela

primeira vez, ja sabia ndo ser aguele um local fixo de moradia para
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a familia, fato por ela confirmado durante uma entrevista: "Ai’eu

delxel de fazer promessa numa epoca que el morava aqul - que eu

sempre moro aqul e gsempre moro 14 no Campo da Banha ; num tenho

lugar certo pra morar".

D. Dalva tinha 52 anos, era parda,!ndtu;al dé Ponte Nova, Minas
Gerais, mée de_quatorze filhos; seis vivos e oito mbrtds.'Morou naf'
Iroga com os pals e avds paternos, com os quals aprendeu a rezar a
ladalnha e a frequentar as mlssas uma vez por més ., Dizia ter 51d0;
dlscrlmlnada pela avo materna desde quando era nm1to crlanga.

T

'"Porque a mlnha mae sé casou com preto, porque a mlnha mae ndo era

. mista. AL na familia s6 a gente que era preta. Entio a mlnha avd

parecia que me odlava“.

Aos nove anos de idade passou é residir na éidadé, na casa de
um.tiO'e padfinho;'irmao'de sua miae que, na épocé,'trabalhava de
pedrelro. "Eu era plor que escrava all. Eu trabalhava demais. Eram.
quatro criangas, ‘e eu tinha que culdar daquelas criangas todas".Por-
causa do trabalho, "matava com os estudos". Em casa ou na}escola,
sentiawseldiscriminada pelas "primas brancas". No éntantoi nio se
considerava disdrimipada na escola: | |

_ﬁa eécola nunca ninguénx.deafez de mim assim como pessoﬁ. A minha

professora me gheria muito bem, nidc sel se era o fate de meu pai ser
fazendeiro. Eu sei gue eu era feia, mas su sei que eun era tratada como

gualgquer pessoa.
Falava das primas que foram para o convento, porque queriam
gser freiras, Das ‘“brancas e bonitas", bem sucedidas. Das

"escurinhas” e de "cabelo duro”, sempre rebaixadas e rejeitadas:

Enguanto eu tinha uma outra prima, gue também'hoje & irmd, mnmuite
bonita, chama-gse Regina 8ilva, e esta teve a maior facilidade pra entrar
no convento.{...)Tenho uma outra prima, menina muito boa. Num & preta
ndo, Mas ela tem o cabelo duro.({...}Ela passcou em tudo (no convento), mas
ndo passou no cabelo. Cabelo duro, nd, ela ndo passoiu,

Ros treze anos pensava em se tornar professora primdria, porém

a morte do tio fez com que voltasse para a roga. Até os dezesseis
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anos nao precisou trabalhar. Apds a morte de sua mie essa sitnagao
mudou. Como fllha mails Velha, teve de assumlr os CUldadOS da casa
e dos irmdos menores. Dep01s que seu pal se casou pela ‘segunda vez,
foi Jtrabalhar com os empregados na roga, ﬁé "plantagao de arroz".

Aos de201to anos quis lI‘ morar junto com uma prlma em Belo

Horlzonte, mas f01 dlssuadlda pelo resto da familia. O casamento

passou a ser entdo a Gnica chance de se mudar para a cidade grande:

Decidi de casar de qualquer maneira,. com guem aparecer, Desde quando ey
casasse e fosse para uma cidade grande. E foi ai qua eun resolv:. a casar,
Caseli e vim logo pro Rio de Janeiro. : .

Mudourse péra Queimados,_onde résidia fazia mais 8e'trinta
anos, Part1c1pou da rellglao catélica apenas durante O seu primeiro
ano de casamento. A partlr do segundo ano, comegaram oS conflltos
com 01mar1do Desde que ele passou a frequentar'a "macumba", proibiu

- P

a mulher de ir a Igreja. Alenlde morar longe, o marido nio lhe dava

‘dinheiro nem roupa.

Fol forgada a acompanhar o.marido na "macumba" durante cinco
.anos.- Neste tempo esteve -qfastada da Igreja Catéiica. 0
paiQde—Santo terié dito -ao marido, numa oéasiéo, que ela tinha ido
pfepafada para "derrubar" o Centro dele. Disse que ela traia o
| marido com outro homem e que ele devia se separar. O marido lhe
deu um socb na'tésta, ela caiu. Foi socorrida por uma cunhada, que

morava nos fundos do Centro.

Passou a fazer peniténcia em honra de Nossa Senhora Aparecida,
‘para conseguir sair do ambiente da "macumba". Rezava terco 2
mela~-noite e o "oficio de N.Senhora" as quatro da madrugada. A
" peniténcia durou seis meses., O marldo desistiu de fregiientar a
"macumba " depOLs de ter tido uma "visdo" durante uma noite, “de
uma mulher vestida de branco, em meio a muita luz". Ele comegou a

participar da Congregagao Mariana ¢ das missas. Até- entdo, cle
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tinha o costume de ir buscéd-la na igfeja e, quando brigavam, ele

"quebrava tudo" dentro de casa. Uma vez brlgaram porque ela delxou

sumlr um cachorro que o marido tlnha achado na rua:

Eu tinha chegado da missa, tinha comungado, tinha rezado tanto nagquela
dia e foi essa baguncga toda. Menino, eu comecei a desacreditar em tudo.
onde t4 esse Deus que faz tanta coisa’ boa pros outro e €u Bempre tive
essa vida asalm...e que Deus nao resolve @sse men pobremal :

A vergonha que sentla dos v121nhos, por causa dés Brigas,
forgava—a a mudar de lugar de morada, do Campo ‘da Banha para os
_Caramujos e v1ce—versa, toda vez que a - situagio atingia o seu
climax, quandcnos espancamentos tornavam—se‘multo frequentes Nunca

morou sé num desses lugares durante 01nco anos consecutlvos.

Olpessoal da Leglao de Marla apareceu certalvez para fazer-lhe
uma visita., Aceltou o convite das Legiondrias e comegou a participar
da Legido e a estudar o Manual Isso foi por volta do .ano de 1973,
No ano seguinte fez o Cursilho e fundou um grupo de jovens, Tuitos
deles parentes seus. Mas a "comunidade"'(paroquial), principalmente
"Pla Unifo das Filhas de Maria", fez muita oposigdo, ndo adeitando
prontamente a formagdo do grupo. 0O padre também deu-pm apoio

limitado: "Num podia ser muito, que ele tinha que controlar".

Em 1978 ficou gravida de sua filha mais nova, ocasiio que serviua
para que propalassem boatos entre o "grupo Jjoven" de que o pai da
crianga seria um rapaz do grupo, um ammgo muito proxlmo, cuja

familia era budista., 0 marido a acusou de infiel.

Mesmo apés o nascimento da filha, teve de passar por uma
"Humilhagao muito grande”. As pessoas iam vigitd-la para ver se g
menlna se pareCLa com o rapaz do grupo "Mas eu Superei. Porque
--dep01s a Aninha era branquinha, mas comegou a ficar pretinha, né,
e até que cla comegou a [se] parecer com as outras [1rmas], entio

acabou o papo",
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A casa de Dalva, nos Caramuijos, ficava dentro dos limites .da
Paréqula de S&o Francisco, todavia nunca teve la parthlpagao que
ela considerasse de maior 1mportancla._Tampouco a_dlstan01a mais
curta significou um.estimulo para ir aquela:igréja. Era na Paféquia
central, onde havia maior contraste social entre'osifiéis é'umaf
certa clientela da elite local, que persistiaﬁ em exercer sua

autoridade e lideranga.

Naquela Paréquia, reunia-se com seu grupo de ZLeglonarlas,j_

part1c1pava das mlssas, era festelra, ensinava Catequese, dlrlgla

.grupos de Clrculos BlbllCOS pelas-casas, liderava o grupo de-

senhoras Leglonarlas na artlculagao pela formagao de uma DelegaCLa
de Mulheres em Quelmados. Encontrava, por lsso, razdes de sobra
pafa afrontar de certo modo o poder e a autoridade do péroco, que

dOlS anos antes a tlnha expulsado publlcamente do Conselho

Comun1tar10 da Paroqula, junto com sua filha Sonla, por causa das
tensdes criadas entre o padre e o grupo jovenm, quando se tratava
da organizagio e realizaglo das atividades programadas durante a

- "Campanha da Fraternidade".

Mas faZLa questao de imsistir que a verdadeira razdo para tal
exclusao era a dlscrlmlnagao racial gue existia dentro da Igreja
Catélica fazia muitos anos. No passado, as suas primas que eram
pretas nao foram bem sucedidas na"vida religiosa, "porque tinham.
o cabelo_durog. No presente, a intoleréncia procedia do padre, que

"era racista, ndo gostava de preto" (Ver Capitulo III}).

0 oposto se passava com Vera, uma senhora preta de 36 anos,
_hascida no Rio de Janeiro,; casada com um operdrio, mide de uma filha
e inquilina de D.D&lva. Era dona de caéa, mas as vezes pegava roupa
de fora para lavar e bassar, para ajudar a controlar o orgamento
dpmésﬁico. Antes de se mudar pa;amo_peqqeno_cortigo, tinha morado

no Jardim Belmonte, onde conhecera D.Frondina e seu grupo de
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Legionéri&s, através das reunides de Circulos.Biblicos, das quais
participava desde 1982. Tornaré—se uma.partlc1pante conv1cta quando
'nO'priméiro enconﬁ;o a coordenadora lhe perguntou se sabia ler e
lhe pedlu para tomar parte de um jogral A partlr de entao, tomou
gosto pelos Clrculos Bibllcos. Mals tarde, D. Erondina a conV1dou
para ser Leglonarla' “Verar vocé ta boa pra ser Leglonarla" Mas

ela nao tlnha "nenhum nogao do que era",

No entanto, na segqunda reunlao substlturu a secretarla do

| grupo, ausente por problemas de saude'

Imagina como. & que eu fiquei. Completamente enrolada. Instrucdo minha 6
muito pouca, estudei até a terceira série. Eu escrevia, nio entendia, nem
: nunca tinha aberto uma ata pra ver. (+..) Tremendo muita, mas fiz“.

A orlgem de sua fé de catollca conv1cta e partlc1pante - fazia-
questao de dlzer 1sso - atribuia ao testemunho da ave, do tempo de
cr:.anga, e a mae, que lhe ensinara a r‘ezar o] Pal-—NOSSO e a Ave—MarJ_a.
Sua mde "nao pratlcava a rellglao" mas era uma pPessoa muito
"caridosa". "Mesmo porque a Macumba como ela ia, ela nio era
daquilo"; Isto &, ndo fvestia. ﬂroupa—deusantb“ como as oﬁtras
.faZLam. Acompanhava a mde nas suas 1nvestldas pela Macuﬁba, mas

sempre achava que all nic era o seu lugar. Da mesma forma, lamentava

o_fato de que sua irma estivesse "fazendo a cabe¢a" no Candomblé.

Depois que se casou e foi morar no Belmonte, aprendeu que "a

gente ser catdlica ndo é ficar parada, ndo é ir & missa, procissio,
‘aquele comodismo", Nos Circulos Biblicos foi estimulada a ler a
Biblia, € a "enxergar totalmente diferente do que imaginava que

era o certo". Sua vida se modificou: _ ) i

E nédo s6 mOdlflCOU a minha v1da QSplrLtual ¢omo na minha vida mesmo
partlcular, minha casa, a relacdo entre meu marido, que hd momento amsim
que t& zngado e & gente ndo guer agllentar, num quer ouvir. {(-.-) E fui
entendendo que a gente podende ter um pouqulnho de paclenCLa, regolve um
pouco esgas coisas. Passel a relevar mals a vida em casa,
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As vezés tinha didvida se sua prética_era.d certo: "Eu fico
pensando assim: se:é_que eu td fazendo tudo certo? Ndo, num td
certé.néo. Ainda_té faltanao. Entédo éu fi&o ﬁedindo sempre a Deus
que me dé équela.forga e vida , pra_tfabalhar um pouco mais“. Em
sua falé, insistia no fa£6 de que tipha abandonado o cdstume de
acender velas para os santos e pa;a'ps.mortos, porgue passou a ter
mais "conhecimento”: viu que quem éieéiéava daquelé veia'era ela

mesma. -

Sobre este pontd, a aquiSiééo &e-?maiof conhecimento® daé
coisas'_da Réligiéég_lcomoi.também irdo insistii' as demais
Legiohérias diz respeito, sinuHa,uma forma de saber mais a respeito
da proprla f&, mas que pouco tem a ver com o saber SLStematlzado
do discurso teoldgico, embora de certa forma nao o exclua. Trata-se
de um saber decoxrente da prética coletiva do sagrado, da forga
gue o grupo representa, como insistia'Ddikheim: para a sustentacio
e reprodugdo da fé individual,-cuja eficdcia torna relativo o peso
das mediacdes instrumentais e expressivas de ambito prlvatlzado,
para priorizar as formas coletivas do sagradc‘VL51velnente 5001als,

fundamentadas sobretudo na comunicagao oral e nas . formas de

solidariedade vivenciadas em nome da crenga.

Esse aprendizado, vivido na forma de uma prética articﬁlada
entre a Instituigdo Legiondria e os Circulos Biblicos, torhava mais
préximos os amigos "crentes", vizinhos de uma mesma rua, e mais
legitimadas as criticas e repddios por eles dirigidos contra os
catdlicos - semﬁre em nome das verdades reveladas na Bibiia. Por
esta razdo, apenas os catdlicos dominados pela “ignoréncia” pelo
fato desses Gltimos se ‘entrega:enl a "idolatria™, as praticas
"superst1c105as" principalmente -quando ge prostam diante das

lmagens dos “santos“, feitas por midos humanas:

A gente v& muito isso na Igreja, mas eu acho que & aguele que ndo t&
preparado, que ndo sabe, ou porque n#o guie, ou por ignorfncia. Mas para
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aquele que conhece mesmo, & gente ndo v8 1s8so nic. Nio v& esse negécio de
ajoelhar na imagem ndo. vai direto ao Pai fazer os pedidos.

'_Sofreu muito quando'perdeu seu primeiro filho, no oitaﬁo.més'
de gravidez. Flcou muito magoada quando uma frelra lhe mandou um
recado dlzendo que "feliz era a mde que dava um fllhO nas condlgoes
que era a mlnha' era mais um anjo A& Nossa Senhora"e Com o tempo,
foi se conformando, nao se revoltava mais contra Deus, nem achawva
que Deus fosse culpado de nenhum sofrlmento, "porque eu sempre vejo

'Deus como Pal, nunca vejo Deus como Juiz*.

Duas quadras abaixo, na mesma rua em que morava D Dalva,
paralela & Estrada, r931dlam "V Zunga“ e sua filha Zezé. Suas
casas flcavam num terreno - abarrancado, protegido por altas

manguelrasne castanheiras. No mesmo lote havia ainda uma terceira

casa, ocupada por oﬁtro filho de D.Conceigao.

S myg zﬁhga“‘era parda, TOIanos,'néscida em dueimados. Casou-se
~com 19 Anos e teve dez filhos. Seu marido foi empregado de uma
Iempreltelra da construgao civil, onde trabalhou por quatorze anos.
Nunca teve a carteira de trabalho a051nada pelo empregador. Quando
ele adoeceu, foi. encostado pela firma sem direitos nem 1ndenlzagao.

Morreu “delxando a familia na miséria", aos 52 anos de idade.

Desde crianga, "V6 Zunga" aprendeu a trabalhér duro na roga.
-_Em mﬁtiiéo.com.outras mulheres da familia, cortava tabua {Typha
domingensis) nos brejos ou guaxima para fazer esteiras para vender
na feira livre. Capinou durante anos nas quadras dos antigos
laranjais, que floresceram nas grandes chéacaras duranté og anos de
1920 a 1940. Mas “agoré lotearam tudo pra fazer terreno.pra vender
casa; ai fol que comegou a encher de gente assim”. Como meeira,
plantou cana para fazer melado; ralou muita mandioca para produzir

farinha. Cortou lenha no mato.
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Vé Zunga freqiientava a Igreja de N.Sra.da Conceigdo. Dizia ser
da Igreja desde os 7 anos. Ela era do Apostolado da Oragdo e
V1ce—presldente do grupo de Leglonarlas pres;dldo‘por D. Dalva, CUja

reuniio semanal era felta na Matrlz velha.'

Ze;é era uma das filhas de “Vé Zunga". Era parda, casadé, tinha
34 anos, mie de uma jovem adolescente. Sempre morou em Quelmados.
Seu marldo era empregado de fabrlca. 0 irmdo mais velho de Zeze,.
;Pedro, fOl pai- de—santo e morreu assa581nado a tlros, em 1981
dentro do pxoprlo_Terrelro. Ela era‘adepta da Umbanda desde 1965;
qﬁatro anos depois da morte do irmdo, decidiu parar de freqgilentar
os Térreiros, bnde espgra&a uﬁ dia fer-podidb desempenhar o papel
‘de "médium". Por outro lado; ndo aceitava de modo algum os

insistentes convites da me para que seguisse a Igreja Catdlica.

Outra umbandista afastada QJ'ligada a. familia, na época
residindo préximo_da:Estrada, eré Fétima; cunhada de Zeéé. Fuai
apresentado a ela por D.Dalvﬁ, certa vez que apareceu por l&. Por
razdes parecidas as de Zezé, tinha deixado de freqﬁentér oS
Terreiros de Umbanda, depois da morte dé Pedro. Era pard;, tinha
34 anos, casada ha oito éﬁoé com operédrio da construgéé civil,‘maé
de dois filhos. Estudou até a sétima série do Primeiro.Grau,_como

aluna interna de um Colégio de freiras, onde sua mie trabalhava,

no Rio de Janeiro.

Fatima vivenciou também os conflitos com o filho de "V6 Zunga",
seu cunhado, enquanto morou perto da sogra. Nessa época, acumulou
um &dio tao grande do cunhado, que desejou assumir sobre si. as
acusagbes que recalam sobre Zezé, de poder como ﬁfeiticeira",

-explorar o “mal mandado" para destruir aquele seu parente afim.

‘Hagueleo tempo eu gueria ver ele sem os bragos, sem as pernas. Entdo eu
achei que gue se Deus ndo me ajudasse, eu ndo ia ter salvagdo ndo. Eu ia
ser a maior feiticeira daqui de Queimados. Eu comentei isso com a vizinha
aqui mesmo: "Eu tenho que pedir muita ajuda a Deus, pordue se eu nio
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pedir ajuda a Deus, eu vou botar esse homem sem as duas pernaa e gem os
dois bragos". ’

Seu casamento entrou em crise apds o nasc1mento da segundo
fllho, quando o marido decidiu de1xa~la durante um certo tempo.
Nesta fase crltlca de sua vida, teve de voltar a trabalhar de
empregada doméstica para sustentar -osl'filhos; Comegou_ é;
aproxlmarwse da Igreja Adventlsta, por causa do ap010 que recebeu
de sua vizinha. Nesse:depolmento, ela,revela.a meortanCLa,de outrosw

‘processos na conversao, que nao a resposta a afllgao'

El me sénti muito sozinha com duas .criangas. (...) Num tinha nenhum
catélico. perto, com quem eu pudesse me abrir., A dnica pessoa que eu me
abri, foi a minha senhoria, que morava assim do lado, («o.) AL eld me
levou na Igreja dela, comegou a fazer oragio. (...) Fpi af que eu senti
vontade de voltar & mirha Igreja. Porque eles gueriam me batlzar, e eu
sabia que eu j& era batizada e num podia batizar de nove. Batizar por
qué? Eu j4 sou batizada. Eu vou.negar o meu batismo? Eu num ia negar o
meu batismo. AL eu falei assim: "Dona Neusa, eu posgo ‘ir - na Igreja da
senhora, eu acho bonito. Num é aquele negécio de "Gléria, Aleluiar,

'aquela gritagioc toda, gque nem nessas Igreja al tem de negécio de usar'
manga comprida, - nada disso”. Igreja Advent;ata legal Ent#0 eu ia. Era
'estudo biblico, eu tinha as oferta, mas nioc tinha Comunhdc. AL eu geostei
‘de ir 14. Mas depois eu senti vontade de alguma coisa a mais. AL eu
comecei a orar dentro de casa e pedir a Deus pra me mostrar o caminho
certo e pra'me dar a paz que tinha faltado no men lar, na minha wvida
também. AL fol gue eu.voltei para a Igreja [Catélica] e graqas a Deus

- :

aquele pesadelo todo acabou. _ S ,

Da casa_dé_Fétima, as margens do Cérrego das Viﬁvés;laté o Bér
do qutugués, ficava o trecho.mais movimentado da vereda. Depois
de atfaveésar a  ponte, passar de frente da Assembléia de Deus
"Filial de'?aracambi“, eu costumava fazer uma parada obrigatéria:_
a venda do Seu Manoel. L& se podia comprar pdo, alguns enlatados,
doces, algunlmaterlal de costura, refrigerantes, mas nenhuma bebida
a}coélica. A'esposa-de Seu Manoel D.Maria José, era "crente" da
Assembléia de Deus, uma das primeiras pessoas com quem conversedi

-

no infcio do trabalho de campo.

Seu Manoel dizia-se catélico ndo-praticante: "S& vou na
procissio do Senhor Morto. Cada um com a sua religifio. Se ela é da

Assembléia, tudo bem. Eu ndo vou dizer nada". Gostava de falar da
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importancia das festas religiosas coma a de Sdo Francisco das Chagas
do Canlndef do dia 4 de outubro. Mas nunca part1c1pou de nenhuma,
‘mesmo no tempo que era mogo e morava no Ceara. Desde que se apos_entou
- foi agricultor e dep01s empregado da Confeltarla Colombo ~ além
da merceaala, comprou um sitio “pelos lados de Santa Rita", onde
ia de bJ.c:J.cletar la plantava alplm, batata doce, banana e legumes.
Seu sonho era ter podido ir para Rondénia, mas a ldade e a falta

de saude forgaram—no a desistir. Vez por outra me oferecia um copo

de refrlgerante. Jamals me deixou pagar coisa alguma.

4 L)

-

D.Maria José} sua esposa, além de também' tomar conta da
merdearia, criava'galinhas e porco no qﬁintal. Nascida_em Sapé;'na
" Paraiba, era branba; 52 anos, mie de nove filhos. Contou-me que no
tempo de mocidade, a religido era uma disciplina rigida. As mogas
nio iam a bailes, ndo pulavam carﬁaval, néc se pintavam, ndo
cortavam o cabelo. "As mogas viviam num ambiente santo, eu nasci,
e cresci nesse amﬁiehte" Aos 11 anos perdeu os pals. Trabalhou
COomo empregada doméstica em Jodo Pessoa até os 17 anos.. Em 1951
mudou-se para o Rio de Janelro, acompanhando a familia na qual se
‘empregara. No Rlo, morou_com essa mesma familla no Meler,_e depois
no Leblon, Deixou de trabalhar como empregada doméstica sels anos

depois de ter chegado, quando se cascu com Seu Manoel.

Mudaram-se para Mesquita (Nova Iguagu). Seu Manoel continuou
cComo empregado da Confeitaria Colombo, onde trabalhou por mais de
25 anos. D, Marla José deixou de ser empregada domestlca para cuidar
dos filhos gue iam nascendo. Nio tinha tempo de freqiientar a Igreja
Catéllca. "Morava longe da Igreja. Tinha de comprar lelte, legumes,
roupas. Mas, gragas a Deus, meus filhos n&o passaram necesaldade.
.Eu criava galinhas para vender. Vendia ovos; costurava para os
filhoa"; Quando perqgunteil pelos seus irmios da Paraiba, me digse:

"Meus irmdos me tiveram como morta. Tinham vergonha de falar do
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meu nhome. Quem vinha para o Rio de Janeiro sozinha era considerada
mulher da m& fama, prostituta". Nunca mais teve qualquer contato

com seus irmdos, embora soubesse onde eles estavam: "Eles trabalham

numa fazenda N. na Paraiba“.

Em 1964 ﬁudoﬁ—se.para Queimadcs; passéndo.aifééidir préoximo da
Estrédé. Construiram.e'reformaram pfbarraco_de alﬁenarié éﬁ_qﬁe-
‘moravam. Dizid_que,_ﬁé época, nao ﬁinha_quase‘ﬁada nas_rédoﬁdezas.'
Foi 1ider ativa na Igfeja de s&o dofgé, tomando ?arﬁe no Aposéolado
da Oragéo_é_na iégiéo de Maria. Lamentava que,'pd# éagsé da -
_ﬁpolitica“ dentro da religifio, teve de se afastar da.presidéndia_
'do Apostolado. Deixava assiﬁ éxplicito-uma outra razéo'muitq.fofﬁe
i para a sua conversio & Assembléia de Déus: |

Es#as religides todas elas tém politica.-bentro .da. Assembléia “também
tem politicé_. Eu era presidente do Apostolade na Igreja de Sio Jorge. Mas
- af veio uma zeladora gue gostava mais de uma outra (para a presidéncia),
e conseguiu colocar uma outra no meu lugar. (...) AL eu deixei a
presidéncia. . :

Em 1976 sofreu derrame; ficou intéfnada eﬁ hosﬁital por um-més,;
completamente inerte na cama. Nessa ocasifioc recebeu a visita de
‘duas senho:as pentecostais, para'lhe oferecer oragao e leﬁantar a
m&o pra Jesus: "Com muito custo levantel a mdo esquerda. Eu estava
longé}:élélfez 6ragéo por mim. No dia seguiﬁte élas voltaram as
quatrb da tarde; vieram & beira da cama pra orar por mim". Apbs
algumas semanas voltou a andar. Entgetanto, oito meses depois, teve:

outro derrame, cuja seqliela a fazlia coxear da perna direita. Sofreu

uma forte crise de pressdo arterial, que pensou que fosse morrers:

Bu ndo quero mais roupa, sapato, as galinhas vocés matam e comem, as
cabras eu vou vender. N3o vou deixar preocupagio". A Severina [uma
vizinha "“crente"] veio um dia na minha casa. Queria saber o gue tava
acontecends comigo. {...) Al a Severina falou: "vamos 14 na Igreja no
domingo de manhd”. Fui por cauea do meu filho casado, que estava com.
problemas. :
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Quando entrou na Igreja sua vista escureceu, nac podia
enxergar; um dog crentes teria dito: "Ou j& entrou uma pessoa
endemon:.ada ou vai entrar" Fol entdo que aceitou Jesus como seu

unlco Salvador e Senhor:

ulnha vista comegou a clarear e eu vim pra casa andando. Meu filho me
trouxe. Eu vim pPra casa e gragas .a Deus eu estou até hoje. E dal eu
fiquei na Igreja. De vez em quando me volta umas coisas. A pressio ainda
continua descontrolada. Af passei a- freqtientar as ddas TIgrejas [a
' Catélica e a Assem.bléia] '

Pergunt91 por que decidiu contlnuar nas duas Igre]as.f"Porque
eu era acostumada na Igreja Catélica dos meus pais ‘e tinha flcado
boa na Assemblela". Mas, por causa dos problemas de saude do marido
(sofria de hernla e tlnha problemas de coluna), fez "uma promessa,
. um voto" de se batlzar na Assemblela, caso ele flcasse bom' "Ele
.alnda tem hérnia, mas anda de bicicleta, capina muito, nio tem mais
problema de coluna. Ai fiquei em prova pra ver, ele ficou bom e eu

passei pra Igreja da Assembléia e aceitei o batismo”.

Ao contrario udo que se podia‘.iﬁaginar, nao .obstante a
dificuldade gue ela tinha de se locomover, ndo fregiientava a Igreja
da Assembléia, na Estrada dos Caramujos, perto de sua.casa,;?referia
caminhar, ac invés, até pféximp ao centro, para sequir o culto na
Igrejé da Assembléia de Deus, Filial de Morro Agudo. Uma forma de
adesdo que expressava o acentuado nivel de competigio entre os

Crentes da Assembléia na regiio.

(8} Exemplo claro disso era 0 modo como sé relacionava com sua vizinha, D. Halmunda uma
senhora preta de uns 50 anos, seguldora da Assembléia, Filial de Paracambi, Apenas se
cumprimentavam com um “bom dia, immé", ou "a paz do Senhor, iMA". Quase nunca se
falavam. D.Maria José dizia que D.Raimunda era "doente dos nervos" - "nao regula muito da
cabega" - porque fol dona de Tereiro de "magla negra’, na Bahia. Certa vez tentel pedir a esta
senhora uma entrevista, o qus a fez reagir com grande agressividade. De dentro do

- dlpendre, sem me deixar passar do poriao da rua, me disso que nio podla dar nenhuma
- entrevista, ndo tinha tempo a perder, pargue eu nAo la me converter pra Jesus, ndo la aceftar
Jesus como meu tnico Senhor @ Salvador.



. 32;

D.Maria Melo era outra vizinha de Maria José. Era branca,
-_daécida_nb Espirito Santo.fMudou—se para Nova Iguagu em 1942; morava
em Queimados desde 1959. Foi catdlica até 1960.,Pa550u-para a Igreja

o] .
Batista apés o segundo casamento:

“Eu casei s6 no civil e ndo podia ter a comunhdo. Meun esposo nioc gqueria

casar na Igreja. No tempo gque eu. era catdlica era proibido ler a Biblia.
.Depois que ganhei a BIblia, fui tomar o©s conhecinmentos. E proprioc de

algumas dominagdo ndo revelar certos conhecimentos. .
Tornou-se batista a convite do marido que, antes dela, passou

- 'a fregiientar a Igreja Betel, na Estrada dos Caramujos:
Pra dizer a. verdade, éu nao era catélico nem bétista. As poucas vezes
“que ia & Igreja (CatSlica), o padre pregava muito em latim, ndo entendia
nada. Via aquelas porgdo de imagem. Depois que ll o xeode vinte, gue ndo
se deve adorar as 1magens... -

_Todavia, sua mulher n3o pdde passar imediatamente para a nova
religido, porque ainda ndc tinha acabado de cumprir uma promessa

feita a Cosme e Damido:

L

No tempo que eu ainda era cega, e faltava um anc para pagar & promessd.
Af o pastor me disse: "A senhora paga a sua divida o aceita Jesus come o
finico salvador de sua alma*.

Disse ter feito a promessa por causa de um filho seu;;crianga
dé colo, que estéva em_périgo de morte, desenganado pelos médicos.
- Foi entdo que lhe indicaram um médico espirita, que tratou do fenino
com remédios homecpdticos. Como tinha feito.a promessa de dar doce
as criangas durante sete anos na festa de Cosme e Damido, ndo sabia
explicar a verdadeira origem da cura, por isso pagou a promessa

antes de se batizar na nova Igreija.

D.Maria Melo fazia parte do grupo de mulheres liderado por
D.Dalva,'que reinvidicava'a criagdo de uma Delegacia dé Mulheres
.em Queimados. Quando eu estava prestes a conc;uir o trabalho de
campo, fui informado por D.Dalva gue ela havia deixado o grupo,

por decisdo do pastor da Igreja da qual era membro.
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O ponto de Onibus em frente ao "Bar do Portugues“ perto da
" mercearia do ‘Seu Manoel estava _quase sempre chelo de pessoas a
eapera de condugao. Do lado oposto,'um agougue, um armazem,-um
aviirio, duas oficinas de consertos de blClCleta, além de mais
alguns outros bares e botecos, mov1mentavanlo local. Depois do "Bar
doIPortugues" a caminhada flcava.mals diffcil até a "curva da arvore

grande“_ por causa do aclive. Eu nao gostava de andar por all. o

mov1mento_ dlmlnu1a cons;deravelmente, bem como as: casaé

"~ desapareciam.

-

-

A vereda nesse trecho tornavawse ladeada de barrancos e quase
sempre estava deserta. Na saida da curva era p0331vel avistar o
.Jardlm Belmonte, a uns trezentos metros adlante. Podla—se chegar
até esse ponto através de atalhos que permitiam a llgagao com Granja

Al?lra e Ponte Preta, completamente lndependente da estrada.

Passava pelas casas de Ana Alice, na beira da Estrada, e de
D.Ana, sua mae, gue morava numa pequena chécéré logo apés a "curVa
da arvore grande", numa viela transversal. Ambas eram leglonarlas
do grupo presidido por D.Erondina. Algumas cabegas de gado, um
pequeno curral, um chlquelro de porcos, unm galinheiro, uma hoxta
de'verduras, formavam o acervo da.chacarola, a sua. frente um grande

terreno baldlo servia de pasto aos animais.

D. Ana era uma seréipana de voz forte, 50 anos, nascida na area
rural de Aracaju, fol criada na roga com seus guatro irmios. Seu
pai trabalhava na fazenda dos pais adotivos,'qnde podia fer uma
plantagio prépria de éafé; la plantava também mandioca, fazia
farinha, cuidava do gado leiteiro. Ele sempre colocou os filhos
“para ajudar na rogadura, mesmo osipequenos, ou na venda de leite
e farinha na cidade. Ros 18 anos, mudou-se do interior para Aracaju,

onde-trabalhou_de ama-seca: "Quer dizer que chegava todo fim de

més, meu pai ia buscar os cem cruzeiros la no meu servigo, Quando



‘froupa}‘énfim,'tudc né, arrumagao”.

na Igreja: "Entdo ela comegou a freqiientar minha casa, fazendo

i .

eu tinha alguma colsa pra comprar eu dividia: dava cingiienta, ficava

com cingiienta". Aos vinte anos, mudou-se para o Rio de Janeiro,

_junt§ com a familia para a qual trabalhava.

:?-Quando ele [o pai} recebeu'comunicagéo de mim, gue era uma carta, eu j&
estava aQui no Rio de Janeiro. Aquilo para eles foi um'espanto, foi uma
bramura, como € gue el vim pro Rio de Janeiro sem avisar, sem pedirn
'dongentimanto, gue eu era de menor, eu s tinha vinte ano. ' ’

'Casouu e somente no c1v11 porque ndo tinha dinheirc para se
casar na Igreja.

‘Nessa época era um bicho de sete cabega a pessoa casar, uma moga assim

‘gozinha ¢asar na Igre]a. E tinha que ter um curso muito formado, tinha

© que ter mu:Lto dinheire, pra fazer aquela veste pros conv:.dados, tinha que
_botar chapéu bonlto, aquele véu cobrlndo o rosto. - '

. Depo1s de casada, morou na favela do Vldlgal no Rio, até o

~ano de 1968. “Era da casa pro trabalho, do trabalho pra casa.

;Chegava em'casa,'erafsé_aos domingo .que fazia o servigo caseiro,

El

s

i

Em 1968 mudou—se para Quelmados com seus quatro filhos: Ana

Alice de’ 01t0 anos, seu irmioc excep010nal de dois, e o casal de

gémeos, com dezoito dias. Em Queimados teve mais uma outra filha,

cujo nascimento configqureou um estado de subdesenvolvimento fetal,

provocado, sequramente, por desnutrigdo da mde no periodo de

gravidez. Ros dois meses, seqgundo conta, a crianga pesava apenas

"povecentas gramas”.

Fol convidada por D.Maria Augusta a participar dos Circulos

'Biblidos, desde quando comegaram a ser formados em 1974. Dona Ana,

por insisténcia de sua vizinha, passou a participar da Igreja e a

ouvir seus argumentos de que ela e o companheiro deviam se casar
reunido 14 e convidou ele. Ele assistia com atengdo aguela reuniédo,
mas ele ndo ia [ndo fregiientava outras casas]". Até que o marido

aceitou, enfim, 'O casamento religioso. "Ai casamo aqui na Igreja
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de S.Jorge“. Quando comegou a seguir as reunides dos "circulo
blblo“, seu f£ilho EPllepthO teve menos crises. Convidava o marido

para acompanha—la nas reunides, mas ele sempre se esqulvava.

Entﬁé éu,cheguei pro homem: Vocd também podia sequir a Igreja. Ele dava
patada. Nunca guis. Que isso era bobagem, que ele niio tinha pecado, gque
era honesto, 86 comia do suor dele.r trabalhava.

0 mar:.do jd tinha sido muito "rebelde”: "Ele bebla muz_to jogava
.gente pra rua, corria, fazia espetaculoe Entac eu pedia a Deus,
‘pra Deus me 11bertar desse sofrlmento"; Essa fol mais uma béngao
que Deus lhe tinha dado, pordque o marldo "nao bebe, flca dentro de.
casa". D. Ana era o exemplo mais claro da 1mp0rtanc1a do papel do

marldo como provedor e zelador do status do grupo domestlco.
Aceitou também o convite para participar da Legiéo de Maria;

Fd

pouco depois de passar alfreqﬁentar os Circulos Biblicos. O seu

~maior desejo era saber ler:

|

Mas eu mesmo falo dentro de mim, que ndo sei como que eu tenho tanta
graga, porque eu ascl uma carne podre, ndo entendo, ndo leio nada, nada,
pada. Tenho vontade de ler, mas eu n&o leio nada. Essas leitura,
evangelho, gue eu vejo tudo ler, aguilo entra na minha cabega uns
minutos. Daf a pouco vai embora. Mais aquilo fica na minha lémbranga.
*Puxa vida, aquela leitura hoje foli isso, mas que leitura maravilhosa!
Quen dera poder ler esta leitura.

Ana Allce, a filha de D.Ana, fazia questdo de oferecer sua casa
para as reunides do grupo de Clrculo Bibllco; coordenadas por
D.Erondina, sua madrinha de Crisma. Personalidade forte, B&na
gostava de falar alto e de conversar. Tinha 26'anos, era parda,
cagsada, mide de dois filhos_pequenos. Era uma das mais novas do
gfupo de Legiondrias; também a gue mais contrastava com os padrdes

de_éonduta_adotados pelo grupo. ' _ ) )

De todas as Legiondrias que conheci, era a que manifestava
maior aspiragdo de ascensdo social, alimentando seus sonhos de

"ganhar na Loto ou na Loteria Esportiva", para deixar de ser pobre:

Meu Deug, eu ndo dou pra vida de pobre, ndo. Ndo 8§ possivel. Eu nido dou
mesmo. Porgue eu sonho am tar tanta coisa. Bu, pra wim, gueria uma outra



" coisa tao diferente, e nada disso acontece. Eu fico pensando;: serd gue um
dia eu vou ter tudo o que eu sempre quis? : ,

DLZLa.que‘pedla.multo em suas oragdes para ter sua.casa.proprla,
porque pagava aluguel Fez pedido ao Cristo de Porto das Caixas,
para ver se reallzava seu desejo. A sua part1c1pagao mals constante
na Igre]a Catollca 8 veio ocorrer depo;s que se casou. Até entao,
costumava frequentar esporadlcamente a Igreja.Presblterlana e mais -
_a551duamente os Centros Esplrltas. Consultava também cartomantes'

e o jogo de bizios. Comegou a se entu31asmar,.aos poucos, com 95 
ECirculos Blbllcos, atraves da part1c1pagao de sua mae. Numd déé'
_reunloes, f01 convmdada por uma amlga para visitar o "praeSLdlum"
 lJSra da hhserlcordla, da Ieglao de Marla. Sua  mae ja estava
partlclpando desse mesmo prae31d1um"- Quando chegou, logo na
p;imelra reunléo, diz ter  sido éonvidada para ser "oficial".

Naguela ocasi&o estavam desmembrando o "prae31d1um" "porque tinha

———— e e _-f_. 4w e - [ - P

multa gente"'"““

Figuei 14 pra...ful ser vice-presidente. Af me entusiasmei tom aqulo.
Gostel da prlmelra reunifio, voltei para assigtir a sequnda. E agsgim eu
ful flcando, e to até hoge. Jé& vai pra cinco anos gue eu t& na Legido.

- :

“Quando houve o desmembramento, passou para © atual
"praesidium"; presidido por D.Erondina. Nos Circulos Biblicoé,
sentla 1nveja de uma moga que sabia falar ben, o que era também

ginal de ascensao e reco“bvcimento socials

Na época eu tinha 1nveja de uma menina que falava muito bem. Inveia
assim: eu ficava pensando asgim: *péxa, ela entende t&oc bem do Evangelho,
das coisas que se 18, e eu nido entendo nada. Tinha vontade de falar, mas
tinha vergonha de falar, smabe, ccm medo de falar alguma coisa errada.

Outro ponto impoitante do cendrio era o "Vermelhio", ponto de
referencla mals COHhECldO no Belmonte. Nesse armazém de fachada
,escarlate, encontrava~-se um pouco de tudo. ovos, bebidas, lelée
" cereais, ferramentas agricolas. Além de alguns outros bares,

destacava-gse na esquina da Rua Fonte Cova, a padaria do Seu Pedro,

"crente" da Igreja Congregacional Independente. Moia quadra acima,
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do outro lado da estrada, ficava o Terreiro de Umbanda de D.Neusa,
uma caplxaba de 46 anos, em Que;.mados desde os 8 anos. Estava no

"Belmonte hi dez. Apenas um pequeno jarro sobre o portao de entrada

J.nds.cava ser alJ. um Terrelro de Umba.nda, ou," como expllco_u a

mae—de-—santo, de “Nagao misturado com- Umbanda e Candomble"

D.Néusa'era preta, casada-pe‘la segunda vez, mé.e de vito filhos,

quatro v;.vos, quatro mortos. "Bolou no Santo" desde 'crianga, na

-__.1.dade de 8 anos, -guando ia ser batizada na Igre:la "crente" da
"_'Geo—Salvagao 10. Algum tempo depois fo:L “raspada" no santo (rltual
'-de passagem COMUM No Candomble, de raspar uma parte dos cabelos da

, cabega) r mas naoc pdde seguir. conforme deveria, porque decidiu

casar-se muito jovem, aos 16 anos. Com isso se afastou da vida nos

‘- Terreiros. Separou-se do marido dezessete anos depois de casada,

porque- estava ficando louca e o marido ndo consentia que seguisse

o Terreiro. Ele bebia muito, brigava demais, nfio estava de acordo

com nada. Ela gqueria muito seguir a "religido crente", mas néo

conseguiu, porque j4 tinha sido "raspada" no santo na adolescéncia.

AL tive esse perfodo de sofrer muito com meu marido. Sofrendo muito com

ele, e os orixds me incorporavam, eu achava gque eu tinha que continuar
sendo "crente". :

B

Sua "Pomba-Gira" a perseguia mesmo dentro da Igreija, dando

"incorporagdo”:

Inclusive eu fui numa Igreja, af fui pra me entregar, que assim gue
elez falam: *levanta a mio para entregar pra Jesus!”. Eu fui, sabendo que
era raspada. Sabendo qu tinha santo de Umbanda. Minha Pomba-Gira me pegou
dentro da Igreja, com meun f£ilhinho pequenininho no brage. AL fol acnde a

(10} “Bolar no santo” era expressac freqilentemente usada pelos umbandistas, para darem conta
de qualquer estado de inconsciéncia ou semi-inconsciéncia, ndo importando a idade da
pessoa, atribufda & "Incorporacdo” de uma “entidade” ou "esplito” ou "orixd", de uma forma
ainda nao domesticada através de ritual de inlctagio nos Terrelros. A eXpressdo era quase
sempre acionada para explicitar a vocag&o "precoce” do fitho-de-santo como “médium”, Néo
consegul levantar mals nenhum dado sobre a lgreja da Geo-Salvagéo referida por D. Neusa.
Segundo cla, essa Igreja de “crente" j4 ndo existe mais. '
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minha Pomba-Gira pegou e disse: gque os sofrimentos que eu tava passando,
gue enguanto eu achasse que era pouco, gque eu continuava. Que gquando eu
achasse, me cansasse, que eu prccurasse ela, que ela ia me resolver tudo
isso. ..

Seus amigos “éfentes" néo intérferiraﬁ . quando .deixbu a
.Geé—Salvagéo para.séguir Q."santo"° “Eles.acharam QUe tudo neste
mundd, nés aqui somos adedicadq. Deus, assim eles dizem;_Deus jéa
deu a cada'ﬁm'a éua‘dedicagéb" Por essa razao, alguns "crentes”
largam a “crenga" e voltam para a Umbanda, enquantro outros sdo
 umbandistas, velhOs no santo, largam,tgdo para ser “crente“Q_Com
féia_acontecéu desse:qub porque.tiﬁhé o "Seu Folha-Seca” cbmo_chefe
da Sua.“boréa" de orixds. Foi raspada'em IansSJeIXangé, sendo que
- Licifer eralo escravo da sua Inéa. Para ela, o_Verdadeiro'Candomblé
-era-o_de anfigamente, "Hoje ém dia € pra arrumar dinheiro, hoje em
;aia é pantomima". Antigamente os "pretos-velhos" rezavam com a
'bengalé}'eré distante;, com galinho dé'mato e fu&éﬁ. Mas nos dias
de hoje, "por ele t& incorporado, a pessoa, uﬁa senhora, uma moga,

vai com a maior £& naquele santo, entdo aquele. santo passa a mao

nela em tudo“

Fol raspada em Nag&o..0s seus orixas eram da Umbanda, mas sequia

oléédigo do Candomblé para lidar com as suas filhas-de-santo.

A umbanda, o© pai~da~santo lida com a gente totalmente todos iguais. ©
candomblé ndo. F escravo. Yad é escravo da casa; Yad nfo senta em altura:
Tad ndo olha pro pai-de-santo. {...}Eu té acabando de crer mesmo que tem
que ser rigido com.elas, tem que fazer elas respeitar mais o nosso santo.

Trabalhou como empregada doméstica diarista, quando tinha os
.seus quatro filhos ainda pequenos;.Um tempo de sofrimenfo, segundo
conta, porque tinha que pagar alugquel, ganhava pouco, o marido em
nada ajudava.'ﬂo contrdrio, ele ficava com o dinheiro do aluguel:
- "Eu déva o dinheiro, de medo, pra ele pagar a casa, ele ndo pagava”.

Algumas vezes foi despejéda pelo proprietdrio. Dizia entdo pra

Deug: —
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Meu Deus, eu estou sofrende tanto, com resignagac. Mas o que for
preciso d’eu sofrer, a fGnica coisa que eu pego a Deus, no fim da minha
vida, eu ter um cantinho,(...) Eu querec no fim da minhsg v;da ter um teto
onde su possa me descansar meu resto de vida.

Precisou tratar-se conlunlpsiquiatra durante dez anos, ‘enguanto
permaneceu casada com seu primeiro marido. O medlco dizia que ela
tinha de se separar do marido, para ficar curada. "E gragas a Deus
fol mesmo. Dep01s que larguei, acabou o'meu sofrimento tudo. Sofro

muito dos nervo, demais mesmo. Me controle, mas sofro demais".

Quaﬁdo'se'mudou para o Belmonte; Seu.Pedro da Padaria pensou
que ela fosse "crente". "Logo que el Vlm pra cd, ele me dava "~
Paz do Senhor, irmé!"--‘— Paz do Senhor". Dep019, quando ele ouv1u

o prlmelro toque na minha casa, ‘néo falou mais",

Dizia nao ter dificuldade de receber os "crentes" em sua casa,
porque era da opinido que Deus era sempre o mesmo. Apesar de
pessoalmente ter optado pela identidade de umbandista comomeio de

lidar com seu "nervoso".

Nos confins do cendrio, a Rua Ulea era a tltima transversal a
demarcar o limite do bairro em relagdo & Estrada. Dai em;diante o}
caminho prosseguia cortando pastos, até Engenheiro Pedreira. Nessa
rua marava Alzira, filha de portugﬁeses nascida no Rio de Janeiro;
Era branca, 60 anos, hid dezenove residindo em Queimados; Viﬁva,
mie de quatro filhos casados, trabalhou muitos anos.emlbasa de
familia., No lote gue comprara desde que para l&'se madou, em 1966,
congtruiu quatro habitagdes de alvenaria para ela e os filhos.
Vivia da pensdo do INPS deixada pelo falecido marido. Seguia os
Circulos Biblicos e aé reunides das Legiondrias ha apenas oito
- meses. Até entdo, andava muito afastada da Igreja Catdlica. Gragas

as visitas de D.Erondina e das "irmds", tinha voltado a participar.

Através de D.Alzira tive acesso a vizinhos e conhecidos seus

que eram adeptos de outros credos, como D.Conceigido, uma senhora
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que morava na mésma rua, seguidora da Assembléia de Deus. . Era
ex-umbandista e ex-fllha-de—santo. Nao aceltou conversar, menos
'alnda gravar entrevmsta. Uma fllha sua nos 1ndlcou um v121nho que
era "obreiro" da Assemblela. Nos (eu e Alzlra) o encontramos em
sua casa, quando estava prestes a sair. Disse que ndo ia poder nos
atender,. pcrque estava sempre multo ocupado. Em ‘frente a sla casa 
estava sendo construido um novo templo da Assemblela, mas de
flllanO concorrente a sua, Indlcou—nos o enderego “do "J_rmao"
"crente“ responsavel pela construgao. Tratava -se de Seu Fran01sc§ 
le de D. Antonla, que conhec1am a pessoa que nos hav1a 1nd1cado sua
_basa, mas que pouco se v1am, menos se falavam Niao aceltaram

conversar de forma alguma.

. De nada valeu ter s:l_do apresentado por uma moradora local a
D. Geralda, uma das poucas adeptas da Casa da Bengao, que pude
_conhecar durante o traba]ho de caﬁﬁpg 11._.1\10 inicio, ela tinha
aceitado conversar, mas depois ficou em davida se podia ciar'
entre{rista sob.‘r:e sué religiéio.' Achou gque precisava consultar o
‘ Presbltero da sua Igreja Alguns dias depois voltou com a resposta
de que nio deVJ_a dar entrevistas, ndo tinha permlssao. Mas fo:[_.

D.Geralda guem primeiro anunciou a situagdo do "campo religioso"

no Jardim Belmonte:

Aqui, por aqui tudo assim & "crente". Tude aqui 6 “crente". 0 dono da .
padaria dali ¢ "crente“. Agui dessa venda aqui 6 "crente”. Mais aqueles
vizinho ali por ali assim. Tudo aqui é "crente". 0s catélico tudo est4
perdido. Eu gueria & ter sido “crente” desde crianga,

(11)  Eracomum que 0s populares fizessem a diferenclagéo entre "ireqiientar a* e "pertencer &
Casada Béngéo, o que me leva a dar razéo s argumentagboes de Rubem Alves, para quem

a Casa da Béngiio - e%emm%mdewmdeamgm&-moém@mopmwemo

constitul grupo de 6 constante. € empresa da servigos de cura com clientela rotativa, que

emprega o codigo refigioso de uma forma substantiva, mas que funclonalmente néo atua

. como religido: "O que the ¢4 a sua configuragdo espacffica 6 o fato da comercializagdo de

* bens esplrituals, e ndo o fato de serem esplrlruais 0s bens comerclalizados" (Alves, R.

1988:115) -
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Seguindo as indicagSes de D.Geralda, chegamos (eu e Alzira)
até a casa de D.Maria Anténi@. No portdo onde fomos atendidos;'éla
‘nos gérantiu que aééifaria conﬁersar; desde que o marido estivesse
lde_agordo. Diante da resposﬁa negativé, nao bﬁdé ndé convidar para
entrar. Mas do‘portéo:mesmo nos contou qﬁe tinhé sejtornado ec:ente“
"porque nao aguentava mals as bebedeiras do marido™. Tinha

prometido que seria “crente"f caso ele deixasse de beber.

| Na padarié fomos bem recebidos pdf-seu Pedro, Qﬁe témbém disse
 fnao ter tempo para conversar. Apresentou nos a uma outra Alera,

}"1rma“: da Igreja .Congregac1onal Independente. Segu1ndo um
procedjmento padronizado, Alzira acéitou dar entrevista sob

~condigdes: desde que seu marido também aceitasse fazé-lo.

As trés ruas patalelas,' tfansversais em relagdo & margem
direitg_da éétiada'(senfido oeste){ltermina;aﬁ com um tragado
ésguelhado, todas se dissipando como meros caminhos de mato até o
Campo do Vérgueiro.'Nessa regido, considerada_"nmito perigosa"
pelos que moravam ha outra margém da Estrada, concentrgva—se a
maior parte_dés Legionétias presididas por D.Erondina, além dos
'fiéis-da Igreja.Congregacional, que tinham por ali um ponto de

| pregagéc.

D. Hilda era uma das Legiondrias convertidas por D.Erondina.
Ela era preta, casada, tinha 45 anos, em S&o Jodo do Paraiso; foi
crlada na roga, em S.Joaquim, no Estado do Rio. Era irmd de Maria

-Ataide, outra Legiondria com quem pude também me avistar.

Na infancia, a educagao religiosa velo através dos pals, em
gue a flgura do pal teve muito peso' "vocés seja umas pessoas
rellg;osa“; Junto com suas outras irmis e irmdos, Hilda seguia
misga uma vez por més e ladainhas todos os domingos na Igreja, além

de todas as procissdes que organizavam no local. Seu pai recebia

o "santo" para curar os doentes. Ele era da "linha branca" da
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Umbanda 2. Por causa do pai, ela acreditava nos "caboclos" que
davam incorporagdo:"porque ele recebia: ali, ficava diferente,
depois fa;ia-as cura, fddo mundb gostava". Achava que as curas
aconteCLam mals por causa da fé das pessoas. Mas “ele tambem fazia

aqullo com muito amor e muita fe“

'Aos 17 anqé, D.Hilda mudou-sé cém'o'pai e 08 irméos'péra o Rio
de Janeiro. RAos 19-anoé comegou sua iniciag3o no "centro" que seu
ﬁai e outros parentes fundaram;'Casoﬁése aos 20.anos,.com um
'operério da construgdo civi;, nascido na Bahia, Seu;Augusto. Este

também tornou-se médium no "centro".

" Ela coﬁeéou'a_se afaStar,'pdrqué achou “muita ilusdo; que nio
existia mais ﬁada“, quando comegaram a cobrar. pelog "trabalhos""
"E 14 entdo tinha aquela cobranga, as pessoas fa21am as receitas
grandes pra comprar agueles objetos que eles qﬁefia pra fazer
despacho. Entdo eu. achei que isto era uma ilusdo". O pai ficou

descontente com a "misturada” que comegaram a fazer no "centro":

"Ele dizia que era uma coisa mais errada, porque nada assim t&

;

certo",

Seu pal deixou o centro para se batlzar na Igre]a BablSLa; de
onde saiu para voltar a Igreja Catdlica. No caso de Hilda, mesmo
depols de ter deixado o "centro”, "muita gente pensava que eu tava
seguindo essa religifio mesma, mas eu ndo tava seguindo". Pensavam
que ela fosse "macumbeira". Por causa disso deixéram certa vez de
fazer a visitagdo da "santa" em sua casa, com a imagem de N.Sra.de
Fatima, que estava passando pelas familias, em preparagio para a

festa: "No dia que eu tava esperando a santa vir pra ca, falaram

(12) - Em suas falas, Hilda e M.Atalde nao faziam nenhuma distingdo entre Esplritismo de "mesa
branca® ¢ Umbanda de “linha branca”. Empregavam, por Isso, os termos como sendo
correlativos.
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pra gpef Pessoa num trazer pra minha casa Nao, porguie eu era
“macumbgira“. Que era pra levar pra casa de outra pessoa". Rebateu

a'acuﬂ&gao dizendo que em sua casa "nunca bateu sessio":

gofB880 pras pessoas amigas assim mesmo...era reza. Eu nunca vi ninguém
optranho aqui na minha casa pra fazer nada. Entio falaram que eu tinha
geppAC. Eu ndo gostei nada disso ndo. Dal a santa nio veio, n#o trouxeram

a oanta. '

ﬂentiufse.injustamenté_discriﬁinada, porQﬁe ﬁtinha_muité f& .
com Dous e a :Noss'a‘ Sle_rllh.ora":._'"Eu‘ digo,_.e-.u" tgmﬁém ‘nunca f_ui_.
'Fmadumbqira“y_ Eu  ia. 14 'assistir, entéﬁdeu; més _nunca 'f§i 
.macumbail“'aa‘ E difereh?e". . | P
;__hicértﬂ vez ficou muito.dqeﬁte,-éom_dorés no fitero. Contindﬁﬁ
trhbﬂlhdndb até péo pbdér mals, “"Ai foi bnde-que éu Cai“mésmo né
.camm"' rla estéva com muito medovde se inﬁernar.para ser'ope:adg,

Nessd coaplido recebeu a primeira visita das Legiondrias: "Ai fiquei

em cana, as "irmd" veio fazer oragio pre.lm mim, _'qtie eu tava muito
ruim; pun queria.if'pfo médico. Ento.veio justamente esse grupo
af da p.ivondina®, Apls a oragdo, uma das "irmis" fez—1lhe o convite
,habitﬁnl!-"Olha, quando vocd melhorar a:i_‘,_r vamos entrar préFIgreja,_
né, vamos a Igréja, ao Circulo B;blico, fazer_visita"; Génhbu eﬁtao
coiag?m para_enf:entar a cirurgia que tihha_de fazer. A oragdo lhe

tinh‘“ d.‘\\{(‘ novo alent02

gntd> eles vieram a mim e cada um fez uma oragdo. Aquile me tocou
)y Bu achel aquilo muito importante, delas ler, e depois cada uma
gasia \Wra oragao esponténea. Cada um falava que achava melhor pr’aquela

l_\@ga\.\h'

gxplisou a importdncia desse ritual de rezar pelos doentes,

cumpVﬁk‘relaS Legiondrias, para aliviar a pessoa do sofrimento:
aatd> @ gente leva o pensamento a Deus e o Divino Espirito Santo, como

4 gente faz a oragido, e a gente pée a mio sobre aquela pessoa que & pro
pivine E3pirito santo tocar naquela pessoa e aliviar daquele mal que a
pegich B4 com. ele. Aquilo ali que eu acho que eles vieram pra cd e
}g@r@j‘{t isso comigo também. Todo mundo na hora da oragdo levaram a mio".
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Quando voltou para casa, as "irm3s" lhe fizeram nova visita.
_Resolveu entdo aceitar o convxte e seguir a Igre;a* "Eu agora num
to trabalhando mesmo, eu vou seguir a Igreja. E voltel pra flcar.'
firme 14 na Igreja" Este era o procedlmento ‘mals ou menos
padronlzado das Legiondrias allnharem os novos membros. Prlmelro
o conv1te para participar dos Circulos BlbllCOS, em seguida, da
 Leg1ao de Marla' “Fui fazer uma v151ta no Clrculo Blbllco, chegou
‘14 eles falaram: "Vamos la na Igreja, nha Legldo de Marla". Mas eu

. pensel que tudo fosse uma coisa so, entre o Clrculo BlbllCO e a

.

"Leglao" S _f;'

:_Achava muito importante partiéipar do Circulo Biblico, momento
em que “tbdo mundo € obrigado a falar". "A péssoa ndo entendendo,
a'gente'fiéa quieta; Mas se a pessoa entender alguma coisinha,

sempre a nossa coordenadora gosta que a gente realmente responda

cada uma - palavra que a gente entendeu”.

Vizinha de D.Hilda, D.Guiomar era branca, 50 anos, nascida enm
Sumidouro, Estado do Rio. Depoi‘s. que se casou, mudou- se para
Jacarepagua e, mais tarde, ‘para Queimados. Estava ha v;nte anos no
Belmonte. Seu marido era fgncionério da Prefeitura de Nova Iguagu.
.Ela se dizia uma pessoa de "pouca léitura". Passou muitos anos
afastada da Igreja, desde quando houve a renovagao 1itﬁrgica

pés-conciliar, e o padre deixou de celebrar missa em latim,

Comecei a evitar, fiquei muito tempo assim, gem acompanhar. Depois,
quando foil um dia, essa dona Erondina, essa minha chefe da Legido, ela
passou aqui, me chamou, eu peguei e fui. Fui 2 reunific, né, que nés
assistlmo hoje. AL eu gostei, e continuei. ainda estou até hoja.

Nunca deixou de ter fé em Deus: "Minha mie me ensinava sempre
ter fé; eu tlnha. Mesmo criada na Macumba, eu nunca perdi a fé,
Porque a Macumba também fala em Deus, faz oragdo. Por isso gue a

pessoa acompanha. Por causa disso".



-85 -

Depois que voltou para a Igreja, através da lLegido de Maria,

passou a ter sailde, porgue antes vivia muito doente:

Quando eu entrei pra Legifio eu tava doente, ruim 2 bega, tinha desmaio
até na’ Igreja. Desmaiava & toa, precisava as minhas "irm#s* estar me
atendendo 14. Depois disso, elas fazendo oragdc e tudo pra mlm, ho:je au
tenho saﬁde, ‘gragas a Deus. :

_D. Maria Augusta era mineira de Matlas Barbosa, Dlstrlto de
Juliz de Fora. Era preta, casada, tlnha 45 anos de 1dade, mie de
onze fllhOS. Na epoca da pesquisa era catequista, Legionaria do
 qrupo pIeSldldO por D.Erondina; coordenadora de grupo de Circulo
Bibllqo e membro_do Apostolado da Oragao. Trabalhava-na cantina da
Igreja de S83do Jorge uma vez.pﬁr més, e todas aslseﬁtas—feiras_de
arrumadeira;eﬁlNova Iguagu. Foi criéda na.roéaﬁpela.madrinha, depois
Quelficou orfa de mde. Seu pai,-assimlcomo o padrinho, era rezador’
de tergos e cantador de "benditos” nas festas dos santos padroeiros,
principalmente na de S.Sebastiao, 6'mais devotado pelos populares
da regido. "Era o sahto que livrava a dgente da fome e da péste e
da guerra. Ent3oc o povo tinha nuita devogao por Sao Sebastlao.

Inclus1ve tinha o cruzeiro de Sao Sebastlao"

Com os padrinhos e o pai, aprendeu a rezar‘e a cantar o tercgo,
para pedir.aos santos qﬁé livrassem a roga da seca. Os pédrinhos
devotos, vez por outra, também freqiientavam a "macumba"i "A
madrinha teve uns problemas .1&, enfiaram na cabega dela que era
macumba, entdo ela comegou a freqgientar.{...) E eu como moga, l&

ndo tinha nada pra ir, entdo aquiloc pra mim era diversio.!®

Achava aquiio uma “"palbagada", que ndo havia espirito nenhum

no Terreiro, até que uma menina de 5 anos de idade incorporou o

{13) © Tratava-se, provavelmente, de Terrelro de Umbanda, como em outros Casos, Sempre
roferidos como Tereiro de Macumba, do mesmo modo como se usa a expressio
"macumba" para referir-se ao "mal mandado” por feltigaria, : . -
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"santo" e lhe deu um empux8c no brago. "Ai qgue eu vi que ela nio
tava. sqzinha' memo néo;'. Dai em diante p’éss'oﬁ a ;acr_editat qti_e
recebiam o dembnio: "Tudo é falange do demdnio, (.. ) que eles as
vez até.meﬁte:que tio com S.Jorge, tdo com pamiéo. Isso tudo &
mehtira. Pra Iﬁim,r tﬁdo é déméniof. ‘ -
Afastou-se- da “macumba", nunca mais voltou. Sua madrlnha era.
religlosa, “mas-ela mlsturava tudo, nao tlnha entendlmento, nao
liam a Biblia, sabia fézér ° Pai-Nosso, iam a missa, [mas] nébf!
tinha conheéimento, né; religioso". Néo sabia£y CcOomo explicouLcerﬁa.
'vez um padre de Queimados, -"qué a maéumba'era‘peéadolmortal; que

. a macumba .era coisa do demdnio”.

. Quando tinha 12 anos mudou-se COHlDS padrlnhos para.Morro‘Agudo,
'_Nova Iguagu, onde trabalhou em casa de familia. Seu pai casou-sge
_pela segunda vez, passando a residir em Juiz de Eora. Desde entio
voltou a morar cbm ele e a madastra, por dois anos. Naguela cidade
Seguia;missa diariamehte. Ingressou na iimandéde do Sagrad6 Coragio
de Jesus. Aos 17 anos voltou para o Rio, para a casa da madrinha.
Trabalhou éomoJ doméstica na Zona Sul do Rio, eﬁt'Botéfogo e
Copacabana;_ ﬁeéﬁa época 1ngressou na Aséociagao da Juventude
.Catéliéa. Fazia parte de um grupo de sessenta mogas, cujé_maioria

era de empregadas domésticas.

Morou na favela da Rocinha, no Rio, durante seis anos, de onde
teve"dé'-sair, mudando-~se para Queimados, por causa dos
desentendimentos do maridd.com alguns moradores. Quando estava na
Rocinha, ganhou a fama de "Maria Rezadeira", porque gostava de
ﬁassar‘pelas'casas para rezar o tergo cantado. Peréuntei se "rezava"
.as pessoas, se era chamada para ilsso. Disse que n&o, que ia apenas
para fazer uma'"orégép esponténea", a leitura de um salmo ou de

algum trecho da Biblia, ou somente rezar um Pai-Nosso.
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Agora, esse que vocé td4 falandd & sobre benzegdo, na minha terra usa
mueito esse: negécio de banzegio. Eur néo adoto esse negécio de benzegdo.
Sdo coisas gue s80 da minha terra, mas que estd escrito no livro da
Igreja que & superstigdo, e tude o que & superstigdc eu ndo gosto. '

Dizia ter criado onze filhos sem ter nunca levado qualguer um
deles para ser "rezado". "Os meus filhos ficava doente, eu fazia

as minha oragdo a Deus, pedia com fé, rezava um Pai-Nosso".

Tinha fama de “consertar" a vida rellglosa das pessoas, para
IEVanlas a segulr a Igreja. Gabava-se de ter 31do convidada por
Iumq Legionaria, D.Ester, para ser sua madrlnha de Crlsma, como
fofma de reconheciﬁeﬁEo do seu trabalho de fé junto as familias do

bairro.

Do lado opostc ao Campd do Vergueiro, na outra margem da

Estrada, moravam Luiza, D.Maria da Gléria, Aparecida, D.Cecilia,

-
-

- D.Maria Aparecida, todas Legionérias.

A casa de D.Gléria ficava no alto de um descampado. O quintal
era bastante arborizado, incluindo Aarvores ffutiferas cdmo.umé
manguelira e uma pitangueira, além de confar cCom uma.boa criagédo de
galinhas. Nao havia por éli'iluminagéo nas ruas,'na.ve:dade'éaminhos
de terra completamente erodidos e comprometidos pelos enormes
burados. Vista de cima, a pais&gem mais se parecia com a de roga;
apenas alguns poucos barracds de alvenaria; que pontilhavam os
lotes mais distantes na parte baixa, evocavam a vida na cidade. S6
me foli possivel ter acesso ao lugér, poréué D.Erondina se
prontificou a me conduzir por todos aqueles. tortuosos meandros
durante quase vinte minutos de caminhada. Era cbmpreensivel, pela
disiéncia do ponto de &Onibus e pelo relativolisolamentb, que D.
Gléria expiessasse um rubor de vergonha quande tinha de dizer o
seu enderego: "B faleli [para o padrej gue en num ia na Igreja
Catdlica. A ﬁnica cbisa_qug_eu n@nti.um ppuquinho foi o meu

enderego". Seu "drama" vivido por causa da filha, que incorporava
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"pomba-gira" fora dos contextos rituais, serad abordado no Capitulo

'V, onde falo da busca do “caminho certo".

1
- +

Uﬁa outra'Legioﬂéria'do.grupo dé.D.Erondina; era'D_.Cécilialr

o ' . .
mineira de guas Claras, interior de Caratinga. Era senhora branca
de 62 anos, éasada} mie de nove filhoé; Quatro-vivos, trés @ortos“
dois adotivos. Criada na roga e‘na_religiao_pelq pai, aprendeu de
pequena a-ser.catélica. éasou;sé_com um'madeireiro, trabalhador
éutﬁnomo{ que um dia foi gé mata e_nab'voltdu mais. "Ele ficava
. tirando madeira assim e vendendO'pros'butro. Agquelas pefoba braba
no mato, e’ 14 ele sﬁﬁiu. Desapareceu". Depois de Quqtoréé'andé;
?éinda.néo §Stava'certa'selo marido-continuavé vivo, se a tinha
abandonado ou nao. "Ele era dono de casa. Eié'num brigava. Quando
‘ele ia trabalhar ele'deixava tﬁdq.venda pra nég comprar o gue nés

"quisesse. Ele nunca deixou passar farta das coisa".

0 sumigo do marido a fez ficar sem casa para morar. "Porque
ele vendeu tudo o que tinha. Venden, mas com a idéia de vim pr‘aqui”.
Teve que se mudar para Caratinga, para arranjar servigo. Trabalhoun

f

de lavadeira, de servente em restaurante e em casa de familia.

o2 menino meu tudo precisou vim pr‘aqui, pra trabaiar agui (na
Baixada}". Eu fiquei 14 em Minas sozinha, lutando sozinha. Mas eu fiquel
lutano com £é em Deus, que um dia nés ia romper. E rompl mesmo, até hoje
com mais fd em Deus. :

Depois de sels anos do ocorrido, no ano de 1978, os £filhos
compraram um lote }ua Belmonte e construiram~lhe o barraco de
‘alvenaria de um cdmodo e banheiro, no qual morava com os dois filhos
‘adotivos. Ainda lavava roupa pra fora, e _capinava. o guintal.
Tornou-se Legiondria desde quando chegou no Belmonte e conheceu o

grupo de D.Erondina. Do mesmo modo ndo perdia as reunides de

Circulos Biblicos, dos quais participava hé& ocito anos.

D.Maria Aparecida, outra Legiondria, era de Tombos, Minas

Gerais. Tinha 42 anos, era preta, casada, mie de quihze filhos:
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oito vivos, quatro mortos, trés adotivos. "A maejmorreu, deixou
- ele com oito més, a outra com quatro. ano, que é a mais velha, e

uma com um ano € onze mes“. Morava ha dezessels anos no Belmonte.

‘Seu marido era motorista de caminh&o da Prefeitura de Nova Iguagu.

Comegou a participar dos Circulos Biblicos em outubro de 1978,
quando se reuniram na casa de uma comadre sua. Na ocasido, seu
‘marido estava internado para fazer uma pequena cirurgia. O

. -

‘coordenador do grupo fez uma oragdo em intengdo do esposo. Depois

'  7que'teve alta dp'hospital,_ela'pediu ao codrdenador que fosse em

_sua casa fazer uma celebragdo, em agic de gragas: "Que o marido
tinha voltado bom, e eu passei a participar". Foi uma coisa assim

'muitolboéIQue Deus féz pra mim, fol aquele dia gue mandou aquele

- servo vim fazer aquela oragao”. . ;o

Nos Circulos Biblicos tinha aprendido a "andar dentro da

‘Palavra de Deus": "O gque nao sabe a gente aprende. E a gente, aquilo

que a gente sabe, a gente passa pra outra pessoa que nao sabe" .4

"!.

Tornou-se Legiondria a convite de D.Erondina. O que mais a

atraia na. Leglao, segundo ela, era a "forga" das oragbes que as
Leglonarlas faz;am, principalmente quande alguém adoecia em casa.
- Com a oragdo feita pelas irmds Legiondrias, o "efeito vinha mais

depressa"
| . : !
Porque, geralmente, a gente, ee adoece, val pro médico. Aqui em casa oB
meus filhoa fica doente, eu chamo a D.Erondina: "vai ld4 em casa fazer

(14) - Formouela mesma um Clrculo Biblico apenas de criangas, vinte e cinco ao todo. Eutambém
"~ tenho um Clrculo Biblico da "sementinha", das criangas peguena que ndo sabe ler, e eu td
continuando com as ciianga (...). Uma coisa muito bonita. Eles canta, eles sabe falar,

agradecer a Deus por tudo, muito animado.
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I . . .
oragiol™. AL ela vem, faz oraqaq. Al ela vem fazer & oragio, com as

Legionfriasa.
Sempre foi muito convidada pelas vizinhas “"crentes" para
visitar sua Igreija. Dizia que quem era catdlico, ndo podia "ficar

bicando em tudo quanto é prato".

Lider das Legiondrias e coordenadora de um grupo de circulos
biblicos, D.Erondina era a autoridade religioéa catélica naquela
area, conhec1da e respeltada por pessoas de outros credos, como os

.“crentes“ da Assemblela e da Igreja Congregaclonal Independente.

.
)

Nasceu em Bom Jesus do Norte, no Espirlto Santo, f01 criada em
Bom Jesus de Itabapoana. Era parda, mde de onze filhos, casada pela
gegunda vez. Nio foi criada pelos pais: Sua mae foi abandonada pelo
marido com muitos filhos, entregando-os para outras peésoas, porque

"nrecisava trabalhar", e as "patroas" na&o aceitavam gue levasse
pI A d

L

filho para o servigo. - L . -
Morou com trés familias diferentes até a época do seu casamento.
Recebeu formagido catélica da dltima familia com que esteve. Fez a
Primeira Comunhdoc com 19 ands; .seguiu- a Cruzada Eucaristica,
lngressou na Pia Unido das Filhas de Maria. Casou- se aos 16 anos;
teve o primeiro filho aos. 17 Mudou—se um ano dep01s para o RlO de
Janeiro, passando a morar com a mide e uma irmad em Madureira.
Esperava o segundo filho, quéndo se desentendeu com a mée'é irmd;
decidiu procurar outro lugar para residir. Teye de morar num
“galihheiro, de galinha, galinheiro mesmo", pagando "muito
dinheiro” de alﬁguel. Vinte dias depois conseguiu um terreno da
Prefeitura, onde pdde construir um barraco. Nesée tempo era do
' Apéstolado'da Oragac, mas freqﬁentava "uma vez ou outra" um "Centro

Bagpirita", ao que tudo indica um Terreiro de Umbanda.

Consultava os médiuns incorporados, mas ndo cumpria nada do

gue mandavaem fazer, porque achava "que tudo aquilo era ilusio";
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sua fé "naquilo® ndoc era tanto, pois era mesmo da “Igreja.catéliéd".
Levou © maiér' "esculécho" de um- padré,’ qUahdé canfeSSou qﬁe
frequentava Centro Espirita. Passou entdo a visitar as casas das
pessoas conhe01das, para rezar ladainha. EntMadurelra, flcou quinze

anos. Mudou-se dep015 para Queimados, onde r931d1a fazia vlnte

anos.

Em - Quelmados procutoﬁ "logo.'entrosar  na igrejé" . como
catequlsta e leglonarla de Marla. Seu marldo sofreu derrame nove;'
anos mais tarde. Flcou enfermo durante quatro anos, quando veio a
falecer. -“Deus nao quls, achou, que ele..a hora f01 chegada"

- Casou-se pela segunda vez, ‘trés anos depoa.sr com um operarlo de

uma cervejaria .

Fazia quatbtze anos que trabalhava como‘Legion&ria, na épodé
da.peQQdisal'Oféreceu—séjpara'sér”LééiOhéria“dééde o inicio da
fundagao do prlmelro "praesidium” na lgre]a de S.Jorge (o comum &
que as Legiondrias convidem as pessoas para aderlrem a sua mlllcla)
_Foi_secretéria e presidente do grupo juvenil e depois por duas
vezes, do grupo'de adﬁltos, cargo que ainda exercia quando';u fazia.

o trabalho de campo.

Coﬁegou a participar dos Circulds Biblicos désde a sua criagdo,
a partir dé 1974, guando um padre e um leigo atuaram naquela &drea
convidando as pessoas para lerem juntos a biblia. Foram criados,
de 1nlclo; cinco grupos. Um outro leigo, por sua prépria conta,
cuidou de formar outros grupos, totallzando vinte e oito. "Mas cada
dos vinte e OltO tem multos membros. Na minha parte mesma somos
quatorze pessoas. Na Leglao j4 tem dezoito, né. Mas ta crescendo

- cada vez mais, devido & visita que nés fazemos"

As v;smtas eram feitas por duas ou trés "irmds" ou, as vezes,
por todo o grupo,-toda'véz'que tinham conhecimento de que alguém

adoecera no bairro. Ela escalava as pessoas para fazerem as visitas.

I}
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Também 1ndlcava em qual casa o grupo de circulo biblico deverla se

'reunlr.

Se os Circulos BlbllCOS eram realizados apenas nas casas de
pessoas catol;cas, as visitas  incluiam 'bs-‘nao—catélicos:.
protestantes.é eépiritas.'Os “espiritas" (ou umbandlstas?) nao
opunham reslsten01a para que flzessem oragoes dentro do centro (ou
'_Terrelro?) porque ‘eles ‘também partlc1pam da IgrEJa (eee)e Agora
~eles participam da missa, eles vao estar ali entrosando junto com
.a gente". Os protestantes, mals espe01flcamente 05 evangellcos,
:mostravam-se “mals_ d;fic11“, Napl aceltavam as oragﬁes dos

;"1ncrédulps“.

Quando tlnha 12 anos, levou um aperto de mac no escuro, sem
que nlnguem estlvesse por perto. Era alguém que tinha morrido e

fora se despedlr dela Mais tarde flcou sabendo. que seu pai tinha

falecxdo. Nio acredltava que os mortos'pudessem nascer de novo,
.mas nao tinha dﬁvida Que se comunicavam com os vivos, através das
"pessoa mééia“f "Que eu ndo soﬁ,_mas eu j& ti ve essa experlenc1a,
que jé vi aqui na minha prépfia casa, ndo comigo, por isSo que eu

acredito". -

Seu marido "incorporava", mas contra a vontade dele. "Ele nao
gosta dessas coisas; ele é catdlico. E acontece com ele de vez em
quando". Nio sabia quem "incorporava" nele, mas era alguém que

apareceu em sua casa, porque uma vizinha estava muito doente.

Entédc me ensinaram pra mim fazer - a (nica coiza gue eu fiz, hein,
porque eu nunca tinha feito nada -~ porgue até af manda fazer, eu nio
faqo. Maas esse eu fiz. Que era pra mim ir numa primaira sexta-~faira,
aparhar um pouco de sal grossoc e cruzar a casa dela, porque ela ia
melhorar, Isso eu fiz, & pro bem, e eu tinha vontade de ver ela curada.
Eu fiz, dafl pra ¢4 ela melhorou um pouco sim.

Quando perguntei por.que achava ent@o "ilus3o" fregiientar
centro espirlta, expllcou que era "porque & gente ndo deve misturar

religifo. £ por isso que eu digo. E ilusdo por isso. Porque eu sou
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catélica, eu tenho que ficar s6 na Igreja Catélica. Nao vou

misturar, ficar procurando'seita,né"c'

A respelto da mesma v121nha doenté, contou-que oS ifméos'da
mulher, protestantes, chegaram a dizer que ela contlnuava doente,
"porque t4 na Igreja Catdlica, porque se ela fosse pra nossa Igreja,
ela ia flcar boa Mas a cura pelo Espirlto Santo, por eles
pratlcada, nao podia ser por "1ncorporagao . Nao acredltava que ©0s
protestantes pudessem “receber" o Esplrlto Santo, falar em llnguas 
diférentes, porque estlvessem com © Espirito Santo *incorporado”
neles, pofque o Esplrlto Santo nao podla 1ncorporar num corpo

igual ao nosso"

Sua mae se liberfou do espiritismo (ou da Umbanda?} dtravés da
comunhao. Desde a prlmelra vez que tomou a comunhao, *acabou com
a roupa, que ela tinha roupa € tudoj; ela recebla la oS fluldos.
dela. Mas agora, deéoi; disso, ela ta firme. Ela ja & do Apostolado,
porque a comunhdo, © Corpo de Cristo, libertou ela“. Por outras

pessoas do mesmo grupo de Legionédrias, pude gsaber que sua . mie era

g

‘analfabeta e ji& tinha sido mae-de-santo.

D.Erondina era devota de N.Sra. de.Fétima e admiradora de Santa
Luzia, “"que é protetora das vistas, que eu_uéo.éculos, mas Quase
vocé nio me encontra de 6culos, mas porque eu td sempre‘pedindo,
eu num fago promessa, mas eu fago pedido". Fez promessa quando seus
fihos eram pequenos. DepOlS, abandonou essa pratica, por achar que
promessa era "bobagem®: "porque & um compromisso gque a gente tem
que ter e aAs vezes a gente nao val cumprir, entdo & melhor nao

-

fazer".

DlZla isso pensando nos seus onie filhos: "Quantos filhos vocé
acha que eu tenho? Tenho onze. Seis mulheres e cinco homens. Um

batalhao, ne?". Fazla ‘somente "pedldo a Deus e ‘a Nossa Senhora”:
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"Qualquer coisa que eu sinto, ou meus filhos, eu fago pedido a

Deus. Se eu.merECer, eu obtenho; se eu ndo merecer, nio.obtenho".
Para Deus ndo se faz promessa:

A pessoa acha que Desus j& té protegendo, nao preclsa fazer promessa.
Isso a gente deve fazer, a gente t4 sempre lembrando de Deus, porque sé
ele mesm¢ gque pode nos proteger. Ele nio esquece de ninguém, dos seus'
£ilhos. Por mais pecador gue aeja, ele t& sempre clhando.- :

.

_ Quando seu marldo morreu, nao fOl contra Deus, pofque "tudo.e
‘por designlo de Deus“_ Cada um de nés ja esta com o seu destlno
tragado “por Deus mesmo"' “Mas Deus num faz por rulndade. Porque'
‘desde que nds nascemos, ele sabe de tudo. Ele sabe o dia que a

. r
ente Ual IIIOI:IE!I, Ele Sabe da tudo J.SSO NOS Ila.o Saberﬂos IIlaS ele
sabe" .

Todos os personagens;. nas suas tra]etorlas cdnfﬁéas-'e
dramatlcas no campo rellgloso, mostram_que a.teoria da -resposta al
afllgao nao é suflclente para dar conta da v1nculagao mistica dos
lnleldUOa a "lugares" sagrados e/ou a grupos confe351onals. A
busca do "camlnho certo" o ap010 do grupo de fe, a extensao da
" rede de solldarledade explicam opgdes rellgloéas na medlda em que
permitem 1ntegrar biografia pessoal, personalidade, identidade
religipsa'e as condi¢des da prépria vida. A manipulagdo dos cédigos
religibsos e a referénecia amplificada de Deus como universal que

abrange todas as religides explica a permanéncia em varias delas,

apesar da opgdo por uma.

Por outro lac?[o_Jr como procurarei discutir ao longo desta
dissertagao, no estude do regime de forgas e poderes dos seres
sagfados que povoam e dominam o imagindrio religioso, o exame. da
relagdo de fé dos fiéis oun adeptos confe531onals com lugares que
gejam cons derados sagrados ou que possam ser sacralizados {ou nao)
passa ‘a ser condigdo fundamental da compreensao e expllcagao da

irrupgio 31gnlflcat1va de Deus no COtldlanO desses personagens.
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Isto, quer entenda-se esse locus no sentido social e geografico
das,delimitégﬁes éspéciais e/ou territoriais do sagrado, quer ele
seja tomade no sentido metaforlco e SlmbollCO desse domlnlo ao
nivel das concepqoes imagindrias, mas sempre em razao dos v1nculos
mistlcos que se cré ali estabelecer com seres 1nfernals,
Lnfra—humanos e/ou celestiais ( apud Brandaor C.R. 1985;°1989). A
hlpétese que assumo no decorrer deste trabalho, consiste em
:con51derar tal emergenc1a 31gn1f1cat1va da dlvlndéde como. o
' contraponto dessa determlnagao soc;al e 81mbollca do lugar mlSthO
e V1nculator10 do sagrado, ao permltlr a relativizagéo da.pretensao

de absolutlzagao de cada codlgo de crenga.



CAPITULO HT , .

NOSSA SENHORA DA CONCEICAO DE QUEIM;;DOS'_ |

Inﬂndugéo:

O cenério do trabalho de campo descrlto no Capltulo anterior
é aqul reassumldo como quadro de referéncia de um desdobramento
que é& ao mesmo tempo espa01al, césmico e SOClal da pOSlgaO do;if
homens de Deus no Sagrado. 5 tomando primeiramente como. matriz a-
‘sua orlentagao no espago que © homem rellgloso representa sua:
.:coﬁélgao de salvo ou de exllado em relagao asg forgas do. Sagrado
(cf/ Ricoeur, P.IQTB), as quais ele cré serem capazes de controlaf
sen destlno pessoal & soc1al. Dai porgue numa prlmelra abordagem
~dos modos como tais personagens representam, expresqam e vivem uma
forma pérticular de presenga da divindade na exlstenc1a cotidiana,
estar implicada uma etnografia béasica dos modos de inserg&q no

espago social urbano.

Na semiologia das formas do.dizer recorrentes ﬁa féla-dos-
personagens de Deus distinguem-se, primeiramente, demarcagaés
horlzontals de p031gao frente a um "dentro“ e a um "fora", segundo
as duals <>”primeiro identifica o que lhes parece_ser.tn mais
familiar: o bairro popular, o lugar de moradia, a vizinhanga;
enquénto'o sequndo, o menos familiar, o que estd predominantemente
fora deste circulo. de relagbes interpessoals mais estreitas: o
: céntro comercial e urbanizado do Distrito, onde estd a estagédo de
trens, ou ainda o centro de Nova Iguagu. Dizia-me uma Legionaria
.sobre a:fundagéo da paréquia de S.Francisco no seu balrro:

Gragas a Deus, forﬁamos aqui [no Jardim Belmonte] esaa igreja de Sdo

Francisco de Assis, que era 14 fora sé [no centro de Queimados], Hossa
~senhora da Conceigdo. (D.Maria Rugusta, cat6lica leglondria)



Mas existe ainda uma outra forma de dizer significando modos

.de inclusao/exclusio no espago social urbano, cuja demarcagio seque
um eixo vertical de referéncia. Quando se trata da cidade do Rio

' 0 K . . - . '-
de Janeiro, fala-se em "descer", e voltar para casa € "subir".

Esfas formas de demarcagdo de posigOes no espago éocial'urbanq
revelam‘o nmdo subalterno dos-persbnagens de ﬁeus ex?ressareml
formas dlferenCLadas de moblllzagao e partlc1pagao nesse espago
medlda pelo esforgo e pela dlstanCLa social. A medlda em que para

"descer todo santo ajuda" o empenho e dlSpOSlgao ‘individual e as

energlas necessarlas para ir para o “trabalho" nio se reproduzem

da mesma forma na hora de "voltar pra casa", em trens e Onibus

superlotados. 0 eixo vertlcal dessa relagao,'ao demarcar as idas

e vindas dO'"alto“ para "baixo" e de "baixo" para “cima", é o eixo

.

- do "sacr1£1c1o e da coragem“° tem’ menos a ver com o relevo

r

geograflco do que com © dlstan01amento entre as classes sociais e

o acesso infinitamente desigual aos recursos sociais disponiveis,

de transporte, emprego e moradia.

Estas considéragées iniciéis tém o propésito de me ajddarem a
expllcltar os dois cortes analitlcos seguldos neste capitulo: falo
prlmelramente desse eixo vertlcal de relagéo entre "alto" e "balxo“
para pdr ém evidéncia algqumas das caracteristicas da confiquragio

e ocupagao social do espago urbano em Queimados, tomando como

referéncia os processos histéricos que estdo subjacentes nas formas
cristalizadas no espago, procurandc destacar trés eventos: a

‘chegada da Estrada de Ferro D.Pedro IX (1858), a construgao da
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primeira capela de Nossa Senhora da Conceigdo (1868), e a-
multiplicagdo dos loteamentos populares a partir dos anos'de.l95_0.1

A implantagdo das relagdes capitalistas no campo, com o novo
ciclo da laranja, e a instauragao do catolicismo “romahizado“f

demarcam relagoes de complementarldade emn Quelmados gue 1rao

a831nalar SLmultaneamente o cresc1mento da lmportanCLa economlca T

e rellglosa do VllaIEJO, desde a sua fundagao, para a antlga Vlla
de Iguassu. Interessam—nos, a medlda em gue fornecam a nmlduraf
fdlacronlca qﬁe noa permite dar conta'do segundo eixo de anéliae;
Io horizontal e s;ncronlco, que estabelece a relagao dentro/fora,
“paia qﬁe ae possa explicar certas dlmensoes da dlverSLdade das
opgoes culturals em torno da vivéncia religiosa do sagrado, dentro
e.fora da Igreja Catélica,'abordadas a parﬁir de algumas das fofmas
SOClalS crlsta}agadas no espaqo referldas aqueles processos,- tais
como as duas igrejas matrlzes de N. Senhora da Concelgao, "1a fora",

no centro urbanlzado, e o loteamento popular "Jardim Belmonte“'

*14 dentro", no llmlte ceste de Quelmados.

Nessea_espagos.cbmbinam—se diferentes modalidades de éréticas
e vivéncias ieligiosas.catélicas, que, apeéar das inconsisténcias
e con%radiqées,.podem ser referidas basicamente a dois queios de
praxis pastoral eiaborados pela hiararquia eclesidstica da diocese

e/ou de fora.

A coexisténcia desses modelos de préxis pastoral, longe de ser
harmoniosa, ‘aponta - para além da diversidade de interesses
. especificamente religiosos que mobilizam diferentes categorias de

sujeitos na sua relagdo com o sagrado, para incidir sobre a

(1) ° Sobre esta questdo do processo de ocupagdo e urbanizagaoe de Nova Iguagu ver Jilla A.

Bernardes, Espage e Movimentos Relnvidicatdrios: o Caso de Nova Iguagu, Tese de -

Mestrado apresentada ao Programa de Pés-Graduagio em Geografia, Instifuto de
Geocibnclas - UFRJ, Rio de Janeirg, 1983.



exlsteHCLa de um amalgama de experlencla rellglosa e de vivéncia
de antagonlsmos polltlcos que encontranlna.rellglao, como enfatizam
Zaluar (1983) e Brandido (1988}, sua forma e pensamento- e a
| linguagem de sua expressao, portanto v1v1dos atraves -da religido
e COomo dimens&o da experiéncia re;lglosa. Mas & possivel estender
a comﬁreensé da complexidade do fenéméﬁd, e levantar uma.éuspeita
ja ha multo trabalhada por Geertz, segundo a qual nem todos os
_antagonlsmos pOllthOS VlVldOS e expressos através da rellglao saox
decorrentes de ou determlnados por: ‘outras 1nstanclas, como a
economia, a secularlzagao, a modernlzagao ou o que © valha, mas
 8&0 decur81vos - sem excluir os outros aspectos, mas preservando
a sua 1ndependen01a e autonomla da rellglao mesma,_ou seja, dasr
-modalidades sociais impostas de "ser religioso" (c¢f.Branddo, C.R..
: 1988:15),.enquanto ent:aﬂlenlconflifo_com‘uma dada estrutura social

(cf.CGeertz, C. 1973:169).

0 recorte analitico adotado neste dépitulo ¢ bastante
particular e limitado, uma vez gque procuro me restringir as préticaé
e representagdes dos.dois‘grupos de Legionériéé dirigidbé por D.
Dalva e D.Erondina, 3 medida em que as duas lideres e respectifas
compénheirés mantinham como referéncia ou panco de fundo comum tanto
a pardquia central de N.Senhora da Conceigado, como a paréquia de

S.Francisco, no Jardim Belmonte.

I Descer ¢ subir: Os Caminhos da Cana, do Café, e da Laranja na Baixada

L1)ACana e o Café: expansio colonial sem rafzes

0 gue répresentou a criacgdao da estagdo de trem de Queimados,
em 1858; no processo de "conquista do espago" urbano de N.Iguagu,
de Bua tranéformagéo ‘como &rea de prbdugao ~agricola em

cidade-~dormitério?
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Na segunda metade do século XIX, a empresa do agdcar na Baixada
Fluminense estavé em total decadéncia. As condigdes do mercado com
o exterior haviam se deteriorado, e a;monocultura'havia levado ao
esgotamento as texras das dreas cultivavels. Mas € sobretudo dev;do
ac alto custo de manutengdo e re9031gao da mao-dewobra escrava que'
0 plantio de cana é paulatinamente abandonado e subst;tuldo_pela.”
empresa do café. Enguanto os cafeﬁéis se esténdiam pelas tefras'
altas de Estrela} Adrianépolis; Tiﬂgué, Jacetubé e,Japeri, os vales
e as elevagoes redu21das alnda.permanec1am,alastrados de'canaVLals.?
Em condlgoes contrastantes, a cafelcultura podla se expandlr de
 uma forma _acelerada. e lrregular, porenl com custos monetarlos'
.-lnferlores aos da empresa agucarelra, pre351onando o deslocamento
'do.trabalho eSCravo desta empresa para a do café, ao oferecgr uma
bossibilidade fuito maior de acumulagdo de capital (cf1Furtado, c.
1964:134—138i:"Caminhandd para ti”sﬁl‘é“tﬁn"airégéo as reéiﬁes
éerranas'até atingir as provincias de S.Paulo e Minas Gerais, a:“
cafelcultura representou, no inicio de sua éxpansao no Rio de-
IJanelro e na Baixada, uma nova fase econdmica, sem contudo 1mp11car

qualquer inovagdo quanto aos melos e &s relagdes de produgao;

Ehfretanto, o fiel da balénga que forga a mudanga do produto’
procedé de fora,.do exterior: como das oﬁtraé vezes, a classe
senhorial péssa a investir na produgdo dos cafezais seguindo as
novas tendéncias do mercado externo, principalmente apds a alta.
das cotagdes internacionais do café ocorridas durante os anos de
1850, No ano de 1874, as cifras fluminenses de exportagdo de café
atingiam as 210 mil toneladas, enquanto as do aglcar foram de apenas

15 mil toneladas. (cf. Pereira, W. 1977:79)

Do alto para baixo; og caminhog do café eram os mesmos dagqueles
do pericdo da mineragfio: gragas as condigbes favoraveis de rios e
estradas, podia-se fazer escoar por ali, principalmente pela

Estrada do Comércic e pela Estrada Normal delEstrela, a produgao
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até o porto do Rio de Janeiro. As antigas vilas ribeirinhas da

‘Baixada, como Estrela e Iguassu, com seus inidmeros armazens e

traplches, convertem-se em 1mportantes entrepostos para outras

0
regides e provincias produtoras e exportadoras (S.Paulo e Minas

Gerais).

Todo esse s;stema, no entanto, logo se torna multo dlSpenleSO

e 1nef1caz para o escoamento das grandes safras de cafe, chegando-se
Emesmo a perdas bastante s;gnlflcatlvas, de dezenas de mllhares de
.fsacas de 60 qullos como a ocorrlda em 1855, por falta de transporte

. necessarlo e adequado (Sllva S 1976 56). Por outro lado, os

fazendelros ja ndo se dlspunham a operar um sistema de transporte
oneroso, pela necessidade de manutengao de tropas e camaradas,

consum1nd0 entre.um tergo e metade do prego de exportagido da saca

_de cafe, alem .de nao oferecer alternatlvas a transportagao de

passageiros nas suas viagens a Corte. (cf.Sp1ndel,C.1980: 41)

Para . étender ao desenvolvimento é expansioc da economia
cafeeira, | reSponder enfim as exigéncias dos produtores
exportadores, £01 entao necessarla a construgao das estradas de
ferro. Os prlmelros caminhos de ferro sdo langados gragas a
8001edade do Bardc de Maud com capitais ingleses e drandes
produtores bra51le1ros, para irem progressivamente em busca do

café: depois da estrada Maui {1854), o imperador D.Pedro II lnaugura

a segunda estrada de ferro do Rio de Janeiro, em 1858, chegando

até Queimados, na sesmaria de Iguassu. No ano de 1861 é criado o

ramal de Paracambi, e, nos deois anos seguintes, a estrada chega

até Barra do Pirai e Entre Rios. Os caminhos de ferro se alastram

buscando café por todo o vale do Paraiba, até estenderem-se a0

Norte de 830 Paulo e Sudeste de Minas Gerais.

No caso das zonas mais produtivas, como era s6i ocorrer com o

café do vale do Paraiba, o prego do transporte pelo trem podia

.chegar a ser seis vezes mais barato que o da tropa de mulas,
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permitindo um ganho muito mais eievado de lucro. Nos anos de 1860
a 68, as eétradas de ferro Pedro IT pbssibilita:am-uﬁa ecdnomia_de
mais de 10% do valor total das exportagﬁes brasileixas de dafé no
mesmo periqdd (8ilva,5.1976:57). Com isso, era evidente éue todo
o siétemé vidrio tradicional acabasse totalmente desmobiliﬁado,
levando a decadéncia os portos dé Estrela e Iguassu, forgandoldesse'
modo. a__desativagao dos érmazéns e"trapiches .e -de'_toda_
ihfra—eétﬁutura .cfiada pelo .entreposto- para o coméreio de

'exportagao.

~.

Ah-lmplantagao da ferrovia em fungdo da empresa cafeeira
-representou, no entanto, muito mais do que a mera modernlzagao das
condlgoes de transportagio da produgao. Além de permltlr uma
. economia bastante 51gn1flcat1va de mande-obra, segundo observou
~ Spindel, esta 1n0vagao torna~-se © marco "de uma grande mudanga de
. procesgso na organlzagao produtiva do cafég, na passagem do sistema
. mercantil-escravocrata para a érganizaééo capitalista da produgao"

{Spindel, C.R.1979:42).

A substituigégida;méo—de—obra.escrava.pelo ﬁrébalho aséalariado
foi vista por S.Silva (1976) como o indice da ekpanséo e ‘do
desenvolvimento da produgido capitalista, das transformagées-naé
relagdes de produgdo, no qual estdo incluidOS'aslferrovias, a rede
banciria, as casas de exportagao e importagido, e o implemento de

miquinas no beneficiamento da produgao.

Por esse motivo, a acumulagdo de capitél no inicio da empresa
cafeeira, servirda ao mesmo tempo a fungdes divefsas, como capital
_ agrério, industrial, bancario e cqmerciai; =Te) posteriorﬁente, com
.0 desenvolﬁimento do capitalismo;'se aﬁresentaré a tendéncia de
relativa autonomizdéao de cada uma das fungées, preenchidas entdo
por capitais diferenﬁes e por fracbes de classe especificas (cf. |

Silva, S. 1976:60). A répida acumulagdo de capital baseada no
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trabalho assalariado, leva S.Silva a reunir café e indistria como

partes de um mesmo processo de acumulagido de capital no Brasil:

{-.2) A partir do tltimo quartel do século'XIx apesar da agricultura
manter-se como a atividade dominante, as tranformaqoes das relagdes de
produgio determinam um novo periode gque, por suas . caracteristicas
b&sicas, estd muito mais. ligado acs periodes poster;ores, em particular
& industrializagdo, do que aos perfodos anteriores onde a acumulagio se .

- apoiava no trabalho egcravo. (Sllva 5.1976:81)

' Esse processo de transformagao das relagoes sociais de produgao”
atlnge a Balxada somente apos o colapso completo do 31stema__
Lprodutlvo anterlor, estruturado no nwdelo colonlal. A abollga0'~
.of1c1al do traflccnde escravos e as epidemias de colera—morbo (1855)
.e. de febre amarela (1859 63) levam a empresa cafeemra das fazendas
de Iguassu a uma total estagnacdo no flnal do seculo XIX. No ano
de 1873, esta sesmaria contava com uma. populacédo escrava

distribuida eﬁtre 3.645.homens e 3.319 mulheres. Dez anos dep015,

R

eﬁ 1883, esses numeros estavam reduz;dos a 2 886 homeﬂs e 2 410

mulheres (Perelra, W. 1977:104).

o governo'aprovincial,' a ‘seu Iturno, ndo mostrava nénhum
-lnteresse em resgatar a vida econémica do munLC1plo. Abandonado a.
sua proprla sorte, terd de esperar uma nova politica agricola até
as prlmelras décadas do século XX, quando se 1n1CLa um novo cicle

econdmico COI['! a cz_trlcultura.

A‘#ila de Iguassu parece ter enééo adquirido importancia apenas
pela fungéo ihtermediéria de entreposto que desempenhou, para o
escoamento da produgdo procedente de outras Areas produtoras. " A
médida gue mudavaﬁ ~og  fluxos, desestruturavam-se as areas
abandonadas e adquiriam vida aqueles espagos atravessados pelas

novas vias de circulagio"” (Bernardes, J. 1983: 34).

ﬁlem_fungéo dessa légica cheia de refluxos na nucleagdo do

espago, que o municipio muda de sede em 1891, abandonando a antiga
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sede de Iguassu, para se transferir para a vila de Maxambomba, na

serra de Madureira.

E importante observar ainda que a nucleagao do povoado de
Quemmados, desde a crlagao da estagido, déd~se ‘como acontec1mento
demograflco em condigdes multo dlstlntas das dos demals v11arejos
. e entrepostos, ainda condlclonados ao 51stema de produgao e
.transporte do sistema colonlal. Quelmados nasce no bo;o de um
processo de transformagao da economla, gerado e posto em marcha
;pela cafelcultura desenvolv1da e, como tal, & um marco dessa mesma
._expansao, que 1mpllca a transferenc;a cada vez malor de ma0~de—obra
llvre, VLnda prlnCLpalmente do 1nterlor do estado do Rio, de Minas
Gerals e do Nordeste, atraida pelas chances de malores salarlos e
fac111dade do transporte pela via férrea. Processo que s6 ganhari
v131b111dade no munlc;plo de N. Iguagu com o advento do novo ciclo

Ld

economlco da 01trlcultura.

L2) Aos vencedores, as laranjas:

0 aparecimento e expans3o da empresa citricultora .em Nova
Iguagu ocorre no &mago.do processo de industrializagdo que se

‘estende no pais de 1880 a 1930, tornando-se um pélo
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primério-exportador local capaz de concentrar as condigdes
favoraveis a'éxpansﬁo do capital industrial, tais como a capacidade
empresarial ; a formacgéo dd coméféio especial'izado para atender o.
mercado extérno e i:nterno através - das casas de exportagdo e
importagao, sérvigos da rede bancéria, desenvolvimento das vias de
transporte, considerdvel cont".'i-n'gente' de mio-de-obra, - e
investime_nto de cap'ital-estrangéi_ro, qﬁer através dos bancos., guer

através do financiamento direto da produgio.?

- Uma série de fatores agindo conjugadamente, propiciaram o

reerguimento econdmico da Baixada durante a década de 1920,

permitindo o crescimento da empresa citricultora.

Buscava-se um novo produto que se adatasse favoravelmente as
condigdes do clima quente, ao relevo topografico atenuado, ao solo
de baixa umidade, mas que também tornasse vidvel o reaproveitamento

dog recursos produtivos disponiveis e subutilizados. A laranija e

1

(2) . A coincidéncla entre o Gitimo pdlo primério-exportador e o pélo Industrial, como acorrey
principalmente em S.Pauto durante o boorm da empresa cafeicultora, se explica pelo modelo
de industriatizagéo adotado, de substituigio de importagdes. Além das condigGes favoraveis
aclma menclonadas, ¢ capital excedente do pdélo primério-exportador cria um mercado
interno de bens de consumo impartados, cuja demanda & capaz de se manter constante,

© mesmo guando néo se torna mais possfvel a sua Importacao. Assoclada a outros fatores de
. Infra-estrutura a cargo do Estado, a existéncia de capital e mercado criam as condictes
necessérias e suficientes para que a indtistria nacional se desenvolva em fun¢io da
produgao daqgueles bens antes imporiados, segundo uma tecnologla desenvolvida fora do
pafs, gerando um modelo econdmico de desenvolvimento periférico e dependents
{cf.Abreu, A. 1974). Sobre a questao da dependéncia e suas implicagbes tedricas, ver
F.Henrique Cardoso, "Notas sobre © estado atual dos estidos sobre dependéncia, In
América Latina; Ensalos de interpretaco econdmica, coord. J.Serra, Paz e Terra, Rio de
Janelro, 1976, pp. 364-393; kem, 'Teoria da dependéncia ou andiises concretas de
situagdes de dependéncia?”, Estudos 1, CEBRAP, §.Paulo, 1878. : .
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a tangerina além de preencherem estes requisitos, eram produtocs ‘de

ampla aceitag@o no mercado internacional. -

A nature_z_a_.'da cultura da la_ranjé impunﬁa certos cuidados com
o_qontrole da umidade do solo, exigindo péra_isSO_amparo oficiaiI 
na execugac de grandeé obras de saneaméhto, cohdic_;éo basica para
o amplo aprove:.tamento das terras baldlas e desvalorlzadas, e o
fe:.nvest:unento nas ‘terras abandonadas das antlgas fazendas de
engenho e dos cafezals. 0s gcvernos estadual e federal atuam na‘_--
construgao de 1nfra—estruturas enquanto o cap:.tal pr.wado flnanCla

o cultivo dos laranjals para exportagao, 1nvest1ndo amplamente na
comerc_tallzagao de grandes’ &reas transformadas em chacaras de
._ 1611:.5111].515_lr bem_como na construgéo de depésitos para a embalagem da
_pf&dugéo. Outro fator impdrt.ante foi a pdli_tica de imitjragéo de
- trabal_ﬁa_do?e__s,_ _Eg_inci;_ipalﬁ_e_nte portugueses, Ie_:_mpre_zg_a_dos ‘cpmo meeliros

peloé citricultores. (Pereira, W. 1977; Bérnardes, J.'1983).3

A.burguesia-emefgente da citricultura decidiu inovar no empregé
de equipamentos modernos nas oficinas de preparo e embaiagem das
laranjas, e na utilizagdo de mdo-de-obra assalariada assoéiada a0
sistema deiméagéo, para contornar os altos custos de ihvestimento_
de caéital'nas ﬁerras impredutivas. -

Em um 'feiatério apresentado . a. Ari Pereiras, interventor

federal, em 1831, o prefeito de N.Iguagu, Arruda Negreiros, explica

a r&pida extensdo das areas produtivas:

(3) - . Desde o inlcio de sua expansdo, a empresa da laranja pdde contar com o apolo do
- presidente do Estado do Rio, Nilo Peganha, primelramente através da obtencéo da redugio
dos custos do frete junto &s companhias marftimas. Mais tarde, a partir de 1909, j§ como
presidents da Republica, Nilo Peganha empreende uma politica de Isencdo aduaneira
.. recfproca com a Argentina, para a exporiagdo-importagdo de frutos, além de desenvolver
um pragrama amplo de recuperagio das areas improprias para a lavragem na Balxada,
- ptravés da drenagem de péntanos e alagadicos, plantagio de eucaliptos, abertura de canals,
¢ da alteragdo do curso dos rios {cf. Pereira, W.1977:115).
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A e¢ultura de laranjais iniciou-se nos srredores da cidade de HNova
Iguagu, extendeu-se (sic) depois pelas encostas da serra de Madureira
desde Mesquita até Cabugu, Ipiranga e Marapicu, e hoje distende-se pela
grande planicie até as proximidades da serra do Tingud. Com excegio dos
terrencs baixos alagadigos situados nas margens dos rios Iguagu, Sarapui
@, Estrela, todos os demais do Municipio prestam-se admiravelmente para a
¢ltricultura. £ notével o ineremento que tomou a cultura com a construgic
e reconstrugdo de estradas de rodagem gque facilitaram o transporte para
as zonas mais longinquas do Municipio. (Peixoto, R.A.s/d:216)

A combinagdo de todos estes fatores promoveu o sucesso da

citricultura até os a.nbs de 1940, fazendo com que a p'op'ulagéo de

-N Iguagu alcangasse um aumento vertlglnoso, prlnCJ_palmente na area

' _‘rural, num curto perlodo de duas décadas.?

0 povoado de Que:l.mados tambem se expande com a prosperldade

'dos laranjals, favorec:l_da pelo répldo escoa.mento da produgdo via
~estrada de -ferro. Torna-se o distrito um centro importante de
circulagéio;, cultivo e embalagem do produto: 7, dos 104 grandes

"~produtores, estavam sediados em Quelmados, onde ex:Lst.Lam no ane de

-~

1930, cerca de 950 alqueires de terra dedicados 4 esta empresa. Em
todo o municipio, no ano de 1926, havia 28.157 al_éueires de laranija
(Peixbto, R. A. s/d:232).'. Em 1927, a produgao d;a- N.Iguagu atinge
0 volume de 46 mllhoes de frutos exportados para o Rio da Prata e

10 milhdes para a Europa. (Pereira, W. 1976:125)

Nos anos de 1930, s&oc inauguradas mais 14 novas estradas,

cobrindo uma extensdo de 90 km na integragido dos centros agricolas
- regionais com a sede do municipio. Em junho de 1937, o transporte
pela via férrea passa a ter tragdo elétrica. Os melhoramentos

viérios, as obras de saneamento, e o sucesso da empresa

citricultora, promovem o desenvolvimento da inddstria secundaria

da laranja, principalmente a da produgdo de caixas de pinho,

(4) . Conforme apontou Jdlla A.Bernardes, a populagio de Nova Iguagu na época &urea da
cltricultura passou dos 33, 396 habitantes em 1920, para 105.809 habitantes, em 1940.
{Bernardes,J.1983:32)
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exportadas para outros estados, e a fundagio das cboperativas e
-sindicatos agrlcolas. Porem toda essa prosperldade tornause

perecivel como o produto no qual se sustentava.

Doengas como a melaﬁose e a pfaga da "mosca do Medlterraneo"
agravavadas pelo de51nteresse do governo federal de levar a cabo
novas medldas de saneamento; levaram aoc declinlo -este ciclo
economlco na epoca da Segunda Guerra, quando sao reduZLdas
jdrastlcamente as exportagoes, conduzlndo desta forma a depressao

;.toda a produgao agrlcola do municipio.

- L3) LOtéam'entos populares ea chegada dbs migrantes:

Apesar de ter s;do uma empresa bem sucedlda durante quatro
decadas, e de ter SldO uma empresa modernlzada nos meios e nas
relagdes de produgao,- a 01trlcultura também' ndo serviu para
”crlstallzar no espééo os’ Lnteresses da classe  produtora, ndo

conflgurando nenhuma re51sten01a a0 nove processo que ocorrerda a

seguir. Sequndo Bernardes:

Esse processo;.que ﬁao se-explica ao nivel dessé muniéipio mas
_ por;uﬁlmovimento:Muito:méior, seri a nova.forma.de reproducao social
do tréhalho, necessiténdo-de um novo tipo de espago de repxodugédo
da forqga de trabalho (...}, tendo no loteamento periférico uma de

‘suas distingﬁes.(Bernafdes, J. 1983:34)

A expansio do capitalismo industrial, a partir dos anos 50,
' gera novas formas de acumilagido e reprodugio ampliada do capital,
através de investimentos macigos no setor imobilidrio nos grandes
centros urbanos como S.Paulo e Rie de Janeiro, que concentravam,
. por sﬁa vez, o creécimento da produgdo industrial do pais. Essas
duas formas de expanéao.e reprodugdo do capital v&o dominar o
crescimento econdmico e o processo de ocupagdo do espago urhano,
de forma que os Béneficioé da urbanizag§6 bassam a ser ihcorporados

a0 processo de especulagdo imobilidria na forma de crescimento
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urbano acelerado, desordenado e socialmente hierarquizado,
estimulando ‘a formagdo dos. grandes cinturdes de pobreza nas
capitais, ou a inchagdo populacional das cidades-dormitdrios, como

ird ocorrer com N.Iguagu a partir de 1950.

A.mult_iplicagéo.vertig'inosa dos lptéamentds p‘opul:arefls em Nova
Iguagu representou, desse modo, a nova.'realidade da exp’anséo"'
.demograflca e da exploragao J.mobJ_llarJ.a que ocorriam no centro
metropolltano do Rio de Janeiro naquela decada, expulsando para as-'_.'.
areas per:l_ferlcas desprov:i.das de infra-estrutura e de SEI.‘VJ.QOS;.I

- soclais bas;Lcos, as forgas trabalhadoras de ba.an renda. A ‘ocupagao
acelerada‘_de novas &areas desmembradas_-_dos antig_os' la_ranjais', ‘ou
'pelo loteamento de 4reas vigin_has én c1dade, .tinimam comb

conseqliéncia a necess;dade do lnvestlmento forgado na

: auto-construgao ou no muta.rao, como modalz_dades de auto—-reprodugao

da forga de trabalho.

Neste contexto pés—rétaliagéo. das chicaras de laranijas,
surgiram os bairros populares da fegi&o que percorri durante o
" trabalho de campo, tendo como eixo espacial de referénéia a;_".EstJ:ada' .
dos Caramujos. Segundo "V6 Zunga", moradora nascida no local, nésl

proxirhidades da Estrada, e que conheceu muito bem a vida da regiio

antes e depois da chegada dos laranjeiros:
Dep01s gque compraram terrenc pra produzir saca de laranja, sé

dava 'laranja. Agora lotearam tudo, pra fazer terreno pra vender

casa. Ai foi que comegou a encher de gente assim. Nés trabalhava

{5) . Segundo J.ABernardes, existiam em N.iguagu até 1930 apenas dez loteamentos,
"alcangando o fendmeno seu ponto méximo na década de 50, quando 874 loteamentos
foram aprovados. Tal. fato 6 correlato ao vertiginoso crescimento demogréfico de Nova
lguagu, no bojo do processo de metropalizagéo do Rio de Janelro, apresentando entre
1950/1970 um crescimento populacional total da ordem de 399,2% e urbano em tomno de
831,2%." (Bemardes,J.A.1983:46-47).
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nas chacara. Capinava em duas chéicara pra ganhar 400 réis. Meu
marido num gostava que eu fosse 5021nha pra capinar. Minha avd,
mlnha mie, mlnha tia, mlnhas prlma tudo caplnava. Nos trabalava em
mut&rao, cortava guaxuma no mato, pra fazer estelra. ("Vo Zunga",

ex-meeira e ex~lavradora)

0 perlodo mais :Lntenso do cresc1mento populac.mnal de Nova
 _Iguagu se deu entre os anos de 1960 e 1970, ‘quando o mun101plo
“atinge o indlce de maior taxa anual de crescz.mento geometrlco de
A _toda a Reglao Metropollta.na do R.Lo de’ Jane:t.ro, com seus 7 30% contra
‘2 55% do R.‘LO. Durante a decada de 1960 porgoes cons:.deraVeJ.s de

'.terras sdo loteadas no'munlca_plo _Lguaguano, totallzando 372

-loteamentos aprovados (1960 ~1969) e 88 reloteamentos (Bernardes,

J. 1983: 58) .

Alnda que sejam dlmlnutos para que pudessem ter algum valor de
amostragem, os dados que dlsponho do trabalho de campo confirmam,
o entanto, esse periodo como sendo o de mais intensa mlgragao
ocorrlda ‘nas Aareas _pesqulsadas, sem qué‘ a criagdo de
lnfra—estruturas € saneamento acompanhasse o ritmo dessa éxpansao
demograflca, enguanto “se agugava o processo de formagio de

f_avelas.6 _ E ' o,

Do micro-universo de sessenta e trés pessoas entrevistadas,
das quais quarenta e nove eram migrantes, apenas duas pessoas
afirmaram ter chegado no municipio durante os anos de 1940 (3,17%);

‘oito pessoas migraram para 14 durante os anos de 1950 (12,70%),

(6} . Na sua malorla, os mlgrantes vindos principalmente da 4rea rural, tém representado
’ - méo-de-obra pouco especializada, que para garantir sua reproducédo, t8m de se submeter
a0s baixos salérios, as longas jornadas e as duras condigdes ds trabalho pesado na
construgéo civil ou na Inddstria, ao iransporte de massa extenuante e 4 balxa qualidade das
moradias  Improvisadas e sem recursos. Como  definly o Diagnéstico
S6clo-Ecandmico-Educaclonal do municlpio, em 1977, migrante em N. lguacu "constitul por
definl¢do, na quase totalidade dos casos, populagéo de balxa renda" (Diagnéstico, 1977: 27).
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enquanto que vinte e guatro (38,10%); a maioria, chegaram durante
os anos de 1960. Nas décadas seguintes: onze (17,46%) nos anos de

1970, e duas (3,17%) nos anos de 1980.

0 _q;g"todos esses migrantes possuem ém- éomum; além da
expectativa de uma vida melhor na cidade, & o fato de éerem na
quase totalidade dos casos, procedentes do interior rural, onde
v1veram formas diferenciadas de exproprlagao dos meios de produgao
de que. dlspunham, as fracges de terras dedlcadas & pequena lavoura
ou & crlagao de gado pelas relagoes capltallstas de produgao que
tambem lnvadem c) campo, absorvendo .as pequenas propriedades e
transformando o lavrador expulso da terra, .em mido-de-obra barata

-na cldade.

Como procurei mostrar no capitulo anterior, através de uma
visdo panoramlca que 1ntegrasse cenaz:t:.m,r personagens, e dlmensoes
de suas blograflas, a chegada do mlgrante - falo dos que conheci
- sequiu guase sempre um brocesso comum de deslocamento nem sempre
desprovido de qualquer estrutura de apo.lo. . Quando se trata de
mulheres -~ a maioria dos personagens - a mlgragao se fdz atraves
do trabalho como empregada domestlca. & moga deixa a casa dos pals'
no 1nterlor do Nordeste, para morar e trabalhar em casas de famllla
de classe média na capital. & familia se muda para o Rio de Janelro,
geralmente indo morar na Fona Norte ou Oeste da cidade, para,
posteriormente, adquirir um apartamento na 4dona Sul. Nesse processo
de deslocamento e de afirmagdo de status, a moga acompanharid a
familia até se casar, quando & forgada.a arranjér seu préprio teto,

mudando-ge para uma favela.

(8) Ver E.Durhan, A;Cﬁmlubo_da_gxdadn. Edltora Perspectiva, S.Pauto, 1973.
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A chegada dos filhos, a nédo-adaptagdo ao estilo de vida das
favelas, forgam a mudanga para a Balxada Flumlnense, em busca de .
\moradla mais barata e ace551vel como tambem ai se reproduz 0 mesmo
Slsgema de exploragao e especulagao 1mob111ar1a, onde as’ éreas
urbanlzadas e serv1das de saneamento sdo ocupadas por fragoes da
classe medla e alta, os trabalhadores de baixa renda sdo forgados
& novos afastamentos para Aareas mails remotas, perlferlcas, e
icarentes de recursos, . sendo obrlgados a encarar os loteamentos

fpopulares ou novamente as favelaso

Em outros casas, a famllla toda se muda para a Balxada, apos
.ia mlgragao dos’ fllhos e irmdos mais. velhos. Cabe a eles abrir os
camlnhos para oS8 demals, lutando para consegu1r emprego que
pr0porclone o minimo de renda gque garanta ndo sé a reprodugdo da
-forga de trabalhcn,r ‘mas que torne pOSSlVel @ compra de um lote e a
"construgao do prlmelro barraco de alvenarla, até sua reforma e

't:ansformagao na tio esperada casa prdpria, o que pode levar muitos

anos ou até mesmo nunca ser concluido.

IL. Entrar e Sair: A constmgao da capela, as Legmnarlas de Maria ¢ os
Grupos de "Cfrculos Biblicos"

IL1) A construgao da Capela d eN. Senhora da Conceigédo de Quelmados.

Desde o 1nlclo, a estacdo de Queimados passou a polarizar a
formagdo de um povoado na sesmaria de Iguassu, mantida por uma
aristocracia que empregava trabalhadores meeiros e um grande ntmero
de escravos em suas propriedades. Gragas a prosperidade de suas
fazendas de agiicar e cafe, podia esta sesmaria usufruir de uma
certa projegdo no governo do Imperlo - como fol © Marqués de

’Itanhaem.

A 'sede da antiga freguesia de N.Senhora da Conceigdo de Marapicu
estava situada na estrada de Madureira, naquela sesmaria, e fora

erguida nas terras doadas pelo capitdo-mor Manuel Pereira Ramos e
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sua esposa Helena de Andrade Souto Maior, ambos patrocinadores.da
construgao (1752j e reconstrugao do templq.(ITSQ). Com a.promogéo
dé;antigo curato & freguesia, por alvaré de_04'de.féve:eir0 de
1759, o governo da provincia do Rio dgf JénéiIO'_intervéni na

conservagio da igreja através de subvengdes oficiais emitidas por:

decretos.

0 reglme do Padfoado permltla aos goveﬁﬁos das pr0v1n01as
agirem como admlnlstradores ecle51astlcos, provendo a construgao;_
e reformas de intmeras capelas e igrejas pelas terras das SESMﬂrlaa;:.
No seu Relatério de 1870, o pre31dente da prOV1n01a do RJo de
‘Janeiro, Teixeira de Macedo, dava conta do total de 172 9005690
'destlnados aquele sagrado fim, gragas a renda "adVLnda do produto

.de 4 loterlas anuais". Reportando se & dlflCll realidade da-

prov1n01a com as suas cento e dezenove fregues1as e um curato,

1n315t1a o] presmdente Macedo. "A todas as Asscmblelas, a todas as
admlnlstragoes que se tem succedido, tém merecido o malor culdado:

a construgao, Q reparo e a decoragao dos templos™.

- . B

.Por esté forma, os ﬁoradores do vilar de Queimados ao mesmo
fempo.quezse mobilizavam para erguer sua prépria igreja de Nossa
Senhofa da Concéigﬁo} podiam contar com a 1iberagép de verba do
goverﬁo provincial para a construgdo da capela, por deéretg de

nimero 1440, de 31 de dezembro de 1868:

. O Conselheiro Benvenuto Auguato de Magalhdes Tagues, Presidente da
provincia do Rio de Janeiro: Fago saber a todos os seus habitantes, que
a RAssembléia Legislativa Provincial decretou, e eu eancionei a resolugéo

sequinte: .
Artigo dnico - Da verba consignada na lei de orgamente provincial do

corrente exercicio, o Presidente da Provincia deduzird 4:0008000 que
entregar& 4 comissdo encarregada das obraﬂ da cappella de Nossa Senhora
da Conceigdo de Queimados, gue 3 .
frequezia de Wossa Senhora da conce;gao de Maraplcﬁ no munlciplo de
Iguassd, afim de ser essa quantia empregada nas mesmas obras; revogadas
ag disposigdes contrédrias  (...). (Coleg@o de Leis, Decretos,
Regulamentos da Provincia do Ric de Janeiro, 1868:124, grifos meus)

As obras,“entfétanﬁo; seguiiam em ritmo lento até 1878, ano

que, segundo a tradicao oral dominante entre moradores mais antigos
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do distrito, seria de fato o do inicio das obras de construgdo da
igreja. Ocorre que em 1883 a igreja alnda nao estava termlnada,
" mas ja neceSSLtava de consertos. Em setembro daquele ano, o governo
da prov;nc1a, através da “Dlrectorla de Obras Publlcas“ assina
contrato para trabalhos de "reparo e conclusao da 1greja de
Quelmados" com © engenhelro Alfredo Coelho da Rocha, cujo término
se_deu em margo de 1885, medlante pagamento da quarta e uUltima
'prestagao correspondente aos SeerQOS contratados, no valor de $

458 mll réis.

0 processo de edlflcagao do santuarlo de Nossa Senhora ‘da
}iConcelgao de Quelmados,- abonado _e testemunhado por decreto
prov1nc1al demarca uma pratlca lelga de controle e produgao do
sagrado ﬁundamentada na relagao devocional e protetora'com oS
santos, cujo 81gn1£10ado reprodu21do na hlStOIla oral local na
forma de mito di conta de uma dlmensao da vida coletlva dos homens
-gssenc1almente construida em fungdo das relagdes de reciprocidade

‘entre meeiros e agregados entre si, e entre proprietédrios e meeiros.
. . ) : .

De uma familia de meeiros, trabalhadores nas fazghdas de

laranja, "V& Zunga" conta'a tradigio corrente sobre a "santa":

o que me lembro, mas ndco acredito, & que a santa estava na fazmenda, e
nac sel 86 o pessoal fez a capela, ele (o fazendeiro) deu a santa. Mas
ela ia e veltava, a santa, Nio parava na igreja. Minha avé contava que a
gente via os pézinho da santa na areia. o pessoal contava qgue se via os
passinho da santa. Diz que ela fugia pra fazenda, mas eu ndo acredito
néo,

Ndo é dificil presumir aqui o quadro de agentes populares do
- sagrado encarregédos de manter e animar a vida religiosa do povoado,
tendo_como base o pegueno santudrio, tal como era sdi ocorrer nas
_prétiéas do catolicismo fural no Brasil: em Queimados, como'em
Monte-Moxr, s3o eles oé "rezadores” populares, os "puxadores de
tergo“} as beatas de "igrejé.senlpadre“; os "encarregados de capela”

e o8 "curandeiros", de que nos féla ‘Brandio '(1985:92-93). 0

exercicio desse dominio popular do sagrado socbre o santudrio e as
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praticas re-ligiosas devocionais e populares viﬁgaz;éo em Queimados
até o inifcio da década de 1910, quando as relagaes. socials no
povoédo se alteram progressivamente em fungao da implantagio
efetiva das relagoes cap;.tallstas de produgdo com o advento da

c1tr1cultura.

Da parte da hierarqﬁia. da. Igreja, um processo paralelo e
complementar ao primeiro ocorre na forma de uma desaproprlagao
constante dos melos de produgao s:.mbol:.cos empregados pelos agentes
'popularesaz de suas confrarlas e J_rma.ndades, de suas festas e
rituais coletivos. através da constante substituiqéc; dos sistemas
de préatica religiosa d_evocionél_ e protetora, pelos sistemas de
prédtica sacerdotal e sacramental . | |

A légica desse processq-'consistiu em conceﬁtrar cada vez mais

"o "controle dos espagos organizacionals do catolicismo popular

. tradicional - as capelas e os santudrios - em mdos dos clérigos,

(8} A "romanizagédo” do catclicismo brasileiro € a instauragdo das relagdes capitalistas no

" campo, que passam a substitulr o antigo regime senhorial, sao, na verdade, dois processos
complemantares. Conforme demonstrou P.Ribelro de Olivelra (1980;1985), as mudangas
ocorridas no aparslho religioso da Igrefa Catdlica no Gitimo quarte! do século XIX
significaram uma reacdo e um reordenamento da hlerarqula no sentido de fazer frente a
separacio enire Igreja e Estado, com o fim do regime do Padroado, numa socledade em

' que a burguesta agréria emergente se empenhava em Incorporar a massa de camponeses a
um novo modo de produgdo pautado ndo mals pela dominagdo pessodl, mas por um
contrato de compra e venda da forga de trabalho. Nesse sentido, ambos os processes 18m
como consequéncia a desarticulagéo e destituigéo de legitimidade do sistema de praticas e
representagbes do catolicismo popular tradicional.
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implicando no respectivo embotamento das préticas devocionais
.populares pela repressao e/ou cooptagao, e a aflmagao cada vez
mais explicitada de ‘um d:.re:.to de exclus:.v:.dade dos agentes
cle;::.cals de se_rem os Unicos produtores legltlmos dos bens
simb&licos dél .salvagéo. Essa ldégica da exclusividade baseiava-se
lno controle absoluto dos meio_é de produgdoc desses bens, Ia'sallber: )

_ o .
a Palavra e os Sacramentos.

A intensificag:éo- das atividades clericais em Queimadcis, segundo
',esse modelo de catoln.m.smo, ocorre quando o vigario de Austln passa

"___a J.ncrementar ag ‘visitas ao povoado e a assumJ_r pessoalmente o

.controle_dO'templo e das praticas rellglosas dos fiéis.

.Em 1918, o Apostolado da Ofagao intz:oduﬁido pelo padre esté
_plenamente'incorpbrado na-vida reiigiosa do povoado, tornando-se
a 1nstItulga0 de 161gos mais forte e atuante na reglao, um
verdadelro brago estendido do v1gar.10 na preparagao e fomentagao
da vida sacramental dos fiéis. Segundo o depoimento de uma antiga
moradora, nascida e criada no.distz.'“ito, no ano de 1926 foi féita
com grande galardia a "coroagao de Nossa Senhora”, e em;. 18928 o
pédre prepar_;nu e 'celebrpu‘lp_ela primeira vez em Queimados, a Primeira
. Comunh3o das criangas, sempre contando com a ajuda de homens e

'mulherés do Apostolado.

{9) . Entretanto, como mostro a seguir, demarcando um processo distinto do gue ocorreu em
Monte-Mor analisado por Branddo (1985), em que a submissdo do lemplo ac controle
eclesigstico implica a demdlicio do antigo ¢ construgédo do novo, a desapropriagao
promovida pelo clero nao consegue Ir plenamente a termo em Queimados, gragas a
oposicio dos moradores, (ue resistem ao simples boato de derribamento da antiga matriz.
O préprio padre me afirmou em entrevista ndo-gravada, que "se pensar em demolir a igreja,
o povo me mata". Os conflitos latentes ao processo de desapropriagéo clerical ganham a luz
de diversos modos, até o tombamaento provisdrio da velha matriz em 1889, por decreto
asslhado pelo entic governador Morelra Franco a partir do dossié apresentado pelo Instituto
Estadual do Patriménio Artistico e Cullural, INEPAC,
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Tudo parece indicar que a maior presenga de membros do clero -
no povoado decorre ndo apenas do. crescimento da populagao e do"
aumento esperado da demanda popular pelos bens de salvacdo
oferecidos pela medlagao dos ministros consagrados ~ demanda de
certa forma, por eles mesmos = inculcada - més .sugere  §_ 
fortalec1mento dos novos V1nculos de classe que a0s poucos Vao se
estabelecendo entre clerlgos e membros da ellte da nova burgues;ap
'agrérla local bem sucedlda pela oferta de . trabalho que promOVLa, 
e pelos novos patamares de produgao a que elevava o dlstrlto, 

'aumentando sua lmportanc1a entre os setores agrlcolas exportadores

“mals ricos do pais, Desse modo, o) centro rellgloso admlnlstratlvo

da.v1da dos CatOllCOS antes fixado enlAustln, desloca—sa aos poucos

para o bem sucedido povoado.

.Um exémplé qﬁe' ajuda a éxplicitar essa_ noﬁa ‘relagdo de
'compromlssos entre o clero local e os representantes da burguesia
agraria de Quelmados, pode ser tlrado do proprlo deslocamento do
Isujeltos sociais responsaveis pela’ manutengido dos templos. Como ja
- foi mencionado, através do regime do Padr;ado era ofagoverno_
p;ovincial oficialmente responsavel peia construgdo e conservagio
dos témplos catélicoé,.que se deterioravam com a mesma rapidez com.
que se:multlollcavaﬂl Com a separagdo oficial entre Igreja e:Estado,
a antlgd obrigagdo de financiar as obras das 1grejas seré aos poucos .
transferlda para os representantes da burgueSLa agrarla local, como
expresuao dos novos vinculos e compromissos assumidos, até ser
reassumida como patrlmonlo histérico estadual através de decreto
de-tombamento, de forma a oficializar o confronto do direito de
ﬁropriedéde'entre 08 moradores e os representantes da hierarqﬁia
catdlica.
Esté multo vivo na memdria dos moradores mais antlgos, e, por
" isso mesmo, reglstrado num pequeno hlstéllco felto pelo paroco em

exercioio na época da pesquisa de campo, que o patrono salvador da
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antiga capela carcomida pelo tempo, fora um cefto “Weinchenk", ou
'_mais exatamente, Gullherme Van Schenk, um dos grandes produtores
de laran]as de Nova Iguagu, na epoca da reforma proprletarlo da

Comﬁanhla Agrlcola de Queimados.

_0 empréeﬁdimento de réconstrugéb da capela_fﬁra'no-entanto
- precedldo ~ por uma sucess&o _dé desabamentos e reformas
-mal sucedldas. 0 desabamento do altar, em 1934, ocorreu durante a
1cer1mon1a da "coroagao de Nossa Senhora", gerando enorme panlco
‘.entre as-crlangas e os fiéis partlblpantes. "Um aviso de Nossa
Senhora", rezou a tradlgao popular, para que a sua lgreja fosse
itotalmente reformada. Mas apenas (] velho altar f01 substltuldo por .
‘outro, felto de alveparia. Em 1945, f01 a vez de parte do teto e

de uma das paredes desabarem, forgando a alteragao da estrutura do

- telhado.

Empregados da.Cémpanhia Agficola foram cedidos por Van Schenk
" apenas em 1949, para a restaﬁraééo completa da igreja. O telhado
e a .fachada foranl refeitos. O frontédo 'L‘.r:‘i..am;;ula:t:,r de estilo
neo—cla551co, foi abandonado, € a nova fachada construlda COm uma 
pequena torre central mais alta, na qual foi embutido um oratério.
A torre do campanarlo entre a fachada principal e o telhado
Irepreseniou um acréscimo. As escadas para o coro foram refeitas;

" as portas e janelas, substituidas.

Mas 0 fato mais significativo para a populagao local, desde o
tampo_da'restauragao concluida em 1953, foram as obras entalhadas
ém cedro por Seu Abilio, renomado artesdoc do distrito. Artista da
madeira, Seu Abilio esculpiu'os dois altares laterais e o cenﬁral

com motivos florais, pinhais e colunas, procurando reproduzir as
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pegas da antiga igreja de N.S.da Conceigdo de Marapicu, do século

XVIIT, localizada na serra de Madureira.'}1

Ano do infcio das cobras de reforma da 1greja de Quelmados, 1949
f01 tambem marco de reavivamento esplrltual dos flElS. o VLQarlo'
cria no distrito mais duas lnstltu1goes rellglosas para leigos,
nos moldes do ! catollc1smo reformado", voltadas para a pratica da
pledade 1nd1v1dual e a frequen01a aos sacramentos. a Pla Unido das

'Fllhas de Marla, em malo, e a Congregagao Marlana, em outubro..ff

'_ H._Z). A Criégéo da Paréqixia de N.Senhora da Conceigz'lb

O controle clerical sobre a igreja. de Nossa Senhorla da Concel.gao
se 1nst1tuc;onallza deflnltlvamente com a’ crlagao (ki prlmelra
paréqula de Quelmados, em dezembro de 1952, Entretanto, esse novo
dominio se mestra plenamente efetivo somente wo ponto de Vlsta‘
admlnlstratLVO, ‘sem ‘representar o pleno e efetlvo direito sobre a
-proprledade do templo Ou seja, o processo de desaproprlagao e deu
deslegitimagdo do templo das maos e das pratlcas dos sujeltos e
agentes populares do ‘sagradc se di de forma eclesidstica e
- burocrética, -sem conseguir, no entanto, eliminar dar mendria
coletlva o sentido de co-propriedade, em fungao dos principios e

valores sub51stentes de um catolicismo popular tradLClcnal,

{11} - Dados recolhidos a partlr do Dossié da Capela de Nossa Senhora da Coneeicao da
Queimados, N.guaguy, elaborado pelo INEPAC, em 1989.



sustentado no sistema de reciprocidade entre os santos e os homens

simbolizado {ris_ivelmente pela morada da Senhora da Conceigé.b.

B 'significativo- que as forgas de reSLStenc1a populares
permanecessem mals ou menos latentes a.te o momento em que se |
evidenciasse uma axﬁega :Lmlnente de desaproprs_ac;ao total, va,nte e
cinco anos depo;.s da cr:i.agao da pardquia, na ocasido da chegada do |
novo paroco. Nesse momento, espalha-se a not:L_c:J_a pelo dl‘stl‘.’lto gue
a velha matrJ.z serJ.a demol:.da por ordem do padre, para dar lugari.' '
a um pateo de estac:.onamento, com a flnalldade de gerar fundos pa.ra.

. 11
a construg.ao de uma J.greja nova e maior.

IAs préss6es dos méfadorés-ﬁontra.& dembligﬁo da "Iéreja da
Praga" chegam a éer tao ﬁungentes,_que.forgam_o'bispo D.Adrianc a
desmentir publicamente . a exist@ncia de qualquef lprojefo dé
demoligdo dé'aﬂtigamigrejé, ao“mééﬁd_témpo'qﬁé"d;leva'é anunciar
a aqulslgao de um terreno em frente ao cemlterlo, onde func10nava_
uma féabrica de manllhas. Num boletlm semanal da paroqula,
IdlstrlbULdO enlmaaxade 1988 os padres mission&rios fazenlunlpequeno

histérico desse processo de construgdo da nova lgreja Matrlz.

Missiondrios Espiritancs
- 0 gque fizeram em Queimadosli?

Devido ao trabalho apogtélico do pe. Marques a paréqula desenvaolveu-se
de uma maneira preodigicsa, de mode que depois de 25 aneos a Igreja da
Praga (Velha Matriz) tornou-se pequena e sem estruturas e ambiente para
que se fizemse uma pastoral adequada. Diante desta situagdo, os
missionérios do Espirito Santo conseguiram gque & 6/12/79 o Sr.Bisepo
‘comprasse o terreno frente ao Cemitério (fdbrica de manilhas) e logo
comegaram as campanhas continuas, para gue uma Nova Matriz com casa
paroguial e um grande Centro Social fossem levantados. E assim a 27/06/82
foi langada a PRIMEIRA PEDRA com toda a comunidade cat6lica reunida. o

(11) Desds que foi fundada em dezembro de 1952, a parbaula esteve em maos de trés padres,
‘ um diocesano (1953-1977), e deis missionarios espliitanos (1977-78, e de 1978 em diante),
A droa correspondente & parbquia recorta os bairros de S.Cristévao, S.Roqua e parte do Vale
D'Arlosa, e fronteira com a pardquia vizinha de S.Franclsce, também dirgida por um
misslondrio espiritano. Em depolmento ndo gravado, o padre de N.S.da Conceigéo
- assegurou Jamals ter cogltado demellr a velha matriz, mas admitlu ter feito levantamento -

assessorado por'angenhelro, para estudar a possibilidace de perpetrar obras de ampliagéo

naquola igreja, o que fol considerado um projeto caro e multo arriscado.
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ESFRITO SANTO E O IMACULADO CORAGAO DE MARIA estavam nessa. Como por
milagre tudo estd funcionando; e hoje, festa de Pentecostes ou do
.Espirite santo, podemos contar esta obra, que & sua.

0s Bairros da paréquia (...} também nZo  tinham condigdes de
crescimento, e por isso os missionAirios do Espirito Santo consequiram do
Sr.Bispo terrenos e ajudas do projetdo e assim estes bairros tém hoje

" invejdveis Centros Soc:.als. (Grlfado ne orlglnal)

'Imponente e ‘majestosa, a nova matrlz ergulda defronte do
cemitério esta. espacial e Slmbollcamente deslocada de sua pOSlgaO
engquanto 1greja que exerce a jurlsdlgao sobre as demais igrejas e
capelas. parte qualquer explicagio de &mbito meramente utilitario
como o custo mais elevado ou a falta de disponibilidade de terrenos
mais centrais  esse deslocamento representa o confronto de
modalidades diférenciadas de pratlcas e representacdes . do

catollclsmo crlstallzadas no espago, e, por isso meso, arraigadas

na alma e no coragdo da memdria coletiva da populagio local.

Mas o significado que a cbnservagéo da antiga morada da santa
Senhora da Conceigdo adquire, parece ser, no entanto, menos o de
uma forma de sobrev1venc;a no sentido empregado por Bourdieu
(1973:45), enquanto resisténcia lelga a expropriagéo dos
ipstrumentos de produgdo religiosa, do que uma forma de V1ven01a
religiosa especifica, ta] como é assumida no presente, recortando
no lnterlor do aparelho rellgloso da Igreja, relagbes ndo tao
harmoniosas, muitas vezes até conflitantes, decorrentes dé‘duas
formas diversificadas de ﬁréxis pastoral; ambas "bficiais“ e
legitiﬁamente adotadas na diocese, a partir das quais os fiéis
redefinem suas posigdes frente ao podef sacerdotal e sua prépria
autonomia, como produtores e consumidores de  bens sagradds. (cf.

Bourdieu, M. 1973:45; Melo e Souza, L. 1988:98)

A nmedida que a sociedade brasileira se cOmplexifica, devido
-prlnc1palmente as transformagbes sociais inerentes & passagem de
um SLSLema colonial agridrio-exportador para um Blstema industrial,

¢ aparelho rellglqso da Ygreja também se modifica para adequar-se

as novas realidades sociais emergentes através de novas modalidades
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criadas de vivéncia religiosa, sem que as anteriores pudessem ser
”tbtalmente suprimidaSa ASsim, ge nas préticas e-representagaes'do
catolLCLsmo popular trad;c;onal estudado por Zaluar, a relagao dos
homé;s e das mulheres de Deus com os santos e os seus templos,
através das festas, das promessas e dos mllagres,_conflgqravam uma
visdo ﬁotaiizante da vida social dgs.“comunidadés“, através da quél
representavamrse os .padfaes Iidéai$: de ;relacioﬁamento_ entre os
'diferentes segmentos dé classé e as diferengas-dé status,'éntre oS
- "que controlavaﬁi 08 recursos ‘e seus. dependentes" (Zaluér, A.
_b1983 74), n013atollclsmo romanlzado estas pratlcas e.representagoes
'passam a ser esvaZLadas de seu 51gn1f1cado tradlc10nal, para serem
enquadradas pelos agentes clerlcals segundo o modelo urbano de

organizagao da v1da religiosa em fungao das at1v1dades

centralizadas na pardguia, com énfase na salvagdo individual.

-

Fosse © enfoque.seguiao apenas o© hisférico, seria tentado a
‘ver na permanéncia da velha matriz, apenas uma forma cristalizada
de spbrevivéncia daquele catolicismo populér tradicional, em
confronto com a nova modalldade romanlzada, que também estaria
representada de forma' crlstallzada na nova matrlz. Porém a
reialidade se mostra muito mais matizada e complexa,  quando
.ahalisadé_ do ponto de wvista sincrénico das préticas e

‘representagdes que passam a estar referidas a esses espagos.

Tanto a igreja velha quanto a nova repreéentaﬁ alguma forma de
confronto entre a tradigdo e aquilo que é novo e emergente, entre
pontinuidade e ruptura, que prefiro tratéd-las aqui em fungio de
umg outra oposigdo que considero mais fundamental. Antes de ser o
rufal oposto ao urbanoc, o tradicional qposto ao moderno, o coletivo
oposto ao individual, o que parece ocorrer como antagonismo mais
fundamental é o que se di na forma de contrariedade existente entre
a tradlgao oral.e a esarlta, conforme abordada por J. Gody (1977)

e W. Washabaugh (1980), como condigio de formacdo da identidade
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social enquanto estruturas cognitivas e formas de consciéncia de .
si construidas pelo grupo, polarizadas-pelos ‘ddis t“ipos de fala,
a mimesis e a escrita {Washabaugh, W. 1980), conforme ja vimos no

Capitulo Um.

O confronto de modalldades dlferenca.adas coex:.stentes de “"ser

catéllco" basela.m—se, primeiramente, em modelos tedricos .. -

' elaborados pelos agentes especlallstas de pastoral° os blspos, no
_amblto das dec;soes, o] demals mlnlstros ordenados e os flels-
fcolaboradores, sujeltos a sua autorldade e atuando como seusl'
'executores legitlmos. Fundamentam—se tais modelos na. utlllzagao
dos meios de produgdo empregados na gestagao dos bens SLmbollcos
de salvagao controlados pelos agenCLadores, a saber, a Palavra e

08 Sacramentoslz. As modalidades de vivéncia rellglosa decorrem e

dependem de como esses meios SlmbollCOS de produgao sdo regidos no

sentido de prlvs_leglarem uma ou outra, a tradlgao oral ou a escrita,

-

oun ambas.

-0 efeito de mobilizacdo suscitado sera bastante diferenciado
'na pratlca, se a forma ou o modelo de praxis pastoral adotado,
representar uma hlpertrofla do Sacramento em relagao a Palavra P

' vice-versa. 13

(12} Sobre a hermendutica dos critérios de autenticidade do Catoliclsmo baseada na distingao
S -de modelos de préxis eclesials e na relativizagio da pretensio de cbjetividade o
universalidade, ver J.B. Lib&nio, "Cntérios de Autentlcidade do Catoiiclsmo" REB, vol.36

{141), 1976:pp.53-80

(13) . Estatensioera mufta vivaz nas éreas pesquisadas, gragas & militncla dos pentecostals e
' . do espraiamento dos grupos de "Clrculos Biblicos" nas periferias, pela agédo dos catdlicos.
Interassante como M.Weber Insistiu sobre este mesmo ponto da distingéo entre ¢ servico da
Palavra ¢ o atendimento sacerdotal pela cura pastoral, pela sua eficicla pratica
correspondents, pafo seu poder de Influenciar a conduta de vida cotidiana. Weber lembra
que "no cristlanismo, a importéncla da pregagdo tem sido proporcional & ellminacdo dos
~ componentss sacramentals e mégicos da religido. Conseqilentemente, a pregacio atinge o
malor significado no protestantismo, no qual o conceito de sacerdote tem sido suplantado

pelo de pregador’, Weber,M.1978:75.



_salvagao do individuo.,

realizaveis na pratica cotidiana.
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Podem ser caracterizados entdo dois tipos de préaxis pastoral

_ exlstentes nas duas paroqulas de Quelmados, onde f01 felto o -
-trabalho de campo, em fungao dos meios SLmbollcos empregados, e da

mobili zagao alcangada.

Um modelo de prixis pastoral tfadicionalémodernizante:

_tradicional, enquanto coloca ea énfase na organizagdo func10nal

voltada para a pratlca da dlspersagao dos sacramentos e para a

.

. A énfase recai'na;religiosidade ritual preocupada em realizar

uma ordem cristd@ da soc1edade, porém baseada em universais

abatratos. Nessa ta:r:e:[‘fa,r oS membros da hlerarqula jogam o papel

pr;nc;pal, -Sua base de organlzagao é a burocrac;a religiosa
racionalizada, sedimentada no préprio conjunto arquitetdnico que

- reune, —em geral, -como no caso dé Queimados, igreja/saldes

patdquiais/residéncia paroquial. Dois aspectos merecem ainda
destaque primeiro, a lnstltulgdo eclesial se considera onlpresente

ao reunir, através da existéncia da paréqula, todos os que habitam

num,mesmo territérlo circunscrlto.ecleSLastlcamente; segundo, é a

péféquia que dispde do direito sobre as pessoas que habitam em sua

area, 1ndependentemente da adesdo pessoal e do compromisso
voluntarlo. A énfase posta na freqiiéncia dos sacramentos representa
a necessecidade de uma vivéncia proemlnentemente simbélica de uma

ordem idealizada segundo valores moralmente elevados, porém pouco
14

0 segundo aspecto modernizante, €é o gque lhe d& as

caracteristicas de Igreja de servigos, como uma organizagdo entre

(14) . Baselo-me nas tipologias de praxis pastoral apresemadas por LSpruit_, "Conceptions
eccléslales of modéles pastoraux!, Social Compass, XXX/4, 1983, pp.441-456, e par
Henrlque C.L.Vaz no texto sobre "Andlisa Marxista e Pastoral’, mimeo.,s/d, pp.7-8.
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outras, as quaié se confiam tarefas especificas. Para concorrer
com as outras 1nstltulgoes, lelgas ou . rellglosas, no sentido de’
'lnfluen01ar, determlnar, ou de controlar as dlversas dimensdes da
vida soc10-cultural, é prec;so abrir o, espago da partlclpagao
exclusivamente rellglosa para outros nlve;s de 'assoc1agao e
interacgio. A_sede paroqulal dlveISLflca su&s'ofertas a grupos 
especificos, de uma forma abrangente Buscam—se formas adatadas de
_moblllzagao das massas, atraves da’ crlagao de dlversos grupos de
‘formagao catequetlca e esplrltual (preocupagao com’ a lnstrugao 
._rellglosa dos lnd1v1duos) Tem como nucleo de moblllzagao a
. paroqula, seu centro grav1tac10nal e polarlzador. Todas as
at1Vldades se voltam ou se concentram ai. A part1c1paga0 mals ativa
dos fiéis se distribui hos serv1gos sacramentals, sob a forma de
leigos clericalizados, € na coordenagéo das atividades de formagéo_
e de.éérvigd-assistgncial, sempre“sqb‘a tutelé‘géral do vigério.
Um outro modelo tambem presente, é o da praxls.pastoral.de
dlspersao. a enfase esta colocada na reallzagao da "comunldade“ de
‘base, dos grupos de pessoas que. se reconhecem como 1guals, pela
condigdo de pobreza, e se valorizam como sujeltos da Igreja,-
responsavels pela_sua vida e pela sua fé. O acesso & Palavra
(Biblia) e sua interpretagdo, passa a ser a atiﬁidade proeminente
de Pequenos'grupos formados por populares, que se reunem pelas
.casas e vez por semana, em média, e praticam alguma forma de
Bolidariédade motivada pela pritica da 1eitura e explicacgdo da
Biblia. O controle. clerical sobre a atividade destes grupos,
denomiﬁados de "Circuleos Biblicos", & mais direto no momento da
prddugﬁo dos folhetos empregados nas reuniées, qﬁando 840
formuladas as questdes explicitamente politicas ligadas aos “"fatos
da VLda"_e a leitura bibllcar mas torna-se praticamente nulo no -

que diz respclto a dL%trlbulgdo € uso que deles fazem os populares.



Um exemplo muito claro de que no centro de Queimados, a operagio

-

dos espagos constru1dos, correspondentes ao "Centro Soc;al" e a

1greja Matriz, sob a admlnlstragao dos . padres missiondrios possu1

como ohjetlvo preponderante o aumento da demanda pelos bens
Q
sacramentals para que haja malor vida na paroqula, _esté no

testemunho assinado pelos proprlos mlSSanarlOS nos bolétiﬁs
paroqulals. No boletim de 29 de maio de 1988, os'padres dao
contlnuldade a0 tema "MlSSlOnarlOS Esplrltanos, o que flzeram em

Quelmadosl?"'

Sobre  este titulo {...) falamos das construgdes materiais. Do
espiritual s6 a Deus compete falar. Porém o8 padres ESPIRITANOS
-esforgaram~se sempre pelo avango e trabalho esplrltual da paréguia que
receberam para coordenar. ) F-1 vérlos sinais desae eaforgo.

Os "SLnals" elencam © aumento do grupo de catequistas (de duas

para trlnta),.a formagao de ‘uma -equipe para a preparagao para a

Crlsma, pastoral de batlsmo, com cursos preparatorlos ministrados

nas Ct::nmunJ.t:lalcles,r pastoral de casamento, e ministérios:

Ninguém se deve elogiar, mas creio que poucas pardguiazs promoveram og
ministérios como esta. Quando vieram os ESPIRITANOS {quer dizer:
missiondrios da congregagdo do ' Espirito Santo) tinhamos apenas 3
Auxiliares da Eucaristia. Hoje contamos com i3 Auxiliares da Eucaristia.

_HOVE MINISTROS DO BATISHMO e 4 trabalhando no Ministério do Matriménio gue
gdo chamados TESTEMUNBAS QUALIFICADAS DO MATRIMNIOQ.

Os padres missionArios emergem no discurso como os promotores
~exemplares dos "ministérios”, dos servigos prestados por leigoes
enguadrados na_ instiﬁuigéo eclesidstica como dispensadores
“auxiliares ("extraordinarios”) dos sacramentos. Sujeitos por
excelénecia da agédo pastoral da Igreja na pardéquia, sdo eles,
-migsionirios, oé que consequem, comegam, constroem, fundam: da
obtengdo dos terrenos as obras acabadas da nova igreja Matrlz e
-dos centros sociais; ou organizam, aumentam, distribuem o ntmero
de fiéis lncorporados a lnstltulgao eclesidstica pela participacao
cooptada no sistema de produgioc e oferta de bens religiosos, tendo

na paréquia seu centreo gravitacional e polarizador.
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A estratégia adotada pelos missiondrios para a obtengdo bem

sucedida da mobilizagdo, termina por ultrapassar os limites da

demanda Smelesmente religiosa, ao tornar p0381vel O acesso aos
saldes do "Centro Socma;“ a grupos de lnteresses estrltamente
politicos; ESsa estrétégié tem significado o envolv1mento de boa
parte doé moradores da area abrahgiaa pela pardguia, na construgdo
da igreja e do "centro social", desde o.inicio‘das obras, atraﬁés

de doaqoes flnancelras e de nmtlrao. O péaroco. fez guestao de.

reconhecer que sem o mutirdo e as doagoes; teria sido impossivel'

realizar a méfadé do que foi feito, caso dependeésenlexclusivamenté'
dos recursos obtidos de entidédeé estrangeiras, que também
participaram do projeto.

Temos assim uma.aparente contradigao entre o discurso dos
sagerdqtes'veiculado pelos.boietins pa:oquiais,.guja énfase é o
fortalecimento da vida sacramentél_ dés fiéis} e_ as inﬁmeras
atividades desenvoivi&as no centro social da nova Matriz, uma
grande parte delas pouco ou nada tendo a ver ekplicitamenté com p
trabalho religioso da Igreja. Ao passo que reunides de todo tipo
sdo realizadas durante todos os dias da sémana, as mi;sas sdo

celebradas na nova Matriz somente aos domingos.

ENa velha Matriz, ao conﬁrério, as missasl séé celebradas
diariamente, menos aos domiﬁgos, festas e feriados, sempfe peio
vigario cooperador (raramente pelo prdprio péano). Aos sébados,
osg ministros leigos realizam batizados. L4 funciona também um
Bervigb de secretaria. Durante alsemané, um ou outro grupo de

legionarias de Maria se reline na igreja ao menos uma vez, cComo

" manda o figurino do Manual.

Por esta forma, a administragio e controle do espago catdélico
construido garantem aos clérigos uma ampla margem de barganha com
segmentos dlversos da soc1edade local ao recortarem as dlversas

classes socials, desde os grupos de mi3es da periferia, até os
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a
comerciantes que se unem na luta pela emancipacgido do distrito.
_Abrangendo a lgreja, o centro s001a1 e a casa paroqu1al a- nova

Matriz torna-se um eapago pr1v11eg1ado de luta pelo fortalec1mento

fiéis, quer pelo controle, ainda que muitas vezes aparente, da
formagao religiosa oferecida aos lelgos, quer pelo fato de al se
- exercer um grande nimero de at1v1dades conSLderadas 1mportantes

 para os moradores do dlStrltO-

As éoncessoes do v1garlo dlveISLflcam o espago da Matrlz para
1.grupos _nao' necessarlamente confess;onals,, e representam uma
'resposta as pressoes dos dlversos grupos de 1elgos, cujo potencial
de demanda de atendlmento de seus interesses politlcos e rellglOSOS_
torna—se forte poder de coergédo sobre a oferta e a dlver51flcagao

dos serv1gos rellglosos, na medida em gque significam uma ameaga de

"1nvest1mento  dessa _potencialidade " nas forgas  heréticas
'correspondentes és:oufras correntes religiosas em competigdo pelo
campo religioso (Eourdieu, 'P.1974). Expllca—se, assim, a
dlveISlaaue dos que usufruem das salas e saldes para encontros,
tais como . os grupos. do Movimento Negro, do Movimento
Pxé—Emgncipagao de Queimados, de nicleocs de partidos poliyicos,
' cémo o do PT, de Asgociagio de Moradores, dos Alcodlicos Andnimos,
'das mulheres pela organizagédo da Delegacia de Mulheres, Grupo de
~Lavradores de Campo Alegre, afora os demais grupos ligados

estritamente 3s atividades religiosas da pardquia.

A impossibilidade de conquistar o monopélio total do mercado
dos bens de salvagdo, no ~contexto de um campo religioso local
extremamente recortado por indmeras agéncias rivais, tem levado a
Igreja catélica local a inyestir no "centro social" como uma forma
de priﬁridade pastoral, cujo retorno esperado é o do crescimento
da demanda - explicitamente religiosa centrélizada .no  agente

consagrado oficial, o que cria condigdes para o aumento do exercicio
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legitimo da autoridade rellglosa, que tende a sair mais fortalec:.da
na sua 1egJ_tJ.rn;Ld:;}de,r com a consequente tendpnc:l.a de aumentar seu

poder pOllthO na estrutura social local.?’

No entanto, dadas as condlgoes plurallstas do campo rel::.g:.oso, ’
as concesstes do vigdrio e as pratlcas dai decorrentes se movem -
por :Lnteresses e estrateglas mais espec.tflcas ao campo politlco,_
em que os dlversos grupOs e fragoes de classes da soc::.edade -local
se confrontam a partlr de uma relagao muito d:.vers:.flcada com o:__"
sagrédo e com o campo rellgloso, relatlvz.zando, por consegulnte,'

'o papel da autorldade clerJ.cal tanto no amblto da produgao'

-slmbollca, ‘como ne da vida politlca da 3001edade local._

Tals aspectos tornam-se evidéntés a.té'mesmo'qﬁando analisa.mos
as d:uuensoes conflltlvas da prdpria comunidade ecles:.al, quando se
_ constata que ' a mob.l.llzagao dos fiéis pode levar & ‘politizagdo e a
1uta pela participagdo nas decisdes e na orlentagao politica da
'pastoral. Nesses termos, os conflltos decorrem das relagoes de
‘p..oder' com a autoridade ‘clerical, na relatJ_va.zagao da deflnlgao
" sacerdotal da SJ_tuagao, como J.nstanCJ_a unJ_ca, exclusz_va, deflnldora

do consenso rellgloso e da orientacgéo polltJ.ca da pratlca pastoral.

No pequeno relatério que os missiondrios apresentaram a
comunidade paroquial, para tornarem manifesto seus esforgos pelo

":ava_ngo e trabalho espiritual da pardquia que receberam para

(15} O lavantamento do campo religioso local, feito pelos préprios moradores {1888}, a pedido
- .da Diocess, correspondents d area da pardquia de N.S.da Concelgdo, no centro de
Queimados, revelou a existéncla de um mercado extremamente competitive recottado por
75 agénclas religiosas: 18 da Assembléia de Deus, 3 da Igreja Batista, e outras 28 agéncias,
gntre- pentecostals e demais denominagdes biblicas {ig.Evangélica Congregacional,
. lg.congregacional Cristd do Brasi, Ig.Adventista, |g.Brasi para Cristo, Béngéo de Deus, entre

" outras); espltitas e umbandistas se agregavam em tormo de 25 centros ou terrelros.

(16} . Esle tema é evidentemente |mponante, mas dele ndo me ocupo neste trabalho, visto estar
fora do alcance de nosso objeto de estudo.



coordenar", foram incluidos apenas como "sinais“ de vitalidade
'aquelas fungoes que 1mpllcam na intervengao dlreta, necessarla, do

ministro ordenadolr ou que sao por eles controladas; ou seja, estao
o ,

reconhecidas somente aguelas fungdes gue conflrmam o modelo de

préxis pastdral trédicional-modernizénte,'seguhdo o Qual'o Sujeita

ecles;al por excelen01a 880 08 membroé da .hierarquia. Foram

deixadas de lado, sem a menor referenCLa, oﬁtras atividades

pastorals ndo téo valorlzadas, porque o papel do padre ai nao é

'central, nem releVante.

-~
v

Essas at1v1dades estao v1nculadas ao modelo de préxis pastoral
:de dlspersao, centrallzadas nas pratlcas dos "Circulos Biblicos",
E_formados nas duas paréquias desde o 1nic1o da década de 1970,
 000rdenados pr1nc1palmente pelas iegionérias de Maria. As
leglonarlas por sua.vez manlfestavanluma autonomla gquase absocluta
nos seus trabalhos, em relagao a 1ntervengao da autoridade-
clerlcal Reunides coﬁ o v1gar10 cooperador, apenas uma ou duas
.por ano. De forma que em multos C&SO“ esses grupos se alimentavam
'mutuamente, pela 1ntercessao de seus elementos, a maioria deles
-comuns aos dois conjuntos, e pelas relagoes de reciprocidade entre

os socialmente iguais. e,

II.3) As Legionirias de Maria e os "Circulos Biblicos"

'Na velha Matriz de N.Sra da Conceigdo & comum ver nas tardes
. dos dias de semana algum grupo de Legiondrias ocupado com morosas
. reunides, estriﬁamente pautadas nas normas do Manual, péra oferecer
rezas a Nossa Senhora, prestar contas das atividades confiadas a
geus membros, ouvir relatérios da presidenta, da secrétéria, da
,teSOﬁreiraf bem como distribuir novos encargos para a semana

sequinte, para o cumprimento das duas horas obrigatdrias que cada

legioniria deve dedicar a servigo da Igreja e da Legido..
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A andlise do que deve ser o funcionamento desta instituigao
" ci:iécia para 1é_igos -Seg_undp'o que estd definido no Manual, nos moldés
do catolicismo renovado tfidentino {préaxis pastoral tradicional),
fundamentado-na préatica dos sacramentos e na salva§§o individual,
permite.que‘se discuta a questéo-dd proceéso de reaprobriagéo
popdl&r - de fecepgéo séietiva:e;xeintérpretagéo,_de que fala
Bourdieu - daquilo que.esta eléborado.ﬁor e em outras instdncias
”ﬁiérérquiCas'(religians ou sogiais),;ingluindo-a reapropriégab

“dos folhetos dos "Circulos Biblicos™ nas prédticas grupais.

a) A Tegifo e o Manual:

A Legido de Maria se define como. uma Associagdo de Catdlicos
organizada sob a forma de um exército, fundamentada na lealdade,
coragem, disciplina, resisténcia e indomivel vontade de vencer.
Coloca-se & disposicdo plena do bispo e do paroco, e, sob a diregdo

da autoridade eclesidstica, pretende organizar o "apostolado leigo

para levar Maria ao mundo”.

Sequndo o Manual da "Leglo Mariae", para garantir a "saide
moral® de uma comunidade:éatélica € necessario Um grupo nUmeroso
de apdstolos leigos que, estando plenamente identificédos_com o
espirito do clero, esteja disposto a empregar todos os meias de
acgdo para realizar os fins almejados: levar a religido catélica as
massas. Ou seja, expandir a devogdo mariana e levar as "massas” a
uma maior frequéncia dos sacramentos, e através desse apostolado

leigo, santificar as almas de seus membros (Manual LM:29).

‘A Legido se vé assim como uma Associagdo de Leigos que assegura
ao padre contato com © povo e um "diligente controle" da massa de
geus ﬁiéis.-Deve existir, pois, éegundo agquela milicia, uma plena
identificagdo de interesses com o sacerdote, verdadeiro pastor e
apéstolo, a quem -a Legldc respeita e 6bededé:IMas_também a quem

aqﬁela instituicdo. supera pela sua potencialidade ilimitada quanto
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ao nimero de seus soldados, sempre prontos a entrarem em acdo

‘(Manual T.M:29).

A Leglao se COloca submlssa a vontade do blspo e do péroco
desﬁe que, com a aprovagao do "ConClllum Leglonls" _sediado em
Dublln, as - autorldades eclesidsticas se comprometam a obedecer as

restrlgoes do Manual.

0. Manual se apresenta como uma."chapa fotograflca"' tal qual
& e como func1ona de fato o exerc1to de Maria. Isto porque a Legido
".apresenta a0s seus membros mais um modo de vlda do ‘que uma simples
.tarefa a reallzaro Basela-se, para tal, num 51stema perfeltamente
iordenado,. em que tem forga de regra aqullo que .em outras
organizacgdes, é meramente aconselhado ou simplesmente sugerido, e.
impondo, mesmo no Que respeita a cada pormenor, a mais exata

observanCLa (Manual LM 47 48, grifoé_meus) .-

0 Manual oferece portanto uma v1sao mecanicista da organizagio
'5001al de seus membros, para enfatlzar a sua plena coesio tornada
efetlva pelo respelto absoluto e 1nquestlonével as normas

: . i :

. /
estabelecidas de uma vez para sempre: . s

Paré que o trabalho da maguina social seja bem sucedido, &
lndlspensavel gue come em qualquer outro maquinismo haaa uma
'cooperagao harmonlosa entre as suas diversas partes componentes,
_Cada parte + isto &8, o cidadio 1ndLVLdualmente, tem que cumprlr o
que lhe compete exatamente, e evitando doutra parte, sempre que
-possivel atritos. Se cada um ndo prestar um servigo total, surge
-o desperdicic que perturba o necessario equilibrio, fazendo com
que os dentes da engrenagem saiam do alinhamento. O conserto &

impossivel, assim como & praticamente impossivel descobrir o grau

ou a origem do defeito. (Manual IM:54)

A concepgdo ogénico-mecanicista da Legido permite uma plena

legitimagdo da distribuigdo do poder de forma verticalmente
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hierarquizada, uma vez estabelecida invariavélmente no Manual, de
forma que a obediéncia e a subordinagdo incpﬁtestéveis as
inStﬁnciaS superiores 'fénto da prépria _brganiZagao, como da
hierarquia ecleSLastlca, passam a ser valorizados como pratlca de
verdadeira virtude esplrltual em busca da santlflcagao 1nd1v1dual.

r@, através do aperfeigoamento -dgs :_i.ndividuos ¢ de toda a sociedade.

0 "servz.go esplrltual" a ser prestado a comunldade basela-se
- numa V_Lsao func:.onal:.sta da soc:ledade, em que o "Estado é apenas

a soma das v:.das individuais". Esse.servz.go se concentra ‘no

:Lnd:.viduo, para q‘ue s_e;;a cont_agiado pela idéia de amor ao préximo,;
abnegagéib, J.deallsmo, e por extensao, a soc:;.edade toda seja
. transformada ‘pela conversdo dos J_nlelduOS. Dai a J.mportanm_a do
trabalho dos Legiondrios na conquista de muitas "almas" para Deus,
Iatraves da agao efetlva de seus membros no meio das "massas" (Manual

LM 55). Mas para isso é precxso ‘sempre a-ordem e a subordinag?:io

que ela implica.”

Organizar significa unir em um todo véarios elementos
dispersos. Desde o simples membro, .pa'ssando por todos_-'bs graus
‘hierdrquicos até a supré_xﬁa autoridade da Legido, deve haver  um
principio de intensa coesdo. A medida em que este falt.ar, _hgveré
ue afastamento proporcional do principio d_é vida. Em uma
organizagdo de voluntérios, o cimento da coesio é .a leaidade: do
membro ao "Praesidium.", do "Praesidium" a "Cyria™ e assim pelos
graus hierdrquicos: e sempre e por toda a parte, lealdade a

Aptoridade Eclesidstica. O fruto da lealdade é a obediéncia, que

-

(17} "Deus & uma Lelinfinita, bem como um Poder uma Sabedoria um Amor infinitos. A prépria
nogao de ordem Implica a de subordinagéo. Se existe ardem nos Atributos Divinos, devem
relacionar-se mutuamente & emhora perfoltos am sl mesmos, cada um deve atuar sem

 prejulzo da perfelciio dos demais, parecendc mesmo, as vezes, que estd condescendendo
com os demals” (Newman: Ordem, o Testemurho ¢ Instrumento da Unioade) {slc)" {Manual
LM:114). : :



se manifesta pela aceitacido de situagbes e decisbes desagradiveis

(Manual LM:116). : _ _ T

Os “grausAhierérquicos“ a que ée‘referé c Manual-sé fepfoduzem
dentro do nucleo de base, atraves da dlstrlbulgao de cargos de
responsabllldade atribuidos pela instancia 1med1atamente superlor;‘
A351m, num ﬁPraeSLdlum“_ o- presldente,' o VLCe—pre51dente, o
tesourelro, ) secretarlo e o dlretor esplrltual (em geral unxpadren
-ou alguem escolhldo por ele), chamados “of101als", sédo eleltos pelo_

.conselbc»glretLVt)dos "Praesxdla" ex15tentes numa.determlnada area,

-chamado "Curia".

A "Curla" esta formada por todos os "0f101als" ‘dos "Praesidia"
que ela mesma elege, mas também esta sujeita a supervisio do
“Comltlum“, uma grande "Curla“ cujos llmltes de jurlsdlgao naoc deve

ultrapassar a extensao da Dlocese. B S

‘Além desses Conselhos, seguindo sempre de uma instédncia
inferior a uma superior, a Legifio possui ainda a "Regia", o
"Senatus", e, finalmenté, o "Concilium Legionis", insténcia maxima

;

‘sediada em_DublinQ

A.fexisfencia desses nﬁltiplos Conselhos organlcamente 
hlerarqulzados reproduz exatamente o modo como a Igreja Catdlica
Hierdrquica  estd organizada: . Roma/Santa Sé esta 'paral
Dublin/"Concilium Legionis", assim como “"Senatus® estd para
Dio&ese; "Comitium" para uma grande Pardquia, "Curia" para uma
pardguia pequena, e "Praesidium"” para uma capela pertencente a
Paréquia,

-A Legido de Maria pode.ser assim definida como uma instituiéao
criada por leigo (Frank Duff, em 1921, na Irlanda) e para leigos
gue se enéuadré plenamente nos moldes do catolicismo renovado,
romanizado e clerical. Ou seja, confirma a estrutura em eixo das

relagbes estruturais entre os elementos que constituem a Igreja
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Catélica: bispo - padre - leigo , em que o terceiro elemento estj
submetido & uma socn.allzagao dlferenc.Lada e dlferenca_adora que
garante a reprodugao da estrutura em eixo, por uma partlc:z.pagao

cooptada e controlada pela hlerarqula catélica’®,

Por detras das palavras normatlvas e prescrlgoes detalhadas do
Manual, sustenta—se uma concepgao estatlca da llnguagenl e da
proprla 1nstltulgao a que se reporta, nio entrando em questao as
.-condlgoes 3001als de agdo e comunlcagao que a'torﬂan1possxvel frente
a outras 1nst1tulgoes ou assoc1agoes, ao-levar em conta apenas a
hierarquia da Igreja Catdlica, de um lado, e as "ma;sas“ de leigos
destlnadas a serem trabalhadas por esse “exército" de outro. .
. Mais do que a conformagao dlSClpllnar aos mandados prescritos, sao
as relagdes de poder e prestigio que se estabelecem em contextos
sociais especifiéos, envolvendo 08 membros desses grupos de
iégionérios, a dimensdo vital da ménufengadﬂé rep}odugaowde sua
identidade enquanto associagdo de .leigos comprometidos com a

religido.

A avaliagdo de cada membro da Associagido & realizad& atra&és
da perfeita adesdo ao méfodo de trabalho proposto e da obediehcia
ao slstema lmposto segundo o Manual. Disso decorre para os flllados
a instltulgao que a prlmELra e mais 1mportante obrlgagao passa a

ser a frequéncia &s reunides de seus respectivos ndcleos chamados

(18)  .Introduzo agqui uma questioc a ser desenvolwda mais adtante sobre este ponto da
organizagéo da Igreja e a participagéo do lelgo. Por ora, basta retomar a andlise de
Medina,C.A.de e Ribeiro de Oliveira,P. segundo a qual a estrutura da Igreja é caracterizada
como "algo invisivel mas presente em.cada conil iguragdo visivel - a igreja particular,
Compde-se de um sixo fundamental, blspo padre - fiel, que exprossa uma dimensdo de
autoridade - obediéncia, onde o govemo repousa ha ﬂgura do bispo, e, por transferéncla
deste, a0 seu representante nas subdivisdes da fgreja particular (Hpicamente, o vigério na

 parbquia). Face 4 autoridade do bispo-padre, o fiel coloca-se numa sltuagéio de passividade,
Nan partlcipando da decisdo quanto aos objetivos a sarem atlngndos ! (Medlna C.A. eRibeiro
de Olivelra,P.1973:59)
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"Praesidia" (ou "Praesidum", no singular), em que é marcada para
cada part1c1pante a tarefa a ser cumprlda durante a semana, ao
mesmo - tempo que_,se' presta conta do trabalho realizado

anteriormente.

Os elémenﬁos que néé se enquadram bem na dlnamlca da
partLCLpagao das reunides semanals e ath1dades apostélicas (6
compromlsso é de dedlcar ao menos duas horas por semana para o]
 cumpr1mento de uma tarefa apostollca pela Legido) sdo conSLderados

- segundo o Manual "mal ajustados" (Manual IM: 55)

A visita aos'doentes,"_as obras a favor dos mais. mlseravels e
abandonados elementos da poPulagao"; e as v151tas a domicilio sdo
vistas pelo Manual como 51ngularmente frutuosas no trabalho-

lmposto pela Leglao“ {Manual LM: 256}

Estas formas de - atuar no campo rellgloso eram predomlnanteé
.entre as Leglonarlas acompanhadas durante a pesquisa, e encontram.
pleno apoio apds a formagdo dos grupos de "Circulos Biblicos",
quando aumentam as possibilidades de aceitagdo das  visitas

domiciliares e de reprodugéo do grupo pela adesio de novos membros.

-

E -negeSsério chamar a atengfo para oh fato de que tal
'prdcedimenté adotado na préatica, representava uma reapropriagéo
pepular de propostas referidas a modelos distintos de praxis
ﬁastoral, mas que estavam articuladas harmoniosamente pelos
_' 'sujeitos empiricos. O que ndo quer dizer que tal articulégéo pudesse
impedir o surgimento de conflitos dentro e fora desses grupos,
chegando mesmo a envolver alguns de seus membros com o paroco da

‘igreia Matriz.

Para dar conta desses aspectos, torna-ge necesgario explicar

de que modo a pratica dos "Cifrculos Biblicos® estava organizada a
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partir dos folhetos produzidos pela diocese, adotados fielmente em

todas as reunides dagqueles grupos.
b} Os grupos de "Circulos Biblicos" e a forga da Palavra:

Aﬁanélise dos modelos hermenéuticos de dqmpreénséo e explicagéb
do mundo iﬁerentes as formulagdes do Manual e aos textos dos
"Circulos Biblicog", perﬁite_daricohﬁa, em parté,-das'fbrmés de
conduta. adbtadaé pelos 'populares a partir de suas pratlcas

rellglosas referidas a esses do;s modelos dlferen01ados de praxls

pastoral. B -' _ ' .

08 grupos de "Clrculos BlbllCOS" comegaram a ser formados em
. Queimados no inicio dos anos de 1970, por Ln1c1atlva-de um padre
e de um professor, cuja atuagao na reglao do Jardim Belmonte alnda

era multo lembrada pelos moradores-

Nés tivemos aqui um padre, padre Gabrlel fol que formou a paréquia.
Uma pessoa muito boa. Veio também um professor que chamava professor
Roberto, foi que fez a comunhdo desse povo. Esse circulo biblico foi ele
que organizou tudo direitinho. J& existia na dlocese, mas agui ndo tinha,

Segundo uma outra leglonarla, a expansao dos grupos por conta
dos proprlos populares foi muito intensa, multlpllcando de 5 para

28 Os grupos existentes na area da paroqula de S Francisco:

Um padre ¢ue teve af junte com um outro leigo, ele convidou as pessoas
pra fazer o circule biblico. Entio comegou logo com cinco grupo, depois
al foi crescendeo, hoje tem 28 grupos de "Circules Biblicos". Mas cada dos
28 tem muitos membros. Na minha parte mesmo, somos 14 pessoas no circulo
biblice. Na Legifio jd tem 19, mas t& crescendo cada vez mais, devido a
visita gue nés fazemos.

Esse tipo de pratica comunitéria de leitura dirigida da Biblia
através do emprego de folhetos antecede a prépria eregao da Igreja
local de Nova Iguagu.entdlocese (1960), tendo surgldcnpor iniciativa
pastoral do entdo bispo de Barra do Pirai, D.Agnelo Rossi, durante
a Begﬁnda metade da década de 1950. Sua principal finalidade parece
ter sido, desde.o inicio, ndo apenas a de divqlgar a prétic; de

leitura do texto . sagrado, tornando-o acessivel aos populares
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através dos folhetos impressos, como o de incentivar, sobretudo,
segundo a VLSada dos agentes de pastoral, ama maior artlculagao e

integracdo entre "fé" e "vida", ou seja, entre crenga e conduta.

"Fé" e "vida" eram categoriaé chaves na composigaof &oé-.
folhetos, sendo facilmente incorﬁoraﬂaé no jargdo ré;igioso dos
participantes, sem que seus cbﬁteﬁdos estivessem; de‘fato, sendd:.
.abrangldos por  uma mesma compreensao._ Para dar’ cdnté .dessa
-lnevltavel pollssemla, & prec1so prestar atengao,lprlmelramente, -
'no modo como ‘se organlzavam estes grupos, e a visao de Igreja e de

T

SOClEdade subjacentes nos folhetos, para que a partlr dai seja'

possivel a abordagem analltlca dos. temas recorrentes ‘e das

_eétratéglas adotadas.

Quantoc & drganizagap de seus mémbros,_os "Circulos BibiicoSh
diferiam muifowdo Sistema'legionério;'pala"inexisféncia'de cérgos
é atribuigdes normativos. Fora a tarefa de coordenagdo das
feuniées, por uma pessoa nomeada pelo grupo_—'fungéo sempre muitd
valorizada ~ ndo existiam posigdes ou cargos hierérquicdsra serem
disputados pelos pafticipantes. Os encontros biblicos écorriaﬁ-
somente nas_éagas dos moradores, circunscrevendo uma determinada_
éreavde #inhanéa-do bairrd;.eram vistoé,.dessé modo, como um
acontecimento entfe iguais} unindo amigos; vizinhos, parenies, pela
forga de uma mesma Palavra. Luiza, filha de D.Erondina, tinha na’

ponta da lingua uma definigdo para dar desses encontros:

circulo bible & uma meditagdo sobre o Evangelho. Vocé 18 o Evangelho, e
sempre a gente pum entendemos nada, mas um entende uma coisa, vai
explicandc ao outro, o que que é aquela parte. (Lufza, participante de
*circulos Biblicos" e Legloniria de Maria)

Nio havia nenhum outro pré-requisito para que alguém pudesse
tomar‘parte desses encontros, a ndo ser a £é na "Palavra de Deus".
Nio era preciso ser catélico prathante nem estar casado na Igreja,

ao contrérlo do que exlgla a 1nst1tulgao leglonérla. Pela mesma

razio, também era tolerada a participagdc de ndo-catélicos nos
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grupos biblicos. Assim, toda vez que os “"Circulos Biblicos" se
reuniam em.casa de D.Durvalina, em Austin, suas filhas da Igreja'
Adventista témbém deles-participavam, "porque a Palavra de Deus é

a mesma".

ﬂas-a Palavra de Deus na boca dos homens ndo sé reaiizava a
proeza de reunir os sociaimente igﬁais° ﬁesse exercicio de leitura
e 1nterpretagao, 6 dominio da narratlva tornava-se tambem fonte de
 poder,. despertando 1nvejas,_ clumes e competlgao entre .65
part1c1pantes. 0 domlnlo da narratlva era entac v1sto como saber
rellgloso quanto mais uma pessoa exercesse esse dominio, mais dava

provas acerca de seu conhecimento e ganhava o reconhecimento do
- grupo.

'Enquanto o modelo hérménéutico do _Manual, corforme foi
' demonstrado acima, primava por.'uma concepgdo - de linguagem
objetivista e estatica, concebendo a sociedade de uma forma
organlca.e:mecan1c13ta, sustentando uma vis&o de contlnuldade entre
Catolicismo e Sociedade (ambos concebldos de modo abstrato), a
partir da qual a pratica religiosa estad enquadrada na morallzagéo
dos costumes, .o modelo hermenéutico suposto na préxis pastdrai de
dispersd@o lidava com uma concepgéo oposta; sustentando a ruptura
promovida por um processo histérico de separagao entre Igreja e
Sociedade, dando reconheCLmento & emergéncia do plurallsmo e da

secularizag8o (Cf. Berger,P e Luckmann,T. 1967; Dobbelaere, X.

1987).

No ano de 1986,-quando se preparava a eleigﬁo para a Assembléia
Cohétituinte, os folhetos empregados como “subsidios" para. os
_encontros de "Circulos Biblicos" -enfatizavam a leitura politica
das baixas condigaes de vida dos trabalhadores na Baixada através
de uma leitura. conSLderada “profética" % anunciadora de uma

escatologia 1manentc, denunc1adora das d851gualdades soclais % dos

textos bibllcos, colocando em destaque os temas relacionados as
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o
questdes sociais como a Reforma Agrdria, a demarcagdo das terras
-indigenas, a luta de posseiros pela' terra, a eleigao _para a
Aséémbléia' Constitvinté, do mesmo que os temas religiosos

conslderados de 1nteresse para as "comunldades"

Um resumo esquemitico dos temas do ano de 1986 mostra como as
escollas sdo de certa forma conjunturais, para manter a atualidade
dos encontros:

. Janeiro: 1. Pedidos de perdio e agradecimentos pelo ano que passou;

segundo o© enfoque social: Mundo dividido em cCapitalismo versus

comunismo; seca e fome na Etidpia; discriminacdo racial na frica do sul;
Brasil: desilusdo da Reforma Agrédria; morte de 83 lideres,K sindicais

camponeses; exportagdo de armas; seca; eaclndales; lutas dos moradores

.de bairro. :
2. Lembrando a Novena de Natal' agsumir alguma tarefa na comunidade:
- chega de ver e julgar, € preciso agir.
3, Lavrador que & expulso da terra.
4. carnaval e alegria.
Fevereiro: l Lei de Deus e Constituinte
-2, Mudanga de vida: n&o s6 de pdo vive o homem; nas de arroz e feiijdo e
de toda palavra que vem de Deus.
3, Quaresma: tempo de conversao -~ a "Via Sacra" convarte as pessoas.

Margo: 1, Terra dos Indios

2, Reforma Agraria: mi distribuigio e pouco aproveitamento das terras.

3, Muitos querem voltar para a roga: Deus deu a terra para gquem nela
tira o seu sustento. !

‘4, Terra para comer, terra para exportar. ¥
5 Terra para morar. ’

1 -

- Abril: 1. A “Semana Santa” e o final da "campanha da Fraternidade"
2, Ressurreigio de um Povo: da ditadura militar ao plano cruzado.
3. congresso dos Trabalhadeores: consciéneia de classe, luta pelos seus

direitos.
4. Importéncia da "comunhao"- comungar ¢ partilhar oas bens.

Maio: 1. 03 direitos dos trabalhadores na construgiao.

2. A missdo da Igreja: "Circulos Bibklicos” e comunidade.

3, Pentecoste: agdo do divino Espirito Santo na Igreja, ne Mundo, e na
comunidade; abertura para a participagfo dos pobres na IQIEJa.

4, Més de maio, més de Maria.

5, 0 valor da "comunhdo" e da "Primeira comunhdo® de adultos.

Junho: 1. 0 Brasil e a Copa do Mundo.

2, constituinte. : ' 3
3. comunidades Eclesiais de Base. '
4., Festa de §.J0d0: martirio do santo e de lideres camponeses,

Julho: 1. Missdo do padre, sagundo a televisdc {(novela Roque Santeiro).
2. Cagos de familia, eleigdc da Ass. Constituinte.
3. Encontro nacxonal das CEB3 (Comunidades Esclesiais de Base) em

Goliénia.”

Agosto: 1. Importéncia da orag8o.
2, Constituinte o oa vérios partides,
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3. 0 valor de corpe humano - glorificagio de Nossa Senhora.
4. Lavrador e © 6° Encontro Nacional das CEBS.
5. Paz ameagada pela violéncia, injustiga, fome.

SGtembro. 1. Lel de Deus e Constltulnte.

2. Biblia: terra - romaria da terra.

‘3. O Jovem e a Constituinta,

Outubro: 1. Reforma Agrdria e Constituinte.
. 2, A Padroeira do Brasil.

3, A mias3o dos "mlnzstros" rellglosoa. :
4, Més MlSSlonﬁrlo Igra;a e mlssao, descobr;r ‘quem € Jesus CrlStO para

nés.

INoveﬁbro.‘l; Finédos_

.2. A3 eleigdes.

3. Famllia: gue o mundo seja uma grande familla. . _

4. Novena preparépdo_o Ratal (mob;}lzar as fap;l}as dg;bairro)?

Dezambr0° Novena do Nétal..
Depreende se dai que a 1nSlstenCLa nos temas sociais marca ‘uma
constante forma de lnculcagao da artlculagao nem sempre bem aceita
ou compreendlda, entre a "fé" e o envolv1mento pOllthO, no seu
sentldo mais amplo. A 1eltura da Biblia tornava-se af-critério e'
'parametro de 1nterpretagao dos acontec1mentos que engolfavanla vida
.atrlbulada dos moradoreo pobres da Balxada, pretendendo ser a mola
propulsora para a agao .dos catélicos na 3001edade civil, buscando
valorlzar, de uma parte, o conflito social e os orgaos de classe,

mas, de outra, propondo um medelo alternatlvo de sociedae baseado

na fraternldade unlversal.

N6a cristdos de hode, scmos chamadoz a participar dos movimentos
eoclais para ser fermentoc na massa, ou wmeja, atravée de nossa base
biblica e nossa f&, dar nossa contribuigdo no gindicatc de classe, na

_"335001agao de moradores ou nos partidos politicos, bara comegarmos a
construir uma nova sociedade; para que a nossa terra gue & terra de Deus,
se torne terra de irmfos. (Folheto de c¢frculo Biblico, II semana de
agosto, 1986). :

Mesmo ao émpregar'uma linguagem na maior parte das vezes simples
e écessivei as pessoas comuns, fica explicito-que a articulagio
‘entre os fatos da wvida, o texto adeqgiiado da Escritura, e a
drientagéo da intcrpretagéo de ambos através de perguntas, supunham

tanto o trabalho elaborado de uma teologia politica pelo corpo de
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especialistas da instituigfio - eclesidstica, como implicavam a

assessoria sacerdotal na produgido do folheto.

Oé folhétos eram eiaboradoé.por uma eqﬁipe composta de_sete
leigos escolhidos pelos coo;denadores_de "Circulos Biblicos" de
cada uma das sete regides pastorais da diocese, contando.com a
assessoria de um sacerdote. Réuniamse_a equipe uma vez cada més
durénte o periodo-ae um ano; quéndo entao se eiegia uﬁa ﬁové equipe

“COmM NOVO aSSessor.

A érientagab politica doé folhétbs era manifésta nao aﬁeﬁas
nos pressupostoslhéfmenéuticQs das perguntas tviséo da sociedade
dividida em-ciasses),_mas-na prdpria aprésentagéo dos "fatos da
" vida", que podiam remeter quer as crises de afligdo externa, como
falta de emprego, de moradia, ou de seguranga; quer as relagdes de
pertenga a comunidade eclesial, através da participagédo ha pardquia
pela recepgdo dos sacramentos (énfase na dimensdo sacramental), ou
nos "Circulos Biblicos" (énfase na dimensdo da Palavra). A
finalidade era a de conduzir a interpretagio dos fatos da vida e
do texto selecionado da Escritura, em diregﬁo.a ndlipancia no
sindicato, nas associagBes, nos partidos politicos, e ﬁa prépria
comunidade eclesial. '

Lia~se, no folheto da.primeira:semana de maio de 1986, o didlogo
de dois trabalhadores sobre o. feriado do "primeiro de maio"”, seqguido

de perguntas intercaladas por um texto das Escrituras:

Lufs: Na préxima semana serd o dia lo de maio o dia do trabalho, que
bom um feriado, voun passear. _

Arthur: Ndo é dia do trabalho ndo, & dia dos trabalhadoras. Paasoar &
bom, mas no dia primeiro eu vou na concentragio dos Sindicatos.

Lufs: E infitil. Agora, .este governo & melhorzinhe, jJ4 estd resolvendo,
A gente tem mais confianga em Sarney. Agora o governo pensa em néa. Basta
deixd-lo trabalhar. : '

Arthur: Zufs, é muito ruim e perigoso pensar assim. E verdade que
congelar os pregos foi uma boa, mas serd que agora d& para viver de
-salério, como devem viver milhSes de famflias? Se © governo & melhor,
6timo, mas a classe trabalhadora crescerd s pala luta, ndo se acomodando
‘nem recebendo alguma coisa de wdo beijada. Devemos celebrar o lo de maio.
Hoje temos mais liberdade. E hora de obter nogsos direitos, nioc de se
acomodar. {gic). ' :
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As perguntaé que dai se seguem estd3o intercaladas por. uma

citagdo do Evangelho:

deixassem o governo resolver tudo? O dque aconteceria?
2.0 Pacotdo resolveu o problema de quem- ganha pouco? O que & gque o
sindicato deve fazer agora? : EE _ o ;
3.Bste -ano os trabalhadores vao tar uma -oportunidade dGnica, a
Constituinte, para fazer as novas Leis para dirigir o pafs. O que & que’
os trabalhadores devem conseguir nesta nova Constituigdo? : s

'1.Seria uma coisa boa se os trabalhadores 86 fizesmsem o geu trabalhe e

.

. Evangelho: Lucas 6,20-26 ' - o . . :
Levantande os olhos para os. discipulos, Jesus dizias "Felizes os
pobres, porque vosso & o reino de Deus de vocés. Mas, ai de vocés ricos,
porgue jd receberam consolo! - Felizes vocés os famintos de agora porque
serdo saciados . Ai de vocés fartosde agora, porque terdo fome. - Felizes
vocés os tristes de agora, porque rirao. Ai de vocés, . porridentes de
agora, porque gemerdc e chorardo! - Felizes serio quande os- heomens
odiarem vocés, banirem, injuriarem e declararem maldito ¢ seu nome, por
causa do Filho do Homem. Alegrem-ze nesse dia e exultem porque grande
serd a recompensa no céu. Pois assim fizeram seus pais com os profetas’
Ai de vocés quando todos os homens falarem bem de vocés, porque assim
fizeram seus pais com os falsos profetas. . -
Perguntas: 4. Quem s&@o hoje os pobres, os oprimidos, (aqueles que
choram)? Nasceram assim porque 6 o destino? ou foram reduzidos a pobreza
'© 8 opressio? Como sair desta situagao? o . '

- _ . R

- 5.Até agora os ricos fizeram as Leis e as fizeram para os seus
~Interesses. Quais os nossos interesses mais urgentes? '

A chave de leitura fundamental consiste na associagio das lutas

popuiares com a Palavra Sagrada, sustentando uma proposta de

compromisso grupal com a religiio e com a pelitica, na forma de

uma vocagdc e de uma missdo atribuidas por Deus, segundo uma

concepgdo de divindade em que "Deus liberta da opressio e da
escravidao".

Dona Maria & uma senhora que nio participava de religiioc nenhuma. vivia
-apenas para sua casa(...).Um dia umas pessoas da Igreja passaram pela sua
rua para falar dessa comunidade. Na outra gemana, essas mesmas pessocas
voltaram e pediram para fazer um <¢frculo BIblico. D.Maria gostou muito,
principalmente nas partes das perguntas porque ela pode dar a sua opinido
e participar. D.Maria comegou a caminhar junto e af viu que a vida que

. levava somente para casa faltava de um objetivo maior. Passou também a.
lutar pelas melhorias das ruas e valas de seu bairre. Hoje é uma pessoa
bastante "ativa dentro da comunidade, -apesar da alguns tropegos gque
sempre surgem, mas o chamado de Deus & mais forte.({ Folheto de "Circulog
Biblicos", 2a semana de maio, 1966, grifos meus )

Com pleno apoio -da autoridade episcopal, essa estratégia
respondia, em parte, aos interessges de segmentos da hirarquia em
desatrelar o atendimento religioso das massas da legitimacdo da
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dominagéo soclial de um laddle, de outro, encontfar nbvas férmas de
legitimagao social num contexto pluralista{ iqtefditadoi ao
,monoPélio, ' através.- da 'inculcagéo ‘ dé .'novos_”'valbres' ‘que
privilegiassem a formagao de grupos e a ‘mllltanc1a politica.
Fundamentada no exercicio da Palavra (leltura e 1nterpretagao),'
essa estrategla respondla as demandas constantes e generallzadas,
dos populares dentro do campo religioso recortadc»e domlnado pelas'
'“rellglao dos blbra” de serem 1nstru1dos na leltura da Biblia. AF
fcostura crltlca das empresas 'concorrentes dlsparada contra é-
ﬁIgreja, enredava OS mesmos pontos de estrangulamento do monopollo 

'clerlcal da Palavra, pr1n01palmente contra seu ocultamento e

“811enc1amento, como forma de desserVLgo rellgloso.

0 dep01mento de uma convertlda a "Igreja Slnals e Prodlglos"
analfabeta, orzunda da umbanda e ‘do candomble, podla multo bem
expressar ao’ mesmo tempo 0 poder dessa_crltlca incisiva e a- forga

da demanda correspondente:

(P: A senhora j4 pensou em ser catéllca ou alguma outra colisga?)
- Nao. Porgue o padre também esconde. Porque o padre nunca diz a Biblia,
Bu tinha vontade de ir pra Igreja cCatdlica. Mas o padre também nio
explica pra gente. J4 a crente explica. O senhor pode comprar uma Biblia,
pode ler, que o senhor sabe onde t4 a verdade. £ pena que eu ndo sei ler,
compreende. Num sei ler nfdo. Mas a palavra que ele diz ali (apentando
para a pequena casa da "Igreja Sinais e Prodiglos"), explica pra gente,.
aguilo é um consolador pra gente, - C
Enquanto estratégia de adegliagio ‘ao campo rﬂllgloso, o8
I“Circulos BlbllCOS" eram um modo de concesssio da corporacgdo .
hlerarqulca, de permltlr ao laicato o acesso a Palavra COomo
instrumento de produgdo 51mbollca nao-exclusivo e ao mesmo tempo
legitlmo. Sua forga e aceltagao entre os populares decorriam do
fato de que a importdncia da Palavra como fator de produgao
-slmbéllca dependia de um 51gn1flcado muito particular da leltura,
- ndo enquanto leitura 51len0103a, individual, mas enquanto forma de

cont;nuldade da tradigéo oral: a forga da leitura feita em voz alta

e partilhada em grupo. ... .. . . .. _
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A experlenCLa do sentido da leitura era antes de tudo um
.fenomeno de produgao oral ‘e de interpretagdo coletiva, da qual
também participavam os analfabetos, ads vezes em malorla, fazendo
com que oS- momentos de maicr efervescenCLa e part1c1pagao fossem
aqueles em que a Palavra estava mais plenamente soc;allzada, pela
abertura as d;versas expllcagoes dos-textos proclamadosg, ou- na
forma de oragﬁes,_ mais espeéificamente de pedidos formulados
dlretamente a Deus, a Nossa Senhora,'ou ao Bom Jesus. Momentos em
que o fiel sentla-se livre para expdr suas afllqoes dlante do grupo

como quem_conversava dlretamente com o seu interlocutor sagrado.

As éxpliéag&es dos'textbs.COHSistiam éempre na repetigdo das
ﬁalavras do Téxto Sagrado séguidas de sua aplicag@o para a vida
' cotldlana, na maior parté -dés vezes obedecendo a valores
tradicionais de um catollclsmo popular voltado para a moral
familiar e a solidariedade grupal. Fra desse modo que os poﬁﬁlares
redimensionavam os pressupostos politicos das perguntas dos
folhetos,. traduzindo-as no seu préprico horizonte hermenédtido
tradicional, em que_ as _prises de afligio ‘que comprbmétiaﬂt o

andamento cotidiano da vida doméstica assumiam o primeiro plano.

Tornando obrigatéria a proclamagdo solene do cotidiano, os
"Circulos Biblicos" permitiam resgatar a memdria coletiva do

sagrado numa pratica comum aos gsubalternos, fundamentada na

solidariedade entre os socialmente iguais e na consciéncila grupal,

gob a forma de um imperativo ético de pertenga.

Porque, olha, amigos a gente tem muitos, mas amigo fora da Igreja €
muite diferente dos amigeos que a gente tem dentro da Igreja. (...)}Quando
a pessoa é religicsa, ele ndo sé deve ser honesto como tem a obrigagio de
ser honesto. Entde a gente tem que- confiar um no outro. A gente confia
muito mais. (...)Porque se eu tenho realmente temor de Deus, Be eu sou
religiosa de coragdo, eu tenho obrigagdo de ser honesta, de ser
verdadeira, de ser fiel. Entdo conforme eu tenho essa obrigagdo, eu acho
que todo mundo tem. Ent8o eu acho gue o© amigo religioso 6 um amigo que a
gente pode confiar mais. {Leglonalla, coordenadora de clrculo biblico
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0 uso da leitura e a prdtica da palavra podiam tanto remeter,
para a solidariedade simbdlica copcebidafnos'moldesvtraaicionais
do catdlicismo} referido as pré.ticés‘.devocionai.sf ou'é sua versio
mals moderna e politizada, na forma de,ﬁma solidafiedade mais
explicitamente politica de classef ou ainda, oiqﬁe era mais raro
ocorfér; a combinagdo de ambas. * - e

_ Nd primeirq casdA a solidariédad§ manifestava—se_sdbfétudo nasd
briées.de'afligéé! ffeqﬁentemenfe nas-situégées &é_doenga, em.qué
o auxilio-prestado-por amigbé e.vizinhos éialtava pivalor deSsé-
‘pratica feita em nome da religiéo:h .

Aonde eu me sinto muito bem & na Igreja. Porque essa pardquia aqui
_somos um povo muite unide. Eu uma vez tive doente quinze dias de cama,
tava desanimada...problema de erisipela. Entdo tive um dia que eu tava
desanimada, triste, que as criangas foram pra esceola, outros foram
_trabalhar, eu fiquei sozinha em casa. E, de repente, chagou uma turma da
Igreja,' al o pessocal ficou sabendo que eu estava doente, num passei mais
um dia sozinha. Era de sete hora da manhd as nove horas da noite, tinha
gente 18 em casa. (...)Todo mundo gue chegava 14 em casa me deram um
grande apoio. Entdo foi afi que eu sentl 0 valor da religidc, da genta ser
engajado na Igreja.

- Visitas aos doentes constltulam'verdadelros rituais Slmbollcos
" de solldarledade através da oferta de oragao em comum e de pequenos
SeergOS preetados, pr1nc1palmente na &rea doméstica, sem contudo
se restrlnglrem exclusivamente aos membros dos grupos religiosos
{"C irculos Biblicos” ou legionarios}. Uma prética que podia muito
bem ser explicada pelo risco que é doenga podia representar para
os moradores-daquelas Areas distantes e isoladas, caso n3o fosse
possivel contar com alguma forma de mobilizagdo e de ajuda

reciproca.

' Torﬁavam—se ao mesmo tempo uﬁa pridtica soliddria e uma
 98tfatégia de campo, de confirmagdo da adesdo & fé através do grupo
€ no grupo, e de cbnqﬁista de novos membros. N&o era raro, pois, .
gue as Legionédrias catélicas, coordenadoras de "Circulos Biblicos",
de um lado, e as senhoras militantes da Assembléia, de outro,

disputassem palmo a palmo, indo de casa em casa, os mesmos doentes,
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quando se tratava de pesscas ndo muito definidas na sua forma de
‘adesdo a4 fé. Nesses casos, o poder da solidariedade simbolicamente
assumido na forma de uma oragdo poderosa, era integrado como parte

da explicacdo da cura, guando esta ocorria, para dar lugar ao apelo

ao compromisso com a religido. .
" Al foi onde que eu caf mesmo de cama. AL figuei em casa, as "irmi" (as
Legiondrias) veio fazer oragio pra mim, gue eu tava muito ruim, num
queria ir pro médico. (...} Af, foram a hora que elas chegaram, fizeram

- oragiog, e uma das irmi também disse: — 0Olha, guando vocéd malhorarlai,
‘vamos entrar pra Igreja, né. Vamos 3 igreja, ao cfrculo biblico, fazer
uma visita (...). Gragas a Deus operei. Quando elas vieram me visitar

outra vez, eu dige: *- ah, nd3o. Eu agora num td trabalhande mesmo, eu vou
sequir a Igreja". E fol através do circulo biblico. Fui fazer uma visita
no circulo biblico, chegou 14, eles falaram: "- Vamo 14 na igreja, na

Zegiéo de_Maria.-Mas eu pensei que tude fosse uma coisa 84, entre o
" ecirculo biblico e a Legido, né. (Legiondria, participante de circulo
biblico, ex-médium umbandista).- . o

A solidariedade em nome da fé.podia ter, além do mais, o cardter

festivo e devocional dos leiloes em honra de Nossa Senhora, ou das

-

"visitas" da imagenlda'“sénta" nas casas dos mérédoreé, o qﬁe-podia
também impdr ao grdpo'certas'regras de controle e de demanda de
exclusividade das relagdes de pertenga de seus membros. Um rigoi
86 obedecido naqueles rituais de "visita da santa" e agenaé em
relagdo aqueles membros rebém-convertidoé, que ainda ndo haviam se
integfado plenamente na "comunidade da Igrejaﬁ, quer através dos

"Circulos Biblicos", quer através da Legido.

AL fol uma ocasido gue a santa estava andandc...Nossa Senhora de Fatima
tava vindo nas casas. A gente fazla aguela semana de oragio e leildo no
sdbado, e passava pra outra casa. Ent#o tentaram me enganar. Marcaram pra
vir a "santa® na minha casa e eu aceitei. (...) No dia que eu tava
esperandoc a “santa" vir pra c&, falaram pra essa pessoa pra num trazer
pra minha casa nfo, porgue eu era “macumbeira"™. -(...)Ndo gquiseram falar
a verdade comigo, al levou pra outra casa. Pra casa, 8im, que &

 {macumbeira), que eu nunca fui 1la assistir, mas tem pessoas que
agpistiram 14 dentro. B a santa tava 14 dentro. Que achou gue 14 era
catélico. Num era 86 catélico. Tava fazendo papel falso pior do gue eu.
Porque também eles ndo era, e até hoje num &é. Num segue direito a Igreja.
(Legiondria, ex-médium umbandista, participante de "circulos Biblicos").

Distinguiam-se assim os movimentos de aceitagdo e integragdo
de novos elementos da vizinhanga nas redes de reciprocidade

tramadas através da religido. Enquanté os “Circulos Biblicos"
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podiam se reunir indisthuamente pelas caéas; bastando que o
v121nho se declarasse catdlice e se dlspusesse a acolher O grupo
bibllco, ou - que os seus partlclpantes dec1dlssem ir v1$1tar uma
determlnada casa por achar que o seu.morador era carente de oragao,
© mesmo ocorrendo com as Leglonarlas, que podiam oferecer em grupo
seus servigos rellglosos aos terrelros umbandlstas, a V151ta da
“santa“ implicava uma selegao:mals cu1dada das casas da v121nhanga.

Uma forma de dlstrlbulgao de prestlglo e reconhec1mento nem sempre

'harmonlzadora.

. ) -

Ha que destacar alnda, em‘termos de conclusao, que a composigao
das pautas de conduta segundo os modelos dlferenCLados de praXlS
_pastoral representados pelo modelo de agédo do Manual Leglonarlo e
-pelos "Circulos Blbllcos", estavam relat1v12ados em dois SentldOS,

pelas mulheres Legiondrias.

Em relagdo ao modélo.centraliéado na paréquia e nas atividades
controladas pelo péroco, D.Dalva reprééentava a incorpéragéo lenta
e gradual de uma formagdo mais recente, recebida em cursos e
palestras promovidos pela diocese, em que se acenﬁuava o)
envolvimento politico do fiel catdlico com as questdes sociais,
bem coms sua partlc1pagao na v1da da camunidade eCieSlal atraves
dos grupos biblicospela e da paréquia. No entanto, esse incentivo
a partl01pagao sempre dava de cara com as resisténcias clericais,
nao tolerantes com a.partilha, ainda que reduzida, do poder de

decidir.

Nesses termos, os conflitos qué ela e sua filha enfrentaram na
paréquia central, guando foram expulsas publicamente pelo padre do
~ Conselho Paroguial, na ocasido dg organlzagao das passeatas da
“Campanha da Fraternidade", .demarcanr uma forma ‘disruptiva de
participagao, se considerada do ponto de vista do Manual
Legionario, gque sustenta a mais completa submlssao do Leglonallo

as autoridades hierdrquicas. Nem a expulsdo significoun o
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afastamento de D. Dalva da maior‘parte'das atividades que na época
exercia, nem muito menos implicou gqualguer forma de punigdo do
ponto de vista da milfcia de Maria. Ao contririo, ela foi reeleita

residente de seu "praesidium" por mais um outro periodo.
P : o -

No séntidb oposto, estavam as Legiodndrias de D.Erondina. Estas
também pautavam'sua pratica e militdncia de acdrdo com o modelo,do
Manual Leglonarlo, tornando-o modelo estruturador das at1v1dades
dos grupos de "Circulos Bibllcos“ por elas coordenadas. Era sempre
:D.Erondina, presidente do “praeSLdlum“,'quem dlrlgla as reunides
biblicas. Ela era'Quéﬁ-escolﬁia_ou_pedia para que indicassem a casa
em qﬁe ia ser feita a reunifo; distribuia-as:fungées'de leitor e
bomentarista; queﬁl introduzié‘ os pedidos; quénl incentivava as
pessoas a falarem. Nesses termc::s,r a entidade leéionéria subsumia

as reunides dos grupos bibllcos como uma atividade sua, enquanto

-

servigo religioso cobrado pela mlllCla. Entretanto, do ponteo de
vista da crenga, D.Erondina podia muitc bem romper com o modelo de
conduta do Manual, para adotar uma toler&ncia extremamente flexivei
guanto & participagd@o nos cultos mediﬁniéos, como ela mesma admitiuv
praticar sessdes de Umbanda em sua casa, dado ao fato de seu marido
"receber"” o santo para "prestar‘a caridade™ e "fazer o bem”, muito

embora contra a sua vontade.

~ Bs Legiondrias pouco oféreciam de cémpreenséo e reéposta as
QUestﬁes sociaig e politicas propostas ou imposﬁas pelos folhetos,
esvaﬁiando o horizonte hermenéutico suposto nas perguntas, para
traduzi-las em termos seus, em fﬁngao das qﬁestﬁes imediatas e
cotidianas da vida familiar e do trabalho. Vé-se assim, que nenhum
doé dois modelos era exclusivo_na'orientagéo da conduta, e acabam
se relat;v;zando no contexto de interagido, ora para fazer frente
ao autoritarismo clerical, ora para relativizar a submissdo a
autoridade caﬁélica “através 'do" sincretismp praticado’

domesticamente como legitimo.



CAPITULO IV | , E
DOENGA E CURA

Introducio:

' As -éituagaes' de 'doénéa- ndo éonstituiam ;apenés uma . drea
!determlnante da afllgao para os moradores pobres da Balxada. Em"
razdo de sua forga dlsruptlva ameagadora, de sew lmpacto capaz de_
-1nterromper a ]a dura reprodugao do cotldlano, elas eram tambem'
: convertldas em situvagdes estrateglcas favoraveis -a mllltanCla
fellglosa p;oselltlsta;! prlncipalmente ~ de . CatollCOS‘ e
pentecostais. Esta dimensio 'inétrumehﬁal—estratégica da
solidariedade oferecida.nas siﬁuagﬁes de doenca revelava o teor

ambivalente de umah;prética. que tanto servia. para confirmar o-

4

sentlmento de pertenga ‘ao grupo réllgloso, a-reproduéao de sua
identidade pelo fortalecimento dos vinculos e da coesao de seus
membros, como para desencadear a:moblllzagac»competltlva.pelo campo
- !

-rellglcso. : ' : e y

Néste:éapitulo discuto o significado das representacgdes sobre
.sltuagoes de doenga e as respectivas v1nculagoes que a_partlx‘desses
contextos se acreditava estabelecer com os seres misticos e
.sagrados, ora como forma de determinar a verdadeira causa da.

afligao, ora como forma de conquistar o caminho da cura.

Procuro trabalhar levando. em conta o8 trés aspectos

hermenéuticos da situagfo: o objetivo, o subjetivo e o histérico.

-

A hermendutica das situagSes de morbidez, como era praticada
pelos agentes empiricos, tinha no seu ghieto, a doenga que derrocava -
indiscriminadamente a vida de homens, mulheres e criangas, o

pretexto de uma avaliagdo do gujeito jnterpretante, através das
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pautas idealizadas de papéis segregados e determinados
culturalmente, e da eficdcia real do s\igni'ficado da fé na vida,
‘através da avaliagdo de um 'aspecto da historia e da tradigﬁo

incorporados a certas categorias, como as de promessa e_pedido.

Tento ehfoc':ar' as antinomias ent.fe glm e ggm é.trévés da
abordagem de questoes como a compreensao que os agentes tinham do
e a importéncia por eles atrlbulda ao g_g;;p__, a ngg_@g_dg_m
._sub]acente nas relagoes :Lntersubjetlvas, e 0 acesso A alavra,

‘entendido como possibilidade de participagdo na defi_nigéio da

Tn

] - x ] ) l
351tuagao_v1v1da

Entretanto nio procuro elaborar um estudo em si de cada uma -

dessas questoes. Sobre elas reflexlono cons:.derando-as apenas CoOMo

'dlmensoes ;mp1101tas,-subjacentes, da hermeneutlca do contexto de

_situagdo refletido e refratado nas representagdes.

Os diversos pontos entrecruzados da trama complexa que envolvia
'a conquista da cura me levaram ainda a considerar o seu significado

social como uma realldade que menos tinha a ver com a doenga em

si, - do que com a reciprocidade engquanto fato soc:i.al total
(Mauss,M.1974; ILévi-Strauss,C.1974), tal como ela era buscada,

- egperada, e vivida entre os homens entre si e seu mundo, e entre

(1) Segundo P.Berger, qualquer agio na sociedade depende de "definigBes da situagio”
particulares, que Impllcam pressuposigbes tebricas espechiicas, um quadro de referéncla, e
por fim uma visdo da realidade {Berger,P.1975:36). Para W.Thomas, a “definlgdo da situagio”
¢ um estégio de exame e deliberagédo que antecede qualquer ato auto-determinado na
conduta, de forma que “se os homens definem situagdes como sendo reals, elas s&0 reais
em suas conseqiéncias (Thomas,W.1969:245-247). Mas Isso n&o significa que o ditimo
elemento definldor da realidade social seja o individuo, ou a realidade subjstiva, Conforme
definiu G.Theodorson, "a maneira pela qual uma pessoa iterpreta um determinado objeto, ou
conjunto de circunstancias, e o significado que 1ém para ela, s&o determinados em grande
parte por sua cultura, em particular por seus valores e nonnas sociais. Assim, o modo pelo
qual uma pessoa define uma situagio e a atitude dal decorrents, serdo semelhantes a
definigdo o & atitude de todos com quem comunga valores e experiéncias comuns'
{Theodorson, G 1969:105).
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os homené e o mundo misticq' de éspiritoé ‘e‘ divindades. FEra
principalmente a idéia de um yinculo mistico, préxima a idéia de
Fpéiticipagéo mistica” que Turner pdde desénvolver ao estudar os
Ndembu tTurnef,V.lQﬁ?), que - fazia da cura uma dimensio da
reciptoéidade, demdndanﬂo‘uma discﬁégao articulada.dé quéstﬁes como
a importancia pratica e teéricanafribuida éé situagdes de doenga;
a luta politicalpelo_campo religioéd;-e a avaliagéo'érétiéa de
,catégdrias dadas nd e pelo imaginério religioso popular, como as
.prépriés'nbgées de doenga, cura, promessa e pedido. |

-

Se & corre{:o'dizgrl gque 'a.hermenél_ltica da cura & a hermenéutica
da reciprocidade, o pedido €& é.‘ chavé de leitura dessa hermenéutica,
e a definicdo social de s_ué- legitimiaade demarca dﬁas questées
fundamentais: a de .se saber a quem dirigir 0 pedido, e a da
circunsténcia em que deve ser formulado: como, qu‘ando e onde pedir.
No sentido mais exato, Ia fé no "pedido"” eraja‘ grande certeza que
impulsionava o individuo a se confrontar com as incertezas, pondo
em evidéncia a importdncia do interesse seﬁpre existente na _'sua.
relagdo com o santo e a divindade, o qu"e, na pg;:épéctiva_ weberiana,

#

é o mdbil religioso verdadeiro e decisivo,

Relagdes soclails tdc diversas forgavam a problematizacdo de
‘uma gquestdo que na pratica dos agentes se tornava crucial, cujo

interesse € fundamental para o nosso trabalho, que consiste, na

(2) Para Weber, o mobil da crenga nio é a fé na doutrina, mas a realizagéo de Interesses
' econdmicos e politicos que condicionam e séo condicionados pelas éticas das doutrinas de
Deus e do pecado, cujos contelidos variam dependendo do que cada empenho particular
do salvagio quer salvar e do que quer ser salvo, na sua relagdo com o mundo
(Weber,M.1964:108). Entretanto, a doenca e o pedido que a acompanha adquiriam na
prética, como tenho Insistido, significado polissémico, uma vez que nem se deixavam
enquadrar totalmente na élica Instrumentalista do du ut des, pois diziam respeito também 4
salvagéo mistica (libertagéo dos esplritos e da magia maléfica), nem se deixavam engolfar - -
nurna avaliagao moral univoca que reportasse sempre a uma teodicéia.
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expressédo de Weber, em ter de considerar sobre quem estd suposto
exercer a 1nfluencla determlnante na vida pessoal e cotldlana, se

o Deus teoricamente SuUpremo ou os espirltos subalternos e deménios

(Weber M. 1964 20)

0 estatuto SOClal ao mesmo tempo 31mbollco e utllltarlo das

prétlcas e representagoes dos agentes voltadas para dar conta das -

51tuagoes de morbldez, colocava em’ proemlnenCLa a pollssem;a
-festrutural das nogoes de satde e doen a, na medlda gue estas nogoes‘
" estdo 1nt1mamente v1nculadas ao conhe01mento blologlco do corpo,'
'3 estrutura social, e a valores determlnados culturalmente. Esta
mamblvalen01a fol explanadaupor G.B. Rlsse em fungao da;predomlnanCLa

de trés estruturas expllcatlvas 1ndependentes, mas que podem por

sua vez COELlStlr no espago € no tempo de uma mesma cultura.

Cada uma das concepgdes hermeneutlcas corresponderla aos tlpos
'de realldade a (muz a doenga se xefere' enquanto ggormajgdgg
biolégica, como no horizonte hermeneutlcc»da.medlclna of1c1a1 como

descontlnuldade comportamental ou “comportamento desv1ante"

./’

‘'segundo o aporte da psicologia social; ou como ocorréncia
ﬁgggmegg!égicg' dos estados completamente alterados de ser da
pessoa, decorrentes de possessao sobrenatural em gue os estados

de saide e doenga sdo descontinuos (cf. Rlsse G.B.1978:579).

k3

O que me interessa aqui reter & c)'aspecto conflitivo das
intérprétagaes e o modo como os sujeitos empiricos organizavam sua
ekperiéncia nas situagdes de morbidez, ao terem de levar em conta
o confronto de horizontes explicativos que tanto podiam se sobrepor
quanto contraditar-se na pratica, desde que a moléstia pﬁdesse ser
-plena e satisfatoriaménte explicada, no sentido de tornar viavel
a’ interveng#o na realidade, nas condigdes reais de existéncia, em
fungaci'das a}ternatifqg__ppssiyeig _dentre os sgistemas de cura

disponiveis.



a

Nao vou, porém, ocupar-me das agéncias e dos agenciadores dos
-serw.c;os de cura a que os sujez.tos emplrlcos recorr:l.am, mas apenas
tentar desvendar o s:.gnlfz.cado socz_al e estratng.co de um d.].SCLlI.‘SO
religioso e mlll.tante - portanto de uma pratlca soc:.al - que partia.
do d;lema da :anagac:r.dade do individuo de atuar pOSltha e
eflcazmente no seu contexto soc:l_al global (cf Parsons,T.1978: 59?‘) ’
.uupotenc:J_a expressa real, s.unbollca e metaforlcamente nas s:Ltuac;oes
- de morbz_dez, para tornar expllc:lto o sentJ.do de uma W

.velculadora de forga e poder atraves da fe.

As :ep_résehtagéelsusobr_e as sitvagdes de .doen_c;é p_odiém ae fato
"fundaﬁ—-se_ oraf num di_scuiso _e_mpénhado em inaugurar, _deépertar,
confimérlou restaurar a pratica de um compromisso com a Igreija,
como no"c:ve.tlsol das Legionérias de Maria 3; ora na manipulacgio

1nd.1.v.1dual e utllltarla da crenga em termos de :Lnteresses imediatos

de “cura", 'na qual poch_a estar ausente qualquer compromisso
religioso do .1nd1v1duo com © grupo confessional ¢, Vejam, por

exemplo, o que uma mde catélica,. Legiondria, conta do acidente

!

sofrido pela filha, cujo ferimento nioc sarava: /

Mesmo depois de ter duidado dela direitinho, a minha cunhada levou ela
Pro Souza Aguiar, o médico disse que nioc tinha at:.ngxdo nada por dentro,
mas continuou roxo, sainc agquela dgua de sangue pelo naxiz, ds olhos
doendo muito. (...) Falei: "sandra, s tem uma solugdo, cé vai 14 na

(3) ~ "Al fol a hora que eles chegaram, fizeram a oragfio,e uma das md também dlsse: "Otha,
‘quando vocé melhorar af, vamos entrar pra Igreja. Vamos A igreja, ao c!rculo biblico, fazer
uma visita..." (Hilda, Legionaria, ex-umbandista).

(4) Uma prética soclal comum e crescenta entre nés, expressa principalments nas atividades de
cura refigiosa/indgica de benzedores e curandelros, que nio & exclusiva de nenhum domfnio
refigioso, mas reproduz-se, segundo C.R.Brandio, "no Interlor do todos os segmentos
religiosos", incluindo af, tamhém, o benzedor “pentecostal" . Ainda segundo Brandio: "isto
equivale & afirmagio de que uma mesma prética, a do curandelro ou do benzedor urbano,
apropria-se de fragmontos de uma légica religlosa confessional - a do catolicismo, a do
protestantismo (especlalmente pentecostals}, a do espiritismo kardeclsta, a dos cultos
afro-brasileiros - para constitulr o cédigo da Iegmmidade de sets oficio e o formulario pratico
de sou exerclcio (Brandéo C.R:1985}. Ver também Rizzo de Olivsira, 1983; 1985a; 1985h). .
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Assembréia, 1& na igreja com a Méri, e eles vio orar voeé, pra ver se
vocé val ficar bea, porque médico num téd dando jeito. Se médico num ta
. dando jeito, & porgue isso ndo é de médico. .

As est;atééias adotadés para a'obtengao da‘cufa dependiam assim_
naoc apenas do“acesso_real‘aos ;e@ursos, quer fossem os da ﬁedicina
oficial ou os dos agentes populares de.cura, mas principalménﬁe da
COmpreensao que se tinha da "dbenga"{ do gue poderia ser a sua
verdédéira causa. | ‘ -

A éxplicagéo.por céusag&o miﬁtica, Ext:emameﬁte fréqﬁeﬁte.hoé
-meios populares, dava conta de tudo o que néo;-pudessé Sef
unéturélmente" ekplicédo.no estado de-doenga, ém:razéo.de um mal
mandado por alguém que manipulou forgas e'poderes mégicos: o] que
médico "ni3o dava -jeito“ era "“coisa feita",. “trabalho feito",
"malfeito", "feitigo", “mdcqmba", "encosto"; ou uma “"grande

malignia®, como usavam dizer os pentecostais.f ;

Nao séria cofreto, no entanto, afirmar gue os agentes empiricos
elaborassem uma "hermendutica da doenga" em si. Ao coﬁtrério, a 
énfase estava posta na hermenéutica do doente e na interpretagéao
da situagdo na gqual se encontrava. Dai que um'aépecto prbéminente
das representagfes fosse a importéncia atribuida é'participaééb
das pessoas mais préximag ao doente, na définigéo do processo de
salide e de sua expropriagéo’pela enfermidade; ou seja, a doenga
terminava sempre por envolver em alguma medida og demals membros
da familia, mesmec quando o caso dizia respeito .a um édulto. Por
esta razdo, era comum gque qualquep situacdo de doenga colocasse a
prova a solidariedade e a fesponsabilidade dos observadores mais
préximos, principalmente das mulheres, guando estavam na condigio

de esposas e maes daqueles gue adoeciam.

Mas ndo s6 no ambito das relagdes familiais era a reciprocidade
avaliada., BEssa aprecilagédo estendia-se das relagdes pessoals entre

vizinhos e amigos, para abranger a sociedade e ganhar uma amplitude
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escatoldgica, num processeo de dentro para fora, do finito pafa o]
infinito, do'maior grau de incerteza para a certeza inefdvel, tdo
bem radiografado por L.Duarte no seu estudo sob;e a'éondigao do
"nervoso", e cujo ‘terme incondicional e :final. estava posto no |

préprio Deus. °

TCasos de Doenca: a hermehéuti_ca do objeto

Procurel dlstrlbulr os casos de doengas por "grupos de éausa"
.segundo propoe a Class:.f:t.cagao Internac:.onal de Doengas, adotada

pela Orqanlzagao Mundial de Saide, em parte porque este era o
'procedimento mais objetivo e adegliado para estabelecer algum t.lpo

de‘ordem nos d.ac*le::s‘r e encontrar ai uma priﬁeira éompreensao, ainda

que genér:u.c:a, ‘das J.nc::.denc:.as mals comuns e frequentes, _para

considera~las como casos, Ccomo uma peguena amostragem das afecgoes
que atormentavam a Vlda e pontuavam as falas dos agentes emplr;cos.
De outra parte,bporqﬁe em mais da metade dos casos referidos,_além
de ter sido cunsultado, o médico era uma referéncia importante e
consténte'nb'discurso dos agentes, mas para gque estes'faiassem dé

sua propria intervengac na realidade.

(5) . Efetivamente, tanto a Idéia de certos recursos de intervengdo "mégica’ sobre o mundo
"~ {mormente sohre as doengas, perturbagbes e emogdes), quanto a Idéla da afinldade ou
disponibilidade "afetiva’ de gue sa cercam ceftas pessoas e as predispdem as relagoes ditas
"nessoals” compartitham da representacdo de que os seres (animados, Inanimados e
sobrenaturals) podem cbedecer a fluxos de atragdo ou repulsdo entre sl, que atualizam -
-para nos colocarmos num plano anatffico - uma logica classificatéria abrangente, como
explorou Lévi-Strauss de manelra radical em O Pensamento Selvagem. Todas essas
questdes de substéncla (..} estabelecem nexos, fluxos ou infludnclas entre os diferentes
érgdos e humores corporals, entre esses e as diversas substancias Ingeiidas ou de algum
modo contactadas {(comida, beblda, remédios; ar, dgua, vento, cheiro, luz, etc.} entre as
~ pessoas em suas relagbes soclals, entre as pessoas e determinados lugares ou ambientes,
entre as pessoas e obletos ou praticas quotidianas ou rituals e, finalmente, entre as pessoas
‘o entidades ou forcas extralerrenas (sejam os astros, os espiilos, 0s santos, deuses ou
demtnlos). (Puane,lL.F.1986:158).
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o

Meu interesse, no entanto, & menos o de apresentar guais

EndemiaS' eram responsavels em maior 'nimero pelos indices de

-morbldade ou de mortalldade, do que o de extralr elementos para a

nossa reflexio que permltlssem relacionar aS'condlgoes de vida

diretamente  observaveis de um lado, com as dimensdes
afetivo-mobilizadoras do imagindrio das crengas, implicitas nas

priticas e representagdes, de outro.

Levo, em conta, primeiramente, o diagnéstico das doengas

'fconforme era reportado pelos agentes, dep015 de terem recorrldo ao

fmedlco alopata, outras vezes as afecgdes eram class;f;cadas pelos

sintomas‘descrltos, como por exemplo os voOmitos e diarréias que

acometiam as criangas de colp, sintomas que punham em evidéncia o

primeiro grupo de causa das doengas infecciosas e parasitérias.

-
'

—.Efa— de fato, em torno deste “grupo um“’qué se ajuntava a
maioria dos casos relac10nados, correspondendo a 31 (de um total
de 63) incidéncias (49,2% ), atingindo principalmente as criangas

menores de 4 anos.
r

‘Representavam os cagos mais freqiientes relatados pelas mies,

cujos filhos menores correram perigo de vida ou vieram a falecer

em decorréncia dessas afecgdes; constavam de 14 casos de menores

de um ano, além de incluirem 9 casos de desnutrigdo infantil. 6

Os casos das doengas infecto-parasitdrias eram diretamente

~decorrentes das baixas condigdes de vida dos agentes, como a

“auséncia de saneamento bésico, e da desnutrigdo, que reduz

drasticamente a resisténcia das criangas as doengas. Raramente se

podia dispor de &gua potédvel tratada para uso doméstico nagueles

(6) | Embora a clééhﬁtr!géo néo seja uma afec-(;éo, est inclu[da no primelro grupo, por ser um
grave fator de causalidade das doencas Infecclosas e parasitérias.



-158 -

bairfos periféricos da Baixada. No j.Belmonte, por exemplo, os
pogos de onde se tirava a dgua para uso didrio provinha, geralmente,
de lengdis Isubterr&nebs pouco profundoé,. e extremémgnte
comprometidos pela proximidade das fossas e pelas valas négrés por

onde corria o esgoto a céu aberto.

Os casos relacionados ao "grupo dezessete", das causas externas
de lesdes e envenenamentos, totalizam 15 incidéncias: acidentes de
'trem (3), corpo estranho na larlnge (1), afogamento acidental (l),

:plcada de cobra (l), espancamento (2), assaltos (3),r homlcidlos

(4).

-~

 Em. teréeird lugar aparecem as afecéééé .do "grupo onzegj
Compliéagées da gravidez, do parto e dofpuer?érip, somando 11 casos:
dores generalizadas durante a-gfavidez (2), abortos involuntérios
(9). Os éasos desse "grupo de cauéés".sao plenamente evitaveis,
dependendo apenas da assisténcia médica adegilada e eficaz dﬁrante

a gestagdo, o parto e o sobreparto.

As afecgbes do grupo cinco, dos transtornos mentais, vém a

.

seguir, em gquarto lugaf,-com um total de 8 casos: “problema de
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nervas" (4), perda de memdria (2), alcoolismo (1), e autismo ('1,).7

As doengas que mais acometiam os adultos eram os "transtornos
mentais" e as. afecgﬁes do aparelho circula‘tério; As queixas mais =
frequentes iam das crises .Lntermltentes de amnésia e desmalos, as

"orises nervosas", que as vezes requerlam lnternagao.

Quanto a mortalldade 1nfantll d01s fatores assoc1ados, falta
de saneanento e desnutrlgao, foram responsavels por 90% das mortesf'
de _cr:Langas.menores de 4 anos ocorridas por doengas J_nfeccz_osas
'i'ntestinéis, nas regloes adm:.nlstratlvas da Cldade do RJ.O de.
. Janeiro e munlciplos da Reglao Metropolltana do Rio de Janelro

{incluindo N.Iguagu) no ano de 1980 (cf.NQronha,J.1987:10).

Segundo ag estatisticas OflCla_‘LS da Secretarla Estadual de

' Saude,' Q .Lndlce de’ mortalldade J.nfantll para o Munlciplo de Nova

{7} Osdemals casos referidos se enquadram nos seguintes grupos: sintomas, sinals e afecgdes

' mal definidos, do grupo dezessels, correspondem a 7 casos, incluindo desmaios e dores

generalizadas; as doengas dos grupos sete e oilo, dos aparelhos circulatdrics e

- respiratérios, totalizam 7 casos, entre problemas cardiacos (1), cardiopatia grave (1),

" .. hiperienséo (1), taguicardia (1), problema de garganta (1), doenga pulmonar (1); do grupo

quatro {doengas do sangue, 1), do grupo seis (doencas do sistema nervoso e dos érgaos

dos sentidos, 3), do giupo nove (do aparetho digestivo, 1), do grupo dez (do aparelho

geniturindrio, 3), do grupo quatoize (anomallas congémtas 1 ) do grupo quinze (afecgdes
or’ghadas no perfod o perinatai, 1).

(8) No que diz respeito a mortalidade por grupo de causas, as doengas infecciosas e
parasitirias responderam por cerca da 15% do total de 6bitos em todo o pafls, no ano de
1980. Uma taxa considerada muito elevada se comparada aos (ndices de &bitos por
‘moléstias infecciosas de outros palses no mesmo perfodo: 0,4% na Inglaterra, 1,0% na
Grécla e 4,0% no Chile (Noronha,J.1967:10).



-160 -

Iguagu em 1986 foi de 37,8%: do total de 38.800 criangas nascidas
- vivas foram registrados_i.soz 6bitos.-hs'afecg6es qriginadasﬁno
'periddo perinatal foféﬂ;a'causa'de 42,21% desses 6bi£os,-g de 90,16%
!dos'gbitos_fetais. ﬁs doengas do aparelho fespiraﬁéfio resﬁondem
po'I-:' 24,36% .é_ és infecciosas e parasitarias pdr 1_5,84% d_aé mortes
dos nasbid@s vivos'g. -

As demais causas de morte foram: anomalias congénitas: 6,39%;

-déficiéncias'nutricionais.6,05%; outras causas gerais:_S,IZ%, 10

B Tomando-por base.a'réferéncia aleatéria a casos de aborto e
 _0bltO de crlangas de até - um ano. de idade, & possivel alnda se
suspeitar da exs_stenCJ.a de um .Lndlce mais elevado de mortalidade

: 1nfantll nas &reas pesqulsadas.

 Mesmo adm.ltlndo que os dados dlSponlve:Ls nao posuam valor

estatistlco para efelto de amostragem, nio delxam contudoe de ter
seu impacto. No conjunto, rep_resentam o seguinte: um nimero
reduzido de mies ~ apenas nove - que afirmou ter perdido filhos

menores de um anoc de idade e/ou abortado, responde pelo total de

27 mortés, cuja média de. filhos mortos em cada caso & de.3,0.

Até aqul tenho procurado ordenar os casos de afecgbes seguindo

08 padrdes da medicina oficial, adotando de certc modo o enfoque

(9) parte a septicemia, as doengas do "grupo um" como a tuberculose do aparetho resplratério,
a Doenca de Chagas, e o sarampo, sdo todas afecgbes plenamente cotroldvels pelos
recursos tecnolégicos j& hé algum tempo disponivels, de forma que qualquer dbito, como
indica Noronha, por qualquer uma. destas causas, deve levantar *uma apuragdo
aprofunclada da responsabilidade por sua occorréncia®, um modo eufemistico de admitir a
Investigacdo das mortes por suspeita de negligéncla médica e profissional.
(Noronha,J. 1987:10})

(10) Fonte: SEDA/Departamento de Andlise de Dados Institucionals e Fatos Vitals, Secretaria
Estadual de Salide do Estado do Rio de Janelro, ano de 1986. :
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empregado .por especialistas desta &rea, Qde— utilizam com6
explicag@o e causa das moléstias que afliggm as populaéﬁes de baixa
rendé; a pobreZa,'a ignorancia, e as baixas condigﬁes de existéncia,
~de um ladd; de outro, a falta de assisténcia médica imediaﬁa e
eficaz,.e-és_falhas na cohfigdragéoldp sistema pﬁblibo e privado
de saﬁde} |

d iimite.'heuristico déste aspecto hermenéutiéo 6bjétivo,_
estd no fato de atrelar a dlscussao sobre a saide, prlnolpalmente
‘das populagoes de balxa renda e das classes trabalhadoras, a

medlclna oflclal, tomando—a como critéric explicativo decisivo na
- =11 “ '
compreensao da questao.

Uma critica extremamente pefspicaz dessa hermenéutida tem sido.
elaborada por M.C.Possas (198l), em que a autora propde um corte
~analitico distinto para dar conta da politica de salde adotada no

- Brasil (abrangendo as décadas de 1960 e 1970).

0 aspecto objetivo da hermenéutica esta abfangido pela dimensdo
histérica, explicado segundo a correlagdo existente eﬁtre és
condigdes de subsisténcia empiricamente obserﬁéﬁeis e aé felagﬁes
de excluséo; absorgdo e consumo de distintos SGtoreé da forga de
trabalho cbm o sistema produtivo capitalisté, urbano e periférico}

da sociedade brasileira (questdes de nivel tedrico).

(11} = Esteéo anoi:;ue adotado, por exemplo, pelo médico J.Noronha, quando analisa as "Atuais
Condigtes de Salde da Populagdo Brasileira e seus determinantes” (Noronhad. e
Guimardes,R.1978) e a "Salde dos Brasileiros no Final do Século XX (Noronha,J.1987).
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A determinagéo social da doenga 12, segundo a autora,
demarcaria assim um duplo recorte de explicagdo das situagbes de
déenga, tendo ébmo determinanﬁe social_ total a importéh_cia relativa
da populagao Iﬁara o sistema produtivo: de um lado, estariam aé_
doengas da pobreza, diretaménté asso_ciada; as éondigﬁes de '.vida -

(p-ex. esquistossomose,tuberculose_, doeﬁga de Chagas): de outro, -

as doengas estritamente asslc_)ciadaS'és' condigdes de trabalho (prex-

doengas profissionais, doengas degenerativas, doengas mentais),

‘estando ai incluidos os'acidgntes de trabalho.

"B em fungdo deste sequndo nivel, segundo agautora, que se deve
- buscar a légica que estrutura a produgdo e o consumo dos servigos

~de sadde, ou seja, em fungdo das necessidades do gsistema de ter

garantida a ré@rodugao da forga de trabalho para o capital._13

- E indicustivel a relevdncia que esse modelo hermendutico -

seguido por Possas, adquire no tratamento analitico da "quest&o da

saiide”, ao rejeitar a configuragédo desta como um "setor", ou como

/
I

(12} Possas empraga a nogio de determinacio social das doengas, para identificar e explicar os
. limites que demarcam as possibilidades de acesso real & satide para os diversos segmentos
da populagio, pensados a partir de uma distingdo conceitual basica entre “superpolugao
relativa" e o "exéroito ativo deo trabalhadores”, uma vez que, no case do Brasil, "a
possibilidade de absorgo de parte considerdvel da populagio pelo sistema produtivo

capitalista 6 extremamente remota" (Possas,C.1981:XX).

(13} Trata-se da prética dos servigos médicos convertida em mals um setor capitalista de
acumulagio de lucros, que se fortalece e reproduz gragas & transferénela macica de

recursos publicos pelo Estado, via Previdéncia Soclal, para as empresas médicas e

hosplals; e que exerce papel social relevante de reinsirir o trabalhador no processo de

- produgio social, servindo assim para atenuar confiitos socials e garantir a reprodugéo soclal

do trabathador como classe soclal subalterna. {cf Possas,C.1981; Fiori,J.L.1978)). .
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-

questdo subalterna & Medicina; associa-a, ao invés, as condigdes

. de vida e de trabalho da populagdo.

No entanto as respectivas correlagdes epistémicas

Q .

14 gue lhe
.séo'iﬁerenteé, matrizadés-por dete?minantes sociais quelséo de
' oraenteconamica;e ﬁolitica; mostrémrse.insﬁficientes para dar conta
' do sigﬁificado social total'da.qur ; quando se tem que.levar em
conta, além do_aspectalobjetivo e histérico,_a'preponderéncia,da
._aéfinigéo da situagdo estabélecida'peids sujéitos_eﬁpi#icos..'
"' Para ser maié'dixeto,_as ccrrélagéeé_epistémicas de_or&em
‘“f‘ecdnémida ¢ politica.pr0blématizam niveis impbftdntes'de'dnélise,
' mas.:que‘ nao sﬁo- exclusivos e podem levar aos equivocos tao
. cafacterisﬁicos das interpfetagéés reducioniétas ou meramente
:funcionais; que Se'QEgaﬁ a recoﬁheger, como observou Geertz ao
- analisar a?.désorganizagéo &e_ um.'fitqal de 'eiéquias javanés
-(kampongj, que a "estrutura social e é estrutura cultural nio sdo
meros reflexos um do outro, mas sfo varidveis independentes, ainda

que interdependentes" (Geertz,C 1973 169) ._15

'(.'..‘l) Além de criar a ambigiiidade cultural, a tentativa de se
introduzir um padrio religioso proveniente de um background rural,

. L]
relativamente menos diferenciado num contexto urbano, também da

(14} Emprego a expressao segundo a definigio de L.Hegenberg: "Denomina-se correlagéo
episiémica & refagdo que, de algum modo, estabelece a conexdc de componente
Inobservavel a componente diretamente inspecicnével, relagdo que funciona como um trago
de unido entre uma parte tedrica, de algo designado por um conceito postulacional, e uma
ponte observavel, denotada por um conceito intuitivo".(Hengenberg, 1. 1973:152)

{15} Vale lembrar que para ¢ autor, a disrupgéo do funeral de Paldjan se explicava pela
' discordincia existente entre a estrutura cultural do significado implicitc no ritual de
inumacéo, ampla e socialmente panilhada, e a padronizacdo da interagio soclal atribulda a
varios fatores histdricos e conjunturais que, em si, seriam insuficientes para explicar a forga
disruptiva daquele e de oulros eventos entdo ocorrentes, dos quals a religido nao era um
mero reflexo do que ocorria em outras areas da socledade, mas era o proprio centro o

crigem das tensdes saclais. Segundo Geenz:
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origem ac conflito social, simplesmente perque o tipo de integragéo
-5001al demonstrada pelo padrao nao e congruente com a malor. parte
dos padroes de lntegragao na soc1edade A forma pela qual as pessoas
de ckampong se empenham para manter a -solldarledade na__vida'
' cotidiaha,le multo dlferente da forma.pela qual o ritual eslametano
insiste qﬁe. elas deveriam se émpenhar. par;.: ménté—la

(Geertz;c;1973=168y.

Recorro a essas con31deragoes péra termés sempre em mente a
;‘tensao dlaletlca exlstente entre os contextos sociais mals amplos
‘da 1nteragao social e as expectatlvas de r601pr001dade assumldas
1e ldeallzadas em: fungao de padroes determlnados culturalmente Nem -
as escolhas culturais s3o escolhas feitas de um conjunto 1nf1n1tol
de p0551bllldades, p01s sao0 gonstrlngldas pelo modo como a
'soc1edade ~em geral .organiza o-'sistema produtlvo, nem as
'determlnagoes polltlcas e econdmicas bastam para dar conta do
 81gn1f1cado total das pratlcas sociais, ‘exatamente pela presenca
- de padrées‘definidos‘por outras insténcias de valorizacdo da vida
social. - J R - /

“Pér-outro ladb, se ﬁeﬁ interesse.néo.se restringe a dar conta
dos césos de doenga em Si, pode-se indagar quais as &reas de
interesse da pratica social que a linguagem da doenga podia n&o sé
recortar, coﬁo delaé se tormar uma expressio simbélica

significativa.

II. Determinagfio social da doenca e

papéis segregados cultiralmente: os sujeitos interpretantes

Nao existe um s6 e mesmo significado atribuido as situagdes de

doenga que combaliam os ~corpos de adultos e criangas, homens e

mulheres. As dlferentes percepgdes por idade e por g&neros das
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individuagdes negatlvas podem Ser explicadas pela _importancia
relatlva das duas dlmensoes do exlstlr hlstorlco e social da pessoa
humana: aquela que coloca em ev1dencma e primeiro plano o gorpo
como 1nstrumento“ vivo e 5001a1mente domesticado ac seu emprego;
de que nos fala Mauss (19'?4)r e a que torna proemlnente a nogao de
pessoa (Mauss (M.1974) soc;almente - construida segundo O
caleldoscéplo das relagdes intersubjefivés.‘ Em umal-é-'outra

dimenséo ‘trata-se sem re do "homem total" ara usar a expressao
I ¢ P P

de Mauss, mas conSlderado sob enfoques e p0531bllldades dlstlntos,

-

segundo oS quais os agentes faziam a hermeneutlca do cotldlano
tomande come lugar de .partlda a spna propria realldade

borpéreo—individual ameagéda de desintegragdo pela doehga.

A experiéncia da expro?riagéo do corpo ﬁor moléstias e sua
iﬁterpretaqéo podiam entdo remetér_ aos modos de inse:gao dos
agentes na estrutﬁ;a soclal, mediados ?or sua vez ' pelas
instituicdes e agrupamentos séciais que, cbviamente, ndo colocavam

em evidéncia ao mesmo tempo, nem da mesma forma, as duas dimensoes

4

Nuama sociedade de classes, éapitalistalr periférica, a doénéa
que atinge os individuos pobres das classes trabalhadoras torna
problemdtica as relagoes 5001a19 do individuo com a estrutura
gocial em dois niveis: a) num sentido mais abrangente, referlndo se

aos modos de inserqgdo no sistema produtivo, pode.significar a crise
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de reprodugdo do individuo enquanto forga de trabalho, -ameagéndo
~a sua permanenc::.a no mercado de trabalho pelas dlflculdades de
acesso aos bens de primeira necessidade e aos recursos’ eflcazes da
salide; b) num sentido mals estrito, prox:.ma a nogao de estrutura
soc:.al empregada por M.Douglas 16! pode representar a crise das

relagdes pessoais em decorréncia da :Erustra’gao pelo néo.cumprimento-

‘de tarefas e obrlgagoes estabelec:Ldas por padroes determlnados'-

-

culturalmente.

As. relagfies reciprocas entre os dois niveis eram vivenciadas

e representadas pelos SU]eltOS emplrlcos atraves da.s duas areas'

amb:n.enta.l.s sujeitas ao contlole dlferenc:Lado e dlferenc:.ador de
_homens e mulheres: a casa e a rua; e os dOlS domlnlos a elas
cc::nrre.spc::ufzdentes,r de uma forma tao proemlnente: a familia e o

trabalho 7 Mas se é .'Lnegavel que atraves dessas areas e dOIl‘t.‘LIIlOS '

comuns aos dois g&neros houvesse uma busca de realizagdo de

" (16) Refiro-me & definigio de estrutura social empregada por Douglas menos pela compreensao
que a autora tem da idéia do consenso pressuposto, [a elaborado de antemao, irpliciio nos
padrdas, do que pe!o seU aspecto operativo, quando a autora se reporta a tal conceito para

- sereferira:
(-} srtuagoes pamcu!ares nas gtiais atores individuals estao cﬁnscios do maiér ou menor
ambito de Inclusividade. Nessas situagOes se comporiam como se se movessem em
posfgﬁes padronizadas em relagdo aos outros e, como se escolhessem entre possivels
padrdes de relagdes. Seu senso de forma faz exigéncias a seu compornamento, controla &
avaliagio de seus desejos, permite alguns e suprime outros. (Dougtas, M.1976:124)

(17) E sob esse enfoque que devemos ler as tendénclas totalizantes das representagdes, que, ac
estabelecerem como objeto as situagbes de doenga, hlerarquizavam as estruturas
explicativas em fungdo de padroes ldealizados te valores e conduta. Padrdes segundo os

" quals eram ciicunscritos 0s ¢asos em testemunhios de compromissos e tarefas assumidos,

principalmente em fungéo de papéis segregados. .
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expectativas de papéis idealizados em fungéo dos quais mulheres e
homens buscavam o reconhec1mentc social e a legltlmldade de suas
jestrateglas de v1da,‘ &ificil = aflrmar que as tentatlvas,
reallzagdes, e os frécassos na atualizagdo desses papéis segregados
.cuituralmente; Iseguissem ‘um sé e UGnico .padrao, como 'insiste
L.Duarte ao falar do valor-fammlla (1986) 18, e D.Névéé juandﬁ
Ianallsa a questao das- famillas matrlfocals entre as populagoes de
;llbalxa—renda (Neves D.D. 1985) ;9. | |

Sem estar em condigées de entrar ﬁéSSe'debate, acens aqui bara
.esta quesféé qbenashipara_ mostrar -um dos iados‘ da méeda: as
';fepiesentaéées das mulheres que, a meu ver, compunham familiasg
'matrlfocals, pr1n01palmente no caso das catollcas Leglonarlas de
Quelmados, e que empenhavam—se em tornar explicitas as suas

es‘tratégias‘de lidar com a doenga e o desemp:::ego através de uma

vivéncia intensa da religido, que servia como forga mobilizadora .

e justificadora daquelas estratégias por elas defendidas.

{18} * Para l.Duarte, os papdis serlam segregacdos através de um conjunto de gitalificadores
' "~ englobados, attibufdos e distribuldos segundo a dimensao programética do Valor-Famflia, e
_operacionalizados sobre o eixo da oposicio homem/muther e de seu desdobramento

~ paradigmatico marido/mulher, em que a relagdo de cada um dos termos do bindmio seria de

" complementaridade hierdquica - o elemento homemymarido englobando hierarquicaments

o elemento muther - constitutiva de um padrdo cultural estrurado e estruturante, das varias
dimensdes de vida das classes populares trabalhadoras. Esta viséo acarrelaria, a meu ver,

- dois problemas:; o primeiro parece ser 0 de atribuir um valor exageradamente consensual e
funclonal ao padrao Valor-Famiia e aos qlalificadores que |he sdo correspondentes,
subestimando a imponténcia das condigbes sociais em que 0s mesmos sdo reproduzidos; o

segundo problema consiste em partir do pressuposto que a diferenca e a fragmentagéo sio

sempre disfunces de um Unico @ mesmo padrdo. E nessa perspectiva, par exemplo, que
Duaris [& a matrifocalidade, considefando—a apenas como modelo alternativo transitorio. Ver

sobre essa questdo A.Zaluar, "Os Relativismos na Antropologla®,apud.man. 1990). )

(1S5) . D.Nevesvéno enfrentamento das condigdes sociais adversas e refratarias a reprodugdo das
-7 raelagbes familiares, em fungdo principalments das baixas condigdes sociais de existéncla, o
contexto soclal que condiclona o reordenamento provisorio dessas relagbes, para
configurar a matrifocalidade, sem reconhecer al, portanio, a confarmagio de um padrio

distinto. '
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Essas estraﬂégias representavam a confirmagdo legitimada da
necessidade da mulher de "trabalhar fora",.de.paiticipar at¢vamente'
da religiéo,'-e .de trabalhar ;éligiosamente'-peia' criagéo. da
"delegacia de mulheres" de Queimados, uma luta que na epoca da
pesquisa podla envolver mulheres catollcas e batistas num mesmo
grupo de trabalho, em torno de um dlSCUISO e de uma pratlca comuns 
de combate & v101enc1a contra as mulheres, em que eram frequentes

,as denunc1as que refletlam a 1nsergao problematlca da mulher no

'mundo "da rua”.

A religiao fornecia nio sé a eégiritualidade de'sﬁas prétikés
'assuﬁidas  enquanto esposaé_;e maes, tornanddhse- uma forga
mobilizadora capaz de articﬁlar, como nos lembra .J. Remy, o

dinamismo afetivo que bﬁsca responder as afllgoes e a nece351dade

de exaltagao pessoal com a legltlmldade soc1al (Remy,J 1982), mas -

através dela - da esplrltualldade incisiva e legltlmadora - se
expressavanl 0s confrontos e conflltos entre os generosr como
tentatlvas e lutas de construgio de um consensc nem sempre

alcangado, porem sempre almejado. - -_' e /

A falta de saﬁde para o trabalhb, e a doenga dos fllhos,
formavam os dois eixos estruturadores das representagoes sobre as
‘8ituagoes de doenga nas falas dos agentes, principalmente:mulheres,
como expressdo de uma espiritualidade sociaimente construida em
fungao do "pedido", ou seja, de uma expectatiﬁa de reciprocidade
tragéda fela mulher, em fungdo de contextos gue configuravam a
fragueza e a'imﬁotéhcia do individuo diante da realidade - também
uma forma Imetaférida de expressdo das relagbes assimétricas
subjacentes & divisdo do frabalho por sexo - e que se diferenga;a,
como pretendo mostrar por um pequeno estudo comparativo, da

espiritualidade e expectativa de reciprocidade projetadas e

idealizadas pelos homens;
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Enquanto era explicitada pela prépria condigéo perecivel do

-'cdrpo humano, sofrlmento que atlnge 0. ser humano na"Suas

‘suscetibilidades naturals, a doenga forgava a tematlzagao dc»dllema

da v1da e da morte como um aconteclmento_naturala_“O sofrlmento

1

vem porque nds somos humanos", dizia-me uma lider Legioniria que
sofria de erisipela;

‘Bu tenho um corpo, meu corpo & mortal, & um corpo fraco, n&. Ent3o eu
posso adoecer, au posso sarar de novo. (...) 0 sofrimento vem através da
.ecircunsténeia, s vezes até por negligéncia da gente mesmo. Por ex., se
el vou comer um negsScio gue eu sel que-aquilo me faz mal, e depois eu me
‘sinto mal, que é"o_culpado? Fui eu mesmo, né. Entdo eu acho que € de
acordo com a constituigao. NGs nascemos pra viver e morrer.(D.Maria
Augusta,‘catdlica Legionaria, participante dos ncirculos Siblicés")

Mas se a hermenéutica da cura podia partir de uma tal

compreensio natural do corpo sujeito A morte, "nascemos para viver

e morrer", segundo a qual o "corpo".é gbjete para o sujeito que

dele nao consegﬁe‘dispor plenamente, éra na vérdade para falar do

grande sofrimento que afligia os adultos: ficar doente e nio poder-

“trabalhar e, no caso’ mals espe01f1co das mulheres, nao poder dar

conta do culdado dos filhos e das obrlgagoes domésticas. Dai que

.

s

a relacgao determlnante ara os agentes, entre a "sadde™, a "hoa
: P

‘disposigdo”, e o "trabalho" fixo e remunerado permitisse falar de

uma forma de resgate da "safde" gue era ambivalente em relacio ao
q G

‘significado do empenho implicado na obtengdo da “gracga", pois de

um lado hid a impoténcia do individuo que, por si 86, nadoc consegue

resolver seus dilemas, e vé@ na divindade a explicagdo e posse do

seu destino pessoal:

N6s somos da carne e 0sso, nés temos que ter a doenga, porgue a doenga
vem para nés mesmo. Nés temos, cada um de nés, temos um destino, uma
coisa pra passar. nesse mundo. Entdo, se nosso destino & tragadeo, nba
temos que receber a aceitar.

(Quem traga esse destino? o gque a senhora acha?)

Uai, & tragado por Deus meemo. Mas peus num faz por ruindade. Porque
desde guo nés nascemos ecle sabe de tudo isso. Nés ndo sabemos, mas ele
saba., E esta certeza nés temos que ter.(E., lifder ILegionsria,
coordenadora de circulos biblices). ' : :
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De outro lado, tém de confrontar as soclugbes que dependem do
seu cuidado ativo com sua vida e a dos que estido sob sua

responsabilidades:

Se eu pego a Deus que eu querc conseguir um emprego, entdo tem que
andar, pra procurar emprego,nic tem?! E se eu t5 pedindo a Deus, eu t&
- com sadde, quer dizer que ele j& me deu aquele dom de eu tar.com satdde,
.de eu’ tar em condigdes de andar. Entdo tenho que pedir a ele forga e ir
& luta. Se a gente pedir e ficar sentado, nio adianta nada. {...) Porque
se ele pedir, ficar esperando sentado, & porque j4 se abandonou e acha

que Deus abandonou ele também. (E., catélica recasada).

Era nesses termos que a hermenéutica da cura aos olhos das

»
.

mulheres, menos do que avaliar a derrota da doenga e de suaé-'
seqﬁelas; _p;iviiegiava a _reéuperaééo do dorpo, enfaticamente
uvaiorizada, QOQO'forga fisicé;e méo de obra disponivelf Entre os
catélicos, esta relagéo podia ser vista invariavélmente como sendo
mediada pelo pedido, geralmente feito por inicigtiva da mulher,
dirigido a Deus ou aos séntos, ou a ambos, péihcipélmenfe-quando
ndo era possivel se recorrer ao médico. Aqui o pedido entrava, com
muita freqiiéncia, como termo afetivo—mobilizador at?ibuindo
valores de grandeza transcendente és situa§6e5~limites .que

problematizavam o alcance da capacidade humana de dar conta das

migérias cotidianas.

A deterioriagdo da qiialidade de vida, no s& econdmica, mas
também afetiva, dos casails, que levava muitas vezes a mulher a
trabalhar fora, podia desintegrar de tal forma as relagdes entre

marido e mulher, a ponto de forgar a separagdo do casal e a
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distribuigdo dos filhos entre a parentela, ou até mesmo enitre

vizinhos, como é s6i ocorrer na Baixada.

20

0 que eu ndo vivia com o outro marido, eu viveo muito bem com ele. Com o °
outro, antes da gente se casar, a gente nunca tinha dado uma briga. Mas
depois que a gente casou, mudou. Tinha época que a gente nem podia
conversar um com o outro. AL a tnica coisa gue eu achel melhor fazer foi -

trabalhar. AL eu comecel a trabalhar, mas foi pior. Dai eu fui trabalhar, .

ole arrumou outra mulher. Ele arrumou outra mulher pra fazer trabalhax
pra ele. (...) AL foi melhor pra gente. Ele vive pra 14 e eu pra c4,
apesar de ter s'eparado- tudo. 0 garoto ficou com a minha mie, ela ficouw
comigo (apontando.pra filha mais velha)...Mas ele vive bem com a minha

‘mie.  Apesar de ndo ser uma coisa certa, mas acontece hojé na vida dos
_casais. Entdo na Igreja ndo é uma coisa certa, mas o que gue a gente vai
fazer? {(E., catdlica participante de clirculos~biblicos, recasada).

-~~~ Do "homem se esperava dque fosse "forte" e .tivesse mnuita

'di'sposigébl para o trabalho, para dar conta da sua .o.brig'af;éo de

provedor, pois a fraqueza e indisposigdo eram vistas como sinal da

condigdo de miséria, estigmatizada pela condigdo degradada do

-

"mendigo", aguele gue ndo possui casa nem emprego, ou do pobre

miserdvel qgue carece de assisténcla da Igreja, por ser incapaz de .

garantir sua Sobrevivéncia pelo seu préprio esforgo, ao se

"recusar" a trabalhar : _ _ . /

21,
/

’,

- ¢hega na casa de um pobre desses af, de um pobre- mendige, no caso,
barraco de estugue, barraguinho de estuque, chega na casa deles, vé se
eles tdo trabalhando! vé se tem chefe de familia trabalhande...Eu, como
Igreja, nés temos que abrir a mAo- @ mostrar aguela pessca gue ndés a
amamos, apesar deles ser pobre, apesar deles sofrerem. Eu também sou-

(20)

(21)

Segundo P.Scott, muitos estudos confirmam a Incldéncia freqliente desse tipo de
desintegracio nas classes trabalhadoras urbanas de baixa renda {¢f.Scott,P.1988:), dado o
fato de que nem o homem, nem a mulher, mesmo quando ambos se empregam,
“conseguem reproduzir adegliadamente a casa e garantir a estabilidade afetiva das relages
entre ambos, (id.ib.pg3). '

O pape! da muther como adminlstradora doméstica e do homem como provedor, s&o vistos
-~ por AZaluar como dimensdes importantes da constituigéo da identldade social dos
trabalhadores pobres. O mesmo padréo pareco se reproduzir entre as familias que contatel
“durante 6 trabatho de campo, sem que delxasse de perceber uma certa tenséo existente no
confronto desses papéls segregados.
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o

pobre, mas eu néo sofro. Porgue o sofrimento gue a gente diz que sofre &
quando a pessoa scire sem muita esperanga. Eu jé fui na casa dessas
pessoas: se tem um maride que nio gosta de trabalhar, tem medo de
.enfrentar um trem, preguiga de enfrentar um. trem, af bota a culpa em
' Deus, porque Deus que fez isso. AL comega a invejar o qué? O rico, o
dinheiro do rico, ou o dinheiro do patrdo. Mas pede ter certeza, {(...)o8
pobres sofrem porque cobigam as coisas que ndo § dele. E por isso que sele
"sofre. E quanto mais eles gofrem, menos coragem pra fazer as coisas eles
tém. N3o trabalha, ndo gosta de trabalhar, cria seus filhos scoltando pipa
até tarde da noite, ndc ensina a trabalhar; muito menos religifo, muito
menos £& em Deus. E comegam a se degradar, e humanamente eles Jj& comegam
. a se degradar. Pra eles nao faz diferenga ndo comer, deixar de comer. O
- importante deles & isso, ficar cherando. (M., adventista, ex-costureira
de fabrica, dona-de-casa) : :

'”Estavam, enflm, voltadas para © duplo engajamento do.marldo,
'seja nunltrabalho fixo e‘remunerado séja no culdado da apresentagao
,daf "casa"‘_ con51derada uma de suas pr1nc;pals obrlgagoes. As
"constantes cobrangas e quelxas a.esse respeito eram muito'comuns
entre os moradores do J. Belmonte, onde a construgao e ampllagao ou

reforma da casa representavam frequentemente uma sobrecarga no

'orgamentc domestlco e nas horas extras de trabalho investidas pelo

’

marldo em tals serv1§os, prlnc1pa1mente durante os fins de semana,
o} que_alnda tornava exp1101t0 o anelo da mulher de ter sua prdpria

casa e escapar do aluguel.

Inclusive & minha casa. A minha casa tem o qué? Tem uns 8 ano gue eu
nic terminei ela ainda. Agora ele relaxou, duns 8 anos pra ¢4& acabou,
chegava no domingo ele ia fazer, comprava um saco de cimento pra‘*embogar
uma coisa, pra ver uma luz. Agora, num faz neca. Eu falo, ele fala asgim:
souando eu tiver com dinheiro sobrandoe a gente faz". E assim a casa ta
14, falta botar o piso, falta botar uma janela (...). Entdo as vezes eu
falo assim: "Ah, meu Deus, esse homem n&c escuta a Palavra de Deus. Se
ele egcutasse talvez que era melhor a nossa vida". Que og meus filhos
vai. Meus filhos reza, eu rezo e ele ndo. Entac eu acho que ele
atrapalha. Que se ele seguisse igual com a gente, era tudo maravilhoso.
£ tanto assim, meu pensamento eu acho positivo, que as coisas dele nada
d4 assim certo. Mais nada. (...} Eu tenho uma menina, os gémeos estido com
17 anos,ela quer fazer a fegtinha dela de 18 ano, tem o namorado, diz gque
niio & de mau familia, e ela tava falando pra mim: "Eu tenho vergonha de
trazer ele af, mide, eu td com vergonha, porque esta casa t4 asgim". Eu
falei: "hAh, minha filha, ndo h4 de ser nada. Se ele tiver interessado em
vocd, ela ndo vai olhar a casa. Vem te visitar, conhecer teus familiares
{...)". Entdo eu t8 pedindc muito a Deus, que até 14, ela com o outro,
ng, que eles tédco trabalhando direitinho, consiga pelo menos renovar &
sala, pra ela ndo ficar com tanta vergonha. {Leglonarla de Maria,

analfabetal.
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A doenga das‘mulheres constituia uma experiéncia muito dura e
temida, constrangedora da explicitagio de  umé; compreensao das
relagdes de ciasse_vividas na forma de um contrato informal de
trabalho com pouco ou nenhum compromisso cqﬁ oé'benefidibs sociais.
Esta podia ser a.expériéncia mais comum que'agruﬁava'todés_aé
Legiondrias numa mesma categoria dé trabalho, éfd;a os afaze?es de

~dona-de-casa, com . poucas varlagoes. empregada doméstica, -

cozlnhelra, faxlnelra, 1avade1ra. T B

S - R

~Eu passel um bom pedago mesmo no meu trabalho (...). Eu tava doerite,
fui me tratar, minha patroa me mandou -.embora, eu nic, tinha com gue eu
recorrer. Sem o dinheiro, o tratamento e tudo, né Eu acho que ale {Deus)
me fez um milagre, porque eu tinha comigo, gque com & f& dele eu consegui
chegar 14. Que hoje em dia eun ndc sou aposentada, sd sou encostada,
recebo um trocadinho que d4 pra me manter mensalmente meun tratamento.
Acho gque 1530 6 uma grande béngdo de Deus. Porgue ela nio pagot pra mim.
-Ela ndo qui® me dar o recibeo pra mim fazer o tratamento. Eu falel. "Eu
tanho fé em Deus que eu con31go“_ E consegui., _ . .

Nos' casos das molestlas dos grupos um e onze, tratava~se de
doéngas gue problematlzavam as relagoes da mulher com a "casa" e'
a "famllla" ao passo que constltulam uma ameaga ao desempenho da
: mulher como mae, na condlgao de reprodutora da espec:.e e responsavel _
1med1ata pela saide dos filhos pequenos, fungdo engolfada nas
atrlbulgoes morais de reprodugdo da casa, pr1nc1palmente atraves 
do encargo de controlar o orga.mento doméstico como forma de garqntz.r
a reprodugao fisica de todos os membros da familia . Em suas falas, .
havia sempre' © zelo de tornar expliéito seus compromissos
assumldos, ‘quando 1n31stlam em descrever que a lnlclatlva de levar
o.filho ao médico coube a elas, do mesmo modo que foi delas a

responsabilidade e o mérito de rezar pedinde a cura como um

"milagre". Nas palavras de uma catélica Legiondria:

Uma mie tem wum f£ilho agui doente. Mais do que a mie, ninguém guer
- aguele filho curado. Entdo & ela gue tem gue fazer aquela oragao, tem qua
pedir a Deus por ele®.
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Assumida principalmente por mulheres, a solidariedade
~ estratégica manifestada nas situagées_de-doénga estava incorporada
.ao cohfexto.de um diécﬁréo féligioso miiitante e teétémunhal ém
que as mies SLgnlflcavam e exprimiam a obrlgagao de dar conta da
‘saude dos f:Llhoslr no enfrentamento das SLtuagoes adversas, quer

pelas condlgoes de v1da, quer pelas dificuldades de acesso aos

recursos da medlclna cz_entlflca.

'_Cabiﬁ'a elas, esposas e mées,jfazéi'o priﬁeifo_diagnéético da
fddéngé; bﬂécar §0COrTo de vizinhos qhéhdo-necessério,'éncaminhar
=ped1dos e promessas a Deus e aocs santos, toﬁar 5 iniciativa de
recorrer ao trabalho de algum tlpo de espec1allsta de cura, quer
fosse um regresentante da medicina erudita, ou de uma das ggenclas
:de.cura pdpﬁlafes, pddendo inciuir, cOmo-chegava a ocorrer no caso

‘ das Leglonérlas catollcas de Quelmados, a oragao domiciliar feita

- em grupo, uma consulta ao pal-de—santo; ou uma participag¢do nos

rituais de cura da Casa da Béngao ou da Assembléia de Deus.

Esses aspectos podlam fazer recair sobre a mulher a total
.responsabllldade da agao desencadeada, devendo ela responder pela
vida dos £ilhos diante do pai/marido. Dai que, utilizando-se da
_ vélorizagéo.dos contextos que implicavam fraqueza e impoténcia,
- como nas érises geradas pelas doengas, para significar sua prépria
condigdo desigual e submissa frente ao homem/marido - a mulher se
empenhasse numa reversio da situagdc que lhe fosse favoravel,
"através do recurso a uma espiritualidade, ou seja, pela articulagdo
‘de forgas e poderes misticos vistos como "envolvidos" na situagio,
pela forga e fé do pedido que 806 elas, segundo elas mesmas, sabiam
e podiam éﬂcéminhai'. Esta obrigagio podia se manifestar tain};)ém
Iatravés de uma légica de agusagdo, inerente as crengas em bruxaria,
conforme foram analisadas por Evans-Pritchard, que incidia
sobremodo sobre as mulheres que cfuzavam'OU'tinhaﬁ cruzado o espago

gimbolico dos cultos afro-brasileiros.
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De uma empregada doméstica de N.Iguagu, ex-médium de “umbanda
limpa®", que se convertera ac catolicismo e aos circulos biblicos
depois que sua filha de colo morreu, registrei uma parﬂe de sua

histéria de vida:

0 meu garoto ficou doente. Ficou gque cada vez emagrecia, sé e

emagreééndo,_sé emagrecendo, a primeira coisa gue eu fiz foi correr prum
centro! (...) Porque a minha garota morreu de repente e os médico néo
descobriro o que foi, do que foi gque ela morreu.(...}Al eu pensei, com’
o meu menino eu pensei que fosse a mesma coisal (...)Todos falaram. Todos
disseram ¢ue foi porque eu abandonei o espiritismo. E ‘também tinha,
‘porque foi a amante de meu marido que me mandou trabalho também. Como eu
aou forte, eu tenho os guias fortes, eles nio deixaram pegar e pegou na
menina. A menina era frédgil. Mas todos me condenaram gue eu perdi a
. menina .por minha culpal E até meu marido mesmo, ele mesmo disse que el
deixei a menina morrer! Porgue eu poderia ter salveo a vida da garota se
en tivesse ido a um centro. E o marido ainda chegar e dizer pra vocé que
deixou a menina morrer. “Vocé deixoul". Enguanto level ac médico, passeil
-~ gem um centavo, e foi um clima chato, porque naguele tempo...ele j& tinha
“ido embora,s saiu de casa. Eu com pouco dinheiro, com pouco recurso em
caga, que eu tava trabalhando...mas o dinheiro era pouco pra comprar -
comida, comprar -leite pra eles, comprar tudo que. eles necessitava pra
crianga, e pagar luz, o géds(...). Foi um periodo arrochado, porque ele
‘nunca chegou pra me dar um. . .pra chegar um dinheiro, coisa pra me ajudar.
E até no dia, pra comprar esse remédio gue o médico passou, do hespital
 Menino Jesus, e os vizinho foi quem me ajudaram a comprar esse remédie,
. porgue eu nao tinha condig¢do pra comprar. (...)sail de casa com ela pro
'prontousocorro, 14 no Carleos chagas. Aplicaram a inijecdc nela e disseram
que eu voltasse na segunda~feira, no ambulatdric, pra ver o gue que ela
tinha. (...)Mas dentro do &nibus ela morreu...e eu ainda fui com ela.
morta, ainda, até em casa... S

'Era atraves de uma gﬁp;;;ﬁggh;dgdg que as mulheres buscavam

também submeter seus maridos as pautas de condutd idealizadas em

fungéo dos papels culturalmente segregados - principalmente o de
marido-provedor e zelador da casa -, e soclalmente confirmados é
legitimados pelog sistemas de crenga religiosos. Isto, no caso das
catélicas.Legionérias, podia sighificar uma forma de garantir uma
posigdo menos submissa e desvantajosa em relagdo ao marido, mas
;nunca para as mulheres que conseguiram fazer que seus maridos se

-tornassem "crentes“

Espa minha filha Rogingela teve um pobrema, uma doenga muite séria. Ela
teve espa meningite.(...)Que ela levou 8 dias em casa, que ela pegou esaa
meningite no Natal. Mas a gente levou.ela pro médice todo dia, mas ©

. mé&dico ndo doscobria... Af eu levei minha filha...um dos melhores
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pediatra de Nil6polis (...). Ele sentou na cadeira, se encostou e disse:
“bona Maria, sua filha est4d nas mios de Deus. 86 Deus, mais
ninguém{...)". (D.Maria, Queimados) ' '

.9 guando ele pegou assim 3 meses de idade, ai comegaram os probremé. Ele
tinha muita sede. {...) A gente morava longe de médico.{...) AL eu falei
com meu marido: "Olha, tem que dar um jeito de sair daqui e ir pra perto
onde tem médice”™. (...})}Al o.tempo foi passando, todo dia no médicd
@ nada ndo resgolvia. ' ‘

{P.: 0s médicos ndo dlZlam o) que ele tinha?)
Nio. Nunca falaram nada. Ele tinha uma dlarréla—Ztha verde, asafa
aquela Agua verds. (Crlstlna, Santa tha)
A expressao levar o fllhO todo dia ao- med::.co era a.c.'lonada muito
_ frequentemente para dar conta desta obrlgagao materna, nem sempre
'bem sucedlda naquelas condlgoes de exz.stenc:.a, correspondendo,
portanto, menos ao fato em si do que & questao mesma do esforgo e

da responsabllldade. Os fracassos do tratamento alopdatico podiam

- ger entao encarados a partlr desta’ otlca,. em sentido negativo, como
_J_:gsu_lt-a_c}o de _1‘111‘5 r_glgg_i’ona.mento indiy;i,du_al méd;i_c.o-cliente marcado
- pela infantilizagdo ou peio descaso; peia falta de esforgo e
interesse de curar, ou pela ﬁegligéncia profissional. S3o essas
atitudes téo diferenciadas diante_das situagdes de doenga, por sua
vez enfatizadas no discﬁrsd,l que demarcam as possibilidades
_hetérdgéneas de cada termo da relaééo (médico—cliente) . né sentido

de ambos tomarem parte-declisivamente na "definicdo da situagao" da

_doeﬁga.

outra vez eu tive um filho que também nasceu doente af na maternidade.
{...} Chegou o médico, eu perguntei pra ele, ele diese: Olha, seu filho
t4 muito mal, a senhora vai se conformando porque ele ndo vai escapar,
ele estd nas dltimas”. Peguei o tergo, ...e pedi a Nossa Senhora, que se
ele tivesse de morrer, gque eu ni#o podia impedir, a forga de Deue & maior
- eu acho que mda nenhuma deve fazer promessa pro filho sarar, porque

(22)  Nao custa aqul lembrar, como nos adverte Boltanski (1979), que a relagao médico-doente é
sempre uma relagéo de classe, na qual o emprego de um vocabuldrio especlalizado serve
para manter a exclusividade de um saber que deve permanecer restrito ac corpo de
especialistas, impossiblitando assim que os populares tenham parte na "definigéo da
sitlacao" da doenga. '
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Deus & que sabe, nd . Mas en queria pedir a ela que deixasse ele vim pra
casa, que eu gostaria que ele morresse em casa., E esse meninc ainda ficou
internade 14 um bocade de tempo. ¢uande ele estava com € meses, al ele’
ficou com o mesmo problema. Ele comia e vomitava. Enguante ele ndo
mamava, tudo bem. Ele mamava, dava agquele negécio nele, ele tinha que
vomitar(...}. AL levei ele no médico, chegou 14 o médico: "ak, esse
menino nd3o tem nadai".. Olhou o menino todo: "A senhora tem que dar
sopinha pra ele, gue ta na idade de tomar sopinha. Ele ndo tem nada". AL
eu falei: "Mas por gue ele mama e vomitaz*. "Ah, ndo tem nada ndc. Eu vou
dar um remedinho, a senhora di, pra ele pdo vomitar". Foi a morte

dele {Augusta, Queimados).

Eram frequentes as referénﬁias a casos desse tibo,'em'que o
medlco nao levava a sério as representagoes que 0s doentes das
'classes populares, ou seus parentes, tinham acerca ‘de sua doenga
e de seu Corpo. Nesses termos, a pratica dlscur51va do médico
enquanto esp601allsta, tendla a ser sempre uma. pratlca autorltarla,_
na medida que promovxa o silenciamento do discurso da experiéncia

do doente, que por esta razdo, via-se reduzido & condigdo de

paciente, ou de objeto sujeito & manipulagdo.

r

Em seu trabalho sobré as prétidas de safide da populagéo em Nova
Igquagu, Loyola considerou esse tipo de -desqﬁalificagao dasg -
representagdes populares como estando incorporada ao contexto de
uma prética de atendimento médico simplificada, ndo apenas por
causa dos parcos reburséé.materiais e técnicos émprégédos,'mas
principalmente como corolarlo do proprlo aprendizado da medicina
erudita, que estabelece uma compreensao hleraquLzada das doengas,
segundo a gqual as afecgdes ‘que acometem as populagBes'de baixa
renda s&o consideradas mais "simples", cujaa'causas sdo também
vistas como corriqueiras e "simples": a pobreza e a ignorancia.
DESqﬁalificagéo. essa capaz de ‘alimentar os preconceitos ou
dissimular relagdes de classe, que na verdade visaria atingir, na
maioria das vezes, segundo Loyola, os especialistas da medicina

‘popular. (Loyola, M. 1984:24--25)
h mae que assumia suas obrigagdes, no gentido de ndio medir
esforgo e nem fﬁgir da“réépénsébilidéde,”ﬁédié estar assim em

posicio antagdénica e contrastiva & do médico, de modo a assumir um
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papel relevante no processo de obtengao da cura, no sentldo .de
resgatar a pObSe e a apropriagdo do corpo de seus filhos, tal como
se podla encontrar expresso diante da_ameaga_de morte lmlnente,
como no depoimento acima mencionado: eu qﬁerialpedirua'éla gue
deixasse ele_Qim pra éasa, que eu'gostaria'qué ele¥morréséé_emf

casa.

No caso de uma outra mae, cujo fllho nascera "multo doente"

_essa dlsputa podla ser ainda mais expllClta.

.

S
s

ew.  E_cada dia que eu ia no hospital, o médico dizia que ele tava

" desenganads, que ndc tinha condigio dele melhorar {-..}. O médico falou

assim: "Ndo. Lugar das pessoa morrer € no hospital. Eu te aconselho a
de:.xar seu f:.lho aqui. Agora, ele nio vai melhorar. (Dalva, Queimados)

ver o fllho curado, para uma mae empenhada, naoc 81gn1flcava

. exatamente 0 MesSmo que para o medlco, quando este consxdera a cura -

apenas ‘como ellmlnagao dos sintomas da doenga. A recuperagao da
saude punha em ev1denc;a o papel 'da’ responsavel pela v1da dos
fllhos, num sentldo qLe era ao mesmo tempo fisico e moral ~cuja
'vinculagéo se expressava através da fé e da oragao poderosa-da mae,.

i

a quem cabia formular os pedidos de cura aos santos e a Deus.
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4 O CAMINHO CERTO DE DEUS

A,qﬁeétao_da emergéncia significativa de Deus na vida cotidiana
de seus personagens parece possuir ﬁm estatuto simbélico préprio,
por isso distinto de sua apreenséd e peitinéncia formulados apehas

em termos de andlise dos rituais de relagdo com o divino e de

interagado entre f£iéis controlados por uma hierarquia constituida

em Igreja. ﬁéste.Capitulo trabalhc com a hipStese de que nas

préticas cotidianas, o esquema de relagéo Deus/santos/fiéis devotos

' € por vezes subvertido por uma outra modalidade de relagédo, segundo

a qual a forma préxima e imediata do sagrado manifestar-se &

percebida e crida como presenga pessoal da divindade, antes de ser

- uma manifestagdo dos seus emissdrios . intermedidrios, os santos
' protetores. Trata-se de uma modalidade para o fiel as vezes tdo

" evidente, que scbre ela nac se fala, mas fala-se a partir dela.

Pertencendo ao &mbito da ' palavra 'na sua manifestagdo e
silenciamento, remete para o que Eni Orlandi chamou de "Iugar da
onipoténcia do siléncio”, um "lugar” necessério'péra gue- o homem
coloque ou institva ai uma sua fala especifica, constitua a partir
dela o que poderia ser reconhecido como sendo sua "vida espiritual®

(cf.0Orlandi, E. 1987:08).
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As mil falas que se instituem em torno de um s6 tema fazemldom
que o reconhécimento de uma "n&o-rev'ers'ibllidadé" 'd:i-.scu'r-siira dé
valor heuristlco a tautologia fundamental do disecurso rellgloso,
segundo a qual "s6 Deus € Deus". Mas a "J.lusao do S'L'I.je:l.to" ndo &
apenas uma constatac;ao do anallsta dos atos de llnguagem. A
*ilusao", a "duv1da" a "J.ncerteza sdo tambem temas J.nerentes a
'crenga rellglosa, e ‘com os quals os. personagens de Deus saol

obrlgados a lldar. 0 que significa entao "crer® e "rezar" "duv:.dar""__' _

e deixar-se “lludlp"?.

~ 1. Hermenéutica da crenga como "confiar” ¢ "crer™
Quando se trata de fazer a hermenéutica do significadd social
das 1ntercessoes 51mbéllcas, admltldas como validas e/ou toleradas

como possivels, entre o mundo dos seres e das forgas do sagrado e

r_

o amb.l.to da exz_stencua cotldlana das c:lasses populares, o que-
termina por ser dec:.s:wo parece ser menos a- conv:l.cgao de que as.
concepgaes re].;i.giosas sejam verazes ou de gue as normas _r_ellglosas
.de procedimento estejam corretas (cf.Geertz, -C. 1978),' do que o
grau de ccmi'lanc;a socialmente atribufdo a dJ.VJ.ndade. e a J.mportanc;l.a '
que isso adqulre na experlenc:la comum. Peois, neste ultlmo caso; '
nac se trata da questao da veracmdade de nenhum argumento, uma vez
que os argumentos pouco convencem, ou da corregdo das normas dos
procedimentos rituais, dado que no contexto de um campo religioso.

competitivo e polissémico, esta é uma das questdes mais

(1) Enl Otlandi tem trabathado com o discurso religioso considerando-o a partir de suas marcas
' o proprledades: assimetria entra os planos espiritual e temporal - néo-reversibitidade entre os
planos , como sendo o discurso que se sustenta na “ilusdo do suelto”, na iluséo da
reversibllidade: "O representante, ou seja, aguele que fala do lugar de Deus transmite Suas
palavras. O repregenta legitimamente, etc., mas nao se confunde com Ele, n&o ¢ Deus. Esse,
do meu ponto de vista, & a expresséo fundamental da n&o-reversibitidade. E dai derva a
"lysio" como condicdo necassarla desse tipo de discurse: o como se fosse sem nunca ser”
{Odandi, E. 1883:228).
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bombardeadas e relativizadas. Crer diz respeito a tudo o gque €&

- sagradoj confiar implica uma forma particular de vinculagao. °

£ porque eu num esquento a cabega,'que au entrego'tudq ali na mdo de
Deus. Quandc eu vou dormir eu rezo salme noventa e um, salmo seis,
entrego a minha casa e os meus filhos na mdo de Deus. 86 ele & Deus, s6
ele tem poder. (D. Glérla, catdlica Leg;cnérla, frequentadora de circulos

Biblicos)

;0 suporte SOClal desta forma de 11nguagem da’ crenga.baseada na
conflanga; COomo atrlbuto socxalmente partllhado que o lnlelduO
;apenas recebe e reconhece atraves de sua adesdo pessoal sem que
.fpossa demonstra—la_ em termos puramente. racionais, ,é. o-'dg
.;ionlpresenga de um ngmgg sagrado, representado aoc mesmo tempo como

“ transcendente e pessoal, extremamente minudente quanto ao destlno
pessoal dos- homens. Nada do ‘que ocorre a cada criatura humana e
'.nadaidaqﬁiio que ela-faz_pode escdpa; ac seu olhar ou se apagar de
- sua meﬁérig;:neus-"traéa“'o déstino.de cada homem, ao mesmo tempo
.que se oéupa dos detalhes de sua existéncia terrena: "N&és temos,
-dada um de nds, temos ‘um destinﬁ,'uma coisa pra passar nesse mundo.
Entao, se nosso destino é tragado, nés temos que receber e aceltar"
Interrogada acerca de quem seria o sujelto que determina o destlno
‘humano, a Leglonarla respopde prontamente: "Uai, € tragado por Deus
. mésmo. Mas Deus num faz.por ruindade. Porque desde qué nés nascemos,
‘ele sabe ée-tudo. Ele sgbe o dia gue a gente val morrer, ele sabe.
fudo isso. Nés ndo sabemos, mas ele sabe. E esta certeza nés temos

que ter".

As certezas gue a crenga Do sagrado religicso oferece sdo
miltiplas, atingem a dimensdo relacional e cognoscitiva da
experiéncia da realidade gue pertence ao dominio do que causa. ao
mesmo tempo fascinio e pavor. A certeza de que nos fala a catélica
Legionéria diz respeito, primeiramente, ao poder que possui a
érenga religiosa, conforme demonstrou P.Berger, de integrar em um
nomos compreensivo, aguelas situagdes marginais gue ehergem fora

do estado de vigilia diurna, e que ameagam o estatuto de realidade
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da vida cotidiana (Berger, P. 1985:55}. Sem ser o unico aspecto, a

considerar da.fungéo desse pomos, a presenga_inviéivei porém sempre

aﬁuante'de um outro mundo, manifesta-se, sobretudo, na linQuagem

dos sonhos como:melo do sagrado 1nterv1r na'vlda.conmnu Ela torna -5e

uma fonte segura de certezas e de conf;anga para o 1nd1v1duo, uma

vez que se'acredlta que os sonhos sao sempre‘portadores de:mensagens o

desse mundo invisivel ou esplrltual Através da sua de01fragao, ou
da crenga no seu SLgnlflcado, o lnleidUO reaflrma para sl mesmo
e para os outros, que ele conta como pessoa para uma tal forga_

transcendente que controla o seu destlno.

. Para D Diva, catollca nac—pratlcante, c021nhe1ra, moradora de
'uma invasdo no bairro da Posse, o} fato de ter sonhado com um mogo

que realizou um "salto mortal”, acrobatlco, dlante dela, fol uma

"yisao" mandada por'DeUS'dias antes de receber a noticia do destino

-

tr&glco de seu fllho, que morrera esfaqueado logo apos uma partlda_

de futebol: _ f  ' : ' S

‘No meu entender, eu acho que isso foi a minha £46 gue me den essa
- . oportunidade de ver esse filho meu passando dessa espécie, e me deu essa
forga toda. Porgue poucas mies tém forga de ver um filho jovem; bonito,’
forte, sadié, gem vicio, sem nada, morrer assim estupidamente. Ela
sentir coragem, como eu disse, eu fui mde e fui pai, eu nioc tinha ninguém
pra fazer por mim. Eu fa pedir ac vizinho? NH#o. Eu gue tinha que ter
forga. Entdo Deus é gue me deu essa forga, que poucas pessoa +tém. Entédo
issc & fé. :

Peguntei.a ela se tinha ficado "brava" cdmaDeus, por ter pefdido

gen lnico filho:

. Ele ndo fez isso pfa me castigar. Eu acho que isso aconteceu
porque chegéu a hora do meu filho ir, e a missdo dele ja tinha sido
'cﬁmprida na terra, pofque eu acredito que pela lei de Deus, nio
cai uma folha de uma &rvore sem que Deus n3o queira. Entdo eu nido
posgo me Zzangar com Deus, de que jelto? Ele deu a vida, ele di a

vida, ele tem dlrelto de tirar a wvida.
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(P.: Mesmo que seja assim de modo violento?)

Nao, mas eu nao creio que a violéncia ele que tenha felto a

- .

'v101enc1a. Porque Deus ndo é vlolento. E o motivo que levou a morte
sl
dele. Agora, o motivo da morte eU'naO'se;‘como que eu vou te
'exﬁlicar, pérque beus nao'Quer issolpra'ninéuém. Deus n5o quer:
"VLQlencla. Deus quer amor, Deus quer paz. Mas eu acho que, como‘
dizem, tem uma parte o demon;o faz.(...) Eu acho que Deus da a
. época certa da pessoa vim ao mundo., E tambem a epoca certa dele
fretornar. Agora, de varlos tlpo. unlmorre a tlro, outro nunlacldente
-gravissimo,_outrc dentro de avido, .outro de atropelamento. Sao
'}ﬁérips_tinS de.morté que;eu creio que esteja ligado a Deus, 86
nio a violéécia; |
Fida:de certa-fd;ma evidente hespé depoimento, que a questdo
.decisiva nido & a da coeréncia légica ou da pertinéncia da
'nao—conttadigéo guando se trata de definir. a situagao
.éxistencialmente, mas a da resiénagéo justificadé pela intervengdo

de uma outra ordem de realidade na contingéncia cotidiana.

!
;
K

A:atribuigéo da fétélidade'aos designios de Deus, para quém
'cada segundo da vida humana estd contado, significou, nesse caso,
"o abandono de qualquer lntervengao da mie diante do fato. Na
';nvasao, comentavawse gue seu filho teria sido extermlnado por
estar envolvido com a criminalidade, fato aparentemente por ela
ignorado. Desnorteada, sem dinheiro para contratar advogado,
‘sentindo-se reponsivel pelds netos e nora, esta senhora nada pdde
ou procurou fazer para que o crime fosse apurado. Como para muitas
outras m3es .da Baixada,” os caminhos da Justiga tornaram-se
- lnacesgivels para ela, nao apenas pelo desconhecimento das leis e
pela_desorientagao'éuanto as medidas cabivieis, mas principalmente
pelo medo de acabar se envolvendo com a policia ou com marginais.
De um lado, a policia havia reprimido violentamente a construgao

dog primeiros barracos na érea. De outro, um grupo de marginais
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havia ocupado alguns lotes na mesma invasao, sendo causa de grande

~ tensdo para todos os outros moradores.

Para D. Gléria, catélica ILegiondria do - Jardim Belmonte, a
linguagem cifrada dos sonhos representava sempre prenfincio de maus

acontecimentos, mas também um modo de Deus lhe dar o aviso:

Eu num sei se isso & .perturbacdo, sei 14, o que & gue as vez eu deito
pra dormir e sonrho. Interessante & que eu sonho e que depois eu tenho a

. -mensagem direitinho daguilo. Eu sonhc com as . coisas ccmt que t& se
passando, ou melhor, com que estdo fazendo, e dep013 aqullo vem a calhar

. direitinho conforme 6.

_'_Trata~se ai, do sonho como presséqio de uma desgragéfiminente,:”
porem desejada, preparada e env1ada pelas macs -dos homens. Tod0 :
" mal que lhe adv1nha tlnha de ser atrlbuido,'a posterlorl, ao
" exercicio da maldade pratlcada por alguns v121nhos que nado lhe

_queriam bem de jeito nenhum, cuja razdo ela dizia desconhecer:

-

Mas, olha, tudo quantoc eles fazem, eles fazem e ficam esperando o

- reBultado. 56 gue Deus € bom, gua Deus me amostra primeiro o que t4 pra’
acontecer na minha famflia, Deus me amostra. Tanto pra ser agui na minha
casa, como na casga dessa menina, tude gue t4& pra acontecer Deus me
amostra, e eu vejo direitinho. Ultimamente eu vejo 3s vezes a prépria
pessoa, s6 que eu pego a Deus uma coisa: eu num guero ter rancor, eu num
tenho rancor deles. Num tenho raiva nio. Pelo contréric, eu rezo e pego
por eles. Pego a Deus pra tirar eles dessa escuriddc. Essas pessoas, ele
tém mais € que salr da escurididc, gue Deus ilumina o caminho delas,
conforme Deus me amostrou o camipho certo pra mim, que amostre a eles
também. ' ' -

Esta légica de atribuigio mistica e social da origem do.mal,
por sua vez amplamente partilhada nas dreas pesqguisadas, podia ser
considerada determinante na orientagao de percursc do tratamento
de saidde, principalmente guando este pudesse demandar ihternagao
hospitalar. Era assim que Eunice, uma senhora preta de 28 anos,
casada, _filhakde—santo na Umbanda, mide de uma filha pequena,

explicava porque ndo ge internou para fazer o parto:

Eu tive um momento tdc diffcil que fez aeu me aproximar mais e ter mais
£f&, mais fé ainda. Fol nesse momento que t8 explicando pra vocd, do meun
_parto, que eu vivia com uma dor na barriga, e ndo sabia o gue era. AL
depois eu deitei, eles os orixds vieram e me avisaram. (...) ALl eu fiz
aquilo, deu resultade. Ful feliz no parto e a "vové" falou: "Vocd ndo val
pre hospital, porque se vocd f8r, vocé val ser toda cortada e nido vai
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o

resistir". Bu tive o meu filho em casa, e© consegui. Daf eu peguei mais

fa.
(P.: O que eles falaram?) : .
Me mostrarm quem fez, me mostraram todo o servigo que tavam fazendo pra

! _ mim. Eu sei quem fez, sei de tudo, e ndo fui pro hospital.
(P.: Como & esse lance? Vocé& viu acordadaz) : :
cNao, eu tava dormindo, sonolenta. Vi no sonho. Vi tudlnho, tudlnho.

-Num outro caso de graVLdez dlflCll © sonho ou a “v1sao" serviu
para a neéfita adventista do sétimo dla:como_uma revelaqao da -

divindade, para lhe dar forgas para_encérax'o hospitaleaa.éirurgia:

Eu acredito e tenho essa certeza gue era Deus, pdrque eﬁ_néo estava
dormindo, eu n3do estava sonhando, foi, sinceramente, uma visdo que
"passou, uma imaginagfe mostrando tudinho, mostrando o hospital,
mostrando - os médicos, mostrando assim, tudinhc o que eu tinha que
‘paggar.{...) Foli afl que eu entendi que Deus falava pra mim, que euw
‘confiasse nele, que ele tava pronto pra pegar nas minha' mio, gue eu
‘confiasse nele. E a partir dai, com um mé&s depois, eu vim parar no
hospital. Co ' : - : '

 Entretaﬁt0,-o sonho nao reﬁfésénfa apenas a dimensao do sagrado
_que céusa medo e pavo:: RePresénta-também, talvez principalmente,
‘a’ dimensiio ds.fascinic'que no depoiméﬁtb de uma mﬁlher "erente” da
iQreja Congregacional Independente, néo pode ser silenciada nem
mésmo quando foi veementemente cehsurada.pelo marido, seguidor da

mesma Igreja, durante a éntrevista gravada. Iniciando com o que
era legitimamente aceito como valido pelo seun grupo de crenga para

esse ambito de’nérrativa, segundo o qual sonhar com "o Senhor Jesus"
€ o mesmo que poder vé-lo em pessoa, D.Alzira, uma senhora nascida
na Paraiba, branca, casada, dona de casa, passa a narrar uma outra
_dimenséo de sua crenga, oculta e reprimida, do tempd gue era
catdlica devota. Maior do que a alegria de ter visto Jesus em sonho,’

foi a de ter sido saudada pelo "Padinho Cigo™:

Ha igreja mesmo, o meu pastor falou assim: "Quem j& sonhou com Jesus,
quem j4 viu Jesus?" Eu também figuei guieta, ndo falei nada. Que ele
disse que 23s vez tem gente que diz. que sonha, diz que vé Jesus. Bu j4 vi
om sonho, eu 34 vi ele. O senhor j4 viu falar no Padinho Cigo? Eu também
j4 vi ela, guandeo nég morava em Anchieta, mais meu maride. Nds morava 14.
J& vi ele em sonho. ‘

"(P.: Em Anchieta onde?)

Agqui no Rio. N&s morava 14, AL um dia eu -sonhei com ele, quae els
chegava a cavalo. Eu contei pra meu maridec, eu n#@o sei se ele se lembra.
Bu conteli pra ele. Ele chegava a cavalo, passava aesim na nossa rua,
dando com a mBo pra todo mundo. AL eu dizia: "oba, olha 14 mou Padinho
Cigo -qua a gente falava meu Padra Cigo ~ "Olha meu Padre -Cigo aliv. Que



ele o marido tinha até um retratinho dele. Eu sei que eu vi ele assim,
mais duas pessoca. :
"~ (A senhora chegou a sor devota dele?) o -
N#o...eu cheguei a devota, gue a gente gostava muito dele. Agora, .©
mais que era devoto era Frei Damifo-{...} _ o '
of{P.t O dque & senhora acha dessa devogdo gue O povo tem ao Padre
cicero?) : : ' g _ o : C
’ B, eu acho bom. Eu acho qﬁa as celebragdo gue eles faz, porque diz que
ele & santo. ' : S R ' o
"(Marido: O que & isso mulher? Que conversa & essaz) : . ;
£ o padinho Cico que ele td falando...0 Padinho Cigo, Abelardo. Muita
-gente foi fazer 14 devogdo 14 com ele, e alcangaram muita graca com ele.
Alcan¢aram muitas gragas. o : '
(P.:A prépria Igreja ndo gosta muito dele, a hist6ria mostra isso...)
Gosta ndoc. E... S R o
(P.: Igreja que eu falo & assim o padre, né. Por ex., ela ndo considera
gue ele & santo. E 0 pove fala que ele é..0 que a senhora acha?)
. Eu acredito que ele €. ' : :
(Marido: "peixa disso mulher! Que isso?... _
Ele continua resmungando palavras: que © microfone niéo captal
£. Digo mesmo. E. Que o saunto, eu nac gei nem falar...(emocicna-se,
comega a chorar, mas @e sente constrangida pelo marido, que continua a
repreendé-la}. : :
vou ficar quieta...

.

Estes exemplos ilustram bem a rélevancia da dimens&@o onirica

-édﬁo iﬁsténéié-dé comunicagaoc com o.sagfado e da sua pertinéncia
Iinstaurado:a de céffeias que influenciam na orientagao da conduta-
.cotidiana;'éstando éla presehte na interpretagéo de catdlicos,
ﬁmbandistas, _adventistés e éentecostais. Seu significado
revéladér, entretanto, depende de um quadro de referéncia éiaborado
pela religido, que expliqﬁe'e justifique de forma abrangente uma
e outra diménséo da vida social (o sagrado e o profano), o éue faz
da reiigi&o; segundo p.Berger (1985), uma instancia 1egitimadora
&a ordem vigente. .Para o autor, Sa&0 as CIrengas religiosas que
_constrSem e oferecem os quadros englobalizadores e legitimanteé
. das situagdes corporais marginals, que provocam alguma forma de
waxtase", de "saida” da vida comum didria ~ tails como as visdes
noturnag, as doengas, intensas perturbagdes emocionais e, enfim,
a realidade da morte. A crenga réligiosa permite gue tais situacgdes
sejam referidas a um mesmo quadro interpretativo que da sentido
também & existéncia comum, legitimando~as "em termos de uma

realidade sagrada de &mbito universal" (Berger, FP. 1985:57) .
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£ ai, insiste Berger, que a réligiéo falsifica a consciéncia,
ao alienar ‘o homem de . sua prépria -atividade produtora e
constituidora de um mundo sociocultural. A realidade aparece assim
de forma mlstlflcada pela rellglao, pois impede a consciéncia de
compreender o edificio complexo de s;gnlflcados progetados como
obra humana. "As expreséées' objetivadas do humano tornam-se
simboioé obscuros - do divino?; Essa forma de aliehagéo e
mistificlag;éq seduz e submete al'consciénéia pelo seu poder de
oferecer'protegad diénte dos'férrofeé da anomia.  Além disso,
favorece uma outra falsmflcagao descrita pelo autor como "mi £&".
A ma fé 51gnlflca.a recusa a escolha pela rendlgao a uma nece581dade
.flCthla. E a ellmlnagao da dlaletlca fundamental da consc1enc1&
na sua relagao com © mundo: "A ma fé é a forma de falsa consciéncia
na qual a dialética entre o eu éocializado e o eu em sua totalidade
'é perdida para a_consciéndia" (Berger, P. 1985;105).

Esta explicagdo € féo verdadeira quﬁnto unilateral,.pois reduz
a um.ﬁnico aspecto explicativo a diversi@ade de situagdbes reais em
'que a consciéncia individual estéd provocada -por um -contexto
especifico de comunidagéb”e'interagéo com os outros a'pértir‘dd
gual, e somente a @artir dai, pode-se falar em "realidade". Segundo
ainda esta visada, & como.se os pexrsonagens do sagrado umahvez
completamente submetidos ao poder da crenga nio fossem capazes de

realizar nenhuma forma de critica e distanciamento. Pois quando se
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trata de levar em conta o ponto de vista dos personagens empiricos,
_totna—se decisivo considerar o modo como,estés definem a situagao
ou_comb constroem sta experiéncia do real (ver o Capituio I), uma
vez que se pretende aceitar, conforme insiste P.Berger, os
postulados do "respeito cognitivo" e da "participagdo cognitiva®
. _em fungdo da proposigadoc de que "toda conscigéncia & imediata a
realidade" (Berger, P.~1975:351.2'
' Entretanto, © ponto_fuldral-da queéféo ndo me parece ser o da

constante superagio de ameaga da "anomia”, no sentido dado por

" Durkheim ao -tern;b', e reproduzido por Berger. N&ao existe aqui esse
lugar social que reproduza uma tal wnormalidade" suposta na visada

durkheimiana, consensual e harmdénica, que, uma vez ameacada pela

‘anomia, recorre aos seus rituais de restaurag&o do valor moral do

_consenso ¢ da ordem social. R
A meu'- ver, a quéstao é& a da pré_prié pl.ausibilidalde do cotidiano
Que & tornada andmica pelas cQﬁdigaes reais de existéncia, onde ©
emprego nio é fixo, o salario é -baixo, a condugdo € dificil, a
moradia é precaria e distante, a falta &e seguranga é_ﬁeral e
dramitica, é séﬁde.é Qeﬁé;iorada pelo conjunto dessas varidveis,
e as relagbes familiais se desestruturam devide as situagdes de

‘pobreza e miséria. Trata-se agui da constatagdo que existe um limite

de tolerancia no grau de variagao dessa anomia cotidiana, dessa

{2) O prépric Berger em um outro tempo e lugar, onde discute a precarledade do emprego do
conceito de "conscientizacao” segundo a pedagogia do oprimido de Paulo Freire, admite a
afinidade entre a “consclentizagio” @ o conceilo marxista de "falsa consciéncla’. Uma
vinculagao decotrente de uma relagdo muito limitada entre ieoria cientffica e pratica polftica.
Existe al, Insiste o sociblogo amerlcano, no concelto de "conscientizagao", um erro filosdfico
bésico, que é o de conceber as consciéncias de forma hlerarquizada, em fungo da
ordenagio hlerarquizada de diferentes mundos humanos. Mas nio se poderia dizer o
mesrno do conceito de "allenagéo’, quando nega que o verdadeiro sentido da reaildade esta
ausonte das préticas, e que por Isso nega o postutado baslco defendido por Berge, da
iguatdade da todos os mundos de consciéncla empiricamente disponfvels?
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vnormalidade andmica" por sua vez avaliada através do.conflito de
'interprétagaéé, da éuperabundéncié de’ sentidosj socialmente
partilhados que colocam em risco nio o “sentido da'existéncia
cotidiana,_més sua derrocada fihal-Sob o poder e ipfluéngia de

Py

sentidos ndoc desejdveis ou acreditados como maléficos.

O conflito de interpretagbes exige de cada personagem do
sagrado um certo engajamento na busca de certezas, de um lado, na
relativizagdo das mesmas, de outro,'que fo:nem plausivel o esforgo

pessoal, o empenho constante que permite a reprodugaoc da mais-

-

simples rotina cotidiana. Como vimos no Capifulo anterior a
- respeito daé'éituagaeS'de doenga, té&o recbrrentés no discurso e
tio temidas na prética, o aspecto déterminante nio era nem o
gofrimento considerado nele-mesmb, nem o enfrentamento da anomia
_ou de sua ameaga, mas a avaliagéo_é'valofizagéo_tanto do esforgo
-pessoal empenhado néquelas situagées, pof sua vez ponderédo a
. partir de um compromissc vivido com o sagrado, como da SOiida_J.'iedad_e

buscada e desejada em nome da religido..

!
¢

Se ge leva em conta a.dimensio dialética da crenga como fato
gocial, hd que considerar também o remetimento & realidade social

promovido pela crenga.

O qﬁe os dados empiricos levantados indicam; é que existe af
a domindncia de uma crenga ambivalente na fatalidade do destino
como recusa radical de aceitagao de explicagées meramente profanas,
da casualidade dos acontecimentos em termos de sua contihgéncia
como sorte ou azar. Na Qisao holista da fatalidade popular, a busca
de'cdmunhéo com o divino, com o santo ou com o sagrado, éomo fonte
de forga e poder, significa a submiss&o &o individuo seguindo duas
orientégées opostaé. Ora esta insergao no "nomos" transcendente
acarreta uma aceitagéo pagsiva dos fatos como. resultado da armagdo

de um destino prescrito pelo todo-poderoso, dque cabe ao homenm

aceitar e sofrer sem compreeender, sem explicar e sem controlar,
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mas sabendo que existe um sentido, embora imperscrutédvel, gque emana

dos planos divinos incontestaveis.

Ora esta sujeigido é a explicagao de uma renovagéo surpreendente
o , _ . .

para ¢ individuo de suas forgas psiquicas, para enfrentar os

problemas que fazem parte da banalid&de cOtidiana,-dahdo.cqntar
portanto, de ‘uma fatalidade mobilizaddra_ em relagdo a esta
suhﬁiéséothDe'fafo,-é'esée seguﬁdo-aspecto mobiiizador que nos
1nteressa sobremanelra, na medlda em dque os personagens populares

‘530 forgados a lidar nd3o apenas com a. tensao sempre existente entre

a unldade e a mult::.pl:.c.l_da.de.‘r mas alnda a conVLVer com a duvmda e

'o cet101sm0,'a dlStngUlr entre as certezas expressas nos rituais

e a conflanga gue nao se demonstra, em fungao das quals muitas

vezes avallam seu empenho pessoal na Vlda comum e seu comportamento

‘consagrado., Para conceber a proem1nenc1a do lugar dessa fala

51gn1flcando a comunlcagao com Deus na vida comum, torna-se entdo
necessario dlstlngulﬂla do contexto ritual de comunicagdo e

interagdo.

- No- seu belo ensaio sobre "Folia, festa, procissdo, romaria",

. C.R.Branddo (1989} demonstrou como para a légica e o imaginitrio do

catolicismo 'populat camponés e do catoliclsmo tradicional de
Igreja, a relagdo de fé do fiel com a divindade & mediatizada por

seres e simbolos tomados em um contexto de existéncia particular,

o gual torna-se mediagdo de realizagdo e condigdo de adegiiagido

déssa sua experiéncia religiosa. Sempre mais uma religido do lugar,
na qual os deslocamentos ocorrém da ordem da natureza para a ordem
da éultura, no catolicismo popular as relagbes vividas e pensadas
entre o8 fiéis e as diversas formas do mésmo santo manifestar-se,
OCOorrem numa dupla OPOSlgaO entre a reprodugao da rotina da fé e

gua ruptura festlva de um lado, e o desejo de fixagdo de lugares

santificados prépriocs e o deslocamento cultural através da folia,
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do cortejo, da procissao, da romaria, de outra parte. Segundo esta
légica de rltuals celebrativos v1nculados a. importancié que o iugar
adquire na concepgao do sagrado e na forma de sua expressao,'é
possivel tragar as llnhas de demarcagdo que. opoem fundamentalmente
nesse lmaglnarlo, a relagao com Deus como um ser de crenga mas nao ;

de culto, porque “crer é no 1movel, mas reza é para guem se move”

| Uma oﬁtra forma de entender o SLgnlflcado da’ lelndade, fora
1da herménéﬁtlca prodUZLda a partlr de contextos formals de Iltuals.“
' e fora do alcance de sua abrangencla totallzadora anallzada édr
A.%aluar (1983), R. C Fernandes (1982) e C R. Branda0°(1989) atraves
da concepgiio da fest nos. fol . Lntensamente legada por
_Eéans—Pritcha;d no seu estudo sobre a rellglao Nuer. O prlmelro
capitulo intpgggz_qldiscussao sobre as concepgoes de Deus ou de
'kﬂgih,.ﬁgpi;ito, eXatamente porque da compreensao d%_élVlﬁdade,
conforme o autor, depende a hermendutica das outras concepgoes
esplrltuals, como a crenga nos esplrltos do alto ou do ceu, ou nos

esplrltos de balxo ou da terra, os dguals sao :modalldades ou

refragoes da mesma natureza divina manifestar-se na sua unlcldade.

Esse modo de ‘abordar a multlpllcidadé na unidade permité que
se estabelega um estreito paralelo com as formas pelas quais os
personagens de Deus aqui estudados, pensavan nao tanto na natureza
da divindade, mas no modo como avaliavam sua relagao com Deus e
hela acreditavam. Destaco, por 1sso, algumas dimensdes das

concepgdes de Deus analisadas por Evans-Pritchard, para focalizar

{3} PmaoamorDmﬁdeumtmmmCOHMa>mgocmmoeammpmmrwomaaharmoﬂa
) nmmavma'mmmquemaSQa%dd'Umdamvwonmsmwmkﬁomdawdaummmmiﬂo
éJmommbmdocmnommmmwdopmmommemecmnoshmnmwcomosﬂmwsFomrMOb
... casos, niohafestas populares a Dous-Pai, (...) Eis-nos diante da urm ser sagrado do g5Rat%
mas nao do lugar da natureza e do cOSMOS, Mas nio da cultura e da higtéria; um s¢ de

crenca sem o guitg. {Brandao, C.R. 1889:26, gnfado no original).
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uma distingdo gue considero pertinente para © nosso trabalho, que

‘CDnSlSte na oposigio 1deologlca e Slmbollca entre ter "fé"' e ter

* A

crenga"

o :
‘Da mesma forma dque no lmaglnarlo c:atollcca,r os Nuer conceben

Deus como um eSplrltO que esti no céu partlcularmente mas ao mesmo

s tempo em toda parte, no alto, no €Spago, mas como o vento e ar,

-nao se fixa em nenhuma forma ou lugar que possa partlcularmente
' habitar. Esta é a.sua condlgao como. crlador de tudo, cqmo Deus do
;unlverso,'razao flnal de todas as coiéés, Como espirito doador que
',quls as 001sas como elas sdo e sustentador da vida, é ele quenltraz
a mqrte, como esplrlto crlatlvo,_recebe atrlbutos humanos de ver

e ouvir tudo. Nada escapa ao. seu conheCLmento. Os Nuer também se

referem a kﬂot como pai, como crlador do homem e seu protetor.

~ Kwoth é amlgo que esta presente na v;da das bessocasg, caminha com

felas, partllha de sua amlzade intima, € os conforta. Os Nuer possuem
o habito de fazerem supllcas curtas a Deus fora de ocasides formais
.e rltuals,.“o que sugere a con301enc1a de uma presenga protetora“

diz Evans~Pr1tchard. "Deus estd presente“ & dito Sempre éue uma
dlflculdade tem de ser por eles su;_)eradat,r ou algum problema esta
pa;a ser resolvido. Para eles, esta locugdo ndo significa a
.afirmagéo-de que Deus existe, pois sua existéncia & por todos
assumida como verdadeira e jamais posta em diivida. Fla representa
um modo particular de crer, o qual, para o autor, deve ser entendido

de maneira muito precisa.

Para Evans-Pritchard, a relagdo fiducial dos Nuer com seu Deus
néo deve ser compreendida segundo os conteddos comuns expressos
pela idéia modprna de “crenga” (belief), mas a partir da concepgao
vetero-testamentéria_de "fé", enquanto significa ter "confianga",

viver na “"confianga” (trust}),

Do ponto de vista antropolégico, a concepgioc

vetero-testamentdria fundamental de "f&n dependia essencialmente
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do conceito de "alianga", de "pacto", cuja  origem
"sociblégico;juridica‘dava”conta do estabelecimento de uma unido
entre duas pértes contfaenteé por uma 'vinculagéo' firme e
relacionamenfo mituc de solidariédadé.em uma comunidade duradoura.
Por esta-razao; a instdncia religiosa dessa relagao de fé baseada
na chcepgéo de pacto exfrai sud'fOrga péréuasiva e os'elementés
descritivosl'dé. sua -cbmpreensﬁq fundamentalmente do modélo de

vinculo social estabelecido pelo casamento.

Um pfimeiro-passg na operacionalizagéo.conceitu#l da oposigio
gimbdlica que se distihgue néé-represéntagéeé coﬁo distingéo entre
l"f:mz:c-{iientaf"'mas_sem “participarﬁ, entre ter_"féﬁ.mas nao tér
"religido", entre estar "ligado em ﬁéué" e nab,na “I§reja", por
sua vez sintetizada na oposigdo entre ter "fé" em Deus e ter
“érengaﬁ numa religido particular;'Du_simplesmente.“crer", pode
ser o de confrontar as definigdes desseé conceitos seguﬁdo os

diciondrios.

0 diciondrio Aurélio define ‘“ecrer"™ na primeira  acepgdo

‘transitiva como "tef pbr-certo,_dar como ver&adeiro,,acreditqrf,
trazende na segunda écépgéo eter confianga em, aceitar como
verdadeiro"; na sua forma intransitiva, "crer" siénifica wter
confianga, ter fé, dar crédito", ou seja, nécrpreéisa.de comprovagao

nem de explicagéo.

No gque diz respeito a "fé", o mesmo di&ionérlo é pouco
esclarecedor na primeira acepcdo, quando define a "fé" como-“crenga
religiosa". As segundale terceira acepgdes estdo pensadas em funcao
ou decorréncia do papel dos especialistas na sua configuragio como
"conjunto de dogmas e doutrina que'consfituem um culto"; e como "a
primeira virtude téologal:.adesﬁo e anuéncia pessoal a Deus, seus
designios e manifestagdes". Apenas nha gquinta acepgdo, Yfé". .

L

significa "crenga, confianga".
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Potque o5 'resuitados. do ponto de vis£a pragmatico das
representagbes ndo sdo os mesmos, a compreensdo da Fconfiangaﬁ_
_iﬁplicada hOfatO'de crer.e no ato delfé‘péde_sef distinguida ou
conotada levando—se em conta que o "crer" supoe gue se assume algo
ou uma prop031gao como verdad91ro, distinto do erro e da falsxdade.
E nesse sentido que ‘"crer" & tambem confiar. Entretanto o
algnmficado de 4confiar“ conotadc: pela nogao de fe, conforme.~
destacou Evans Prltchard ao remeter sua compreensao aO.COHCEltO
bibllco, remeue essenCLalmente ao amblto das relagoes pessoals
baseadas na’ conflanqa e conflguradas sob o &ngulo normatlvo da-

relagao de pertlnen01a a0 grupo, sobretudo aquelas regldas pelo

- mode]o de pacto de casamento. .

E a partir dessa analogia matrimonial- implicando relacionamento

re01proco, lealdade e f;delldade que a nogao de nEG" pode ser

trabalhada SOClologlcamente como ;elagao de alianca, ém oposigdo

"a uma outra forma de V1nculagao que dlscuto a partlr de algumas.

‘pistas abertas por Leach.

Penso.ser pdSS¢VE¢ fazer aqui uma transp081gao analoglca dos
conceitos empregados por Leach referidos ao contexto engloballzador.
do casamanto nas sociedades tribais, que cria uma allanga entre
do¢s grupos, atraves de uma oposxgao 1dgica fundamental entre duas
.formas de relag&o. Em todo sistema de parentesco e casamento, hé
sempre aquelas relagdes que denctam a incorporagio do individuo a
algﬁm_tipo de "nés, o qgrupo", em oposigdo Aaquelas relagdes de
aiianga, "que ligam um nosso grupo a outros semelhantes” {Leach,
ﬁ. 1974:42). A analogia parece ter fundamento, mesmo quando os
termos empregados apdrecenztranspostos da ordem social das relagdes
de casamento e parentesco, seu contexto-fonte original, para a
ordem- das relagdes religiosas com a divindade, pois, de um lado-

afirma-se a relagao do grupo com qlggma_ﬁorma de alteridade, e, de
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outro, a relagédo de vinculagdo e pertinéneia do individuo ac grupo

delfé;

Ora, © que caracterlza exatamente o modo como os personagens
concebem sua relagao com Deus vem expresso na crenga como um poder
que ndo 6 transcende O mundo € Q cosmo crlado e sobre o qual o

homem nao exerce nenhum controle, mas que é representado como sendo

um poder que o submete e possul a plena posse de seu destino nesse

mundo. Por outro lado, a relagao de v1nculaga0 a um grupo de crenga-'

recorta um processo constante de avaliagdo de pertlnen01a do fiel
como umlmodo permanente de ser, como é o caso do crente pentecostal

ao mesmo tempo adepto e mllltante, oOu COmO uma relagao parc1al,

ue permite discernir entre o “rezar com“ e o “ser de" como o fez .
q P

certa vez uma catdlica Leglonarla do Jardim Belmonte, ao re;eltar
no dlSCUISO, diante de mim, sua relagao prov1sorla de pertenga a

Assembléia de Deus.

As relagBes de alianga concebidas aqui como relagoes de
confianga com o gue €& acreditado como Um Ser ou nome santo ou
enti&ade santa, estdo iﬁtimamente assocladas a questao»das relagoes
de partlnenc1a. e part1c1pagao social, as quais, por sua vez,
representam nesse c¢aso formas graduadas e hierarquizadas de adeséo
a grupos de crenga particulares, cujo significado sociolégico
remete a configuragédc do campo religioso. Pois a idéia de verdade
nio & sd analdgica, como demonstrou P.Veyne no seu classico
trabalho, como s&o muitos os programas de verdade, em razao dos
quais as relagdes de verdade sdo também e principalmente, relagoes

de forga (Veyne, P. 1984:53}.

Quando se trata de fazer a hermeneutlca do significado das
intercessbes simbélicas admitidas como validas efou toleradas como

possiveis entre o mundo dos seres e das forgas do gagrado. e © ambito

da existéncia cotidiana, de modo um tanto distinto do comportamento'

consagrado, para usar a expressdo de Geertz, o que termina por ser

L
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decisivo parece ser menos a éonvicgéo de que as concepgoes
 rel1g1osas sejam verazes'“ou dé que as normas religiosas de
procedimento estejam corretas, do gue o grau 'de confiabilidade
socialmente atribuido aos seres e forgas do sagrado e a importéncia

que adguirem na experiéncia comum.:

A 'cohfianga que o fiel devﬁté'jcoloca' em seu nDeus' é,
videntémente, uﬁzatributo socialmente.partilhadcrque ele reconhece
_através;de-sua adesdo pessoal, _mas.qué:de,modo algum ele cbnsegué
expllcar em termos puramente rac10nals, pois a conflanga sO se
explica em,razao desta mesma confianga, nao podendo sexr demonstrada
fora da ordem Slmbollca ‘interna que lhe da suporte e sentldo. Nesses
.termos, é inutll procurar o SLgnlflcado das concepgdes de Deus dos
fiéis devotos fora do ambito da pragmética.e do carater performativo
da linguagem, no qual_a-linguagemISe define ndo pela felagao que
estabeleée 0O enﬁnciado com a verdade, mas por um contrato eﬁtre os
" interlocutores (Valandier, P. 19?7),I |
Uma tal emergéncia significativa,-imaginérié, da é%enga ha
“divindade como um inteilocutor que “esté preéente aqui"rné agao,
através de uma relagéo.de alianga fundada na confianga, remete as
duas fungdes essenciais que os cistemas de simbolos religiosbs
pareceﬁ desempenhar, segundo Geertz, na idealiﬁagéo de um tipo de
vida adatado as condicBes sociais atnais descritas por uma visao
de mundo, e na apresentagdo desta ‘visdo de mundo de forma

emocionalmente sedutora, como uma imagem de um estado de coisas

verdadeiro, adequado para tal tipo de vida:

- A fungdo de oferecer nao apenas interpretagdes ja prontas

para situagdes especificas, mas-sbbretudo interpretabilidade para
as BituagﬁeSHIimite que ameagam estranguiar a compreensio e a
orientagdo da ﬁida humana, ao arriscar submeter o homem a uma
inquietagdo profunda diante da imindncia do caos. Aqui, o que estd

em. jogo nao sdo agueles aspectos mais intelectivos que na concepgdo
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weberiana do Problema do Significado dédc conta da explicabilidade
flnal da experlenCLa. A quest&o d80151va é a da sua toleran01a

flnal. © sofrimento tornado pela rellglao uma realidade toleravel

suportével, enfim, sofrivel (Geertz, C.1978:119)i

- 0 segundo aspecto funcional relevante & que os sistemas de
simbolos religiosos incutem e definem as disposigdes religiosas

nas pessoas, assim como formulam .idéias gerais de ordem.

Eles incutem "nos fiéis " desde os motivog religiosos:
relativamente duradouros, aquelas~_“inclinag6es para executar
_determinados tlpos de atos ou 'ter' determlnados. tlpOS de

'sentlmentOS" até as 1ncllnacoes c1rcunstan01als que ocorrem com'

-frequenCLas e 1nten51dades dlferentes, ora levando a exultagao,

ora a melancolia; ora a autoconfianga, ora a autopledade, e daf

' pot'diante.-" e

A partir desse aupio funcional, vejo os sistemas simbélicos.de_
religiéo exerceﬁdo o'papel de mediadores da experiéncia religioéa
acreditada e expressa a partir de qualgquer uma ou das tres formas
re1a01onals' como ‘adesio de confianga, como relagao de pertenga a
um grupo de crenga, como vinculagao proviséria, instrumental, de
clientéla. E claro que na prétiéa, essas formas relacionéis podern
ge sobrepéf'ﬁé #ivéncia religiosa de uma mesma pessoa, ou se
acentuarem como distincdes especificas que ajudam a dar contornos
mais definidos & identidade social de grupos religiosos
particularés{ Em razdo dessa diversidade, cabe destacar que nioc &

‘pela afirmagéo:- de uma plausibilidade absoluta da
interpretabilidade, nem pela sua _capacidadé de incutirem
..disposigaes. religiosaé, que os sistemas simbdlicos de crenga

conseguem ser mobilizadores.

Bata eficicia & decorréneia, como vimos, da busca de c¢onsecugdo

de interesses religiosos e politicos amalgamados, assumidos
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basicamente em fungdo da posigédo gque os personagens de crenga ocupam
 na estrutura social, o que os torna mais suécetiﬁeis a influéﬁcia
de certos tipos dé d$utrina e de préticas.na”sﬁa comuhicagao
inteéécional com © ségrado,_tornando—se ao_mésm0 temp5 refratérios

a outras modaiidades.

Se £ivéssé que corporificaf netaforicamentelas.relégﬁes de
forga lmpllcadas nessas artlculagoes, diria_que elas seguem o
modelo do deslocamento aerodlnamlco de ﬁma' aefonave,_ cuja
' engenhar1a.de sustentagaclesta fundamentada n01nov1mento SLmultaneo
?de dois eixos cruzadOS' o corpo da fuselagem que abriga. passagelroé
e equlpe de bordo, e a envergadura constltuida.pelas asas. A.dlreqao
(p ax., norte—sul) e o sentido (p.ex., sul) do aparelho dependera
-da orlentagao do elxo representado pela fuselagem, enquanto o eixo
_:Qa_egvgggadura;;epbo;g se desloque sempre no mesmo sentido do da
fuselagem (p.ex., spl), esfaré sempre apoﬁtando para uma diregao
aproximada de noventa graus opbsta a da fuselagem (p.ex.} para a

diregao leste-oceste, enquanto o sentido é sul).

A envergadura da drenqa_que da sustentagdo a um grupo réligioso
em particulalr, depende de'dois aspectos que estao sempre em oposigdo
. complementar, segundo a qual as "asas" representam a dupla fungdo
‘de oferecer certezas inef4veis e auto-evidentes que dio sustentagio
';aerodinémica" baseada nec principio da confianga; e de tornar
vidvel sua alimentagdo e reprodugdoc pelo combugtivel ao mesmo tempo

expressivo e instrumental do ritual. Por sua vez, todo o conjunto

se desloca no sentido determinado pelos interesses religiosos e

politicos de um grupo hipoteticamente homogéneo e coeso, cujas
dimensdes nio se deixam reduzir unicamente, como vimos, & questio

econdmica ou do poder.

0 eixo da_ envergadura representaria aquele da sustentagio da
plausibilidade absoluta .da interpretabilidade, através da

~oscilagdo ambivalente entre o endosso voluntdrio de valores e a
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manipulagéo utilitaria (cf.Fernandes, R.C. 1982). Pois é em fungéo
da avallagao dos mov1mentos da envergadura que os personagens do
sagrado tornam—se hermeneutas de sua relagao de pertlnenCLa a
fuselﬁgem da crenga, ou seja, ao g:upo_rellgloSOﬁ e das formas

idealizadas de conceberem seu "lugar™ no mundo.

Exiéte,:de fato; um “corté"‘detéétadd naé fepreseﬁtagées dos
peréonégené de.Deus,'cujo.éentido‘pafece ser o delimpﬁr um 1imite
a pretensao de lng.tJ_mJ.dade de cada sistema de crenga em part:.cular,
~de poder dlspor e .controlar-~as _condlgoes de aflrmagao da
iplau31b111dade absoluta da 1nterpretab111dade, de um.lado, e aqullo
 que um tal s;stema partlcularmente apresenta e representa Como

lnterpretagao restrlta do mundo e de sua proprla fé, de outro.

-

Tomemos o exemplo de Weber, de uma comunldade instituida em

Igreja. Nesse caso, o reconheCLmento pessoal e expllc1to dos dogmas

(ﬁidgg_gxpligitgj, € exigido apenas com relagéo aog artigos de fé&

considerados como sendo absolutamente essencilals. De outra parte,

numa Igﬁeja onde hi superabundancia de dogmas,

!
;
#

"{ees) tudo o que pode ser legitimamente exigido com respeito a grande ., =

quantidade de dogmas & fides implicita, ou seja, uma geral proﬁtidéo'dng
alguém submeter suas préprias convicgdes 2 autoridade religiosa (...).

Mas nenhuma fides implicita, insiste Weber, & mais uma aceitagdo pessoal
de dogmas. Ela &, de fato, uma declaragdo de confianga em e de dedicagédo
a um profeta ou a autoridade estruturada (Weber, M. 1964:154).

Existe ai o que P.Ricoeur chamou de mais-valia da crénga, dado
o excesso de demandé de legitimagdo em relagao & oferta da crenga.
0 que as autoridades demandam é muito mais do que aquilo que
‘réalmente.recebem como adesdo religiosa, pois demandam mais do que
a fé pessoal é capaz de carregar, trazer e suportar (Ricoeur, P.
1977:71-72). | .

Podemos dizer que a ‘afirmacdo universal da plausibilidade

absoluta da interpretabilidade, uma vez que. ndc se tolera

"simplesmente abandonar = gqualqguer hipétese, deixar o8



acontecimentos simplesmente acontecerem”, esta salvaguardada desse
assu3e1tamento total a autorldade religiosa, por estar ela mesma

ancorada fundamentalmente numa concepgao de um Deus antes de tudo

unlversal e que, por esta razao, € acreditado como estando acima :

e transcendendo qualquer codlgo partlcular de crenga. Um Deus que
é acreditado estar para todos,'sem;exclusividades, mesmo que cada

cédigo procure nele fundamentar sua legitimidade, e assim garantir

sua aceitagdo social. Pois nenhuma religido pode ser "boa", se nio

for de Deus, se de algum modo ndo levar a Deus.

' »

Mas a melhor porta de entrada nessa questdo nido parece estar

nas certezas ex1stenc1als e emotlvas que -fundamentam a conflanga

-da fé, porém no seu oposto paradoxal no seu 1mped1mento lnterno

vivenciado exlsten01almente oU MesSmo tematlcamente como divida.
2.A Eficacia da Divida: =~ e
A divida, como demonstrou dJ. Pouillon, é também uma dimensio

integrante e essencial da f&, uma vez que esta nao sobrevive apenas

como certeza 1nefavel que se manifesta como conflanga 1nabalavel

‘tal como aquela do peregrlno aleijado que compra na’ estagao de

Austerlitz um bilhete &6 de lda, porque cré com evidéncia que vai
voltar a pé. medida que a crénga cobra o engajamento subjétivo
pela necessidade de dizer, édquire a dﬁvidé como'companheifa de
viagem, pois dizer a crenga € sempre assumir alguma forma de

confronto, principalmente com o ceticismo e as crengas divergentes

(cf.Pouillon, J. 1978). Entretanto, a divida é também uma realidade

polissémica.

-

Ela pode assumir prbporgao -desintegradora na experiéncia
pessoal, quando o sentido da'-confianga estd pervertldo e
fragmentado pela dlarupgao do n&o-sentido. Passa & representar
entaoc a J.mpossibil_idade de integrar na liﬁguagem da crenga o destino

de ‘um eu pesgsoal através do destino social (cf; Remy,. J. 1982);
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-torna-se expressio de ruptura entre hlstérla de v;da, ldentldade

rellglosa e condlgoes reais de exlstenCLa.

.

QO estudo de alguns casos mostré como a emergenCLa da duvxda
nao apenas desartlcula essa unidade multas vezes . fluida da
1dent1dade rellglosa, como termlna por ter efeltos moblllzadores
'dlversos na . trajetéria pessoal pois representa diante do
 surg1mento das situagdes- llmlte um vacuo que ameaga a sustentagao

'do aparelho da crenqa pessoal. |

A oonflanga que se vé quebrantada dlante de tals SLtuagoes,

tsubmetlda a uma queda abrupta de pressao atmosferla - os limites

de tolerancia postos é prova - demanda quase sempre uma busca de

certeza de sustentagao na proprla envergadura da crenga, nas suas

formas externas e estruturas soc1a1mente dlsponivels de vivéncia

do sagrado, ‘como expectatlva de restauragao do equilibrio pelo

'restabeleCLmento de algum tipo de ordem e controle imediato da
situagéo-aﬁravés do fitual. Mas, na medida em que hé o investimento
pessoal na envergadura como busca de determinacio e controle dos
aconte01mentos, sucede uma alternancxa entre a certeza 6fere01da
'pelo ritual e a duVLda que ao mesmo tempo suscita, principalmente

quando ocprre o aumento da perda de controle da situagdo,

Dai que ao udesequilibrio expeiimentado na envergadura das
- certezas rituais, ' sobrevenha como um seguhdo momento dessa
~dialética da crenga a afervorizagido da relagio com o principio
-universal de suétentagéo que legitima toda envergadura, que é o da
sua relagio com a alteridade absoluta. A relagdo fiducial com Deus
€ entdo reavivada como a‘ﬁnica)capaz de fazer com que a peSéoa

reencontre seu caminho de vida.

Para dizer de outro modo, a divida que jad faz parte do dia a
dia da crenga, quando emerge na experiéncia pessoal  como forga

avassaladora, em decorréncia principalmente da atribuicdo de uma
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intervengdo ndo-domesticada e ndo controlada, das forgas do sagrado

que habitam o "outro. mundo"”, torna-se moblllzadora em relagao a-

‘crenga.de trés modos dado a perda.de controle da SLtuagao aSSOClada

ao desejo de determlnagao.

a) a dﬁvida pode mobilizar em_diregéo a buséélde'certezas, doé
"nomoi” das crengas' particulares‘ como forma de. recompor a 
experlen01a de ordem e reencontrar as dlsp051goes rellglosas mals”
-verdadelras ou corretas, o que representa' a.—p0951bllldade. d¢
..conversao de um credo a- oﬁtro' ou do abandoﬁol dé' ' fép
-predomlnantemente‘prlvatlzada para uma adesdo de v1nculagao a um-
-grupo rellgloso de consenso e solldarledade Una escolha nem sempre
facil de ser orlentada, dentro do contexto de um campo rellgloso
diversificado e competltlvo, no Iqual a auséncia de hegemonia
absoluta de ‘um dnico. cédigo, quer seja o representado pélo:
_cétolidismé;‘§élds“cul£55 éfrdlﬁfééiiéiréé-6ﬁmpelaé_igré5as e
_seitas..evangélicas e pentecostais, . remete. a uma avallagao dal

trajetorla pesSoal em fungao de sua relagdo com ¢ "nomos" um_versal

b} a divida pode mobilizaf em diregdo ao humento da cbnfianga
na relagao Vi;ida como reciproca com Deus, gue nioc se pfova, més
que_deve resistir a toda prova. Dal que como instdncia universal
e juléadora,.é a-fnica a que se atribui:o goder de mostrar qual o .

"caminho certo" a ser seguido, quando se trata de ter uma religido;

"¢} mas a divida pode também mobilizar para os “"nomoi®
particulares como impedimento de. realizacdo de adesio decisiva ou
definitiva, e ai, o individuo se v& deixado a =i mesmo face ao
conflito das interpretagdes. : -

Comecemos a decifrar estas questSes a partir dos dados,

inictando com o caso de D.Durvalina.

Catdlica formada desde ‘menina na reza de cura de "mau-olhado™

e de "cobreiro”, D.Durvalina 86 admitia praticar a simpatia da cura



de criangas pequenas agometidaS‘ae pneumonia, na Sexta~Feira Santa.
Que ‘'ninguém duvidasse de-sua fé nos santds: primeiro em Nossa
Senhora de Montserrat, sua mais forte‘protetora.e de seus dez filhos
crlados, fora 0s cinco que ndo chegaram a mnascerj depoxs vinha a
devogao ao Menino Jesus de Praga, a S.Jorge e S.Sebastido. Seu avd
fora curand81r0 e rezava as pessoas com © cordao de S. Franc1sco,
'era tambem ervatelro.' |

.'D;Durvaiina.contaﬁa que no_feméo'de éua infancia no interior
de Murlae, M. Gerals, ate se casar com 15 anos de ldade, aprendera
cém sua mie e tlos, todos ativos rezadores, os mais dlversos tlpos
de oragdes protetoras e rezas fortes, que aos poucos foi redigindo
inum caderno, depois de té- las aprendldo de memorla. "Eles iam
falando, eles ia rezando ela pra gente € a gente ia prestando

atengao, a gente ia acompanhando e a gente aprendla“

Ravia se mudado com a familia para N.Iguagu fazia 13 anos, sete
deles vividos em Queimados, antes de se mudar para Austin. A vindé
para a cidade grande ndo altera de pronto suas préﬁicas-e.devogaés
religiosas oriundaside'um catolicismo popular camponés,fﬁorém na
cidade esvaziado de suas manifestagdes simbélicés e rituais
coletivos;.Um catolicismo que privatizadd e restrito ao ambito
doméstico, ndo permitira o‘rearranjd das relaéées familiais em
torno de uma mesma crenga comum, quando o nio-sentido irrompe de

forma surpreendente e desesperadora.

Trés anos depois de sua chegada em Queimados, acontecé o fato
mais dramiatico e doloroso para a famllla. Sua filha casada, de
v1nte e B8 anos de idade, m3e de um fllho, € acometida de uma doenga
que os‘medlqos nao consegulran:diagnosticar nem curar. O que parecia
nao sgrlde médico, como vimos no capitﬁld anterior, tinha de ter
uma explicagéo_mistiéa possivel, que permitisse a intervencio da..

familia na realidade do doente. Uma de suas filhas, nossa
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informante, conta como os VlZlnhOS e amigos ndo cansavam de 1n51st1r

que era "coisa- felta" "macumba", que haVLanlmandado contra a.lrma:_

A mlnha ‘irmd quando morreu, o catdllco também, até c¢rente mesmo, da
Assambléla, diziam que ela estava com macumba, tava com uma coisa e
outra, e macumba ndo resolveu isso. Ela veio a falecer . meemo. Entdo, isso
desacreditou muito a gente também. Desacreditou  muito. (Jdlia,

: ex-catcl;ca, adventlsta do sétimd dia) ‘ ' ' o

A morte da fllha mals velha (ou 1rma) terminou por ser um
- acontecimento fortemente desestruturador para.a famllla, ndo apenas
‘em razdo dos abalos afetivos e emocionais que as s.Ltuagoes de doenga
e‘morte em geral provocam na condigdo humana. Trata-se, neste caso,

. da morte que se torna um estlgma social para a familia, quando um
de seus membros é arrebatado nao por uma forma legitimada de adoecer
e morrer, mas por se acredltar que tenha sido em razdo de forgas .

misticas maleflcas contra as quais se lutou desesperadamente, sem

nenhum sucesso.

Era do conheciﬁento dos moradpres,ﬁizinhos, que os recursoa dal
Imédicina_e,o conhecimento'médicb nao haviam surtido efeito algum.
Nem mesmo um diagnéstica definitivé da doenga fai possivel obter.
Além do mais, as indmera visitas aos terreiros de Umbanéa, e as
. Consultas sém conta aos éais-de—santo, expuseram a busca religiosa
da cura como uma demonstragao piblica de uma crenga due se
desnorteou dlnte da afllgao tornando-se socialmente devassada.como
uma fé que ndo foli operante diante do que todos acreditavam - os
catélicos e 05 crentes da Assembléia e, com maior evidéncia ainda,
oS umbandistas - ser a subjugagdo do corpo da pessoa ao poder de
‘uma forga mistica maléfica. Dizia-me Mirtes, filha de D.Durvalina,

numa entrevista:

-

Ha minha casa mesmo, a minha mae, a gente nunca viu um caixdo sair, de
espécie nanhuma. E a partir dali a gente pasgou a...botaram muita ceisa
na cabega da gente: "vai em macumba que ¢é bom, val ficar curada”. E como
diz o ditado, se vocd nio cré em alguma coisa certa, entdo fica aasim,
onde a pessoa Val, tipe onda do mar. E azaim a gente fez, a gente fol em
macumba, foi em um bucado de negécio ver se a Maria ficava. boa. Masp por
infelicidade, ela ndo melhorou. Acabou morrendo. (Mirtes, ex-catélica,
adventista do aétimo dia)



" a fazer promessa nao, pra que ela ficasse boa”.
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A md3e, D.Durvalina, também expressava © mesmo sentimento de

perplexidade diante dos aconteclmentos que dlssolveram todos os

'seus esforqos de controlar a SLtuagao atraves do “"fazer de tudo“-

"Que en comecei a seguir a rellglao mesmo, f01 quando eu perdl a
minha filha mais velha. Eu le de tudo, né. Mas nem gque eu fazendo
de tudo nao dava, porque 84 Deus mesmo & quem sabef ne". Mals'

adlante ela declarava. "Tanto pedldo que. eu £iz. Mas eu ndo cheguely"

Essa dlmensao da experlenCLa do “fracasso" v1v1da por toda a

famllla, que se envolveu na busca da cura, nao é apenas a negagao

mals expliCLta da nao aceltagao da morte prematura da fllha como

aconteCLmento natural. Ela é a conflrmagao da crenga coletlva de
gue o mal exlste como forga mlstlca manlpulavel e eflcaz, capaz de

causar uma doenga incuravel, nao dlagnostlcavel.pelos medlcos,,

porque ‘sua verdadeira fonte & de’ outra natureza.

Tal como no éésdldos'feiticeiros.e.xamas de-Lévi—Strauss{ a
eficécia_mégica_ou mistica depeﬁde'de um campo social de gravitagéo
dentro do qual os acontecimentos se situam e as relagoes 5001als
sado quallflcadas -no seu valor de eflcaCLa. Esse campo
gfavitacional, insiste Lévi~5trauss, & o cbnsenso_ coletivo
decOrfente da confianga e das exigénci&s da opiniéb coletiva. As
represent&gées da crenga podem ser difusas ou inconscientes, fendq
mesmo de incorporar interpretagbes divergentes que emergem na e
para a conseiéneia individual, como dados complementares para
atender as atitudes "fluidas e-nﬁo elaboradas que (...} tém um

cardter de'experiéncia". Mas a solugdo dessas experiéncias em

_termos de eilca01a da crenga, é processo de uma outra ordem, gue

lmpllca na sua orlentagao para uma incorporagdo consciente a "tal
ou qual-esquemé presente na cultura do grupo e cuja assimilagio &

0 tGnico meio de objetivar os . estados subjetivos, formular



impressdes informuldveis, e integrar experiéncias inarticuladas em

sistema” (Lévi-Strauss, 0, 1985:198). i

De novo, nos deparamos através de ILévi-Strauss com o mesmo
o ' ) s ~ . -

,"corte" hermendutico de distingdo entre a crenga e a confianga.

NZo é a crenga no xamanismo, mas a'dﬁvida e‘uma incrivel disposigdo
de duv1dar o que moblllza Quesalld ruamo aos xamas até aceitar

tornar-se  um deles, “pela cur1051dade de.descobrir suas fraudes,

e pelo dese]o de desmascara—los" O‘paradoxo dessa trajetor;a de
'00nverséo; como se sabé, & que lnversamente proporclonal a’ sua
,descrenga (ou crenga dLSSLmulada?) nos xamis e na sua capacldade

de curar, Quesalid ganha fama_e torna-se um grande felthEer.

Segundo a'méxima de Lévi—Strauss, ndo porque curasse seus doentes

_era ele um grande feltlcelro, mas porque havia se tornado um grande

feltlcelro, ele 0os podla curar. Ou- seja, o gue & fundamental na

trajetorla de Quesalld ndo & o seu.ceticismo ou a sua crenga .

pessoal, mas a sua lnsergao no sistema de confianga e de obrigagdes

do copsensus coletivo que valorizava a crenga na eficédcia migica

xamanistica (cf.Lévi-Strauss, C. 1985:193-213). ;

Ha que destacar, a partir dai, que a razdo da experiéncia do

. "fracasso" e do sentimento de vergonha, "sentimento social por

-exceléncia®, no casoc do velho xamd de Lévi-Strauss ou no da nossa

personagem D.Durvalina, ndc deve ser buscada nos acontecimentos

externos que foram 6rigem da afligdo, mas na atitude do grupo do

qual o individuo faz parte (cf. Durkheim, E., 1978:185;

'Lévi-Strauss, C. 1985:208). "0 problema fundamental &, pois, o da

relagéo entre um individuo e o grupo, ou, mais exatamente, entre

-

(.4 } Ver sobre essa questdo da crenga e da representagdo o Importante trabalho de Roberto
Cardoso de Ofivalra, "O conceito de Identidade em Antropologia®, 1974, Universidade de
Brasila,
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um certo tipo de individuos e certas exigéncias do grupo”

(Lévi-Strauss, id.pg._ﬁog). _

A fragmentagéo do sentidec da cfenga reiigiosa, a-gual_estaVa
antes toda ela voltada pgra'as.préticas e repﬁesentagaes de um .
catolicismo tradicional privatizado; gera uma forte crise de
ceticismo nos mémbros da.familié de D;Dufvalina; porqué a situagédf'
.de afllgao que se agrava nao permlte a sua- restrlgao apenas ao
-amblto 1nterno famlllar. Ao contrarlo, ela fragmenta o} consensqf.

.

'até entao nunca questlonado, de uma SOCLallzagao rellglosa levada

-a termo pela autorldade da mae, segundO'o 31stema devoc1onal-e'
.ééotetar do catolicismo popular trad1c10nal, exatamente porque
: expbe a familla. a uma certa forma de lntervengao publlca. de
participagao na busca da cura, pela 1mp031950 de uma definigdo
determlnada“§§_§}tuagao, referlda ngILCLtamente as pratlcas dos

cultos afro—bra511e1ros, como tendo 91do o contexto'de onde se

produ21u o mal, e ao qual se remetla como sendo o contexto decisivo

da cura. . S
’ _ - o . Ly

A expectativa da cura sustentada a partir dessa 6tica§éoletiva.
dé pa;ticipeigéd e dg _interyengé.o (ainda que de modo disperso.),
remeté a'uma fbrma de satisfagdo final ésperadé,_intelectual e
.afetiva, como .observou Iévi-Straﬁss. quando o xaﬁé ‘atua
degsempenhande seu papel, o doenée reage, e o piliblico & ator:
coadjuvante, de uma adesdo coletiva que inaugura sempre um novo
ciclo dentro do '"complexo xamanistico"”. Assim, na perspectiva
pbpular, "ter f£8" & aceltar a insergdo num sistema social de
'cohfianga e de exigéncias impostas por um "consensus coletivo",
'que e#trai sua forga tanto de um sistema de crenga baseado na
comunhio cdm o sagrado através do gorpo e de suas manifestagbes,
quer-“coreograficas gquer sexuals, como é o caso dos cultosl
afro-hrasileiros de poaéééséo;'coﬁé-éitrai sua enefgia.afrebatadofé

da palavra e de suas significagbes, como imperativo ético, como



forga performatlva capaz de criar e mudar a realidade, como pode
'ser esta a perspectlva domlnante dos cultos pentecostais da

Assemblela_de Deus.

Néo'existe néssas’duaé'dimensﬁés éolarizadoraS'uﬁ antagonismo,
mas uma op031gao complementar. A dlmensao da palavra presente nos
cultos de possessao lncorpora a tradlgao oral COomo fonte e condlgao
de sua- transmlssao, constltulndo uma llnguagem ecletlca,'
personallzada ‘na medJ.da em que cada mae e paJ.-de santo sao senhores ..
.de seus terrelros, recebenle recrlanxa.sua.proprla'tradlgao sagrada..
0 dominlo do corpo qué submete a si a palavra, representa o mundo
do mdltiplo, da dlverSLdade, do conflito, do c1ume e da guerra,
enflm, da inversdo da ordem, que ndo tolera sua referéncia de
controle ao cdédigo da palavra burocratizada,-representado pela
escrita (cf. Maggie, Y.1978). Néégesm_éontgxﬁos de crenga na
possess@o do corpo, © corpe € e repfesenta a dimensio universal de
unido com o sagrado enquanto 6 uno gue se reporta ao mﬁltiplo, ao
diverso, para compor com ele a unidade; uma dimensao também.bésica
da constituigdo ritual da nogio de péssda. A palavra & al apenas

uma expressio trabalhada dessa relagao, um aspecto sen particular.

INo outro lado dessa escalg de opostbs compleméntares, a palavra
é a dimensdo universal da comunhdo com o sagrado, € o corpo a sua
expressio particular, estando a ela subjugada. Vale dizer que, por
unlversal, estou significando o contexto a partir do qual se concebe
a-insergéo no sistema de confianga e de exigéncias do “consensus
coletivo” acima referido. A palavra é ao mesmo tempo una, sagrada,
enguanto esta codificada como texto candnico (Biblla), mas também

miltipl a, por ter de ser 1nterpretada, sem deixar de ser consensual.

Fntretanto, conforme vimos, a demanda de conflanga é& sempre

muito maior do que aquilo que & realmente oferecido como resposta
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as situagdes de afligdo vivenciadas pelos individuos. Essa brecha
pode aumentar no sentido de forqar a ruptura com 0 grupo de
consenso, de forma exp11c1ta ou nao, em dlregao aoc polo oposto da
crenga. K dlante desse dlstan01amento critico das exlgenc;as
impostas e da conflanga cobrada por um certo_"consensus COIEthO"
gue a emergenCLa de Deus torna-se lmedlata e slgnlflcatlva na

realldade pessoal.

Neses termos, estamos diante do ceticismo que de modo algum

Cexclul a HECESSldadB da crenqa rellglosa, mas torna p0531vel ‘a

+

mobllldade de conversao'das pessoas enxbusca.de uma nova ldentldade

rellglosa e soc;al. £ o caso da incredulidade temporarla que leva

as fllhas de D.Durvallna a segu;renldlferentes caminhos religiosos,

abandonando a identidade catélica recebida devcfiagéo.

Cetlc:(.smo que é também dlstanc:l_a.mento crit;.co do su]elto diante .

da diversidade de ofertas de certezas construidas pelos esquemas
simb6licos das crengas religiosas, as‘quals ele se nega submeter
por uma relagao de confianga. Este era o caso de apenas ﬁma das
filhas de D.Durvalina que ainda permanecia catdlica, porém'fazendo
questdo de frizar que nao era praticante. Nao sem lronla, ela

tragava o perfil rellgloso da famllla desse modo!

Aqui na minha famflia eu tenho catélico, eu tenho'adventista, eu tenho
batista e tenho pessoal da Assembléia. Cada um diz que ele. & que t4
certo! Eun, realmente, eu mesma ndo sei qual & o que ti certo. {...}) O
convite que eles me fazem, né, entra num ouvido e sai no outro. Porque se
eu for, eu vou sem acreditar mesmo! E fico em divida: qual que t& certo?
Minha mde diz: "Ndo vai pra Igreja 14, porgue na Igreja 14 eles t3o
errado. Deus deixou 86 uma s&: a catélica". Eu, sinceramente, eu sei 14
qgual a que Deus deixou? Ndo tava af (risadas). Eu pdo sei. Entdo eu acho
que...cada um diz que té certo, principalmente os Assembléia, né, diz que

.eles & que tdo salvo. Eu ndc sei mesmo. Ent3o, & melhor cada um ficar na

deles, se eles td8oc certos, esles ficam na deles, deixa eu na minha. {(-..)
- Eu ndo gei qual deles tdo certol Ent&o eu vou ficando na minha mesmo, sem
religido nenhuma. Quem sabe & eu gue t& certa?l (bina, catdélica
néo-praticante)

Fica claro, a partir dai, que o individualismo também grassa

nas classes populares, mas ndo como uma dimensdo proeminente. Pois
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como estd de certa forma também expiicito nes;te dgpoimento, a
‘pressdo grupal para que a. crenga individual se manifeste como
religiao, ou séja, COomo adéséo a um grupo de cfenga em partiéular,'
é muito_ forte e constante. Por outro lado, conforme me p.ronho
analisar no item seguinte, néib 6pta_1r por uma religido partidular
pode ser algo muito perigoso pafa'vo_',_-inc_iividuo, do mesmo modo como
fazer a mistura _sinér_ﬁn'ica de todas elas. | o

“3.Em busca do ncaminho certo":

" As crengas rel:.glosas nao conséguem receber ‘a adesao de
conflanga das pessoas com a mesma lntenSJ.dade e abundancz.a que
oferecem certezas para todas: as questoes que . dJ.zem respe;.to a'
salvagao do mal ou aos pontos de estrangulamento que ameagam a
insergdo do individuo na éstiu£ura social (como a gquestfo do
emprego) ou o© seu-bem estaf peésbal .('questées-. ligadas. ao
relacionainehto amoroso e familiar)5 Quando as certezas disponiveis

aumentam, também aumenta a divida em guem € em que conflar. Em que'

ponto, aflnal se deve pousar no mercado relz_gloso das certezas?

,:'
#

Nao é tdo simples lvidar com a diversidade, embo_ra-os' cédigos
de crengas sejam de certo modo partilhado por todos. Entretanto,
a prépria diversidade das certezas pode significar .a perda da
plausiblilidade social da crehga buscada como instancia integradora
da histdéria pessoal, com a identidade religiosa e social, e com as

condigbes de existéncia.

(5) A questfo parece ndo se delxar apreendér totalmente pela abordagem funcionalista que
orlenta a escolha ou opg¢ao por uma ou outra modalidade de crenga, como nc aporte
" seguido por P.Fry e G.N.Howe a respeito da Umbanda e do pentecostalisino como duas
respostas & aflicao (Fry, P. e Howe, G.N. 1975:283-294), pols o aspecto Instrumental da
solugio de problemas expl ica o por qué da cranga, mas ndo o da ldentidade construlda a
partir da confianca.
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época da pesquisa, D.Gldéria estava integfada no grupo de
catdlicas Legiondrias-liderado por D.Erondina fazia cérca de sete
meses., Os sete ands gue antecederam sua vol£a é Igreja_Catélica
haviam maréado intensamepte sua histéria de vida,:por qausé.dos
dramas e conflitos qué teve de éﬁfréntax QUando uma de suas filhas;
de 13 anos de idade, comegou a'se%_“pqssuida“ pela forga de um
sagrado nﬁo—domestidado, uma:forma de mal persohificado,-a pfépria
flgura de "Satanas", a gue seus v1z;nhos e uma cunhada sua chamavam
.de “pomba—glra“ ‘Seu desespero foi. dar—se conta de gue se tratava.
de. um fenomeno descontrolado, ocorrendo fora de contexto ritual e

..,.

dos tezrrelros,r ccmpletamente revella. Quando estava em casa, "de
repente era ela, de repente ja;néo era mais,.e'assimlfoi a vida
desgsa menina". A filha "passava dias sem comer", e, se tinha fome,

na hora de ccomer "caia no santo e nio comia".

E interessante observar que o “drama” da. “p&mba—giré“ ao
envolver toda a familié, principalmente mie e filha, fornece todosl
os elementos de expressdo e representagao de uﬁa vida chial poucb
integrada no grupo de vizinhanga, desde quando chegaraﬁ: a
Nilépolis, vindos do interior do Estado do Rio; fazia

aproximadamente vinte anos.

Casada fazia trés anos, cdﬁ duaé criangas, ﬁ.Gléria custou a
se adatar ao estilo de vida da cidade .grande, endohtrando
dificuldades no relacionamento com a sogra € as cunhadas, prdéxima
das §uais vivia. Durante o primeiro ano de residéncia na Baixada,
por causa do medé que lhe inCutiram-no interior, antes de se mudar,

custon muito a se aproximar dos vizinhos:

Quer dizer gque era tudo dificil para gquem nfc conhece o lugar. AL eu
tinha mede do Rio, peorgue o peSSoal dizia gue ndoc se pode falar, com
esse, nio se pode falar com aquele, 6 perigosc ai. Aquele pavor que
tinha, n8o falava com vizinho.

Na cidade grande ficou difiecil  reproduzir as préaticas

religiosas de catdlica a que estava acostumada no interioxr. Ter
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sido membro do Apostolado da Oragao e "fllha de Maria" pduco
adiantou para que se entuSLasmasse a contlnuar pratlcando sua
rellglao, desde que chegou a Nllopolls._Com'multa dificuldade f01
aos poucos retomando o hébito_de_freqﬁentar:és missas aos:dbmingos.
Mas as filhas peﬁuenas eram um confante-probleﬁé; nao lhe davam
sossejb. Com isso;”também'néo-“ehgreﬁou“ as filhés noicatecismo;m:
“Num entrosei com aquele pessoal mesmo da 1greja, pra’ ‘mim fazer'
nada com as crlanga, criei ‘meus fllhOS pratlcamente seﬁl umag-
religiﬁo. OIRio me éstragou um.mocado". A dlflculdade de lldar ‘com’ -
as fllhas pequenas, o de51nteresse do marldo - "meu marldo hdo laj

a-mlssa, meu marido f01 confessar no dla que casou, e nuhcé mals
u vqltou a lg:eja", e a modernlzagao dos padres, flzeram cOm.que se
afastasse da pfética féligiosa cétéiica; "AL eu?fiquei muito sé e

_ muito sem Deus”.

A ndo soc1allzagao dos filhos na rellglao catollca teve como
contraponto a 8001allzagao 1nesperada da filha na Urnb.':mdal,r quando -
desenvolve 4 revelia da_mae, todos os contornos da personalidade
‘social da_Fpomba—gira“,'segundo atestou a prépria mée;_"Eﬁ tenho-
medo. Eu ﬁéé gdsto. Eﬁ morava perto disso, que.éu escutavélaquelaé
_risadé} aquelas coisa. Isso me arrepiava...". |

Méncionei pééinés atras, quando citei_ a importéﬁcia_ que
D.Gléxria atribuia aos sonhos, comé o problema do relacionamento -
cons‘t__antgmenté conflituosc com os vizinhos a levavam a manter
seﬁpre.a guarda contra agueles a quem ela atribuia a origem de seus
infortidnios. Da mesmé forma, para sua filha Aparecida, a explicagdo
de suas "perturbagbes" era buscada sempre no "4dio" que algumas
mulherés do-local sentiaﬁ pof ela, tendo uma delas mandado o

"feitigo" para que o "bicho" tomasse conta de seu corpo.

Essa era uma bruxa, uma mulher que fazia mal pros outro. Ela pegou, fez

- pra mim ¢ pra essa menina., Mulher dque eu tinha ¢dio dela. Mulher tinha
rovelta da gente. Ela fez a mesma coisa ld4 pra mim, fez 14 pra menina,
sendo gue a minha colega, a m3e que era de terreiro, fol fécil pra livrar
ela. E j& pra'mim, foi diffcil, porgue minha mie n#o acreditava em nada



13-

digso. E ful parar ne centro. (Apﬁrecida; catélica Lagion&;ia, peguidora
dg Circulos Bfblicos, ex-filha-de~sante da Umbanda) '
.d-primeiro.ensaio de D;Gléria'de énquédra£ d problema da filha
foi o de eduaciqné—lo como doenga, de acordo com.o codlgo erudito
da medicina .oficial} D601d1u entao .apelar para o tratamento
psiquidtrico da filha, levando—a'aglmédico,.por achar que ela estava

ficando louca: o | -

Eu levei ela ao psiguiatra, eu tentei, levei ela ao psiquiatra; o
psiquiatra passou remédio pra ela. Conclusdo: ela, com esse remédio, ela:
ia era se suicidar, porque ela pegou o vidro (.++) & viroa tudo dentro da
boca. Eu tive que meter a mic na boca e rasgar aqullo tude e jegar fora,
e assim eu j& nao sabla mais o.que fazer. :

Nas altern&ncias entre.a "nqrmalidadek e A "anormélidade"; a
filha cada vez mais.passou a assumir a perébnélidade'social do
"povo de rua", expondo ao ambito ptblico, a,pérda dé controle da.

situacgdo. | |

E bebendo muito mesmo, bebendo adeidado, e a gente tinha gque dar; se a
gente ndc desse, o bicho tinha uma forga que ninguém aguentava. Tinha
dias de juntar pai dela e mais dois homens gue era vizinho da gente, pra
tentar segurar ela e ndo consequia. Ela 86 cala no meio das
encruzilhadas. Pegavam ela. 'Quando ela vinha voltando que a gente
pensava gue ela tava voltande a si, ela dava guele sacabéo, jogava um pra
14, outro pra ¢&, encarava tode mundo. Eu néo aguentava. :

J& vimos no caso de D.Durvalina, que a exposigéo ptiblica de
uma Situagéo de estranhamento e descontrole, & qual se atribuia é
atuagdo de uma forga mistica maléfica, pxessionéva a intervencgiao
coletiva como forma de participagﬁo da "cura" através do controle
ritual do mal. As pessoas insistiam para gque D.Gléria levasse sua
filha ao terreiro de Umbanda, para "botar roupa", idéia contra a
quﬁl ela dizia ter desde ¢ inicio relutado. Sua resisténcia aluin
diante dos acontecimentos, quando, por exemplo, cerﬁa vez uma
-.vizinha lhe disse que Aparecida néd tinha nada nao, que era tudo
fingimento. Naquela hora "o bicho se enfureceun, ela voou em cima
da mﬁlé* Correu atrés da mulher, agarrou-a pelo pescoqo jurando

que mataria seus d013 fllhos pequcnos, caso ela Voltasse a aparecer
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por 1. Para o marido da vizinha, "ela bateu os erro do marido da

. mulé tudinho pra fora"-. thue_teria sidq ccnfirmado pelo marido,

O medo de D. Glorla era o de que sua fllha acabasse louca ou se
-toﬁnasse uma “assaSSLna". Por esta razao, contra a sua vontade e
a'ae'sua filha, decidiu leva-la é um terreiro "brabo“, para qué_
N ela se "desen&éivesse“ ou seja, péra que a invasdo das forgaa do
outro mundo fosse domestlcada e- flcasse restrlta ao contexto
' rltual Levou-a & forga,"porque ela ndo querla.lz'de forma.nenhuma"
'fnlsserém que_se ela nao,"desenvolvessé", ia ser muito pior. Dizia
 ?pra:si mesmé.a eése_fé;peitoi-“Eu néd'tenho éltefnativa, poréue se
. eu num flzer isso ela vai ter que acabar no hospltal vai ficar

maluca"

Cuid0u de matfiCuiar a filha'ho_terreiro, fazer suas roupas,
”pagér é”ﬁengéiidade,“mas 56 freqﬁenta§a quando éra chamada. "Ela
.fOi batizada no terreiro de macumba”. No entanto, a "perseguigédo”
daqueles “obsessorﬁ cOntinuou.'“Eia tava.diariamgnte com “"crianga"
na cabecga, (...)'pedindo uma coisa}‘pedindo:outra“. Sua casa ficou

‘)-

completamente ?erturﬁada;durante quatro anos. Nesse tempo, chegéu
ajprocurar um pédre, poréue "ndo tava satisfeita com a minha filha
-aonde que ela tava ndc. Eu gqueria era tirar ela de-lé. Eu queria
‘encontrar Deus de noﬁo“q Mas "tomou uma revolta muito grande“ do
ﬁadre. "E o padre pegou e disse pra mim gue ela estavé bem onde
que ela eétava {.-..); que ela tinha que fazer um tratamento com um
.psicélogo e gue esse tratamento era muito caro". S6 voltou & Igreja

Catélica para batizar seus dois filhos pequenos, alguns anos depois

gque Aparecida se casou. . ) )

0 marido de Aparecida a tirou da "macumba” apds alguns anos de
casamento. Levou-a para a Casa da Béngio. A mie seguiu os passos

~da filha e do_genro:.

Eu freglientava em casa da Béngdo. Eu freqilentei, eu ndo participei.
Fazia corrente, fazia tudo que tinha eu fazia, inclusive eu deixei muito
tempo de tomar calmante. Eu dizla dentro de mim: "guem 4 fazendo isac &
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minha f&, e ndo aquilo que aquele homem td4 falando 1la". & porque -eu ia
com &, & que ia conseguir as coisa. ' ’

Desde que passou a frequentar a Casa da Bengao, nao mals pensou

em “macumba" Passou 4 rezar em casa, para pedir a Deus que lhe

indicasse o "camlnho certo"s

E ped;a muite a Deus que me amostrasse um’ caminho certo que eu
prec;sava duma religidc, mas eu tava perdida, disse: "Eu td perdidat! Eu-
num sei, meu Deus, . eu num sei pela aonde comegar, num sei o que fazer, &
a mesma coisa que a gente...um pelxe fora d: agua, sem aaber o gue ta
fazendo”. . . :

Dep015 que se mudou para Quelmados, por causa da dlstanc1a,,_
deixou de lr a Casa da Bengao. Contrarlando a oplnlao do marldo,

tornou—se crente da Assemblela de Deus. Frequentou por SElS meses

aquela Igreja mas nunca fez doutrlna por causa do marldo Aflrmava
nao ‘ter estado llgada em nada: "Quer dlzer que minha llgagao era
56 em Deus e réo na Igreja". Nao suportava a oragao que faziam na_
Assemblela, “aquele negoc;o de- falar‘naquela “lingua 1d dlzendo que
-era o Esplrlto Santo" "Num vou mais pra Igreja nenhuma, num vou-
mais pra canto,nenhum mesmo. Vou flcar na minha”. Mas os crentes

da Assemblela contlnuaram a fazer culto na sua casa.

ACeitou-também o convite de pessoas da Igreja-Béﬁigta,-para-
frequentar sua Igreja. “Aceltel Jesus na Igreija deles, ai fiquei
indo ‘na doutrlna todos os domlngos“ . 0 marido continuou nio
aceitando qﬁe a mulher seguisse esta Igreja. "Ele trancava a porta
¢ eu tinha que chegar, ficava ai até ele resolver abrir a porta",
Os jbatistas continuaram a freqlientar sua casa, pra fazerem o
"culto". Sentia-se confusa quando voltava da Igreja: "Eu vinha de
14 completamente perturbada, as vezes chegava aqui em casa num
conseguia lavar uma loucga". Na.época.emcmuaestava;pra.ser'batizada,
‘teve problemas coﬁ o marido. Exigia que a filha mais nova fosse
batizada na Igeja"Caﬁélica. “Antes de nascer, ele ja arranjou
madrinha_ e o padrinhom pra menina". Sua cabega . continuou

"embolando": "Que que eu fago agora? Eu vou ter que mentir na Igreija
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Catdlica, e o que que eu vou fazer?|". Achava que nédo podia ser
crente, porque ainda néo ~estava preparada - "ser crente sé de
mentira nao vai dar". Por outro lado, ndo consegula esquecer as

coisas boas que lhe aconteceram na Igreja Catollca.

DiZia qﬁe'rezava ajoelhada no chdo, sempre pedindo a Deus,
porque estava.entduVLda se dev;a.mesmo se batlzar'na Igreja Batlsta.

Por um lado preclsava de rellglao, por outro ndo se deflnla por

jnenhuma'

A gente precisa duma religifio, porque num pode criar, os filhos assin
conforme eu jd tinha. J4 sofri muito, que eu sofri muitc com a minha
filha. Eu fiquei ano inteiro com Satanas dentro de casa mesmo, convivendo
comigo através do corpo da minha filha., Foi. mu;to duro pra mim, t4&l Eu
num guero voltar essa ‘experiénecia de novo.

.Quando teve que procurar o padre para.batlzar as fllhas, nao
mentiu: "Falel que eu frequentava a Igreja de c:ren‘t:e,r mas num falei
que eu tava pra me batizar (...). E falei que eu num ia na Igreja
Catélica. A tnica coisa que en menti um pouquinho foi. o meu
enderego”. Chegou a ficar "zureta"™ com os aconéeihamentos do padre;

"Bu num t6 no caminho, eu sei que essa Igreja.que eu td frequen+ando,

J
L

eu num t6 no caminho certo". Um amigo lhe perguntou como tlnha

conseguido batizar as filhas na Igreja Catélica, se era crente.

kdalmo, quem te cdisse que el sou crente? Eu num sou crente nic. Eu td
girando, eu t& ignal uma andorinha sem pouso, gue eu num sei nem o gue eu
t6 fazendo da minha vida. Eu. to completamente desorlentada, sem saber o
que gue eu vou fazer da minha vida.

O amigo se ofereceu para diri ir um "culto” na sua casa. 0O
g P

malldo protestou: "Eu num t3 entendendo mais. Vocé & crente, vocé

& catollca, afinal o que que vocé é7 - Enéddio, na verdade eu nio
s0u - nada! Num sou nada mesmo. (...) Eu acho que eu num ta,me
reencontrando".  Depois do culto dirigido pelo Adalmo,

reencontrou-se com Deus, porque estava completamente "perdida",
precisando muito dc oragao e de muita oragao. No domingo segu1nte,

voltou a fregiientar missa, mae sentiu uma grande trlsteza por nao

ter podido receber .a comunhio: .
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Por tanto tempo que tava afastada de Deus, por tanta maravilha que en
perdi; atf, por fim, eu j& tinba era vergonha, tédl =abe, de voltar de
jnovo,'porque el achava.qué Qra muito dificil recuperar o tempo perdido.
0 "caminho certo“.eXpressa, desse modo, a busca de consecugao

: o.
do querer divino, o “lugar" de insergdo e part1c1pagao desejado

por Deus para cada um dos fiéis, condigao_para "recuperar o tempo.
'-perdidoﬁ ou a confianga que torna possivel a vinculagéo ao grupo
de crenga. Condlgao tambem para a protegao contra o “mal“ mandado,

pOlS quem é de Deus a “macumba" nao pega.

_ Eu ndo. acredito que v& acontecer domigo, que algum mal deles
. macumbeiros v4 me afetar. N&o acredito. Mas eu ndo acredito por gquéz Eu
" confio em Deus e eu fago por onde. viver no caminho certo, caminho de
“Dbeus. (...) Mas ai acredito com a pessoa afastada de Deus, afastada das
‘coigsas certas da realidade, eu acho que ele pode ser atrapalhado com
aquilo. Porgue ele t4 jogado, se liga nada as coisma de Deus.{Vera,
catélica7legionéria, praticante de circulos biblicos).

E uma forma expliCLta de cet101smo diante das certezas de
verdade ofere01das por cada cdédigo de crenga em partlcular. De
forma proeminente, a didvida que moblllza em dlregao ao "caminho
‘que 86 Deus pode mostrar" representa, na experlen01a 1nd1v1dual
um tempo de crise que pode lmpllcar a transigao, as vezes

slmultanea, como v1mos no caso de D.Gléria, por vérios codlgos de

crenga, ou o tempo llm;nar que antecede a conversdo de um cddigo

- a outro.

Uma outra moradora da invasio da Posse, testemunha de Jeova,
"ex-catdélica, ex-umbandista, ex-pentecostal, me explicava em

‘entrevista gravada, porque deixou de sequir a Assembléla de Deus:

{...) Mas eu ndo entendia nada da Biblia. AL, eu com medo, um dia eu
fui pra igreja, sentei 14 no banco, fizeram orag¢dc em mim, ail mandaram eu
levantar a mio. Bu com aquele impulso de mede porgue achava que o fim do
mundo estava préximo], eu levanteli a minha mdo pra ser crente, sem
conhecer a Biblia. {...)Até& que um belo dia eu enjoei daquilo tudo, e
comecai a me preocupar de aprender a verdade. Eu pensava assim: *ndo €
poseivel gue Deus, gue isso tudo é verdade. Alnda t& faltande". AL eu
parei de ir pra igreja, e um dia eu fiz uma oragdo mesmo na iqreja deles
14, (...) AL na oragdo eu pedia, eu falava: Senhor, tenha misericérdia de
mim, me ameatra o caminho certo. 0-dia que o senhor me amostrar o caminho
certo, gque eu entender gue é a tua verdade, eu te prometo que eu vou sair
de todo tipo de religido. (M.Josdé, ex-umbandista, ex-pentecostal,
testemunha de Jeovd). '
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A mesma relativizagdo da crenca aparece no depoimento de uma
ex—umbandlsta de Queimados, quando se referla a solldarledade que

encontrou dos batlstas, ao ter sido abandonada pelo marido com dois

filhos pequenos:

Eles querlam ma batizar, e eu sabia que eu j& era batizada e num podia
. batizar de novo. Batizar por gué? Eu j& sou batizada. Eu vou negar o meu
‘batismo?! Eu num ia negar o meu batismo, n&. Af en falei assim: "D.Neusa,
 eu posso ir pa igreja da gsenhora, eu acho bonitoc. Num & aquele negéc;o de
"gléria. Aleluia“, aquela gritagdo toda, gque nem nessas igreja al tem de
n99601o de usar manga comprida; nada disso. Igreja Adventista legal.
Entdo eu ia. Era estudo bfblico, eu tinha as oferta, mas ndo tinha
ccmunhao. AL eu gostei de ir 14. Mas. depois eu senti vontade de alguma
coisa a mais. AL eu comecei a orar déntro de casa e pedir a Deus pra me
mostrar o ‘caminho certo e pra me dar a paz que tinha faltado no meu lar,
na minha vida também. AL foi que eu voltei para a Igreja catélica e
gragas -a. Deus aquele pesadelo separagio do marido acabou. (Fdtima,
ex—umb&ndlsta, ex-adventista, catdlica nao—pratlcante)

Mesmo em relagéo a prépria crenga, o "caminho certo” do querer

divino se opde como ddvida ou questlonamento as certezas rituais

e a rotlna da fe.

Uma ex-umbandista, catdélica Legiondria, dizia suas dividas

~

referindo~se & fundagio de um novo terreiro, antes de sua volta i

Igreja Catélica: _ ' - - -/
; _ ;

"Eu achei. aquilo muito duvidoso. Tanto gue eu, em mim mnesmo, eu me
lembro, eu cheguei um dia 2 noite, eu fiz a oragioc e pedi a Deus que ele
-me mosirasse realmente -0 caminho certo, porque eu achava agquilo muito
bonito, mas tude muite confuso, porque achava uma coisa muito esquisita
& -pessoa discorporar.(D.Hilda, catdlica legionéria, praticante de
circulos bfblicos) ' ) '
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De outra parte, também a catdlica Legiondria expressava a
necessidade de "caminhar", .para_nunc_a _perder o ardor da fé %:
minha filha jc’l ensino a ala que se nio caminhar, esta f£é parece gue
Qf.T.r.m. uma fé morta. Tem gue trabalhar, tem que caminhar. (...} 5 vezes
fico pensando assim: serd que eu estou fazends tudo certo? Af depo:.s eu
. volto atrds e: "Nio, eu num t& certa. nédo. Ainda td faltando“. Af fico
+ 7 pedindo a Deus assim gque me dé forgas, que me dé& vida, porque eu
desperdicei muitos anos. (...) Entdo eu fico pedindo sempre a Deus gue me

dé aquela forga e vida, pra trabalhar um pouco mais. (Vera, catélica
Leglonérla, praticante de c.‘[rculos Bibll,cos) '

.F.?'.ntretanto,r é ﬁeéessarlo observar que a - ne06551dade de
l'camlnhar, representada com uma certa COHStaHCld pelos sujeltos
‘empirlcos esta longe de ser apenas uma metdfora de busca da verdade
1rellglosa. Estd completamente 1ntrlcada nas condlgoes de exlstenc1a
-profundamente comprometldas pela pobreza, contra as quals se luta,_'
COIO . constatou Zaluar a respelto dos trabalhadores gque residiam na
.-Cldade de Deus; tendo de "correr‘atrés" "virar—se"' "nao se
"atrasar"- termos qué“davam conta da valorlzagao da atividade, do
 enfrentamento e do anelo de mudanga das condig¢des sociais adversas
(Zaluar,-Al 1985:120). Na Balxada, como j& mencionei no capitulo

'anterlor, _esta dlspos:Lgao esperada e cobrada do pai de fams.lla que

dev_La exercer sua fungdo proemlnente de provedor, expressava—se

(6) - Vale lembrar Durkheim, quando nos alerta a respeito da crenga totalmente privatizada, O
individuo deixado a si mesmo néo consegue manter com a masma forga e o mesmo fmpeto,
a sua fé original. A forga da fé decorre da experiéncia de pertenga a um grupo de fé: "Ora, as
. Crengas sao ativas somente quando sdo partfihadas por muttes. Nao pode 0 homem
‘conserva-las por muito tempo mediante um esforgo completamente pessoal; ndo foi desse
modo que nasceram ou foram adquiridas; é mesmo duvidoso que elas possam ser
conservadas nestas condigdes. De fato, 0 homem que tem uma verdadeira fé, experimenta
uma necessidade invencivel de difundida; por esta razio ele delka seu isolamento, se
aproxima dos outros, busca convencélos e é o ardor das convicgdes que ele suscita que
vem fortalecer a sua. A #8 esndansela rapidamente se permanecesse sozinha"
(Durkhe:m E.1965:473).
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como um requisito de forga e coragem para encarar as viagens didrias
- nos trens de suburblo. "se tem marido . que, nao gosta de trabalhar,
tem medo de enfrentar um trem, pregulga de enfrentar um trem, ai

bota a culpa em Deus, porque Deus que fez isso".

_Outro_ponto'a destadar_é a mpbilidédade_quaﬁﬁo éo lugar de
moradia. A maibrié dos perSonégens entreVistados por mim jé havia
* demarcado no terrltorlo 1guaguano mais de um lugar prov1sor10 de
':re51denc1a, fato. con51derado tao comum’ que nos permlte supor uma

"taxa real de trasladagao bastante elevada em todo o} munlClplO. 7

Mesmo que se teﬁha em conta o éspecto économlco como fator N
.coagente e moblllzador, dado ao fato dos balxos saldrios n3oc serem
squCLentes para cobrlr o aumento do custo de v;da e dos aluguels,'
o deslocamento forgado dos trabalhadores de baixa renda para as
 areas-de dificil acesso e de pouca ou nenhuma lnfra—estrutura, Como
. no caso dos loteamentos clandestlnos,'ou para as favelas as margené
"dos valdes, possui também 1mpl;cagoes s1mbollcas de afirmagdo ndo
.86 do Qalor e da continuidade da vida soc%al eﬁ coﬁtextog urbanos
(cf. Durhan,'E. 1873), mas do préprio anelo de transéormagées
socliais expres o atraves‘das miltiplas formas de mudanga de um para

outro lugar.

Busca-se dessé modo contradizer uma realidade lnexoréavel
construida pelos homens, excludente na formulagado e participacgio
das claéses populares trabalhadoras nos projetos alternativos.de
sociedade (cf.Zaluar,A.1985:118), por meios que oscilam entre a

necessidade desesperadora de um lado, e a esperanga empreendedora,

{7} - Um sério indicador dessa mobilidade interna pode ser inferido da distribuigio proporcional
dos domicllios particufares. Do total da 20.422 domicflios partlculares permanentes em
Queimados, segundo o Censo Demogréfico de 1980, 11.899 (58,27%) eram préprios, 6.233
(30,52%) alugados, 1. 872 (8,17%} cedidos, e 411 {2,01%) om outra condiggio de ocupacao,
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do outro, para desse modo fazer a todo custo a vida mudar, mudando

- ainda que seja sé de lugar.

A mudanga dé'lugar podia ser entdo acionéda como umé.dimenséo
do ter de-ﬂcaminhar“; como aspecto réal e metaférico da construgao
da ldentldade social dos lnlelduDS das classes populares, ao dar
conta da luta, do muito esforgo, do multo empenho para se ‘superar,

de um lado, a fadlga e a ameaga da mlserla e, de outro, 0 nao- raro

‘sentlmento de "vergonha" das formas degradantes de relac10namento'

'conjugal Era assim que D. Dalva, apesar de IESldlI en Quelmados

fa21a ma;s de trlnta anos, explicitava em sua fala a alternancia

de viver l4 e cd, ao mesmo tempo que silenciava a razdo mais séria

que a compelia a isso, como j& vimos piginas atrads: a "vergonha"

que sentia dos vizinhos, quando os conflitos violentos com seu
marido extrapolavam o ambito privado da casa, para atingirem o da

rua, na forma de pancadarla. "que eu sempre moro aqui e sempré moro

14 no Campo da Banha - num tenho lugar certo pra morar".

Mas se as condigdes de éxisténcia'criém de forma um tantd
degesperadora a necessidade de mudar ou de caﬁinhar, a forga da
crenga mobiliza para o "lugar certo"” determinado.segundo a vontﬁdé
de Deus paré cada fiel, que a ele tem de reéorrer para reencontrar
seu posto de reconciliagdo com os homens, com os'espiritos; cu com
o proprio Deus, e de superagidoc de todos bs seus tormentos. E por
esta razao que andar no “caminho certo" torna-se revelador naoc sé
da busca de distanciamento da experiéncia imediata de afligio, mas

fundamentalmente da necessgidade de confrontar com og outros na

interagio face a face, para desse modo transcender, as
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situagSes-limites ndo resolvidas pelo empenho individual isolado
8

';Mas esse proCesso dé distanciamento apfoiimagéo, de abandono
e busca, ndo se delxa submeter a uma captagao de sentido que se
restrlnja as trajetorlas rellglosas exclu51vamente 1nd1v1duals.
Adqulre corpo e vida tambem de forma coletlva, como ji ocorreu no
balrro de Jacutlnga (N. Iguagu) durante 0s anos de 1981 a 1985 Sem
_pretender fazer um estudo de caso, descrevo algumas etapas desse

processo para pdr em destaque duas dlmensoes da busca do "camlnho

certo". - - | )

Naquele peer.todc:,r um grupo de aproxlmadamente c.mquenta flelS
. adeptos da Igreja Catollca Bras:LleJ_ra Independente e tambem o
padre, um pernambucano negro de 54 anos, converteram—se a Igreja

Catdlica Romana.

Preparados em peqﬁenos grupos; entre eles uns qulnze 3ovens e
catequistas, tiveram de se submeter novamente ao batismo "sob
condigdes" (por se colocar em duv1da a validade dO'batiSmD
anterior), enquanto o padre teve de professar publlcamente a fé
‘catélica e aceitar ser exaustorado das suas fungoes, apés.ter sido

sacerdote por vinte e dois anos. J

(8} Segundo observa Luckmann: "Q dlstanc:amento da experiéneia imediata encontra sey
complemento na integragio do passado, do presente ¢ do futuro, numa blografia
moraliments relevante e socialmente definida. Esta integragéo se desenvolve nas relagoes
sociais continuas e conduz A formagao da conscidneia® {Luckmann, T, 1970:48).

{9) A possibiiidade de sua integragio na comunidade catdlica ha condigéo de preshitero,
~ através de uma nova ordenagio, fora re;eitada pelo Conselho Presbiteral da Diocese e
abandonada pelo bispa D.Adriano. O Conselho alegou que Isso "sd aumentarla a confusdo

., hacabega do povo", segundo me informou um dos padres que acompanhou pessoalmente

- @passagem do grupo ¢ do padre convertidos. Para o padia exaustorado, a verdadeira razéo

de sua ndo- integrag:ao no clero local seria de ordem raclal, pelo fato de ser um padre negro.



‘A conversao a Igeja Catélica_determiﬁou o fim de uma trajetéria
Bastante-polissémica daquele pequeno segmento confessional de uma

das dissidéncias da Igreja Catdélica Brasileira.

De uma flexibilidade_anteri9r ¢x£remamente tolerante, voltada
favdravelmente para os cultos,afrdefaéileiros, na épocé em Que o]
_padré.“predecessor .promovia- Fituais. de umbanda _duranté - as
ceiebré?éés  litdrgicas realizadés:. dentro da igreja _ de
NaSra.Aﬁarééida,.o grupo catdlico bfasiieiro passa.a experimentar
unlmaior'enquadramento'e coﬁtfole'prbmovidos pelo hoﬁo padre, tanto
das prétidaé litdrgicas, gue muito de perfo'passam a se assemelhar
as celebragdes catdlicas rbménas cdhvencionqis, comé da conduta
moral das pessoas, principalmeﬁte_da_sexual.

Os fiéis nucleados pelo 'ﬁovd pédre.'se' reéﬁnheciam como
catdlicos "verdadeiros" e freqlientavam liturgias catélicas romanas
de outras igrejas e pardgquias. Fol somente a'partir da expanséo'e

atuagido das comunidades de base da Igreja Catélica no bairro, a

partir de 1981, que os catdlicos brasileiros foram ganhando
consciéncla e visibilidade de seu estado de néo-pertenga-é Igreija

Romana.

Quando o bispo D.Adrianc wvisita d local em 1983, para o
langamento da pedra fundamental de um nevo templo, a ambigiiidade
alimentada pelo padre brasileirg durante anos Sé esvaece. Os fiéis
brasileiros se dao conta que seu bispo era ndo sé um outre pastor,
come j& havia ele mesmo trocado de igreja, passando a. prestar seus
servigos a outra ala cismidtica da Igreja Brasileira. Questionado
pelos seus prdéprios fiéis, pressionadq pela presenga dos padres e
pela'mobilizagéo dos fiéié catélicos concorrendo hos.trabilhos de
assisténcia social, principalmente quando atuam ecumenicanente com
os batistas na criagfo de um ambulatério, na conét:ugéo de uma
creche no balrro e na formégéo de um grupo de mdes, o padre

hract 1etrn abloandorna a Aeofoenaigs mara  adedrar 1ima ad<ayrda Aa
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aproximagéo e gradativa submissdo as autoridades catélicas, até o

desfecho da sua exaustoragao e conversao de seus flELS pelo rltual

do batlsmo, no ano . de’ 1985

“Este exemplo de conversao coletiva torna ~se¢ adequado para
destacar duas dlmensoes que COHSldEIO fundamentals na obsecragao

pelo "camlnho certo". Ela joga com a flexlbllldade e lndetermlnagao

l da crenqa, de um lado, ao tornar manlfesto que num mesmo sujelto
“ou grupo de fe, possa habltar mals de um tipo de crenga. ser catol_tco
:‘QEQSLLGLIO a umbandlsta 51multaneaménte, e ate num mesmo rltual'
‘]oga tambem com a duv1da eo cet1c1smo, de outro, de tal modo que
ise possa relat1v1zar a submlssao ‘que toda crenga lmpoe, demandada

-sobretudo pela autorldade rellglosoa de qualquer tipo, de uma forma

analoga ao que J. Goody alegou dos Ashanti e dos Lodagaa do Gana

3Setentrlonal, quando-relat1VLzam seus mltos e rltuals ao sairem em

“busca dq “camlnho certo" ' : o : : o

Ritﬁais ligadecs ao sofrimehto.é a ferfilidade, conforﬁe observa
J.Goody,.séo com muita freqﬁéncia recortados iﬁternamente pof uma
contradlgao par01al pela defasagem bastante comum entrero que é
ofere01d0 e o que & retrlbuldo. Por esta razédo, nas ocasiodes em

que o culto deixa de cumprlr sua fungdo de fornecer o .alivio

esperado, "os individuos ou grupos em questio sio levados a procurar

‘outros meios de satisfagdo". E isto o que constitui, para Goody,

o8 sistemas de crenga africanos como sistemas significativamente
abertos de mito e ritual, "encorajando a procura, a busca, a viagem

em busca, sim, da verdade (se & que posso traduzir desta forma o



conceito LoDagaa de yilmiong, o caminho correcto, o discurso

correcto) {Goody,‘-J.'.198.6:24—25, grifado‘ no original). 10

Entre os SH]EltOS empiricos estudados, a flElellldade e o
cetlc1smo que polarlzam essa busca ‘do verdadeiro camlnho nao sao
ilimitados nem completamente arbltrérios. Flex;bllldade 'e'
cet1c1smo sdo as duas faces de uma mesma moeda, do que 3s vezes se
deSLgna como sendo o plura L;gmg popul ; que, no entanto, nao se
;delXa _apreender por uma leltura -puramente pragmatlca ou
instrumental. _A total flgx1b111dade & -por. todps re]eltada,
iﬁpliéaﬁdo évi&entemente conotagdes diferenciédas 'segundo o
recorte que cada uma das trés correntes de crenga domlnante opefa

‘no territéric soc;al do sagrado. 11

Nesses termos,'o relatlvo cet1c15mo quelacompanha todo crente
que sal em busca do "caminho certo" “vai alem do reconhec1mento da
existéncia de uma identidade religiosa indeterminada, nao
pertencente exclusivamente a nenhum lugar ou potencialmenté
relacionada a todos os lugares de culto e a todos oé.éiupos.de
‘credo ao mesmo tempo; situagdo de incerteza socialmente féjeitada
e indesejéda, cuja negagdo consiste na néo—admisséé da "mistura"
como condigéo permanente, portanto. sinérénica, de uma lvida

religiosa pessoal socialmente indefinida.

{10) Mesmo qus se depreenda dal uma compreenséo expressamente pragmética da atividade
' m@b&aomademmmdgmmemmdenwmmmaamWMdeowu&mmnoomm
cabe ser ressaltado § a flexibilidade das retigides africanas, "abertas a mudangas internas

bem como a Importagtes externas”. (id., ib., pg.25)

(11) CR.Branddo tem trabalhado exaustivamente sobre esta questdo, mostrando primeiramente
como esse recorts social e simbdlico do territério do sagrado opera através de uma logica
de Identificagéo ¢ controle primeframente da origem social e simbéica do mal, através de
uma lbgica social das acusagdes (Branddo, C.R.1986;1968;1988).
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A "mistura“.sincrénica dos cédigos de fé, na medida em"que.
acarreta o enfraque01mento da legitimidade social das crengas eo
hembotamento da ldentldade pessocal conflgurada pela rellglao, podia
ser crltlcada também pelos ‘adeptos dos cultos afro—bra511e1ros,
como uma forma de degradagao da rellglao D. Neusa, mae—de~santo de'
um terreiro em Quelmados, fazia questao de tornar explic1to esse”
aspecto soc1almente legltlmado e amplamente compartllhado, segundo"
 0 qual a "fé em Deus“ era mals do que tudo o que a rellglao podla;_
';reallzar e medlar, e a "confusao“ de codlgos uma realldade para se

.reprovar e lamentar.g

S © povo estd estragando a préprla rel:.g:.ao. Bu acho gque rel:.g:.ao & lSSO.
B 'ter a £6 em Deus e ter a fé naguilo que -t& procedendo, ' seja ela
qualguer religifo. Mas ser fiel aquela religifc. N&o pode ser um paissaro
avoando. (D. Neusa, mae-de santo um.bandlsta) :

A referent1a a esta certeza inefével que arrebata a conflanga.
ocorre, portanto, dentro de uma“amblvalenc1a lrredutlvel como.
.submlosao que ora lmoblllza Q 1nd1v1duo na ace1tagao de um destlno
soc1almente lmposto‘pelos homens, porenlexpllcado e acredltado COomo
uma fatalldade que pertence ac designio de um. Deus Todo~Poderoso,
: ora o arremessa para fora de suas certezas rotlnELras,'em busca de
um outro camlnho, como ingtincia que torna viavel a crltlca e o

dlstanclamento. Em um e outro caso, a “"vontade de Deus",legitima

tanto a permaneHCla quanto a mudanga.

Como entdo os personagens de Deus dio conta dessa ambivaléncia
do pontéfde vista da-justiga divina, no sentido de.conciliar sua
cqnfiangalcom as perplexidades da existéncia cotidiana, gquando
polarlzadas significativamente pela crenga no querer de um Deus
Todo Poderoso que tanto os submete pela resignagdo guanto pela

1nqu10tagao?



4, Justica divina: uma questio final

B ET mehqs do que a‘deCiséo'de “crer", ﬁconfiar" é também uma

dlmensao da consciéneia que extrapola o 1nd1v;duo, p01s de certo

modo a “conflabllldade" ¢ da mesma forma um bem social dlsponlvel
anterlor a qualquer ato de dGClsaO 1nd1v1dual, gue invade como uma
forga e uma exigéncia externa,' 1rrefutavel arrebatadora do

1nd1viduo para fora de suas fragels bases de sustentagao. Optar

: por nio-crer e tornar piblica essa opgao torna-se uma dEClsaO multo

mals d1f1c11 nesse contexto generallzado de crenga rellglosa Ex1ge

.

o engajamento e.a mllltan01a que Anlnha, fllha de D Dalva, sem

pestanejar, detalhou deste modo, referlnda-se aos amigos de sua

‘flrma gue eram llgados aos movimentos raciais ou partldos polltlcos

de esquerdas

(P.: Por que vocé acha que tem gente que naoc acredlta em Deus?}

Porque & ateu.

{Quem que ensinou pra vocéz)

E porgue o Macelo, colega da sdénia. Ele é da reuniao dos Negros. Al ele
nédo acredita em Deus ndo. Af a Edinete também nio acredlta, ela & ateu.
O Beto Branco também nic acredita. Ele & ateu. _ ;

(O que acontece com guem ¢ ateu?) ' o -

Eu ndo sei. Eles que culda da vida deles. ’ /

!

Crer, como demonstrou P. Veyne, é acreditar a partlr de um ou

mais “programa de verdade". B analégico, polissémico, muitas vezes
fragmentério. Sugere, ao invés da contradigdo, a relagao de
complementaridade entre 1delas e progetos contrarlos decorrentes
das muitas visdes de um mesmo mundo (Fernandes, R.C. 1982). O crente
rellglo%o é sempre um bricoleur capaz de totalizar um slstema, mag
sem pretender jamais fechi-lo. Hé sempre algo.mais para crer ou
descrer. A nossa personagem de 7 anos de idade, sabla, de certa

forma, que esta é uma condigio 1nexordvel da crenga:

A gente gue fala que Deus ta vivo, mas num t& nio. T4 morto, num t47 .

(F.iQuem gue esta morto?)

O Detig. Que tem gente que fala que Deus td vivo, mas num ta n&o. Ele t&
morto.

(P2 Vccé acha que Deus ta morto por qué?z)



.

Porque sim. Porque o Deus num foi morrido na cruz? Entdo? Como € gue
ele té vivo até hOje? Pode estar vivo 14 no céu, mas agui num t4 néo.

Mas, na medlda em que a crenga fragmenta as referenCLae de
constltulgao da verdade do sagrado, a conflanga parece demandar

alguma forma de totallzagao num jogo pessoal de aceltagao e recusaf

a2 base de’ um “tudo ou‘nada“° Talvez‘sega por isso que naquelas‘”

_SLtuaqoes rltuals em. que ambas 001n01dem, a demanda da crenga e da,

conflanga, a dUVlda tenha que estar ndo apenas exp1101tada mas‘

tambémfpltual;zada; As “provas da‘Umbanda_se fazem necessarlaa

comO"momento ritual . de confirmagéo da presenga de.'um oriké '

ulncorporado "na cabega" de seu medlum, ‘como expllc1tagao sagrada

-'pelo scU ladQ do pavor - de sua 1dentldade e de seu. poder de

-atender os pedidos humanos:

SOu contra quem quebra vidro e piga am cima pra ver ‘se o orixd ta
1nnorporado,_50u contra quem atravessa_alfinete no. corpo e agulha..{...)
Sou contra de levar pra mata pra. buscar cobra. Porque uma falta de
‘concentragdo de outras pessoas que td ali, ter medo, o irx4i se afasta, no
pegar a cobra pode morder e acontecer muita coisa. {...) Na minha casa.
‘ndo se quebra garrafa pra Exu pisar em cima pra ver se t& incorporado. Na
minha casa n3o se travessa alfinete no brago, porque foli atravessado no

.. meu, tudo isso eu soube. Na minha casa, a inica prova que eu fago € a

gseguinte: (...) Eu guero gque o senhor dé pra sua menina, um prazo de sete
dia, um rapaz que seja firme, e que dé a ela uma casa pra €la merar, gue
tire ela da casa da mie dela. (...) Agora, se tu ndec me der com sete dia,

tu pode subir e ndo.voltar mais. Porque tu é mentlroso. Entao eu acho gue .
a ‘prova tem que ser a melhor. : :

E.essa relagéb entre a confianga ﬁeséoal e o pedido formulado_
o ponto fulcral a partir do qual-se pode abordar a dimensdo da -
justiga divina. Se, de um lado, a confianga demanda uma totalidade
dd engﬁjamento pessoal, no sentido da reciprocidade e fidelidade

das duas partes, de outro ndo conseque eliminar a necessidade de

_sua atuallzagao através do pedido de uma graga esperada, o que

coloca em prova as bases dessa relagdo, ou seja, a propria
confianga. Quando Deus se torna o destinatario da graga almejada,
passa a ser também o interlocutor privilegiado, na condigdo do

"giléncio que fala", como forma de uma conversagdo interior que

ocorre no individuo e que representa a dimensdo prética da
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consciéncia ativa, de que nos fala Bakhtin (1981). O que esta

'6onstituido internamente & o fato social do signo e, enquanto?ele

é parte de uma con301en01a constltulda verbalmente, permlte sua

o]

 man1pulagao pelos 1nd1v1duos nas praticas de comunlcagao soc1al ou

naquelas que sem’ serem manlfestamente ‘social, sdo ‘tidas como

pertencendo ao amblto da esfera pessoal ou prlvada (cf. Bakhtln, M.-

1981; WllllamS, R. 1977).

‘Mas. sempre .na vida da pessca tem am problema. Uma falta de dlnhelro,
uma doencinha. L& em casa, gragas a Deus, sé&c pequenos problemas. noite
‘eu agradego pelo aguele dia, se houver algum problema, no casc, conforme
eu td dizendo, eu me coloco de Jjoelhos e digo tudo pra ele: »Senhor, eu

~ passel ‘por esse problema, eu fiquei sem dinheiro”. af eu comeco a me
lamentar como se eu tivesse me gueixando com um amigo. Comego a me
‘lamentar, eu me queixo: "Ah, Senhor, vocd me ajuda, eu té sem forga, eu
nio posgo resisti isso gque té& acontecendo, mas © senhor me di essa
forga". E aquilo eu sinto, & como se fosse...Ele ndc fala, mas é como se
a gente ouv;sse ele falando. E tipo um psgicSlogo. Deus € o maior
paicslogo (rlsadas) E acaba a gente saindo dali desabafando, desabafa e
' acaba saindo dali mesmo que tenha os problema...mas .2 gente levanta dali
com uma cara, com uma forga de enfrentar aqueles problema como se fosse
um inimige gque a gente pode vencer facilmente. (Mirtes, ex-catélica, -
adventista de sétlmq dia)

A confianca como fato social se avalia portanto através do que

se diz guando & feito o pedido & divindade ‘e a atribuigdo de forga

daf decorrente. Se a idéia da "forga" experimentada pelo individuo

é_é fdrga do prdprio grupo no qual ele se insere e que fala nele

e através dele (Durkheim, E.1978), a questdo do "pedido" pertence

1

aquela dimensao.téo valorizada por Weber (1964}, da teodicéia, na

medida em que a relagidoc com Deus diz respeitoc & relagdo com o mundo,

“em termos de salvagdo: o que os individuos querem salvar e do que

. esperam ser salvos.

Se a aceitagfo da fatalidade humana é sempre atribuida & vontade
onipotenté dé Deus, como jA vimos, e se o resultado em termos de
orientagdo da conduta oscilaré sempre entre uma passiva aceitagdo
do destino socialmente imposto pelos homens, como lugar "natural”,
desejado peld divindade para cada inaividué, e a'suspeita em torno

desse. querer, expressa através do "ter de caminhar” para um "lu ar"
p
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certo, a questdo da justica divina tera de ter 91gnlflcado também
amblvalente, na medida em que. a busca da superagao da afligao
torna-se tamben1 expressao do anelo de mudangas soc1als, - como

expectatlva da consecugao de alguma forma de recompensa merltorla

Fl a1

da conduta correta e de punlgao da inigiiidade dos outros.

"FOrma mais explicifa de ?discursﬁ militante dés- séitas
pentecostals, para o qual a ordem do mundo tera de ser 1nvad1da
 pela forga de uma outra e nova ordem estabeleclda por Deus, segundo
os seus de51gnlos salv1flcos, esperanca dos justos, a partlr;

portanto, de uma, crltlca velada a essa ordem 5001al -por se dar

atraves dos - acontecimentos que sdc causa de trlbulagao para os
{pobres. Sao eles, 0s pentecostais da Igreja Cohgregacional
Independente, que possuem a fala mais contundénte de denifincia das
SLtuagoes de violéncia a que os moradores do bairro JardlntBelmonte
estavam submetidos. Vém deles as dentncias mais freqiientes de

agresstes externas, por assaltos e aSsassinatos.

N6g tamos vendo que nés 88 vemos por al a violéncia, & morte, &
assalto. Vocé viu, naquele dia que vocé veio ai, a dona Ercondind tava com
aquele rapaz, num tava nem conhecendo ele. Tava ali, COltadO, se
abrigande um pouco, esperando...porque ele sentiu que tinha alguém
querendo seguir ele pra assaltar. Tamo vivendo numa vida dessa. Ent3o nés
temos que pedir mesmo ao Senhor com fé, para que ele possa nos quardar.
‘Aqui, porque vocé nio conhecs issc aqui nosso aqui, esse “meinho". cada
esquina dassa af tem uma vida tirada. N6&s presenciava, Nessa rua mesma,
negsa transversal af, +ém trés vide ali que foi ceifada. Foi ceifada uma
ali perto daquele muroc, da rua que desce. Uma outra que debra ali em
frente & mangueira, ali mataram um  rapaz. Nesse terreno onde tem a
mangueira, ali a dona daquile ali também Foi morta ali. (...}Entic nds
tames vivendo num mundo de incompreensdo. Um mundo de violéncia, um mundo
de vinganga. Entdo nés temos de buscar muito ao Senhor, entregar nossas
vida nas mio dele, pra que ele possa nos guardar, {Rosa, ex-catélica,
pentecostal da Igreja Congregacional Independents).

As catollcaﬂ Legionérias, vivendo no mesmo lugar e condlgao
'_quase nunca mencionavam tais fatos. Para estes, Deus era sempre
justo e Psta fazendo sua justiga, em qualquer situacéo a que estejam
submetidos ou estejam vivendo. "Deus escreve certo, por linhas

tortas", repetla Be com irequoncxa, mas nao se eliminava a culpa

de uma situacgio de'castigo implicita na aituagao de atfibulagao.
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Apenas de uma forma marginal, minoritaria, d_ discirso
recentemente lnculcado por .uma teologla polltlca da llbertagao,
incidia na pratlca cotidiana e na organlzagao da partlclpdgao dasg
Legiondrias nas pardquias. Talvez o discurso de D Dalva contra o
padre, expressasse apenas sua perpleXLdade dlante da 1ntoleran0la”
racial e ‘social do sacerdote, forgando o remetlmento da denunCLa

das dlferentes lmagens de Deus domlnantes em pratlcas soc1als”

.dlversas.

Tém hofa'que eu comego a pensar assim. Eu chego a pensar que eu nerdl
muito tempo, 30 anos, nessa vida de Igreja e eu nio sabia dlvulgar'a
coisa. Agora que eu comego a tomar conheCLmento, gque a Igre3a é dividida.
Que € duas parte, né. As pessca que. vocé vé aqui, comupga, fala de Deus,
acredlta em Deus, e chega ali manda matar o outro. Que é issc que a gente
vé al esse governo, esse pessoal af da elite, tode mundo af. A gente vé
‘oS governos comungar, e.matando todo mundo de fome, e tude com o nome da

~Igreja. B a gente v& tambén padres, bispos que se coloca desss lado af da
ellte também, e vocé vé que cristo num t& all. Yocé vé. (D :

Talvez 0. pOllthO que- se exp1101tava através do religioso e se
mostrava por ele relatlv1zado, estlvesse ganhando raizes mals
profundas, rcpresentando a emergenCLa do clamor dos pobres, porque

s fazem reconhecer como SU]eltDS sociais gue séo tambcm Igreju.

Talvez lSSO seja também mais do que manter apenas a esperangd, como

me declarou certa vez um morador da 1nvasao da Posse.

_ Bu acho gue tudo esta acontecendo porque tem que acontecer. Porgue se o
mundo fosqc coisas hoas, entdo eu acho que nao ia dar certo ndo. Nio ia
dar certao porque ninguém ia fazer nada, ninguém ja se breocupar com nada.
N&¢ ia haver sentimento; nio ia haver saudade- ndo ia haver amargura; nic
ia haver, sel 14, esperancga. '



BIBLIOGRAFIA:
Abreu, Antdnio _
1974 -~ Histéria Econdmica do Bragil, IBRADES, mimeo. Rio de

' Janeiro. _

‘Alves, Rubem _ S
1988 -~ "A Empresa da Cura Divina: um Fendmeno Rellgloso?“ in

A Cultura do Povo, org.por Edénio Valle e José
J.Queirdz, Ed. Cortez/Instltuto de Estudos Espe01als,
45 edlgao, S,.,Paulo.

Alves, Rubem - '
-1978 ~ . "A . Volta do Sagrado. 0s camlnhos da 5001olog1a da
- religido no Brasil”, Religido e Sociedade, n.3.

Arantes, Antdénio A. S L S
1975 (1971) - A Saqrada Familia: uma andlise estrutural do
- S compadriag, IFCH-UNICAMP/Ed Brasiliense,
Camplnas-S Paulo.

. Arantes, Antonlo A. -
-.1982 - "Pais, Padrinhos e o Esplrlto Santo: um .reestudo’ do

-compadrio”, in varios autores, Colcha de Retalhos,
 Ed.Brasiliense, S. Paulo, pp.195-204.

‘Aron, Raymond
1982 -~ As EBtapas do Pensamento 90c1010qlco, Martlns
Fontes/Ed Universidade de_BraSLlla, Brasilia.

”Azevedo, Thales ' :
1965 -~ "A Soc1010g1a da Rellglao no Brasil", Revista Vozes,
59(5), pp-328-335. -

'Azevedo, Thales o _

1969 "CatollClsmO noe Bra81l?“ Revista Vozes, 63(2), pp.117-124.
Azevedo, Thales de ' .
1978. - Iqreia e_Estado em Tensio e Crise, Ed.Atica, S. Paulo.

Azzi, Riolando
1977 -~ "0 inicio da Restauragao Catélica no Brasil (1920~
' ~1930)", Revista Sintese, n.10, pp.61-90.

Azzi, Riolando
1981 -~ T“Presencga da Igreja Catdélica na Sociedade Brasileira"
Cadernos dg ISER, n.13.

Bakhtln, ‘M. (Volosinov)

1973 -~ Marxism and the PhllOSODhV of language, Seminar Press,
N. York and London. Tradugdo portuguesa, Marxismo e
Filosofia da Linquagem, Ed.Hucitec, S.Paulo, 1981L.

Beozzo, José 0.

1977 =~ r"Irmandades, Santudrios, Capelinhas de Beira de
Estrada",Revista Eclesidstica Brasileira, 37(148),
pp.741-758, Bd.Vozes, Petrépolis.

Beozzo, José O.
1977 -~ "Histdéria da Igreja na BAmérica Latina", Revista
Eclesidstica Brasileira, 37(148), pp.741-~758.

Berger, Peter :
1985 (1966) =~ O Dessgel Sagrado: elementos para uma teoria
sociolégica da Religidio, Ed.Paulinas, S.Paulo.




- Berger, Peter

1975 =

"The False Consciousness of Consciousness Raising",
Worldview, vol.18, n.l, pp.33-38.

Berger, Peter

1973 -

Um Rumox. de Anjos, Ed ‘Vc)zes,r Petropolls.

Berger, Peter’

1973 -

Berger, Peter e Luckmann, Thomas

1967 -

Bernardes,. Julla A,

"Aspects Sociclogiques du Pluralisme", Archives de
Soc1010qle des Rellqlons, 23, pp.117-127.

Espaco e Movimentos Re1v1ndlcatorlos.

1983 ~ "0 caso de Nova
. Iguagu", UFRJ, Rio de Janeiro. - L

Berreman, Gerald . ' .

1980 -~ "Por Detrds de Mu1tas Mascaras", in L :
"Desvendando Mascaras Sociais, org. por Alba Zaluar,__
Ed.Francisco Alves, Rio de Janeiro.

'Birman, Patricia o :

1885 -~ "Identidade social e homossexuallsmo no Candomble“

Rellqlao e Soc1edade 12/1, pp 2~21.

Bloch Maurice

1977 -~

"The Past and the Present in- Lhe Present“, Man, 12,
. n.2, pp.278-292.

Boltanski, Luc

1979 -

Bosi, Ecléa

1988 -

As Clagses Sociais e o Corpo, Ed. Graal Rio de Janelro. 

"Problemas ligados & Cultura das Classes Pobres", in

A Cultura do Povo, org.por Edénio Valle e José .

J.Queiréz, Ed.Cortez/Instituto de Estudos Espec1als,
4a edlqao, S.Paulo.

Bourdieu, Pierre

1974 -
Brandao,
1980b -

Brandéé,
1985a -

Brandao,
1983 -

Brandao,
1981a -~

Brandao,
.1986 -

A _Economia das Trocas Slmbol*cas, Ed. Perspectlva,

S5.Paulo.

Carios R.
Os Deuses do Povgo, Ed. Bra5111ense, S. Paulo.

Memorla do_Sagrado, Ed.Paulinas, S Paulo,

Carlos R.
Casa de Escola, Ed.Papirus, Campinas.

Carlos R.
Sacerdotes de Viola, Ed. Vozes, Petropolls.

Carlos R.
"0 Festim dos Bruxos; relagdes socials e simbélicas na

pridtica do curandeirismo no Brasil”,
edade, 13/3, pp.128-156.

A Construcao Social da Realldade, Ed.Vozes, Petropolls{

. Religido e Soci- -



- Brandao,
- 1988a -

Brandao,
1989 -

Brandao,
1988b -~

Bruneau,
1974 -

Bruneau,
1979 -

Burke, Peter

1989 -
Camargo,
1973 -
Cardoso,
. 1976 -
Cardoso,
1979 -~

',Autorltarlo, Ed.Loyola, S.Paulo.

Carlos R. - '
Crenc¢a_ e Identidade, Trabalhos de Antropologla, n.3,

UNICAMP, Campinas,

Carlos R.
A Cultura na. Rua, Paplrus Edltora, Camplnas.

Carlos Rodrigues : o
"Ser catdlico: dimensdes brasileiras - um estudo sobre
a atribuicdo de identidade através da religiao",
.in Bragil e Estados Unidos: Religifo e Identidade
Nacional, varios autores, Ed.Graal, Rio de Janeiro.

Thomas : :
0 Catolicismo Bra51le1ro em epoca de tranSLan,'
Ed. Loyola, S.Paulo.

Thomas
"Religido e Polltlzagao no Brasil:

a Igreje e o Reéime

Cultura Popular na_Y¥dade Moderna, Companhia das Letras,

s. Paulo.-

candido Procopio Ferreira de
Catélicos, Protestantes, Bspiritas, Ed Vozes,
Petropolls.

Fernando H. ' : '

"Notas sobre o estado atual .dos estudos sobre
dependéncia™, in América Latina: ensaios de
interpretagido econdmica, org.por José Serra, Ed Paz e
Terra, Rio de Janeilro. :

Fernando H. .

“Teoria da dependéncia ou andlises concretas de
situagdes de dependenc1a?“, Estudos CEBRAP, n.l, S,
Paulo. ’ s

Castorladls, Cornelius

1282 -

A Instituicao Imaqlnarla da SOClEdaue, Paz e Terra, Rlo
de Janeiro. - : .

Cavalcanti, Maria L. V. de Castro

1983
Certeau,
1975 =~

- 0 Mundo_ Invisfivel, Zahar, Rio de Janeiro.

Michel de
"cultura Popular e Religiosidade Popular™,

Cadernos do
CEAS, n.40, pp.52-59, T :

Chaui, Marilena

1983 -

' Comblin,
1967 -

Comblin,
1968 -

0 _que_é& Ideclogia, Col.Primeiros Passos,

Ed.Brasiliense, S.Paulo.

José '
"Prolegomenos da Catequese no Brasil”, Revista
Fclesiastica Brasileira, 27(4), BEd. Vozes,

Petxépolis, pp.845-874. :

Jose

"Para uma tipologia do Catolicismo no ‘Brasil", Revista -~~~

Eclesiédstica Brasileira,
pp-46"'739

28(1), Ed.Vozes, Petropolis,



h

Da Matta, Roberto L _ _
1977 =~ T™Carnavais, paradas e procissdes: reflexdes sobre o
mundo dos ritos", Religifio_ e Sociedade n.1, pp.3-30.

Da Matta, Roberto _ _

1988 - “Brasil & EUA; ou, as licdes do ntimero trés", in Brasil
e Estadog Unidos: Religido e Identidade Nacional,
varios autores, Ed.Graal, Rio de Janeiro,

Da Matta, Robeﬁto L o
1987 ~ A Casa e a Rua, Ed.Guanabara, Rio:de Janeiro.

DatMatta, Roberto _ : : .
1978 -~ Carnavais, malandros e heréis: para uma sociologia do
dilema brasileiro, Zahar, Rio de Janeiro. ' e

Deluﬁeau, Jean ) B - _ C _— ‘
1989 - Histdéria do Medo no Ocidenté, Companhia das Letras,

S.Paulo.
- Diagnéstico. Sécio-Econémico-Educacional — Municipio de Nova
- Iguagu N . o ‘ S o e
1377 - Secretaria Estadual de Educagdo e Cultura, Estado do

- Rio de Janeiro, Imprensa_Oficial;_Nite;éi.
'Dobhelaére; Karel - 3 S S
1987 ~ "Some trends in European Sociology of Religion: The
: Secularization Debate", Sociological Analysis,

- Documento, . o o
1974 -- A Fé Popular no Nordeste, pesuisa do Instituto de
Teologia do Recife, Ed.Beneditina Ltda, Salvador.

Douglas, Mary : : - _
1376 -~ Pureza e Perigo, Ed. Perspectiva, S.Paulo.

Duarte, Luiz Pernando Dias . . I
1986 - Da Vida Nervosa nas Classes Trabalhadorxas, Jorge. Zahar
Editor/CNPq, Rio de Janeiro. '

- Duff, Frank : - , .
1975 ~ Manual Oficial da Legido de Maria, 82 ed.brasileira,
Concilium Legionis Mariae de Montfort House, Dublin,

Durham, Eunice S o
1978 -~ A Reconstituigdo da Realidade, Ed.Atica, S.praulo.

burham, Eunice .
1984 -  "Movimentos Sociais: a construgio da cidadania", Novos
' Estudos CEBRAP, n.10, S.Paulo.

Durham, Eunice .
1973 - A Caminho da Cidade, Ed.Perspectiva, S.Paulo.

Durham, Funice - : _
1984 -~ "Cultura e Ideologia™, Revista Dados, vol.27, n.l,

~ Durham, Eunice e Cardoso, Ruth

1977 ~ - "Elaboragao cultural e participagdo social nas

..populagdes de baixa renda*, Ciéncia e Cultura, 29(2),
pp.171-177. '




purkheim, Emile )

1978 - "Da Divisdo do Trabalho Social™, "As Regras do Método
Sociolégico", "O Suicidio", "As Formas Elementares da
vida Religiosa", textos selecionados, col. Os
PenSadores, Abril. Cultural, S.Paulo.

purkheim, Emile '
1965 - The Elementary Forms of the Rellqlous Llfe, The Free

Press, New York.

Eliade, ercea
1965 -~ Le Sacré et le Profane, Galllmard Paris.

Estévez, Manuel Gutiérrez : : - ,
1984 =~ "En torno al estudio comparatlvo de la pluralldad
~ catolica", Revista Espanola de ‘Investigaciones -

" Sociolégicas, n.27. '

'Evans~Pr1tchard E._E.
1978 (1937) - Bruxaria, Oraculos e Magia entre os *Azande,
S Zahar, Rlo de Janelro. .

Evansg-— Prltchard E. E. . '
1954 -~ Nuer Re11q1on, Claredon Press,_Oxford.

Evans-Pritchard, E.E.
1965 - Primitive Rellqlon, Oxford UnlverSLty Press.

,Fernandes, Rubem C. '

1988 -~ “"Aparecida: nossa rainha, senhora e mae, saraval" ; in
Brasil e Estados Unidos: Religifo e Identidade
Nacional, vadrios autores, Ed.Graal, Rio de Janeiro.

Fernandes, Rubem C.
1982 -~ Os Cavaleiros do Bom Jesus, Ed.Brasiliense, S.Paulc.

Fry, Peter - : o -;/.
1982 ~ Para Inglés Ver, ‘ahar, Rio de Janeilro. '

Fry, Peter e Howe, Gary '
1975 . - “Duas Respostas a Afllgao. Umbanda e Pentecostallamo"
Debate e Critica, n.6, S. Paulo. : :

Furtado, Cels=o .
1970 -~ Formagdo Econdmica do Brasil, Ed Nacional, 78 edigéao,
S.Paulo.

Geertz, Clifford

1973 -~ The Interpretation of Cultures, Basic Books, New York.
Tradugdo portuguesa, A Tnterpretagao das Culturas,
Ed.Z%ahar, 1978, Rio de Janeiro.

Girard, René ' :
1972 - La Violence et le uacre,_Ed. Bernard Grasset, Paris.

Gluckmanit, Max

1980 -~ "O Material Etnograflco na Antropologia Soccial
Inglesa®, in Degvendando Mascaras Sccialsg, org. por
Alba Zaluar, Ed.Francisco Alves, Rio de Janeiro.

Goldman, Marcxo
1985 -~ "A construgdo ritual da pessoca: a possessao no
' Candomble“, Reliqido e Sociedade 12/1, pp.22-55.




Goody, Jack . . .
1977 - The Domegtication of the Savage Mind, Cambridge

University Press.

Goody , . Jack S
1986 - A Loégica da.Escrita e a Organizagio da Sociedade,
- Edigdes 70, Lisboa.

Gracia, Diego B 3 . _ : o
1989 - "De la higiene privada a la salud publica", Razén y Fe,
' n.1089/1090, Madrid. ' ' - _

Habermas, Jirgen . o _ N _

1980 - Habermas: textos selecionados, col. Grandes Cientistas

. Sociais, org.por Barbara Freitag e Sérgio Paulo
Rouanet, Ed.Atica, S.Pauloc. :

" Habermas, Jirgen - L ' .

1971 ~ Enowledge and Humapn Interests, Beacon Press, Boston.

'THabefmas;'Jﬁfgén_'" T o S ) .
1979 - Communication and the Evolution of Society, Beacon
: ' Press, Boston. . '

Hegenberq, Lqénidas

1973 - Explicacdes Cientificas, Editora Pedagdgica e
' Universitaria, S.Paulo.

Hoornaert, Eduardo . - L _ :
1976 - "0 Catolicismo Popular numa perspectiva de libertacgao",
Revista Eclesiastica Brasileira, 36(141), pp.189-201.

" Kuper, Adam _ o
1978 - Antropdlogos e Antropologia, Ed.Francisco Alves, Rio de

Janeiro.
_ Lapa, José Roberto A. \ ‘ _/
1983 '~ A Economia Cafeeira, Ed.Brasiliense, S.Paulo. '

Leach, Edmund : : '
j962 -~ Political Syvstems of Highland Burma, Beacon Press,,
Boston.

- Leach, Edmund '
1974 {1961} -~ Repensando a antropologia, Ed.Perspectiva,
o - S.Paulo. o

Leach, Edmund
1978 - Cultura e Cominicacgiio: a légica pela qual os simbolos
C estao ligados, Zahar, Rio de Janeiro.

Leach, Edmund : , :
1983 . Edmund Leach: textos selecionados, org. por Roberto da

Matta, Colegdo Grandes Cientistas Sociais, Fd.Atica,

S.Paulo.

Lesbaupin, Ivo - :
1984 . As Clasces Populares e os Direitos Humanos, Ed.Vozes,
Petrdpolis. '

Lévi-Strauss, Claude '

1974 - "Introdugao 3 Obra de Marcel Mauss", em M.Mauss,
Socioloaia e Anitropologia, 2 vol., E.P.U/EDUSP,
S.Paulo. :




Lévi- -Strauss, Claude :
1976 (1973) -~ Antropologia Estrutural Dois, Ed. Tempo
Bras:Llelro,r Rio de Janeiro,

Lévx—Strauss, Claude : S :
1985 (1958) - Antropologia Estrutural Tempo Brasileiro, Rio
: de Janeiro. ' .

- Lévi-Strauss, Claude
1976 (1962) - O Pensamento Selvagem, Companhla Edltora
: Nacional e Edltora da USP, S.Paulo.

leanlo, Jodo E. : . o
1977 - 'O problema da’ salvagao no catollclsmo do Povo" Ed.

. Vozes, Petropolls.

leanlo,_Joao B. : : : : —
1976 =~ "Critérios de Autent101dade do Catollclsmo" Revista

Eclesidstica BraSLIELra, 36(141), pPp.53- 81 Ed.Vozes,

Petropolls,
Loyola, Maria Andréa
1978 - "A Medicina popular",-ln Salide e MedlClna no Bra31l
C org. por Reinaldo Guimardes, Ed. Graal RlO de
‘Janeiro.

Loyola, Maria Andréa - o . _ _
1984 -~ Médicos e Curandelros. conflito social e sadde, Difusdo
Editorial, S.Paulo. T T T -

‘Luckmann, Thomas
1870 - The Invisible RellQlon, Macmlllan Company, London.

Macedo, Carmen C.
1979 -~ BA_Reprodugio da DeSLGualdade, HLCthC, S Paulo.

Macedo, Carmen C. 4
1986 - Tempo de génesis: o povo das Comunldades Ecle51als de

Base, Ed.Brasiliense, S.Paulo.

Magnani, José Guilherme Cantor -
1986 -~ *"Discurso e representagao ou De como os- baloma de
- Kiriwana podem reencarnar-se nas atuais pesquisas"”,
in A _Aventura Antropoldgica, org. por Ruth Cardoso,
Ed.Paz e Terra, Rio de . Janeiro.

Malinowski, Bronislaw

1979 -~ “0 Problema do Significado em Linguagens Primitivas",
in C.K.Ogden & I.A. Rlchards, O _significado de
significado, Zahar, Rio de Janeiro.

Malinowski, Bronislaw : .
1884 -~ Argonautas do Pacifico Ocidental, Col. Os Pensadores, -
' Ed. Abril Cultural, S Paulo.

Mallnowskl, Broniglaw
1980 - "Objeto, Método e Alcance Deﬂta Pesquisa", in
"' Desvendando Mascaras 3001a18, org. por Alba Zaluar,
Ed. FranClSCO Alves, Rio de Janeiro. , -




Mauss, Marcel
1979 (1909} =~ "A Prece", in Maugg: textoa selecionados,

‘org.por Roberto Cardoso de Oliveira,
Col.Grandes Cientistas 8001als, Ed.Atica,
s. Paulo. .

Mauss, Marcel : ' o '
1974 - Sociologia e Antropoloq;a, 2 vol., E. P U/EDUSP S Paulo.

Medina, Carlos A. e Oliveira, Pedro R. de . N
1972 - Autorldade e Part1c1pacao, Ed.Vozes, Petropolls.

Montelro, Duglas T.
1974 ~ Os Errantes do Novo Seculo, Ed Duas Cldades, 8. Paulo.

Montelro, Duglas Teixeira S o _
1877 -~ "A cura por correspondenc;a“ Religido e Sociedade n.1, .
pp 61-80. : o S .

Neves, Delma P. :
1985 -~ T“Nesse terreno galo nido canta. Estudos do carater
: o matrifocal de unidades familiares de baixa renda", -
. - Anudrioc Antropolégico/83, Ed. Tempo - - -
' " . Brasileiro/Universidade Federal do Ceara, ‘Rio. de

JanELro - Ceara.

Neves, Delma P. ‘ :
1984 - Ags "Curas Mllaqrosas" e & ldeallzaqao da ordem 8001al

UFF,r Niterdi. -

Neves, Delma Pessanha e Selblltz, Zella :
1984 -~ "Salide e Doenga: merecimento e castigo"”, Medlco
Moderno, vol 3, n.7, pp 57-74. :

Noronha, José c. :
1887 -~ ™A saide dos Brasileiros no Final do Século XX"' in
e Projeto Bragil 2.000, Satdde e A531sten01a Medlca,
coord José Carvalho de Noronha, mimeo.

Noronha, José C. e Guimardes, Relnaldo
1978 =~ "Alguns dados sobre as atuais condigdes de saide da -
S populagdo ", in Salde e Medicina no Brasgil,
org. por Reinaldo Guimardes, Ed.Graal, Rio de
Janeiro. S

Oliveira, Elda Rizzo de
1985 - O que é_Benzegdo, Col.Primeiros Passos, Ed.Brasiliense,

S.Paulo.,

Oliveira, Elda Rizzo. de .
1984 -~ 0O gue é Mediéina Popular, Col.Primeiros Pagsos,
Ed. Bras;llenoe, S.Paulo.

Ollvelra, Elda Rizzo de
1983 - poenca, Cura e Benzedura: um Estudo sobre o Oficio da
' Benzedelra em Campinag, IFCH/UNICAMP, mimeo, Campinas.

Oliveira, Pedro R. de

1986 -~ - “Comunidade, Igreja e Poder: em busca de um concelito

' sociolégico de "Igreja", Religifio e Sociedade, 13/3,
- novembro, .pp.42-~60.

Oliveira, Pedro R, de ,
1970 - catoliecismo Popular no Brasil, FERIS - AL/CERIS, mimeo.




Oliveira, Pedro R. de o

1972 - “Religiosidade Popular na Anérica Latina", Revista
Eclesisstica Brasileira, 32(126), pp.354-364,
Ed.Vozes, Petrépolis. , '

Oliveira, Pedro R. de - o Co .
1976a =~ "O Catolicismo do Povo', in A Religido_do Povo, Vvarios
. autores, Cadernos Studium Theologicum, Curitiba.

Oliveira, Pedro R. de : - .
1076b - . "Catolicismo Popular e romanizagado do Catolicismo
. Brasileiro”, Revista Eclesidstica Brasileira,
. 36(141), pp.131-141, Ed.Vozes, Petrépolis.

Oliveira:.Pedro R. de _ : o
1980 ~ “"Religido e Dominag¢doc de Classe: o caso da .
' ~ romanizagdo", Religido e Sociedade, n.l16,pp.167-187.

[

Oliveira, Pedro R. de . T _

1984 -~ “"Comunidade e Massat desafio de pastoral popular”,
' Revista Eclesidstica Brasileira, 44(174), pp.287-298,
Ed.Vozes, Petrdpolis. . o - o

Oliveira, Pedro R. de - : _ .
1984 - Religifio e Dominagdo de Classe: génese, estrutura e
fungao do Catoliciemo Romanizado, Ed.Vozes, '
. Petrdpolis. - -

Oliveira, Roberto Cardoso de : _

11974 ~ "0 conceito antropolégico de identidade”, Série
Antropologia, n.6, Fundagao Universidade de
Brasilia. -

Organizagdo Mundial de Sadde

. 1980 - ClasgsificagBo Internacional de‘Doencas,.ﬁol Ir,
Ministério da Sande/Universidade de.S.Paulo, S.Paulo.

Orlandi, Eni (org.} : T ‘
1987 - Palavra, Fé, Poder, Ed.Pontes, Campinas.

Orlandi, Eni P. _ : :
1983 - A Linguagem e seu Funcionamento: as formas do discurso,

Ed.Brasiliense, S.Paulo.

Ortiz, Renato :
1980 - A Consciénecia Fragmentada, Ed.Paz e Perra, Rio de

Janeiro.

Parsong, Talcott : L
1964 -~ “Introduction”, em Max Weber, The Sociology of
Religion, Beacon Press, Boston.

Parsons, Talcott o _ -

1978 - Health and Disease: a Sociological and Action
Perspective, in Warren T. Reich (editor), Encyclopedia
of Bicethicg, vol.2, The Free Press, New York.

Parsons, Talcott - Shils, Edward - Naegele, Kaspar - Pitts,
Jesse (editores) '

1965 =~ Theories of Society, Free Press, New Ydrk.

Peixoto, Ruy A. '
s/d- - Imageng Iguaguanag, sem editora mencionada.




Pereira, Waldlck ' :
1977 . - Cana, Café e Laranja, Fundagao Getilio Vargas - SEEC,

Rio de Janeiro.

Portelll, Hugues -
1984 - Gramsc1 e a Questdo Rellqlosa, Ed. Paullnas, S Paulo.

Poséas,'Crlstlna
1981 -~ Saiide e Trabalho: a crise da PrQV1den01a Soclal

Ed. Graal RlO de Janeiro,

Pouillon, Jean : .
1978 - "Vous Croyez?", Nouvelle Revue de Psvchanallse, La
Croyance, n. 18, Galllmard ~Paris. : -

Queiroz, Marcos de Souza S _ ot o |
1980 =~ "Feitigo, mau~olhado e susto. 'seus tratamentos e

prevengoes, Aldeia de Icapara", Religido e Sociedade -

' (:)uei.j:iz).'z,r Marla Isaura P. de ' . S
1983 =~ “"Messias, taumaturgos e dualldade catollca no. Bra31l"

"'Rellglao e Socliedade, n. 10, PP. 83-92.

Radcllffe—Brown, Alfred R. o
1978 - Radcliffe~Brown: textos selecionados, org. por Jullo
' Cezar Melatti, col.Grandes Clentlstas 8001als,
Ed Atica, s. Paulo. .

' Remy, Jean A S o
1882 -~ -“Sacredness and everyday life", Social Compassr 29/4,

Ribeiro, Ivete (org.) '
1987 -~ Familia. e Valores, Edigbes Loyola, S Paulo.

Ricoeur, Paul - -
1977 -~ Interpretagdo e Ideologias, Ed. PranClSCO Alves, RlO de

Janeiro.

. Ricoeur, Paul '
1973 - Fzreud: Una interpretacién de la cuTtura, Ed.Siglo
E Velntluno, Mex;co. :

Ricouer, Paul ' ' '

1979 -~ The Conflict of Interpretation, Northwetern University
Press, Evanstcn. Trauagao portuguesa, 0 Conflito dag
Interpretagdes: ensaios de hermenéutica, Imago,

Rio de Janeiro, 1978,

Rolim, Francisco C. . -
1971 -~ Religido_e Classes Populares, Ed.Vozes, Petrépolis.

Sahlins, Marshall
1976 -~ Cultura e Razdg Préatica, Zahar, Rio de Janeiro.

Sahlins, Marshall
1985 -~ Iglands of History, The University of Chicago Press,
Chicago and Londcﬂ.




Scott, ‘R Parry : o
1988 -~ "0 homem na matrlfocalldade' género, percepgdes e

experiéncias do dominio doméstico", Atas da Reunido

Intermedidria, A Familia nos anos 80: Dimensdes r
 Sociais do Novo Regime Demoqraflco, vol., II ANPOCS, _

Campinas. : -

Scott, R Parry (org ) :
1986 -~ Sistemas de Cura: as alternatlvas do povo, UnlverSLdade

Federal de Pernambuco, Rec1fe.

Selblltz, Zella e Neves, Delma Pessanha

1980 ~. QOperagdo Fluidica: Andlise de uma pratlca terapéutica
religiosa, Departamento de Sociologia e Politica da
Pontificia Universidade Catollca do Rio de Janelro,
mlmeo., Rio de Janelro. _ :

Sllva, Sérglo ' '
. 1976 -~ . Expans3o Cafeelra e Orlqens da Industrla no Brasxl

- Ed. Alfa-Omega, S.Paulo.

-.Sc:rbr:mho,r Alves Motta . : : - |
- 1978 - A Civilizacdo do Cafe, Ed Bra5111ense, S Paulo. "

Souza, Laura de Mello e : X |
1986 =~ 0O Diabo e a Terra de Santa Cruz, Companhla das Letras,

S.Paulo.

- 8ounza, Luis Alberto G. de :
. 1980 -~ 0O Povo e o Papa, Ed ClVlll?agao Bra31le1ra, Rlo de
' -Janeiro. - - T -

Souza, Lu13 Alberto G de :
1982 - Classes Populares e Igreija nos Camlnhos da Histéria,
.Ed. Vozes, Petropolls.

Spindel, Cheywa R. o ' o
1979 -~ Homens e MAquinas na Transicio de uma Economla N
Cafeeira, Paz e Terra, Rio de Janelro. -

. Spruit, Léo '
1983 ~ "Conceptions ecc1991ales et modeles pastoraux“ Social

Compass, XXX/4,pp. 441-456.

Stoll, Sandra J.
1986 -~ pilpito e Palanque: Religido e Politlca nas Eleigdes de
1982 num Municipio da Grande S.Paulo, IFCH/UNICAMP,

Campinas..

Suess, Paul G. ‘
1979 - Catolicismo Popular no Brasil, Ed.Loyola, $.Paulo.

Theodorgon, G. .
1969 ~ Modern Dictionary of Sociology, Growell, New York.

Thomras, William '
1969 ~ "The Definition of the Situation", in Sociological
Theq_y a book of readings, org. por L.Coser e

B.Rosenberg, MacMillan Company, London.

Todorov, Tzvetan

1988 -~ A Conquista da Amerlca, Martlns Fontes, S Paulo.

Tuan, Yi-Fu _ .
1983 =~ Espago e Lugar, Difusdo Editorial, S.Paulo.




Turner, Victor
1967 ~ The Forest of Symbols, Cornell University Press,

London.

Valle, Edenlo e Quelroz, José (organlzadores) _ '
1988 -~ A Cultura do Povo, Cortez/ Instltuto de Estudos

Espec1als, 4aedigdo, S.Paulo

Varios, : ' L U R
1988 - Reliqido e Identidade Nacional, Graal, Rlo de Janelro.

'~ Vaz, Henrlque C. L - o :
1973 - "A Experiéncia de Deus", Revista Grande Sinal, n.27,

PP 483 498. _

Vaz, Henrlque C.L. o
s/d - _"Anallse marxlsta e pastoral“, mlmeog.-

Velho, Yvorne Maggle A. -
1975 ~ QGuerra de Orixa, Zahar, RlO de Janelro.

- Verdn, Eliseo ; ' '
. 1977 - Ideologia, Estrutura e Comunlcacao, Ed. Cultrlx,

8. Paulo.

Veyne, Paul - o
1984 -~ Acreditavam os Greqos em seus Mltos? Ed.Brasiliense, -

S. Paulo.

1980 - "The role of speech in the constxuctlon of reality”,

Semiotica, n.31 - 3/4, pp 197-214.

Weber, Max o
1964 -~ The Sociology of Rellq10n, Beacon Press, Boston.

Weber, Max e '
1971 -~ "Re]elgoes Religiosas do Mundo e Suas Dlregoes em
' Ensaios de Socioloqia, Zahar, Rio de Janelro.

Weberf Max '
1980 -~ Max Weber: textos SeleCLDnados, Col.0s Pensadores,
Ed.Abril Cultural, S. Paulo.

Wllllams, Raymond
1977 -~ Marxism and Literature, Oxford University Press.

Woortmann, Klass :
1986 ~ "A Comida, ‘a Famllla e a Construgdo do Género
Feminino", .Revista Dados, n.29(1), pp.16G3-130.

Zaluar, Alba -
1983 - Os Homens de Deus: um estudo dos santos e das festas no

catolicismo popular, Td.Zahar, Rio de Janeiro.

Zaluar, Alba : -
1985 - 'A Maguina e a Revolta, Ed. Brasiliense, S.Paulo.

- zaluar' Alba - - - ———a— B - P L Y

1985 - "0 Diabo em Belindla" Reliqifc e Sociedade, 12/2,
pp.132-138.




Zaluar, Alba ‘ B S
1987 - ‘“"Crime e Trabalho no Cotidiano Popular" in Vieoléncia,

encarte especial de Ciéncia Hoje, vol.5, n.28, pp.21l-
24, ' ’

Zaluax, Alba _ : - .
1973 -~ "Sobre a léglca do Catollclsmo Popular“, Revista Dados,
n. 11 pp.-173-193. oo ’

Zaluar, Alba S _ S

1979 - "Os Movimentos messiinicos bra51le1ros. uma -leitura",
Boletim_Informativo e Blblloqraflco de Ciéncias
SOClals, n.6. -

zaluar, Alba : ' :
1991 -~ "03 relat1v1smos na Antropologla“ - apud manuscr.



