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Apresentagfio

Eate trabalho consiste em  uma tentativﬁ de
reconatrucﬁd da histéris Taurepang, povo de filiagéo
linguistica Carib, a partir das Gltimas décadas do século
XIX, buscando seguir sua trajetéria a0 longo da primeira
metade do século XX. Em territério brasileiro, os Taurepéng
localizam—se na porgBc norte dé regifio de campos e serras do
atual estade de Roraima, &res fronteirlga entre Brasil,
Venezuela e Guiéna, tendo comoe vizinhos oz Macuxi e Akawaio,
de filiag8o linguiética Carib, e os Waplxana, de filia¢Eo
iinguistica Arwak.

0 pontor de partida da pesgﬁiaa foi um questionamento
quanto 8 pignificativa depopulagdo que‘ ocorre entre o=
Taufép&ng no Brasil durante o periodo acima mencionado. A
disparidade entre 'as cifras demogréficas disponiveis pars o
inicio do eéculo e & situsglo atusl coloca tal quest8o de
maneira inequivoca. Tanto mais porque, e comparada ao
gucesso demogréfiﬁo dos vizinhos Macuxi e Wapixana aé longo
" do século XX (grubos que contam atualmente com uma populagso-
de cerca de 9.600 e 5.000 individuos respectivamente), &
modesta clira .de cerea de 30 individuos Taurepéng,
atualmente residentes em territério brasileiro, leva a crer
que tal declinio demografico n8o poderia se creditado a
_qpidemiaa que eventualmente o8 tivesss afetado desde a
_primeia fase do contato com a frente de ocupaclio pecuarista

no rioc Branco. Com efeito, a leitura das fontes disponiveis



sugere que o8 Taurepang tenham empreendido um intenso

movimentb migratério em diregBo norte, para as "aldeias

localizadas em territério venezuelano. As razdes que os

levariam a se deslocar -através dd fronteira nacicnal - aue
velo se sobrepor a seu territério tradicional de ocupaglo -,
é 0 que buscareil esclarecer ﬂas paginas que se seguen.

Como entre seus vizinhos, na sociedade Taurepéné n&o
ée verifica a .ocorréncia ;de grupos . corporados e A
organizac8o social & baseada na parentela bilateral; a
regra de casaménto preferenc#al é enﬁre primos cruzados e &
terminologia de parentesco € do tipo dravidiano. O grupo
&oméstico e o grupo local.seriam os dois niveis béeicos e
opefativos no 'padr&o de estabelecimento Taurepéng. Grupos
locais vizinhqs formam einda conjuntos por estarem ligados
por‘iacos de parentesbo e manterem contatos frequentes. No
entanto, .tais " niveis organizecionais n#o impliceam, eéen
hip6tese alguma, em uma estrutura politica hierarquizada. Ao
contrérie, o grupo local caracteriza-se, sgobretudo, por uma

marcante aﬁtonomia politica. D. Thomas (1982) registra uma

" forte tendéncia é uxorilocalidade entre os Taurepéng. Apos

um casamento, um homem, €m geral, muda-@ze para a caga de Beu
gogro e &li permanece, pelo menos &té o nascimento de seus
primeiros filhos, 6ob sua autoridade; sobre ele recal a

obrigacBo de prestaf sarvigos &80 BO0gro, em contrapartida &

o

_esposa que recebeu.

Note-se portanto que a morfologia social Taurepéng

n&o spresenta tragos especificos que a diferenciam do padrie



caracteristico da regiBo gulsnense (ver P.Riviére, 1884).
Para uma etnografia detalhada da sociedade Taurep&ng, remeto
o leitAr aocs trsebalhos de D.J.Thomaa (1971, 1872, 1973,
1976,. 1882 e 1983), antrop6logo samericano que realizou
trabalho de campo éntre grupos Taurepéng da Venezuela no
inicioc da década de 70. Esta pesquisa pretende essim
contribuir para uma melhor . compreensBo da histéria desta
sociedade, en especial dos gruproe estabelecidos em lado
brasileiro, na bacia do salto rio Branco. Para tanto, dois
- fatores seréo éiscﬁtidosg a ocupag#o pecuarista dos campos
'.do alto rioc Branco é a emergénecia de diversos movimentos
éroféticos entre o8 érupos Macuxi, Akawalo e Taurepéng
estabelecidos nas proximidades do monte Roraima, ponto para
onde coﬁvergem as fronteiras de Brasil, Venezuela e Gulana.
Bﬁaéarei verificar em que medida cada um desses fatores
permite explicar og deslocamentos empreendidos relos
Taﬁrep&ng em diregéo éa terras venezuelanas e, de moao
correlato, o esvazliamento da Area gve ocupavam em lsdo

ibéqsileirq.

Fontes e Metodologia

A pesguiaa se deaénﬁolveu e partir da leitura das
- fontes relativas & regifo do rio Branco disponiveis.-em
arquivoé e bibliotecas braeileiroa, bem como da coleta de
bn&rrativaé_orais em doie periodos de trabalho de campo entre
oB Taurepéng. As fontes primérias manuscritas que utllizo

neste trabalho provém bagslcemente do arquivo do Setor de



Documentagio Etnoléogica do Museu do Indioc, no Rio de
Janeiro, onde tive a oportunidade de consultar oe relatérios
do Servi¢o de Protecgo acs Indios referentes aos trabalhos
degenvolvidos pelos Postos Indigenas instalados, a partir do
ano de 19814, por éste 6rglo na regifio. Neste meemo arquivo
encontra-se o material produzidc pela Comiss8o de Inspegéio
de Fronteiras, que, no ano de 1827, faz o reconhecimento das
fronteiras Brasil/Venezuela e Bréail/Gﬁiéna. Comandada pelo
General Rondon, os relatdrios desta.Comissﬁo apresentam um
_ conjunto de infofmacaes da maie alta importéncia a respeito
‘dag aldeias localizadas na faixa de fronteirsa.

'Quanto.lés fontes Iimpreessas, foram consultados
diversos relatos de viagem de'natur&lietas ingleses que, a
partir da viegem de R.Schomburgk em 1844, exploram o
interior da Guiana, ént&o coldnia inglesa, até a regifio do
monte Roraima.x Tais relatos; publicados em diversos
periédicos, forﬁm iocalizﬁdoa em vﬁriaé bibliotecas, taié
como Biblioteca do Museu Paulista, Biblioteca do Museu de
Zoologlia e Instituto de Estudos Braaiieiros (USP);.em S&o
| Paulo, Biblioteca dJdo Ministério das RelsgBies Exteriores,
Biblioteca do Museu N&ciqnal e Bibliotecé Nacional, no Rio
de Janéiro. A etnografis reslizada pélo etndlogo alembo
'T.Koch—Grunberg no ano de 1912 fol de grande valia para a
pesquisa; este trabalbo, além de uma minunciosa descriclo da
- socledade Taﬁrepéné. traz 0 di&rio de cémpo do viajante
alemBo, de indiscufivel valor histérico. Do mesmo modo, ©

diérié de viagem do badre jemuits inglés K.Cary-Elwes, que



realiza duas viagens &s aldeias Teurepéng do monte Roraima
(1912 e 1916), apresenta detelhes importantes a respeito dae
' fivalidadea ente diferentes liderangas Taurepang da Area.

O trabalho de campo fol realizado emfdois periodos:
um primeiro de dezembro de 1988 =& fevereiro de 1989, e um
perio&o posterior de janeiro & margo de 199@. Nestas duas
etapas dividi a maior parte do tempo entre as aldelas de
Sorocaima e Macaiapéng, localizadas na parte superior do rio
Surumu, visitando ainde ss aldeias de Boca-da Mata e Araga,
no Brasil, e Maﬁr&k, Yuruani e Paraintépui, na Venezuela. 0
material coletado ém campo consiste em um conjunte de
ﬁarrativas fornecidas peloé informantes mais velhos. Estas
narrativaé veréam sobre & histéria de vida e histérias de
aldelas, concentrando-ae Iparticularménte‘ na proépria
expefiénci& vivida pei& informante. Em menor grau, trazem
ainda informacﬁés transmitidaes ﬁor fais ou avéos relativas &s
primeiras impressies provocadas pelos brancos.

Frente & dificuldaede de conjugar dois tipos distintos
de registro - o escrrito e oral —;, uma aolucéo foi
" encontrada no proprio material: tanto nas fontes escritas
quanto nas narratbtlvas 6rais havia um conjunto de referénclas
a antigas aldeias pelas quais o8 grupos Taurepang vinham se
deélocando pela fronteira Braeil/Venezuela. Preocupados com
a evasBo dos indios do rio Branco em diregéo 808 paises
~vizinhos, funcionérios do SPI e oficialis da Comiss8o Rondon
mencionam mldeias que entfo desapareciam e outras, além da

fronteira, gque inflavam. Estas Iinformagfes s8e conjugam



Aquelas apresentadas pelos viajantes ingleses. Nas histérias
de vida aparecem as mesmas aldelas, e outlras tantas que nfo
s80 mencionadas nas fontes. I

Desse modo, & coincidéncla quanto as aldeias cltadas
veio a permitir um tratamento integrado do materiasl coletado
em campo e das fontes documentais. Nesse sentido, a leltura
simulténea dos dois registroé fornece elementos para a
compreensfic de como um mesmo periodo da histéria do rio

Branco terd sido descrito pelas agéncilas indigenistas e

experimentado pelos Taurepéng.

Sinopse dos caplitulos

0 Ipriméiro capitulo aprésenta uma descrigBo do
processo de formagBo das aldéias de Sorocaimﬁ ¢ Macalapang,
ondé encdntra4se. estabelecido © principal contingente
demogréaiico deafe ;grupo no Brasil; Fruto de um c¢lclo de
migrag8o recente, a formaglBo destss aldelas, durante a
década de 60, _é apresentada como um retorno dg duas
parentelas - provenientes da aldeia vsenezuelana de Mﬁurak -
a2 uma Area gue, em tempos passados, haviam abandonado, no
alto curso do rio Sufumu. Apresenta &ainda informagSes a
respeito das relagBes que, ao longo deseas duas décadas, o8
Taﬁrep&ng estabeleceram com representantes da sociedade
regional da fronteifa Brasil/Venezuela; bem como sobre sua
_4insercfo na economia local.
| No segundo bapitulo, pusca-se compor um guadro das

trés primeiras décadas do século XX, periodo de consolidacéo



da economia pecuarista nos campos do alto rio Branco,
referenciadoe ao impacto provocado pela instalagf8o das
fazendas de gado sobre os territérios indige?as. Argumenta—
se que a evasf8o de varics grupos Taurepéng. em direclBo A
Venezuels consiste em um movimento cujae raizes remontam &s
Gltimas décadas do século XIX, de maneira que seus motivos
néo se esgotam apenas com. a chegada da pecuaria. A
utilizac8c das narrativas orais leva ainda a uma discusséo
quanto a forms pela qual a meméria soclal Taurepéng se
estrutura. k‘\,

0 terceiro capitulo explora & emergéncia dos

_movimentos proféticos nas aldeiss Teurepéng localizadas em

territérid venezuelano, nas proximidades do monte Roraima. A
hipéteaa levantada é a de que tails movimentos, gurgidos
desde o final do Béculo XIX, teriam sido & razdoc primeira da
atraglo doa Taurepéng para a Venezuela, A qual,
posteriormente conjuga-se @ ocupagio de terras promovida
pela pecuiria Ind ric Branco. Discute-se igualmente a

conversio dos Taurepéng & religitio ‘adventista como uma

. yariante do mesmo fundo profético, analisando~ge para tanto

as versbes conatruidas pelos profetez € pregadores A&

respeito do paraiso celeste que prometiam a geus pseguidores.
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1-Primeiro Capitulo

Sorocalma e Macalapang: os Taureping no alto Surumu

Os Teurepéng se auto-designam Pemon, termo que
aignifica "povo"” ou “"gente'. Pouco conhecido no Brasil, este
etn@nimo'é empregado com uma frequéncia muito malor na
Venezuela, onde designa uma grande populagfo indigena de
lingua Carib que ocupa & chamada Gran Sabana, correspondente
a4 porglo sudeste do estadc Bolivar. Ultrepassando cs limites
nacionais venezuélanoa, o territério de ocupagBo FPemon
expande-se pelas éreas adjacentes do Brasil e Guiana.

Em etnografia recente, D. J. Thomas.(1982:17) afirma
que dentre os Pemom reconhecem—ge tréa sub-grupos diasletaile:
Taurepéng, Arekuna -1 $amafakdto. De modo anélogo, A.B.Colson
(1986), afirma existirem na &rea‘ circum—Roraima — 7gr.-
sgr.N. Lat. o 59gr.-64gr.0. Long., regifio politicemente
partilhada por Brasil, Venezuela e Guiana -, duas grandes
unidades°épnicas: oB ﬁemon e os Kapon, sendo & ppimeira

auﬁo—designac&o dos Arekuns, Kamarakoto, Taurepsng e.Macuxi,

1986:74).

Muitae vezes esteg” termos s80o empregados

10

e, @ pegunda, dos Akawaio e Patamona (A. B. Colson,

gimultanecamente, marcando diferentes niveis de contraste, de

modo que, 8ok pontoes de vista diferentes, um mesmo £rupo

. podera ser desiznado como Taureplng ou Arekuna. Este Gitimo

- parece ter uma.  amplitude maior, sendo freguentemente

aplicédO'a tedos o8 indioe gue habitam s savans venezuelana.



0 termo Arekuna constitue~se a partir de uma referéncia
cosmolégica: Arekuna, conforme os proprios Taurep&né, geria
um nome -composto por Aré - ser sobrenatural, um rato
aquatico " -, e kuna, sepultura; Arekuna serieam, assim,
aqueles que habitam o lugar onde Are estd enterrado, cuja
localizag&c, no . entanto, nfo é precisada. 0 termo
Kamarakoto, por sua vez, ¢é formado pelo nome de um lugar,
Kemarata, na Venezuela, no baixo rio Caroni, acrescido do
sufixo “"koto”, I"habitﬁnte de" ou “"povo de". Outros sufixos,
tais como "goto"‘ou "kok", possuem O mesmo significado e
prestam—se ao mesmo recurso, -dando margem a wma
- classificagdo dos grupos & partlr da regifio . que habitam
(D.J.Thomas, 1882; A.B.Colson, 1988).

‘ Para o termo Taurepfng n#o ha uma explicdcéo deste
tipo e vérios autofes afirmam Ique os préprios indlos
desconhecem seﬁn significado. Entre os Taurepadng no lado
bragileiro, do mesmo modo, ndc obtive informagdo alguma a
esse respeito. Fr. Ceséreo de Armellada (1864:7),

misglongrio franciscano gque trabalha com o8 Taureping na

11

| Venezuela desde & década de 40, propde gue Taurepéng seja

um nome composto de “Tauron”, falar, e “pung”, errado,

indicando que os Taurepéng seriam paueles gue falam a lingua

Pemon incorretamente, designacfio pejorativa stribuida por

geus vizinhos.
Na Venezuela, © territério Pemon compreende a parte
. superlor da bacia do rio Caroni, englobando os segulntes

aflueﬁtea: Carrao, Uriman, Tirikas, Icabaru, .Karuai,



Aponguao,'e Surukun. Nas cabeceiras do rio Caronl (nesta
altura conhecido por Kuken&), as aldelas Pemon distribuem~sé
ao longo dos rios Uairén, Arébopo e Yuruanj .(D.J.Thomaa,
1978:309). Em territoério gui&nense, hé apenas umsa aldela
Pemon, localizada no rio Kemarang:; fundada por missionérios
adventistas, esta aldela, Paruima, em 1980 somava 509
moradores (J.Forte, 1990:2). |
D.J.Thomas (1978:31¢) estimava, para ©O ano de-197®.
uma populag8o IPemdn de 4.000 individuos na Venezuela,
occupando cerca de 600 aldeims na regifio acima circunscrita;
outras estimativas, segundo © autor, alcangavem os B8.000
individuos. Atualmente., & miss&o franciscana na Venezuela
(Frel Mariano' ¢. Salszar, ‘comﬁnicagﬁo- pessoal, 1989),
calqpla uma populacaq Pemon de 16.060 'individuos na
Venezuela. &peé&r. daaldisparidades deggses nameros, parece
havsr consenso nQuénto ao réapido crescimento demogréfico da
populag8o Pemon apés & décade de 40 (D.J.Thomas, 1878:319).
Com relagBo &oa Taurepéng pfépriamente ditos, calcu}ava-se
em 1870 um contingente gque atingia 1.800 individuoce,
localizados ns porgdio sul do grande territérioc Pemon
(D.J.Thomas, 1978:311);
| Dentre os trés sub-grupos Pemon mencionados, s#o o8
Taﬁrepéng que e&e encontram tembém estabeleclidos no lado
brasileiro da frohtéira. Pars. o inlcic da década de 70, a
‘populac&o-Taﬁrepéng no Brasil era estimada em 49090 individuocs
(E.Migliazza, 1967); Em recensesmento realizado das aldeias

Taure?ﬁng no Brasil - Sorocaima, Mecalapéng, Boca-da-Mata

12
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e Araca -~ (em dezembro de 1989) sem incluir a populagéo
dispersa em aldeiss Macuxi, .obtive uma cifra de 275

Taurepéng essim distribuidos:

. Borocaima 0 cecsriecracenacaanns eenn T
Macaiapéng ..-c-zessesnesanse .;....... 80
Boca-da-Mata ...ceaeaseroarsonsonaann . B8

CAraga eneenenen- eeas e .. 55

As duas primeiras aldeias localizam-se no alto curso
do rio Surumu, a poucos quildmetros d&o marco 8 da fronteira
Braail-Vanezuelé{-d& a aldeis de Ara¢a localiza-se mais ao
qul, no rio Amajari. A aldeis de Boca-da-Mata esta
localizada igualmente no ric Surumu, ocupando porém uma
posiclo mﬁis pféxima ao médio curso desse rio, aindes na zona
dos‘chamados campogs gerals. Diferenteménte; Scorocaima e
M&qéiapéné, nas pncoétas da cordilheira Pacaralma, egtBo em
uma regifio de mata. Estas duss ﬁltiﬁae aldeiss 880 as unicas
fo rio Branco com uma populag8o exclusivamente Taurepéng. Em
Boca-da-lata e Araga, as femiliae Teurepéng ali residentes

convivem com ama populagdo respectivamente Macuxi e

| Wapixana.

Obtive ainda informacles & regpeito de outras aldeias

com populagBo mista no Brasil, tais como: Usasilén, Caracany,

'Uifamuténg, Camararén e Mato Grosgo, localizadas nas

cabeceiras dos rios Cotinge e Mau; Barro, proégima a

confluéncia dos rlos Surumu e Cotingo: € Anarc, no rio

Pafimé. A populacﬁb Taurepfng nestas aldeiss néo serig,

porém, significativa.’ Pode-se &upOr, no entanto, que &

13



populacgs Taurepéng no rio Branco manteve-se estavel pelo
menos desde ¢ final da década 60, fixando-se na faixa de 300
& 35¢ individuos. Veremos, hno segundo cap%tulo, que &o
longo da primeira metade do aéculq XX houve varla¢bes
significativas.

0 presente capitulo focalizarA particularmente a
formagfo das aldeias de Sorocéima e Macaispéng, bem como as
relacBes que estabeleceram com & sociedade regional da
fronteira Brasglwﬁenezuela ac longo ' das duas ultimas
décadas. O= Taurép&ng maie idosos que atualmente residem
nessas aldeias iniclaram, a partir do inicio da década de
60, uma tranferéncia da Venezuéla pars O antiges sitiba
1ocalizadds nos lgarapés de éorocaima e Macaiapéng,
aflqentes_da margem esquerda do rio Surumu, onde vieram a se
formar as duas aldeias com o8 mesmos nomes. Chegavam de
Maurak, uma graﬁde'aideia Taurepéng localizada nos campos do
ric Uairén, "em territério venezuelanol. Os lideres das
aldelas de Sorocaima e Macalapéng - Mério Flores e Bento
Loyola, respectivamente, os dois com aproximadamente 80 anos
" de idade -, apesar de haverem morado por muitos anos na
‘Venezuela, passaram boa parte de sua Juventude em aldelas
localizades em lado brasileiro. Desse modo, & transferéncia
pafa o ealto Surumu consiste efetivamente em uma re-ocupacio
de sitios & éiuil  Jesabitados, mas que, 8anog antes, JA&

. poviem sido povoados.

1 Esta aldeia conta hoje, segundo =su chefe, cerca de 1.500
moradores, sendo a malor aldeia Tawrepéng no sul da savana
veneziuelansa.
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1.1~ A formagd8o das aldeias

4

Og Taurepang das aldelas de: Sorocaima e Macaiapéng
éfirmam-que o lugar em gque hoje habitam f£O0ra, em tempos
.PaBB&dOS, ocupado por antigos parentes. Uma vez abandonados,
taie sitios teriam'permanecido desertos até que Mario Flores
é Bento Loyola, reapectivos 1l{deres das aldelas, declidissem
repovob-los. Ligados a esta regio por terem por ali
transitado ao iongq de gua vida, na década de 6@, gquando
--residiam na aldeia vépezuelana de Maurek, retornam para 0O
iugar acompanhados pdr-suas esposas, filhos e Eenros.

Assim se expressa o lider da  aldeia de Sorocaima,
Mério Flores, a respelto do lugar em que atualmente habita:

Antes de eu nascer, tinha muito morador por

aqui, Sorocaima, Macaiapédng, Boca-da-Mata... {ma

_ velha que chamava Rosa, nome dela, me disse gque

-morava no Sorocaima, dizia que era bom, mas tinha

muita doenga. Morreu multa gente, entdo o pal dela

jevou & familia inteira para & Venezuela. Agqul deu

muita diarréia, S&rampO..-.; guando aumentava O ntimero

. de crilancas, aparecla doenga (Mario Flores, Aldeia de
. Sorocaima, Jjan/89} :

Tais informacBes BEO jgualmente indicades no relato
do chefe Bento Loyola' da aldeim de Macaispéng & respelto
daquilb gue lhe cbmunicoﬁ uma antiga moradora do lugar que
teria conhecido na aldeia venezuelana dg Yuruani: |

Acharam esse lugar agul pra morar, ele vem l4

do Yuruani (Rabad), vieram morar. A wvelha morreu

. gquando falou comigo (referindo-se a Wn& mulher idosa
que encontrou em visita 4 aldeia venezuelana de

Yuruani): -Vocé& ta morando 148, onde nosso tio morava

14, esse lgarabé & bom, no Macalapdng, tem peixe, tem

caga, porgue nf8o traz pra mim? Ela contava assim: —-K,

nés moramos 14, essa terra & boa, dé de tudo, mas &



lugar de doeng¢a, ninguém teve o Tfilho, nossc filho
nasce, adoece e morre. KEla contava, antigo, agora
morreu também. Antes do Raba parece que Ja morava um
primo dele por agqui, mas esse eu nfo conhecl. Jodo
Perdino morava af no Maurak, Maursk n8o, ali no
igarapé do Ualrén, sempre ele vem aqul, porgue
gostou, né? MBe dele, pescando, morando 14 na Boca-

- da-Mata, Sorocaima, pra ld. Ficava wm pouco agui, um
pouco ld, ...cagando.... Agora Kab& morou mesmo aqud,
morou agul! Depois voltaram {Bento Loyola, Aldeia de
Macalapéng, fev/89).

A partir dos relatos acima, nota-se que, &c0cb a
alegacio da proliferagfio de doengas diversas, grupos
Taurepéng que, no passado, ocupavam Sorocaima e Macalapéng
teriam migrado para as aldelas localizadas a norte, em
territ6rio venezuelano. A ocorréncla de epidemias na regido
do alto Surumu, segundo apontam 08 Taurepéng, deve ger
nuangada: antes de ser creditada =mo avango das frentes de
ocupacao no rio Branco, & necessgério inserié tal afirmag8o
no quadro da etiolgia das doencas Taurepéng. Lugares de
doengas BHO comung e constituem campos onde Be concentram
diversas entidsdes gobrenaturals agresslvas aoe Beres
humanos. Dal p“ovém o8 egtadog petologlcos, para os quais o8B
Taurepang recorrem a tipos agpecificos de tratamento {cursas
- wamanisticas ou encantagdes). Como veremos adiante, estes

vgoidentes” determinam em grande medida o ©percurso dos
grupos locails, influenciando declsivamente a eacolhs dos
locais para o eptebelecimento de aldeilas.

Embora residindo na Venezuela, os slitios de Sorocalma
e Macaiapang, na reslidade, jamais deixaram de ser ume &rea

privilegiada para onde Mario Flores e Bento Loyola

jncursionavam em expedicles de cags. Foi no ano de 1882 que,

18



afirmam os Taurepéng, Bento construiuv uma pequena casa no
igarapé Macslepéng para abrigar-se, com sus esposa, fllhas e
genros, durante estas viagens - da aldeia de Maurak, leva-se
mais de um dia para se chegar ao local —.ftendo, logo em
seguida, transferido-se definitivamente. |

A_figura 1 mostra os primeiros moradores da nascente
aldela de Mmcalapéng, bem como aqueles gque permaneceram

ainda por algum tempo em Maurak:

e 4. PERDINO MANCEL LUZANA

ANGELINA _
N 4 !@ | A
q [

BN I e
YR

MACAIAPANG 1965-69 MAURAK - VENEZUELA
FIGURAT

FILIEMINO

O_

Notamos que & formagBo iniciel da aldeia consiste em
uma parte da parentela encabegada por Bento: estabelece-se
em Macalapéng, primeliramente, acompanhado por sua esposa
Rosa ¢ suas trés filhes mais velhae, duas.delas J& casadas.
Fazem ainde p-rte do grupo os dois genros e o8 cinco netos
que ent&o. posauia.-ﬂé figura 1 wemos também os membros da

familia. que, por algunp anos, permanecersm em Maurak. Quatro

17
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dos filhoa mais novos de Bento, bem como s8eu sSOgro Jotip

Perdino, que, & época, encontrava~se casado com sua tercelira
esposa, possuinde com esta doie filhos. !

Poucos anos depois, por volta de 1967, todo o grupo
reunir*sé—ia em Macalapéng, perfazendo aseim a aldeia um
totel da 19 pessoas. A mesmo btempo €em qﬁe o grupc de
ﬁacaiapang ge reagregs, 0 BIrupo 1iderado por Mario Flores se
estabelece em Sorocaima, formando uma nove aldela a quinze
quil&metros.da pyiﬁeira. Tal como no caso desta fltima,
Sorocalilma conatituir—se-ia de uma famillis extensa. A figura
2 traz a formagdo desta aldela & época em Que Bseus memnbros

chegam da Venezuela:

ol i e
1 } NyRavvay
PryNNe R

SorocAiMA 1969
CFIGURA L

Comd foi “mencionado, o tErritbrio' de Sorocaima e
Macaliapéng. sinda que desabltado, ers vipitado
'eaporadidamente para & obtenglo de recursos de caga. Segundo
os Taurepéng, tals recursos teriam sido o principal motivo

que os levou & repovoar o alto Surumu, pols, alegain aindse,
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a partir da década de 5@, um posto da Guafda Nacional

venezuelana, jnstalado RO ceminho aue ent&oc ligave & vila de

ganta Elena aOB campos do alto rioc Branco. prqibia a entrada

de gquaisauer produtos de origem brasileire ‘na Venezuels,
jpeluindo © gado das fazendas e 8 CBGa abatids pelos {ndios.
Tal empecilho afetou diretamente agqueles grupos que
exploravam & regl8o: precisamente as famillias de Bento &
ﬁario. Além deese fator, OB dois grupos B8€ yelaclonavan
ainda através de jogo Perdino, figura que & a ponte entre as
genealoglas dos dbis iideres. SOgro de DBento e cunhado de
Mério, foil rambém Jo&O Perdino que 08 teria, pela primeira
Vez, 1evado a:voltar os olhod éara a. regiBo do alta:ﬁn
depde BuU&l :}u_ventm;xde costumava viajer da

Suyrumi, pols

Venezuela pare o rio _Surumu, onde obtinha, trocando ow 0

grupos Taurepang do Brasil,. ﬁma aérie de  setigaz

manufaturados. Afirmam Bento Loyola € Mario Flore¥ e

Perdino terlia chegado & construlr, h& muitos anos atyris, WEE

cegs em gorocalma.
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RelagBes entre Bento Loyola e M&rio Flores
. b

E interessante - notar que o antigo trénsito de Jo8o
Perdino pela  regifio em que atualmente  habitam é
frequentemente invocado pelos Taurepéng para justificar, no
quadro da disputa de__terréa com posseiros e colonos?, seus
direiﬁos territoriais. Segundo seu raciocinio, o fato de um
panenﬁe préximol.jé falecido ser ideﬁtificadq com ums dada
5rea, permitiria sua ocupaé&o por agueles com o8 gquais

manteve intime convivio. Esta concepc&o, ainda esegundo o

ponto de - vista Taurepéng, estaria materializada pela

gepultura de Perdino na prépria sldeia dé Macalapéng. Afirma

Bento: “Muitos dos nossos parentes morreram por aqul,

" Perdino t& enterrado bem por ali..., esse lugar €& nosso

mesmo”. Embora este argumento seja leventado para justificar

-2 Apesar de_ter 'sido recentemente homologads por decreto

presidencial, a Area Indigena S&o Marcos, onde situam-se as
aldeias Taurepéng neo Brasil, encontra-se invadida por mais
de 100 fazendas de gado. Além disso, varios posselros véem
se instalando A belra da BR-174, rodovie que corta a Area em
toda sua extensBio norte—sul.

20
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o direito & terra, em outros contextos & existéncia de
varias pessoas enterradas na aldeia & lamentada como sendo a
cauga da- baixa fertilidadé da terra. Em locais onde n8o h&
sepulturas, afirmam os Taurepéng, oe pés de mandioca B8O
muito maiores. Apesar disso, e além do abandono temporario
da aldeim que, em tempos passados, uma morte provocava, 08
lugéres onde se enterraram pessoas mortas em idade avaengada
parecem fornecer aos Taurepéang a derteza de gque ali é um
local de relativa seguranga, em que, em outras ocaslfes, uma
aldeia vingou, -um local onde a sociedads pbde vencer &
natureza. Lugares dnde morreram muitas criangas sBo mais
oriticos e, aseim, impréprios e perigosos.'ﬂesﬁe sentido, &
Beﬁultura de éerdino é¢ um simbolo que gualifica, a0 mesmo
temp?, no contexto da ocup&¢§o de terras em Roraimsa, uma
terra Taurepéng, e, eﬂtre outros, um lugsr possivel para sua
reprodugio sociﬁl.'

" Uma vez estabelecidas se duas aldeias, outros
Taurepéng da Venezela, igualmente ligados a Jo8o Perdino,

transferir-se-iam para o Brasil. Na aldeis de Maurak

21

permanecia &ainda seu filho Filismino, todos o8 outros

encontravam-se em Macaiaphing a seu lado. Filismino e sus
familia n#o tardaram a reuhirese 80 grupo de Macalspéng, o
que fazem logo apds a chegada de MArio em Sofocaima. Com a

chegada dests nova familila, vériase unides vieram a ocorrer

_entre Macalespéng e Soroceima. Cinco cagsmentos .entre o8

filhos ainda solteiros de Mério e os filhos e netos de JoBo

Eerdino consolldariam o8 lagos entre ae duas aldelas:
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MACAIAPANG ' SOROCAIMA

FIGURA ™

Com eastes casamentos, que ocorrem durante a década de
7¢, as novas familiae estabelecem—se em Sorocalma, talvea
porque, por esta época, JoBo Peraino e Filiemino jé& haviam
falecido. Aaaim: ﬁlisa, a esposa mais nova de Jo8o Perdino,
mie de ‘Juliana e Erminio, com O casamentos de seus filhos,
segue-os em sua residéncia em Sorocaima. Celina, a viava de

Fiiiamino, permanece em Macaliapéng c¢Om Bseus £4ilhos maise

jovens. Com isto, a aldeid de Macalapéng perderia aslguns de

seus membros, 80  DPasso que Sorocaima oresceria
Bignificativamente. No entsnto, & &aldela de Macsalapang
continua crescendo: meis uma vez, uma pessoa ligada & JoBEO

Perdino vem instalar-ee na aldeia, Mauro, filho de seu ilrm&o

- Mario,; acompénhado pela esposa, Paula, e mals quatro filhos.

Este novo grupo, por 8sua Vez, viria a se unir mais

intimemente com & femilia de Bento, pols, dois casgamentos
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véem a consolidar as relagdes pré-existentes: a2 unides
entre LAzaro (filho do casal Bento e Rosa) e Beatriz (filha
de Mauro) e entre Carmen (neta de Bento e Rosa) e Joel
(filho de Mauro e Paula), esta 1ltima ocorrida Jj& ap6s a
morte de Mauro. Estes casamentos s8o altamente
recomendévelis, pols trata—se,.no primeiro caso, de uma unido

entre primos cruzados, €, no segundo caso, com uma filha de

1 ? + JPERDING
' MAURO
ZFBEI*TO Rosa A ( ) PAULA

N
{

LA aRo BeATRIL TokL 45. g &

TIGURA I

uma prima cruzada®s.

L
: No MAR 14,

CaRMEN

Nota-se qué, até este momento, vprara Sorocaima e
Macalapéng afiuem apenas familias ligadas a Jo8o Perdino. As
duas outras familiae gue viviam ainda a sgregar-se & aldeia
de Macaiaplng chegem com o estabelecimerito de novos

vinculoe. A primeira delag & a femillia de Jerbnimo e

"8 Entre os Pemon, o casamento preferencial € com a prima
cruzads bilateral - casar—-se com wani mure, filha de wani,
" que inclue FZ e MBW -, reconhecido ¢omo uma troca reclproca
e balanceada entre duas parentelas (D.J.Thomas, 1982:196).
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Catalina, ligada & familia de Bento a partixr de trés

caeamentos:

_B‘:MOZL‘? Rosa FerSnimo i‘?cxﬁ\una

. | MeLtde ' K 1#&8N10
MAR (& ZE Ofradasea LiNo FAN Rosa,
- ’ f . .

T FIGURA YT

N . mem ma—e - e s e e

O primeiro desses tres casamentos, entre Lino e
Maria, ocorreu entes da traﬁferéncia de Bento para
Maceiapéng, nd aldeis de Maurak. Coﬁ a mudanga, Lino
acoﬁpanha geu sogro 80 Brasil. Passado algum tempo, ocorre ©
segundo cassmento, entre Sifronio e Frencisca. Até esta
época, Sifronioc vivia ao lado dos p&is na aldeia venezuelans
de Apoipe, udando-se para Macalapéng apds o caaamento Com
doie irmfos morando em Macaiapéng, as visitas de Rosa a esta
" aldela se tornaram frequentes e gua uni8io a Avelino eomecou-'
- a Be esbocar; Jerénimo, o pal da moga, iniclalmente foi
contra © c&saménto, concordando algum tempo depois com &
condicio &e gue Avelino se mudasse para Apoipo, J4& que Rosa
" epa sua UGnica filha e seus outros filhos, J& casados,
:residiam em -lugaree distantes. A partir desta condigio, o

“pai do noivo, Bento, passou a se opor &0 casamento,



recomendando ac filho que procuraeae'por' uma esposa em um
lugar maies préximo.

A esta alturs da histéria da aldeiafde Macalapéng,
Avelino era o Gltimo dos filhos do casal Bento e Rosa que
continuava solteiro. A saldeila, assim; J& alcangara ums fase
de masturidade, e seu lider Bento certamente gozava de
préstigio e auboridade polibica, de modo gue Avelino,
acatando os oconselhos do pal, desiste do casamento. No
entanto, & uniBo viria ainda a ocorrer: em certa ocasifio,
quando Rosa, mais‘uma vez, visitava os irmSos em Macaiapéng,
Avelino decidiu que se casarla finalmente com ela. Falou com
o pal, que desta vez n&oc se opds, e comegou a construir uma
casa na dldeié, onde passaris a ‘morar com a Jjovem esposa.
Rosa teris s&sceitado e concordou em nic mais voltar & aldeia
de Apoipo; Catalina, ésﬁosa de Jerbnimo, mudou-se igualmente
para Macaiapang: onde passou alresidir junto & filha recém-
casada. |

Neste quadrc, Jerdnimo muda-se também parsa o Brasil.
Atualmente, Jé& idoso, ocupa solitério uma casa na pefiferia
da aldeis de Macalapéng. Sempre que tem uma oportunidade,
n&o deixa de acusar Avelino de ser o responsével por ter
aido abandonado pela esposa.

De modo importante, O casemento de dois grupoe de
gibilings, tal comoﬂo que ocorre neste caso, & um fator que
_produz um efeito eatabilizador nos Rrupos locaie . Taurepang,
uma Vez quevcﬁnJuQEs provenientes de outras aldelas, &0

possuirem outros vinculos de parentesco no interior do grupo

25



em que residem uxorilocalmente, tendem a at permanecer mesmo

ap6s a morte de seu sogro. Com efelto, D. Thomas (1882:107)

26

afirma héver entre os Taurepang wuma forte tendéncia a -

uxorilocalidade. Ap6s um casamento, um homem, em geral,
mudd—se pare 8 casa de seu sogro € ali permanece gob sua
autpridade; sobre ele recal a obrigacBo de prestar servigos
a0 sBogro, em contrapartida & esposa que recebeu. Com o
nascimento dos primeiros filhos, o jovem casal poderé mudar-—
se para sua proépria casa, e, dependendo do grau de
autoridade que o;éogro exerce sobre seu genro, permanecera
habitando préximo saos pais da mulher ou transferir-se-&
’ﬁapa Junto da parentela do marido<4. No casd aem questio, taie
opcBes parecem nlo se colocar a Lino e Sifronio, pois uma
vez .capados com as filhae de Bento? veriam n&o apenag a lrmé
nudar-ge pars Mgcaiapang, mas saLé mesmo os proprios pais. De
quﬁlquer modo, Ies£e caso parece evidenciar, sobretudo, um
dampo altamente propicio sobre o gual homens como Bento - um

lider e 'fnndador de. um gruvpo local que desaconselhou o

casamento de seu filho - podem exercer sua influéncia.

4 Negss mesma linha, P. Riviere (1884:72), em trabalho de
gilntese sobre as @socledades na Guiana, propde aque a
tendéncia uxorilocal nesta regiBic produz um modelo de
composicdo do grupo local que tem por nexo prrincipal &8
relacdes de afinidade entre wum lider-sogro cercado poy
homens cesados com suas filhas. Frisa alnda esse autor dque
& estabilidade politica do grupo local dependera do tipo de
relac8oc gque une © SOErYro a seus genros. Se um destes possuilr
sua parentela morando em lugar mais di.tanciado, é provavel
“que, apés o cumprimentoc de suae obrigagliece com © BOgro,
retorne para Junto dela. Nease sentido, o casamento de
- primoe cruzados bilaterals confere uma malor establilidade
.~ mo grupo local, na medids em que & fissdo dificilmente
ocorrer& entre afins aparentados.
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parentes no rio Branco.
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Esta mesma capacidade foi exercida por Bento no caso
de seu éenro Eloy, caeado com sBua filha Nazaré. A partir
desta tnica unifo, a mBe & o8 outros doise irmBos do genro
mudam-se para Macailapéng. Eeste caso é alnda mais notavel,
pois os 1rmBoe de Eloy vém acompanhados pelas respectivas
esposas — duas mu}heres M&cuxi - e fillhos. Porém, argumenta
o chefe Bento, seu propésito teria sido trazer =& velha
Madalena, m8e de seu genro e’ remanescente de uma antiga
aldeia Taurepéng chamada Arai, localizada no rio Miang,
éujos membros ém.sua maioria mudaram-se para a Venezuela ou

morreram h4 muitos anos atrés, para Jjunto de seus ultimos

1

(FMAWL\.ENA T : 'Bem’o[f | Kos».?

ZTELW' M _ {? E5TEVRD AURORA NAZARE
S)AH.KEC.{DA o T CECiLo (E_C)‘l

FiGURA By

Assim, chegamos & atuwal formagBo dae aldeias de

Sorocaima e Macaispang. Nota-se que O crescimento dos

Gltimos anos levow as duas aldelas a superar em nimero o

padréic de 7 a 50 pessoas moradores pOr Erupo local (D.J.
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Thomas, 1983:334). Do mesmo modo, ultrapassam o nomero médio

de Beia 'casas pob aldela, mantendo contudo sua estrutura
basica: uma série de familias extensas unidas por lagos
préximos de parentesco. A concentrag8io atual que se observa
nessas aldeias pode ser explicada em parte pela situagdo em
que ee encontram inseridas. Préximas a EBR-174, utilizam a
eatfada para visitar parentes na Venezuela e vender produtos
agricolas. Em diregBo oeste aos sitios onde est8o sltuadas,
h& uma grande &rea que poderia ser ocupada Ppor novas
aldelias, pois éig.seguindo a linha da fronteira, n8o se
verifica qualquer tipo de ocupacso. Nesta dire¢lio, situa-se
a cabeceira do rio Parimé, territério para o qual hé mengdes
de-aldeias Taufepang em tempoe passados.

Como indica ainda D.J.Thomas (1983:334), o grupo
doméstico e 0o grupo '1ocal geriam os dois ﬁiveia basicos e
operativoé no ﬁadr&o de estsbelecimento Taurepéng. Grupose
locais vizinhos - que geralmente bcupam diferentes riachos
que depembocsm €m um CuUrso d31 fgua majior - formam ainda
conjuntos bor estarem ligados éor lagos de parentésco e
manterem contatoé frequentes. Tals conjuntos constituem
unidades tempdr&rias edmpostas por aldeids que partilham uma
Area comum por determinade periodo de tempo (ver também
[,.Urbina, 1086:183). Sorocaima e Macalapéng, assim, compdem
um conjunto regional. Seu crescimento, no entanto, parece
_ate o presente ngo repultar na formacBo de novas aldeiaé
_.pelaa familiae que vieram chegando da Venezuela, apeear da

’ disponibilidade de territério acima menclonads.



Com efeltoc, embora seja usual a dispersfo dos membros

de uma familis extensa por diversas aldeises, hd casos na

“Venezuela em que ocorrem concentrag¢des ainda maiores.

L.Urbina (1986:181) mencioﬂa as aldeias de Kavanayen e

Kamoiran, cuja populagdo ultapassa nimero de 200 individuoe.

- Neptes casos, afirma o autor, uma aldela passa a

corresponder a um “conjunto regional concentrado”, compoato
por - diversas unidsdes domésﬁibas' {ou familaa extensas)
aglutinadas em uﬁa mesma &rea. A aldeia crescer8 com o
surgimento de éubjsrupos de casas mals préximes entre si,

constituindo ramificagdes separadas e bem definidas do grupo

local. Sorocaima e Macaiapéng parecem caminhar para uma

28

situagdo como esta. Esta clrcunsténeia, sesim como no caso -

das aldelss venezuelanas citadas, assocla-se a uma crescente
intéracﬁo com. a sociedade locsl, o0 que faz surgir entre os
Taurepéng uma série de novas demandas em termos de itens
alimenticlos e outfos produtos manufaturados. Neste quadro,
o) "bem;estar" que os Taurepéng querem parea Bseus Ifilhoa

depende, como veremos & segulr, de sua inasergdo na economia

regional.
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1.2-A vida nas aldeias

Por volta de 1976, a rodovia BR-174, cortando & &rea
indigena S&b Marcos, atinge a regiBio dos Taurepéng. Com
isso, familise Macuxi de outras regies para l& se
transferiram. A aldela de .Sorocaima, ‘a cerca de dois
quiibmetros do tragado da estrada, teve sua populagdo guase
dobrada com a chegada dos Macuxi. No entanto, esse
crescimento n%o se efetivou e, com o tempo, O que ocorreu
foi a divis8o da3aa1deia e a conesequente formagBo da aldeia
de Sorocaima. 11, atualmente composta por um conjunto de
casas dispostas & margem - esquerda da estrada &o longo de

cerba de oito éuil&metros.

. Simultaneamente & chegada dos Macuxi, Os Taurepang
aasiétiram.é ocupacéo'de sua area por Varios posseilros que,
do mesmo modo,\instalaram—ae as margens da estrada. Esta
invasBo gerou varios protestos por éarte dos indios, que, na
época, recorreram &o governador de Roraima e & FUNAI. Este
6rg8o, apéé indenizer alguns posseiroes, ndo se Opﬁg a um
acordo, proposto -pelo governador, entre indios e posseiros,:
a partir do éual estes Oltimos teriam o lado esquerdo da
estrada liberado para sua ocupag8o.

Como se vé, os Taurépéng'coﬁvivem atualmente nfo 6
com indios de outraé etnise, mas também com agentes da
:sociedade regional, invasores de suas verras. Neete quadro;

os Teurepéng das aldeises de Sorocaima e Macaiapéng s8o

Igeralmente reputados venezuelanos. Seu tra&neito constante



pela fronteira para visitas. acs parentes da aldeia de
Maurak, bem ¢Ccomo para compra de mantimentoe na peguena
cidade do Santa Elena, da margem &0s posseiros e 808
méradores da vila Pacaraima“,. a atribuir-lhes a identidade
de venezuelanos, e; no raro, & sugerir que voltem a seu
lugar de origem. Ba ocasifio em que disputavam sua édrea com
posseiros, este argumento foil insistentemente usado por
aqueles que pleiteavam &8 terras ocupadas-pelos moradores de

Sorocaima. Em contrapartida, os Taurepéng argumentam, como
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vimos acima, que\seu_diréito ao lugar advém do fato de que

‘geragBes anteriores, J& ha muito tempo, teriam por vérias
.vezes se estabelecido na regi8o.

Ace olhos dos regionails, este'tra¢o leva ainda a uma
diat}ncao entre o8B Macuxi ‘e Taurepdng: Macuxi, na chamada
regi&b do BV-8, tranéformou—se em sindnimo de brasileiro, 8o
pagso que Taurép&ﬁgfindica uma origem venezuelana. Quando
sative na aldela de Boca-da—~Mata tentando réalizar o censo
da populag8o Taurepéng, a0 interpelar alguns Maquxi a
regpeito de sua etnia, recebia a pronté‘resposta: "-Ndo sou
Taurepdng, nfc. Sou brasileiro, Macuxl”.

Entre Macuxi e Taurepéng subjaz, por £im, uma outra

marce. contrastiva: as diferentes opgdes religlosas. Em quase

5 Pequeno vilarejo situado no marco 8 da fronteira Brasil-

Venezuela, conhecido em Roraima como BV-8. Neste local
encontram-se instalados um Batalh%c Especial de Fronteira,
.uma poeto .da Policia Federal e outro da Recelta Federal. E
ainda o ponto terminal da BR-174, de onde inicias-se uma nova
estrada que adentra pelo territorio venezuelano. Este é o
trajeto atualmente utilizado pelos Taurepéng em suas viagens
a venezuela. Do ponto onde situa-se a aldela de Sorocalma
até o BV-8, pela rodovia, s#o cerca de 20 guildmetros.



todas as aldelas Maéuxi de Roraima ha ums pequena igreja,
onde, sos domingos, &€ realizada uma celebrag8o catdlica;
periddicamente um missionério da ordem italiana da Conesolata
visita & aldeia para a realizagloc de batizado; e casamentos.
Os missionarios treinam catequistds gque presidem as
celebragdes em cursos de formac8o realizados na miss8o de
S¥o José&, localizada no médio curso do rio Surumu®. As
tentatiVas dos missionarios em instituir o mesmo modelo nas
aldeias Taurepéng - frustraram-se. lato se deve ao fato dos
Taureréng, orgﬁlhosamente, se autd—proclamarem fiéis a
religio sdventista do 7 dia. A pratica desta religilio j&
ﬁcorria quando oe Taurepéng de Sorocaima e Macaiapéng
residiam na aldeia de Maurak, onde, mais recentemente, a
Igreja adventista venezuelana.instalou um'colégio que recebhe
o8 £ilhos. de advpntiétAE que residem em Caracas e outras
cidades da Venezuela. A manutengdo dos cultoe e da guarda do
s&bado nag novas aldeias passou, asssim, a distinguir os
Taurepéng dos Macuxi Que ae dizem catdlicos. Esta diferenga
é colocada peloé regionais enm termos de uma opoaicﬁ; entre

“f{ndios crentes/indios catbdlicos”, que encontra seu analogo

6 A catequese dos indios do rioc Branco fol iniclada no &ano
de 1B8€0, com a chegada de um grupo de missionérios
beneditinos & vila de Boa Vista, onde fundam a Miss8o
Beneditina do Rio Branco. No ano de 1948, os beneditinos se
retiram, passando & ordem missionédria ds Congolata a
responsabilidade pela manutencioc da catequese no rio Branco.
Esta quest3oc ndo serd tratada nos limites deste trabalho,
“pois a acgBo dos beneditinos incidiu mais decisivamente sobre
os grupos Macuxi e Wapixana; o8 Tasurepdng, apesar d4os
esforgos dos monges em alcangad-los, permanecersm mais
distantes de eseu raio de influéncia. Para uma discuspsdo
detalhada da atuag8c da Miss@c Beneditina, ver P. Bantilli,
(1289). : _
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na oposicHo, posta pelos Taurepang, entre
sabatistds/dominicaia.

Venezuelanos e crentes, estes dois atributos
conjugados identificam, &aos olhos da sociedade regional, os
Taurepéng no alto Surumu, ldentifice¢®oc que emerge sobretudo
como acusagdo diante da recﬁsa expressa dos Taurepéng a
preétar trabalho  assalariado aos regionais. Como veremos a
éeguir, a adesBo & religido édventista torna praticamente
impossivel uma interag8o mais direta entre os Taurepdng e
rabesentantes dﬁ‘isqciedade regiqnal, tornando suas aldeias
um universo voltado pars si mesmo, cujas fronteiras séo
élaramente delimitadas.

A pr&tiéa do adventismo imprime & vida socisal
Taurepéng um ritmo préprio: Jamais,.por exemplo, encontrar-
BB—&; aos sébados, umlTaurepéng transitendo rela estrada ou
pala vila' Pacafaima, pois, sem margem de davida, estarfo
todos reunidos nes lgrejas gue consﬁruiram ac centro de suas
aldeias. O s&bado é integralmente dedicado A realizacBo de
longos culfoa {compostos por sermles, oragdes e cantsa) dos
' quais n8o se admife auséncia.

A vida- ritual ‘das suas aldeias &, com &feito,
visivelmente maréada pelas stividades da igreja. Além do
grande culto dos shbados, h& outros ao longo da semana, nas
noites de domingo, quértas e sextas-feiras. Nestes cultos ha
sempre ume pregagdo proferida por algum dos membros adultpé

‘das aldeias, n8o havendo um papel cerimonial fixo ocupado

por elguém além de certos “"cargos”, +tals como “Anci8o da
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Igreja”, "Diacono4, “Diretor do coral” e outros, ocupados
aleatériamente pelas pessoas parsa o© desenvolvimento dos
trabalhos da igreja. As mulheres maié velhas parecem
dedicarFse especialmente & liﬁpeza e 3 decoragfo da igreja,
divis8o de papéis éue, alids, corresponde a um modelo comum
para todas as igrejas adventistas. Porém, as fungdes na
igreja néo parecem ser aquilo que os Taurepédng mais
valorizam, mas sobretudo os sermdes, pfoferidos na propria
lingua Taurepéng, por determinados homens, tais como
Avelino, filho do chefe Bénto de Macaiepéng, e o lider Mério
Flores de Sorocaima, dois entusiasmados pregadores
(ekamanin) dos cultos de sébado.

A religiosidade Taurepéng paréce ‘aséim enfatizar a
frequénecia aos .cultogl e a atenglo com que ouvem seus
pregadorea. Apesar de quase todés o8 membros das duas
aldei&s possuirém Ihoje vma Biblia e um livro de csntos e
”éerem em gcua maloris letrados”, a leitura n8oc & parte
importante de seu ritual religicso. Além de Mario e Avelino,

‘nunca vi outros Taureping dedicarem parte de seu tempo A

7 Quase todos os Taurepéng sio letrados, com excec8o das
mulheres mais velhas. Na aldeia de Macaiapéng funciona uma
escola, onde Ursula, uma das filhas de Bento que eetudoun em
Manaus em uma miss8o adventista, ensina as criangas da

" aldeia & ler e escrever; material didatico e salério da

professora 380 providenciados pela -Secretaria e Educagdo de
Roraima, através de seu Nuacleo e Educag8o Indigena. Na
aldela de Sorocaima, o velho Mario Floree jamals permitin a
inetalag8c de uma escola. Sezundo seu ponto de vista, escola
. 86 traria - prejuizos & sva comunidade, polis 14 suas criangas
aprenderiam toda sorte de maus habitoe, como desrespeltar osB
pais e roubar. Afirma que ele préprio pode cuidar da
educaglic e @eus netos, fazendo ¢om gue Irequentem sua
igreja. Desse modo, em Sorocalma a0 os proprios pais que
alfabetizam seus filhos.



leitura da Biblia. Mario e Avelino é&o, porém, oradores &
guem toca & tarefa .de estudar e transmitir acs ocutros um
conhecimento sobre o além, |

Quanto aos cantos, a participaqao da: comunidade &
muito mais ativa. Nos cultos, n8o se vé peesoa calada gquando
chega o momento dos centos; todos cantam com empenho, a
plenos pulmes, acompanhsados ﬁor doig ou trés que tocam
violBo. Outro instrumento que exerce grande fascinio entre
os Taurepdng & o acordeon, que, muito mais caro que o
vioclBo, existe dﬁenas um em cada aldeia. Além dos horérios
dos cultos, & muito comum ouvir-se nas aldeiss Taurepéng, &o
longo da tarde, grupos de criancaé ensaiando para o coral da
igreja. Reﬁentemente, em dezembro. de 1881, vim a saber que
um grupo _de Jovens Taprepéng da aldeia de Macaiapéng havia
participado de .um festival _ dé. corais em Brasilia.
Representavam a“igfeda adventlista de Boa Vista.

Q pastor da igreja de Boa Vista raramente visita as
eldeias Taurepéng.'Duranté o8 sels meses que permanecl entre
os Taurepéng, bpresenciel apenas uma visita ~ o que'ocorreu
também com o chefe de Posto da FUNAI, estabelecido na aldeia
de Boca~da-Mata - para o batlsmo de duas criancas._éegundo
_apontam os Taurepéng, seu primeiro encontro com adventistas
bréaileiros se deu no ano de 1988, quando Bento levava sua
esposa B Boa Viata pafa uma cirurgia. Na cidade, e com a
-esposa'interﬁada na Casa do Indie, Bento procurou pela

igreja adventista, informandc da existéncla des duas aldeias

em Rofﬁim& onde o adventiemo ers praticado. HNesta ocasigo,
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Bento recebeu auxllio de membros dé igreja para transferir
sua esposa de hospital. No ano seguinte, o pastor Orlando
Gomes Ferreira faz a primeira vieita Aas aldeias, trazendo
para Boa Vista dois dos filhos de Bento, Lazaroc e Ursula. De
Boa Vista, Ursula seéuiré para Manaus, permanecendo até 1974
na miss8o Central-Amazdnica doé adventistas. A partir de
ent80, os Taurepdng passavam a contar com algums assisténcia
da igreja de Boa Vista e, até hole, quando encontram-ge na
cidade, hospedam-se em um barrac8o construido por eles
préprios no terrenc da cada do pastor.

Deve-se malientar ainda que a adesdo 4 religido
adventista influencia igualmente o grande peso atribuido
peloe Taurepéng & agriculturs, pois lhés coloca uma série de
tabus alimentares quelincidem sobre & carne de animais
tradiéionalmente consumidos, teils como anta, cotla, paca e
outros. Aseim, é‘méior parte da carne consumida em Sorocaima
o Macaispang ¢ comprada no BV-8 e Santa Eleﬁa. Para_ tanto,
os Taurepéng dependem da venda de banana e farinha, o que
fazem em constantes viagens para Boa Vista. Passemos.a esta
outra dimensfo da vida cotidisne Taureping.

A grande maiorie das viagens & Boa Vista s8o feitas
no ceminh8o da “Feira do Produtor”, realizada de quarta a
sexta-feira em Boa _Viﬂta, onde c¢olonos, égrioultores' e
indios comercializam produtos diversos. O caminhéo desloca—
''ga até a rééi&o do BV-8 quinzenalmente; sempre h& alguns
Taurepdng aue vém ﬁté Boa Viets nestas ocasites. A feira é a

principal fonte de rends para os Taurepéng, uma vez que,
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ap6s a sbertura da BR-174, aumentaram consideravelmente ©
tamanho de seus rogados. Todos os homens casados possuem sua
prépria'roca e os excedeptes ggrados - a produg8o atual
unltrapassa em multo as neceasidades do grupo doméstico — sdo
comercializados nas feires de Boa Vista e BV-8. Nease
sentido, em sua insergio na economia local, os Taurepang
assumemn explicitameﬁte a posiglio de agricultores.

Os produtos comercializados pelos Taurepang s8o trés:
bansna, laranja e farinha. A banana & o produto de maior
volume de produéao. A cada quinze dias, cerca de 250 cachos
de banana podem ser golhidos nas rogas de cada ume das
aldeias, sendo essa quantidade guficiente psara lotar o
caminh&o da féira. Como o veiculo, além de manter viagens
1rrggulares, n&p serve apenas & Sorocaima e Macaiapéng,

muita' banana & cohsumida e perdida. A laranja foil
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introduzida recentemente por .sugestfio dos militares do.

ékército rescponsaveis pela abertura da estrada e,

iferentamente da banana gque 8 abundante durante o ano todo,
‘é.colhida . somente de Janeiro a marco.-Com a mandioca, o8
Taurepédng produzem farinha e beiju: a primeira € felta para
venda, enquanto o segundo € produzido para consumo didrio.
Produtas como arroz, milho e feijsio sdo cultivados em uma

escala muito menor e prestam—se ao consume proprioB.

8 Apesar da Iintrodugdo desgeg itens, a dieta alimetar
Teurepang mantém-se & base de damorida, csaldo de pimentsa
preparado com & folha de arbusto dencminado aurossd, Jjunto
do qual a carne & cozida, e do beiju.



' Na aldeia de Sorocaima, as atividades ligadas a
comercializag¥o dos produtos agricolas é muito mais intensa
do qqé. na aldeia de Macaslapéng, pois sua proximidade da
estrada facilita o escoamento; Além dieso, a irregularidade
do caminhdc da feifa néo é'tﬁo sentida nesta aldeia, pols,
Ja ha alguns anos seus moradores disptem de uma velha
caminhonete C~1@ adguirida por Mario apds a venda de algumas
cebecaz de gadoe gque havia conseguido ﬁanter. Com este
velculo, apesar de suas condi¢Ses precérias, os moradores de
_ Sorocaima viajam ﬂfreguenfemente para Santa Elena, onde, com
‘08 recurscs obtidoe na feira de Boa Vigta, compram géneros
alimenticios diversos. Os membros da aldeia de Macaiapéng J&
ndo desfrutam de tanta mobilidade. Toda: sua broduglo deve
ser‘parregada nas costas por cerca de quinze quildmetros em
uma picada que 1eva. até Sorocaima e deli, por mais dois
quilémetros, até a beira da estrada.

-O tamanhoe minimo de uma roga Taurepéng & atualmente
de cerca de cince mil metros quadrados A menor das rogas
fque estava sendo aberta na aldeia de Macaiapéng no inicio do
ano de 1990 media um pouco mais que isso. Havia outras que
chegavam a medir trés vezes mais. Segundoc os Taurepéng, em
uma roga Ccoit essa dimensfo pode-se plantar até Too pés de
 bansna. Quando uma roga & totalmente ocupeada ﬁor um bananal,
a. familia &a que pertencé ter& ainda um outro rogado
. destinado 80 planfio de mendioca. A comercializagBo doe
produtos &, assim, fealizada individualmeﬁte: nZc &6 a aldela

de Sorocaima emuconjdnto gue providencia o transporte de
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seus produtos Aas felras, mag cada familia nuclear que cuida
de seus proéprios negdbcios. Cada familia consiste assim em

una unidade autdnoma de produgBo e de consumo. Apesar disso,
i

cbservei dois casos em que ocorria a assoclagBo de irméos
para & abertura de rogas cuja Iproducﬁo destinava-sge
exclusivamente & venda.

Quanto ao trabalho de derrubada da mata para o
estabelecimento de uma nova roga, conta-se com a cooperagdo
de irmfBos e cunhados, embora estes WGltimos n8o adquirsem
sssim direitos usobpe a colheita. As .atividadea nas rogasg
durante o© ano obedecem, eproximadamente, © seguinte

calendério:

jan fev mar abr mai jun jul ago set out nov dez
brocar x .
derrubar X
quelimar . X
plantio '
colhelta

{banana) . :
colheita ' \ ' - X X X x X
(mandioca) '

L
"
o
]
M
]
M
“

A agricultura é, portanto, atividade.crucial_na vida
_ econdmica Taurepéﬁg. Varios informantes‘ afirmam gque &8 boa
colheita & o unico meio através do qual, no contexto da
economia pecuarista de Roraima, podem proporcionar a seus
filhos e netos os meios necessérlos para manutengdo de sua
"area' e '"viver'com tranguilidade™. Desse modo, 0 cotidiano
dag aldeias de Sorocaima e Macalapéng ¢ marcado pelo duro
"trabalho na roga. Aldiéposi¢ao do velho Bento, em seus quase
citenta anos, é surpreendente: todos oeg dlae passa cerca de

quatro'a' einco horas dedicado a esea atlvidade. O barracéo
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onde a mandioca e processada & fregquentado diarismente pelas
familias que s8se sucedem ao longo da semana no preparo do
beiju e da farinha. i

Durante as tardes nessas aldeias o. que 8e ouve
costumeiramente & o© barulho do pequéno motor que gira o©
ralador da mandioca, entremeado ao canto das criangas que
ensaiam para os cultos. Ao final da tarde, mulheres circulam
entre as casas com panelas de damorida e magos de beiju a
serem consumidos nas frequentes refeigfes coletivas em que

os Taurepéng Be retnem, em conversas animadas e informais,

até o momento de se recolher.

Delineados os principais 'aspectos da formag8o e
inser¢8c das aldelas Taurepéﬂg na economia .local, desejo
notﬁf qQue .0 Eavgziaﬁeﬁto da &rea Taurepéng no Brasil,
atestado inclusive: prelo fato dé qué a populagdo atual acima
mencionada inclui os moradores das éldeiaa recém-formadas,
constitul um processo em gue, ocorrendo ac longo da primeira
metade do século XX, intervém varios  fatores. Desaé modo,
embors o processo mais recente da histéria Taurepéng, em uma
de suas faces, culmine com spua Iinstalagio em territorio
brasileiro, em tempos passados o movimento terie sido
inﬁefso. A presenca dos grupos de Sorocalma e Mecalsapang no
alto Surumu n#o se \trata, assim, de expasns8o territorisal,
‘mas de um retorno dos Taurepang a uma regifio de onde haviam
ege retirado anterliormente, questfio que, invertendo uma ordgm

cronol6gica, tratarel em detalhe no proéximo capitulo.
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2-Segundo Capitulo
Caminhos da memOGris:

migragies Taurepéng'nn primelra metade do século.xx

A populag8ic Teurepéng no Brasil sofreun significativo
decréscimo neste séoulo. | Uma avaliagho em termos
eatfitamente quantitativos parece-me, no entanto, tarefa
dificil, senfo impossivel, dada a escassez e a disparidade
dos dados demogréficos disponiveis nas fontes para fins do
século XIX e iﬂiciq do XX. Tal lacuna € compreensivel: o
territério Teaurepéng, por esta época, era ﬁraticamente
desconhecido; o primeiro . & palmilhé-lo, e a fornecer
_infbrmacﬁes defalhadﬁs, seria o étnégrafq T.Koch-Grunberg,
entre os anos de 1811 e 1812. Apds -sua passagem, as
info;macﬁea tendem & éer . mails constantes - Jj& de origem
administrétiva,\provenientes sobretudo do recém—-instalado
Servigo de Protegdo aos Indios —y mﬁito embora fragmentérias
quanto ao t6pico que agul nos interessa-..

Além disso, h& gque considerar gue a fronteira Brasil-
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Venezuela, em aue se situa o territério Taurepéng, foi

definida em 1842,_por; um acordo diplomatico decididamente
smistoso, se comparado & arbitragem diplomética ocorrida
entre Venezuela e Guiané Ingless em 1886, bem ocomo mais
tarde, em 1804, entre o Brasgil e aquela colénia, ambas
_havendo provocade & coleta e produgsio de farta documentac&b
sobre &as -éreas visedas e as populagBes que nelas habitavem.

Para ‘a . fronteira Brasil-Venezuela d&-se uma expedigdo



oficial de reconhecimento em 1884, cerca de guarenta anos
apés o acordo dlplomdtico. A expedig8o chefiads pelo
Tenente-Coronel Lopes de éraﬁjo_(1884), explora o rio Surum
até a nascente do rio Cotingo, dai seguindo, em dlreglio
oeste, & eserra Parima. Porém o relatério da Comiss8io Lopes
de Aratjo n8o traz informa¢8o demografica, muito embora
mencione, de modo.importante, gue os Arekuna, ao lado dos
Macuxi, “dominavam” o alto da cordilheira da Pacaraima.
Viajantes anteriores a ests comiss8o apresentam
apenas cifras éarciais da populagBo Taurepéng, referidos ao
longo do século XIX sob o etnénimo Arekuna. Relata o
ﬁaturaliata alem8o R.H.Schomburgk [(1840-44)1925], gque os
Arekun&_teriam:suas aldeias situadas nas cabeceiras dos rios
Caroni, Cuyuni e Mazaruni. Afirma ainda gue seriam o8

Arekuna um dog povos mals numercsos na Guiana: cerca de 500
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Arekuna  habitariam a parte inglesa da regifio .

[R.H.Schomburgk, (1840)1925,2:163]. Para o lado venezuelano,
h& o importante registrc do gebgrafo A.Codazzi (1841), no
.qéql constam as éegﬁintes etnias ocupaﬁdo 0 chamado'ﬁCanton
Upata", correspondente ac que conhecemos hoje por Gran
Sabana: Guaicas, Camaragotos, Cachirigotos, Arinagotos,
Barinagotos, Acavali, Aruécaa, Caribes e os Arecunas. HKates
Gltimos somariam, & época, uma populaglo de cerca de.BGG
individuos, ocupando :0 slto ric Caroni e ap imedis¢les do
‘monte Roraima (A.Codazzi, 1841:269). Estes ntmeros, no
entanto, n#io permitem supor que o conjunto da populiagso

Arekuna fosse COmposta por sus soma, pois além de n8o



conslderar os grupos localizados em territorio brasileiro,
s8o fornecidos por viajantes gque atingem o territério
Arekuna a partir de extremos oéostosz A.Codazzi explora o
rio Ceroni, bacia do Orinoco, R.Schomburgk Echega ao monte
Roraima através do rio Potaro, afluente do rié Essequibo, ou
seja, o primeiro do oeste, o ségundo do leste.

JA em 1885, o viajante francés H.Coudreau (1887,1I)
realiza sua expedigdo pelo rio ‘Branco. Este cronista
ampliard significativamente o territério de ccupag8o Arekuna
indicado por F.X:Lopes de Aratjo: as aldeiae Jaricuna
egpalhavam-se por .ﬁma larga faixa de terra entre os rios
Amajarl e Mazaruni, concentrando-se populacionalmente na
regifio do monte Roraima. Somariam ent8o uma populag8Bo t&o
numeross gquanto a dos Maduxi (H.Coudreéﬂ,lBBT,II:zze).

Frise-se que = o8 Macﬁxi,_ segundo E.Stradelli [(1889)
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1991:266], viajante italiano que visitou o rio Branco logo

epbts a passsgem pov ali de H.Coudreau, eram o grupo mails
numeroso da regifio. Quanto &o Jaricuna, adaptacfo do termo
Arekuna empregadd n6 rio _Branco, no .entanto, afirmé seren
© pOuUCO numerosos e estabelecidos apenas no rio Amajari. Ao
que tudo 1ndiecs, E.Stradelli restringlia suas estimativa as
aldeias estabelecidas neste rilo, desconesiderando as aldelas
da- cordilheirsa da Pacarisma e do monte Roraima, Jj&
~ anteriormente mencionadas por H.Coudreau e F.X.Lopes de
Aratjo. . | Z
Ocupando uma regl&o partilhada por diferentes

interesses coloniais, . o Arekuna encontravam—-se, assim, em



fina do século XIX, dispersos em diferentes nagles. Do rio
Amejari, na bacia do rioc Branco, Império do Brasil, ao monte
Roraima, ponto para ondg coniluiam as fronteiras entre
Brasil, Venezuela e Guiana Inglesa e divisor de &guas das
bacime do Amazonasg, Orinoco e Esseguibo. Passando pela
cordilheira da Pacaraimsa, ocupavam ainda parte da savana
venezuelana. Mais ﬁgrde, em 1913, o etnélogo alemdo T. Koch-
Grunberg, viria a precisar os limites deste territério:
sendo o primeiro a empregar o etndnimo Taurepang para 08
.grupos até entéo‘conheciﬁos como Jaricuna, afirma estarem
.-localizados na regi&o_do alto rio Surumu, ocupando, em
direg8o nordeste, toda regifio de fronteira com a Venezuela
até o monte Roéaima e, a sudoeste, o curso superior dos riocs
Parimé e Amajgri até a iltha de Maraecé no rio Uraricoera (T.
Kocﬁ—Grunberg, 1982,'I I111:21). Dada sua localizacdo,
em;nentemente fronteirica, a hist6éria do contato Taureping
até os dias de hoje seré, assim, marcada pelo avango de
distintas frenues de expans3o. Para o periocdo que aqui se
.examina, no entanto, & a ocupaglo fundi&ria no vale do rio
' Branco que primeiro atinge os grupos Taurepang estabelecldos
nos rios Amajari e Surumu, engendrando ‘uma sltua¢8o de
contatb marcadamente héatil. Com efeito, o Governo
venezuelano, sté as primeiras décadas‘do século i, .nao
tomaria medidas efetivas de colonizagBo da regilio. Os
ingleses, por gua vez, faziam-se presentes através das
viagens dos naturaliat&s ao monte Roraima, iniciladas a

partir de sua descoberta por R.H.S8chomburgk [(1840-44)19825].
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Destes relatos provem um conjunto de informaegdes importantes
a respeito dae aldelas Taurepéng localizadas na faixa de
fronteira. -
Para o inicilo do século, T.Koch-Grunberg calcula uma
 populagfo Taurepéng entre 1.600 a 1.500 individuos,
indicandc que anteriormente teriam constituido uma populacdo
ainda maior, uma vez que, por época de sua viagem, j& vinham
gendo atingidos por dlversas epidemiaé que provocariam
muites baixas em suas aldeias. Entre os ntmeros fornecidos
~por T.Koch-Grunberg para*o ano de 1911 e os cerca de 250
‘Taurepéng que atualmente habitam as aldeias situadss em lado
bragileiro (recenseamento pessoal, dez/88), verifica-se
significativo decréscimo populacional'deste grupo nos campos
do a}to rio Brance. No contexto da ocupaglo fundilaria, este
proceéso pode  Ber .bensado a partir de um wmovimento
migratério em &irégﬁo a Venezuelsa motivado pela instalagéo
das fazendas de gado no ric Branco, hipéteée, alids, Jja
assinalada por BE. Miglliazza (1967:167); afirmando que 08

‘Taureping, & partir da década de 3@, ihiciaram um movimento
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migrat6ério em diregB8o norte. Seguir este Dprocesso em

detalhe, ou seja, reconspituir a trajetoria de contingentes
especificos da populaglo Taurepéng €, como mencionado acima,
tarefa impossivel do ponto de .vista‘ estritamente
quantitativo, dada | a exiguidade de informagdes desta
. natureza. Por outro lado, um caminho possivel é buscar
‘verificar esta teﬁdéncia' nas referénclas & formaglo e

,diasoiucao das aldeids Taurepéng pelo seu territérioc acima



circunscrito. Nesse -sentido, os dados sobre a formagfo de
grandes aldeiss na Venezuela, bem como os relatos alarmados
de funcionérios do SPI quanto & "fuga de indios brasileiros”
para este paig e para a Guiana Inglesa, s8o eioquentes.

Além disso, Bseguir © movimentd das aldeias durante o
fase inicial do contato =~ do final do século XIX as trés
primeiras décadas do século XX - permite um tratamento
integrado das fontes escritas disponiveis para a regilo e da
meméria oral Taurepéng relativa & este pericdo de sua
histéria. As aideiaa prestam-se, assim, como um articulador
privilegiado desses dois tipos de registros, constitulndo um
feferencial comum As duas versBes - aquela legada das fontes

histéricaé e aquelsa construida pelds Taurepéng — 40 processo

de contato.

Deve—ae salientar, POY fim, que as vériaes referénciss
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&s aldelias Taureping como Arekuna ou Jaricuna, provenientes.

sobretudo dos relatos dos naturalistas ingleses, é usual até
a viagem de T. Koch Grurberg. £ também o etndlogo alemd&o que
viria a estabelecer as fronteiras entre o8 diferentes sub-—
- grupos Pemon. Além do territério Taurepéng, acima
sssinalado, afirma que'os Arekuna prépriamente ditoes situar-
se—iam a noroeste do monte Roraima, estendendo seus dominios
até os rios Caroni e Paragua (T. Koch-Grunberg, 1982,
II1X:21); localizados. mais ac sul, os Taurepédng poderiam,
desse modo, 8er gqualificados como o8 Pemon setentrilonais.
Seguindo, assim, a localizag#io fornecida por T.Koch-Grunberg

- aliss, consagradsa atualmente pels etnologia guimsnenee {ver
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" A.B.Colson, 1986:94) - as aldeias de que tratoc ao longo

deste capitulo, referidas muites vezes como ﬁrekuna,'s&o, de
fato, as- aldelas formadaa‘ pelos Taurepéng perambulaveam em

seu deslocaments rume norte. 0 presante capitulo busca
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predisar a dimens8o deste movimento, valendo-se, de inicio,'

da documentag8o existente sobre o rio Branco; mais adiante,
esbogado um gquadro inicial, busca—se conjugar a narrativa
Taurepdng sobre o mesmo fendmeno a partir de relatos sobre a

historia de suaes aldeias.

n
"t

2.1- Oz Taurepéng e a pecuéria no rio Branco

.Uma primeira fase do cbntéto dog povos indigenas da
bacia do rioc Brsncé inicia-se ja no final século XVIII com o©
estabelecimento de aldsamentos indigenas na regl8o pelo
governo ¢olonial portugués, empreendimento que se encerra

logo em 1790 com a eclos8oc de uma grande revolta entre a

populag8o indigena aldeadal. No ano de 1787, ja prenunclando

o fracagso dos_aldeaméntos, Mancel da Gama Lobo D Almada,

governador da Capitania de S8o José do Rio Negro, introduz

1 0 &aldeamento dosg indios do . rio Branco no século XAVIII
coneistiu em um emprendimento voltado para a protegdo da
fronteira norte da colénia, uma vez que, nesse momento, &
regio era alvo dos espanhéis aque.  vindos da Guiana

_espanhola & procura da mitica serra dourada, estabeleceram

dois aldeamentos indienas no rio Uraricoera. Para conter os

. espanh6is, os portugueses trataram igualmente de organizar

diversos sldeamentos indigenas no rio Branco, experiéncia
que conheceu duasg fases: & primelra delas durou de 1777 a
1781, e & segunda de 1784 a 17990 (ver N.Farage, 1991:1Z1es}.



&8s primeiras cabegas de gado na regiBio como estratégia
alternativa para a colonizag8o, uma vez gue o8 campos do
alto rio Branco, segundo_ a perspectiva dqs portugueses,
spresentavam caracteriétic&a particularmente favorévels para
a introdugBo do gado por constituirem pastagens naturais.
Criava—-se ent8o a Fazenda do Rel.

| - Duas outras fazendas, de pfopriedade particular,
seriam instaladas em momento posterior, cuja data &
imprecisga: SBo Marcos, fﬁndada pelo Capit8o Nicoléo de Ba
Sarmento, e SﬁouBento, de,propriedade de José Antonic Evora,
“um dos homens mais-ripos da capitania do Rio Negro ac final
do século XVIII. As ferraa das fazendas S8c Marcos e bBao
Bento nfo tardarism a passar 80 dominip do Estado apds a
morte dﬁ CapitBo Sa& Sarmento, qQue n&o deixava herdeires, e

da faléncia da familia Evora, cujes terras, &ao s8erem
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leiloadas, n8o foresm arrematadas (L.F. Almeida e S5&, 1902,

ms., JHGB). |

Com isso, o Egtado passaria a ser o proprietapio das
_t%éa fazendas, cbnhecidas durante o eséoculo XIX como &8s
' Fazendaamﬂﬁcionaia do Rio Branco, cuja extensBo englobaria a
quase totalidede das terras do alto rio Branco, conforme
precisa o Relatério Silveira Martins do Ministério da
Fazenda em 1878, no bojo da disputa de fronteiras com  a
Guiane Inglesa (Documéntos sobre as Fazendae Nacionais, ms.,
lDdc. 16, Lata 197, THGB). |

Abeaar do estabslecimento das Fazendas Nacionais 8o

final do século XVIII, nBo ee verifica, so longo do século




XIX, a fixagHo de colonos civis na regiBo, ainda que o
Governo Provincial do Amazonas ensaiasse algumas iniciativas
com & finslidade de promover o povoamento do rio Branco. A
partir da década de B89, estsa situsglo segé bruscamente
revertida. A partir deste momento, impulsioﬁada por levas
migratérias provocadas pelas secas do nordeste, a pecuédria
se consolida com ¢ estabelecimento de um elevado numerc de
fazendas. Até o final dessa década, cerca de 8@ fazendas
ocuparam 0s principals rios da bacia do rio Branco,
insugurando, aséim, uma nova fase no pfocesso de contato dos
povos indigenas da fegiao: da experiéncia dos mldeamentos do
século XVIII até aqui, ocorre, portanto, um lapso na
colonizagBo da regifo, situando  temporalmente o inicilo
efetivo do contato dos povos indigenas do rio Branco ao

final do século XIX (N.Farage & P.Santilli, 1892). Logo de
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inicio os Jariéunas ser8o afetados pelo avango da pecudria,

fornecendo, assim como seus vizinhos Macuxi e Waplxana, &
miio-de~obra necesséria ao trabalho nas fazendas. |
Apontam N.Farage & P.Santilli. (1992:19) que, das
oitenta fazendas particulares acima mencionadas, a quase
totalidade situava-se nos rios Uraricoera, Amajari e margem
direita do rilo Branco e apenas dezenove situadas no rio
Tacutu ¢ na margem esquerda do rio Branco. Para o anc de
1944, o nuvmero de fazendas na mergem esguerda do rioc Branco

e no rio Tacu:u aumenta para cinguenta e cinco, mantendo-se

congtante® o ntmero de fazendss para os rios Uraricoersa e

Amadari.lbssta constatac8o, concluem o8 autores: ''Nesse
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sentido, pode—ge sSupor gue o085 povos indigenas'— Wapixana e
Taurepding, principalmente - na -regifio do rio Uraricoera
foram os Jinicialmente atingidos, é que se sequiu a occupagdo
de rioc Tacutu, afetando, em particular, os Wapixana e
Macuxi" (N.Farage & P.Santilli, op. cit.}. Ose Taurepéng de
que falam os autores, localizados no rio Uraricoera, s8o0, de
fato, o8 Jaricuna do rio Amadari, um dos principais
~afluentes do primeiro e que, pelas condigBes favoréveis que
apresenta & nayegd¢&o, teria sido um dos primeiros rios a
per ocupado pelaé- fazendas de gado. Os8 Jaricuna -dassa
‘pegi&o, acossados pelos fazendeiros, teréo experimentado o
contato com o8 regionais bem mais cedo do que aqueles que
ocupavam o.alto curao do rio Sprumﬁ e a cordilheira.

Escreve E.Strade}li para o ano de 1589Ia respelto dos
Jaricuna do Amajari; “Os Jaricuna, também estes pouco
numeroses, que Hhabitam o Majari, gozam de fama n&o multo-
boa, pelo que o cap. Cruz, que estd em relagdes com uma de
suas tribos, faz grandes elogilos deles. Parecem ser apenas
uma ramificagdo dos Macuxl, de guen éém'pouca diferenga tém
a mesma lingua e costumes, e com quem se unem & vivem em boa
harmonia" [E.Stradelli, (1888)1000:287]. O referido cap.
Cruz, Adolfo Cruz, seria o comandante da Guarda HRacional,
prﬁvavelmente s malor autoridade da regilfio a époeca,
chefisndo uma pequeﬁa_guarnigﬁo gque permanecis no Forte de

_S#Ho Joaguim, estabelecido na JungBo dos rios Tacutu e
Uraricoers. Apenaé alguns anos antes, H.Coudreau

(1887;11:885—6) faz rveferéncis & um tuxéua Jaricuna chamado



Ignacio, morador do baixo rio Amajari. Segundo o viajante,
Ignacio seria o tunico tuxéua dos Jaricuna, tratendo-se de
uma lideranga legitima parﬁ o conjunto de todas as aldeias
deste grupo. Eaté impress8o, muito provavelmente, assoclia-se

as relacBes estabelecldas pelo cap. Cruz, mencionado por

E.Stradelli, com os Jasricuna do Amajari, pols a praxis

indigenista no rio Bfanco, dgsde esta época, baseava—-8se na
formaglo de liderangas que intermédiassem s relagdo com &
populagdo indigena (para essa dlscussfo, ver P.Santilli,
19689). Tais relébﬁea constituirism elemento de fundamental
import&ncia na cdnsolid&cﬁo da . ocupa¢8o pecuarista na
regiﬁo, uma vez que era a mio-de-obra indigens que, além de
prestar-se ao manejo do rebanho, fornecendo vaqueiros para
as ﬁgzendas, remava o8 batelBes que faziam a comunicacBo dos
campos do alto rid ~ Branco com Manaus [E.Stradelli,
(1889)1990:220s6; H.Coudreau 1887,11:4081.

A utilizagio da mﬁoﬂde—obra. indigena ¢ igualmente
aasinalada por N.Farege & P.Santilli (1982} como uma das

caracteristicas fundamentais da ocupaglio pecuarista no vale

b1

do rio Branco. Salientam o8 autoree que, em contraste com

cutras regides do pais em gue a implanta¢8o da pecubria
levou ao exterminio ou axpula&o de Hrupos 1ndigenaa
inteiros, no rio Branco egte processo implicou na definicdo

de um ‘lugar &ocial" (:268) para a populacﬁo indigena, gqual

. seoja, o de m&o de—obra barata desprovida de propriedade de

_ terra. Un episddio ocorrido no ano de 1894, quando o Governo

ao Amézonas promovia farta distribuic8o de titulos de terras
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na regifio do rio  BrancoZ, denota  claramente a
impogsibilidade com a qual se deparavam os grupoe indigenas
de exércer qualquer direlto sobre a terra. Nesta ocasifio, um
tuxiua chamado Antonio Grandé - por sinal, Jaricuna -, tal
como faziam os fazendeiros, requereu, na Intedéncia
Municipal de Boa Vista, & posse de uma porgBo de terra
sltuada & margem esquerda do rilo Amajari, em um local
chamado Aragsa, onde até hoje residem algumas familiae
Taurepéng (ver _supra, Cap.1). ©Sua requisigBo n8o tardou a
ser negada, umﬁ*_vgz sprotestada por fazendeiros= que
reivindicavam ocupagéo anterior da area. Alegavam o8
fazendeiros gque Antonic Grande n8o possuia benfeitorila
alguma no lugér e, sobretudo,-um rebénho-que Justificasse a
cess¥o de uma posse de terra (N.Farage & P.Santilli
1992:275) . -

Neste coﬁtekto, meis precisamente no ano de 1814,
momento em que a nascénte economia régional, Jjé& @e
copsolidava, entra em cena o© Servigo de Protegéo ao Indio
(SPI), 6rglo indigenista oficlal da ;primeira Republica,
fundado no &no de 1810. 0 encarregado da ent#@o coriada
Inspetoria do Rio Branco, Jofio Augusto Zeny, me depara assim

com uma situagdo extremamente desfavoravel pars a

2 Apesar da Fezendas Nacionals serem propriedade da UniBio, o
estabelecimento de propriedades particulares deniro de seus
dominios vinha sendo estimilada pelo governo do Amazonas. A
.esse respeito assim se expressa T.Koch-Grunberg (1982,
1:35): "En estos gingatescos dominios estatales se han
apgentado em los ultimos descenios numerosos ganaderos
particulares gue tomaron poesesién de la tilerra sin tener
derecho a ello ¥y gque marcaron con sus proprias marcas el
ganado salvage que encontraron”.
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implantagg&o de um programa de assisténcia aos indios de sua
ciprcuscric8o, dada & situagdo de contato em que se achavem
inseridos. A principal queixa dos 1indios ; enderegava-ae
justamente & invasHo desmedida de suas terrss. Aponta o
delegado que a situagSo dae aldeias do rio Amajari era a
ﬁais critica, pois sendo este um rio navegavel, facilitava o
transporte do gado e de mercadorias, de modo a oferscer
condi¢Bes idesis para o eatabelecimento de fazendeiros. Com
isso0, continua d funcionérilo, “muitos indios, Ja
civilizados, aban&%naram o territdvrio brasileiro, 8ob ameaga
ou violénecia, 1Indo abrigar-se sob a protegfo, alids também
pouco humana, do terrltério  Inglez. Tribus intsirés
preparavam—sé para egte mesmo fim. .. "._(BPI—Relatério de
J.A.Zany, 1914).

Temos agui um primeiro indicio dé um movimento
virtual de migracﬁo de indios do rib Branco em direg8o aos
ﬁaises vizinﬁos. Os primeirom entre os guais esta tendéncia
é pressentida sfo os grupos do rio Amasjari, onde a.pecuéria
primeiro se consolida. Nos anos seguinﬁes, no enténto, a
situa¢§o‘a1§an¢aré ae serras da parte norte dos campos,
pois, embora mence afetada, nesta regifo ja ee faziam‘aentir
os efeltos da ocupagio que avaneava pubindo os cureos dos
rios: em viagem de inspego aos rios Mad, Tacutu, Surwmu e
Cotingo, J. A. Zany aponta qué o indios da referida regifo
" gcupavam éntéo uma‘ﬁltima parte da planicié dos campos,
encontrando-se em grande parte acossados &0 sopdé das

montasnhas, pois “J8 haviam sido expulsos pelos civilizados



desde a margem dos rios” (8PI1- J.A.Zany, 1914, "Memorandum o
pare ¢ Snr. CapitBio Alipio Bandeira™}.

'.Frente a eate guadro, o delegado do SPI parece ter
optado por concentrar esfofcos nesta ﬁltimd regléo,
Julgando, ao gque tudo indica, impossivel reverter a situsglo
no rio Amajari, regi&o muito mais critica. Nesse sentido,
uma de suas primeiras providéncias como titular da
Inspetoria seria determinar uma linha de-demarcac&o para og

territbrios indigenas partindo da embocadura do igarapé

Anamaréa, afluente 'do_rioi Mat, passando pelo 1garapé Virua,

‘afluente do rio Tacutu, terminando na confluéncia dos rios

Surumu € Cotingo. Esta 1linhs passaria aso sul do lago
Caracarand, onde havia umé aldeis Macuxi, ponto escolhido
para & instelaglio de wum Centro de Atrag8o. Informa ainda o

funclionérioc do SPI que, até aquele momento, n#o havia

b4

nenhuma fazenda instalada ao' norte dessa linha, todas’

eatavam estabelecidas ao sul, relae margene doe rios Tacutu

e Surumu. Frisa, porém, que slguns fazendeiros, apbs o

‘estabelecimento do SPI na regi8o, haviam colocado.algumaa

cabecas de gado acima dessa linha, procurando simular posse

da terra .(SPI— J.A.Zany, 1914, "Memorandum o para .o Snr.
Capit8o Alipio Bandeira"). Buscavea, assim, o funcionério,
reservar terras para os Indios entre. aquelas em que' a
peculria ndo ocupara.

_Evideﬂtementé, tal iniciativa n8o poderia agradar aos
fazendeiros, uma véz que, 6e efetivada, ao mesmo tempo que

limitaria uma  ultima reserva de terras disponiveis &
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colonizaggo, destinaria parte dela & populag8oc indigena, de
onde eram recrutados a maior parte dos trabalhadores das
fazendas. Criaria-se assim uma contradig8io intolerével para
a Bocledade regional: trabalhadores detento;es de direitos
territorinis. A retaliagdo néo tardéria. Segunde © mesmo
funcionario, diante das providéncias do 8P], preparava—se no
territério um “movimento geral- de civilizados contra 03
indios, além de vdrias caltinias contra a Inspetoria do SFI,
a gual, queriam fazer crer alguns, haveria armado os Indios
para & préticaude assassinato e roub& contra os fazendelros
(SPT - Relatério de J. A. Zany, 1914). Assim, afirma o
inspetor, ocorriam agresgdes e ameagas de morte aos
delegados‘do SPI por parte de ‘“perseguidores” de indios,
intereasados na exploragéo de sua m&o de obra. Relata
J.A.éany éue ae phagoﬁb a planejar uma “correria” contra as
aldelas situadas na Area a Ber feaefvada.

Apesatr de tamanhas repercurssﬁes, o Centro de Atragdo
do Caracaran8 encontrava-g&e em funcicnamento &o final do ano
de 1914. Contava ent8o com varios grupos de indios, aue se
" haviam estsbelecido em Buas proximidades, atraidos pelas
promessas do inspetor do SPI. O Centro passou ainda & ser
viegitado por grupos que &ali chegavam vindog do norte, das
encostas da cordilheira da Pacaraima. FEm uma dessas
ocasifes, J. A. Zanﬁ faz referéncia & visita de um grupc de
indioe Jaricuna, gque eram entretanto, segundo sua visdo,
distintos dos gfupoé do rio Amajari: “Jaricunas bravos”. Com

esta expreesio refere-se o inspetor aos grupos qua, Junto
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com 08 ;ngariké, haviam énviado emissdrios &ao Centro do
Caracarani; (..) dessjavam tratar amigavelmente éonosco;
viriam visitar—-nos caso. né&o os molestdssemos e lhes
fornec8ssemos brindes como aos outros (SPI - Relatério de J.
A. Zany, 1914). Ao mencionar como “Jaricunas bravos” os
grupos que recém-contatara, O inspetor contrapunha-os
certamente &queles ﬁaricunal engajados aoc trabalho nas
fazendas desde, pelo menoes, a ﬁltim& década do século XIX,
“mansos” ou, aos olhos dos regionais, "domesticados', com o8
quais poderia contar a econbmia local. Quanto aos Jaricunas
considerados “bravos”, ocupavam as terras altas das encosetag
da cordilheira da Pacaraima, éas cabeceiras'dos,rios Surumua,
Parimé, Miang e Cotiﬁgo, concentrando-se populacionalmente
nas imedia¢Bes do monte Roreima, em territério venezuelano.

N&o hé& infomacéea a respeito dos resultados obtidos
pelo Centro éé iAtracﬁo do Caracarand na documentag8o
relativa aos +trabalhos do Servige de Protegéo aos Indios
para-oa "snos seguintes. A julgar por um relatdric do anc de

1920, a situacBo pouco se alterars: afastados doe principals

cursos d égua, o indlogs aproximavam-se cada vez mais do

sopé das montanhas, onde, ainda assim, assistiam 3 invaggo

" do gado por suae rogas (SPI-Relatério de Bento M.P.de Lemos,

1929). Com efeito, durante a déenda de 20, os funcionérios

do SPI no rio Branco lamentam, sam sucessivos relatédHriocs, a

- continua invas8o de wuma parcela da regifo de campos,

. eircunscrita entre o8 rios Surumu e Cotindo, que f£0rea J& em
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1917. surpreendentemente3, reservada para ocupag8o dos
indios Mecuxi e Jéricuna por um decreto especial do Governo
do Amazonas. Note-se que a &rea compreendida entre estes
dois rios representa spenas uma pequena parte da &rea que,
em 1914, o SPI planédou demarcar como territério indigena, o
que indica gue o decreto egstadual visava, mais preclisamente,
confinar vum grande. contingente indigena em uma pequena
porg8o de terra. ‘

Como Be \n&o bastasse, no ano de 1922, em gestlo
posterior, o Govérno_do YAmazonas velo a enular, por outro
‘decreto, & lei de 1917? revertendo-as para o Estado, que, em
seguida, as cedeu por venda & Cia. J. G. Aranjo, de Manaus
(SPI-Relatério de 1922, E.E.P. Pereira, Enc. do Posto do

Surqmu). Por volta de 1924, a Aarea situéda entre os rios

3 Surpreendente, poie o agenciamento da quest8o indigena.
cabia exclusivamente ao SPI. Esta &rea, a ser demarcada por
intermédio do proéprio SPI, reduzia significetivamente ©
territéric de ocupagdo indigena, uma vez que & demarcagso
basear—-se—ia em critérios de densldede demograiica e
aproveitamento econdmico. No caso da . area destlnada aos
‘Macuxi e Jaricuna, entre os rios Surumu € Cotingo, dava-se
significativa redugdo do territério Macuxi, o que criava &
possibilidade para o QGoverno do Amazonas formalizar
ocupagdes particulares dentro degse territério. Ao gue tudo
indica, essa iniciativa virla a encontrar respaldo do SPI,
que, em 1820, veio a ingtalar um poste indigena exatsmente
no confluéncia dos rio Surumu e Cotingo. Em wn contexto em
que se acirravam og conflitos entre indios e fazendeiros, o
inspetor do SPI de Manaus, Bento Pereira de Lemos,
acalenteva © projeto de reunir toda a porulagdo indigena do
rio Branco na frea reservada pelo Governo do Amazonas: (...}
Espero em breve conseguir a concentragéo dos Indios nea
. mencionada regifo, fazer as necegsdrias Installagdes e
mathodizar depois o trabalho, avitando, sobretudo, quae 0O
producte das colheitas seja vendido & troco de cachaga
(...) (SPI - Relat6rio de 192@, Inspetoria de Manaus,Bento
Pereira de Lemos). '



Surumu & Cotingo JA estava ocupada ‘por cerca de 3.000
cabegcas de gado de propriedasde de J. G. Araajo, Adolfo
Brazil e Bento Brazil, os dois ﬁltimqs, roderosos
fazendeiros locais (SPI-Relatério de 1924, E.E.P. Pereilra,
Enc. do Posto do Surumu). Os indioé habitantes na regi8o
comegavem a 8e retirar para lugares mais distantes; os que
ficavam, segundo testemunha o SPI, eram vitimas de agressdes
de posseiros (SPI - Relatério de 1824, E.E.P. Pereira, Enc.
do Posto do Surumu}

Mais wuma vez, um funcionério do SPI lamenta =&
migrag8o dos indios do rio Branco para Guiana e Venezuelas,
salientando ser esta a unica resposta possivel neste quadro
de invasBes: “a fuga do silvicola nacional é certa, ou para
as qerras_distantes e d;fficeis ao dcesso do civilizado e da

civilizacéb, ou .pars terras da Guiana Inglesa, onde melhor
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8fo tratados, bém }eoebidos gsempre attraidos” (BPI-Relatorio-

de 1922, E.E.P. Pereira, Enc. do Posto do Surumu}. Ao
denunciar os abusoe cometidos contra os indios, o
funcionério, ac mesmo tempo, procura éiebtav seus superioreas
| quanto a um problema que Julgava correlato: a fragilizagHo
dae fronteiras em uma parte remota do pais, uma vez que,
juetamente a populac8s que ocupava estas bordes, via-se
imﬁelida s abandon&-las, indo buscar protegdo no lado
oneto. Coglta~se a instalagBo de um novo posto de atragdlo
_que se - localizesse mais préximo &s fronteiras com a
finalidade de evitér que o indios, uma vez pressionados

pelo évanco das fazeﬁdas, deixsssem o0 tarritério nacional.



Veremos mais adiante gue esta era uma das preocupagdes
cantrais‘dos oficiais ds Comissdo Rondon em sua baasagem
pelo rio-Branco no ano de 1927.

Ao que parece, a regifio do rio Amajari, onde, anos
antes, o funcionario J.A.Zany alertava para o© ritmo
acelerado com que as fazendas vinham desalojando a populagéo
indigena, ja& n8o era objeto @e cuidados por parte do 6rgdo
indigenista. Neste momento, a .atencao do SPI recala
decididamente, maie & leste, na regifio dos rios Burumu,
Cotingo e Maﬁ; -limitada ao norte pela cordilheira da
Pecaraima. Nesta regiBo, como se vé, ocorria agors O mesmo
processo j& verificado nos- rios Amajari e Uararicoera. A
popﬁlacao indigena dividiaése entre 08 grupos Mﬁcuxi,
Ingariké e Jaricuna e era calculada em um total subestimado
de cérca de 3.000 individuoa_ As aldeias Jaricuna mais
importantéa, eétabelecid&s na porgio norte degta Area,
geriam as de Francelino, Cotia, Andfé e Roraima. A aldeia do
André, também conhegida com Akurim®, assim como Roralma

gituavam-se Jé& em territdrio venezuelano. Embora n8o
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encontremos nos relatdrios do SPI  informa¢des detalhadas

sobre a regibo -_fato,'aliés, compreensivel, visto se tratar
de uma grande regific com poucos funcionérios —, as aldeias e
a8 cifras populacionals dos grupos indigenas, 08 grupos
locéis Jaricunal porzeles mencionados, outras fontes viro
.eonfirmar, foram o8B que conheceram  um crescimentb
_ gubstantivo neste périodo, uma vez que, multo provavelmente,

teriam sido os principais poles de atracd@o para o5 Brupos
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Antigas aldelas Taurepéng
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4-Kawarianaremong
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69

Jaricuna do rio Branco que, “"persegulidos e maltratados por
civilizados, fogem abandonando tudo, Indo refuglar-se na
Venezuela e Guiana Ingleza™ (SPI - E.E.P. Pereira, Relatoério
de 1824).

Conforme o delegado do SPI, por volta de 1924, a
presenca de balateiros na regifio de fronteira entre Braell e
Venezuela era um ﬁutro fator que estaria levando muitos
indioe a refugliarem—-se em territério veﬁezuelano. Oz maus
tratos que sofpiam foram denunciados pelos chefes Andpé e

Paulo, das aldeias de Akkrim& e Roraima respectivamente, 8o

'SPI. Lamentando tal situagdo, o encarregado do BSPI reclame

pela falta de condigles de proporcionar aos indios do rio
Branco educacéé adequada, com a criacBo de postos agricolas,
onde pudessem “trabalhar com provelto, forgando-og assim &
néo se empregarem édnstantemente com brancos, evitando,
desse modo, ab&orberem geus maus costumes” (8PI - E_E.P.
Pereira, Relat6rio de 1924). Inseridos naqﬁel& longingua

regiBo de fronteira, tais lamentoe expregsam, emn verdade,

uma viva preocupagfo em fixar a populaglo indigena em

territérioc brasileiro, tarefa especialmente dificil no
quadro da nascente economia local que, en fese de

consolidagBe, avangava gulosamente escobre os territérios

indigenas<,

. 4 Reclamando ainda de geu igolamento e impoténcia frente aos

interesses dos fazendeiros, o funclonario do ©SPI relata a

. forma especifica como o8 indios fsm sendo expulsos de cuas

terras: o
"Merece atengdo um dos egtratagemas

empregados. Suponhamos gque um clvilizado desela
colocar nog campos, Junto a uma maleoca, algum gedo
vacuum ou cavalar.
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Se na regi%ic do rio Branco observa-se um movimento
das populagfes indigenas em diregdo a&s fronteiras, na savana

venezuelana parece ocorrer movimento inversc e, assim,
i

Sabe este civilizade que ordens severas
existem, dos funciondrios do Servigco que contrariam e
ge opfem em absoluto, & ess8a erriminosa e ousada
pretensfo; e, que disso o indio estd avisado e tem
conhecimento pleno.

Entdoc, manhoseamente, se dirige & maloca e ahi
convence o Indio, que ndo reconheceo lago que lhes
est80 armando, de gue gquer auxilig-lo; por 1i3so,
lembram-se de dar-lhe algum gado para elle dIndio
tomar conta, com uma vantajosa porcentagem na
procreagdo, affirmando mals gque as terras continuam
sendo delle Iindio, assim como barraca& e curracs.

Alguns presentes faz; e, cheio de ternuras e
1iberalidades & para com & présa.

O indio, que ambiclona possuir algum gado
como o civilizado e estd de bda fé, contraria as
ordens que tem a respeito e accelta, satisfeito, &
proposta, Julgando gque fez um alto negdéciao; e torna-

Bse vagiuelro do clvilizado, dando, assim,
indiretamente, a posse de - suas terras ao usurbador

disfare¢ado.

N - Sempre esse contracto & acgdo s8o vccultados,
por todas as Yormas € meios . aos funciondrios do
Servigo; de sorte gue, quando este tém conhecimento
do ocorride, e agem ou procuram agir, o préprio
indios insinuado e 1instruido, &€ oppbe a ac¢do,
muiltas vezes revoltando-se cm favor de seu inimigo
occulto € mascarado: © invasér.

Acontece, porém, Aalgumas vezcs, due o Indio
néo aceita a proposta do civilizado, desconfiando da
protegdo deste, en consequéneia e mulitos exemplos
havidos procas bastante roustas e que o Indio sempre

gahio lesado em ltaes transacedes, e, entdo, se
oppSes & pretens8o do civilizado. ’
Eate ndo desanima e uga de outro

estrategema:- ou reguer, por compra, ao Estado, as
terras amblcionadas. ouU nellas procura collocar um
outro indio Ja pervertido, O qual alll consgtrée
barracas e curraes; passado algum tempo compra desse
indio comprado, a8 enfeltorias que elle alll possue;
coloca—o como vagueliro, e forg¢a a entrada do gado.

Deg~a maneira, &os poucos, 4as terras dos
fndios vEo s8endo evadidas pelos grupos avancados da
onda civilizada, que depois de realmente e legalmente
estarem de posse das mesmas, comegam com imposi¢8es
ao Indio, antigo e iunico proprietédrio, Jé& 1incapaz de
protestar e reagir.” (SPI-E.E.P.Pereirsa, Relat6tio de
1927)



articulado & evas8o doa indios da bacia do rio Branco: além
das aldeiag J& mencionadas, "mais visiveis" a0 fundionério

do SPI, a aldeia de Arabopo, situada no ric de mesmo nome,

_afluente da margem esguerda do rio Kuken#, vinha conhecendo

um cfescimento substantivo. Uma das turmas que compunham &
Coniss8o de Inspecc8o de Fronteiras de 1927, comandada pelo
General Rondon, encarregada de percorrer o rio Mad, ou seja,
a fronteira do Brasil com a Guianﬁ Inglesa, chegaria @ao
monte Roraima nesse mesmo ano. O oficial Tenente-Coronel T.
Fac6, encarregadoi”dessa turms coruzaria ept&o a nascente do
rio Cotingo, atingindo o Roraima através da Serra do Sol,
éhegando, assim, A& sldeia de Arabopo; em territério
venezuelano. Relata o oficial que ali encontravam—-se cercsa
de 200 Taurepéng dg diferentes pontos do territoério,
empenhados na abertura de umal grande roca. Entre o8B
habit&ntea do 1ﬁgér constariam vério; Taurepng do rio
Quin&, territério Dbrasileiro. Em seguida, © Tenente-Coronel
T. Fﬁcé 'pgasaria pela aldeia de Teuonok ou Roraima go chefe
Paﬁlo; apontando um total de 254 Taurepéng ocupando estas
duas aldeias situadas & Dbase do monte Roraima (Diério de
Inspecedo de Fronteiras relizada pelo General C. M. B.
Rondon, 1927 - 1° Anexo &ao Relatério do General Inspetor).
Este eplsédio apresenta outros detalhes que retomaremos
adilante. |

0 imbacto | provocado pela Comimsfo Rondon, qﬁe

deslocava um grande contingente de indios que trabalhavam

.como carregadores, ndo foi desprezivel. Todos o8 grupob
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indigenas do alto rio Branco guardam viva meméria da
pasgagem desse militar por suas terrae no anc de 18927. A
expedig8o, a caminho do monte Roraima, seguiu pelo rio
'Surumu, e, em seguida pelo rio Miang, passando por diversas
aldeias Taureplng. A primeira delas, no vale do rio Miang.
fol a aldela de Francelino ou Arai. Em seu relatério, o
General afirma gque a populaglo da aldela contava ent8o com
apenas 24 indiocs Teaurepéng, altimos 'membros gque &ali
permaneciam, Jék que a maioria de seus moradores haviam
_recentemente se fransferido para. & aldeia de Akurimd, na
Venezuela. Frente a esta situagio, lamentava o General
Rondon com relagdo aos Taurepéng: 'S80 Indios que vivem
actualmente em maior nimero na Véneéuela. IEbte grupo que
reside no Brasil faz Jllgagdo com 08 daguela Republlica,
estabéleoendo comércio com a populag8o do rio Branco. Falam
o portugués e &es&onbecem o heapanhol. Os que habitam além
da cordilheira s8o mals propensos ao Brasil do que A&
Venezuela. Conhecem mals o8 Ingleses do que seus prdprios
‘patricios. Hi mais interesse dagueles pelos bragos indigenas
Ido que manifestam os venezuelancs” (Diario de Inspec¢do de
Fronteiras realizada pelo General C. M. 5. Rondon, 1927).

A eldeia de Akurim#, com efeito, assim como a aldeia
" de Arabopo, conscolidava-se como importante nucleo Taurepéng
na Venezuela. Além dessa aldeia, varias outras floresclem
-neasa.regiﬁoi 'Hn&ré nos l1nformou que além das malocas que
vimos & margem diréita do Uallen e das que -existem em

Acurimi, onde _ele reside, ha outras em Canaued e cabecelras



do Cuguen&, 5ubordibadas ac sgeu patriarcado. Essas aldeias
contam uma populagfo de 226 pessqas“ (Didrioc de Inspecgéo de
Frontelras realizada pelo General C. M. S. Rondon, 1927). O
.crescimento das aldeias Teaurepéng na Ven;zuela levaria
Rondon, t8o preocupado com migra¢§o'dos indios para essge
pais e para a Guisna Inglesa quanto o funcionério do SPI, =&
sugerir aos chefes André e Paulo, das aldeias de Akurimd e
Teuonok respectivemente, gue se transferissem para o Brasil,
acensndo com - & perspectiva de melhor assisténcia, e
buscando, 6ob \a‘,ética militar, prbteger as fronteiras
brasileiras. E de fato, em 1828, o inspetor do SPI no riec
Eranco relata o estabelecimento de uma grande aldeia
Taureping nas 'cabeceiras do rio Miang - local onde se
Bituava a antiga aldelia do Krai - oomposté por Taurepéng
migfados da Vene?uel&,‘chefiados “por André e Paulo (BPI -
E.E.P. Pereira, Relatério de 1928).

Trazer og Taurepang de volta. para o rio Branco,
equipar a Inapatopia do SPYI ali instalada para que
promovesse um pfograma de assisténcla que os pudessé fixer
" definitivamente em territério nacional, e, por fim, fazer
cegsar og sbuscs que 08 pecuaristas comebtiam com relagio aos
indios, tais eram as prioridades que a ComisaZ&o Rondon
julgava necess@rias para coneolidar as frontelras nesta
parte do Brasil. Supunham os militares braslileiros que a
_Guiana Inglesa teria estabelecido, estratéglicamente,
misglionadrios préxiﬁos a sua fronteira com o Brasil, culo

intuito seria precisamente atralr a populag8o indlgena para
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geu territopio. No entanto, €& &s aldeias Taurepéng da
Venezuela que o General Rondon dirige seu convite. Ao que
tudo indica, o interesse éxpresso por estes Indlios com
relaci%c aos manufaturados brasileiros e o fato de multos
deles falarem o idioma portughes influenciava decisivamente
a estratégia do General; tanto mais porque sua expedigdo
alcangou a Venezuela' precisamente através de uma rota
tradicional utilizada pelos Taurepéng aue, entdo, passavam
da bacia do rio Branco aos dominios do tuxdua André, caminho
que cortava a fronteira pelo ponto onde hoje situa-se o
marco 7 da fronteira.Brasil-Venezuela.

Além disso, segundo apontem o8 militares da ComissEo
de Fronteiras, fh gente do tuxdua André d@ixou as cabeceiras
ado Ipuani passando para o alto Cuquend para se aproximar do
rio Branco, onde podié mals facilmente obter roupa e sal”,
sinal evidente ﬂdeique, embora julgassem mais conveniente
permanecer distantes das fazendas de gado do rio Branco, o8
Taurépéng tomavam esta regifio como umée interessante fonte de
behs em tarno dos <quais articulava-se crescente aemanda
(Diério de Ingpecc&o de Fronteiras realizada pelo General C.-
M. S. Rondon, 1927), Lago apbs s passagem da Comiss8o’ Rondon
por Akurim8 e Teunok, os Teurepdng decidiram aceitar o
convite de Rondon, mas logo em 193@ esgtariam de volta &s
terras venezuelanas. Neste ano, em viagem de exploragBo pelo
. ul da Venezuela, o geog'mfo D. Holdridge (1831:374) afirma
gue, a0 passar pof Akurim&, encontrou mais de 900 Iindios

.Taureé&ng chefliados por André. Com efeito, & segunda metade
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da década de 20 parece ter sido um periodo em que &
mobilidade dos grupos Taurepéng pela fronteira atinge seu
ponto maximo, pois, Be tomamos, segundo coneta em um
documento do SPI datado de 1828, a populagdo total de 59
individuos, sendo 30 mulheres e 20 homens, para a aldeia de
Akurimé (?op.Indig. dos Rios Branco e Uraricoera, 1926), os
900 Taureping registrados por D.Holdridge no mesmo local em
1931 indica uma intensa evas&o'de indios do rio Branco neste
momento, atestado inclusive pelo provieério estabelecimento
dos grupos de Andre e Paulo no rio Miang em 1828, que nlo
tardam em deixar o lugar.

| Estes dados véem  confirmar a hipétese, acima
mencionada, fofmulada por E. Higliazza (1967:167), segundo a
qual, os Taurepsng, a partir da décadalde 30, inicisram um
moviﬁento migratério em direclBio norte. Desejo agregar & esta
aiirmacﬁo'que, ‘se & a partir deste momento aque se da umé
maior fluxo dos Taurep&ng para & Venezuela, tal movimetno
nossul Buaé raizes J4& 8o final do século XIX, poiq, a se
considerar os rélatbs dog viajantes ingleses, a formécao de
- grandes aldelas bréximas ao monte Roraima & um fenbmeno que
remonta & esba dpoca. - Agquilo gque o8 membros da Comiss8o
Rondon testemunham nas aldeias de Akurim& e Arabopo, isto &,
uma grande concentragfo de familias reunidas sob o comando
de uma vnica lideranga, situa-se em ums linha direta com
_processos do  mesmo tipo que j& vinhaw ocorrendo 3 base do

- monte Roraima,



A majoria dos naturalistas ingleses que exploram o
interior‘da' Guiana Inglesa apds a viagem inaugural de R.
Schomburgk em 1849 segue a rota dos rios Essequibo e Potaro,
cruzando, em geguida, o8 rios Mah e Cotingo, J& em
territério brasileiro. Adentravam ent8oc pelo vale do rio
Kuken& na Venezuela, em cujés cabeceiras situavam—-se as
aldéias Taurepéng, por eles peferidos como Arekuna. Alguns
deles alc&cavam o monte Roraima pélo rio Mazaruni. Até o
final do século XIX, cerca de sete expedigfes clentificas
passaram pela fegiﬁo fazendo este percurso. Extasiados pela

grandiosidade da paisagem que descobriam, o8 viajanes

concentravam-se sobretudo - na descrigdo dos  acidentes

géoér&ficos, c&mpos, gerras, cachosiras e dag raras espécies
botanicas. As referéncias aos indio=s e as aldeias aparecem,
asgim, como produto aeéundério em seus relatos.

No entantc, J& para as ultimas décadas do século XIX,
reunindo essge .conjunto de fragmentoa, perceba-se um
movimento contrério ao que ocorreria alguns ance mails tarde

no Brasil, ou seja, se no rio Amajari, ao inicio do século

Roralma, j& durante a segunda metade do século XIX, dio

" conta os viajantes, as sldelas crescilam. No anc de 1864, ta)

naturslista K.F.Appun (1893:318s8) nos informa a respeito de

uma aldeia chamada Ibirima—Yeng, aituada'& base do monte

Roraima, lidérada por um xami de 25 anos chamado Awacaipu,

. gque, cerca de 20 anos antes da passagem do naturalista pelo
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' XX, mg aldeias comegavam a se esvaziar, na regido do monte
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lugar, teria conhecldo um crescimento auﬁstantivo, conm O
afluxo dos Arekuna de diversas pertes parsa esta aldeia.

As expedigBes de  C.Barrington-Brown  (1877) e
J.W.Boddan-Wethan {(1879) que se seguiram, mencionam, apenas
de passagem, o esvaziamento de algumas aldelas no alto rio
Cotingo. Seus moradores acorriam em diregBio ac monte Roraima
entusiasmados com -um xamd reéutado muite poderoso entre
estas aldelms: dizia-se ser capaz de tornar-se invisivel.
Nos anos seguintes, ou eeja, durante & década de B9, o

relato de uma nova expe#licZo, liderads por E. in Thurn e

H.I. Perkins, fornece novas indica¢les a respeite de algumas

aldeias, Arekuna e Akawaio, que, estabelecidas ao longo do
curso do rio fotaro na CGuiana Inglesa e na base do monte
Roraima j&a emlterritério venezuelano, passavam por processo
de ckescimento an&lbéo aquele mencionado anos antes por
K.F. Appun paré a' aldeia de Ibirima~Yeng. Seguindo viagem

ypela rota Mat-Cotingo-Arabopo-Kuken&, a expedigdo chegaria &

:aldeia Arekuna de Teroota ou Teuonok, também conhecida por
‘Roraima, onde igualmente testemunha uma. grande reuni&o de

. 4ndioe provenientes de diversas partes do territdério para

ume. festa por ocasifio do Natal de 1884. Negta aldeia, E. in
Thurn (1885:521) e H.I.Perkins (1885:523) encontram muitos
ﬁrekuna reunidos, apontandoe para o_crgscimento recente da

aldei& com a conatruc&o de vaAriss ceaesas espalhadas pelos

_campos a0 redor do 1ugar.

Por asmta regi&o, a0 final do século XIX, uma aldela

Arekuna chamada Kasuarisnaremong, maig comumente referida
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como Kauariana, situvada & base do monte Roraima no rio

Kuken&, constitul um caso exemplar deste fendmeno: seu lider
Jeremiah, assim como Awacaipu, mencionado anos antes por
C.F.Appun, arregimentaria um grande contingenée Arekuna que,
assim, passava & residir nesta aldela. Angariava ainda, com
isto, a rivalidade de outros lideres, principalmente na
aldéia'vizinha de Teuonok, distante apenas algumas milhas de
Kauariané.

Em 1895, em expedi¢8o, através das savanas do rio
Rupununi, ac ménte Roraima, J.J.Queish (1B95) atesta a
recente formagdo desta aldeia, fazendo mengdc também a
Teuonok, localizada & oeste, onde as expedigles anterlores
estabeleceram éuas bases. A fecepqéo em Kauaeriend € digna de
nota: Jeremiah encontrava—se'ao final de uma longa fila no
cen£ro da. aldeia, cufi&s&mente vestido. Trajava um apertado
casaco preto com calgas xadrez e sapatos, completando eua
indumentéria com uma par de suspensorios sobre © casaco € um
gérie de fitas vermglhas presas a sewu chapéu preto. 0
restante da popﬁlaoﬁas da aldeia n8o - poasuia rouﬁas de
origem européila. 08 carregadores desta expedigdo, no
entanto, recrutados em divergsas aldeims Macuxi, alertavam o
viajante qﬁanto as supostas mas Iintengles de Jeremiah.

Segundo diziam, -Jefemiah n%c 1lhee dera comida durante sua

permanéncia na aldeia, gquando J.J.Quelsh partira para a

_escalada do ‘Roraima e, além disso, planejava mata—los. A

inimizade reinante entre oa Macuxi e os Arekuna é, aliés,

apontada nesse mesmo relato de viajem, pole, como afirmou
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literalmente ﬁm dos guias Arekuna, "Macuxl wakipe-pra’, os
Macuxi sfo maus (J.J.Quelsh, 1885:146). Neste contexto de
mituas acusagdes, os alvos privilegiados periam a8
liderancas que, tal como Jeremiah, incitavam a rivalidade de
outrbs. |

Novoe registros a respeito da aldela de Koauariané ja
se éituam ao inicio do século XX. A partir deles, notamcs
Que esta aldeia coptinuava a fiorescer, articulando-se agora
diretamente com o esvaziamento daes aldeias brasileiras. J&
em 1911, com a éxpedicﬁo de H.E.Crampton (1812), encontramos
novas noticias sobre Jeremlah. A recepg8o deste viajante em
Kauariand n8o fol das mais calorosas, de mpdo que sua
permanéncia no lugsr fol de apénas uma dia; acreditavs
H.E.Crampton gue Jeremish ternclonava météﬂlo. Nesse mesmo
8no kauarianaremong fbi ainds vigitada pelo etnélogo alem8o
T,'Koch—G;unberé, 'que chega ao monte Roraima atravessando a
fronteira Brasil-Venezuela, pela haecente do rio Miang,
rota, portanto, bastante distante daquelas cumpridag_gelos

viajantes ingleaes, mas por outro lado, idéntica QQuélé Que

peguiris anog mais tarde o General Rondon. O chefe Jeremish,

citado por T. Koch-Grunberg pelo nome de "Selemeld” -~ ¢ que
o autor considera uma corruptela de Samuel - teria o nome
Taurepéng de Kapoteléng. Informa T. Koch-Grunberg, que &

aldeia f8ra palco de um crescimento significativo, sendo, &ao

~lado da &ldeia de EKoimelemong do chefe Macuxi Tldefonso no

~ yio Burumu, umsa dag maiores aldeise que visitara aso longo de

sua expedicdo. Teuonok fol também visitada por T. Koch-
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_Gruanrg. De Kawariana, atravessava-se o rio Kukend e, em
menos de uma hora de caminhada, chegeva—-se em Teuonok. T.
Koch-Grunberg (1911/1982:110) refere-se a eeosa aldeia pelo
nome de Denong.
0 fim da aldeia de Kauarian& deu-se antes de Teuonok.
Em 1916, a expedigfio de C.Clementi atinge o sitio até entlo
ocupado pelos morédores da ‘aldeia de Keuariansd. A aldeils
esta?a deserta em fungdo da morte de seu chefe, Jeremiah
(C.Clementi, 19;7:16—17). Embora deserta, Kauvariané, também
acs membros desﬁé‘expgdigéo, impressionou pela quantidade de
casas € pela grandé ";greja" situada no centro da aldeis &0
lado da caBsa de Jeremiah. N8o &6 Kauariané encontrava-se
deserta, mas também Teuonok. Motivo de - surpresa para o8
viajantes, que duvidavam da explicagio de membros desta
ﬁltimé aldeia que afifﬁavam estar seug parentes em uma outra
aldeis situada “mais so norte, chamada Wrayanda (C.Clementd,
1920:193). No mesmo &8no de 19216, o Jjesuita iﬁglés Pe. Cary-
Elwes, em viagém pela regido, tegtemunha o abandono de
‘aldeis do  Kauariana [C. Elwes, (1911-1912)1985:84]. A casa
de Jeremiah encontrava-se cuidadosamente fechacda;
Schoolmaster, O© lider de Teuonok, ao ser indagado &
respeifo, afirmou que na Vltima estagcB0 de seca a maléria
teria dizimado todos o8 moradores de Kapariné; |
Ap6s a viageﬁ de Q.Clementi, noticias a respeito das
. aldeias Taurepéng 'na pavana venezuelana aparecerfo somente
o final da década de 20 (ver G.H.H.Tate, 1930a e 1830D),

,sobreﬁudo s respeito de Akurind, ja apresentadas acima. Tal

71



—

lacuna deve-se, para &além de uma éausa nas expedi¢des
inglesae, & ausgéncim de iniclativas por parte do governo
venezuelano guanto & regiBio. Apesar da asa%natura de ﬁm
convénio entre o Governo da Venezuela e a Ordem Franciscana
em 1822  com a finalldsde de promover.a catequese dos indios
da "Gran Sabana", a instalag8oc efetiva de wuma missdo
cat6lice entre os Taurepéng sd bcorreria em 183¢, Jjustamente
na aldeia de Akurim&. A instalag8o da missBo viria a
representar uma primeira iniciativa do Governo venezuelano
de ocupaglo dalrégiﬁo, que, neste momento, a Guiana Inglesa
procurava anexar ao seu terrltérioc. Assim, o missionamento
&os indios +tinha como objetive primeiro & formag8o de uma
“consciéncia n&éional", fundamental, do ponto de vista do
Governo, para a manutengdo dﬁ integridade .do territdrio
veneéuelanﬁ (Fr. M.G. Sélazar, 1979:495). No que se refere a
ocupagio econﬁﬁica da regléo, .a primeira iniciativae
governamental dar-se-ia apenas em 1939, guando & formads uma
comles8o de exploraQ&o da savana venezuelana com &

finalidade de obter informagdes necegglrias para promover 8

" colonizagfo (D. Holdridge, 1940:310). Além dieseo, a partir

de meados da déceda de 30, inicia-se um grande surto de
garimpos de diamantes na savana venezuelana, com a formag8o
de Qérios centros de gerimpeiros pela regifo, engajando,

inclusive, muitos Tourepéng nessa' atividade (D.J.Thomas,

1982:28-30). Portanto, a partir de 193¢ uma nova fase da

histéris do contatd Taurepédng tem iniclo; a remlstédncia com

que os Taurepéng receberfio o5 padres francilscanos e suses
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tentativas de cateqﬁisa—los ser8o, em parte, tratadas no
préximo capitulo.

Por fim, desejo reter desta discuss8c que, embora os
funcionérios do SPI atribuissem = evas8o do; indios do rio
Branco & invss8o de suas terras pala'pecu&ria - © que, COmMO
vimos, fazem a partir de 1914 -, nota-se, através dos
relatos dos naturalistas ingleses, gque o correlato
crescimento das aldeia Arekuna situadas na Venezuela € um
fenbmeno que Ja se .inicia nas décadas anteriores, no Bltimo
quartel do sééulo XIX. Assim sendb, ndo podemos pois
Justificar a migra¢lo dos Taurepdng em direg8io norte t8o
éomente pelo estabelecimento da economia pecuarista no rio
Branco, J& que ao final do século XIX as fazendas de gado,
localizadas nos rios Branco,-Uraricoera e Tacutu, ainda nso
og ﬂaviamlatingido. Faz;ae necessépio, rortanto, examinaer em
maiores detalhes o0 gue se passavalnas aldelas venezuelanas
qua as tornava especialmente atrativas 8os grupos
estabeleclidos em ladq brasileiro.

E certo, .porém, que a pressiico exercida pela pécuéria
ndo foi desprezivel. Aas experiéncias de Kauarinad e Akurimi,
éliés, coincidem com o acirramento dos conflitos entre
indios e brancos no rio Branco, fato que, muito
provavelmente, relacibna—se 80 Apice do procesgso migratdrio

verificado ao final'dos anos 2¢. Por ora, busquemos outros

_elementos_n&-tradic&o oral Taurepéng.
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2.2-Upatd: deslocamentos, meméris e socledade

| As histoériss de vida de Mario Flores e Bento Loyola,
lideres das aldeias de Sorocaima e Macaiapéng
respectivamente, apontam, tal como © exame dam fontes acima
empreendido J4 insinua, paba a concentragio dos Taurepéng
durante as primeiras décadas do século XX nas aldeiae do sul
da savana venezue}ana. Tais ﬁarrativas, cujo fio condutor
sf8o precisamante o8 dealocamentos reallzados por diversoa
grupos locails ) ao longo da fronteira Brasil-Venezuela,
parecem mais uma vez evidenciar este fenfmeno. Em seus
felatos, os informantees privileglam, sobretudo? a formacéb,
crescimento e .disaoluc&o de aldéias como recursc mnemdnico
central, indiqando a forma especifica éomo oe Teurepéng
reféfem—se a seu passado: alcangando até a segunda gersgdo
ascendenté, a memdria oral Tsurepéng estrutura-se a pertir
de um conjunto de referénclas as diversas aldelas por onde
antepassados habltaram ao longo de sues vidas, culqinando
com a prébria tfajeféria do nafrador, jigualmente cémpoata
por sucessivas mudan¢as.
Este récurso da meméris esocial & toponimia $é uma
tendéncia Jé aésinalada.por algune autores no &ambito da
etnoiogia guianense®d, Ainda em 1973, HN.Arvelo-Jiménez

(1973:4) velo a afifmar, a reepeito dos Yekuana, que ©O

 procesgo de- Tformagdo, crescimento o desintegrag8c das

5§ Para uma perspectiva sn&loga entre os Ilongotl das
Filipinas, veja—se ainda R.Rosaldo (1881).



aldeias @olda a vida politica e gue, sesim, a histéria dase
aldeias € uma histéria politica. Nessa mesma linha,
P.Riviere (1584:160) sugeré que, na Guiana, os grupoe locais
slo, além de estabelecimentoe geogré&ficos, 'episédios
histéricos". Aponta, assim, para uma possivel correlagio
entre espago e tempo na Guiana, na qual este Ultimo seria
representado pelo. primeiro: a temporariedade das aldeias,
bem como geu alto grau de dispersBo ypelo territédrio, seriam
as marcas, no espago, de um tempo felto de descontinuidades.

No elenco dos géneros orais Taurepéng, estas
narrativas, assim como os mitos que. tematizam as faganhas do
heréi criador Makunsima, recebem o qualificativo de pandon,
terho traduzidd pelos Taurepéng como "histérias”. Os mitos,
no gntanto, 880 sempre atribuidos & uma pesgsos mais velha e
sua narra;iva encerr§~se invariavélmente com uma expressio
do tipo "... aséimipapai contava...”, ou "...assim contava o
veltho Perdino...". As histériae de vida, por sua vesz,
afirmam & autoridade do informante sobre os acontecimentos
que narra,l sendo rotuladas igualmente pelo termo 'bandon,
aparentemente, pelo simples fato de pertencerem ao passado,
ainda que & um paasado;recente.

Por outro lado, os acontecimentos narradog no mitos
ocorrem em um btempo que os Taurepang chamam de Pla daktai,

um tempo de origem, quando a terra, os homens € oe animais

_apsumem a forma que até hoje possuem, 80 DpPasso que O que

. contam os infomantés a regpeito da vida de seus pais e da

sua pfbpria teria acontecido 'agora”, sereware, indicando
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tratar-se de acontecimentos muitos mais recentes do que o
ocorrido no assim chamado Pia daktail.
A.passagem de um tipo de relato a outro n3io obedece

qualguer regra formal: nada impede que um informante passe

- do relsto a respeito'das peripécias de Makunaima pela reglfo

do monte Roraima a um outro a reapeito de uma aldeim situada
na mesma drea no tempo de sua Juventude. A disténcia
temporal entre o “tempo de origem“ e o "agora" n8o é
conceitualizada e a profundidade gque alcanga este Ultimo
depende, &além | da idade, da membria pesscal de cada
informante. Temos assim uma espécie de compressSio do tempo a
medida em que a narrativa. se aproxima do presente, um
periodo mais répleto de detalhes e lembrap¢as.

Vejamos, em primeiro lugar, o relato de Mario Flores,
que,.atualmente coin derca de 8@ anos, nesceu na aldeia de
Araca, no. rio Amajari, local onde, como vimos, a ocupagio
pecuarista do vale do rio Branco .incidiu logo de inicio.
Ainda crianga, Mario acompanha sus familia em deslocamento

para o norte e, subsequentemente, para teprras venezuelanas;

t&0 mencionada nos relatdérios da Comissdo Rondon. Assim se

degenrola & narrativa:

“Quando n8o era civilizado, pé na estrada
aqui nesta regifio (referindo-se a fronteira Brasil-~
Venezuela). K de tal maneira, nés Taurepang viviamos
no Majari, no lavrado, maloca do Araga. Viviamos
pobres, n#o tinha muitos fazendelros e comerciantes.

: “Fnt8o finado papal trabalhava no emprego dos
brancos, navegando pelo mar (sic). Desde Majari,
fazenda Vicosa, até Boa Vista e até Manaus. Dla
inteiro remandoc, quatro pessoas, patréo dormindo.
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Fobre Indio Taurepdng trabalhando, dia e noite, todo
o tempo. Até chegar em Manus,

"Mas o saldrico era muito baixc, porgue os
Indios antigos nd8o conheciam dinhelro. @uando
chegaram em Manaus fleavam no porteo porgque tinham
medo do branco, porgue nfo sablam falar. Se nfc gabe
falar, fica com medo.

: "Nome do. patr8o de meu pal era Mancel Padilha
que trabalhava no garimpo no Suapl na fronteira.
Passava cinco dias em Manaus, ai voltava, remando dia
e nolte. Chegando ne Majari, recebia dez metros de
panc, um saco de gal, duas latas de pdlveora, chumbo,
faca, ter¢ado, sabdo. Era pouceo, mas o indio que nfo
sabla nada ficava satisfeito.

"Agora tinha um fazendeiro na beira do Majari
que maltratava ¢ Indio, amarrande na chincha do
cavalo e arrastava pelo chio, com Taurepdng. Tambdém o
Indio matava o gado do fazendeiro sem pedir
permiss8o. Porgue o ghdo tava solto gquebrando a roga
dos Indios. Indio pedia para tirar gado, mas
fazendelro ndo ligava. AL mataram o gado e comeram
escondido. Mas empregado do fazendeiro viu Indio
moqueando gado, ent8o contou pro patréo.

“Foram até a casa do que matou e discutiram.
Quando fol noite chegaram na casa do Indiec e
agrediram as mulheres. No outro dla, amarraram o
homem e arrastaram pelo chio, seu nome era Sabinc, e
mandaram presc para Boa Vista. O tuxdua Chilco Sapo
foil chamadeo e advertiram para nfo matar mais o gado,
sengo fam prender & turma dele.

“Tuxdua falou: -0lha; eu ndo tenho culpa, por

'isso que moramos longe da cidade, mas civilizado vai

1ld e ndo faz cercado para o gado. 0 gado val para a
ro¢a do Iindio e estraga tudo, voces que sfo culpados.
O delegado falou: T4 certo. Tuxdua reuniu povo dele e

Ccomunicou 8 tedos.

“Nesse tempo, Ffinado papal filcou com medo e

mudou para a cabeceira do rio Ereu, eu era

curuminzginho. Negse tempo, finada mamée me Iinformou
assim: ~No dia que safmos do Araga, vocé era
curuninzinho.

N8o sei quantos anos eu tinha, nesse tempo
ningusm spabia, entdo finado papal velio aif no Ereu,
com Ffamilia toda. Passamos tempo 1&, comende peixe,
nf8o tinha fasendeiro, fazendeiro gque tinha 86 na
serra do lontra, agora fazendsiro tem muito, tem
multo, antes nfo.

: "Depois nés viemos para a Venezuela porque
minha irm& se engragou com um Indie venezuelano.
Minha irm8 foi antes e depois voltou, pra falar com
finado papal para 1lr para 14. Chamava Jo&o Ferdino.

"Depois na morte de Ffinado papal nds mudamos
la pro Al rimé (...)-
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"Jo&p Perdinco gque culdava de nds porque ele
era casado com minha 1rm&. Arranjava de comer, cagava
pra gente. Juntou multo pessoal agqui (apontando em
dire¢8o & fronteira e referindo-se especificamente &
aldeia de Akurimd) aldela do Kuken& e do Yuruani, de
Apoipo., chegaram muita gente aqui... i

"A41 minha m&e ficava 14 com 1lrm8c dela, primo
dela, nome dele, primo da minha mde, era Jabutd,
Jaboti n8o, XKarumbé, na nossa lingua & Wadamori. Kle
era do Akurim8. Mam8e flcou 14 morando com primo
dela. Eu tava 14 também,... Jo8o Perdino,... fazendo
casa 1& pra estar l&...

"Depois que sal do Akurim8 vim pro Maurak.
Com Jo&o Perdino. Al inventel de salr pra cé&, para o
Brasil com meu irm8o Marcelino pra cabega do Parimé.

“"No tempo de meu avd tuxdua André Floriano
(fazendo um vremiss8o e referindo-se agora a um
problema andlogo aquele do rio Amajari) gque morava na
serra do Akurim&, veio Dr. Pefla, venezuelano de
Caracas que morreu aqui, no Santa KElena. Ele se
apresentou com tuxdua morador antigo daf, ai ele
chegou 14 como bom amigo. Ele era de Caracas e tinha
fugido da Venezuela até o Urarlicoera, por causa de
divida grande que ele tinha. Ele era garimpeiro e ndo
tinha achado ouro. Ele comprou barco e quando vinha
chegando de 14 pra cd&, nfc sel como foi, virou um
barco com rddio. Al creceu conta, af publicaram l& no
caracas que Jfam mandar prender ele, ele foi-z=
embora. Chegou no lugar do meu avs, Tuxdua André: -
Olha tuxdua eu vim agul pra morar, porgue sou casado
com uma India, parente de voces. Se voces me derem um
pedago de terreno, nos vivemos em pazZ, trangullo.
Ent&oc tuxdua abriu a méo. Demorou, entrou dolis anos
ele comegou a comprar gado dagqul do Brasil, coiocou o
gado na drea indigena. Por af surgiu problema porgue
o gado entrava na rogs& do Iindior -0Olha Dr. seu gado
té invadindo minha rog¢a, o que plantou, plantou pra
mim. Se entra seu gado de novo eu vou matar. AL o gque
falou nfo matou o gado dele, mas nfo =sei gquem matou o
gado. Af o empregado dele encontrou uma bezarra
morta. ‘

Falapam que fol o Joagquim que matou. mas foi
um outro. @uando Dr. Pena soube achou gque era o
Joaquim mesmo. Ent8o inventou de prender o tuxdua.
" Entdc prenderam amarrado ne galinheiro. Por af eu
entendo... quando chega branco € amigo hoje amanh8
nfo é. Por isso agui ndo tem escola. Bscola é pra
branco, nfo ¢ pra Indio. Branco educado na escola nfo
gabe respel.ar’.

_ . “Floamos orfdcs na Venezuela e voltamos para
o rio Ereu, eu e meus irmios. Mas voltamos no Parimé,
perto na fazenda Ideal, onde ficamos uns Gtempos.
Ent8o voltamos para o Maurak. Tinha que fazer casa
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pra minha mde, botar roga. Af figuel grande 14, muita
tempo trabalhando na roga, trabalhando.

“Depois viemos pro Sorocaima, porgue nesse
tempo nfo tinha fronteira. Nem policia, nem federal,
nen Guarda Nacional, tava livre podia passar.
Passamos tempo com Jofo Perdino que ficava agul e 14,
no Sorocaima e no Maurak. Porque nesses dias néo
tinha problema, podia passar tranqullo.

“Ent8o adoeceu mamie agqui e morreu. Figuel
86. Nesse tempo andamos livres no mundo. Hoje é
difIc;l Se n8o tem documento ndc vel pra Venezuela.

“"Agsim mesmo, muilta coisa. Morel muito tempo
no Maurak, arrumei uma mulher 184 ai morei, morei,
morel, mas nesses tempo eu sempre vinha pra ¢d no
Brasil, porque. vinha pra c¢é caear. Do Maurak néo
vinha ninguém..."”

"Agora estou voltande pro meu lugar, rio
Majari, 14 no lavrado. J& falel com peassgoal de 14,
tem uma drea pra mim l4. Quero ser enterrado onde
nascl.

"Fsse meu sobrinho Laurindo Jé fez casa pra
ele 14, Roseno jd td 1&, eu tenho casa também. Agora
esses meus filhos ndo estdo .gquerendo delxar este
terreno nfo. N&Ao gquerem deixar a roga deles agqui. 76
voltando porque 14 no lavrado é minha terra, tudo
limpo 14, a gente enxerga longe, nfo & como este
cerrado daqui.” (MArio Flores, dez/B8, Aldeila de
Sorocaima). ' ' :

Em grandé_ &edida, o relato_féla por si. Vicléncias
éamo a .que narra o informante serlam, muito provavelmente,
téo éonaﬁantes guanto as invas@es do gado pelas rogas das
alaeias. E o rio Amajari era uma regifo com grande
concentragdo de aldeias Jericuna e Wapixana, onde as
fazendas vinham ge instalando de maneira acelerada.‘Quanto
a0 emprego de mBo-de obra indigena nos batelBes, ndc era sem

algum tipo de intimidae&o que os indlos concordavam e€m remar

rio abaixe, J& que o trecho encachoelirade do baixo rio

. Branco tornava a viagem perlgosa, sendo frequente casos de

- fuga nas paradas da descida do vio [E.Stradelli, (1889)1989;

H.Cou&reau, 1887,I11. " Além desses perigoe, & estadis en
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Manaus n8o era nada agradével: uma grande cidade habitada
por muita gente que falava uma lingua diferente;' mot ivo
suficlente para n8oc deixar o porto, tampouco a embarcagio
gque og trouxersa Até ali. Por outro lado, este tipo de
trabélho reprasentavé, certamente para multos grﬁpos, ]
unico meio de acesso aos manufaturados.

A agressfo praticada contra Sabino teria influenciado
decisivemente a decis8o do pai de Mario em retirar-se do
lugar, atitude que, por um lado, explica-se pela chegada dos
fazendelros, mas téue, por oubtro, torna-se possivel gragas
aos novos lagos estabelecidos com outros Taurepéng do sul da
Venezuela a partir do casamento de sua £11ha.

A opgdo de deixar o Amajari poderia dar-se ao nivel
do grupo doméstico, tal como ocorre com & familia de MArio,
ou ainda _envolyer o movimento de grupos mnmalores. Ficar
reﬁresentava paésa£ boa parte da vida engajado no trabalho
daa fazendas.

| A‘narrativa de Mério atests ainda a autonomia que
cafacteriza as unidadez familiares na sociedade Taurepang:
pdssuindo seus proéprios motivos, & decisdio de abandonar o
Amajari e est&belecerése no rio Ereu néo passarial por
qualquer tipo de consulta aos outrog membros da aldeia. Ao
contrario, a impress8o gue se Lem a partir do relato & que
tudo se deu de modo espontfineo, sem que houvesse qualquer
" debate a reépeito do assunto. Além disso, o tuxéua Chico
- Gapo, citado na narrativa, n#o tomou nenhuma. atitude quanto

a partida de uma das familias integrantes do grupo que
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1iderava, acelitando a decisag como alge inexorével, fora de
seu raio‘de influéncia.
| Com efelito, as sociedades guianenses primam pela
sucéncia de Ervpos corporados ou qualsquer outras
1natitﬁicﬁes que outorguem &as aldeias uma existéncia
prépria, independente de gqualquer relsag8o individualizada
(vaf Petsr Riviére, '1984:97)7 Para B&além, portanto, das
obrigagBes de um homem para com seﬁ sogro, que lhe prende &
aldeia da esposa (ver supra Cap.l), nfio hé outra garantie de
que um grupo ldcal_ possa perpetuar-se por largo espago de
tempo. Aldelas mais eatéveis 880 geralmente frute do
prestigio de suas liderancas, gque, com mostra D.J.Thomas
(1982:96) maniﬁulam normas segundo seus interesses: manter
filhos homens_residindo patrilocalmente, a despeito do ideal
de résidéncia uxorildoal, e, ao' mesmo tempo, persuadir
genros a cumprir esta mesma norma garante uma vida
relativamente longa a uma aldeia..Provavelmente, a familia
de Mario' néo papticipava de um conjunto de relegdes desse
género quel a prendesse ao tuxéua Chico Sapo. Ao que tudo
indica, o grupo -que ent8o se deslocava constitula uma
familia nuclear e, asgim, c¢om sutonomis Ppara estabelecer
novos lagos a partir do casamento da irm& de Mario. |
Esta unifc traz ainda um aspecto curioso, pois, ao

invés do genro Jo#o Perdino transferir~sé para o rio Ereu

" Junto & familia de sua nova espo8a, toda & familia, passado

. algum tempo, segue‘para a Venezuela. Uma vez estabelecidos

nesse'bais, ir#o ainda sgregar—se A0 EBrupo de André, na
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aldeis de Akurims. Tal inversfo, no entanto, certamente n8o

correaponde & suspensdo das obriga¢des do genro pafa com ©

sogro. Situada no contexto da ocupagio pecuarista do vale do

rio Brance, mails parece um dispositivo de que taria langado

méo bl'pai da noiva, buscando um novo lugar para sua familia
distante das fazendas de gado. E como =me o genro lhe tivesse
prestado um servigo. Nesese Bentido, um outro ldeal parece
ter sido desprezado: a escolha de ﬁm cHbnjuge proximo, tanto
genealbégicamente guanto espacialmente, fator altamente
recomendado entre o Teurepéng (D.J.Thomas, 1982:08s8).
Nesta conjuntura, um cdbnjuge  distante seria malis
interessante, uma vez que uma nova série de relagdes soclais
abrirwse~ia a0 grupo que deixara sue terra.

| As obrigacBes de um homem para com seu B0gro atingem
um greau méximo quando gogro e genro ndo possuem gqualquer
vinculo genealégicb, diminuinde quando @e trata de uniko em
que o sogro € um MB ou FZH, e atingindo um grau minimo em
casamentos com & filha da irm&, caso em que O ral da esposa
&, a0 meBmo tempq, um cunhado (D.J.Thomss, 198Z: 98&5) 0
cagamento entre a irm& de Mario e J.Perdince inclui-se no
primelro caso, €, assim, com a morte do sogro, Jodo Perdino,
como afirma .Mario, passa & zelar pela familia da esﬁosa,

suprindo—os de alimentos.

. Por fim, pode-se afirmar que & transferéncis da

. familis de Mério pera & Venezuela € uma amostra ‘de um

_movimento de maior vulto, pols como apontea mais sdiente ©

inforﬁante, *mwo Brasil dava caega, na Venez uela ngb, rarque
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tinha muita gente ld, muitos mudaram dagqul pr& 14 porgue
acharam lugar bom 14, Taurepdng” (Mario Flores, ‘dez/88,
aldeia de Sorocaima). Clare esté que o estabelecimento das
fazendas no rio Amajari provocou o deslocamento de varios
grupos em diregdo norte.

N&o & possivel estabelecer precisamente ums relagéo
entre a pPOPDrQ§Q de grupos gue partiram para a Venezuelsa,
outros que eventualmente tenham se incorporado as fazendas,
e aqueles que teriam permanecido em suas proéprias aldelas.
Creio ser possivel afirmar, entretantoc, que entre.as opgdes
de se engajar no frabalho das fazendas ou partir, haveriam
certas mediacBes, tal como K atesta o trecho da histéria de

vida de Mario em que esteve alternsndp periodos de trabalho

com o3 brancos e permanénclas mais ou menos prolongadas na

aldéia.

. Em um momento em que seus pals Jja haviam morride,
Maric pbde se deglocar, segundo sua propria versfo, “mais
livremente”. Passaréd algum tempo golteiro, momento -em que
néo lhe é'cobrada éualquer obriga¢B8o: J& néo posaui;pais a
quem deveria suxiliar, também n8o possui eogro, pols ainda.
nio & casado. Este é um periodo em que um homem disple de
grande autonomia} podendo passar algum tempo trabalhando nas
fazendas, retornando & vida na aldeia apdHs ‘mlguns ancse,

quando sBe Ccasa e, usualmente, se estabelece junto 8o 80Ero,

trago bastante recorrente entre todos own grupos da regifio de

campos do riolBranCD. Fste & ainda o periodo em que, & meu

ver, temporadas de +rabalho nas fazendas poderiam aser
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alternadas ao convivio dog parentes: tanto daqueles que
haviam deixado o Amajarl como dagueles gue ali permaneciam.
Com o casamento, sua trajettéria toma um novo carater.
Agora, transitar entre fazendas e aldeias Jj& n8o ¢é té&o
simples, poils seus movimentos passam a ser regulados por uma
disputa entre seus afing | = seus | consanguineos. E
significativo o tom repetitivo que o informante passa &
empregar apbs seu casamento: ”ﬁorei; morei, morel”, ou sejs,
fixou residéncia na asldeia de Maurak, de onde 86 velo a Be
mudar para Sorécaima anos depois, lugar que Jjé& lhe era

bastante familiar. Nesse sentido, ~apesar de um ideal de

_concentra¢5o'das parentelas em uma dada regiflo, circunscrita

por'um conjunto de grupos locais que -ocupam diferentes
jgarapés afluentes de um curso d &gua .maior, sua ususl
disﬁers&o poY diferentes regides fornece, de um ponto de
vista individual, ‘uma série de opeBes gquanto a escolha do
lugar onde, acompanhado por. sua familia nuclear, deseje
fixar reaidéncla.

Note-se que & justamente o tréneito constante por uma
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regifo recortada .por uma. fronteira bi-nacional o dado que

permite a Mario transferir-ee para o lugar denominado
Sorocaima, +tal como fol visto no capitulo snterior.
Movimento de retorno, portanto, qué culmina ‘atualments na

regiio do proprio rio Amajari, em uma nova aldela que

pretende fundar. Lugar de nascimento, gue fornece a Mario

mals uma alternativa de residénoia. Reconhecido pelos

moradores atusis da aldeia de Aragca como legitimo portador
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do direito de occupar parte de seu territorio, Mério organiza
gua transferéncia definitiva para uma regifo por ele mesmo
quallficada como o meu luéar", ou, como usualmente referem
os Taurepéng, Upaté. Se, como afirma D.J.Thomas (1982:52),
“if we think of a series of overlapping networks, spread out
in time as well as space, connecting the various houeeholds
and.settlementa over Pemon 1andscape, we have an accurate
metaphor for much of Pemon 1ife", algumas desgsas aldelas
prestam—se a fqrnecer aos homens, jJA em sua velhice, 3
certeza de que ali existe uma segurangs nunca plenemente
alcancada; afinal em nenhum outro pontc, ou momento de sua
vida, poderia desfrutar do convivio exclusivo dos seus
paréntea mals ﬁréximos, suas obriga¢Bes para com afine néo o

permitiriam.

Neqte contexto,la chegada dés fazendas introduz ainda
uma outra sériélde scidentes na trajetéria dos homens. A
partir de ent8o, a pecuédria passa alser um dado a considerar
ne definigio de bons e maus lugares. Apesar disso, Mario
parece n&o'ter desistido de seu Upatd: volta para O aﬁajari,
onde torna &a ponviver 1ado a lado com as fazendas. Seus
filhos resistem, seu genros o acompanhsin Nessa iniciativa de
abrir uma brecha por entre fazendas, territéorio hostil emn
meio ao <qual uma 1lha de eociabilidade venm. agora e

instaurar: um Upatd. Este traco fica ainda mais evidente no

.relato de Bento Loycla. Passemos a ele.

Esse informante inicia sua narrativa com a trajetédria

de seu pal, Akuri, um Taureping da aldeim de Wonkén, na



parte central da savana venezuelana. Akuri foi um dos
Taurepéng que acompsnhou o etnbélogo alemfio T.Koch-Grunberg

em sus viagem ao monte Roraima, e, em seguida, na subida do

i
rioc Uraricoera. A volta de Akuri & sua terra figura como

preémbulo & histéria de vida deste informaente. Vejamos.

“Meu pai encontrou o alem8o no Akurim&, agui
na fronteira, o finado meu pai. Ent&o ele andou agui
no monte Roraima demarcando terreno. Tuxdua do
Akurimf ja era André. Meu pal alnda rapaz, nfo ta nem
casado.

“41 desceram do Akurim8 arrumando por agul,
dagui foram para o Uraricoera. Ele arrumou Malongong,
ai aumentou mais os que foram acompanhando ele. Ent8o
elea acompanhando alem8c. Papal contava, Tutu {(forma
pela qual os indios do rio Branco referlism-se &a
T.Koch—~Grunberg) .

a1 subiram na cabeceira do prio Orinoco.
Chegaram 14. 1& indic bravo. Dormiram em cima do pau,
pendurade, ndo tem nada de roga, mas eleg tem fruta
pra eles comer. ) : -

v"4f ele marcou, cabega do Orinoco, parente
dele, que Maiongong conhece papal, ele gquer tirar
papai pra nfo ir com ele. A1 parece gue dai aleméo
deixou papal veoltar. : :

“Entdo papal veio de volta. Passou 1l& no
Maracd. Santa Rosa, & casou 14. Ai casou ld papai, de
volta da viagem com alem8o. A n8o demorcu morreu
mulher dele, que Juntou com ele. AXf deram outra, &
irm& da finada, minha mie. Era Macux?...papal morou
14. Primeira esposa dele morreu. Af deram irm& dela
pra ele nfo voltar pra cé. .

"Papai achava lugar bom. 14, morandc no
Marac&, tem caga tudo. Gostaram muito, al...: ~-Ndo cé
n8o val n8o! Fica com ndés por agui. Af papai lembrou

parente dele; -NEo, eu quero que vocE me delixa
vigitar meus primo, irmio; eu sel que meus parentes
eat&o me esperando. Pronto: -T4 bom, <cé ndo vail

sozinho ndo, cé leva sua mulher pra vocé voltar. Af
vieram por aqui, pelo Amajari, entraram pelo
" Caranguejo, tem varador ali. Passaram pra Venezuela.
Chegou 14, nos parentes dele, 1rmo, primo...
Chegaram do Kuken& gque chama lugar al Américe, lugar
dos indios, d&rea dele. Al ndo deixaran ele voltar.
Segurcu elc, chegaram pra conhecer ele, todos
ajuntaram ali no Amérilca 8  Daf ele fol 14, que chama

6 Este trecho do relato apresenta grande semelhanga com
mitos que versan sohre unifdees entre cofnjuges extremamente
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lugar, ld no monte Roraima, que tem tio dele 14.
Chamou papal, € que papal gosta de ....gosta néo, &
Que ds vezes adeoeceu alguém 14, af morador chama ale
pra curar. Ent8o ele foi 14. Af ele procurou lugar
pra morar. Deram lugar pra ele morar, esse tuxdua
Paulo arrumou lugar pra ele morar, ele falou: -Se
voed gquiger morar l4, vamos dar drea pra vocé morar,
boa, tem mato. Papal gostou desse lugar que chama
Cacota. Um pouco mais pra 18 do monte Roraima. Af ele
fez casa 14, papal tinha parente também 18 pra serra
do Raraurem-tepui, foi 14, andando com mulher dele,
entdo eu nasci. Ai minha m8e adoeceu. nfoc sei se
mamie adoeceu, ndo td velha nem nada. EBu nasci, ndés
nascldo dois fllhos, a mulher e eu. AL minha mae
adoeceu, pronto! Querendo voltar pra cd Jj&, mas esge
tio do meu pal de Turuikén néo delxou ele voltar.

"Al esse  tlo n8o deixou, ofereceram mulher
prra ele casar mesmo. Tem parente dele que ndo queria
que ele voltasse. Mas ele gquls voltar: -N§o, quero
voltar no lugar da minha mulher, guerc avisar a mée
dela, ta precisando. Mas nfo voltou nfo, arrumou
mulher, morou caom mulhepr 1a no Cacoté.

"A4f ficamos 1l&, nos criamos 14. JIgarapé
Mapsuri, galho do Kuken&. Entéo meu pal lembrou do
parente dele. Porgue mandaram avisar pra ele ir 14 ne
Wonkén. Al papal jd saiu ai do Cacotd. Eu com papal,
nas costas. Eu ndo largava papail, porque minha mée
morreu. Andava, até 148 no Wonkén, do  Wonkén até
Kamarata, tem .parente dele 14, primo, tio, todas as
colsas. A1 voltou de novo pra c4.

. "Nesse tempo ndo tinha nada, puro fndio aqui

no Akurim&8. Ai André velho gostou do papal, chamou
" ele agqui no Akurimi& pra curar gente. Quando nds
mudamos dal do Cacotd, bem perto mesmo, no teso
assim, que chama Aramaru, que papal fez outra casd.
ALl ficamos I1&. No tempo em que General Rondon chegou.

"Meu tio gque morava al no Mairari, no Barro
(aldeia Macuxi situada na confluéncia dos riosg Surumu
e Cotingo), vinha vigitar, Irmc de minha mée,
Sabino. Morava no Darorsa, sempre dava alguma coldsa,
dava um cavalo, dava uma vaca. A gente tinha
gadoginho. Al nesse tempo chegou General. Pesgaoal
vinha gritando, avisar nés: -J4 vem soldado, v8o
acabar nés, vio matar nés. Pra gente ir pra 14 pro
Teuonok, onde tem igreja, felta pelos indios mesmo.
Al nés fomos, General FRondon chegou 1& , agradou

nulto os Ifndios, deu presente, roupra... roupa ndo,
corte mesn, comprou muita colza. .. flexa,
zarabatana.

"Nesgse tempo tudoe quase pedago de veatido. Al
General velho falou: -Eu querc curumim pra levar, pra
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distantes, tais como o casamento do heroi Maichsk com a.
filhe a filha do Urubu-Rei, entre outros.
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eles estudarem, pra eles aprenderem. -Melhor tu ir
com ele, papai falou. Al tuxdua Paulo falou: -Ele ta
querendo gente pra ir, pra mandar nosso filho. -Ndo,
ninguém pode dar filho pro branco, ele vail ensinar,
estudar. eles v&o acabar nossa drea, eles viram
branco, nossc filho. AZ diziam: -N&o, € pra ajudar
voces, pra Kanaimezada n8o acabar voces, Rondon
falou. Porque ele perguntou porque ndés tava morrendo,
entéo falaram que era Kanaimé. —Que Kanaimé? Nio sel.

"A4f entdo:r -Vocé dd o fillho de vocés pra
aprender, pro branco ndo tomar drea de vooés. Al
arrumou eu e mals dols. Ent8o chefe doa Indios
(funcionério do SPI) arrumou cavalo pra nés Ir
montado. Trouxeram nés, do Akurimd passou pelo Arai.
Ali na aldeia do Aral, ric Miang. Francelino tava la,
Moisés, tio dele, pal dele Jerone, o outro Simedo.
Parente do papal. O General levou nds até S8o Marcos,
mandou fazer roupa.

“Mas af outro falou pro papal: -N8o, vocé

deixou filho de voces, eles v8o levar filho de vocés
pra comer, eles véo dar béia pro fillho de voeés, pra
Floar gordo, gquando td gordo eles vdo matar e comer.
Esse af gosta de comer gente, KRondon gosta de comer
gente. Outro falou: -Vocé ndo pode mandar ssu rilho.
Af tuxdua Jerone pelejou falar com General: -T8 bom,
Ceneral cansou, voecés podem levar filho de voeds.
@Quando ficar homem, se J& té grande af veoeds vio
mandalr. _

“Madrugada Rondon foi embora. Falou que s8o
Marcos. era dos IiIndios. Falou: -Vocés néo podem

.misturar com branco. Contou histdéria: -Olha carapans

Eem outro carapanf, nfo casa com outro mais grande ou
mals pequsno, purc mesmo casado con ele. Wapixana
casa com Wapixana, Taurepdng com Taurepdns; Macuxi
também. Quando filho de voecés casa com branco, branco
gosta de brigar, maltratar mulher, af vocés Vv&o
chorar. Af se vocés ndo entendem o que branco fala
ele acaba com vocés. Piolho nflo mistura com pulgs.
Assim vocés vlo morar aquli.

“Madrugada nés fugimos, fomos embora, nunca
mails chegou papel chamando a gente. Esse que fol
comigo ja morreu, s6 eu que Irlco. AL voltel 184 com
papai pro Cacotd. Al parente dele velo buscar,
sobrinho, pra levar ld4 pro Wonkén.

“Ent8o meu pal me levou I& na Darora, eu e
meu irm&oc. Ficamos pra 14. Daf do Darora, chegou
prima 14 do..., 14 do Murupu. Morava 14 no Tachli,
prima do papal também. Al ela queria curumim pra
acompanhar 14 pro Tachi, pra brincar com filho dela.
Al outro primo la falou: —Primo, vocé val com essa
prima, é bom, tem ecavalo. Al papal disse: -Melhor,
vocd val aprender com ele, val dar cavalo. —-TA bom,
nfo sei, senhor que sabe. Quer me delxar me delza, eu
falel.
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“At eu fiquel com titio. Ele estava na casa
de um branco que morava ali: -Ah, eu vou embora, néo
sel pra onde. Em cima do S&c Marcos nog passamos pPra
14, pro Murupu (aldeia Macuxi proxima A Boa Vista).
Flcamos 14. Desse tempo néo conhecl mals a Venezuela,
86 meu pai ficou l4. Al D.Alcuino (monge beneditine
de Boa Vista) me encontrou no Murupu: -Ah, vocé nfo
pode flcar agqul nfo, néo tem nada, vou levar vocé
pras madres, 1la& vocd vai passar bem. Falei: -T4 bom.

"Figquei no Calunga (sitio que os beneditinos
ocupavam nos arredores da vila de Boa Vista)}, lugar
dos padres, fazendo nada. Nesse tempo nfo tinha
escola, ILfigquel trabalhande, cuidando do gado.
Carregando béia pros padres. Madre fazia bdla, eu 1ia
buscar. S6 lembrando meu pai, eu sozinho Taurepang,
né. Af aprendi Macuxi. Eu quis 1ir embora, entdo
p.Alcuino falou: -Né&o vai embora nfo, vocé val
crescer, casar, consegulr casar. —Ndo vou casar néo,
ndo té gostando da c¥dade. Pronte! Adoeci, sal pro
Curupira (sldeia Macuxi no rio Ceauamé, préxima & Boa
Vista). AI papai fol me buscar e truxe eu pra cé& Jd.

44 falou com os padres: ~Ku vim buscar meu
filho. -T4 bom, falou D.Alcuino. Af vim pra c4.

"Meu pal veio do Wonkén mesmo. Ai ficamos
demorando, bpensando. Mas filha .dele tava casada af
perto do Maurak, onde hoje tem essa maloca do Maurak:
—Ent8c nés vamos flcar aqui. Mas néo deu certo, papal
falou: -Voc& néo € dagqui, melhor vocé me levar pra
14, onde & lugar de sua m&e, tenho casa. Al néo gquis
mais sair dai, mas n&o tem bdla, peixe, caga...dgora
14 vamos ter tudo 1Is880... Entdo vam bora.

' “Gaimos de manhd de ld, dormimos 14 onde t& o
BU-8 (atual vila Pacaraima). Do BV-8 descemos pPro
Sorocaima. Ai nesse lugar encontramos o velho Perdino
(mesmo personagem que aparece na histbria de wvida de

" Mario): -4h, pra onde vocés vdo, .perguntou. -Meu
filho td me levando pra terra da mie dele, respondeu
papai. —~N8o, Né&o v8o n&o... agui lugar bom, ele

disse, tem tudo, tem caga, & gente plantando, néo
passa fome nio. _

“Ent&o papal flcou pensando: ~0 gque nés vamos
fazepr? —Vamos parar ou n8o? -Nio sel, o senhor gque
gabe, nfc gquero parar ndo, eu falei. —Ndo, melhor
ficar aqul,... rarente dele, né..., mulher dele
parente dele. —Querc que vocé leve familia pra morrer
14, sua mulher morreu 14 na Venezuela. T& bom, n&o
quero ir ndo. Parei por agqui. Perdino mostrou esse
lugar aqui pra mim (referindo-se & aldeia de
Macalapadng, onde reside atualmente). Aaqui morava meu
tio, o Rabd, dizia Perdino.

: nJodp Perdino tinha outro lugar no Uasirén
{(Venezuela) tamhém., Nos voltamos pra 18 depolis de
tempo, onde morava a prims de Perdino, lugar que
chama Sakamoté&. O parente dele morava l&é, & sobrinha
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dele, do Perdino. Nés fomos 14 porque quase té
acabando né: ~Ent8o vamos voltar pra l&, esse agqul
lugar de doenga, vamos pra 18. Al ele mostrou essa
mulher pra mim (sua atual esposa chama-se Rosa, uma
das filhas de Jo&o Perdino).

“Era 184 no rioe Ualrén, bem na fronteira do
Brasil com Veneuela, moravan 18 muita gente. Chegamos
af com tuxdua Alberto velho: ~Vocé val morar aqul,
val casar com mulher aqui. Af procurcu logo um lugar.
-Eu quero gue vocé arrume um Iugar pra mim morar,
gquero na beira do rio. AL ele me levou pro Maruadokd,
me levou 1l&. Gostel muito desse igarapé af. Fiz casa,
parei la. Me mostrou também o mato, terra bom l4.

“"Aqud (referindo-se a Macalapéng) tem
bananelro velho de gquando eu morel aqul antes. Mesmo
14, eu sempre vinha pra cd cagar, voitava levando
peixe, caga... Agora nesse tempo tinha chegado
ociviizado, ©s padres, garimpeliros, brasileiro, né.

"dgora 14 n¥» Maruadoké morreu meéu pal.
flzemos tambdém um bocado filho. AL nds fomos pro
Maurak guando chegou Francisco André. Francisco André
velo falar comigo pra 1ir 14 pro Maurak, Juntou multa
gente la.

“Velho Perdino adosceu também. Quando mudei
de volta aqul pro Macalapdng, eu .trouxe ele carregado
na rede. Morreu agui, ¢t4d enterrado ai. Diz gque tio
dele que morreu L& enterrado aqui tambénm. Tem twun
bocado enterrado aqgui.

“Fnt80 aqul € meu Iugar mesmo. Também vou
enterrar agui. Esse gque Jo&c Perdino me mostrou.

. Depois gque cheguel do Maurak t68 culdando agui,
‘falando com meu filho pra botar roga. T8 cuidando
aqul pros meus netos ficar.

“F foi asgim..."” (Bento Loyola, aldeia de

Macalapang, margo/9%)

Deve-se notar a principio, que, diferentemente do

P .

. caso de . Mario, & trajetébria de Bento j& se inicis na

Venezuela, em um& aldeia proxima ao mente Roraims chamada
Karaurén-tepul, onde nasceu. No entanto, f£ilho de uma mulher
Macuxi, boa parte de Bsua inféncia . & paasada em territério

brasileiro, Junto a seus parentes maternos, €, até mesmo, na

_ent8io pequena vil& de Boa Vista por volta dos ancs 20, ao

iado dos monges vweneditinos. Este periodo &, alide, realgado

pelo informante coOmo U momento de extremo distanciamento de
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S1

seus P&PGHtEBi “So lembrando meu pal, eu sozinho
Taurepédng... . Néo tarda, seu pal vem a ssu encoﬁtro; ae
havia julgado conveniente éua o filho crescesgse nos campos
do rio Branco, adestrando-ge nas tarefas dsa pecufria, em
dado‘momento muda de 1déia e leva o filho de volta para a
Venezuela.

A trajetéria de seu pai Akuri, a0 que parece un xamf
de grande reputa¢fo, por suwa Ve, demonstra o quanto &
dispers8o dos _ parentes de um individuo determina sua
mobilidade. Entrei'o lugar de seu nascimento, a aldeia de
Wonkén na Venezuela, até a ilhs de Maracd, lugar de 6eu
primeiro casamento, Akuri estabeleperia um conjunto de lasgos
que, assim, pagearism a constituir os principais vetores de
suas andangas. Negee sentido, sua biografia parece ser um
bom exemplo da afirmaééo de D.J.Tﬁomaa (1882:84), segundo &
qual, “each individusl, no matter how concentrated his
relatives are in on area, will almﬁat elwayes have a sibling
or pérallel cousin outside hie or her own rneighborhood and

often outside the region as well. This ie. not merely a

phenomenon of demographic time end chance, but is =&

structural tendency inherent in the pushes and pulls betwesn
différent setg over the coufse of several generations".'ﬁlém
disso, sendo um xXamé, sua presenga  €n divéreaa aldeias

parece, & partir do relato de seu filho,'ter sldo desejada

. por muitos.

Seu retorno & Veneguela, por volta de 1920 -

lembrémoa que _até 1913 esgteve com T.Koch~Grunberé, peesando
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entfio algum tempo em Maracéd com sua primeira esposa - ese da
em um mémento, tal como aflrmam .oa Taurepfng, em que duas
liderangas se consolidavem entre o8 grupos locais da parte
sul da savana venezuelana: André, em Akurimd, e Paulo, em
Teuonok. Com estes homens, Akurl tratar4d de sua nova
residéncia, ambos procurando atrai-lo para Jjunto de si. Como
afifma Bento, & respeito de acontecimentos anteriores a seu
hascimento, “deram lugar pra ‘ele morar, esse tuxdus Paulo
arrumou lugar...'. Segue um periodo em que seus parentes de
seu lugar de ofigem, Wonkén, exercem certa pressio para gque
retorne: novas andangas, por Wonkén e Kamarata. A morte
éubaequente de sum esposa o0 leva a ponderar um retorno yara
o) Bfasil, 0 que n¥0 ocorre porgue uma novi esposa lhe &
gquase que imediatamente oferecida. Agora aproxlma-se do
tuxéﬁa André, constr6i uma nova casa em um lugar chamado
Aramaru. ﬁesse contexto a Comizs8o Rondon atinge & regiBio do
monte Roraima; gquando Bento J& eré nascldo e Bus mie Ja
havia morrido.

A chegada do General Rondon & regifio, com éfeito,
parece ter produzido grande dimpacto: multos Taurepang
fugiram aasusﬁadoa, julgando gue o8 brancog chegavam para
matbé-los. E interessante notar que, atemorizados, o8
Taurepéng acorreram a uma lgrejs cohstruida por eles mesmos
da aldela de Teuonok, muaito provavelmente'sob orientagdio do
Jesuita 1inglés I.Cary-Elwes, aue J& em 1818 reslizera
incursdo pela é&rea. Ao que tudo indica, sbtribuism & tal

construgBo atrlbutos  capazes de - protegé-los do perigo



iminente que representavs a chegada des soldados. Algo,

alias, gue n8o se confirmou, pois Rondon chegava, como vimos
acima;.pronto a bem tratar os indios, com o firme propdsito
de conquistar sua simpatia é atrai-los para .territério
brasileiro. |

Em sew retqrno, o General pede algumas ¢riangag aos
Taurep&ng; quer levé-las & sede da fazenda S3o Marcos, &
época administrada pelo SPI que mantiﬁhé a8li uma escola
agricola indigena. Assim ocorre, Bento e mais deie garotos
 Beguem na comiti§a que ﬁcompanhava Rondon. Apesar das boas
‘maneiras dos militares; apbés sus partida os Taurepéng passam
a conjecturarl a respeito das reais intengfes daqueles
estranhos para com Suse orian¢as.‘cﬁegando A4 conclusdo de
que acsbariam devoradas, tratam de reavé-las e, COm sua

inasisténcia convencem o General a devolvé-las 7.

i

7 Eeste trecho do relabo de Bento spregonta uma analogila
notavel com o mito de crigem doz xamis (ver Armelada, 1864:
e T.Koch-Grunberg, 1882: ). Neste mito trés gerotos s&o
capturadoe pelo glgante Piaimé&, um ser sobrenatural gque vive
. 1molado nas matas com Sua e5poss. Seu trago distintivo com
relag8o ao imenso conjunto de seregs pradadores gque povoam o
mundo Taurepang, consiste precipamente em 8&eu irritante
habito, do ponto de vista dos homene, de roubayr criangsas
humanas. Uma vez capturadas, o gigents as leva & pus £8pogsa,
que, apdés um periodo de engords, ag prepars para dque sejam
devoradas por Pisim&. No mito a que ms refiro, og trés
garotos terfo um destino diferente: aprendem o8 cantos e as
técnicas xamanisticas, J& aue Piaimé & reputado habilidoso
xamé. Em seguida retornam ao convivio esocial. Um Ber,
portanto, gque & - fonte de  1um sabar, de ntilidade
- indiscutivel, que viria a ger conguistado welos homens, &
que, por outro lado, regala-se em banguetes de carne humana.
Rondon € o proprio Plaimd: quer levar trés gArotog para
ensinar-~ihes a lidar com o8 Kanaimé: dai a suspeita, prois,
assim como o gigante gobrenatural, certamente gostava de
comer criancinhas. -
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Apoe ». passagem de Rondon pelo rio Branco, afirma
ainda Bento, que diversos grupos Taurepang, geguindo a
sugest&o do General, haveriam ent8o mudado para o Brasil:

!

“Ent&o General falou pra nds vir para o
Brasil. Ent&o vieram de l&. Uns vieram pra este lugar
agul, que chama Macaiapdng, outrog all para o
Sorocaima, outros 14 pro Arai, de 1a, pessval de 14,
ganhou luger para e€le morar. Fnt8o tuxdua Psulo fol
14 pro Aral com a turma dele, fizeram casa, tudo. Al
morador do lugar estranhou com ale. AL filho casou,
com Macuxi, com Tuarepdng, Mmas 08 pais voltaram,
agora gquem casou ficou no Brasil. Outros que casSarai
com Taurepdng voltaram para & Venezuelsa. Ficaram 86
alguns no Brasll, quase todos voltaram pra Venezuela
mesmo. S6 Jodo Perdino que continuou vindo pro
Sorocalma, outros se esqueceram’. (Bento Loyola,
aldeia de Mmcaiapang, dez/88).

Em outras ocasiBes, seu relato era ainda mais
preciaso, citando, em primeiro 1lugar, o8 chefes André e
Paulo, das aldeias de Akurim& e Teuonok, respectivamente,
que, Juntos, tranaferiram—se para a aldeig do Arai, as
cabecelras do ribi Miang, fato ﬁliés constatado por um
fﬁncionario do SPI em 1928 (SPI-E.E.P.Pereira, Relatério de
19285 . Para ocutros caaoé mencionados, n8c hé evidéncils
documental. Tratam-se de dois outros grupos liderados por
 AdBo e Jachil, vindos, respéctivamente das aldelias de Mapauri
e Apoipol ambas, até ent8o, localizadas no vale do rio
Eukend na Venezuelé. O grupo de Jachi, teria egtabelecido-se
no.eitio atualmente ocupado pela aldeia de Wadarapai. ou
Boca—da-Mata nas cabaceiras do rio Surumu; onde, J& durante
a décads de 8¢, seu filho Anténio Horécio, voltaria a ze
bfixar. 0 'grupo de Ad#o, estabelecer-se—-isa no rio bBami,

afluente da margem direlts do rio Miang, bem proximo &
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aldeia do Arai, onde o8 chefes Andre‘e Paulo havism fixado
regidéncia.

0 grupo de Ad8o, ao que tudo indica, apbs sua morte
acorrida logo apés a transferéncia para o Brasil, juntar-se-
ia ac de Jachi, em Wadarapai, com o casamento de Josefa,
filha de Adfo, com Antonio Hordcio, filho de Jachi. Gob a
liderancga, &gors, de Antonio Hor&cio, este grupo de
ﬁadarapai agregar-se—-ia a Bento, j& & esta altura residindo
ao lado de seu sogro Jo8o Perdino em Macalapéng, para,
juntos-retornarema”& Venezuela (Bento Loyola, Aldela de
Macaiapéng, maio/90). Deve-se galientar, portanto, que estas
aldeias, Macaiaplng e Wadarapai,.tal como vimos no capitﬁlo
anterior, seriam novamente repovoadas durante_a década de 60
pelos descendentes dagueles aue, na década de 2@, ccuparam
eates sitios. |

0 estabéiecimento dessas aldeiss no Brasil parece,
Assim, ﬁﬁo ﬁer sido duradouro. Atraidos pela promesssa de
Rondon de melhor ésaistéhcia, consistin em wum movimento
inédito, alheio & forma upual pela quél'os grupos ldcais se
formam & ee desenvolvem entre os Taurepéng. Uma etapa do
ciclo natural de desenvolvimento do grupo local ocorré com O
cagsmento dos filhoa de um casal, quando a aldels
_potencialmente atinge seu periodo de major eagtabllidade. E
gquando igualmente atinge sua compoaigio ideal: um lider-
© BOgro cercadb por suas filhas e genros, e, aventualmente,
geus filhos solteir@s- Com o nascimento dog primeiros netos,

inicla-se sua fase dé declinio, gue culmina com o0 retorno
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paulatino dos genros a seus sibiinga. Este modelo,
recorrente por toda a regifio guianense (P.Riviére, 1984),
parece nlo se atualizar frente & situaghio ac%ma. onde, pelo
menos em um dos casos, duas liderancas j& maduras, André e
Paulo, se estabelecem em um mesmo lugar.

Além disso, o tamanho desta nova aldeia certamente
_ultrapasaava o limite de seié a sete grupos domésgticos
proposto por D.J.Thomas (1982:95-6) para o grupo local
Taurepang. Este limite explica-se, segundo o autor, pela
impossibilidade de um lider manter lagos de afinidade em sua
geraq&o e, &o ﬁesmo tempo, estende-los & geragdo de seus
filhos e sobrinhos. Tails fatores, muito provavelmente,
atuaram n& seﬁtido de obstar a continuidade da nova aldeia
por um periodo mais pyolongado. No ent&nto; por si s6 n&o
explicam o répida retﬁrno dos Taurepéng, pois, na.Venezuela,
a aldeia de Aﬁurim&, como vimos- acima, apresentava um
crescimento ainda mais significativo. Fato & que &
conjuntura do rio Branco nfo agradasva aos Taurepang, sela
pelo ritmo acelerado da ocupagdo pecuarista nesses anoge, oOU,
como agrega Bento, pela incompatibilidade c¢com o0& grupoa
Macuxi (Bento Loyola, Aldeia de Macaiapéng, maio/00).

Apesar disso, Akuri, através dog lagos gue o ligevam
aoé Macuxi, mais tarde, transferir-se-ia para o Brasil.
“Iuger de sua mie”, dizia a seu filho, onde seria bhem
_mcolhido e poderia lnstalar-se definitivamente. Tal impulso
parece-me andlogo ééuele j& assinalado parae o caso de Mario:

ﬁkuri:-em dado momento da vida, em gue 86 contava com seu
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filho, passa &a me indagar sobre qual lugar serim o mais
adequado para fixar-se em definitivo. Havia diversas
possibllidades: Wonkén, seu lugar de origem, Akurim8, onde o
tuxava André néo lhe recusaria acolhidae, ou, por fim, entre
o8 Macuxi, no Brasil.

Entre os Pilaroa, como sugere J.Kaplan (1975), a
escolha de uma novo lugar para residéncis segue um célculo
bastante eapecificq: "Quais doé meue parentes pode oferecer
maios protegdo (rituall)?”, ou, "Qual deles poderé me ensinar
mais?" (ver J.Képlan,1975:117). Eata regra poderia também
ser aplicada para os Taurepé&ng, entre o8 guais a proximidade
eép&cial desempenhard ainda.um peso decisivo na escolha,
devendo esta tendencialmente recair sobre um dos grupos

locals gque compBem o mesmo conjunto regional, uma vez que

a7

entré os Taureping peasoaa 880 ainda classificadas em termos

do_espaco,' da regifc em que habitam (D.J.Thomas, 1982:34).
Nesse sentido, podem ser tomadas .em conjunto com seus
vizinhos @ co-residentes, sendo estereotipadas segundo ums,
qualidade especifiéa 5. 0O caso de Akuri, no entanto, pérece,
em alguma medida;-afastar—se desea tendéncila. Sendo um xam3
afamado, e que'ao longo de sua vida percorreris grandes
disténcias, Buas- opedes encontravam-se particul&rménte
distantes umas das outras. Decideuse; por fim, pela regifo

bragileira de Santa Rosa, local de seu pviméiro casamento. A

8 E comum, como vVAries vezes ouvi de meus informantes,
grupog inteiros gue ocupam uma regifoc determinada eerem
acusados de Kanaimé, categoria de valor negativo, gue denota
ger & pessca agssim gualificada unm matador néo revelado,
goturno e canibal. )

e e

arn___'_________



caminho, passando por Sorocaima, encontra-se com o grupo de
JoSo Perdino®?, aque, come vimos através do relato de Marico,
alternava pericdos de permanéncia no BrasilI com outros na
Venezuela, em uma aldeia do rio Uairén. Nos relatos dos dols
informantes, a8 aldeias situedas | por asese rio s8o
genericamente referidas como Maurak, aldeia, como veremos no
proximo capitulo, para onde cbnvergiram todos os Taurepéng
do rio Uairén na década de 40.

Em Sorocaima; Akurl e Bento _aer&o perauvadidos a
permanecer ali, abandonando a 3idéia de atingir a reglBo de
Santa Rosa, onde egtabelecer—se-lam &0 lado de seus parentes
Macuxi. Ao gque tudo indica, Bento concorda em all
permanecer; para, futuramente, coﬁduzir todec o grupto para a
Venezuela, pois, como lhe impds Joio Perdinb: “"Nfo, melhor
ficar aqui (...l guéro que vocé. leve famfilia para morrer
dd..” (na Veneéuela). Percebe-se aésim, tal como no caso de
Mério, uma viva preocupagdo com © juger onde um individuo
deverd ser enterrsado. Parece haver ums preferéncia por
lugares famlliares, sendo o lugar de origem uﬁa das
principais opedes. Nota~se ainda que & permanéncia em
Sorocaima foi curta. A morte de um doa integrantes do grupo

os leva & crer dque © local estd se tornando um luger de

doenca, um Enek-pata.

9 Com efelto, € em torno da figurs de J.Perdinc que as
atuais aldeiss de Macaliaphng e Sorocaima se instituem; seus
membrosg, come =€ ve&, possuem vinculos antigos com o lugar:
Mério 6 um cunhado de J.Perdno, Bento virie & tornsr-se seu
genro (ver Cap. l). '
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Partem para &a Venezuela, sstabelecendo a aldaia de
Maruadoké, um lugar negociado, como tantos outros ao longo
de pua vida, com um tuxdua, chamado Alberto. Akuri morre
nessa sldeia, onde é enterrsdo pelo filho. Apbés sua morte,
Bento ainda se agregaré & aldeia de Maurak, permanecendo ali
até sua volta definitiva para Macaiapéng. Traz consigo o
sogfo Jo&c Perdino, que, Ja adoecido, morreré nessa aldeia:
“Velho Perdino adoeceu também. Quando mudel .de volta, eu
truxe ele carregdo na rede. Morreu agul, téd enterrado ai.
PDiz que tlo delé que morreu td enterrado aqul também. Tem um
bocado enterrado agui”. Ao que parece, Jo8o Perdino
écompanha 0 genro apenas para morrer emn Macaiapang.

Do mesmo modo, Bento pretende ser enterrado ali junto
a seus antepassados. A aldeia de Macalapéng & seu lugar,
refére—se a ela como Upatd, um lugar onde se cruzam as
tradetériés de vérios homens com o2 quais manteve, ao longo -
da vida, relagfes essencials. Um lugar que deve ser
roeuidadeo”, pois, entre tantos outroa possivels, cristaliza
uln processb cumulativo de relagdees sociais. Lugareé como
egse permanecem ﬁa meméria dos homens, o retorno de Bento e
sua familia ﬁara repovod—-lo atesta isso. Eeses pontos do
territoério Taufepéng - bem como &aqueles CcOm atributos
opostog, gue nlo &€ preétam ‘pars © eatabelecimento de
aldeias -, #8%0, na verdade, a propria substéncia da meméria,
‘po}a, conquistado apenas na velhice, terd sido objeto de vma

procura de toda vida.
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Um trago andlogo entre os Ysnomami foi brilhantemente
analisadé por B. Albert (1885). Ao tratar especificamente
dos assim chamados "blocos de populagfo”, identificados por
vérios estudlosos dos Yanomemi, o asutor procura compreender
como este elemento soclolégico é conceitualizado pelos
indios. Afirma, ent8o, que um.bloco de populag8o é designado
peio nome da antiga aldeia a partir da qual se formaram os
diversos grupos locais, fruto de fiseBes e migracdes
sucessivas que o compdem. Eese mecanismo engendra o gque O
autor chama de ;éerre toponimica”, composta pelos nomes dos
diversos grupos gque ase formaram a partir da fiss8o inicial.
Cris-se, assim, a possibilidade de gue os grupos locals se
situem politicémente uns com relag8o aos putros, a partir cde
uma estratégia de inclus&o ou exclus3o: perticipar do mesmo
blocé de populagioc Bignifica alianca politica para duas
aldeias, éinda ‘que niic haja nenhuma troce matrimonial entre
elas (B. Albert, 1985:123). |

Este esquems conceitual "arborescente”, formado por
varios topénimos, fornece ainda aos Yanomami uma reféréncia
- para a . meméria. social, na medids em gque registra a
trajetoris doé grupos pele seu territlOrio: nas palavras.do
autor, ndo hé& gqualguer evento higtorico que possa. ser
lembrado sem sua articulagdo a esté drvore de fipsdes e
migragfes, dque forma, sobretudo, um recurso mnemdnico
coletivo (B. Albert, 1985:126). Frise-se, ainda, que este
~recurso assocla-se "a um género especifico da tradigdo oral

Yanomami, o hwereamw, & linguagem formal dos bata, os



grandes, ou oe antigos. Estes especialistas, transmitem aos
mals jovens, em suas narrativas noturnas, eeu conhecimento
acerca da historia do grupo.

A disting8o do case Taurepéng em relaglBo Aquele
Yenomami parece derivar da prépris estrutura social, uma Vvez
que entre os primeiros as rélagaes entre diferentes grupos
locais associam-se mais diretamente ao parentesco. Nesse
sentido, poderiamos pensar, nés termos propostos por B.
Albert, que cada individuo seria portador de uma Arvore
topbnimica, J& uque sua trajetéria € t1nica, ou sela, néo 6
partilhada por um grupo de pessosas. No entanto, apresenta o
hesmo recurse &sos deslocamentos espacials como marcos da
nistoria coletiva. |

Entre o Taureprang, comn efeito,‘esta caracteristica
advéh de uma particular &nfase na noc8io de Upatd, tal como
apontam »aa ‘narrativas dos informantes. Componente
fundamentsal da soclologia Taurépéng, pode ser representado
pelo lugar de nascimento ou residéncis (D.Thomae, 1982:34).

Esta noq&d, glosada agul como "meu lugar”, em uma acepgdo
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minima, porrespon&e a4 aldeia. A.B.Colson (1886:114) aponta

que, tanto ehtre os Kapon como entre os Pemon, patd gerla
qualguer lugar ﬁ&o habitado, sendo patasek o termo empregado
pare referir-se a "lugar preparado’”, ou casa. Ocorre gue 0O
termo guando écompahhado pelo prefixe U, “meu”, assume O
_5entido de ‘'meu lugar"”, denotando wndo apenas ©O espacb
figico, mas um espago eminentemente social. Nesse caso, 8€

pratasek & casa, upatdé seria, mals spropriadsmente, lar. Além



dissoc, no territéorio Taurepdng hé lugares de doenga, o8
enek-pata, e bons lugares pars o estabelecimeﬁto das
aldeias, o8 wakipe-patd, é & entre estes extremos, dog
primeiros em direglio a estes Gltimos, que os grupos, frisam
o8 informantes, se movem.

A nog%o de upatd sintetiza ainda o ideal Taureréng,
expraesso sobretudo ﬁo ideal de casamento com a prima
cruzada, da aldeia composta pela parentela bilateral
endogémica, um universoc fechado de parentes proximos
genealégica e eaﬁ&cialmente. 0 ideal de um "mundo 8&em
estrangelros” (D.J.Thomas, 1982:73), ou, sobh a Otica
'Taurepéng, sem pessoas de ‘origem social é geogréficamente
distantes, e, que por isso mesmo, seriam perigosas, temidas
e frgguentemente acusadas de feitigaria. Isto & o gque
pretendem o8 Iaurepéng para suas éldeias. Com efeito, j& se
afirmou que o gaménho e estabilidade do grupo local depende
do volume de relagSes de afinidade que contém (P.Riviére,
1984:73): Quando a aldeia creasee demasladamente, a

concentragfo de afins n3o relscionados genealbgicamente &
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relativamente alta, o aque aumenta consideravelmente a

possibilidade de ocorréncia de conflitos entre familias.
Matuas ascusagdes podem entio ”emergir entre co-respldentes:
tais eaocusacBes referem—se usualmente 8 reéponsabilidade
pelos casos de doengae e morte dentro ds prépria aldels, uma
- vez gue, entre as possiveis causas das enfermemidades, a
- feitigaria e o xamahismo maléfico s&o ﬁs mais freguentemente

apontédas. Nease sentido poderiamoe mencionar a sfirmagio de



P.Riviepre (1984:74) segundo a qual, “gualquer comunidade
contém aé sementes de sua prépria disperséo”.

As obrigagdes do um  homem para com seus parentes,
afins de um lado, consanguineos de outro, o impele, como
vimos através das narrativas acima, a uwm continuo
deslocamento, impedindo, &ao mesmo tempo, & necessaria e
segﬁra concentragio de consanguinecs em uma mesma aideia.
Segundo mostra D.J.Thomas (1982:84), tal dispersBio ¢ uma
consequéncia das  pressfes exercidas, muites vezes em
sentidos contréfiba, pelas diferentes séries de siblings, em
um easforgco para se. reconmpor 80 longo de diversas geragfes.
Eete movimento impediria igualmente a cencentrac8o de poder
na-sociedade Taurepéng. Em situacéo semelhante, o8 Pisroa
por.exemplo, ‘utilizam um sistema de tecndnimos como um
recurgo que permite I"tornar conéanguineos os afing co-
residentes"” (vef J.Kaplan, 1875); neste caso, um genro seria
qualificadeo por . seu BOZro como "pai de meu neto”, indicando
uma esubstlncia ~ comum entre afins na primeiva geragEo

descendente.
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Entre oe Taurepéng, ndo se observa uma gistems de

tecndnimos desse tipo'em operaclo, &€ O recurso empregado
para converter co-residentes em consanguineos - ou, .maia
apropriadamente, diminuir a distancia social.entre pesgoas
sem vinculos genealdgicos e de diferentes.lugarea de origem
- & & afirmagio de uma Bubstdncia comum em geracaeé
. secendentes: o exemplo mais nitido é a_aplicac&o do termo

wanli 4 mie da esposa, & conseguentemente aos cunhados de



ego, pols este termo (gque inclui MB e FZH), segundo
D.J.Thomés (19B2:195}, carrega, ac mesmo tempo, conotacas
de consanguinidade e afinidade.

Segundo esclarece E.Viveiros de Castro (1987:13),
esta subordinagso ideol6gica da consanguinidade & co-
residéncia, expresssa no impulec de atribuir estatuto de
consanguineo a membros de uma mesma aldeis que n8o possuem
lagos geneal6gicos, 1mplics, ao meémo tempo, em priorizar a
contiguidade sobre a continuldade, o© espago sobre o tempo,
e, por fim, a -géograﬁig sobre a histéria. Com isto, temos
que a meméria social estd intimamente associada & um
territério, refletindo em sua estrutura a trame dos caminhos
e dos lugares - lembremos, aqueles consideradoa Upatd - que
recqrtam e selecionam pontos onde, neste campo, & sociedade
pode se reproduzir; E nesse sentido que o8 caminhos
percorridos pelés Taurepéng ao longo da primeira metade do
géculo XX sdo também os caminhoe .de gua memdria, e, assim
sendo, a’ toponimia vem a fornecer wum gqguadro de referéncias

adequado, a partir do gqual, na sociedade Taurepang, O
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discurso sobre c passado & construido (ver R.Price,

1983:28).

Por fim, temos gue aé migraéﬁes Taurépéng para a
Venézuela constituem um processo Qque, ‘além de n#o se
. explicar, como vimos, totalmente pela ocupa¢lo pecuarista nd
. rio Branco, parecém ainda wser penegadas pelos proprios

Taurepéng a partir da motivaglio permanente que leva o8



homens a buscar, nas diferentes conjunturas com qus 886
deparam ao longo da vida, um lugar que equaciona de modo
satisfatorio a convivéncia com a diferencal®. Desse modo, a
convergéncia de vér;os Erupos .Taurep&ng para as. aldelias
venezuelanas, parece-me, deve ger pensada segundo esta
perspectiva. Para tanto, devemos voltar oe olhos para um
outro motivo presente, sobretudo, nas fontes veneuslanas e
inglesas: & emergéneia de um conjﬁnﬁo articulado de
movimentos proféticos entre os povos Carib da &rea clrcum-
Roraima a partlir db finai do século XIX, fator este aque
feria atraido & atengdo dos Taureping localizados em lado
bragileiro.

Nesse sentido, ¢Ome VEremos a Begﬂif, ‘no &mbito destes
movimentos, bem  como em uma forma especifica de conversdo a
religifio adventista que que dai ge moldaré, os Taurepéng
péssafao a atribuif uma nova dimens8o ao tao buecado Upat4d,
uma dimens&oc Qque 6€ articﬁlaria, uma vez que & nogdo em si
aponta para um  futuro, exemplarmente & emergéncia do
_bfdfetismo; Em oposlgdo aos dilemas da vida soci&l,:a vida
pésﬂmortém concebida pelos profetas viria a cumprir o ideal

de identidade € BESUranca, algo aliéas, seguindoc ums, outra
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proposigdo de J.Overing {1986:333), 26 possivel em ums

existéncia associal, como por exemplo o paralso celepte Que

prometiam.

1@ Podemos aqul nos apoiar na afirmagic de J.0Overing
(1986:323), segundo a qual "the principle of social life to
which I am referring is the idea that society can exist only
insofar as there is contact and proper mixing among entities
and forces that are different from one another'.



3-Terceiro Capitulo
De profetas a pregadores:
a conversio Taurepang & religlio ?o 7° dia

No sno de 1927, a Comissdo de inapecﬁo de Fronteiras,
comandada pelo General Rondon, chega ao rio Branco. Para
realizayr O reconhecimento da regifo, a Comissdo ‘Beré
dividida em cinco diferentes turmas, encarregadas de
percorrer diferentes rios e fronteiras até entdo pouco
conhecidos. No- - capitulo anterior, vimos a trajetédria
cumprida pela turma chefiada pelo proprio Rondon: da sede da
fazenda S8oc Marcos, na confluéneia dos rios Uraricoera e
Tacutu, séguem: os militares pelo rio Surumu até a fronteira
com a Venezuela e, passando‘ pelas aldeias Taurepang de
Akufim& é Teuonok, afingem o monte Roraima. Vivamente
preocupado €m pbvoar a fronteiré brésileira, Rondon huscara,
ainda que eém sucesso, atrair os Taurepéng para terras
brasileiras.

Cutra das turmas da Comiss8o, chefiada relo Tenente
Tales Facod, seria encarregada de "percorrer & zOn& lindeirs
(com a Gulana Inglesa) na parte limitada pelo rio Mal e
atingir o monte Roraima’. Ao chegar na aldeia Taurepaéng de
Arébopo, jocalizada a base do monte Roralma, o ofleisal, como
foi igualmente mencionado no \Gltimo capitulo, se depara com
“uma grande concentragdo que contava c¢om diversos grupos
provenientes de aldeiss situadas nos rios Mad e Quind, em

lado brasileiro. Pars surpresa do Tenente Facd, encontrava-
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bl aniand

se estabelecido nesta aldeia o missionario adventistsa

A.W.Cott, recentemente chegado de Georgetown, figura em
torno da qual o0& indios ali se reuniam. ‘

Aos olhos do militar, a presenga de um missionario
inglés naquela regifio t8o distante da capital da colénia
inglesa, era um sinal evidente das pretensSes briténicas em
anexar aquelas terras asos seué dominios. Com efeito, a
arbitragem de fronteiras entre Brasil e Inglaterra ocorrera
4 apenas duas décadas, no ano de 1904, e a definigfo da
fronteira entre Inglaterra & Venezuela encontrava-se ainda
em disputa, questio essa gque permanece até os dias de hoje.
Nesse sentido, a evangelizacg&o dos indies por missionériés
ingleses Iserié um primeipo éasso com vistas a0
eatabelecimento efetive ‘de uma colonlzagdo brité@nica. Como
afirﬁa, a propésito do missionéribP o Tenente Facé, "a mim
teve a sem—ceriﬁania de falar na préxima vinda de Christo e
Imediato fim do mundo. Assim elle estava alll no Iintuito de
salvar aquellas pobres almas! No entanto, soube mals tarde

que, em tratando com os Ifndios, esse fdh do mundo se referia

exclusivamente ao fim da Venezuela ¢ do¢ Brasil, pois a

Guyvana flecava para receber op Indlos gue se gulzessem éalvar
do exterminio do lade de c&".

Maies adiante, o Tenente &grega que o8 mals de 200
indios ali reunidos preparavam ent8o a abertura de uma
grande roga, com & finalidade expressa de prepararem-se para
a8 iminente chegada de Criasto: esperavam o indios serem

guiados‘a um paraisoc celeste preparado por este salvador. Em
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que pese o suposto _prodeto colonial " inglés para s regifio,
tal como suspeitava o militar, interessa~-nos aqui
particularmente a ades8o dos Taurepéng aos ensinamentos de
Cott, fato que parece ter sido capaz de fazéilos enpreender
significativo deslocamento em direg8o & Veﬁezuela. Assim
sendo, temos um elemento Qque ae articularia & ocupagfo de
terras no rio Branco no sentido de melhor explicar a
depopulag8o Taurepéng no Brasil.

Deve-se salientar que a chegada de Cott ¢ wn episdédio
que possul antécedentes: 34 em 1811 um primeiro pastor
adventista atinge | o monte Roraima, permanecendo, como
Qeremos adiante, apenas alguns meses entre os Taurepéng. As
palavras destes pastores, por  Bua Ve8I, teriam sido
incorporadas a partir de um idedrio milenarista, presente na
regi&o ciﬁcum-Roraima' j& desde as dltimas décadas do século
XIX, momento para © qual j& se tem noticis da emergéncia de
movimentos proféticos entre o8 POVOo Carib da &rea. Desse
modo, o presente capitulo se dedica a examinar em gue medida
as migrag8es Taurepang. que, COmo foi vieto anteriormente,
se iniciam em periodo anterior 4 consolidag8o ds pecudria,
n8o eerlam determinadas por suae participag8o - nestes
movimentos.

Além disso, estarei buescando compreender a boa
' ”aéolhida que os Taurspéng ofereceram 803 mipsionérios

sdventistas, - Lem como a subsequente conversBo a ests
religifo, n8o como mera imposig#o cetequética, mas, uma vez

1ntevpretados seus ocontetdos, come  uma doutrins aue teria
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encontrado inteligibilidade no codigo Taurepéng (ver

M.Sahline, 1981; 1985). Nesse sentido, o adventismo viria a
ponatituir mais uma modalidade frente a outros movimentos
proféticos que ocorriam simultaneamente. ‘

Veremos, assim, que nas .aldeiaa venezuelanas
mencionadas no capitulo anterior emergiam novas formas de
culto, ministrados por 1iderancas que anunclilavam & cenquista
de um "bom lugar”, um wakipé-patd. Desse modo, a partir das
palavras dos profetas, uma nova dimens8o seré stribuida ao

conceito de upatd, deslocando—o para uma outra ordem, para o

além.

3.1- Oes pioneiros da boa-nova

J& para o ano de 1864, a.aldéia Taurepéng de Ibirime-
Yeng, como fol mecionado anteriormente, féra palco de uma
grande concentragio _liderada por um xami de apenas 25 ancs
(K.F.Appun, 1893:318s8). 0 relato qpresentado por C.F.Appun
a respeito do gue velo a ocorrer no local, versa, coh
efeito, sobre & emergéncia de um movimentc messifnico
motivado pela “vontsde coletiva” de alcangar uma condigge
tecnicamente superior, corporificada na imagem doe brancos.

Nesse sentido, n#o fica nada a dever a certos tipos j&

claseicos de messianismos, caracterizados como respostas a

um estadoe de “depress#o” ou "desorganizag8o gocial™

promovido pelo contato (ver A.A.Wallace, 1959 e K.Burrigde,
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1968). A emergéncia de um profeta detentor de uma revelsgdo
scerce de uma inversio nas relaBes entre nativos e
colonizadores é uma constante nesses casos. O Yvelato do
naturalista alemfo, apesar de nh#o sugerir gualguer estado
de snomia entre os grupos que participaram do movimento - ac
que tudo indica Arekuna e ﬁkawaio reunidos no rio Kukend -
reaica, por outro lado, a grande ansiedade destes por
conquistar umea superioridade atribuida aos brancos. Assim se
depenrolam os8 acontecimentos:

A aldeia\de.lbirima—yeng cresceun com a construcdo das
casas dagqueles que chegavam de lugares distantes. Duas
outrae eram destinadas as cerimdnias gue ge realizavem todas
a8 hoites: coﬁ o pbr do eol, os membros da COREregagio
reunlam—se nestes casas € punham-se a dangar &até o dis
Begﬁinte, consumindo .grandes quantidades de caxiri aco longq
da- noite; _ Awacaipu, ©O =xam8 que liderava a reunido,
anunciara a seus segulidores que, ﬁaa palavras de C.F.Appun
(1883:344), o "grande egpirito”, identificado pelo
naturalieté como ©O heréi criador Tauvrepdng, Macunaiﬁa, lhe
havia tranamitido' certas orientagBes. Macunaima nfo queria
vé—los trabalhando para os brancos, ao contréario, pretendia
torna-loe superiores a estes, portando armas de fogo, e; até
mesmo, casando-se com mulheres bfancas. Tais vantagens
seriam alcangadas .a partir de uma nésfast& condigio:
~deveriam todos ali reunidbs morrer durante as trés noiteé
_ gegulntes so aninclio da mensagem, matendo-se uns aos outros,

com sues proprias mdcs. Na préxima noite de lua chela,
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reasucitariam e viriam do monte Roraiama tag claros como o=

brances, tendo se tornado superiores agueles que porventura
nfio seguissem estas instructes.

Apeasar do horror provocado pela prof;cia, durante
trés noites morreram cerca de quatroéentas peesoas entre
Jovens e velhos, homens e mulheres. A desaconfianca nas
palavras de Awacaipu comecou &8 se instaurar entre os que
permaneceram vivos, pois, além da falta de comida, sua
promessa n&o se cumpriuv no dis previsto. Mais uma vez,
chegado um no&o dia anunciado para a realizag8o do
prometido, nada aconteceu, tornando a8 situacgio
iﬁsuatentével. Com isso, © profeta fol morto e os indios que
ali pemaneciam retornaram a seus lugares de origem.
Bekeranta, como era conhecido ollugar, ficou déaerta.

Evidéntemente, ééte relato, além, - de ter sido
coletado de 'segunda mio" - pois tais acontecimentos ndo
foram constatados pelo viajante, mas lhe transmitidos por um
informante gue, por sua vez, 08 teria recebido de seu pai -,
apresenta boa doaé de imaginacio, algo gque ndo surpréende,
uma vez que, por ocasifo da passagem de K.F.Appun relo monte
Roraima, os fatoe ocorridos constituiam reminiscénclas dos
moradores da aldeia local, que, além de n8o poderem precisar
datas, comunicavam-se com O naturalista atraves de
intérpretes de outras etnias. Tal imaginac8o € responsével,

muito provavelmonte, relo carédter meesilnice atribuido

111

adguilo gue teria ocorrido em Bekeranta. Deve-se salientar_

que og movimentos proféticos entre os povos Carib da 4rea em
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guest&io ndo podem ser caracteriz&dos como moviméntoa
messifinicos, visto gque estes constituem um esforge para
“yemodelar a sociedade de acordo com um moqelo ritual de
reapropriagfo politico-simbélica das mudancas impostas”
(B.Albert, 1892:183; para um exemplo desse tipo ver
M.Carneiro da Cunha, 1986:13ss). O profetismo entre 08
Taurepang é um fenémeno cwjo ﬁarco temporal é anterior so
contato permanente com og brancos e, assim sendo, ocorre em
um momento em que h&o haviam mudangas significativas a serem
digeridas.

Com efeito, o8 tragos messiBnicoe mencionados por
Appun desaparecem nas descricﬁes de casos semelhantes
narrados, ﬁais tarde, nas crénicaslde viagens daqueles que o
sucederam pela regifio, tais como & promeéaa de tornarem-&e
oé indios igu&ia.aos ﬁrancos e, para tanto, a mitua matanea
& a Bubsequenté réasurreig&o. No entanto, outros elementos
éersistem: as dancas Que se prolongavam por toda noite e os
certos papéis imptessos,'que, como aponta O natur&lista
foram distribuidos pelo profeta & seus eeguldores. Taile
papéis tratavem—se de antigos Jornais ingleses, utilizados
poY volta de 184¢ pelos membros da expedig8o "de R.
Schomburgk para secar o= espécimes boténicos aue
trénsportavam para Georgetown. Como veremos mais adiante, na
qualidade de taliamﬁs, parecem ter sido aqualificados como
. “depositérios de palavras", novas palavras, as quais
atribuia-se, &8 elaé e 8o ato de pronuncis-las, um valor

transéendente. Este elemento &, allés, apontado lgualmente
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pelo Tenente—-Coronel Lopes de Arauvjo (1884), comandante da

Primeira ComissZoc de limites entre Brasil e Venezﬁela: frisa
o militar que a certos papéis,.portadoé pelos Jaricuna, era
atribuido tamanho wvalor que 63 indios negavamwsé troca-los
por manufatursdos. |

No mesmc &no de 1884, a expedig8o de E.In Thurn e
H.I.Perkins, que chega da Guiana Inglesa ao monte Roraima
através da rota de rio Potaro, nos dé éonta de uma grande
movimentac8o religiosa que agitava as diversass aldeias -
_Macuxi, Akawailo, ‘Arekunake Patamona - por onde passavam. O
‘guia da expedigdo, um. Macuxi chamado Lonk, da aldeia de
Konkarmo, situada a leste das cabeceiras do ric Mati, gozava
de grande preatigio entre a pbpul&céo da aldeis, que o©
seguia diariamente em cerimdnias realizadap em uma casa
especialmente construida para oOs servigos religlosos.
Konkarmo reunia: eﬁt&o uma populagdo de 39@.3 420 pessoas
(H.I.Perkins, 1885:523). Ao atingir a aldeia Taurepéng de
Teuonok, & base do monte Roraima, testemunham, como vimos,
uma grande reunifio de indios provenientés de diversas partes
do territério para uma festa por ocasifBo do Natal de 1884
(E.In Thurn, 1B85:521). A respeito das aldelas por onde
passou, desde o rio Potaro até o monte Roraima, asgeim se
'expreBsa o viajante:

"Not the least curious or the pleasantest
matter to be - studied at Konkarmo was the
extraordinary ecclesiastical mania which then
possessed the people of that place and of that whole
neighourhood, inducing then to give up almost all
work and to devote themselves instead, throughout the

day, to an extravagent and perfectly unintelligent
imitation of such church services as some few of the
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party had seen, when on their travels, at the distant
mission. (E.In Thurn, 1885:501).

Assim, por volta de 18890, algumas aldeias Arekuna,
Akawalo, Macuxi e Patamona inflavam-se com novos grupos que
afluiam para estes lugares em fun¢fo das ‘novidades que
vinham séndo pregadas por homens cujo prestiglo, gracas a
seu conhecimento adquirido nas misgdes 1inglesas, ers
qlardeado por grandes dist8ncias, alcangando certemente as
aldelias Taurepéng do rio Branco.

Para A.Butt- (1860), a tal “mania eclesidtica”,
anotada pelo viéjante, pepresenta a emergéncia de um
movimento religioso que paaaaria a ser conhecido como
Aleluia, ou Hallelujah, que, nascido em fins do agéculo XIk,
entre 08B Macuxi do rioc Rupununi, na Guiana Inglesa,
rapidamente ee expande entre os Akawaio, Patamona e
Taurepang, ou ;\seja, entre . 08 povﬁs Carib das
clircunvizinhangas do monte Roraima. Como salienta a autora,
(1960:85), uma datag8o precisa de sua emergéncia &
impossivel, sendo, "' no entanto, provavel que tenha se
consplidado entre as décadas de 79 e é@ do século XIX. Em
1884, em sua passagem pela aldeia de Teuonck, E. In Thurn jé
faria uma primeira referé&ncia expliclta a0 termo Aleluia
(apud  A.Butt,1960:67), informando ser esta palavra
incessantemente fepetida duarante &s dangas da festa de
natal que ge realizava na aldeia por ccasiBio de sua visita.
" Avancando uma explicegBo, a autora aifrma que o Aleluis ese
constituiul a partir da influéncia  dos miegsionbrios

anglicancs que  atuaram no interior da Guiana Inglesa entre
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o8 Macuxi, durante a primeira metade dé seculo XIX 1. Ap6s a
saida do missionério T. Youd da aldeia do Pirara, rio
Rupununi, em 1841, nenhuma outra miss&o Bejestabeleceu na
regilio até o inicio do século XX. Teris sido durante este
periodo que, entre outros Macuxi, uﬁ homem chamado Bichiwung
viajaria até as missBes da reglio costeira, onde estevé
trabalhando durante algum tempb para um pastor religioso.
Bichiwung foi o primeiro profeta do Aleluia. Tendo sido
levado para a Ingldterra pelo pastor, éprendeu um pouco do
idioma 1Inglés e familiarizou-se com certos preceitos
cristdos. Em certa ocasifo, deilxado sozinho em casa por seus
anfitrides, logo apbs Beu batismo, Bichiwung teris se
encontrado’com o Deus dos crist&osﬁ (A. Butt, 18960:68).
Preyenido para ndo comunicar a08 brancos sua
revelag8o, Bichiwung retorna da_Ing}aterra levando consigo ©
Aleluia. Em Ge;rgétown, envia uma mensagem a seus parentea

para que o© ajudassem & carregar o8 produtos manufaturados

1 Assim, como j& foi salientado no inicio do cepritulo, a
. emergéncia de movimentos megsidnicos da regifio circum-
Roraima n&oc deve eer compeendida come uma resposta &
condicBes adversss derivadas do contato e do savange da
colonizac8o , uma vez gue, em fins do século XIX, a presenga
do Dbranco pela regido restringia~se basicamente as
expedigSes de exploragdo gue ali chegavam exporadicemente.

2 Segundo as diversas versdee coletadas por A. Butt acercs
da origem do Aleluis entre os Akawaio, Bichiwung encontra-se
com Deus em sonho, quando sua alma sal do corpo. De gseu
encontro com D=us, trouxe, entre outras dadivas, um livro
_contendo bons ensinamentos, diferentes daqueles pregados
pelos brancos, e O canto do Aleluia. Afirma-se também que
Bichiwung, uma vez no céu, ndo gueria retornar & terra,
porém, sua permanncia ali n8o foi permitida yor Deus;
gegundo algumas versdes, porque ainda n8o haviea morrido,
gegundo outras, Ppor causa de Beus pecedos.
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que trazia consigo.-Pedeﬂlhes também que tragam trangados
para que pudeasem vender na cidade e comprar outros mais.
Bichiwung chega as montanhas Kanuku com todos esses bens. Os
primeiros a quem comunica seus novos conhe;imentos B8o0 o8
proéprios membros de sua familis, sua mulher e sua filha.
Recomenda & esposa que n8o trabalhasse mals em sua roga no
“Sabbath”, mas a esposa néo lhe d& atengdo, e, mesmo nesse
dia, vai & sua plantagfioc. Nessa ocasido, Bichiwuﬁg tranca-ge
em sua casa com a filha e passa a lhe ensinar o Aleluia. De
volta, a eapoaaudEBconfia de que o marido esteja em relagdes
incestuosas com & menina, J& que este n8o lhe abre a
porta. Apée o incidente, Bichiwung esclarece que dormia
dentro de basa; enquanto seu espiriﬁo havia novamente subido
ao céu e encontrado com Deus (A Butt, 1960; 70)

Sua familia é d primeira a converter-se ao Aleluia e,
com o tempo, fdrma*se ao seu .redar um séguito. Suas rogas
sbundantes, assim como toda & “priqueza’ com gue chegou da
Inglsaterra, © transforma,' entre seug seguldores, em um
"bigman". Por este motivo, passa também a ser alvo de inveja
e de atagues de feltigaria (A. Butt, op.cit.:T7).

0 encontro de Bichiwung com o Deus crist8o "se d&,
como aponta A. Butt, segundo o mesmo mcdelo gue assume o
contato do xami com o8 espiritos durante as seseles de cura.

Em todas &a versles hé referéncis ao caminho gque leva a

Deus. Em  uma delas, 8€ faz mengio a uma montanha & qual

Bichiwung foi levado por trés meninos. Uma Vez pobre a

montanha, seu esplirito subiu ao céu acompenhando o8 meninos
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e chegou ate ums porta, da qual n8o pdde passar por causa de
Beus pecados. Conta—ae ainda que os enginamentos
tranemitidos pelos brancose eram propositadamente incorretos,
afim de impedir que os indios alcancaseem o tal caminho.
Apesar de n8o poder permanecer no céu, Bichiwung viu um
lugar muito bonito. Trouxe, contudo, varias coisas boas: um
papel que seria dai por diante a biblia doe Iindios, uma
garrafs contendo uma &gua medicinal, bananas € mandioca pars
plantar em sua rocav e og cantos do Aleluia. Tais cantos,
acompanhados por \danca, viriam a substituir as dangas
tpadicionais Parichera e Tukui. Este ritual seria a condlgEo
necessdria & conquista do "bomf lugar contemplado pér
Bichiwung.

Esta versSo da origem do Aleluie sintetiza elementos
de varios relabos coletados por ﬁ, Butt ehtre o8 Akawalo,
que receberam o ‘Aleluia dos Macuxi através da rota do rio
Cotingo, reéiéo 1imitrofe dos territérios dessas duss
etnias. Em trabalho maigs recente, no entanto, a autorsa veilo
a reconsiderar & hipotese segundo a éuél Bichiwung teria
viajado até a Inglatera, onde fora batizado e tido a visbo
que deu origem ao movimento. Neaste artigo (1985), afifma gue
a partir de 1842, auando fol desativada s missfio englicana
do Pirara em fuﬁcéo da disputa de fronteiras entre Brasll e
Inglaterra, VvArios eram OB grupos Mecuxi que viejavam
" através dos ‘rios Essequibo e Demerara até a regllBio costeira

da Guiana em busca de manufaturados (A.B.Colseon, 1985:112).
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Nestas viagens, os Macuxi alcangariam também algumas
misales ‘préximas & costa., onde receberiam ensinamenteos
crist8os.de missionérios anglicanos. Com relag8io & viagem de
Bichiwung & Inglaterra, salienta A.B.Coleon (1985:111) que
a regifo costeira da Guiana era referida por alguns Erupos
Pemon, tal como o8 Macuxi, .como “Engiren” ou “Engran”,
indicando que tenha recebido o batismo, provavelmente, na
miss&q de Muritaro, uma das ﬁaiores estabelecidas no rio
Demerara. E também neste periodo, a partir de iB7@, que
aparecem as primeiras publicactes de textos biblicos em
jdioma Akawaio; muitas céplas desses fragmentos biblicos
-ﬁassaram a circular entre og Akawaio € seus vizginhos fora do
raio de alcance das missdesd (A.B'Colson, 1985:113).

Em taie viagens, desse modo, buscévam os indios, a8lém
dos‘ﬁanufaturados, um conhecimento que parecem ter cobligado.
Sugere ALB.COlSOn‘ (1985:113), que desde sua origem, ©
Qonhecimento do Alsluls esteve assoclado & aquisig8o de
ertiges dos brancos: como mencionedi acima, ao chegar em sua

terra natal, Bichiwung, além dJo novo canto, trouxe éonsigo
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diversos itens que, entélo, distribuiria a seus parentes,

fatc que teria contribuido para legitimar seueg ensinamentos.
Seguindo o circulito de trocas tradicicnais, o Aleluia, assim
como talis objetos, propagar—-se~ia entre o8 povos vizinhos

dos Macuxi- Esta observagdo parece ser consistente com a

3 Uma dessas copias fol encontada por T. Koch-Gunberg entre

oB Taurep&éng do monte Roraima. Segundo Beu relato, ao
pequeno livro era atribuido alto valor ritual relo chefe
Jeremish. Veremos adiante qual o “uso” & que € presteva.



esperanga dos membros da aldeia de Ibirima-Yeng de, como nos
informa ¢ naturalista C.F.Appun, conguistar a supremacia
técnica atribuida aos brancos4. |

Asgim, a primeira‘mencﬁd ao chamado movimento do
Alelula, legada pelo viajante inglés E.in Thurn, provém
diretamente da aldeia Taurepéng de Teuconok, regiBo onde anos
mais tarde, como vimos, nasceria Bente Loyola, lider do
grupo que viria a répovoar 0 sitio de Macalapéng no alte rio
Surumu na década de 60. A.Butt (186€0) indica que os
Taurepéng teriam pecebid%'a nova doutrina diretamente dos
‘Macuxl, pela rota Qué liga os campos do alto rio Branco Bo
monte Roréima. Ocorre:que, neste processo, o ceminhos de
expansafZo do Aieluia entre os Taureping gncontram—ae com as
trajetérias dos primeiros missionérios adventistas gque
atingem as aldeiaa_Taurepéng do monte Roraima, em territdrio
venezuelano, no ~inicio do sécu;o. Maie precisamente, o8
adﬁéntistas realizaram incurssfes pela savana venezuelana a
fim de evangelizar os Taurepéng desde 1911. Neste éno, o
pastor O.E.Davis esteve pregando ' na aldeia de
_Ka%érianarémong, préoxima ao monte Roraima; de 1826 s 1931,
o pagtor ‘A. W. Cott, acompanhado por sua mulher, esteve nasg

aldeisa de Araboro e Akurimf, onde levantou igrejas e comegou

4 Apesar do Aleluia possuir esta vinculag8oc com & circulagdo
de manufaturados, nfo hd qualguer indicagc8o de que seus
profetas garantissem um "mundeo” cnds estes Iftems abundariem,
tal como é-o0 caso dos Cargo Cults da Melanésia (ver P.
Worsley, 1957). Antes disso, prometiam & conguista de um
lugar situvado no céu, onde nio haveria doengas (informagdo
obtida entre os Taureping).
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a englnar idioma inglés aos indios. Ambos chegaram 80
territéric venezuelano vindos da Guiana Ingleea (Pe.Il. Cary-
Elwes, 1812; D.A.Meyer, 1831; D.J.Thomas, 1982). Vejamos a
trajetoria do primeiroc pastor. |

Sabemos, atravée do relato de.J.J.Quelsh (1895), que
a mldeia de Kawarianaremong se constitui durante os tGltimos
anos do ®éculo XIX. As informagdes relativas a seu lider
Jeremiah s80, no minimo, curiosas; sua forma de trajar
roupas de origem européls, como foi mencionado no capitulo
anterior, bem éomo as maneiras como receblia as expedigles
que ali chegavam, ievaria a Igreja adventista na Guiana
inglesa a investir na obra missionéria nsa savana
venezuelana. Aéonta J.Forte (1985) que a presenca de um
pastor adventista entre os Arekuna nes cbnfins da coldnia,
na ffonteira do Braaill e Venezuela, a esta época serila
motivada pelas* noticias traéidaé pelos viajantes até
Georgetown. Segundo a autora, o relato de J.J.Quelsh sobre
ae ‘"excentricidades” de Jeremiah teria encorsajado oS
adventistas a iniciar o missionamento dos Indios da régiﬁo.

As informagBes maeis detalhadas acerca daquilo que
vinha ocorrendo na aldeia de Kawarianaremong datam, no
entanto, do ano de 1912, ano em que o lugar é sucessivamente
visitado pelo gedgrafo americano H.E.Crampton, pelc etnbdlogo

alem8o T.Koch-Grunbefg. e pelo jesuita inglés I.Cary-Elwes.

A partir deases relatos, pode-se apreender a importancia

atribuids pelos Taurepéng 608 ensinamentos gue O pastor

0.E.Davis buscou lhes trasmltir em sua curta permanéncia no
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monte Roraima. O clima da aldeia por ccasific da visita de
H.E.Crampton era tenso: hé menos de um més de sua chegada o
pastor adventiata Elder O.E. Davis havia morrido em
Ksuarina. Ao daue tudo indica, n&o havia contéovérsia quanto
A ceusa de sua morte na capital da. coldnia, (Georgetown.
Dizia-se que havia morrido de morte natural. No entanto,
afirma H.E.Crampton (1912:18),'0 pastor havia sido atacado
proxime & aldeia e morrera ali, na casa gque havia sido
construida especialmenete para seu uso.

A respeito.. de O.E.Davie, afirma T.Koch-Grunberg
(19811/1982,1:114), diziam-lhe os Taurepang que ele havia
éhegado do fim do céu, além monte Roraima, j& adoentado,
com um Mécuxi.como ajudante. Os indios o enterraram junto &
uma grande rocha. T.Koch—Gruﬁberg visitoﬁ éeu tomalo, e
registra éue os iaurépéng o chamavam "Pasing” ou "Facing",
nome até hoje eﬁpregado pelos Taureﬁéng. Com efeilto, a morte
de O.E.Davis’ em Kauariana determinaria ainda o modo como o8
moradores do lugar peceberiam outros mimsionarios, tal como
fica demonstradal no relato da viagem ao monte Roréima do
" missionédrio jesuita inglés Pe. Cary_Elwes, durante o periodo
de novembro de 1911 a janeiro de 191Z. Partindo da miss&o de
ato.Indcio no rio Rupununi, territério da Guiasna Ingless, O
miéaionério, gubindo o rio Mad, alcangou as nescentesg do ric
Cotingo: chegava, ent8o, &0 territério Arekuna. Eateve
igualmente, nesta ocasifio, nas @&ldelss de Teucnok e
Keuariana [C. Elwes, (1811-12)1985:38]. Segundo aponta o©

préprib missionério, 'sua curts permanéncla em -Kaunariané
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justificava-se por ter Jeremlah recusado o batismo gque vinha
oferecer. Todoes os moradores da sldeia haviam sido batisados
por Davis, que, além disso, prevenira os indioe quanto a
chegada de outros pastores adventistas. Ao que tudo indica,
Pe. - I.Cary-Elwes Julgou n8o haver possibilidades de
persuadir Jeremiah a mudar de idéia. Mais tarde, em 19186, &ao
realizar nova expédicéo so monte Roraima, guando a aldeia de
Keuariand J& n&o maise existia,’afirmava o missionéric: "This
was then a flourishing village: Jeremias waa their High
Priest. He knew the Protestent service by hearﬁ...“ <C.
Hlwes, [(1911-12)1985:82].

| A vers8o Taurepéng sobre & moerte de O.E.Davis, por
gua vez, a gitua em um contextd eapecifico, énvolvendo um
sistema de acusagbes de feitigaria inﬁef“grupos. Segundo
confam oS Taurepéng, Davie fdra vitima de feitigaria
Ingariké,'termo' atualmente utilizado para os Akawailo, maé
empregedo pelos Taurepéng, de uma maneira geral, para grupos
que habitam regiBem de mata fechada. Oz tails Ingariké

recusavamn—se a abandonar a poligamia, opondo-se, agsim, aos
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conselhos do pastor. Dada a insisténcia com que recomendava

aos indios que abandonassem uma de suas mulheres, -Davis,
segundo o infofmante Mario, morreu vitma de sues proéprias
conviceBes, que, ao desagradar dqueles que recusavam—se &
gegui-lo integralmente, termiharia por leva-lo & morte
{M&rio Flores, aldela de Sorccaima, fev,//1880).

| Deve-se salientar gque & aldeila vizinha de Teuonok,

onde E.In Thurn reglistra pela primelra vez a ccorréncia da



danga e dos cantos do Aleluia, 0.E.Davis nio estendera sua
influéncia. Segundo T.Koch-Grunberg (1911/1982, III), a
relag8o "entre as aldeiaé de Teuonok e Kawarianaremong
caracterizava-se por uma “inimizade aberta”. Ao qQue parecs,
a présen¢a do mipeiondrio adventista em Kawarianaremong né&o
afetara os moradores de Teuonok. A diferenga entre as duas
aldeias evidencia-se .também pelas diferentes maneiras com
que receberam o Pe. Cary Elwes: em Kawarianaremong,
recugaram O ba;ismo que O padre lhes oferecia, enquanto em
Teuonok receberamicom entusiasmo as ligBes de catequese.

Em Teuonok, o clima com que o Pe. Cary Elwes foi
pecebido era outro. A acclhida aco missiondrio foi das mais
calorosas & os indios estavam Avidos pelos ensinamentos que
poderiam recever. Entre o moradores dessa aldeia, havia um
deles que J& havia vigitado a miséﬁo beneditina do alto rio
Surumu, ali inétaiada desde 19190, e conhecia alguns hinos
catdlicos. O padre inglds permaneceria em Teuonok durante
cercé de vinte dias, minietrando saulas de catequeae

diariamente. Segundo seu relato, & assiduidade das criangas
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a suas ligles e sua capacidade de aprender eram tails que,

neata ocasiBo, &8s petizou em sva btotalldade. No Natal de
1811, o missiondrio celebrou uma mizss na aldela .que,
segundo conta, reuniu varios grupos Taurepéﬁg vindos de
outros lugares, afim de conhecé-lo. .Em seguida, o}
- missionario partiria ao encontro dos beneditinoe na missBo
- do rio Surumu, levéndo uma impreasfBio otimista quanto A

categuese dos - indids do monte Roraima, rrometendo,



inclusive, retornar outras vezes [C. Elwes, (1911~
1912)1985:49s2]. A rivalidade entre Teuonock e Kauariana; Ja
mencionada por T.Koch-Grunberg, se traduz, assim, através
das diferentes opgBSes de seuvs lideres: se em Kauariena
Jeremiah eaforgava-se por manter vivos os ensinsmentos do
pastor adventista, os moradores de Teuwonok e seu lider
Skurumatd - "Sohodlmaater“,-segundo diversos visajantes -
davam boas-vindas &0 padre catdlico. Segundo os Taurepéang
das sldeias venezuelanas de Maural, Yuruani e Paraitepuy, a
inimizade abert& "entre ag duas aldeias teria levado & morte
.da maioria de seus ﬁembros, gque, entre si, acusavam-se de
kanaimé, requnsabilizéndo—se reciprocamente pelas mortes de

lado & lado.

As figuras de Jeremiah e O0.E.Davis s8o duas
reféféncias importantés para os Teurepang das aldeias onde o
adgentismo é atualmente praticado: Maurak, Apoipo, e outras,
ne Venezuela; Sorocaima e Macalapéng no Brasil. A versdo da
morte do pastor, descrita aclima, € unanimemente aceita
-négtaa aldeiaa, sendo justificada pela falta de conhe&imento
reputada aos “antigos" no gque tange aos ensinamentos
contidos nas escriturae sagradas. Davis fol morto, porem
suas pélavras, gracas ao'interesse gue despertarsm no chefe
Jeremiah, permansceramn, ainda que ‘adgptadas- gagunde seua
ppéprios critérios. :Kauari&né &, assim, concebida pelos
Taurepéng como um epis6dio em que uma verdade lhes fol,
através de seus anbepassados, transmitida. 0 timule de

Davis, onde hoje hgd ume laplde com seu nome & data de sua
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morte, ® um marco qﬁe cristaliza um momento na histéria doe
varios grupos Taurepéng gque, a partir dai, orientaram sua;
praticas rituais segundo saquilo que apﬁeenderam dos
ensinamentos do pastor.

Os membros da aldeia de Teunok, por.outro lado, apesar de
sua aparente ades8io & doutrina do Alelula anoes antes,
parecem ter optadoc pela ménsagem trazida peloc padre
catodlico: afirma T. EKoch-Grunberg (1911/1982,1?112) que em
Teuonok os tradicionais bailes do Parischerd e Tukul
permaneciam em \'vigor, ao passo que os Taurepdng de
Kawarianaremong, avessos &0 contato com padres catélicos,
pfaticavam o Aleluia, ou, como escreve o etnélogo alem3o,
Araruya. Ao gue parece, a adogdo do catolicismo
correspondla, ao mesmo teméo, o abandon§ do Aleluis,
enquénto qﬁe no'ogso dd édventismo n#o haveria contradigdo.

_ De modo importante, em. Kaharianaremong, o chefe
Jeremiah, era agsiduo praticante da danga do Aleluila.
Segundo me informou seu neto Raimundo, atualmente com cerca
de 82 anoe, que ﬁora na aldeia venezuelana de Maurak, Davi
Pacing foi © primeiro adventista que os Taurepang
conheceram, confirmando igualmentea versfo de sua morte por
feitigaria Ingarikd, devido & press8o que exercilas contra a
poligamia. Raimundo &afirma que o Aleluia praticado em
Kawarianafemong era uma "eriac8c" de seu avb. Os cantos

ensinados pelo pastor teriam sldo adaptados as sntlgae
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dancae, e dai teria nascido o Aleluia. Conta também que

Jeremiah haverisa compreendido a mensagem de que, apbs a



morte, um bom lugar‘ havia sido preparado por Jesus Junto a
Deus, mas para alcangid-lo era necesgsério obgervar um
conjunto de préticas, entre elas as proibicdes alimentares e
o abandono das curas xXamanisticas. Jeremiah p;ocurava rpasear
esses ensinamentos reunindo vérios. grupos Taurepidng em
Kawarianaremong, durante & época do Natal, &para dangar o
Aleluia. Ao gque parece, O Alelula e o8 enslnamentos de
O0.E._Davis, tal como recebidos pelos Taurépéng, constituiam
doutrinas passiveis -de serem conciliadas.

A rivaliéade entre Teuonok e Kawarianaremong, ainda
segundo Raimundo, teria levado seu av8 & morte e &
subsequente desintegraclo de sua aldeia. Responsabiliza,
assim, os moradores de Teuonok pelo esvazismento da aldeia
de seun avd, sentenciando: ”éram kanaimé" (Réimundo, Aldeia
de ﬁﬁurak; jan/QQ). |

i

Continua Raimundo:

“Las personas s&e fueron poco & poco. FPara

Akurim&, Yuruani, para Manacri... ‘A1 81 no esg todo
que se espallaron, porgue mi padre, tia, viviam donde

se murrié el abuelo (Jeremiah). Nieste tilempo era

capitdn Aichl (Isaac) en Arabopo. Se mudaran para

Arabopo, alll estan haciendo pueblo. Af ese tiempo
1llego Papacd. Ai entendierdn, despues de Seremaza

(Jeremiah), entendieran mds y aceptarédn la religion.

Despues llegaron en Akurim8 y hieieron escuela. Mucha
gente llegé en Akurimd” (Raimundo, Aldeia de Msurak,

Jan/90).
Esta fala do informante sintetize a trajetoria de
' diversos grupos aque, até 1918, estiveram agregados, s0b &
- lideranga de Jerémiah, na aldeis de Kauvarisnaremong. Aponta

para a dispersfio de varias parentelas pelas aldeins
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vizinhas, sublinhando o destino de sua propria familia, cuja

op¢§o'foi se incorporar & uma aldeia em formag¢fio no rio
Arabopo, mals &so sul de EKsuarlang, Jjunto a uma nova
lideranca, Alchi, citado peleos viajentes daf década de 20
como Isamc. Esta é a aldeia em quel ¢ oficial da ComissHo
Rondon, Tenente Facé, menciona uma populagdio de mais de 220
Taurepdng provenientes de diversas partes (ver supra, CaP.
2).

Ap6a a morte de O.E.Davis, o8 Taurepang ficariam
sguardando a chégada de um novo pastor, que o primeiro havia
anunciado. A.W.Cott, no entanto, chegaria somente na segunda
ﬁetade da década de 20, permanecendo até 1931 na aldeia de
Akurim&, seu ﬁrincipal centro de aglo. Nesse ano seria
expulso da Venezuela e a cafequese dos indios da “Gran
Sabéna" ficaria a cargﬁ da ordem franciscana, que viria a
fundar missSes em VArios . pontos deste  territério
{Fr.M.G.Salazar, 1978). Os Taurepéng gque estiveram em
Akurim&8 a0 ledo de Cott, segunde vérios informantes,
apresentaram forte resisténcla em aceitar & catequége doe
franciscanocs, de manelira que & aldeia de Akurim&, logo apés
sua chegada, se desintegrou. A pratica de cultos adventistas
foi mantida por varios grupoa que haviam tido contato com
A.W.Cott, na tradiglio oral lembrado como “"Papacé”.

Como vimos nd capitulo anterior, apds a pacsagem do
General Rondon pela aldeia de Akurim& no ano de 1927, varios
Taufepéng, motivados éela promegsss do General, teriam se

tranaferido para terreas brasilelras, porém, BpeENAs
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temporariamente. Eﬁ 1929, todos egtes grupos estavam
novamenteé na Venezuela, gragas ao proselitismo do- pastor
adventista A.W. Cott, aue,” no mesmo ano, transfere-se da
aldeia de Arabopo para & aldeis de Akurimd. Oe Taurepang
mais. velhos guardam uma viva lembranga do pastor AW.Cott e,
frequentemente, contam a histébria de Papacd, termo pelo qual
o pastor & referido, s seus filhos e netos. Estes
informantes, em sua maiorisa, foram alunos na escola fundada
PporY Cott em Akuriﬁa, onde procurava ensinar-lhes o idioma
inglés. A esse respeito, comenta o informante Mabio Flores

{Aldeia Casa Branca; maio/00):

“Depols na morte de finado papal, passamos Jja&
bocado ancs. Passou bem uns dez anos, € depois mais
tarde aparesceu missilondrio. Jo&o Perdino que cuidava
de nés porque ele era casado com minha Irmé&.
Arranjava de comer, cagava pra gente. Morava no

- Maurak Jo&o Perdino, depols que chegou misslondrio
nos mudamos 14 pro Akurimi. Juntou muito pesscal agul
do Kuken& e do. Yuruani, de Apoipo, chegaram mulita
gente aqui. For causa de missilondario.

"4 minha mie ficava 14 com irméo dela, primo
dela, nome dele, primo da minha md8e era Jabuti,
Jaboti n8o, Karumbé, na nossa lingua & Wadamori. Ele
era do Akurim8. Mamf8e flcou la morando com primo
dela. Eu tava l4 também,... Jodo Perdino, ... fazendo
casa ld pra estar 1& junto com pastor Mr. Cott.

mativemos l1&, um ano e 8eis meses, Mr. Cott
egtava lutando, ensinando ¢ Ppovo... €U estudava no
livro inglés. Mas néo eatudei durante cinco meses
nfo, 86 trés meses... Quando eu tava morando 14 no pé
do monte Roraimsa, o aviso chegou pra gque o8 orlangas
chegassem ai no Akurim& pra estudar af na egeola.
Ent&o eu vim, cheguei muito tarde, o©8 outrog gue
adintavam 14 aprenderam letra inglesa, mas cheguel
muito tarde... atrasado... -

Como ec V&, & respeito de figara de A.W.Cott, o=

Taurepaﬁg guardam viva membrisa, pols, entre oes mals velhos,

L
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guase todos tiveram contato direto com o pastor. Vejamos o

relato de Beno Loyola: ' ' .

Quando su cheguei aqul 56 tinha o velho
Perdino ali no Sorocaima. Por agui era sé Taurepdng,
antigo..., eles contavam avd Taurepang morava por
aqui. Acabaram... néo tinha Macuxl nfo, tudo pedago
até no Arai..., 14 ndo tem Macuxi... Taurepdng. Até
chegar 14 no Wailanpal, Taurepdng tudo, na fronteira,
né? Macuxi pra c&, embaixo. L& pro Santa Rosa,
Uraricoera, Maracd, Macuxi. Agora Taurepdng ja foram
embora daqui, n&o quer mals morar, lembrou do lugar
do avé, né? Li pro Akurim8, muitos foram pra l4. Nio
todos, s¢ alguns. Porgue os catdlicos ndo gostaram da
prega¢flo do pastor Papac& que tinha l4. Porque pastor
contava histéria bem: -Ndo bebe, n&o fuma, ndo come,
nfdo briga,... abandona o que tdo fazendo, bebendo
cachirf, brigando.

Ndo gostaram nfo, 856 alguns gostaram, meu palt
gostou multe, tuxdua André pgostou muito... por 1sso
que ele fez ligreja, missdo no Akurim8. Meu pai andou
pregando como aprendeu com o pastor. Come t& no
livro, esse gque ele contava tudo, pregagio de Jesus,
Deus (Bento Loyola, Aldeia de Macaiapang, mar/99).

A partir da fala deste informante, percebe-se dois
importantes fatores que se relacionam diretamente & presenca
dé A.W.Cott na aldeia de Akurim&. Em primeiro lugar, o
esvaziamgnto da Ares ocupada pelos Taurepdng no Brasil em
fungio de -um expressivo deslocamento de varios grupds para
Akurim&. Aponta ainda o informante., que nem todos 06
Taurepéng aderiram & doutrina que vinha sendo pregada em
Akurim&. Aqueles éue, no Brasil., estavam mais proéximos da
misafo beneditina do rio Bfanco parecem n#do terem g€
interessado t8o vivamente quanto aqueles cujos pais, muito
provavelmente, teriam tido contato com » velo chefe Jeremiah
‘ﬁa aldeis de Kawarianaremong, como é o caso de Mario Flores
-e Bento Loyola. 0 xamé Akuri, aliés, pai deste Gltimo, foi

quem guiou T.Koch-Grunberg até Kawarisnaremong, tendo,



assim, opotunidads de conhecer as cerimbnias gque se
realizavam nessa aldelia j& em 1911. Além diseo, seun contato
com o novo pastor instalado em Akurim8 parece ter sido

intenso. Seu filho Bento assim nos informa:

Meu pal conseguiu um gadosinho com parente
dele no Brasil. Levou 1& pro Mapaurl, aumentou 14,
comprou pequeno . garrote, agora l4,... vaca aumentou.
Ele n8o vendia n8o, s6 comia. Agora, quando chegou ©
pastor Papacd ele vendeu, Ele perguntou: -Vocé tem
gado? -Tem. -Quer me vender o casal? -Eu vendo. -0
gue voed quer em troca? -Bu gquero espingarda, papai
falou. Ele trocou espingarda novo mesmo.

Ele mandou comprar 14 no Georgetown,...
cartucho, calibre Z20,\ ganhou dolis cartuchos. Ele
usava muito, al resto ficou (o gado)... néo sei cadé.
Al morreu um, mataram um, ai papal ndo gostou, andava
nuilto... ai papai vendeu.

Mas o pastor n8o batisou o papal. Ele gqueria,
mas primeiro a gente estuda pra batismo, tem que
estudar esse 1ivre, aprender  tudo, al a gente
aprendeu, guarda tudo, a gente td lendo tudo,
contando tudo, assim comendo Iimundo, assim batendo

- folha, ai ndo pode. Tem gque deixar. Papal nio deixou
n8o, foi parando devagar..., quando parente dele
adoece, coitado, entdo ele curava. Curava mesmo! Ndo
é mentira nfo, ele ¢é médice nesse tempo. N8o tinha
outro ndo. Quande um adoece, manda buscar ele...
(Bento Loyola, Aldeia de Macaiapang, mar/S0).

Cdm afeito, apesar de xomf, ou talvez por 1isso mesmo,
Akppi se interegsou profundamente Ipelas palavras de
" A.W.Cott, tornando-se um verdadeiro propagador de 8uas

recomendacBes, por entre varias aldeles. 0 seguinte trecho

da narfativa de Bento atesta isso:

Entéio chegou Papacé. Td chamando gente pra Ir

la com ele, fazer culto 14... missiondrio. Af

" peuniram l8. FBu alpda era pequseno, ele me deu roupa,
deu tudo, roupa pra nds, pro papal gue é, quando eles

compparam as vacas. AL ele mudou no Akurimd (até

entdlo. encontrava—se estabeleclide na aldela de

Arsbopo, préxima a¢ monte Roreimsa), gquando eu tava no

Brasil Jé, morava no HMurupu (ver acima, histéria de

vida de Bento Loyola, cap. 2), me levaram pra 14,
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quando eu tava com tuxdua Joaquim 14 no Curupira. Al
D.Aleuino descendo 14 do Maturuca me encontrou: -Ah,
vocd té& aqui abandonado, melhor vocé estudar com as
madres, d&c sapato, dfo roupa. T4 bom, af sofri com
as madres.

A1 finado papal fol me buscar agui do
Akurimd. Papal foil com o8 padres: -Bu quero meu
filho. Papai conta tudo: -Sou crente! Padre falou:
Ah, vocé td& perdido, crente ndo presta... Deixa seu
filho aqui. Vocé vai levar seu filho pro caminho
errado, falou pra ele. Papai falou:r -Néo, nés tamo
errado também, ninguém sabe onde t& Cristo. K mentira
ispo af (tamanha coragem desse indic 4que val até a
sede da miss8o para dizer essas coisas a letrados
monges beneditinos). Fol assim.

Al gquando voltel pra Venezuela com meu rat,
Papacé j& tinha sido mandado embora. Esse 1ivreo que
eu mostrei, ele deixou com meu pal. Delxou com todo
mundo, ndo €& sé papak nfo. Cada um dag pessoas que
morou no Akurim#. Ele também falou girlia um pouco,
ele estuda, Taurepéng. Mas nesse livro ndo @&
Taurepdng ndo, €& Akawalo. Quem sabe fazer isso ai...
nfo tem nome no livro? Ndo ¢é indio néo. Mas sabe
falar a giria, estudou. Al deixou. Al outro veio no
Jugar dele, Gonzalo gque chama o© pastor, 14 no
Papimakern, 13 na missdo (Guiana Inglesa)

Papal também pregava por onde andava,
Wonkén... . Falava de Deus, que fez terra, sol, rio,
dgua pra gente morar, mas Satanads sujou, Ad&o pecou,
nBo tem mals Jjeite. AL Deus Jjogou © Satands pra c4a,

. aseim contava. {Bento Loyola, Aldein de MacalapAng,
‘mar/9¢). :

De fato, em 1931, a presenca dos adventistes em
Akurim&@ viria a chamar a atengdo das sutoridades
.-véﬁezuelanas. A ordem franciscana nessé pale desempenhou
parel crﬁcial - para a expulsio dos adventista do territério
venezuelanoc ao dehunciar- sua presenga no Miniesterio de
Relaciones Interiores. A partir desta dentincia fol criada,
com sede em Santa Elena de Uairén, ﬁm Inspetoria de
Fronteiras gque, & partir de entfo, viglaria a frontelra com
o Brasil e a Guiana Inglesa (Venezuela Misionera, 1949:159}.
J& no inicio de 1931, o missionério beneditino D.Alcuino

Meyer, mémbro da missdo beneditina instalada no rio Branco
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desde 1909, em uma de suas viagens de desobriga em que
alcangava até a fronteira da Venezuela, teatemunharia a
chegada em Akurim& do destacamento militar que passaria &
compor a recém—criada Inspeﬁoria de Fronteira (Viagem
missionéria de D. Alcuino Meyer por trechos do Alto Rio
Branco e Venezuela, 1831). Ao mesmo lempo em que 86 criava a
dita Inspetoria, égtendia—se pela regifio da Gran Sabana o
raioc de atuagio da missBo franciscana do Caroni: Jjuntamente
ao destacamento militar, chegavam também o8 primeiros
missionérios cafélicos (Vgnezuela Misionera, 1849:160}.
Ainda segundo hp testemunho de D.Alcuinc Meyer, que,
ao me smo modq lamenta*a a ades8c doz Taurepéng de Akurimd a
religido do 70 dia, ocorreria nesta ocasifio & expulsdo de
A.W.Cott: :...0 Mr.Cot estivera presoc em Akurim&, e s6 né&o
fol castigado ‘devido 4 intercessdo do Sr. Blspo. Acabou-se,
pois, definitivamente a missfo adventista nesta zona
fronteilriga (Viagem misaionaria de D. Alcuino Meygr por
trechos do Alto Rio Branco e Venezuela, 1931). Veremos,
-aé;ante, que o missionario beneditino n&oc tinha tantalraz&o.
Com a expulsBo dos adventistas, o8 franciscanos iniclam seu
trabalho de categuege € evangelizag8o dos Taurepéng no sul
da Venézuela, enfrentando; porém, forte reasisténcis daqueles
que estiveram seguindo &8s instrugdes go pastor americano.
Tanto na crénice missiondria dos franciscanos, gquanto nag
_afirma¢aea dos Taurepéng a respeifo da expulslio de Cott, ase

acusagdbes 880 mitues. O migsionérios acugavam o
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adventistae americanos de enviar indios kanaimés para lhes

matar (Venezuela Misionera, 1949:169).

A informante Rosa, 80 ver as fotos da Comissdo
Rondon, onde aparecia o 1lider André de Akurimi, afirma que
.todos-oa recentes moradores de Akurim8 segulam aguilo que
~ lhes dizia seu ay&, André. Este, por sua vez, seguis &as
orientages do pastor. Aponta também que, Papacd teria
permanecido em Akurimd até alchegada do fazendeiro Lucas
Peﬁa.e dos padres catélicos, quando fol expulsc para &
Guiana Inglesa (Rosa, Aldeia de Macaiapéng, fev/80).

Os Taurepéng contam ainda gue 08 militares
Qenzuelanos, "a mando does .padres', teriam sido demasiado
violentos com seu lider André. Contam que terimm preso André
em um galinheiro, mantendo-o preso e seﬁ comida por alguns
diaé\(Mario Flores, Aldeia de Sorocaima, Jjan/90; Dento
Loyola, Aideia ‘de Macalapéng, maio/90). Segundo o chefe
Mario, os Taurepdng se recusavan a seguir os padres, pois
estavam muito descontentes com a partida do pastor Cott: o=
padres catblicos,.afirma Mério, haviam chegado parsa eétragar
" a "boa" ;eligi%o.'

Uma vez expulsos ot - adventistas, e com o
esabelecimento dé miseio de Santa Elens de Uairén, os
Taurepang de Akurim8 viriam a se dispersar. Como aponts Roea

(Aldeia de Macaiapéng, fev/99):
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Enetonza amolko tuaremape

Os bichos avd sofrer

Ou seja, o3 padres, ‘aqul tomados por "bichos"”, foram
os responséveis pelo sofrimento de sesu avd, © tuxauva André.
E continua:

m&retepui ulk anté, Ina etapetepé

depois acabou, nés egpalhamos

Ou ainda como lamenté Mario:

41 comecel estudar, al chegou problema. Esse
catélico, padre, Souberam gque americano norteno, de
califérnia velo d1invadir, inventou. Afl mandaram o8
guardas de Dourado ai expulsar ele. Ai pronto.
Espalharam um bocado gente que tinha reunido agqui
(Aldeia de Sorocaima, dez/88).

De modo significetiveo, a chegada dos franciscanos no
eul de territério venezuelano marca © injcio de uma nova
fage na histéria do contato dos grupos Taurepang da regifo.
A relacdo. dos franclscanos com o2 Taurepéng assim chamados
adventistas serad, desde logo, particﬁlarmente dificil, dada
a insisténcia des indios em manter vivas certas praticas que
haviam aﬁrendido com Cott. Assim, 08 cultos permaneciam
sendo realizados dentro das casas, eapago gobre olqual o
franciscanos nao exerclam qualguer controle. Antes de
pagsarmos ao desenlaése degsa histbéris, vejamos 'alguns

‘agpectos de como os Taurepang, nesse momento, vinham

propagando as novas doutrinas entre diverasos grupos.



3.2-A cosmologia dos profetas

Do contato com A.?.Cott, Akuri guardave um pedqueno
livro contendo traducBes em Akawaio de excertos biblicos
preparado pelo proprio pastor. Segundo seu filho, como foi
mencionado acima, era com esse instrumento nas m8os que
realizava pregacﬁeé_ nas diversas aldelas por onde passava.
Sendo um xamf, defrutava de grande prestigio por vérias
pértes do territorio, fato <gue certamente contribuia para
que a doutrina éue-transmitia fosse bem recebida. Fato € que
o contetdo de suas pregagles parece também vinculado as suas
habilidades xXamanisticas.

A partif do gue conta seu filho. Bento, percebe-se
que, nessas pregacﬁes, grande énfase era colocads na
desﬁricﬁo de um camiﬁho que ligave a terra ao céu, através
do_qual as almaé dos mortos buscariam alcangar o "bom lugsr”
que anunclava. Eate caminho apreasentava diveréos obstéculos.
Para transpor essas barreiras, umna pessoad deveria asgsumir
-u@g série de compromissos. Além das proibigdes coiocadaa
pelo adventismo relativas a dieta alimentar, era neceesério
também esbster-se +Htotalmente do consumo de caxiri alcodlico.
Asslm ée segue geu relato;

Papal contava hilstdria s6 ‘isso ai que tem
caba, tem... . Diabo, né! @Que n8o deixa a gente

pasgar direlto pelo caminho que Jesus foi (para O
céu). Ent8o diabo tai, t& fazendo pra gente nao

passar. Esse ai, pra ndo chegar l&. Entdo gquando a
gente val pelo caminho do Jesus que fol, a gente vai
andando, andando... . Al  tem rego 14, fundo! Tem
ponte... é diabo. ALl & gente nfo passa, val pré 14,

pré cd... . Al gente passou, gquando gente pedindeo
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Deus pra passar, ai anjo t& ali pra ajudar, al
passou. Af Deus tai, anjo taf, levando, levando... .
Af chegou 14, tem pau grande pra ninguém poder
passar, chama Urayanda-Yég, o pau, o pau, como pau
de embatiba, que tem ail, Samauba, como papai contava,
mas ninguém sabe que pau é esse.

Grande! Ninguém pode... al a gente val 14 de
novo, de novo, se ndo grede em Jesus ail perdeu, n&o
pode passar. Antes também, té& vindo af, a gente vail
ali, beirando, beirando... nem ningudém pode sublr,
nada! Af belrando, beirando, voltando, procurando pra
passar onde. Al chega perto, na ca&asa dos caba, tem
grande! AfI gente passando, al gente mexen, ai caba
vai avangando, levando. ,

Pronto, pra onde que a &gente vai ninguém
sabe. Fugiu, ndo sel pra onde, ninguém acerta mals o
caminho. Af caba velho té& braveo! T& roncando, nc
trov8o, 14 em cima, assim contava papai. Pronto, &
gente J4 voltou pra bhixo, na terra, no corpc mesmo,
na terra. Nosso corpo Jé alimentou con terra, no
Ffomos feltos com terra.

Af volta, procura onde flcar. 0 espirito fica

procurande. Ent&o Mauarizada™ encontra, aif fica na
serra. Assim papal contava:r -Esse que td ai, nossoc
pal, nossa familia, morreud ai na.serra, ta ai; quando
eu t6 batendo folha, ele vem agjudar. Que o doente té
passando”. Assim meu pal contava.
S Agora prd passar pra clma, s6 depoisg. Guando
Jesus vem, ele nfo, ele manda levantar daqui. Ele
chama trombeta, ele manda anjo pra levantar todinho
gue morreu aqui pra encontrar ele.

De outro Jeito nfv passa nfo. 56 fica assim,
depois que levantar primeiro antigo gque guarda
mandamento jé& fol. Depois que 08 primeiros levantou,
ai levantou todinho, essze due © diabo enganou. Esse

- pessocal qus levantou depois, ele vé. a gente l& e nfo
" .. pode nem passar. A gente passou o caminho, ele vé
longe, ele ndo pode passar, ndo pode pular. Al ele
estd vendo filho l&, pai, méer ~Mamde, eu n&o fiz
nada, voeéd me deixou, vem me bucar! Deu dé. Mas néo
pode ndo, diabo engancu, agora diabo vail queimar.
Egse ndo encontra caminho do céu, Kek ITemaruk. (Bento
Loyola, Aldeia de Macaiapéng, fev/80).

Frise-se que a viagem descrita pela informante ¢é

realizada pela slma de uma pessoa logo ap6Gs sua morte. O

b Referindo—-se 8&osB Mawari, serese canibais que habitam o
interlor das serras, ondem tornam-se sntropomorfoa. Seu
principal trago distintivo é o fato de alimenterem—-ee de
comida apodrecida. '



caminho das almas (Yekaton Iemaruk) e goncebido, assim, como

um canal de comunicag8o entre a terra e o céu. 0s mortos que
durante a vida obedeceram a uma conduta corpeta passam por
esta via gem encontrar qualgquer obst&culo; cheégam ao céu, um
lugar sem doengae, onde passam & conviver com Deus, Potori-
to, literalmente, "nosso pai”. Por outro lado, os pecadores
enfrentam os perigos arrolados- na narrativa. Os pecadores,
Imakoi-pe, s8o concebidos como ‘“portadores de Makol" ou
"aqueles que parfegam Makoi”, categoria equacionada a
Satenas, aque emm'uma acepefio malis abrangente significa
“maldade“. Ao  chegar em determinado ponto do caminho, o=
pecadores defrontam—se com uml abismo (ITarantak) muiﬁo
profundo. - Sua pagsagem & extreﬁamente dificil, mas &
possivel que algunes se desembaracem e continuem & viagem so
céu. No entantb,. o caminho vai-se tornando cada vez mais
dificil, como Bé fbsse, segundo ums comparagfo corrente
entre os Taurepéng, vma trilha em uma mata cada vez mais
espessa. Em certo ponto, onde o caminho se fecha, ha& uma
Samatba ( Kuma-yeg) muito grands, arvore‘ em torno da éual se
assocliam diversos perigos.

No mesmo nivel em que se enconbtra a Samautba, héveria
ainda uma "“casa de cabas” (Tapyiucd), espécie de maribondo,
com_um plcada muito dolorosa. Se uma alma consegue chegar
até esse ponto, entfo as cabas investem sobre ela e cobrem-
ihe o© rosto com picadas. Deseperada, n8c pode seguir
caminho, e, retornaﬁdd para a terra, aloja-se entre os

Mawari das eserras. Diversas outras versdes, bem menos
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detalhadag, apresentavam &empre em cCcomum a presenga das
cabas como o principal empecilho para o acesso ac céu®.

Varios Taurep&ng afirmam que essas narratives lhes
foram fornecidas pelos xam&s,- em uma época em .que nenhum
deles poasuia uma biblia para consultar. Dizem os Taurepéng
que mesmo og xamfs mals experientes néo consegulam entrar
no céu, explicavam que esses obatéculoes eram
intransponiveis. Teriam assim que esperér pela volta de
Jesus Cristo (Jechicrai) que os conduziria ao "bom lugar”.
Neste caso, 08 tais ‘1ivfos que estes homens ostentavam, ao
‘que parece, trariam: palavras 8 nomes gue evocavam,
sobretudo., um__lugar (um upata) & ser conguistado no céu.
Como afirmou um informante: "Eu sei:..passar caba velho,
gragde mesmo né&! Esse al todo mundo j& sabe. Esse é livro
dos antlgos, &6 conﬁando, nél!*" (Mario, Aldela Casa Branca,
16/5/1999) . )

H& +também referdncias a  pregadores que teriam
elaborado versfes acerca do caminho do céu que apresentan
‘outra configuragio, como & o ceso de um;Certo Jodo, lider de
uma aldeia no rio Kukend, cuja pregagdo é ainda hoje
recordada por Mario. Nesta variagdo, aparece & figura de
Keyemé, a grande sérpente canibal, representada pelo arco—
iris. Sobre o ceminho do céu, perto ap seu final, haveriam

trés arco-irie Justapostos que, concebidos como Kevemé,

.8 Como me contou o chefe Mario, na morte de seu pal ouviu-se
um barulho muito intenso no céu. Sua mie, que estava aoc lado
do defunto, contou ao filho que eram as cabas ge agitando no
céu, © que lndlicava gque seu pail tinhe muitos pecados € n8o
conseguiria passar pela porta do céu.
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gucessivamente devoram o pecador: o primeiro engole e
defeca, o segundo repete a operagfo, o terceiro engoie e néo
expele maie. Nesta vers8o, o Gnico obstéculo que se observa
glo os arco-iris.

A passagem por esta barreira somente seria garantida
aqueles que, do mesmo modo Ccomo aconselhava Akuri,
abandonassem Makol. Recorda-se Mério:

“dssim dizia Jofio (0 pregador), aguele que
néo se arrepender val sofrer no ventre do arcu-Iirils,
por isso tem que se arrependér dizendo: eu (& me
arrependende, nfdo vou tocar mals naguele recado gque

eu toguel, nfo mexo mais...

Embenata tiaren daktai pecado kupuiyanek
Lembrarei, em outro tempo pecado n8o terei

Emakoi—-ma neke
pecar nio

~ “Toda pregacdo em idioma indigena, ndo & nem
na Biblia" (Mario, Aldeis Casa Branca, i6/5/1886) .

Note—sa,apoftanto, que o termo Makoi aparece como
pecado. Ha, com efeito, duas acep¢5és parsa este termo: se,
por um lado & o peqado, um ato, por outro, € uma entidade,
Satanas, e; neste Ccaso0, & o responsével pvelas barrelras
gue existem no caminho do céu. Makoi significa também
";nimigo" e foi_adaptédo a Satanés, uma vez que a ele se
atribui os vérios males que afetam os homens. Algumsas ﬁezes
ouvl as pessocas referirem-se a,esta-perﬂonageﬁ como Makoima
e, asgim sendo, O éufixo ima o ineere .em uma galeries de
. sevren _sobrenaturais considerados Enek, predadores

. respponséveis pelas doengas gue afetam o8 homens.



H& uma outra similaridade: & pessoa dque sofre uma
agressdo de um Enek ee diz Enek-pe, termo traduzldo como
" doente; ao pecador se ‘diz Imakoi—pe, consequentemente,
| alguém gque pertence & categoria Makoi. Ambog, o doente e ©
pecador, s&o considerados pessoas "estragadas’, Imatanesak,
do verbo Matanepui, "estragar”. O sinal mais claro do estado
Imakol-pe & 0o reﬁorno 80 - consumo de caxiri. Todas as
referéncias que faziam os Taurepéng a ﬁessoas gque., &spiés
tornarem—-se adeptas da nova doutrina, wvoltavam a4 antiga
condigdo, recorfem a Qstelindicador. Assim, as duag acepedes
‘@o termo Makoi, acima: mencionadas, nSc se encontram tEo
distantes: contam os Taurepéng que volta-se & beber caxiri
guando a pessoa foi "estragada” por.Mékoiu de modo que ndo &
o Mmero ato de‘ingerir a bebida que a torna Imakol-pe, sendo
uma. eépécie de agresé&o praticada, tal como aguelas que e
reputa aos Mauari ou outras classes de FEnek, por Makoi.

O termo Makoi também aparece em uma liéta de palavrss
apresentadas por D.Thomas (1976:18-2¢) provenientes de um
‘conjunto de frases aque 680 repetidaé- ac final de uma
cerimdnia chamada Chochimann, registrada pelo sutor na
aldeia de Wonkén no &ano de 1975. Este autor a traduz por
maldadé. Outras palavras, tails como Potoripik (a Deus},
Kakpona (no céu), Maimu (palavra} e Pata (iugar), também
aparece&. Palavras talvez retiradas dos livros preparados
. por misslonérios, éticuladaa, no entante, por Xam&s, capazes

de ampliar-lheg o séntido, encontrar-lhes um novo uso. Xamés
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possuldores ds novaé palavras?, inscritas, por sua vez, nos
papeis que circulam pelo monte Roraima desde, pelo menos, &
época de Appun. Tal parece ter sido a condig8c para 4&a
emergéncia de movimentoe proféticos na ;egiﬁo circum-
Roraima. Concentrando-se na compoaic&d de um dominio que n8o
recebia um tratamento tHo particularizado, varios XxXamés
voltariam sua atengBo a esse "novo lugar’ que era anuncilado
ﬁeloa mnissionérios, tranformando—se assim em profetas.

Ap6s & partida do missionario adventiste da aldeia de
Akurim8, esse uconjunto de representagdes, bem como &8
cerimdénias a que davam margem,lp&recem receber determinados
ﬁomes, compostos ﬁor adaptacgBes de expresesdes da lingua
inglesa utilizadaa pelos missionérios. Uma delas € esta gue
acabo de mencilonsar: Cﬁochimaén, provavelménté “"Church men' .
Chocﬁi é ﬁm ter@o aﬁﬁlamente empregado na reglfo para
referir "igreja“, "gendo, dease.modb, Chochimann uma reunido
na casa destinada a servigos religiosos. D.Thomas (1976:10)
reporta-se ao Chochimann CCMC WRa manifeatag8o que possuiria
o mesmo estatuto gque O Aleluia na -regi8io do ﬁonkén,

Venezuela, na década de 7¢0. Diferenciando-ege, no entanto, do

7 A eficacia da palavra {(maimu) entre o8 Taurepéng @&
atestada, significativamente, em um dos génercs orais
verificado nesta sociedade, o8 Tarén, foérmulas magicas
utiliadas para produlr efeitos terpéutlicos sobre certas
enfermidades ou provocar algum mal. Nestes textos ‘nome ia~
se' vhrias classes de seres sobrenaturais, fala-se como Be
estivesse falando a propria entidagde &8 qual € atribuido um
caréter inverso 80 mal aue se deseja anular. Negse sentido,
poasuem uma forma sempre fixa que permite sua performance,
produtora de efeitos sensiveis. H& uma extensa coletéanea de
Tarén preparada por Freil Ceséreo de Armellada (1872),
publicada na Venezuela.
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Aleluia,'seria um ritual quase diario, composto por um
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conjunto de pregagdee e cantos especificos pronuncisdos em

idioma Taurepéng e realizados em uvma casa reservada 8 esse
fim, ‘recebendo ezta © nome de Chochli. A pratica do
Chochimann, em 1970, sobrepunha-se assim A& préfica do
Aleluis naquela regis8o.

| De modo imporﬁante, Q Chqchimann, tal como foi
desecrito por D.J:Thomas, parece relacionar-se diretamente ao
proselitismo adyentista do inicio 80 século. Segundo esse
autor, os informaﬂtes do lugar apontavam que o Chochimann jéa
estava presente na aldeia de Akurimd, a época em que O
pastor adventista A. W. Cott estava ali éstabelecido. Um
desses Informantes chegou & descrever. em detalhes sua
estagia na "Choehi"” del"Papac&“.

Além disso, Akuri, pal do chefe Bento da aldeia de
Macaiapang, apésx é periocdo em que éateve em contato com
A.W.Cott, teria transmitido aos grupos da regifio de Wonkén
aquilo gue aprendera com o pastor:

Ele pregava desse Jeito. Andava por éi,
quando nés fomos pro Wonkén ele pregour -NEo vou mais
bater folha, porgus Jj& requeil muito, té abandonando.

Al pronteo. AI parece que mataram papal, Kanaimé
matou. Foi, desse que a gente morre, ndo quer ficar

medo ndo. E aassim. (Bento Loyola, Aldeia de
HMacalapéng, fev/890) '

Desse modo, as 1déias ' inbroduzidas por A.W.Cott
alcangarisem um grande raio de circulsefo. Desenvolvidas a0b
a forma do Ghocbimann, geriam transmitidas, a partir da

aldeis de Akurimi, por agentes, tal como o xam8 Akuri, que

-



anunciavam a volta de Cristo s prometiam a conquista de um
"bom lugar" apds a morte.

Uma outra manlsfestacdo, esta registr?da por A.Butt
(1960:99), seria um culto chamado Chimiding ou Chimiting: a
préopria autors conjectura que esse termo seja uma corruptela
da expressfo inglesa “Church Meeting". Este culto ocorria na
aldeia de Yuruani na década de 50 e seue cantos evocavam
hinos religiosos protestantes, nos quais ee distinguiam
apenas algumas _paiavras em inglés, cujd gignificado seria
desconhecido aos Taurep&ng. Frise-se qQue os atuais moradores
dessa aldeia praticém igualmente a religifio adventista.

O Chimiting, segundo afirma A.Butt (1960:99), teria
sido desehvolvido apds certas Qiagens de evangelizagio
realizadas_por um missionéro anglicano, vindo de missdo de
Bartica, na Junglo doé rios Mazaruni e Essequibo, entre os
Taurepéng da régigo do monte Roraima. No entanto, por outro
lado, faz referéncia a um relate de um lider Taurepang
sgegundo o aqual ol'Chimiting surgira gquando, apés © gontato
com os adventistas, os indios teriam &bandonado cahtoa e
dangas tradicionals e elaborado os noveos cantos, a eerem
empregados em cerimdnias que realizavam & época do natal.
Tal afirﬁa¢§o & coerente com aauilo que dizem Bento e
Raimundo a respeito do velho chefe Jeremiah: apontam que
este lider convocavd os moradores de diversas aldelas para

.que, no Natal, se reunissem no monte Roraima, onde rezavam @

cantavanm.
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Os cantos do Chimiting consistiam em algumas frases
em inglés, cujo significado seria desconhecido aos indios.
Com efeito, T. Koch-Grunberg (1924/1978:114); quando de aeu
encontro com Jeremiah na aldeia de Kauarianaremong, afirma
ter ouvido algumas oragdes, nas qﬁaia se mesclavem 08
idiomas 1inglés e taurepéng. Jeremiah, comentavam o8
moradores da aldela, sabia falar o inglés, porém, como pdde
constatar o etndlogo alemBo, seu vocabulario restringia-se
ac alfebeto - &, b, ¢y ... — € aog algerismos de um & dex.
Embora restri£o; nem por isso imprestavel: um dos versos
de um  canto do Chimiting registrado por A. Butt (1960:99)
era ''one, two, three”. Q0 alfabetoc  também ndo  era
menoaprezado, .poia, segundo afirma Raimundo, neto de
Jeremiah, seu avd, &ao chamaf seus seguidorés para rezar,
toméQa um beda@o de paﬁél e comecava: "a, b, o, d, etc”.

Outra evidéncis de qﬁe -o Chimiting geja uma
reminscéncia de uma primeira fase da convers8o Taurepéng a0
adventismo & ainda fornecida por A.B. Colson (1985:127). De
acordo com o relato de um Taurepéng do rio furuani
- spresentado pela autora, Jeremiah possula muitos centoe de
Chimiting. Muito provavelmente, seriam og cantos ensinados
por Davi Pacing, & que 8& refere Raimundo. Tais referéncias
apfesentém um grau surpreendente de coincidéncis com o

relato de Bento & ease respelto:

Antige que chama Jeremiah, ele menda chamar
pessoal pra passar natal com ele, pra dan¢ar. Por
isso que ele falou: ~E Cristo que vem. Comempa de
tarde pra ir até de manhd. Aleluia, antigo dele
mesmo, eu vou cantar: —(calita algo gque wseria um
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ingles incompreensivel). Assim gque ele canta, ele
danga cantando esae al.

Fu nfo sel o que quer dizer esse af tambén.
N8o é Taurepdng n8o, €& inglés, néo sel como ele
aprendeu 1inglés. Entéo, depois de dangar, vdo fazer
reunifio, o culto, dia inteiro. Ele ch&mava1papai, mas
nesse tempo papal ndo gostava de dangar.. Porque ele
era pajé, ele tem Ilugar pra ele dangar na serra com
Mauari, entdo ndo gosta mesmo pra abandonar aquilo
que G4 faszendo, curando gente, asaim papal contava.

Jeremiah j4 era adventista, culto dele parece
gue adventista. Pregava assim mesmo, histéria do
Jesus. Que Jesus fez tudo, o c€u, terra, Roraimsa,
tudo, dgua. Jesus nosso pal, Deus. FEle guardava o
sdbado, mas ndo era muito bem. As vezes ndo guarda,
trabalha, dan¢a... . _

Agora peéassocal de Jeremiah mudou de IA&.
Abandonaram egse gue morava, tudo abandonado, néo
tinha casa. 56 casa no Teuonok, &6. Bspalharam alil do
Kauariand, nfc tem mals casa. Quando andamos por la
n8o tinha mais casa. Se mudaram de la porgue o velko
morreu, Jeremiah. Af n8o flcaram nfo. Se quando
morreé, pal morre, avé morre, nfo fiea ai ndo, vai
abandonar. {(Bento Lovola, Aldeia de DMacalapéng,

fev/90).

Além do assim chamado Chimiting, 65 doia profetas do
Aleluia entre .08 faurepéng | nos anos 38, iguslmente
mencionados por\ AEButt (1969) ~ uma mulher chamada Preri-
Bachi, nag cabeceiras do rio Kamerang, e Akwa, da regiBio do
rio Yuruani - teriam_tido'contato com missionarios da Igreja
adventista do &étimo dia. Uma missﬁb'adventista se instala
por volta de 1832 na parte baixa do rilo Eamaréng, e€m
territorio da Guiana " Inglesn, regifo multo préxima  mos
Brupos locais dessee dois profetas. A influéncia da miesto
soﬁre eles manifesta-se por haverem incorporado em Bseus
ensinamentos proibicbes relativas ao consumo do caxiri
_alc6lico e a certas espécies de pelxes (A.Butt, 1960:99). Em
1957, na me sma fegi&o do Yuruani, néo mals haveris

manifestagBo do Aleluia. Todos os Taureping dali afirmavam-



se adventistas e haviem construido uma igreja na aldeis,
seguindo as instrugbes da miss8o de Paruima, ‘no rio
Kamarang: Pude, do mesmo hodo, constatar, em viasita a essa
aldeia em 1996, a vigéncia da pré&tics do adventiemo.

Por fim, ambos, o Ch;miting e 0 Chochimuh, recebem,
dos antropélogoé que () descrevem (A.B.Colson,
196@,1971,1985; D.Thomas, 1976 e 1978) o mesmo carater
atribuido ao Aleluia, constituindo. “evidéncias do intenso
interesse que os poves Carib concentram em ensinamentos
missionarios ¢ de sua habilidade em adapté—los ao seu modo
de vida tradicional™ (A.Butt, 1960:99). Penso que sfo & elas
‘que se referiam meus informantes ao explicarem o conteddo
daé pregagdes realizadag durante o periodo en que
misgion&rios adventistas estiveram ausentes da‘ Venezuela.
Formas proprias 3 algﬁns Erupoce qué eativeram em contato com
“Davi Pacing” ou “Papaca”, o Chimiting e o Chochimuh
perecemn indicar que & expans&b do Alelula entre o8
Taurepang, &0 cqntr&rio do capo Akawaslc, eassumiria novas

formas A medida em gque se mesclava com 8 pegragho
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. adventista. Assim sendo, parece que, do ponto de vista

Taurepéng, O _Aleluid, transmitido pelos Macuxi, e o©
adventismo, trazido pelos missionarios, tratavem do meemo
objeto, falavam de um mesmo lugar. |

Tomando—8e, aésim, ¢ Chimiting e o Chochimuh como
_passos em diregdo & conversfo ao adventismo, evidencia—sé
. que tal prccesso cogtitui uma modalidada, ao lado do

moviméhto do Aleluia, do efervescéncls profética das
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primeiras decadas do contato nas circunviziphangas do monte
Roraima. Frise-se gque tal fendmeno salientava um tema
proprio & cosmologia desges povos : a idéis de um caminho
para as almas doe mortos, situado no céu, ac f£im do qual o8
aguardava um paraiso. No entanto, Be © tema tradicional
refere-se a um lugar, J& o adventismo e o Aleluia, na
qualidade de mOVimentos proféticos, +trazem consigo a ldéia
de um ‘tempo, um novo tempo. No entanto, se entre os Akawaio
o movimento do Aleluis se consolida, sendo praticado até os

dias de hoje, entre 0©s Taurepéng, & religido adventista

encontrard um campo fértil para fincar raizes. A seguir,

paseo a tratar deste processo mais recente.

3.3-0s herdeiros da profecia

A pertir do final da década  de 40, & pratica do
‘adYﬁntist entré os Taurepéng assumiria novas formaa,
diferenciando-se gradativamente de outros movimentos
proféticos que coexistiam na reglio. Nesse momento, um novo
nﬁcléo_adventista e forﬁari& sob & lideranga de Francisco
André, um Taurepéng que havia acompanhgdo o pastor A.W.Cott

em sua expuls8o pera a Guiana Inglesa em 1931. Retornando a

reglBo de ‘Akurim&; local onde o© missionério adventista

eativera estsbelecido por cerca de quatro anos, encontrou,

em pleno funcionamento, &a missfoc catdélica de Sante Elena,



dirigida pelos padres franciscanos. Reunindo varias
parentelas que n#io haviam aceito o catoliciemo, fundou a
aldeia de Maurak, ao sul de Santa Elena, e levantou uma
jgreja no lugar. A nova aldeia, assim, institui-se em torno
de seu novo lider religioso. Entre os primeiros moradores
estavam Bento e Méario.

Os grupos qu se agregaram na aldeia de Maurak
figuravam entre aqueles que haviam tido contato com A.W.Cott
na aldeia de Akurim¥ e com o chefe AndréS, o grande
entusiasta do ﬁroselitismo adventista na década de Z20.
.-Francisco_André era ‘geu filho, raz8o pela gqual, muito
ﬁrovavelmente, obteve .éxito em seu empreendimento. Até esse
momento, os cuitoa e pregaéaes estavam restritos & um egpago
doméetico: desde a chegada dos padres franciscanos, o8
aﬁtigba moradofea da aldeia de Akurim3 se diepersaram pela
regific da fpronteira Brapgil/Venezuela formando pedquenos
nicleos, onde, segundo varios informantes, resist;am as
tentativas dos padres de atrai-loe para & miss8o de Santa
-E;qna. Apesar dé repressiio catdlica, céntinuavam reaiizando

cultos dentro de suas préprias CoBAS.

8 Segundo D. Holdridge (1931), o chefe André consegulra
peunir em Akurim8 qguase 990 morsdores, cifra muito acima da
média demoréafica de um grupo iocal entre os Taurepéng. E
poseivel que entre & populagéic constatada pelo gebgrafo
conastassem grupos provenientes de diversas regifes do grande
territério Taurepéng. Como indicam ag informagdes contidas

no Relatéric da Comies8o Rondon (ComissBo de Inspecgéo de

Fronteiras, Relat6éric do General Inspetor, 1927), André e
Paulo eram - as liderangas maeisg importantes entre o8
‘Taurepéng, desfrutando de “juriedigéo” por diversos Zrupos
locais. Tal informegdo & reafirvmeda pelog Taurepéng mails
velhos que 86 referem a estas personagens como “Tuxéua
Grande". .
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Negse sentido, a fundagiic do Maursk, representa um
marco na histéria recente Turepédng. A igreja tornou-se uma
espécie de “centro” do adventismo e a volta de Francisco
André é lembrada conatantemenﬁe pelos Tsurepéng. Dono de um
conhecimento mais aprimorado, fruto de sua permanéncia por
14 anos na miss8o de Paruima, fundada em 1832 na Guiana
Inglesa pelo mesmo A.W.Cott, Franclsco André viria a
tornar-se um respeitado lider?®, ‘

Mais significativo, porém, & o depoimento de
Raimundc, um dos brimgiroé mopradores da Maurak, gue até hoje
mora na aldeia: :

- "-Yo, Abilio, Anselmo, Terencio,

Roseline. No havia nada, Bento estava aqui

perto, no Amaruadokd. Nosotros hiclemos casa

por acd. Despues, Francisco André pensé hacer

iglesia. Trabagjamos  sSerrando la tabla.

Despues llego un poco mds gente, un poco mas

gente, un poco mé gente...Despues llegaron lo

hermanos. Bntonces Iomos atd Guiana, procurar

batismo” { Raimundo, Aldeia de Maurak,

maioc/90). .

A forma reiterativa pelsa gqual © informante conta o
nascimento da aldeia, indica um processo paulatino de
creacimenﬁo, emn que diversas familiasg Taurepéng foram
sucessivamente ge incorporando &0 novo nacleo. Uma vez

consolidada a nova aldeia, acrescenta ninda o informante,

seus membros partem em busca do hatlsmo na Guisna Ingleesa.

9 E pignificativo que, &nos mais tarde, uma publicagdo da
ordem franciscana -na Venezuela, destinada a comemorar OS5 25
. anoe da fundac8o da miss8o de Sants Elena (Venezuela
Misionera, 1956), dLaga raferéncia a esta personagem CoOmo "o
célebre Francieco André”. Ao que tudo indice, suag
atividedes consistiriam um empecilho para as tentativazs de
evangelizag8o & que se dedicavam os franciscenos.
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Seu destino ¢ Paruima, uma miegsfSo adventista fundada por
A.W.Cott, ap6s Bua expuls8o da Venezuela, onde Francisco
’André‘ﬁermaneceria por muitos anos. Segundo o informante
M&rio, Francisco André insistia com seus seguldores para que
ae batizassem, de modo que, J& no inicio da década de 5@, o8
Taurepang do Maurask realizaram diversas incurssdes & Gulana
Inglesa com a finaiidade de receber este sacramento.

Conduzidog por Francisco André, muitos foram os
Taurepéng que se deslocaram até a Miss80c de Paruima afim de
receber o batiémb._Sggun&o ca relatos de Bento e Mério, que
'participaram destas pgregrinacées, eram mais de dez dias de
caminhada desde © Maurak até o médio rio Kamarang, na Guiana
Inglesa, 1ocai onde estava estabelecida a miss@o. No
bat;stério de‘ Bento, cuidadosamente guardado até hoje,
conéta o ano de 195é, ano em que partiram do Maurak para a
Guisna. Os inf&rmantes fazem questdo de frisar gque eaeu
rroposito ndo ers Be estabelecer em Paruimé, mas apenas
receber o batlemo, ou melhor, em seus proprios termos,
‘Sembataukan-to, sendo Sembhatauka, "iavar", e, Iquando
acompenhado pelo aufixo to, significa "nos lavar” ou '"lavar
0 nosso corpon’. |

’Desse modo, ao ooﬁtrario dos profetas, mals afeitos
As pevelacBes, homene como Francisco André tvérﬁo uma biblia
de onde. retiram & “boa’” mensagem (tiekare). A biblia torna-
_se, assim,. um objeto de elevado valor para o8 Taurepang, bem
comﬁ, atualmente, o hinarioc utilizedo noe cultos. Todos

devem’posauir espes dols livros. Esses homens, entre os anos
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de 1931 ate o final da década de 5@, tornar-se-Bo o8
lideres da pregagBo adventista; a eles se atribuia um
conhecimento mais aprofuqdado das profecias biblicas. Além
de Francisco André, havia wm pequenc grupo que havia sido
batizado, até 1931; pelo "Papacad” e gue, quando da formag¢do
da aldeia do Maurak, distinguir-se-iam como os principais
pregadores.Além destes previamente batizadoa, oS
informantes mais velhos sfo unénimes em-afirmar gque Mario,
atual chefe da aldeia de Sorocaima, era também um destacado

pregador. A importéncia diésses homens, entre outros motivos,

‘geria realgada ainda pelo fato de que outros missliondrios

adventistas  foram admitidos na Venezuela somente ao final
da década dé 5¢, quando passou & - vigorar uma nova
cqngtituicéo que asgegurava liberdade de culto. HNesse
momento, oS novos miééionérios chegariam de Caracas & aldela
de Apoilpo, cﬁjoé moradores - tambhém eram adeptos do
adventismo; seriam recebldos com mnmuita aiegria - pelos
Tgurepéng dali e pelos da aldela de Haurak.
s Com os missiondrios, chegaris ﬁm& maior ortodoxla.
Atualmente verifica-se a observagdo rigorossa de wmn
calendério adventista, eXpresso em cultos e dias santos:
s&bado_é' um dia de descanso, em aue os Taureping dedicam-se
exclusivamente ao culto em sua igreja; putroalcultoa ocorrem
aos domingoa, guartas e sextas-feiras (ver supra, Cap. ).

0 discurso )doa pregadores enfatiza, invariavelmente,

os temas do fim~do¥mundo e da volta de Jesus Cristo. No

Natal de 1988, guando eu esgtava na aldeis do Sorocaima, o
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chefe Mario proferiu um sermdio, no gqual mencionava uma
“patris celeste”, onde oe problemas desta terra ser8o
anulados: 14 n8o havera Imaléria on gqualquer outro tipo de
doenca ¢ os indios n#c precisarfo de dinheiro. Continuou
dizendo que hoje tudo é muito caro, pois aproxima-se a vinda
de Jesus, de modo aque, guanto mals perto estiver a sua
chegada, tudo ficafa ainda mais caro, € & vide dos Taurepéng
mais dificil. Prometia ainda um periodo de mil anoe, ao fim
do qual Satands seré langado a um "lago de fogo", ao passo
que os homens Eons viveyxdo a0 lado de Deuse em uma "'nova
terra'. |

Com efeito, a religifio adventista, cisma da igreja
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juterana, surgida em fins do século XIX, sintetiza um-

conjunto de profecias, a partir da interpretag8o dos livros
bibiidos de Daniel, ﬁpocalipse e do evangelho do epdstolo
Jo&o, eétabeleéendo um calendério profético onde eetéo
previstos eventos tais como a volta de Jesus Cristo, o fim
do mundo e & snbida dos homens "bons"” para o céu. Um de geus
-Qq;ncipios basicos encontra-se no capitulo III do evangelho
de Jodo, onde Jesus promete aos homens que subiri aos céus
para preparar um "lugar"”, retornando, em um’ tempo

indefiﬁido, a fim de conduzi-los para 141@.

1@ Tais idéiss podem Ber gintetizades no seguinte dliagrema:

1 2 3 4 5
‘sec. XX 1600 anoe Eternldade
——————————— ~+1a vindat-—~——mmmmm—~e————~—42a vindat--—o—oomoo e
"Tempo do ~ Satanés presc na Paz no céu
fim . terra desolada ao lado de
Criseto

-

ia Ressurreicdo, os homens 298 Regsurreicdo,



Tais ideias, 'como se vé&, possuem um fundo comum coOm
aquelas pregadas pelos profetas. Este paralelo evidencia-se
ainda mais claramente em uma prega¢Bo proferida por Bento na
igreja da aldeia de Macalapang em margo d; 1980. Nesta
ocasifio, utilizou o livro que herdaré de seu pail, lendo, em
idioma Akawalc, os primeiros versiculos do capitulo III do
evangelho do apdstolo Jo&o. Em seguida, passou & pregagio
propriamente dita, reiterando constantemente B idéia
expressa no versiculo 16 acerca do lugar & ser preparado por
Jesus: | e |

FPotorito Seuramape tute pe pata konekasena
Deus falou, foil lugar preparar

muretepul Jepe uilkman apataza azaresena
depois au virei, para o lugar te levar

bons véo para o céu com Criato. destruigéo

de Satanas.

Explico a segulr cada uma dag fasesg indicadas com o038
algarismos na parte superior do diagrama:

1 -~ Por varias evidénclas, como catdstrofes e "rumores de
guerra’” vivemos O “tempo do fim", e a segunda wvinda de
Cristo esté bem proxima. .

2 -~ Quando Jegus voltar encontraré quatro classes de

pessoas: vivog bons, vivos impios, mortos bons e mortos
impios. Nesta ocasiBo haverd a ressurreig8o dos mortos bons,
" a primeira ressurreigidoc, € estes, a0 lado dos vivos bone,
gubir8c com Jesue para O céu. Q8 viveoe implos wserdo
destruidos. . _

3 - Satanas ficaréa preso ns terra desolada: as cidades perdo
destruidas ¢ as terras férteis tornar-se-80 desertos; as
aves fugirio.

4 - Cristo desce novamente ¢ os impios e8o ressucitados,
"esta & a segunda ressurreigfo. Eles gerfo lancados Junto com
Satands, & um lago de fogo e enxofre.

5 - Deus restauraré o paraisc na terra, onde os homens boneg
viverfo ao lado de Cristo. A capital deste paraiso sBerd a
Nova Jerusalém, uma cidade toda de ouro e com o muro de
jaspe. L& os homeng viveriio em paz com og animais selvagens,
n&o haverd morte e dor.
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FPatauiu esseposak daktal

o Dia esté préximo
chochi anatotan 'zaripra
Igreja ficaré vazlas

!
Deve-ge salientar gue o termo Patauiu,. que aparece no

texto indicandoc a proximidade de um. novo tempo, vincula,
eimultaneamente, as nogdes de tempo € e8pagd, uma vez que a
expressfo € composta por “Paﬁ&“, lugar, e "Uiu”, dia. Esse
Patauiu daktai poderia, assim, ser taduzido como "o dia em
gue chegaremos ao bom Lugar”.

Uma aasoéiacﬁo deese tipo ocorre também quando ©Ose
Taureping falam a fespeito do Pie daktai, o tempo primeiro,
tempo dos entigos. Todos os epistdioe narrados nos Pandon -
oa relatos' miticos - ocorrem nesse tempo; contad-los implica
explanar a respeito de como a-terra em que vi&em os Tauepéng
veio a toﬁar a fprma.qﬁe possul até hoje. Como ot acidentes
geograficos e 63 rios spareceram, ﬁomo oz animails adquiriam
guas caracteristices especificas, como 08 pasgéros receberam
suas cores, tudo isso gqualifica um tempo de origem. De
meneira an&loga, um tempo que eptd além & tambén doﬁado de
. uma relacBo espacial. Relagéo esta que supBe a conguista de

um novo lugar.

Pars ainda melhor vislumbrar a sproximagdo entre
enfre s mensagem dog pregadores e as idéias dos profetas,
vejamos uma canto do Aleluia até hoje recordade por Bento

tal como lhe foi transmitide pelo pai:
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We i endai apatba murecru

S0l ilumina lugar bom
Twieton serezé
Chegar neste dia i
Gad mure lenuza v

Filho de Deus para que veJjamos

Murezau tukomandon

Ent&o VANOS mMorar

Tukomandon murezau Jesus rilau
Vamog morar entio com Jesgus
Enek-pe pra murezau nurezau

N&o ha doentes ent8o nesta ocasilio

O contetdo - da pregaglio apresentada maig acima, pode—
ae perceber nitidamente, € exatamente o mesmo desse canto do
Aleluia: a certeza de gue ha um lugar preparado por Jesus &
ser alcaﬁqado apbs a morte. 'Asaim sendo, apesar de
ostentarem uma biblia, 0B pregadores parecem zelar para que,
sob o teto das igrejas, as ideias dcs antigoa profetas néo
aecjam esquecidaé. Aliés, € com o mesmo 1llvro que Akuri
costumava usar em suas viagens que seu filho Bento ensina a
seus proprios Tilhos e netos.

Ao comentar este canto, o informante alega' que ©
chefe Jeremiah da aldeia de Kawarianaremong, que o teria
ensinado a zeun pal., viria a acrescenbar outreoe elementos eos
rituais do Aleluila apbe a passsgen de O.E.Davis por all.
Coﬁta que, &apbs passarem noltes inteiras dangando, os
particlipantes 8e reuniam em uma igreja para as pregagbes.
. Bento recorda—-se, COmMO vimos acima, ate hoje das miaslcas
utilizadas nas danéaa, tal como lhe foram transmitidas por

seu pai, asendo capaz de entoé-las. H& misices cuja letra é
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composta por palavas incompreensiveirn, que nlo pertencem &0
léxico Taurepéng, atribuidas A lingua inglesa. Seu
eignificado lhe & desconhecido; afirma gque Jeremish falava o
i
inglés, embora ndo saiba dizer onde teria aprendido. Talvez

seja uma dag misicas do Chimiting que o chefe Tauvrepang

possguia.

E interessante destacar'ainda, que o lugar a ser
¢onauistado apresenta duas caracteristicas eggencialis: um
lugar de luz, jluminado pelo sol constantementel}, e,
inversamente & concepelo Taurepang da condigfio de sociedade,
onde n8&o haverda Enek-pe, doentes, DpPeBB80OASB "estragadas"”
( lmatanesak), prois ngc haveréd agentes agressores. Com
efeito, a oposigio claro/escuro 'presta—se A marcaY uma
nitida fronteira entre OB dominios terreﬁtre e peleste. Nas
palavas do informante Bento:

"Fsse (o0 céu) aqui nosso lugar bom con
Jesus, ninguém fica triste, ninguém val cansar
trabalhando, 14 lugar bom e sol td alumbrando
tudo...mas que sol, nosso lugar. Agui noés tamo no
escure, l& nfo escurece, tudo alumbrado, esse néo s¢
acaba. ..o livro conta tudo”. .

A “"escuridfo da terrs”, ao que tudo indica, encontra
seu gentido & medida em que © patamar terrestre, como vimes,

esconde, sob diverasas formag, em seus diveresos acidentes,

verias classes de geres sobrenaturaie somente visiveis asos

11 Verifica-se a apsociagBo entre um Deus nico so so0l e &
luz em todas abB manifestactes proféticas de aue venho
tratando.. Tal paradigma expressa-—se com maior clareza no
movimento de San Miguel que apaece na década de TO entre os
grupos locais estabelecidos na parte média do ric Caroni,
Venezuala. Neste caso, © so0l (Wei) & congiderado © Deus que
proclamam os padres franciscanos (ver D.Thomas, 1976)



Xamélg, .Manifestam—se aos homens jﬁstamente na eessdes
xamanisticas, quando tudo é escuriddo, quando nada se Vé.
Potenclalmente agressivos e canibals, estes seres mantém ¢om
‘o2 humanos uma relagso de mitua predagdo. Desse modo, em
oposi¢8o a ums terra de perigos ocultos, encontra—-se um
mundoe onde tudo & visibilidade, tudo é luz; tanto o Aleluia
como o adventismo Taurepéng parécem aevocéd-lo.

Ainda aseim, do ponto de vista Taurepéng, a atual
prética do adventismo ndoc & exatamente equivalentes Aquilo
que falam a respéito do Aleluia. Este altimo, nos dias de
hoje praticamente restrito aos Akawaio, embora seja um
conhecimento relativo a0 mesmo 6bjeto, néo possul, segundo
varios informantes, 8 mesma cémpleic&o que consideram
especifica & pratica religiosa das nldelas adventistas. Como
também explica Bento, "Aleluia fé;a de Jesus, mas ndo &
muito inteliro ﬁgo; Aleluia n&o sel bem ndo, ndo sel o gue
cantou...é Jesus também, mas 86 caminho dele mesmo. Caminho
de Jesus”. Certamente, o informante £fazia alusdo a0
conjunto de proibigfes que incidem sobfe'o consumoe de.certas
ecpécies de animais de caga € 80 caxiri, bem com aos
diversos cultos (puremantok) realizadosg durante a éem&na,
propriocs ao adventismo que nioc aparecem no caso do

Aleluial=,

i2 Apesar destes tragos concorrerem para marcsr una
- distingBo, ha putros, pera além dos fatores gque vim
. consliderando até aqui, gue tendem & borré-ina. Entre osB
Patamona, por exemplo, conta-se due um dos profetas teria
perdido seu conhecimento do Aleluia por haver ingerido o
caxiri em excesso, 0 aqaue indlica que gobre essa  bebida
recairis algum tipo de prescieio (A.B.Colson, 1871:38). Jé
entre os Macuxi, P. Santillil (1987:18) coletou um relato
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O batismo & um outro item de fundamental importlncia
atualmente para os Taurepéng. Ae longas viagens A miss8o de
Paruime na Gulana para receber este sacramento atesbam o
grande valor atribuido aoc ritual, em gue, eegundo vaios
informantes, "lavamos nosso corpo’.

"Lavar o corpo", éegundo og Taurepéng, significa
tirar Makoi do corpo e deixé-lo com Raté, uma serpente
aquatica, =sob as &guas. Ao sair do.rio, aguele que é
batizado é um novo homem, poderé atravessar o caminho do céu
apbés a morte. Orﬁ; a iné%tid&o para se desvencilhar das
barreirag que surgem nesgse caminho é proépria, como vimos, &s
pessoas em estado Iimatanesak, o8 Imakol-pe, pecadores.
Assim, trata-se nio aimplesmente . dé lavar o corpo, mas de
"lavar a pessoa', A& mgdida eﬁ gue um novo status €& atribuido

a0 individuo.

1

'Para melhér compreendermos a purifica¢io, é precieo
ter em vista a formulagso Taurepéng do esbtado de sociedade.
Sujeita ao patamar terreste, a condig@o social obriga os
homens a uma permanente interacfio com os seres da mata e dos
.rios, dominios de onde retiram alimentos. A cag¢a e a pesca
constituem uma espécie de . “roubo” dos _filhos des pals de
cada espécie, ou, no caso dos pelxes, dos filhos de Raté. Do
mesmo modo, &8 doengas que afetam os homens sBo, na maioria
dos casos, bvroubos da alma da vitma praticados por estes

sores. Nestes casos 6 necesséria a interveng8do do xamd,

sobre & ovrigem do Aleluia que faz referéncia ao mesmo abismo
( iarantak) que Tengole’” os pecadores no caminho do céu
indicado por Bento. :
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responsavel pela restitui¢§o-da sande do doente, ou de um
equilibrio incessantemente afetado na relaciio que os homens
mantém com o mundo que envolve a aldeia. Seria essa situacdo
que torna o©os homens imatanesak: © consumo d; caga & &
consequentente necesgidade de tratamenﬁo xamanistico, que
coloca os homens em contato com o8 espliritos dos mortos e
com os Mawari.
Poles bem, o batiemo seria capaz, pvortanto, de remover
esta situaglo, uma vez que, apbs sua realizacBo se imple a
pratica de um conjunto de proiblcbes alimentares, sobretudo
o consumo da carne de animais de grande porte e do caxirl.
Assim, se & cura xamanistica coﬁSiste em um embate com
espiritos aéressores, o batlsmo teria cardter preventivo.
Como gfirma_ Bento, referindo-ge a sBeu pvéﬁrib batismo: "Eu
nunca adoecl depoig gue.batizei...,;fiquei bem, tirou Makol,
Makol esgqueci. Nio lembra mais delé nflo. Makoi nfo é bom
ndo. As vezes & gente amanhece bravo, s vezes a gente chega
bravo. ..por causa _de nada, €& Makoi!". Vérios informantes
afipmaram também que aqueles <que, apbs “haverem receﬁido o
batismo, voltavam & congsumir os alimentos proibidos e o©
caxiri vinham & adoecer e 1logo feleciam. N80 ‘havia
possibilidade de cura.
| Deste modo, vé-ge através do Ybatismo, que O
profetismo surge comd um contraponto a um mundo dado, a0
qual, até .ent8o, 86 o Xamd poderia interferir. Os pofetas
viriem, assim, prop&r uma hnovae relagdo com egte mundo,

operando com elementos similares aqueles dos xam8e:
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palavras. Palavras qﬁe, como vimos, encerram um conhecimento
relativo a um dominio que representa a guperagdo da condicéo
presente.

A distingédo entre profetas e xam8s éode ainda Ber
representada segundo 08 diferentes dbminios sobre o quais
seus discursos incidem. Segundo aponta D.J.Thomas {1976:408),
"A terra e o paraiso dos wamie estdo virtualmente no mesmo
plano, indicandc gque © mundo sobrenatural do xam& esti no
mesmo, ou  guase no . mesmo, plano afastado do céu, como &
terra esta afaétada do céu". Desse modo, em oposig8o acs
xamés, os profetas 'se viriam a s8e OCUpAr da composigdo do
ﬁatamar celeste, operando, mno entanto, com OBS mesnoes
insfrumentbs. Mais precisamente, og profetas, valendo-see dos
atributos dos Xamfiz, agsumem A fungéo 4o bom xami, passando
a combater aquelea que ndo se aproximam de suag idéias,
classificando—os COmo causadoreé de doencas.

Embora de maneira pouco elaborada, o caminho dos
mortos J& € menc1onado por T.Kech-Grunberg f1912(1880]}. Com
o profetismo, poder-se-ia aventar, o8 nivelis mais auper;ores
do cosmos recebem um tyatamento mals apurado. AC paBsso dJdue a
fabulagéo xamanistica focaliza sobretudo o patemar
terrestre, a Zfabulagio profética, por sua Vez, concentra—se
no patamar celeste (para O cenceito de fabulagBo, ver
M.Carneiro da Cunha, 19686b). Ainda assim, n8o se trata de
“uma oposigBo radical entre profetas e xaméis, pois, como Ja

nos indica A.Butt (1960:75), as visBes dos profetas se davem
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segundo o8 mecanismos bagicos dos transes xamanisticos, das
viagens das almas.

Deve-se salientar, Ppor fim, gue & conversdo dos
Taurepang 4 religifio sdventista insere-se em um contexto no
qual, sob a rubrica inclusiva do Aleluia, formas diversas de
cultoes vinham se degenvolvendo. A aldeia de Kawarianaremong
¢ o melhor exemplo: 14, depreende~se atavés do relato de T.
Koch-Grunberg, o chefe Jeremiéh, mesclando os ensinamentos
do pastor 0.E.Davis & coreografia do Aleluia, praticava
ent8o um conduhto_de cerimdniass que, segundo depoimentos de
informantes Taurepéﬁg, geriam as raizes da futura conversfo.
Pode-se portanto afirmar que a compreensfo dgs alteragles
demograficas ocorridas na socieda&e Taurepang duraente as

trés primeiras décadas do século XX deve necessariemente
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levar em conta esse fator. Nesse sentido, as migragBes

Taurepéng rumo norte explicam-se nem tanto pela situsgdo
deasfavoraével gue viviam no alto ric Branco, mas, scbretudo,
porque sen interesase, neste momento, veltava-zse para um

conhecimento cuja fonte encontrava-se slém da fronteira.
L ]



anclua&o

Ao focalizar o processo de emergéneia dos movimentos
proféticos entre os grupos estabelecidos nas proximidades do
monﬁe Roraime, busquei mostrar que &s aldelas onde o8
funcionarios do SPI e os oficials da Comiss8io Rondon
reglstravam como - os principais pontos de refuglic para o8
Taurepang, scoesados pela pecuaria do rio Branco, serviramn
igualmente de  base para 08 primeirocs missionariosz
sdventistas que étuaram entre os Taurepang na Venezuela a
partir de 1911. Mesclando-se & mens&agem tranemitida pelos
'profetas, o8 ensinamentoa dos mission&rioé viriam entéc a
cativar a ateng8o de muitos Taurepang: & cifra de 908
individuos reunidos na aldeia de Akurim& pelo tuxéua André é
o melhor exemplo deste fendmeno; lé og indios recusavam—ge a
trabalhar para naslexpedicaes gque chegavem p&ara explorsar &
fegi&o, dedicando-se gquase que exclusivamente a seguir Andre
nos inﬁméros cultos que promovia segundo a orientacao ao

pastor A.W.Cott (D.Holdridge, 1831).
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Nesse sentido, o profetismo, bem como a8

reelaboragdes cosmolégicas promovidas, me parecen configurar
um evento cuja importancia, sos olhos dos Taurepéng, teria
tido um' wvultc malor do que a ocupac8o de ﬁarte de Beu
territéric pelas fazendas de gado. Analisando o8 movimentos
. meesifnicos do alto rio Negro, ocorridos em meados do século
XTX entre os Tukano e Arwak, R.Wright e J.Hill (1992)

apontam que, operando a partir da peleg8o de simbolos
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eristags adaptados &0 xamanismo e rituais de purificagio
prré-existentes, tals movimentos buscavam pdr um fim nas
rela¢§es de dominacdo entre indios e colonizadores. A recusa
em cooperar com a ordem iﬁposta.pela colonizag8o, vem assim,
afirmam os autorss, assumir um status de postulado
cosmolégico. As reorientagdes cosmolégicas promovidas pelo
profetismo entre os ﬁovos Carib me parecem ser de outra
natureza, pois, além de iniciar-se em uma &rea onde a
colonlzagloc ¢é tardia, oe movimentos proféticos s&o

anteriores A& prépria conaq}idacéo da peouérialno rio Branco.

‘-As fazendas, alias, véem apenas introduzir uma nova série de

acidentes ém um mundol J& anteriormente caracterizado pela
perda de uma harmonia original e, assim, rppleto de perigos.
Senf8io vejamos.

“ Qs diversos etnoégrafos que, desde T.Koch-Grunberg,
estiveram entre ~os8 Taurepéng, gao undnimes ao indicer um
coﬁjunto altamente diversificado de entidades que cercam a
sociedade nos varios dominios da natureza. Embora

esquematica, a descrig8o de Fr. Eulogio de Villarin

_(1956/1977:204), umn dos primeiros missionarios franciscanos

a se instaler na savana venezuelana entre oz Taurepdng em
1831, nZo delxsa de. apreséntar certos detalhes importantes
para a presente dlecussf8c. Begundo o missionério, rios,
aerfaé e bosques s8¢ povoados, respectivamente, por FKato,
Mawari, e Amalykds, entre outros. Ou seja, para &lém dos
éitioa ocupﬁdos pelas aldelas, h& uma verdsdeira legifio de

aseres scbrenaturais que preenchem o8 espagos adjascentes.
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Este aglomerado, composto por diversas clasees de
espiritos, em sua grande maioria malfeitores, conforma um
conjunto de acidentes que afeta diretamente almobilidade dos
grupos, e, nesse sentido, a formac8io e desintegrag8o das
aldelias.

Oa incidentes que levam o mundo assumir esta feiedo,
tém lugsr em um tempo primeiro.que og Taurepang referem pela
expressBo Pla Daktal, sendo Pia, um termo qﬁe designa aquilo
que € antigo, ancéstral, e Daktai, um modificador de tempo.
Todoa os eventds‘=que ocorrem neste perliode inicial do
universo sdoc narrados em um conﬁunto de relatos miticos
denominados Pandon. A saga do her6i cultural Makunaima, ora
referido éomo uma 86 peraonagem,‘ ora como um grupo de
irm&os, & composta por vArios relatos, forﬁando o ciclo
mais importanté _desté conjunto. Embora outras narrativas,
notadamente aquélaé relativas & ﬁistéria dos antepassados
conhecidos, recebam igualmente o qualifivative de pandon,
parece haver uma clara disting8c entre o8 mitos que
tematizam a origem de diversos elementos e os relatos sobre
a histéria de vida de pals e avos.

0 Pia Daktai, tal como é caracterizado nos pandon, &
um tempo de indiferencia¢do, no gual homens e animais
poéauem o8 mesmos atributoé: “Por entonces los Makunaima no
teniam conuccs y andabam detrds de los animales para comer
 las mismas cosas que ellos comian” ({Pe. C. de Armellada,
1964:51). Todos animais posesulism a forma humana, todos eram

Pemon-pe, pessoas. 08 Thomens n#o possuiam foge: "(...)
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comigzn todo crude, pescado, caza, todo" (T. Koch-
Grunberg,1924/1981, I11:38). Compartilhando com os demais
seres da - terra de uma existéncia pré-~-sociasl, o8 Ilrm8os
Makunaima, nascidos da uniic do sol, Wel, com uma mulher
feita de barro, perambulam & procura do pai gue havia sido
raptado pelos Mawari, espiritos malfeitores gue habitam o
intérior das serras. E na regifio do monte Roraima que
encontram novamente c¢om o pal cativé, que, uma vez livre de
seus raptores, sobe ao céu abandonando seus filhos na terrsa
(Pe. C. de ﬂrmeliada, 1964:3288).

Contam ainda os mitos, que, sbandonados, os irmlos
Makunaima permanecem na regifo do monte Roraima & -vagar,
segﬁindo algunsl animais - entre outros, a cotia, Akuri - a
procura de comida. S8o esses animais que indicam ao herdl a
"érv&re do mundo”, o .wadaka, de oﬁde retiravam de todos os
frutos comestiveis.'Extasiado com a abundédncia desta arvore,
Makunaima, em um ato de avidez desmédida, a derruba. Do que
regtou do° tronco jorrou muita dgua, © que veio a provocar
uma grande‘ inundaglo; ao dilavio, sucede-se um 'grande
ineéndio, que desﬁréi ve homens e os animais. Apbs este
cataclisma, M@Eungima fez novos homens e novos animais com
barro, dando-lhes vida (T. Koch-Grunberg, 1824/1881, II£43;
Pe. C. de Armellada, 1964:608). 0 mﬁnte Roraiﬁa, contam os
Taurepéng, serla a ralz deéta Arvore que bermaneoeu apos a
grande inundagBo, apontando para sua forma, epesar das

grandes proporedes, éemelhante a um tronco pertido.
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Este ¢ o epis6dio mais comumente apontado entre as
faganhas de Makunaima. Em diversas outras o herdéi transforma
o8 vArios seres com qQue se depara em rochas: "Pero Makunaima
transformé todo que encoﬁtrd,'-homens, animales, mutunes,
clervos, Jaballes, garzas, ete., en pledras, drboles y selva
Y esto queds asi, hasta hoy en dia" (T. Koch-Grunberg,
| 1924/1981, 1I:45). Ao final, Makunaima parte em direcso
leate, para o outro lado do monte Roraima, deixando para
trds um mundo onde permanecem cristalizadas, principalmente
nas formagles rbchosaa do, territdério Taurepdng, diversos de
‘geus feitos; depois disso ndo mais intervém entre os homens,
deixando-lhes, porém, luma triste heranga: ¢ mundo a que
ficam relegadoé' ja n3c possul a mesma natureza daguele em
que se ?ivia antes do corte da grande &rvore; os seres de
gggné, sereware; perderam a identidade que outrora possuiam,
J& n8o. s8o todos Pemon. A alteridade &, assim, Iintroduzida
no ﬁundo.

Se antes, todss as coisas eram gente, pemon-pe to
ichipue (Fr.C. de Armellada, 1972:19), apbe a grande
iﬁéﬁdaqao,-os vArios personagens que aparecem nos pandon
digtanciar-se—-&o dos homens, localizando-se em dominios
especificos e engendrandé .novaa relagdes com o éeres
humanos, as quais estardo revestidas 'de um antagonismo
explicito. Esta transformagBo do universo & decrita por
Fr;M.G.Salazar (1977:533) como & perda de uma harmonia
ﬁrimigénig, quandoe o mal nlo existia no mundo: “EI mal,

particular, progresa, sge¢ generaliza, ¢ perde a humanizacién
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de los seres que quedan inmovilizadog o fljados en su
especie actual 1llena de problemas; Incluso cada ser 3e
convigrte en un possible dafiador del préjimo". |

Embora sabendo éstar--cercado por um - conjunto
altamente diversificado de entidades ocultas, nem sempre um
Taurepadng € capaz de fornecer uma lista completa de todas
elas. Um conhecimento mais aprimorado desta matéria esté
associado ao xamanismo, mas também a um vasto repertdrio de
invocactes mégicaé denominadas Taren. Tais 1invocacdes
pregtam—se, cm Beg uso qptidiano, para curar doengas male
gimples, nas quais‘ a intervengdo do xam& pode ser
dispenaada, tais como:picadas de cobra, peauenas feridas,
dliarréias, etc;' Parecem derivar dos.incidentea ccorridos no
FPia Dakéai: operam no esentido inversc aos males gque s8o
introduzidos no mundo neste periocdo inicial por ag8o dos
herdis culturais (T. Koch-Grunberg, 1824/19881, 111:189;
Ff.H.G. Salazar, 1977:534). Nesse sentido, os Taren so

sempre introduzidos por um relsto mitico gue versa sobre a

origem do mal qué se deseja anular. Em segulida, articula-se

P

‘a partir de um conjunto de frases repetitivas, nasg Quais

0

"nomeis-ge” um agente pogssuidor de um caréater lnverso ao
distarbio que o Taren objeﬁiﬁa reverterl.

0 profetismo apresenta—se, desse modo, n8o como uma
reéposta a uma siltuagic adversa derivaaa do contato, mas

coho vma solugio a um Allema interno & socledade Taurepang,

1 Ou, como quer Fr.Cesareo de Armellada (1972:14-15), os
'"nomes” pronunclades em um Taren possuem a propriedade de
colocar em cena os atributos de seus portadores.
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qual seja & impossibilidade de localizar um "bom lugar™, um
upatd, por entre 08 diversoe dominios do plano terrestre.
Como récentemente sugeriu M.Brown (1991:388), as sociedades
na Amazbnis, entre aquelas em qﬁe age verifica o apafeoimento
_de surtos messlénicos apbs o contato com europeus,
possuiriam seus proprios pontos de conflitos, de maneira que
& irrupg8o de tais surtos poderiam igualmente articular-se &a
pressdes internas. -Na_ sociedade Taurepéﬁg, o profetismo
parece assim pautar—-se por uma necessidade latente de
puperag8o da condiﬁéo em qﬁe a sociedade se acha inserida.
Assim como o . conhecimento relativoc aos8 seres
sobrenaturais era restrito aocse wamfs e aos detentores das
encantagtes maglcas (os Tarén), O éonhecimento sobre O
paralso celeste. seria um monopdlio dos profetas, portadores
de noves palavpas que, a0 contrario dos nomes pronunciados
nos- Tarénl que :aésociam—se a0 passado, &0 Pia daktal,
e?ocavam um tempo futuro, tHo pouco conhecido guanto o Ppouco
conhecimento que Jeremish possuia da lingua ingless. O
_dégconhecimento lexical cdrrespondé  assim a um
desconhecimento anélogo @mobre o paraiso celeste. No entanto,
possulr novas palavras representaria a garantia da conquista
da seguranga e da progperidade prometidas pelos profetas
apés a morte.
| Frise-se ainda que O upatd celeste € um lugar
" preparado.’ A Jeshkrai € confiada esta terefa; BSeus
atpibutos, com efeito, s8o simétricamente opostos &queles

'repuﬁados a _thunaima- Este wltimo, &0 final de Bua
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perambulacgs pela terra, parte em direg8oc leste (ou seja,
deslocawée horizontalmente), legando acs homens um' mutido
hostil. .Além dieso, sua 'conduta social € incorreta e
exceasiva. Contrariamente, aquele gque os Taurepéng chemam
Jechlkrai, chegarél do alto (ou seja, desloca-se
verticalmente), pronto para conduzir os homens a um lugar de
pleha seguranga. A ele associgm—ae ainda bons énsinamentos
para o convivio soqial, bem como uma.ética comedida, da gqual
os tabus alimentares s%c o© melhor exemplo. Em suma, assim
como o0 paraiso Eeleste velo a smer concebido.em opogig&o A&
terra em que os Taurepdng encontram-se relegados, este novo
pérsonagem 86 pbde ser compreend;do a medida em que negava
os atributos do herdi cultural Makunaima.

Upata: nocﬁo central, portanto, através da qual os
povoé. carib da &red circum—Rofaima incorporaram oB
ensinamentﬁs misgsionarios, atribuindo~lhes a forma de
movimentos proféticos. Lugar de pléna segurangs, g9ue oOS
Taurapéng buscavam adeguar, ainda que precariamente, a0
lugar onde -de fate resldiam. As trajetdrias errétioﬁs dos
homens ao longo dé vida, assim como suas duvidas em cada
parada - para bnde segulr agora? -, levam a crer gque ﬁesées
deslocamentos n&o havia um norte precisc - aguele que os

Tupi-Guaranl sablam encontrar-se a leste (H.Clastres, 1978),
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a Terra sem Malee. Abandonados por Makunaima em um mundo

hoﬁtil, 8¢ lhes restaris acrediter em um novoe herdi que,
vendo Bseu sofrimento terrenc, trataria de preparar-lhes um

novo lugar no céu,



A conversfic & religifioc adventista, bem como o modo
fervoros& com que os Taurepang realizam ainda hoje seus
cultos, viria entdo s atuaiizar as formulagBes dos profetas.
Grandes concentracfes, cultos durante toda a semana, biblias
e hinarios adventistas: sinais que, aparentemente, insinuam
transformagBes impostas por missionérios. Entretanto, =&
histéria, tal como & c¢ontada pelos Taurepangd, revela que
este processo rossul uma outra légica, que além de
transfomagBes existem também permanéncias. Ao menos, parece
ger o que indicé o trecho final de uma pregagioc de Bento:

" mure ienin, Francisco André tepail, Papacd tepai,

‘tiekare kowamu. AmSm’

... por isso, desde Francisco André&, deesde de

Papacé, a mensagem bermanece. Amém” .
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