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Resumo

O presente trabalho pretende repensar a datacdo estabelecida para o surgimento de
comunidades cristds na costa norte-africana, mais especificamente nas regides do Egito e
Alexandria, comumente estabelecida entre os séculos III e IV, com algumas ponderagdes
para a segunda metade do século II. Tal perspectiva conta com um intenso trabalho de
constru¢do de uma teoria de andlise metodoldgica que visa estabelecer um padrdo a partir
do corpus paulino e do conhecimento da documentacdo que estuda os centros de
populacdes judaicas fora da regido da Palestina conseqiiéncia dos sucessivos processos de
dominacao.

E importante notar que a perspectiva deste trabalho se ancora no fato de que quando
se trata de cultura e religido antigas, em geral e de cristianismo e judaismo antigos, no
particular, s6 é possivel um tratamento no plural, tendo em vista que estes processos
comportam todas as ambigiiidades que podemos pensar e, que a tentativa de homogeneizar
estd intimamente ligada as relacdes de poder que se estabelecam na politica, nas relagdes de
género, estasservem a construcdo de praticas e posturas intolerantes e fundamentalistas.

Esta pesquisa buscou baixar a cronologia de experiéncias ‘“cristds” com base na
documentagdo, dialogando-a com a teoria de Carlo Ginzburg (1989) que trata dos
paradigmas indicidrios aplicado ao material neotestamentario, candnico € nao candnico,

bem com cartas e textos advindo do mundo politeista.

Palavras-chave: Histéria Antiga, Cristianismo, Judaismo, Helenismo, Cristianismo e

Cultura.
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Abstract

This work intends to rethink the dating established for the rise of the Christian
Communities on the North African coast, specifically in the regions of Egypt and
Alexandria, commonly established between the third and fourth centuries, with some
considerations for the second half of the second century. This perspective has an intense
work of building a theory of methodological analysis aimed at establishing a pattern from
the Pauline corpus of knowledge and documentation centers studying Jewish populations
outside of Palestine region consequence of successive processes of domination.

It is important to note that perspective of this work is anchored in fact that when it
comes to ancient culture and religion, in general and ancient Christianity and Judaism, in
particular, is only possible treatment in the plural, given that these processes involve all
ambiguities and we think that the attempt to homogenize is closely linked to power
relations that are established in politics, gender relations, these practices serve to build
intolerant and fundamentalist attitudes.

This Research sought to lower the chronology of experiences “Christians” based on
the documentation, talking to the theory of Carlo Ginsburg (1989) theory dealing with
evidentiary paradigms applied to the New Testament, canonical and non-canonical

material, along with letters and texts coming from the polytheistic world.

Keywords: Ancient History, Christianity, Judaism, Hellenism, Christianity and Culture.
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Introducao

O trabalho aqui apresentado cumpre um papel fundamental no sentido de
desconstruir pré-conceitos e essencializacdes, além de reelaborar conceitos e paradigmas
em uma drea do conhecimento pouco explorado no Brasil e tratada com dogmatizacdes e
fundamentalismos em alguns casos. Ndo é incomum observarmos nos cursos que
ministramos ndo apenas a confusdo naquilo que se refere método e teorias teoldgicas
tentando nortear e até determinar a constru¢do do conhecimento histérico, arqueoldgica e
de outras dreas do conhecimento.

Produzir um trabalho que vise dialogar, sem, contudo, abrir mdo do conhecimento
histérico do movimento de Jesus e suas recepcdes cumpre hoje no campo da Historia das
Religides no Brasil um papel fundamental pelo fato de recolocar o debate no lugar onde ele
merece estar, enquanto producdo cientifica que visa combater fundamentalismos e
intolerncia de qualquer ordem, postura que vem se amplificando em nosso pais como
podemos perceber nos debates eleitorais das dltimas campanhas e em acdes agressivas,
inclusive fisicamente, a seguidores de outras denominagdes religiosas, seja do tronco judeu-
cristdo, sejam de outras experiéncias orientais, mas com maior incidéncia contra os (as)
seguidores (as) e liderancas das religides de matriz africana.

Nesta questdo temos de colocar a questdo da diversidade cultural mal resolvida em
nosso pais, pois sobre o mito da aceitacdo desta diversidade se esconde o racismo e outros
“ismos” que ndo temos coragem de enfrentar para ndo sermos taxado de politicamente
incorretos ou intolerantes, mas o0 que se mostra em nosso pais seja na questdo cultural e
religiosa, seja na questdo de oportunidades de ascensdo social, seja nas oportunidades de
trabalho e educacio, e no que se refere a violéncia € naqueles onde as raizes africanas mais
se afloram que recaem todo o tipo de opressdo e exclusdo que se pode perceber.

Nao vou trazer aqui o debate sobre o que significa ser negro, em um pais onde a
miscigenacao e a diversidade deveria ser a marca registrada, mas quando olhamos para os
banco das universidades, nos lugares de destaque, seja na politica ou nos empregos mais
valorizados o que observamos € o mito de uma democracia racial que ndo existe. Neste
caso, a matriz cristd européia de ideal Greco-romana tem um papel fundamental na

constru¢do dos preconceitos e intolerancias com os quais convivemos ainda hoje, e o



“neopetencostalismo”, citamos entre aspas para ser coerente com a politica deste trabalho
de combater qualquer tipo de generaliza¢ido, em nosso tempo tratou inserir em nosso meio e
exacerbar tais relacdes, tornando o convivio social mais conflitivo e cada vez menos
dialogal, inclusive nas instancias de poder e decisdo de nosso pais, estados e municipios.

Recolocar o debate acerca da histéria das religides, em geral e do cristianismo
antigo, em particular sem o peso da instituicio e de fundamental importincia para
constru¢do de uma sociedade mais aberta e respeitosa com a diversidade cultural e
religiosa. Nao pode ser prerrogativa de lideres religiosos e tedlogos o falar cientificamente
sobre a histdria, arqueologia, antropologia das religides, assim, a construcao deste trabalho
estd sendo para mim um frutifero laboratério para pensar as relacdes sociais e as interagdes
culturais do passado com vista a problemas presentes. Negar o pluralismo religioso e
cultural, bem como suas interagdes culturais serve apenas a constru¢cdo de uma convivéncia
insuportdvel e doentia, isto cabe apenas a manuten¢do de um poder que ndo se presta ao
debate e discussdes proprios de nosso tempo, prova da inseguranca e fragilidade de seus
mitos e dogmas.

Compreendo os riscos e conseqiiéncias de um trabalho como o estou apresentando
no momento, mas acredito que o trabalho académico deve de alguma forma interferir nos
debates e questdes, bem como nos conflitos que a vida em sociedade produz, ndo tenho a
pretensdo de dar uma resposta final para a questdo, pois a boa pesquisa € aquela que aponta
uma resposta e cria dezenas de novas perguntas. O importante aqui no momento ¢é satisfazer
a necessidade pessoal, politica e académica de dar uma resposta a uma tentativa de
constru¢do da homogeneizacdo e da linearidade ficticia de uma visdo, como ainda
insistimos em fazer, no que diz respeito a verdades politicas, histérica, culturais e
religiosas.

As experiéncias religiosas modernas tendem, em funcido de uma catequese e uma
pseudo-pesquisa arqueoldgica de cunho confessional, a tracar uma linha reta entre o que foi
o movimento de Jesus na Palestina do primeiro século e a sua experiéncia, deste processo
se consolida, em minha opinido, as posturas intolerantes e fundamentalistas. Estas posturas
tém como base uma demonizag¢ao do outro, principalmente, quando se trata de dos cultos de
matriz africana e aqueles classificados arbitrariamente de orientais (Said: 2007), aqui

identificando o Isla com a pratica do terror generalizado e os demais como esoterismo e nao



experiéncias religiosas, prdtica construida a partir da colonizagdo da América pelos
europeus.

A critica pés-colonial pode nos ajudar a recolocar este debate e repensar o papel e a
importancia da cultura na constru¢do de uma historiografia mais centrada e nio unilateral
como o foi durante décadas, tendo a Europa e os Estados Unidos como centro civilizado e
superior (Bhabha: 2007: Santos: 2003; Tamayo: 2011; Wallerstein: 2007), ambos
compreendem que o debate acerca da diversidade ou diferenca cultural esta colocado para a
atualidade como foco de disputas, mas que somente compreendendo e aceitando tal
diversidade poderemos avancar em qualquer discussdo cujo objetivo seja a luta contra o
fundamentalismo e a intolerancia, seja no campo das relacdes politicas e econdmica, seja
do campo das relacdes sociais com interferéncia direta das convicgdes religiosas, ja que
“Cerca de cuatro quintas partes de La poblacion mundial hoy estd descrita a algin
movimiento religioso (...) 1300 milhones al islam; cerca de 2000 milhones al cristianismo;”
(Tamayo: 2011, p. 28).

Tais nimeros ja nos dao a no¢do exata do que representa abster-se do debate e das
relacdes entre religido e politica, ou simplesmente uma leitura fundamentalista dos textos
sagrados para as diversas matrizes religiosas. A pesquisa aqui apresentada visa recolocar,
ou melhor, aprofundar as relagdes entre religido e politica, em sua vertente cultural, suas
relacdes de preconceito alimentado pelo desconhecimento e falta de informagdo acerca do
outro e pela noc¢do de verdade absoluta préprio daqueles que ndo enxergam a diversidade
cultural e religiosa como algo positivo e salutar para a democracia.

Por conta desta pesquisa estive um ano fora do pais, o0 que me proporcionou uma
extraordindria ampliacdo das visdes e perspectiva cultural, bem como contribuiu para o
estudo documental e historiografico, sob uma 6tica transdisciplinar da histéria do
cristianismo antigo na regido do norte da Africa em seu processo de interacio cultural. Esse
processo nos leva a refletir sobre o lugar da Africa na constitui¢io do mundo moderno, em
geral, e do Brasil, em particular. Para tanto, precisamos resgatar uma histéria que por muito
tempo ficou esquecida, sendo apenas lembrada, com grande destaque, a de uma Africa
escrava, pobre, selvagem e primitiva.

O objeto de pesquisa que toca as relacOes de poder, género e interacdes culturais no

interior do cristianismo no Egito e Alexandria, pretende apontar para a impossibilidade de
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homogeneizagdo de pratica religiosa em meio a pluralidade cultural do mundo antigo.
Mesmo a tentativa de silenciar o discurso feminino no processo de institucionalizacdo do
cristianismo antigo, que deve passar pela andlise das categorias de poder e género como as
trata Bourdieu (2009), nos remete a uma pluralidade de experi€ncias.

O periodo que passei em Portugal como doutorando visitante no Centro de Estudos
Sociais da Universidade de Coimbra me possibilitou o contato com pesquisadores e fontes
documentais fundamentais para o amadurecimento do objeto da pesquisa e seus
desdobramentos no dmbito da sua utilidade no combate as intolerancias e fundamentalismo
de toda ordem, como se materializou no semindrio “Religido, Politica e Preconceito que
ajudei a organizar no Centro de Estudos Sociais da Universidade de Coimbra
proporcionando a interagdo entre pesquisadores brasileiros e portugueses em trés dias de
conferéncias e debates proficuos.

A Professora Dr”. Maria Teresa Toldy, investigadora do CES-UC e coordenadora do
observatério POLICREDOS, observatério que se ocupa em debater as questdes religiosas e
suas implicagdes politicas e culturais, enquanto especialista nas questdes de género e poder,
supervisora da minha pesquisa aqui no CES-UC, deu um impressionante contributo em
orientagdes nas relacdes de poder que envolvem a questdo de género, bem como indicacdes
de leituras de obras de referéncias e periddicos importantes para o tema da historia do
cristianismo antigo.

Com esta atividade de pesquisa que desempenhei no exterior, percebo que a Tese
ganhou mais robustez e conteudo, além da adequag@o de olhares e perspectivas. O debate
nos Laboratérios de Pesquisa, assim como nos congressos, semindrios e coléquios que
participei, conforme apontei acima, se traduz em uma producdo mais sélida e clara dos
objetivos a serem alcancados, mas também daquilo que este trabalho se prop0s a realizar,
que é desconstruir a pseudo-originalidade impressa no cristianismo antigo por uma

historiografia um tanto comprometida com a légica do poder eurocéntrico, branco e cristao.



Capitulo 1.

Debate Teodrico-metodolégico para uma Historia das Religioes e para uma Histéria do

Cristianismo Antigo.

O objetivo deste capitulo € compreender o papel das interacdes culturais na histéria
dos cristianismos antigos, com implicacdes na formacdo das comunidades denominadas
cristds, mais precisamente, o tipo de cristianismo que deu origem aos processos de encontro
de culturas situados em Alexandria. Assim, € meu objetivo observar os tipos de
comunidades que surgem deste processo de encontro cultural numa regido marcada pelo
politeismo religioso e uma cultura filoséfica consolidada.

Um dos principais problemas colocados, quando se adota como proposta pesquisar
Histdria Antiga, sem mencionar os problemas relativos a escassez das fontes documentais é
o0 preconceito com a importancia do tema. E comum ouvir indagagdes do tipo: “Para que
serve este conhecimento?”; “Para que tenho que entender o passado?”’; “Quem vive de
passado ¢ museu”. O importante, nesse debate, é recolocar a questdo da pesquisa histdrica.
O fato de o historiador eleger como seu objeto de pesquisa um tema relacionado a um
passado menos ou mais distante, ndo o torna um pesquisador da Antiguidade, mas um
especialista que pensa o seu tempo € o seu espago atuais, marcado por todas as questdes
que envolvem tal condicao.

Aqui, € importante mencionar a atuacdo do professor André Leonardo Chevitarese,
em fun¢do de sua incansdvel disposicdo para dialogar, criticar e aceitar as ponderacdes, as
descobertas — arqueoldgicas e/ou literdrias — e avangos no campo especifico da busca pelo
Jesus Historico. Com um extenso curriculo e inegéveis contribuicdes para os circulos
académicos, ele ndo se furta em sentar e ouvir, sempre que requisitado, as questdes que a
minha pesquisa aponta, sem falar na disponibilizacdo da sua biblioteca para embasar mais e
melhor o meu objeto de andlise.

Outro aspecto importante € que merece ser salientado, € o fato de que o uso do
plural na palavra “Cristianismos”, contida no titulo, aponta de forma clara e inequivoca a

diversidade sécio-religiosa na recep¢do e experiéncia das antigas comunidades judaico-



cristas. Este é o ponto chave de toda a pesquisa, na medida em que ela compreende que
todas as experi€ncias religiosas, sejam elas de qualquer ordem e credo, sdo sempre plurais
(CHEVITARESE, 2011). Assim, qualquer fundamentalismo politico-religioso que tenha
como suporte a origem do cristianismo, para falar do lugar, enquanto cristao ocidental, ndo
passa de um “prego fincado na areia”, pois essa origem € diversa, plural e, em alguns casos,
contraditdria entre si (CHEVITARESE, 2011). Esse argumento fundamentalista € por isso
falacioso, ndo podendo ser utilizado como corroborag@o de uma originalidade e hegemonia,
as quais, diga-se de passagem, sdo, de fato, inexistentes.

“Abro aqui um paréntese apenas para esbocar o que queremos dizer quando
empregamos o termo ‘fundamentalismo” utilizado acima: por ele entendemos a estrita
aderéncia a um conjunto especifico de doutrinas teoldgicas, a partir de uma leitura literal de
textos sagrados e os tomando como base para ler as questOes pertinentes a vida da
sociedade em que vivem, foi primeiramente utilizado na primeira metade do século XX nos
Estados Unidos para descrever uma lista de credos teoldgicos especificos (the fundaments).

O termo desde entdo tem sido generalizado para significar a forte aderéncia a
qualquer conjunto de credos em face de um criticismo, refere-se pejorativamente a qualquer
grupo religioso de infringentes de uma maioria, ou refere-se a movimentos étnicos
extremistas com motivagdes, ou inspiracdes nominalmente religiosas. Conhecido como
‘fundamentalismo étnico’, ele acredita em seus dogmas como verdade absoluta,
indiscutivel, sem que se estabeleca como possivel a premissa do didlogo.

No estudo comparativo das religides e etnias, o fundamentalismo pode se referir a
movimentos anti-modernistas nas vdrias religides, por extensdo de sentido o termo passou a
ser usado por outras ciéncias para significar uma crenga irracional e exagerada, uma
posicdo dogmdtica ou até certo fanatismo em relacdo a determinadas opinides, como
questdes relacionadas a vida social e a mudancga de costumes, que podem e se misturam
com questdes da vida publica, ja que tudo € politica e com ela se relaciona.

“A partir dos ataques de 11 de setembro as “Torres Gémeas” organizados pelo
grupo ‘Al Qaeda”, reacenderam a preocupagdo contra o fundamentalismo e criaram dois
mitos freqiientes: a) o mito de que todo fundamentalista € mugulmano e b) o mito de que

todo muculmano ¢ terrorista. Antoun (2001) vai produzir um estudo apurado do



fundamentalismo em suas raizes culturais, étnicas e religiosas com o intuito de desfazer os
mitos acima descritos e ampliar o horizonte dos movimentos fundamentalistas que segundo

ele pode ser encontrado em qualquer confissdo ou grupo religioso.

1.1. A Questdo Metodoldgica e a Importancia da Pesquisa

Entendo, por método, como um caminho, € ndo uma camisa de forca que torna
impossivel desenvolver uma pesquisa acerca da historia dos cristianismos. O que nio quer
dizer ndo faremos uso da metodologia para demonstrar as nossas hipéteses. Mas método é o
modo como se faz alguma coisa e desta forma, pode haver um sem nimero deles, o que
buscamos quando dizemos que este ndo pode ser uma camisa de forca, é simplesmente
compreender que pode haver e hd outros caminhos para tratar o objeto que aqui apontamos
o uso deste e ndo de outro representa escolhas que o pesquisador ¢ chamado a fazer
constantemente.

Através da comparacdo literaria, Chevitarese sustenta que leituras fundamentalistas
do texto biblico podem distorcer aquilo que as assim chamadas Escrituras Sagradas
poderiam estar querendo dizer e, por conseguinte, renunciando, em certa medida, a todo um
contexto dentro do qual uma determinada obra foi produzida e também ao didlogo que esta
estabeleceu com outros autores do seu tempo e espaco.

Com efeito, Chevitarese assinala que (2001: 9):

Por Cristianismos, enfatiza-se também que desde as suas origens mais remotas, ainda
nas primeiras geracdes de ‘cristdos’, para além de alguns poucos consensos, houve
uma polissemia sobre o que disse e o que ndo disse Jesus. Essa ‘confusdo’ de sentidos
e significados ndo pode ser atribuida exclusivamente ao cardter iletrado da cultura
judaica, no particular, e da mediterranica, no geral, ja que ainda na primeira geragcao de
seguidores de Jesus estavam circulando material escrito (cartas paulinas, o evangelho
Q e, quicd, o de Tomé). Esse livro trabalha com a hipétese de que a base cultural de um
determinado individuo, ou de um dado grupo social, ou ainda de uma comunidade
inteira € decisiva para explicar essa polissemia em torno das ideias e propostas do
Nazareno.

John D. Crossan, por sua vez, enfatiza a importancia da comparacado transdisciplinar

na observacdo de um determinado objeto. Em sua perspectiva, € crucial para a pesquisa da



histéria do cristianismo antigo que se possa aplicar o conhecimento de diversas dreas das
ciéncias humanas a fim de que se facam algumas afirmacdes e negagdes acerca do objeto
estudado. Nesse caso, consideramos extremamente vilido o modelo de interacdo da
Histdria, Antropologia e Arqueologia, utilizado por Crossan, como um método possivel de
observacdo e andlise de meu objeto de estudo que sdo as experiéncias religiosas plurais na
costa do norte do continente africano, mais precisamente em Alexandria e Egito.

Nesse sentido, Crossan (2004: 255) aponta a questao acerca dos dados advindos de

diversas dreas do conhecimento e suas respectivas interpretacdes da seguinte forma:

Em primeiro lugar, trabalho com um modelo geral para contexto porque, sem ele,
posso interpretar os dados quase a vontade. Segundo, os trés niveis de meu modelo
interagem uns com os outros e, potencialmente, corrigem uns aos outros. Terceiro,
dentro dessa interacdo, ainda presumo certa hierarquia de estratificacdo: da
antropologia, por intermédio da histdria, a arqueologia. Para mim, as ruinas textuais da
histéria e as ruinas materiais da arqueologia localizam-se dentro de matrizes
antropolégicas ou macros socioldogicos gerais. (...) Quando leio os resultados
publicados da arqueologia Galileia recente, encontro um fendmeno estranho. Os
estudiosos ndao descrevem simplesmente o que encontraram, mas também fazem
comentdrios sociais interpretativos sobre esses dados. Com frequéncia, esse comentario
critica um tanto circunstancialmente o que alguém como eu pode dizer a respeito do
Jesus histérico. Mas de onde vem sua matriz social mais ampla? Onde eles a
conseguiram?

Dai a importancia em se cruzar tais informacdes com as descobertas advindas de
outras dreas do conhecimento, pois soaria sempre como parcial. Convém frisar o
pensamento do arquedlogo Pedro Paulo Funari (2006: 218) que clarifica a importancia da

cultura material proveniente da Antiguidade para a pesquisa do Jesus historico:

Outro aspecto metodolégico deve ser lembrado. As fontes escritas partem sempre de
um ponto de vista que reflete os interesses de classe, de grupo, de ideologia, de modo
que sdo construcdes altamente subjetivas e enviesadas, pois sdo voluntdrias. Os
vestigios materiais sdo involuntdrios. Os documentos foram sempre escritos por
letrados, do sexo masculino, de alguma forma, resultado de instituicdo formal. Os
restos arqueoldgicos refletem tanto a riqueza como a pobreza e constituem, muitas
vezes, o Unico acesso direto que podemos ter aos iletrados, as mulheres, aos escravos.
Isto € particularmente relevante no caso do estudo do movimento de Jesus, oriundo de
comunidades pobres e analfabetas da Palestina.



Evidente e digno de mencgao, assim como a Histéria, a Arqueologia ndo estd isenta
de desvios interpretativos. Muito embora, como sublinha Funari, os vestigios materiais
sejam, até certo ponto, “involuntarios”, ao toma-los como indicios da acdo humana em
determinado periodo de tempo, o pesquisador/observador também sofre marcada influéncia
do seu contexto préprio e de seu lugar de fala.

Parece-nos vélido introduzir o pensamento de Pierre Bourdieu (2003: 15) que
aponta para o cuidado que devemos ter ao se trabalhar com os chamados textos classicos,

como se estes fossem a verdade sobre um determinado periodo:

O intérprete que pretenda agir como etndgrafo arrisca-se, assim, a tratar como
informantes ‘ingénuos’ autores que ja estavam agindo também como (quase)
etndgrafos e cujas evocagdes mitoldgicas, mesmo as aparentemente mais arcaicas,
como as de Homero ou Hesiodo, sdo ja mitos elaborados, que implicam omissdes,
deformagdes e reinterpretacdes (...) que se pretendem eruditas, nas quais nio se
consegue distinguir o que pediram em empréstimo a autoridades (...) e o que foi
reinventado a partir das estruturas do inconsciente e sancionado, ou ratificado, pela
caucio do saber adquirido.

Temos, entdo, duas grandes ac¢des a percorrer quando tratamos de estudar a histéria
dos cristianismos: a) observar de forma atenta e diferenciada as motivacdes com as quais
um determinado material literdrio foi produzido; e b) o tempo e espago percorridos por um
determinado material literdrio até a sua forma definitiva com a qual trabalhamos hoje.

Essas duas acdes devem se pautar no fato de que tensdes, agéncias (BHABHA,
2010: 240-273) e relacdes de poder concorrem para que uma determinada pratica se
consolide e outra seja silenciada. O fato € que mesmo com a opressao, perseguicao e
tentativas de silenciamento e invisibilidade por parte da ortodoxia, experiéncias diversas e
dissonantes da estrutura normativa ocorreram e algumas delas chagaram até nods
(CROSSAN, 2004: 283-312).

Com isso, fica bastante patente a importancia da comparag@o transdisciplinar na
constru¢do do conhecimento histérico, no sentido de reconstruir o ambiente sociopolitico

da época em que se situa o objeto de pesquisa (BARROSO, 2009: 57-67).



1.2. A Costa Norte-Africana na Historia do Oriente Proximo.

Sdo muitas as representacdes e evidéncias de que esta regidao do continente africano
representou um ponto fundamental, seja para a mobilidade de pessoas e grupos, seja para
fixacdo também de grupos em busca de uma estabilidade social e econdmica, relacionada a
sua constituicdo cultural com as escolas filosé6ficas, e ponto de entrada e saida de produtos,
pela importancia de seu porto. Esta constatagdo € resultado da observacdo da producdo de
graos e outros géneros alimenticios, bem como da producdo cultural na cidade de
Alexandria, entre o final do século I E.C. e inicio da Era Comum.

Outra inferéncia possivel de se fazer para esta regido, é que nestes espacos 0S
encontros de culturas moldam um ambiente plural, desde o social, passando pelo dmbito
cultural-religioso, até o sociopolitico. Agregam-se também aqui os conceitos de religido e
cultura, por entender que a experiéncia religiosa percebida na esfera do humano passa a
desempenhar um papel cultural — sem que o termo religido traduza a totalidade de sua
significacdo de forma separada da questdo cultural, em seu sentido amplo — e cultura,
enquanto tudo aquilo que possa definir como producao humana.

Para o recorte espago- temporal que esse trabalho analisa é preciso fazer uma
consideracdo importante: a conformagdo geogrifica que temos hoje do norte da Africa nio
condiz com aquilo que se apresentava nos primeiros séculos da Era Comum. As provincias
ali existentes devem ser tratadas como unidades autdbnomas de administrag¢do, subordinadas
ao poder imperial romano, mas com uma relativa liberdade de produ¢do, comercializacdo e
culto, que variava a medida que se sucediam os imperadores romanos, cCoOmo nos aponta
(HINGLEY, 2010): “A cultura ‘romana’ nao ¢ mais vista como uma unidade monolitica e
claramente delimitada, mas como derivada de uma variedade de fontes ao longo do
Mediterraneo™.

Assim, ndo podemos olhar o passado com as lentes do presente sem guardar as
devidas proporcdes no que diz respeito as mudancas desempenhadas desde ao que diz
respeito a reorganizacao espacial, quanto as questdes sociais, culturais e religiosas, e que se
mantém em constante mudanga, com reflexos na atualidade.

Ler a Africa e tratd-la em um objeto de estudo como este se faz necessério entender

sua conformacio sociopolitica e econdmica, bem como a importancia que este ambiente
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pode oferecer para as culturas circunvizinhas, talvez fosse necessdrio desconstruir o
conhecimento ideoldgico que se construiu da Africa. Ndo se pode negligenciar a imagem
que se construiu da regido a partir dos processos de coloniza¢do e do século XVI e apds os
processos de partilha nos séculos XIX e XX conhecidos também como a partilha da Africa.

Muito do que se constituiu o imagindrio das pessoas sobre o continente, com sua
cultura, educagdo, economia e politica, estdo eivados de conceitos e pré-conceitos que, se
ndo impede, pelo menos molda ideologicamente aquilo que se pensa e produz. Ma o que
nos interessa aqui € a Africa e dentro desta, a sua por¢do norte em um momento em que a
regido ndo sofrera ainda os processos acima descritos, mas onde o risco de anacronismos
pode ser grande caso ndo se tenha bem claro de que regido nés estamos falando e o que
representa a regido em um periodo singular da histdria que os dois primeiros séculos de
nossa era.

Trazemos para clarificacdo trés mapas desta regido em periodos diferentes, retirados e
adaptados da obra de W. Davies (1989), e adaptado por mim com ajuda essencial do
companheiro Juarez Quirino, onde intento mostrar esta diversidade cultural e como estava

conformada politicamente a costa norte-africana na Antiguidade (ver figura 1).
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O Egito representa para a Antiguidade uma série de questdes, as quais nao serao
aqui tratadas, pois fogem ao escopo deste trabalho. Aqui, pretendo usar, para esclarecer e
justificar o titulo, o que significa o Egito para os povos antigos, mais precisamente aqueles
relacionados a tradi¢do judaico-cristd. Raymond E. Brown (2005: 240) afirma que os povos
antigos, na iminéncia de uma perseguicao, fugiam para o Egito, como um porto seguro, um

lugar onde era possivel encontrar abrigo e protecao.

O poder de Herodes nao chegava até o Egito, que estava sob o controle de Roma desde
30 a. C. e era famosa terra de refiigio para os que fugiam da tirania na Palestina.
Quando o rei Salomdo quis mata-lo, Jeroboao “levantou-se e partiu para o Egito” (1Rs
11: 40, passagem que tem estreita semelhanga verbal com Mt 2: 14). Quando o Rei
Joaquim procurou mata-lo, o profeta Urias, filho de Semeias, fugiu para o Egito (Jr 26:
21 [LXX 33, 21]). Em cerca de 172 a. C., o sumo sacerdote Onias IV fugiu para o
Egito a fim de escapara do rei Antioco Epifanes, que tinha matado o tio de Onias
(Josefo, Ant., XII, ix, 7) A probabilidade de ter essa tradicdo de reftigio no Egito
influenciado a narrativa mateana torna irrelevante a insisténcia de biblistas
conservadores (ansiosos para proteger a historicidade) em que a familia s6 atravessou
a fronteira e ndo foi além de Gaza, que era o limite do Egito Romano.

Talvez esta diversidade e miscigenacdo e a fertilidade do Vale do Nilo pudessem
explicar este local de refugio e porto seguro do ponto de vista comercial e de seguranca
alimentar como sugerem Mokhtar e Vercoutter (2010). A Historia de Israel, ja nos aponta
esta regido como um bom lugar para estar do ponto de vista da fertilidade por todo o Vale
do Nilo, como veremos a instalacdo de comunidades judaicas ao sul do curso do rio (ver

figura 2).
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Isso talvez fosse facilitado pela posicdo geografica desta regido, e a bacia do Rio
Nilo que com suas enchentes proporcionava uma enorme fertilidade para a regido, ja que o
Egito gozava de uma prosperidade raramente igualada em toda a sua histéria. Com esta
prosperidade floresciam as artes e o comércio (Figura 2) em que a parte acinzentada do
mapa representa a ocupacdo romana na regido do Egito que se estende até a Etidpia e

Mokthar e Vercouter (2010: Vol. II: 35):

(...) Dessa maneira, aberto para leste e para oeste, para o sul e o norte, o corredor do
Nilo € uma zona de contatos privilegiados ndo apenas entre as regides africanas que o
margeiam, mas também com os centros mais distantes das civilizagdes antigas da
peninsula Arédbica, do oceano Indico ¢ do mundo mediterraneo, tanto oriental como
ocidental.

Partilha da mesma opinido C. W. E. Griggs, autor da principal obra historiografica
acerca da histéria do cristianismo no norte da Africa nos primeiros séculos de nossa era. Ele
vai atestar (1988:14) que ndo s6 nas persegui¢des, mas em qualquer adversidade os povos
encontravam no Egito este lugar seguro, onde seria possivel encontrar abrigo, trabalho e

alimentacao.

Nos versiculos 9-11 desta declaragdo (At 2) é ampliada a lista de nagdes habitadas por
judeus, incluindo o Egito. Algumas teorias tém sido apontadas sobre a natureza da
propria lista, e as vezes é argumentado que os paises subordinados e associados com os
doze signos do zodiaco correspondem ao catdlogo de Lucas, mas nao hé divida que os
judeus que moram nos paises listados. Sobre o Vale do Nilo, Bruce observa que “os
judeus tinham vivido continuamente no Egito desde o tempo de segundo Templo (590
A. E. C.), recebendo adesdes novas de vez em quando”. Filo e Josefo atestam o Grande
nidmero de judeus no Egito, este comecando que nada menos que um milhdo viveu em
Alexandria e na Etiépia.

Uma possibilidade de percurso nesta mobilidade de pessoas, comércio e mao-de-
obra nos periodos de 35-139 e 138-220 E. C. apresentada por Kraft (1998) e nos mapas
“Expansdo do Cristianismo de 35 a 220, das paginas 33 e 34. Podemos observar nas rotas
que a relacdo Roma/Alexandria, bem como desta com Antioquia € o porto de Cesarea
Maritima construido por Herodes, o Grande, que estas viagens ja na primeira metade do

século I, com a Embaixada chefiada por Filon a Caio com o intuito de receber do
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Imperador a igualdade de direitos com os helenos que se estabelecera em Alexandria antes

da domina¢dao macedodnia do Egito. Onde lemos em Eusébio de Cesaréia (2. 5: 1):

Cinco livros de Filon transmitem-nos os acontecimentos ocorridos entre os judeus
sob Caio. Igualmente referente a loucura de Caio, que se proclamou deus e cometeu
em seu governo mil excessos, as desgragas dos judeus sob seu reinado, bem como a
embaixada de que foi incumbido, tendo sido enviado a cidade de Roma em favor de
seus compatriotas de Alexandria. Declara que, ao defender diante de Caio as leis
pétrias, nada conseguiu sendo escdrnio e derrisdo, pouco faltando para incorrer em
perigo de vida.

As discussdes acerca da embaixada nos permitem inferir que a situacdo em
Alexandria ndo era pacifica, pelo menos o texto nos permite vislumbrar um
descontentamento em relagdo ao tratamento dispensado pelas leis imperiais a judeus e
gregos, mas o desfecho desta insatisfacdo, embora ndo faca parte do periodo que aqui
estudamos, serd a destruicao de Alexandria no século IV de nossa era. Para este assunto, o
importante € perceber, segundo o mapa (3a e 3b), a atividade maritima na bacia do Mar
Mediterraneo que aumenta significativamente da segunda metade do século I para a
segunda metade do século II, com introducdo dos “cristdos” e suas idas e vindas tanto a

Roma, como a Jerusalém e Antioquia.
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Embora, do ponto de vista historiografico,se deva desconfiar da fonte de informacgao
de Eusébio de Cesaréia quanto a chegada do evangelho para o Egito através de Marcos,
discipulo de Pedro, devido aos objetivos e fundamento proselitista de sua obra,
conformerelata o autor, o fato desses textos e outros circularem pela bacia do Mediterraneo,
ndo algo de todo absurdo, pois pelo que nos mostram as rotas maritimas e pelo que temos
acumulado acerca de informagdes e documentacdo de como se ddo as interagdOes culturais
através das rotas comerciais o material neotestamentdrio pode ter chegado com muita
palusibilidade nesta regido antes do que nos propde a maioria dos pesquisadores sobre o

tema. Como veremos no capitulo seguinte, (EUSEBIO DE CESAREIA, IL, 15: 1; 16: 1)

Deste modo, a palavra divina se difundira entre os romanos e o poder de Simdo se
extinguiu e logo ele desapareceu.

De outro lado, o fulgor da piedade brilhou de tal modo diante dos ouvidos de Pedro
que ele ndo se satisfariam de ouvi-lo uma s6 vez, nem de ter recebido o antincio oral da
doutrina, mas insistiam de todos os modos, suplicando a Marcos, cujo evangelho
chegou até nds, e que era o companheiro de Pedro, lhes deixasse um monumento
escrito da palavra transmitida oralmente. Nao desistiram de suas preces, enquanto nao
0 coagiram e assim deram ocasido a que fosse escrito o evangelho ‘segundo Marcos’.

Narra-se ter sido Este Marcos o primeiro a ser enviado ao Egito, onde pregou o
Evangelho que havia escrito. Estabeleceu Igrejas, a primeira das quais na prépria
cidade de Alexandria.

Tal estabelecimento pode ser inferido naquilo que até aqui apontamos como
parametro de andlise indicidrios, como o fato de o Egito representar este lugar de reftigio
constante na literatura do Antigo Testamento e também do Novo testamento, contudo, as
figuras 3a e 3b vem nos ajudar apontando rotas maritimas que levam a costa norte-africana

nos primeiros século da nossa era.
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Se os autores que aqui utilizamos estiverem corretos, até a primeira metade do
século I E.C. a regido da costa norte-africana era uma entre os principais centros para onde
acorriam pessoas e mercadorias e igualmente de onde partiam pessoas e mercadorias, como
propde Mokthar e Vercouter (2010: Vol. II: 49). Tal atividade vai se consolidar e aumentar
significativamente a partir da segunda metade do século II como apresenta 0 mapa acima,
fato este que contribuird para a troca cultural e religiosa e serd fator determinante para a

expansdo do cristianismo nos séculos posteriores.

Devido a sua posicao, no angulo nordeste do continente africano, era inevitavel
que o vale do Nilo como um todo e o Egito, em particular, se tornasse o ponto de
chegada das correntes migratérias oriundas ndo somente da Africa, mas também do
Oriente Médio, e mesmo da Europa. Portanto, ndo é de surpreender que os
antropdlogos acreditem ter podido identificar, entre os muitos esqueletos niléticos
antigos, representantes das racas de Cro-Magnon, armendides, negrdides,
leucodérmicos, etc., embora esses termos devam ser aceitos com reservas.

Diferentemente de Brown, Griggs vai dedicar seu estudo ao cristianismo instalado
na regido do Egito, acentuando as experiéncias da Etiopia e de Alexandria como sendo de
grande importincia para compreender tais processos € a evolugcdo dessas experi€ncias
plurais, no interior daquilo que se convencionou chamar de cristianismo primitivo.

Griggs vai elaborar (1988) uma importante colaboracdo para as pesquisas acerca da
evolucdo e expansdo das experiéncias religiosas “judaico-cristds” e cristds nos quatro
primeiros séculos da Era Comum. Assim, € uma leitura fundamental, especialmente pela
grandeza do espaco ao qual dedicou sua pesquisa, a saber: o norte da Africa e o longo
periodo temporal da sua andlise. Estes dois elementos fizeram com que o seu trabalho ndo

pudesse se debrucar em especificidades, como o fez mais tarde Kraft (1998).

1.3. As Questdes Colocadas para a Pesquisa na Atualidade.

A pesquisa que aqui apresento deve ser justificada. Para tal, apresento um elemento
da realidade atual, pois entendo que toda pesquisa em histéria antiga deve ser encarada
como sendo do tempo presente. O historiador da antiguidade se coloca um problema no e
do presente, assim, 0 que me move a buscar uma experiéncia, ou experiéncias religiosas

plurais nos cristianismos origindrios para além das fronteiras pré-estabelecidades sdo as
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tensoes culturais e religiosas do presente com seus fundamentalismos e intolerancias da
atualidade com suas leituras dogmaticas e essencializadas.

O mundo ‘ocidental cristdo’ tem cumprido um papel de nomear como
fundamentalistas os outros. Quase sempre os mugulmanos aparecem como modelos
daqueles que atacam, matam e depredam em nome de uma religido.

Aqui venho apontar que a intolerancia, tal como observado na Europa, em geral
(vide o recente caso ocorrido na Noruega, em julho de 2011), e no Brasil, em particular
(cujo foco encontra-se nas religides de matriz africana, como, por exemplo, o0 Candomblé e
a Umbanda), tem na pseudo-originalidade e pureza do cristianismo o elemento
desencadeador dos movimentos de intolerancia.

Buscam-se nos cristianismos origindrios (FARIA, 2011), instalados no norte do
continente africano, mais precisamente, em Alexandria, respostas para a questdo da
intolerancia religiosa, a fim de que seja possivel apontar a ignorancia que existe por detrds
de qualquer discriminacdo que tenha por pressuposto o mito da originalidade, hegemonia e
pureza de uma experiéncia religiosa e politica, cujo objetivo € tornar invisivel as préticas,
0s grupos e as agdes sociais que ndo interessam ao grupo que nomeia a alteridade. E no

interior deste contexto que Bhabha (2010: 91) pode escrever:

A invisibilidade apaga a autopresenga daquele ‘eu’ em termos dos quais funcionam os
conceitos tradicionais de agéncia politica e dominio nativo. O que toma (o) lugar no
sentido do suplemento Derridiano, é o olho desencarnado, a instancia subalterna que
executa a sua vinganga circulando sem ser visto.

Para o historiador, as auséncias e invisibilidades devem ser elementos de
questionamento e ndo de essencialismos deterministas que cumprem um papel de manter o
status quo social e a ilusdo de que ndo praticamos a discriminag¢do, o preconceito e a
intolerancia, pois bebemos sem questionar da fonte que nos contou uma histéria

harmonicamente essencial, onde tudo tem o seu lugar.

1.4. Religido, Politica e Sociedade na Antiguidade.
Em torno desses trés elementos, apropriamo-nos de dois autores, que se debrucam

sobre o tema a fim de repolitizar os cristianismos na Antiguidade. Segundo Richard
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Horsley (2004), a despolitizacdo da figura de Jesus de Nazaré e de seus seguidores e
ambiente, a saber, a Galileia, em particular, e a Judéia, em geral, sdo fruto de uma
modernidade que opta pelo individualismo como forma de resolver suas questdes pessoais
em detrimento das questdes coletivas. Assim, essa interpretacdo desloca a fala do Jesus
histérico de seu alvo que sdo as institui¢des politico-religiosas do seu tempo e a transforma
em um ensinamento para o individuo.

Consoante Horsley, a separacdo moderna da religido, da politica e da economia, o
individualismo moderno e o essencialismo ocidental moderno de etnicidade, cultura e
nacionalidade estdo na base dessa chave interpretativa que tem o objetivo de despolitizar e,
por conseguinte, esvaziar de sentido os conflitos sécio-politico-religiosos proprios de
quaisquer épocas e espagos historicos.

Complementando esta questdo, cabe ainda trazer a baila as contribui¢des de Crossan
(2006: 82) no que diz respeito ao esvaziamento da atuacdo politica de Jesus a partir ndo, do
que nos contam sobre ele os evangelhos, mas a forma como as interpretacoes e as releituras
produzidas pela cofessionalidade fez produzir, o que para nds soa como um estreitamento

da significacdo de politica, colocando o acento onde este olhar pudesse ser esvaziado.

Assim que isso aconteceu, “a César o que ¢ de César e a Deus o que é de
Deus” passou a ser entendido como uma declaragdo solene sobre o relacionamento
entre as autoridades civil e religiosa, entre politica e religido, ou, em termos cristaos,
entre “igreja e Estado”. Isso tem sido mais comumente interpretado como a existéncia
de dois reinos separados na vida humana: um religioso e um politico. No primeiro
devemos “dar a Deus” e no segundo devemos “dar a César”.

Crossan interpreta as acdes e os desfechos da dltima semana de Jesus de Nazaré
como sendo essencialmente politicas, ou ainda, seria mais interessante dizer, politico-
religiosas. Para ele, o que estd expresso no relato da entrada triunfal em Jerusalém de Jesus
montado em um jumento seria a oposicao radical entre dois projetos politicos. De um lado,
na Cesaréia Maritima, no litoral, a corte estd instalada com sua cavalaria o que representa o
projeto de opressdo violenta e do outro lado vindo pelo interior, margeando o Jorddao, como
forma de se contrapor ao projeto imperial romano em alianga das liderancgas religiosas de
Jerusalém, o projeto do reino de Deus, cuja marca € a resisténcia ndo violenta, marcada pela

humildade, servico e partilha.
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Ao contrdrio daquilo que afirma Ratzinger (2007; 2011), ndo consideramos que a
pesquisa de Jesus Histérico ja tenha dado aquilo que podia dar, e que o movimento
inaugurado por Jesus de Nazaré ndo tivesse como objeto as questdes politicas colocadas
pela tensdo entre 0 mundo judeu e os interesses imperiais romanos.

Ao contrério da fé, a pesquisa cientifica ndo se mobiliza a partir de certezas, mas,
antes, sdo as perguntas, os questionamentos, as ddvidas que fazem com que possamos nos
debrucar sobre um objeto a partir da pesquisa em histéria por exemplo. Entendemos que
verdades absolutas tomadas como norteadores de relagdes sociais, como tem mostrado
experiéncias recentes, apenas produziram intolerancia, perseguicdo e exterminio.

Assim, ndo entendemos como um posicionamento correto dissociar a relacdo entre
fé e politica, seja na historia dos Cristianismos (CHEVITARESE, 2011), seja na atualidade,
pois a condicdo do fiel deve apontar para um mundo onde as injusticas niao prevalecam
sobre a bondade e a partilha dos bens entre aqueles que mais necessitam, seja a regra de
ouro tanto do Antigo Testamento quanto do Novo Testamento.

Cumpre ressaltar, porém, que este debate se encontra imerso em uma questdo
ampliada naquilo que podemos classificar como o repensar do mundo antigo em geral, e do
imperialismo romano em particular, onde a historiografia estd longe de apontar consensos.
Aqui nos referimos ao debate acerca da importancia das questdes de cunho religioso para a
manuten¢do do poder imperial romano. Embora, como afirmado acima, esse debate esteja
longe de apontar consensos, ndo podemos deixar de apresentar nossa rejeicao incondicional
aquelas posi¢des que tentam homogeneizar as experiéncias sociais, politica e religiosas no

mundo antigo.

1.5. Cultura e a Teoria Relacionadas a Questio das Interacdes Culturais.

1.5.1. Cliford Geertz e Marshall Sahlins.

Como ponto de partida, esta pesquisa assume que toda experiéncia religiosa € plural.

Sobre essa assertiva, Cliford Geertz (2004), num estudo sobre o Isla, observou que o
desenvolvimento dessa religido no Marrocos e na Indonésia foram absolutamente
diferentes, muito embora ambas as experiéncias possam ser lidas, sem prejuizos, como Isla.

O processo de constru¢do de um sistema de crengas religiosas passa pelo fato de ter que dar
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conta de uma universalidade de seu conteddo e propostas dadas, segundo a doutrina dessas
crencas, por Deus a um determinado individuo, mas tem igualmente que dar conta das
particularidades dos grupos e individuos da determinada comunidade onde a “boa nova” ¢
entdo anunciada, como observou Geertz: “Se a célebre afirmacao de Durkheim de que Deus
€ o simbolo da sociedade estd incorreta, como acredito que estd ainda permanece correto
que tipos particulares de fé (assim como tipos particulares de ddvida) florescem em tipos
particulares de sociedade” (2004: 33).

Isso pode ser considerado o paradoxo da mensagem e da institui¢do de determinada
crenca religiosa. Geertz aplica seu método a experiéncia do Isld no Marrocos e na
Indonésia, mas ndo seria for¢cado aplicarmos essa mesma observacao, na sua inteireza, no
caso dos cristianismos. Também ele, desde a sua origem, foi constituido como um mosaico,
onde cada pedra podia ser assumida como uma expressdo particular do proprio movimento
de Jesus. Assim, a cultura, como local onde a experiéncia religiosa se realiza, comporta
transformacdes e permanéncias que devem ser observadas apenas como mudangas, ndo
atribuindo a ela valoracao de melhor ou pior, o que sempre serd arbitrario (SANTOS, 2003:

27):

Uma outra compreensdo [de cultura], que coexiste com a anterior [cultura como
depositério daquilo que de melhor o passado produziu segundo uma visdo ocidental],
reconhece a pluralidade de culturas, definindo-as como totalidades complexas que se
confundem com as sociedades, permitindo caracterizar modos de vidas baseados em
condi¢des materiais simbdlicas.

Tal argumentacdo nos remete a um segundo campo tedrico elaborado por Marshall
Sahlins (1990), qual seja: que as interacdes culturais sdo, de tal ordem, complexas que
aquela experiéncia religiosa, denominada de cristianismo, na sua particularidade territorial,
¢ diferente por trazer consigo atos, objetos, historias, costumes, carregados de
especificidades culturais, que s6 sdo encontrados naquele territério. Os cristianismos,
levando em consideragdo que as experiéncias de comunidades ndo s sdo diversas, mas
podem apontar como um caminho de continuidades e rupturas — neste caso com o Judaismo
que ji conta com experiéncia comunitiria no Norte da Africa (Alexandria, Egito,

Elefantina, Etidpia somente para citar algumas experi€ncias, ver, por exemplo: Levine,
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1996) — em contato com Egito, Alexandria e Etiopia transformam-se para continuar sendo
cristianismos; da mesma forma as religides africanas tocadas por essa experiéncia religiosa,
também podem ser transformadas, se concordarmos com o exposto por Geertz (2004), cada
uma delas na sua especificidade, para continuarem sendo culturas africanas. E como
Sahlins observou ao dizer que a cultura funciona como sintese de estabilidade e mudancga,
de passado e presente, de diacronia e sincronia (1990: 180).

E importante salientar que tais observacdes feitas por Sahlins e Geertz, acerca das
interacdes culturais, serdo mais bem compreendidas se trabalharmos a partir de uma
perspectiva transdisciplinar. Isso porque o olhar diferenciado de diversas disciplinas sobre
um mesmo objeto pode ampliar o nosso entendimento acerca das questdes socioculturais de
uma determinada experiéncia ou mesmo sociedade.

Por fim, mas ndo menos importante, um terceiro olhar tedrico para 0o nosso objeto
advém de Carlo Ginzburg (2002), quando ele rechaca a tese de que ndo haveria diferenca
entre um romance e uma obra historiogréfica, preconizada basicamente por Hayden White,
cujo cerne € dizer que a historiografia tem um unico objetivo que € o convencimento, a
partir de uma eficécia retdrica. Ginzburg observou com toda razao que o que estd em jogo
ndo é o convencimento, nem a eficicia de um argumento, ao contrario, o discurso histérico
baseia-se na necessidade de prova, daquilo que € possivel ser demonstrado por meio de
hipdteses ancoradas na documentacao.

Porém, para o que aqui se propde, a saber, analisar a histéria dos cristianismos
antigos, este nao se propde a reproduzir teologias e dogmas, nem tampouco refuta-los.
Estes sdo proprios dos ambientes religiosos, mas a Histdria deve ter o que dizer acerca do
desenvolvimento deste ou daquele fenomeno que se desenvolve na sociedade. Na medida
em que a Historia é uma ciéncia social, ela ndo pode se furtar a analisar e apontar
proposi¢des, bem como discutir as consequéncias fundamentalistas da interpretagdo de
textos ou historiografias. Quando um campo de conhecimento se apropria de categorias do
conhecimento, sejam elas da histéria, da sociologia etc, para produzir verdades absolutas e
com isso fundamentalismos e intolerancias nao € esperado de cientistas sociais que optem

pela omissdo com as justificativas de que s@o saberes diferentes e independentes.
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1.5.2. O Centralismo Europeu e as Teorias do Pds-colonialismo.
A pesquisa histérica, no campo da cultura, possibilitou-nos ampliar a perspectiva

transdisciplinar, de maneira efetiva, e com grande abertura para empreender um trabalho
que fosse a0 mesmo tempo original e relevante para vida comum dos cidaddos e seus
conflitos sociais. Essa possibilidade de andlise torna excitante o trabalho do pesquisador, na
medida em que ela permite que seus resultados sejam aplicados a uma realidade sécio-
politico-religiosa marcada pela intolerancia e pelo fundamentalismo.

Admitimos, porém, ndo ser tarefa facil analisar a histéria dos cristianismos sob a
Otica da histéria cultural, pois essa amplia por demais os horizontes, dificultando ao
pesquisador sintetizar e estabelecer um didlogo produtivo entre as diversas teorias, que sio
extensas e diversas, com pontos de contato e discordancias profundas. Todavia, penso ser
possivel trilhar um caminho em que, apesar das questdes polémicas, o alvo central fosse
tentar fazer dialogar as diversas teorias naquilo que fosse vidvel conciliar para o bem da
pesquisa e melhor compreensio do objeto.

Em diversos momentos da pesquisa, com o auxilio de leituras que conjugavam a
pesquisa historica com a antropoldgica, literdria e socioldgica, ganhou destaque a visivel
tendéncia em se desqualificar tudo o que provinha da Africa. O primeiro autor e, por
conseguinte a leitura que mais nos influenciou foi Edward Said (BARROSO, 2010). Ele
apontou (1999), com muita propriedade, sua critica ao eurocentrismo, demonstrando como
esse olhar constréi o conceito de Oriente, que ndo € o exoético e atrasado africano, nem o
latino-americano, mas que continua num patamar de inferioridade em relacao a cultura e a
ciéncia norte-americana e europeia. O que chama atencdo nesta questdo € o fato de Said
colocar o século XIX com ponto de partida para esta conceituacdo, ao invés de pensi-lo
como o resultado da colonizagio da América e para boa parte da Africa. Um recuo no
tempo seria necessario para compreender o tipo de olhar e tratamento dispensado pelos
europeus aos indigenas e negros, entendidos como “atrasados” e “selvagens”.

Os efeitos politicos, filosoficos, artisticos e literarios deixados pelo colonialismo nos paises
colonizados, que chamamos de pods-colonialismo, passou a ser, ou tornou-se parte dos
recursos criticos nos anos 1970 com Edward Said, como obra fundadora, que se propde,

dentre outras coisas, a acentuar o carater arbitrario das divisdes entre Ocidente e oriente.

26



Isto, em nossa opinido, constitui o arcabouco da constitui¢do da relacdo entre cultura

superior e cultura inferior, que terd a Africa e América do Sul como seus representantes.

1.5.3. A Origem do Pré-conceito: um Recuo no Tempo.

De acordo com Immanuel M.Wallerstein (2007), a questdo do centralismo europeu
€ um tanto quanto anterior ao que propde Said. Em sua proposta de andlise, o processo de
universalismo europeu e, por conseguinte, sua pseudo-superioridade em relacdo aos demais
povos, pode ser dividida em trés fases:

a) os processos de colonizacdo do Novo Mundo agregaram a si mesmos as missoes
cristas de final do século XV;

b) o paradigma essencialista e a constru¢do do conceito de orientalismo e, por
conseguinte o nascimento dos especialistas nas diversas dreas como os africanistas,
orientalistas etc.;

¢) a superioridade europeia passa pelo universalismo cientifico.

Segundo Wallerstein, todas essas questdes estdo baseadas em relacdes de poder, as
quais determinam quem pode nomear e/ou determinar as relagdes sociais, culturais e
politicas. Porém, ao mesmo tempo em que faz essa observagdo acerca das relacdes de poder
que permeiam as relagdes humanas e sociais, ele observa que tais nomeagdes sdo ficticias,
pois as intervengdes sociais, politicas e até militares, os essencialismos de quaisquer tipos e
o universalismo do conhecimento cientifico sdo parciais e construidos a partir de um lugar
social baseado na légica do binarismo “dominantes” e “dominados”, criticado com muita

propriedade pelos tedricos dos estudos poOs-coloniais. Com efeito, Wallerstein assevera

(2007:89):

Nao posso explicar em detalhes aqui o0 modo como essa rede de instituicdes
interligadas vem funcionando com extrema efici€ncia e sucesso quanto a seu objetivo
condutor ha uns quatrocentos ou quinhentos anos. Foi capaz de obter uma expansio
extraordindria de tecnologia e riqueza, mas s6 foi capaz disso a custa de uma
polarizacdo cada vez maior do sistema-mundo entre os 20% superiores ¢ os 80%

inferiores, polarizagdo essa que € ao mesmo tempo politica, social e cultural.

27



Partimos da rejeicdo de essencialismos nessas relacdes e devemos, enquanto
historiadores, rejeitar categorias que expressem o dualismo de certo e errado, ortodoxo e
heterodoxo, candnico e apdcrifo. Pois o binarismo destas conceituagdes aponta o carater
preconceituoso que dispensa a caracteristica analitica prépria do pesquisador. O que
poderia ser chamado, a partir de Geertz e Sahlins, de interacdes culturais, mas que Homi
Bhabha e Nestor Canclini classificariam como hibridismo cultural, deve ser a chave de
interpretacdo destas experiéncias, realcando assim, seu cardter plural, dindmico e
heterogéneo.

Tal tentativa € apontada por Bhabha com a articulagdo nos sistemas de dominacao
das questdes sociais, raciais e sexuais. Assim, ndo terd sucesso uma tentativa de

emancipagdo que nao constitua um elo entre essas partes da corrente (2010:105):

A articulacdo estratégica de ‘coordenagdo do saber’ —sexual-racial —e sua inscri¢do no
jogo do poder colonial como modos de diferenciacdo, defesa, fixacdo, hierarquizagao,
¢ um modo de especificar o discurso colonial que seria esclarecido por referéncia ao
conceito pos-estruturalista foucaultiano de dispositif ou aparato. Foucault insiste que a
relacdo de saber e poder no interior do aparato é sempre uma resposta estratégica a
uma necessidade urgente em um dado momento histdrico.

Com a citagdo de Bhabha, tentamos concluir esse raciocinio, sem, contudo, dar um
arranjo definitivo. Assim, empreender um estudo que tenha como ponto de partida a
historia cultural se mostra, para a atualidade, um desafio com proporcdes gigantescas, na
medida em que abre enormes possibilidades, mas, também, apresenta enorme dificuldade
em sintetizar, concluir e mesmo amarrar algumas defini¢des.

Esse trabalho ndo pretende ser o ponto final da questdo, mas a0 mesmo tempo, nao
pode deixar de apontar algumas conclusdes sobre as influéncias das questdes culturais na
constru¢do das comunidades “cristds”, tanto das primeiras geracdes dos seguidores de
Jesus, como também para as experiéncias dos seguidores de seguidores de Jesus na costa

norte-africana. Fato este que ndo pode deixar de ser levado em consideracao quando se trata

de experiéncias religiosas (CEVITARESE, 2011).
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1.6. Os Cristianismos Africanos: Histéria das Interacdes Culturais.

1.6.1. Importincia e Questdes Tedricas (Histéria Geral da Africa).

Iniciamos essa discussdo fundamental para a atualidade, que toca a Historia da
Africa, apontando a importincia do que serd desenvolvido, mas também, mostrando o
quanto € dificil abordar esse tema, quando o ponto de partida é a Antiguidade. Sua
importancia estd no fato de se estar trazendo para o ambiente académico um recorte
temporal que muitas vezes ndo interessa a uma grande parte de pesquisadores e quando
digo isso penso nos historiadores das questdes étnico-raciais, bem como da sociedade em
geral, ao ponto de a Antiguidade ndo ser mais objeto de estudo na formacdo bdsica em
algumas redes de ensino e nos lugares em que isso ainda representa preocupacdo, O
conteido abordado peca na qualidade e na quantidade com raras experiéncias que
contradizem essa constatagao.

As dificuldades se expressam, mas isso se deve a uma constru¢do social e histérica
por parte de intelectuais que fizeram de sua producdo um manancial tedrico de
desqualificacdo da experiéncia historica produzida por homens e mulheres africanas seja na
modernidade, seja na antiguidade. Nesse caso, fica claro que ainda utilizamos a histdria
colonial européia como ponto de partida e de chegada para a historiografia da Africa.

Conforme pondera D. W. Fage (2010: 8):

Baseando-se no que era considerada uma heranca greco-romana tunica, os intelectuais
europeus convenceram-se de que os objetivos, os conhecimentos, o poder e a riqueza
de sua sociedade eram tdo preponderantes que a civilizagdo europeia deveria
prevalecer sobre todas as demais. Consequentemente, sua histéria constituia a chave de
todo o conhecimento, € a histéria das outras sociedades nao tinha nenhuma
importancia. Esta atitude era adotada, sobretudo em relagdo a Africa. De fato, nessa
época os europeus s6 conheciam a Africa e os africanos sob o angulo do comércio
escravo, num momento em que o proprio trafico era causador de um caos social cada
vez mais grave em numerosas partes do continente.

Essa citacdo nos dd um parametro para compreender a importancia e a urgéncia da
pesquisa, assim como a tarefa se apresenta com uma enorme dificuldade. Na introdugdo
geral deste volume Ki-zerbo (2010) vai apresentar as causas da dificuldade de se construir

uma Histdria da Africa, que ele associa ao problema das fontes em que essas sao colocadas,
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até entdo de forma hierdrquica, que de alguma forma estabelece um determinado grau de
importancia a partir das fontes escritas, passando pela arqueologia como suporte da escrita
e por fim a oralidade com a utilidade questionada em diversos circulos.

Fage (2011:8) vai mostrar como Hegel definiu a posi¢cio de uma Africa sem
histéria, se levarmos em consideracdo que este € o principal filésofo para a producdo de
uma filosofia da histéria, influenciando grandes socidlogos e fildésofos, dentre os quais,
Karl Marx, permitindo concluir que quebrar esse paradigma ndo representa uma tarefa das
mais simples. Daf a sua urgéncia e importancia: “A Africa ndo é um continente historico;
ela ndo demonstra nem mudanga nem desenvolvimento”. Os povos negros “sdo incapazes
de se desenvolver e de receber uma educacao. Eles sempre foram tal como o vemos hoje”.

No item acima, em que apresentamos dois mapas (ver Mapas 3a e 3b) da
mobilidade humana na regido do Mediterrdneo associado ao Império Romano, ji se pode
perceber a importancia da regido da costa norte-africana na histéria social, politica e
econOmica da regido e de demais povos que ali encontraram reftigio politico.

Aqui, pretendo atualizar essa questdo e retomar o ponto de partida de que o
historiador é um sujeito no tempo e no espaco, o que faz dele um cientista do tempo
presente que vislumbra em tempos mais distantes ou mais proximos de si um objeto de
pesquisa que o faca compreender melhor uma questdo, discordar de agdes ou ainda

promover outras.

1.6.2. Cristianismos alexandrinos: o que podemos saber sobre?

Tendo como ponto de partida artigo de Tomas Kraft (1998), podemos dizer que
temos alguns recortes para tratar essa experiéncia socio-religiosa na regido da Alexandria:
1) Dados advindos do material neotestamentario sobre a Africa, que estariam assim
classificados:

(a) dados dos Atos dos Apdstolos (18: 24-28), onde conhecemos as citagdes sobre

Egito, Cirenaica, Etidpia, Antioquia e Alexandria;
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(b) Dados advindos do material paulino, mais precisamente 1Cor 1: 10-18 e 1Cor 3:
1-9; onde o autor menciona um tal Apolo em oposicdo a Paulo, que entendemos ser o
mesmo Apolo vindo de Alexandria mencionado em At, 18: 24;

(c) Marcos que cita um homem chamado Simao de Cirene (15: 21).

Desse material, vale destacar a situacdo de uma figura especifica que € Apolo,
descrito como um judeu conhecedor das doutrinas e versado nas letras e na retorica, que por
algum motivo migra para Corinto e passa a fazer parte do universo de evangelizacdo das
comunidades paulinas.

2) Dados extra-biblicos que retratam a situagc@o sociopolitica e, em alguns textos, tratam
também da questdo religiosa no periodo que nos interessa, ou seja, a segunda metade do
século I e o século II E. C.

(a) uma carta do Imperador Adriano relatando ao proconsul Serviano a idiossincrasia

dos alexandrinosl;

(b) Evangelho de Matias; Evangelho dos Egipcios.
3) Dados advindos de outras documentagdes deste periodo:

(a) Cartas de Inacio de Antioquia;

(b) Livro Etiope de Henoc;

(c) Didaque;

(d) Carta de Barnabé;

(e) Evangelho dos Hebreus

(f) Plinio, o Moco.

Nesse material vale destacar a recorréncia na pratica do trabalho manual, que pode
nos proporcionar um retrato de cristianismos onde o trabalho manual seria a forma de se
conseguir o sustento, bem como pensar comunidades humildes que necessitam trabalhar
para garantir o sustento da familia e da comunidade, se levarmos em conta que a divisao
dos bens realmente ocorreu entre os primeiros cristdos como propdem os autores de Atos
dos Apdstolos (20: 35) e da Didaque (11, 12: 3-4).

4) Dados advindos de um periodo posterior:

' A autoria dessa carta é colocada sob suspeita por Kraft (1998).
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(a) Eusébio de Cesarea seria a principal fonte sobre Alexandria no periodo posterior,
porém, alguns autores descartam sua obra como sendo um material histérico, até pela
relacdo que este tinha com as autoridades da época. Em que pese as ponderagdes
sobre a desconfianca, ou mesmo negacdo de que Eusébio tenha produzido uma obra
histérica no sentido moderno do termo, penso que podemos extrair informacgdes
importantes sobre os cristianismos africanos, em geral e Alexandrino, em particular,
por meio de uma leitura critica de seu material.

Enfim, € importante uma primeira conclusdo, ainda que ndo definitiva de que as
interacdes culturais produziram experiéncias plurais nas comunidades judeu-cristas que nao
nos permite uma postura fundamentalista, nem tampouco, intolerante com as demais
religides e que os cristianismos alexandrinos, até o final do século III conviviam muito bem

com as demais experié€ncias religiosas e culturais desta regido.
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Capitulo 2.

Do Protagonismo ao Desaparecimento, Retratos de uma Auséncia:

A Questao de Género nos Cristianismos Originarios.

2.1. A Comparacido Como Método de Construcido do Conhecimento.

Antes de tratar do tema de género, dentro da reflexdo acerca do protagonismo das
mulheres nos cristianismos primitivos, considero importante apresentar um estudo
metodolégico vélido para a pesquisa cientifica das religides, em geral, e do cristianismo
antigo, em particular. Proponho a separacdo entre histéria das religides e cristianismo
antigo apenas pelo fato de este ser o meu objeto de pesquisa e, portanto, sinto-me a vontade
para fazer alguns ensaios e levantar algumas hipéteses.

E singular esclarecer que, ao falar em validade metodolégica, quero apenas frisar
que este método € mais um dentre outros tantos existentes e eficazmente comprovados e,
para que isso fique mais claro, apresento alguns trabalhos que tomaram por base a referida
metodologia, que serd nomeada por mim de a comparacdo transdisciplinar, ou
comparativismo, ja que tenho observado uma série de nomenclaturas para expressar, talvez
a mesma ideia. O que pretendo €, tdo somente, resgatar a importancia do método e a sua
utilidade na perspectiva da constru¢do do conhecimento.

Aproveito para explicar que o trabalho que suscita essa escolha compde um projeto
que tem como finalidade ser um grande laboratério cientifico historiografico, congregando,
em um mesmo espaco de estudo, pesquisadores das mais diversas areas do conhecimento.
Estou me referindo aqui ao trabalho de Marcel Detienne (2004:11): “(...) Nosso trabalho ¢
construir objetos comuns observados a partir da metodologia comparada”.

Pelo fato de possibilitar, ou melhor, buscar o didlogo com outras disciplinas, que
para esta tese elenco a antropologia, a arqueologia e a histéria (CROSSAN, 2004) por
considerar esta postura metodoldgica a que cria melhores espacos de observacdo no estudo
histérico das religides, como afirma Cardoso: “(...) Mais do que no passado, impde-se hoje
com frequéncia a andlise interdisciplinar ou transdisciplinar nos assuntos da Histéria das

Religides e da Religiosidade” (1997: 203).
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Estou estabelecendo uma pesquisa histérica sobre uma comunidade que une
aspectos historicos, sociais e religiosos, de forma que estes ndo sejam possiveis de serem
analisados de forma separada, como sdo comuns nas sociedades antigas, e talvez hoje ainda
estas questdes estejam entrecruzadas e nossa cabeca acostumada ao racionalismo faz um
esforco pra ndo as perceber e admitir que questdes de cunho religioso interferem
cotidianamente nas questdes sociais, politicas e econdmicas da sociedade contemporanea.

O problema estd primeiro na tradicdo cristd que durante séculos pensou e ensinou
que os eventos que formam seu arcabouco dogmadtico sdo verdades absolutas sem
possibilidade de didlogo nem questionamentos, € mais tarde, com o advento do
racionalismo com o Iluminismo fechou os olhos para tudo aquilo de mégico, mistico que
permeia a totalidade humana, mas que para o racionalismo soava como primario e atrasado,
ndo podendo fazer parte de pesquisa cientifica. Sobre a esterilidade desta dicotomia,

Ginzburg frisa (1989: 140):

O século XIX viu emergirem siléncio, nas ciéncias humanas, um modelo
epistemolégico (ou, se preferir, um paradigma) que ndo tem, até hoje, importincia
suficiente. A andlise deste paradigma, que opera em grande parte, na pratica, mesmo
que ndo estd sujeito a teorizacdo explicita, pode, talvez, ajudé-las a sair da oposi¢éo
estéril entre “racionalismo” e “irracionalismo”.

Tentarei assim, julgar os referidos programas teoldgicos que construiram a base de
uma interpretacdo do cristianismo nascente como um movimento homogéneo, retirando
deles aquilo que podem oferecer sobre a histdria, sem que isso se transforme em uma
tentativa de forcar o texto para que este atenda as expectativas do cientista, ainda que isso

ndo seja uma tarefa facil. Convém mencionar E. Miquel (2001:27-28):

Para organizar e interpretar estas grandes colecdes de fragmentos antigos os
historiadores atuais recorrem com mais frequéncia aos modelos das ciéncias sociais.
Durante as ultimas décadas, as ciéncias sociais tem se multiplicado e subdividido a
uma velocidade crescente. Uma das causas desta proliferacéio e a constante inovagao
metodoldgica e a incessante busca de novas aproximagdes experimentais; outra, € 0
interesse por certos aspectos da dimensao social do ser humano que até entdo tinham
sido ignorados ou considerados irrelevantes.
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Assim, a critica teolégica € um aspecto importante no trabalho que aqui é
apresentado e para a composi¢cdo de um estudo transdisciplinar, onde informag¢des advindas
da Arqueologia, da Histéria e da Antropologia possam ser cursadas comparativamente com
os programas teoldgicos. Entendo, porém, que estes outrora denominados de disputas
teoldgicas pela Escoldstica, aglutinavam todas as questdes politicas e sociais proprias da
época.

Logo, posso definir o trabalho transdisciplinar como aquele por onde as disciplinas
passam, umas através das outras, emitindo opinides, acrescentando saberes e olhares plurais
(THELM e BUSTAMANTE, 2004: 9-30), colocando o especialista como um pesquisador a
mais juntamente com outros especialistas e com os alunos neste grande laboratério
educacional que deve se transformar a academia. O trabalho transdisciplinar subverte a
ordem de tempo e espaco (CARVALHO, 2002: 13-15) da escola burguesa conteudista, e
leva a sério as palavras de Paulo Freire (2005) que pensava a educa¢cdo como uma relagao
de saberes com a finalidade de ser instrumento de libertagdo do ser humano e

transformacao social.

2.2. O Método em John D. Crossan e a Questio de Género.

Crossan (2004: 183) desenvolve uma prolongada reflexdo metodoldgica. Para ele, a
metodologia tem a ver ndo com aquilo que se quer fazer, mas como se quer fazer alguma
coisa. E interessante observar que para introduzir este capitulo, Crossan cita Geza Vermes
numa passagem em que este pesquisador parece menosprezar a discussdo metodoldgica.

Cito-a para melhor clarear o debate aqui langado (VERMES, 1995: 14-15):

A metodologia me enfurece, sem duvida irracionalmente, talvez porque mais de uma
vez eu tenha sido censurado por dogmaticos do além-atlantico por chegar
ilegitimamente a conclusio correta seguindo um caminho nédo sancionado pelo sagrado
livro de regras de meus criticos.” “(...) Meu procedimento preferido, ao qual aderirei
nas paginas seguintes, comeg¢a com a fixacdo dos limites externos de um problema
antes de tentar preencher, fragmento por fragmento, apés muita tentativa e erro, as
dreas vazias no interior destes limites. A tnica vez, no passado, em que estive
envolvido numa pesquisa que tocava o terreno da metodologia, foi quando desejava
minha prépria mente em vez de fixar leis universalmente limitadoras.
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A partir desta citacdo percebo que a metodologia ndo € um capitulo a parte na
pesquisa historica, ela é o proprio fazer, ou melhor, a maneira como se faz. A metodologia
vai nos garantir uma coeréncia de pensamento e postura, j4 que a constru¢do do
conhecimento passa por escolhas. O problema ndo se encerra no fato de ser justa e
imprescindivel uma metodologia, ou um debate exclusivista entre esta ou aquela
metodologia. A reflexdo lancada acima visa mostrar que a metodologia é quase que
inerente ao objeto de pesquisa. O que ambos os autores estdo tentando dizer é que ndo se
pensa uma metodologia para depois, e s depois, pensar um problema, mas antes, o
problema e como aborda-lo ja é uma empreitada metodolégica. E desta forma que Crossan

(2004: 183) coloca o problema comentando a citagdo de Vermes:

Na sentenca anterior a passagem citada, Vermes menciona o grandiloquente
rotulo de metodologia, tdo em moda’. Entretanto, ndo hd nada particularmente estranho
a respeito da metodologia, nem no termo nem no conceito. Método € como se faz
alguma coisa. Metodologia é por que se faz dessa e ndo de outra maneira. Metodologia
é simplesmente a teoria ou légica do método empregado. E o processo adequado
normal do discurso publico.

Na obra “Comparar o Incomparavel”, Marcel Detienne (2004: 9), propde uma
empreitada que se compde de dois caminhos que, a titulo de esclarecimento, pode ser
sistematizado da seguinte forma:

(a) Pensar comparativamente o que até entdo se julgava impossivel comparar, para o
referido autor, o papel do historiador, em geral e das ciéncias sociais, em particular, é
construir compardveis, a metodologia passa pela sua prépria constru¢do metodoldgica e de
objetos.

(b) Defender a proposta de construcdo do conhecimento na pesquisa académica, bem como
no ambito de educacdo em geral, de formar um grande laboratério transdisciplinar, onde
devamos sair do lugar-comum de uma mediocre e, por vezes arrogante utilizacdo das
descobertas de outras ci€ncias, para abrir as portas de nosso saber para outros olhares.

O primeiro caminho, embora importantissimo do ponto de vista metodoldgico, ndo
faz parte do meu interesse especifico neste trabalho, jid que pretendo demonstrar a

possibilidade de um objeto, a saber: (entender o papel das mulheres nas comunidades
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cristds primitivas e o seu gradual desaparecimento e silenciamento no interior das
comunidades) e ndo eficicia de um trabalho transdisciplinar enquanto construcdo de
conhecimento. Pois a eficdcia ou ndo de uma determinada metodologia pode ser medida e
observada na verificagdo ou nao das hipdteses relacionadas ao objeto de estudo. E, no que
se refere ao passado remoto a partir de uma s6 drea do conhecimento, ela se mostra para
mim, por demais, limitada e restrita.

Miquel pondera que (2001:23):

Por outro lado, temos muitissimos menos dados sobre a vida da gente humilde
que sobre a vida dos ricos e, dentro de um mesmo nivel social, temos muitissimo
menos informagdo sobre as mulheres que sobre os homens. Estas circunstancias nio
sdo dadas pelo fato de a populacdo antiga tinha mais ricos que pobres mais homens que
mulheres. Sdo dadas pelo fato de que as casas dos ricos eram de pedra, um material
resistente, e as casas dos pobres, de argila fragil; os méveis dos ricos incluem muitos
objetos duros (moedas, jéias, marfins) e o dos pobres poucos; os homens ricos estavam
alfabetizados e controlavam a producdo de documentos, como que os pobres e as
mulheres ndo tinham acesso as escrituras, por falte de conhecimento e oportunidade.

Assim, Histéria, Arqueologia e Antropologia devem ser olhadas como ciéncias
autdbnomas, com objetos especificos a servico da construcao do conhecimento. Desta feita,
deixariamos de perder tempo tentando desqualificar ou subestimar uma determinada
disciplina, e passarfamos a utilizar melhor os saberes por ela produzidos, ainda assim, se de
nada servisse este trabalho, poderia compor na universidade um local onde as brigas por
espacos feudais tornar-se-ia um frutifero laboratdrio cientifico.

Essa interacdo cientifica deve ndo apenas contribuir com sua parte para a pesquisa,
mas também construir, a partir de um objeto comum, interfaces do conhecimento e no
conhecimento, somente assim poder-se-ia falar em constru¢do comparada do conhecimento
e transdisciplinaridade.

Como forma de exemplificar o que acabo de esbogar acima, apresento aqui como a
metodologia comparada transdisciplinar se tornou uma fundamental ferramenta nesta
pesquisa. O objeto de estudo diz respeito as tensdes e interacdes contidas no interior do
judaismo ao longo do século I E.C. Reconstruir o ambiente do “cristianismo/judaismo

antigo”, sem levar em conta a transdisciplinaridade seria tarefa, sendo impossivel, mas com
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certeza, bastante limitada, como coloca Ginzburg (1989: 9-10), quando se encontra limitado
em sua investigacdo sobre bruxaria e religiosidade popular diz: “Esta segunda solugdo foi-
me sugerida pelo encontro com os estudos de Lévi-Strauss (Antropologia Estrutural), que
me empurrou nessa dire¢ao”.

Nao relacionar Antropologia, Histdria e Arqueologia, e aqui cito as disciplinas com
as quais me proponho a trabalhar, tornaria o trabalho invidvel do ponto de vista da
constru¢ao de um conhecimento o mais préximo possivel do recorte histérico proposto. Se
levarmos em conta o siléncio sobre Jesus e seu movimento entre meados da década de 30
até inicio da década de 50, tal pesquisa estaria fracassada antes mesmo de ser iniciada
(CROSSAN, 2004: 190-195). Assim, a comparagdo transdisciplinar se apresenta como uma
metodologia sem a qual nada, além de impressdes parciais ou revisdes apologéticas, seria
possivel.

Crossan (2004: 182) vai definir a importancia da metodologia que ele nomeia
interdisciplinar da seguinte forma: “(...) J& que os evangelhos aberta e sinceramente se
proclamam escritos conforme a fé, para fé, pela fé, como fazer a reconstru¢do histdrica sem
que ela se torne apologética ou polémica, sem que transforme a histdria em teologia, ou
volte contra a teologia? Esse ¢ o problema do como, do método™.

De forma simples e contundente, o historiador coloca a importancia do método
pensado sobre o tripé: Antropologia, Histéria e Arqueologia. Com isso, 0 autor consegue
cruzar dados advindos dos evangelhos e de outros materiais cristdos ndo-candnicos com as
descobertas arqueoldgicas e as pesquisas soOcio-antropoldgicas das sociedades antigas
mediterraneas. Com isso, entende que seja a melhor forma de se reconstruir o ambiente das
comunidades origindrias o que lhe permite ndo s analisar, como também construir
conjecturas e inferéncias acerca da vida dos cristianismos origindrios.

Horsley (2000) possui um estudo arqueoldgico sobre a Galileia que ajuda de forma
estupenda a entender a vida cotidiana de povoado (Nazaré) situado num enclave entre o
Mar Mediterraneo e a Decdpole nas primeiras décadas do século I da era comum. No
material citado o autor aponta os limites e possibilidades de uma vida alded préxima de um

grande centro com cidades reconstruidas sob as bases helenistas.
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A antiga Nazaré era uma aldeia relativamente pequena situada numa ampla
cordilheira entre a bacia do Bet Netopha ao norte e a grande Planicie ao sul. Grande
parte do que foi encontrado debaixo das igrejas e santudrios da Nazaré sagrada,
inclusive o que anteriormente foi como instalagdes ou artefatos distintivamente
“judaicos” ou “cristdos”, pertence a agricultura de que viviam os camponeses de
Nazaré.

(HORSLEY, 2000: 101)

Isto posto, para a influéncia do helenismo para a regido da Galileia, podemos pensar
a forma como o Egito também helenizado, bem como o grande centro cultural que é
Alexandria, se desenvolveram e absorveram as diversas culturas que ali se encontravam.

As informacgdes geograficas e arqueoldgico-histéricas incitam a uma pergunta, qual
seja: o que poderia estar fazendo um construtor em madeira® vivendo em uma aldeia de
baixa densidade demogréfica que oscilava na antiguidade entre 200-400 (CROSSAN, 2007:
77) habitantes situada a mais ou menos 3 km de cidades como Séforis e Cafarnaum,
localizadas na regido da Decdpole, este conjunto de dez cidades altamente helenizadas

localizadas ao norte da Galileia?

2.3. Desconstruindo a Prerrogativa Teoldgica de Analise e Hermenéutica Biblicas.

A Arqueologia e ndo os evangelhos, pelo simples fato de eles niao estarem
preocupados com esta problemdtica, oferece-nos um vasto material, que colocado
paralelamente com a documentacdo historiografica pode levantar dados importantissimos
para construcdo de um determinado modo de vida de culturas antigas. Portanto, a
Arqueologia deve ser vista como uma ciéncia que produz seus resultados, a partir de
métodos e objetos proprios com uma riqueza imprescindivel para a construcdo comparada
do conhecimento.

A postura deve ser bem diferente daquela que se produziu com a filosofia durante a

Idade Média: “Filosofia ancila teologiae est.”

* Aqui tomo a informagdo contida em Mc 6: 3 “Ndo é este o carpinteiro, filho de Maria, irmdo de Tiago, de
José, de Judas e de Simdo? e ndo estdo aqui entre nds suas irmas? E escandalizavam-se dele”. A traducio que
utilizo do termo grego O TekT®Y que o texto portugués traduz por carpinteiro ndo deve ser entendida de forma
literal, pois, entendo que o que se fazia um marceneiro na antiguidade estd mais préoximo do nosso mestre-de-
obras, mais hoje os avango tecnoldgicos tem substituido a madeira pelo concreto e ferro.

? A filosofia é a escrava da teologia. Conceito instituido pela filosofia escoldstica e que até hoje parece vigorar
em diversas faculdades de teologia.
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No que tange as questdes soOcio-antropoldgicas, cabe ressaltar a obra de Bruce
Malina (2004) e também E. Miquel (2001), em que os autores apresentam como
caracteristicas das sociedades antigas mediterraneas, como culturas nas quais ndo seriam
necessarias demasiadas explicacdes para se comunicar uma ideia, ou seja, poucas palavras
davam conta de passar a mensagem, sdo sociedades de baixo contexto, que para as
sociedades contemporaneas nio cabe, pois necessitamos cada vez mais de texto e contexto
para que um raciocinio seja apreendido. Por isso, o uso de historietas que, para os ouvintes,
eram suficientes para se comunicar uma ideia. Confira as informag¢des da pardbola em Mt

13: 3b-9 e sua utilizacdo no tempo em que foi dito e hoje.

O semeador saiu a semear. Ao semear, uma parte caiu a beira do caminho. Vieram os
passaros e a comeram. Outra parte caiu em terreno pedregoso, onde nao havia muita
terra, e logo germinou porque a terra ndo era profunda. Mas, quando o sol se levantou,
ficou queimada e, como ndo tinha raizes, secou. Outra parte caiu no meio dos espinhos;
os espinhos cresceram e a sufocaram. Outra parte caiu em terra boa e deu frutos, uma
cem, outra sessenta, outra trinta. Quem tiver ouvidos, que ouga”.

Para o tempo de seu uso, ndo observamos quaisquer questionamentos sobre o
ensinamento de tal historieta, certamente de cunho moral, mas quando a repetimos seja nos
cultos, nas escolas dominicais, ou em uma leitura despretensiosa e até cientifica, nos vem
as perguntas: (a) que agricultor € este que semeia entre espinhos e pedras? (cf. CORNELLI,
2002: 201-214) e (b) o que significa dar fruto a cem, sessenta e trinta por um? Por que os
passaros comeram as sementes do meio do caminho, seria uma semeadura de verdade ou o
agricultor anda com as sementes de forma relapsa? Sdo todas questdes que s6 contribuem
para clarificar as dificuldades de tal pesquisa, quando o assunto sdo comunidades antigas.

Podemos observar que Crossan (2004), ao utilizar a antropologia intercultural para
entender o papel da comercializacdo imperial romana cruzada com dados da arqueologia da
baixa Galileia no século I d. C, objetiva reconstruir um ambiente que seria impossivel de
ser feito somente com dados dos evangelhos. Tal reconstru¢ao, porém, niao tem o objetivo
de ir de encontro a fé de ninguém, mas antes apresentar uma postura intelectual clara e

honesta a partir de op¢des que devem e sdo feitas a todo o momento.
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2.4. O que se Pode Dizer do Siléncio e o que se Apreende de uma Auséncia? As
Mulheres na Literatura Judaico-crista.

Feitas as devidas ponderacdes metodoldgicas, cabe agora um segundo passo que é
retirar a categoria género da dicotomia entre dominantes € dominados, sem, contudo
reconhecer o papel da submissdo e tentativa de tornar invisiveis figuras femininas e a
necessidade de se lutar contra os modelos de opressao das “minorias” (BHABHA, 2007).
Porém, as relagdes sociais de poder na comunidade sdo mais heterogéneas do que as nossas
pobres, mas corriqueiras formulacdes em preto e / ou branco.

Assim, devo dizer que tudo € possivel, desde a dominacao até a emancipagio. O que
nio posso concordar € que toda a experiéncia de uma cultura seja definida a partir de
padrdes fechados na modernidade, j4 que com este procedimento, estariamos cometendo o
anacronismo de colocar no passado os anseios e desejos do nosso tempo.

Perceber que toda esta realidade € construida culturalmente (BURKE, 2001: 75)
passa a ser uma lente sob a qual nos serd permitida a observagdo da realidade e sobre ela
indagar todas as representacOes oferecidas pela realidade como dadas. A partir de entdo,
tudo que o pesquisador se ocupar em estudar deve ser ponderado com o papel da cultura em
formar essencialidades.

Relacionar a categoria de género ao estudo das tensdes e interagdes dentro do
judaismo no Mediterraneo do século I representa passar em revista toda a estrutura da
Eclésia e seu processo de hierarquizacdo, o qual foi iniciado a partir do século II. Bem
como seu aprofundamento e solidificacdo durante a Idade Média (FIORENZA, 1994).
Sabemos que o aprofundamento desta exclusdo feminina durante o periodo medieval ndo é
parte do recorte historiografico do objeto especifico desta pesquisa, mas consideramos
importante citar para mostrar que a histéria € sempre do tempo presente, pois quando
vamos ao passado o que nos motiva sao questdes do aqui e agora.

Assim, o debate acerca do papel das mulheres na Antiguidade crista quer pensar ou
questionar a importancia das mulheres nas comunidades cristds de hoje e submissdao ou
exclusdo a qual elas sdo submetidas ainda hoje. O fato €, ou melhor, a pergunta deve ser

colocada das seguintes formas:
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(a) as mulheres tinham mesmo um papel fundamental nas comunidades cristas
primitivas?

(b) Era homogéneo esse tratamento as mulheres?

Sendo, estariamos colocando a nossa paixao e o nosso anseio na frente da pesquisa.
Com isso, ndo queremos dizer que elas ndo tenham tido importancia, mas esse
questionamento deve ser respondido pela conclusdo de um trabalho de pesquisa sob uma
realidade da qual temos apenas indicios e ndo por nossa vontade. Somente seu final podera
ou nao nos dar tal informacao.

Sobre a assertiva acima devo ressaltar que esse processo € heterogéneo, pois varia
de comunidade para comunidade. O problema € que a catequese bem-sucedida nao nos
permite olhar para além do campo de visdo estabelecido pelos textos “candnicos” e suas
interpretagdes hermenéuticas, em alguns casos a harmonizacio estabelecida pela teologia
passa a ser mais importante que o texto. Para dar conta da hierarquizac¢io, que proponho ser
um fato de comunidades especificas e ndo uma ordem comum, como se cristianismo, bem
como judaismo fossem blocos homogéneos, propomos os seguintes textos paulinos (F1 1: 1-
2; 1 Cor 11: 1-4): “Paulo e Timoteo, servos de Cristo Jesus, a todos os santos em Cristo que
estdo em Filipos, com os seus episcopos e didconos: a vOs graca e paz da parte de Deus
nosso Pai e do Senhor Jesus Cristo!” Onde s6 observamos a nomeag¢ao de homens e a
nomenclatura dos cargos me faz inferir que cabe a homens, ji a citacdo que segue
estabelece uma hierarquizagdo com base na submissdo; “Sede meus imitadores, como eu o
sou de Cristo. Eu vos louvo porque em tudo vos lembrais de mim e guardais as tradi¢coes
como eu as transmiti. Pois bem: quero que saibais que a cabeca de todo homem € Cristo e a
cabec¢a da mulher ¢ o homem, e a cabeca de Cristo ¢ Deus.”

Como ler este texto na modernidade sem que se produza um constrangimento em
uma assembleia marcadamente feminina, mas a solucio para o eventual constrangimento
passa pela hermenéutica, que € marcadamente masculina. O que a histéria e a antropologia
social vém agregar neste debate € o fato de colocar o problema do estabelecimento da
ordem no interior da comunidade. Pois ninguém pede siléncio onde ele ja existe, ninguém

exige uma submissdo se ela ja € fato. A solucdo paulina € hierarquizar ao ponto de se
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perceber que insubmissdo fere uma hierarquia que culmina com a desobediéncia ao préprio

Deus.

2.5. O que nos Dizem os Textos Cristdos Ndo-Candnicos € o Material Politeista?

N

Como contraponto a eclesiologia paulina, apresento trés textos que oferecem
indicios da participacdo feminina efetiva em comunidades, com a devida importancia que
as camadas que se sucederam a caminho de uma institucionalizacdo do movimento
marginal em religido oficial do Estado Romano e, posteriormente, o cristianismo medieval
fizeram questdo de apagar. Lembro que esses textos, os dois primeiros, provavelmente
escritos por volta do século II e encontrados como a maioria dos documentos classificados
de gnosticos, no Egito; enquanto o terceiro € um fragmento de cartas que Plinio, o Mogo,
dirigiu a Trajano como resposta a missao de verificar acusacdes de perversdo religiosa, ou

supersticdo como ele mesmo classifica tais movimentos.

(a) Evangelho de Maria (10-15, 18)

Eles ndo o pouparam, como eles nos poupariam? (os discipulos discutindo sobre como
pregariamos o evangelho aos pagios). Entdo, Maria se levantou, ela os beijou a todos e
disse a seus irmdos: Nao fiqueis pesarosos e indecisos, porque sua gragca Vos
acompanhard e vos protegerd: (...) Ele nos convida a sermos plenamente humanos.

(b) Evangelho de Felipe (32)

Eram trés os que caminhavam sempre com o Mestre (Jesus) Maria, sua mée, a irma de
sua mae e Miryam de Mdégdala que é conhecida como sua companheira (koinonos)
porque Miryam € para Ele uma irma, uma mae e uma esposa (koinonos)

(c) Plinio, Cartas (10: 96)

[os cristdos acusados] tinham o costume de se reunir em um lugar fixo, antes do
amanhecer, para entoar, em versos alternados, um hino a Cristo, como a um deus, e de
se comprometer por um juramento solene, ndo com facanhas maldosas, mas sim a ndo
cometer fraude, roubo ou adultério, nunca mentir, nem negar a responsabilidade
quando chamado a assumi-la; depois disso, era seu costume separarem-se e depois
voltarem a se reunir para partilhar a comida — mas comida de um de um tipo bastante
comum e inocente. Abandonaram, porém, até mesmo essa pratica depois da publicacdo
de meu edito, pelo qual, segundo vossas ordens, proibi associa¢des politicas. Julguei da
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maior necessidade extrair a verdade real, com a ajuda de tortura, de duas escravas que
se intitulavam diaconisas, mas nada descobri além de supersticdo depravada e
desregrada.

Sobre a participagdo de mulheres nas comunidades, os textos que acabamos de citar
nao deixam ddvidas que estas estavam presentes nas comunidades. Essa presenca, no
entanto,ndo permite certificar-se da importancia que tinham nas comunidades a que os
textos se referem. As trés narrativas contrastam com a posi¢cdo do material paulino que
expressa uma rigida hierarquia eclesial utilizando a metafora de cabeca e corpo.

Trés questdes aqui devem ser pormenorizadas; primeiramente, exigéncia de uma
postura ndo significa que isto ocorre, pelo contrério; segundo, serd levantada por Crossan
(2007: 114) a possibilidade de o texto citado acima ter sofrido interpolacdes, pois, a
estrutura literdrio-pedagégica dos textos paulinos segue uma matriz de propor a justica de
Deus em comparagcdao com as desigualdades dos homens, projeto que fica ofuscado pela
postura que segue em I Cor 1: 1-4; e terceiro, que o texto escrito ja € obra de uma elite que
viu a necessidade de fixar algo antes que a proposta se perdesse na oralidade, como propde

Miquel (2001: 24):

Assim mesmo, também podemos agora compreender por que 0s primeiros escritos
sobre a atividade e o ensinamento de Jesus foram compostos fundamentalmente a
partir de tradi¢Ges orais e s6 depois de haver transcorrido o tempo suficiente para que o
movimento por ele liderado entre a populacio humilde da Galileia incorporasse
pessoas de um nivel relativamente superior.

A perspectiva de mulheres submissas aos homens no seio de comunidades de
seguidores de Jesus pode estar ligada a uma interpolacdo dos textos paulinos. Crossan
(2007) advoga essa tese baseando-se no fato de se encontrar em todo material paulino o
combate a desigualdade e a discriminacdes de qualquer ordem. Essa matriz de interpretacao

NaY»

alarga a compreensao acerca das primeiras formagdes “cristds” e aponta para a verdadeira
funcdo das mulheres nas comunidades cristds primitivas, vindo a corroborar aquilo que

Fiorenza (1987: 213) assevera a respeito da hermenéutica:

Como uma disciplina, a hermenéutica filoséfica tem suas raizes na interpretacdo
biblica. Ela € melhor entendida como uma teoria e pratica da interpretacdo que explora
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as condi¢des e possibilidades de compreensdo ndo apenas textos, mas outras praticas
também.Como tal a hermenéutica ndo € tanto uma disciplina método-cientifica e
técnica, mas sim numa perspectiva epistemoldgica e abordagem.

Esses textos ndo-candnicos expdem, portanto, uma funcdo de decisdo, um tanto
quanto estranha para uma tradicdo andrégena, de supremacia masculina comum. No
primeiro texto é Mirian quem exorta os discipulos a continuarem a missao e os lembra do
fato de que o Mestre estd vivo e seguird na frente. No segundo texto, Felipe coloca Mirian
na condicdo de mae e irmd, uma companheira insepardvel. Por fim, no texto de Plinio, O
moc¢o, enviado por Trajano para verificar acusacOes de culto proibido, é-nos sugerida a
execu¢do de duas diaconisas por se negarem a recusar sua fé e adorar o deus do imperador
Trajano. Tais leituras nos remetem para desconstru¢do da essencializacdo que estamos
acostumados a aplicar para algumas categorias. Assim, observamos indicios (GINZBURG,
1989: 140-180) do papel que estas mulheres desempenhavam nas comunidades. Com
efeito, tal nogdo, ao ser generalizada, ndo incorre em erro a medida que as diaconisas
serviam a mesa, ou seja, partiam o pao. Sendo esse o centro do culto cristdo, logo estavam
responsaveis pela parte mais importante da celebracgao.

Sobre a questdo dos indicios, ou como Ginzburg o classifica de paradigma
indicidrio, aplicada a questdo de género, ajuda-nos a pensar que dados os indicios colhidos,
seja nas passagens dos textos candnicos, seja nos documentos nao-candnicos ou mesmo
politeistas, e na iconografia — a ser vista mais adiante — bem como na cultura material
permite nos inferir que esta presenca € real e importante.

Para esse olhar mais atento dos estudos sobre Antiguidade, Pierre Bourdieu aponta
para o cuidado que se deve ter ao se trabalhar com os chamados textos cldssicos, como se
estes fossem a verdade sobre um determinado periodo, o0 mesmo podemos sugerir para
textos assumidos por uma experiéncia religiosa ou por elas produzidos. Assim, duas
ponderacdes devem ser feitas: (a) o fato de observarmos indicios da importancia de figuras
femininas em algumas comunidades, isso pode ndo abranger todo universo do cristianismo
primitivo, mas o contrario também nao nos € permitido fazer; (b) o cuidado que devemos
ter em analisar a documentagdo sobre a Antiguidade. Como qualquer documentacdo, seja

ela antiga ou moderna, as que dispomos, estdo eivadas de interesses, escolhas, tensoes e
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tudo que cerca qualquer comunidade humana, e que € legitimo. Conforme Bourdieu (2003:

15) observa:

O intérprete que pretenda agir como etndgrafo arrisca-se, assim, a tratar como
informantes “ingénuos” autores que ja estavam agindo também como (quase)
etndgrafos e cujas evocacdes mitolégicas, mesmo as aparentemente mais arcaicas,
como as de Homero ou Hesiodo, s@o ja mitos elaborados, que implicam omissdes,
deformagdes e reinterpretacdes (...) que se pretendem eruditas, nas quais nao se
consegue distinguir o que pediram em empréstimo a autoridades (...) e o que foi
reinventado a partir das estruturas do inconsciente e sancionado, ou ratificado, pela
caugdo do saber adquirido.

Féabio Lessa (2004) aponta o distanciamento entre o discurso ideoldgico e as praticas
sociais nas sociedades antigas. Ressaltam, pois, como fez o referido pesquisador, que uma
coisa € o que propdem os autores, que certamente representam um grupo, outra bem distinta
€ o que se observa na vida cotidiana. Esta, porém, ndo pode ser reproduzida de forma
fidedigna, muito embora possamos e devamos especular com o auxilio das diversas formas

do conhecimento.

2.6. Aparato Tedrico para uma Leitura de Género e Poder na Antiguidade.

Desta feita, coloco a importancia da pesquisa comparativa transdisciplinar, onde a
Arqueologia e a antropologia, ambas podem nos mostrar que a pratica contraria por
diversas vezes o discurso, e em outros casos, pode confirmd-lo. E importante estabelecer
que ndo seja a Arqueologia, a Histéria ou a Antropologia que det¢ém a verdade
individualmente e o critério para alcangd-la, mas a Arqueologia, a Historia e a Antropologia
dentro da perspectiva transdisciplinar servem ao propdsito de cobrir lacunas onde um olhar
isolado certamente ndo o faria. Onde a Arqueologia € ausente nos servimos da
documentacdo, mas onde a documentacdo é dubia a Arqueologia pode cumprir um
importante papel, bem como inferir com as delimitacdes da antropologia cultural.

Com efeito, Ki-Zerbo assinala (2010: XLIX):

Primeiramente, a interdisciplinaridade, cuja importancia é tal que chega quase a
constituir por si s6 uma fonte especifica. Assim, a sociologia politica aplicada a
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tradicdo oral no Reino de Segu enriqueceu consideravelmente uma visao que, sem isso,
limitar-se-ia as linhas esqueléticas de uma 4rvore genealdgica marcada por alguns
feitos estereotipados.

O olhar comparativo transdisciplinar nos parece bastante eficaz na tentativa de
diminuir o problema que € a distancia que nos separa do tempo estudado. A histéria mostra
o que disse a elite masculina de uma determinada sociedade, seguindo este raciocinio,
temos o dever de perguntar sobre as auséncias. Esta historiografia pode ser questionada
pela arqueologia, e seus dados cruzados com as experiéncias de comunidades antigas da
mesma regido que nos chegam através de relatdrios antropoldgicos e etnograficos. A
arqueologia com um vasto material imagético, pintura em vasos e arqueologia de
construgcdes, onde a presenca feminina € observada e, em alguns casos, determinante
(ANDRADE, 2004: 104; LESSA, 2004: 162).

Convém adicionar as contribuicdes de Bourdieu e Crossan que propdem
interessantes abordagens sobre a questdo de género; o primeiro vai analisar a questao sob a
Otica da antropologia e sociologia; e o segundo aborda essa questdo como parte
interpretativa transdisciplinar. Optamos por utiliza-los por entender que suas abordagens
podem nos fornecer elementos interessantes para o olhar comparado do meu objeto de
pesquisa cientifica (SILVA, 2006).

Bourdieu (2003) apresenta um estudo de etnologia acerca das origens desta funcdo
dominadora do homem sobre a mulher. Porém, no que interessa aos fins da pesquisa,
cumpre sublinhar o fato de que o homem quando se percebe o dominador, e assim € visto
também pelas mulheres, acaba ndo se dando conta de que também € dominado. Isso nos faz
perceber que, sem subestimar o papel do machismo na sociedade, hd uma agéncia* também
na relacdo homem/mulher. Aplicando esta categoria para o estudo de género nos
cristianismos primitivos, podemos observar que estes estabelecimentos essencialistas que
determinam quem manda e quem obedece, com fronteiras bem demarcadas, sdo obra do

discurso ideol6gico, que nem sempre se mostra no cotidiano.

*Termo utilizado pela historiografia para determinar que as relagdes entre classes, grupos ocorrem num
caminho de mao dupla. Sobre o conceito, sugiro conferir a obra do antrop6logo BHABHA, H. (2007). O
Local da Cultura. Belo Horizonte: UFMG, p. 239-273.
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Reportando este estudo para o periodo ao qual se dedica nossa pesquisa, colocamos
a seguinte questdo: as mulheres t€m, no movimento de Jesus, algum papel importante? Por
que o siléncio sobre elas ou, quando muito, uma referéncia secundéaria? De onde vem a
estruturacdo de uma hierarquia masculina? Para as duas primeiras questdes ja temos
indicios de que elas desempenhavam algum papel neste movimento ao ponto de algumas
experiéncias serem mantidas ainda que constrangessem a estrutura hierdrquica masculina
que se formou nos séculos que seguiram a execucao de Jesus de Nazaré.

Crossan (2004: 206), no capitulo intitulado “Antropologia e Género”, apresenta um
estudo de Susan Carol Rogers, que propde uma teoria para a distribuicdo de poder nas
sociedades camponesas, que € de dois tipos:

(a) o primeiro € aberto, direto, simbdlico e formal;
(b) o segundo € dissimulado, indireto, real e informal.

O que nos interessa € o segundo, pois o poder feminino se expressa por ele, que
embora ele seja dissimulado, indireto e informal, € real em oposi¢do ao simbdlico. Ainda
que devamos perceber claramente a estrutura social do tempo de Jesus, e sem querer
incorrer em anacronismos, deve ser ponderado algum siléncio acerca da participacdo das
mulheres nas comunidades primitivas, seja em lugares especificos, seja em comunidades
especificas.

Entendemos, porém, que essa linha de investigacdo nao resolve todo o problema que
chamamos de género. A saber: qual a importancia efetiva, onde e com que peso algumas
mulheres se destacaram e em que comunidades? E o que motiva o desaparecimento nos
séculos decorrentes e entrada na Idade Média como se nunca tivessem existido. Mas o
estudo de Crossan (2004), j4 apresenta para a pesquisa uma forma de olhar as mulheres na
Antiguidade, que mesmo sem aparecer, seja no discurso, seja simbolicamente, elas,
segundo a teoria de Susan Carol Rogers, ttm um efetivo espaco de poder, que pode ser
comparado a teoria do poder simbdlico defendido por Bourdieu. Assim, o problema nao é
aparecer na literatura como efetivas liderancas de grandes comunidades ou regides, mas sé-
lo mesmo quando seu papel de destaque ndo nos € apresentado pela documentagdo, seja ela

historiogréfica ou teoldgica.
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Quando afirmo que esse trabalho quer ser uma perspectiva de género, compartilho
da definicdo de género empregada por Joan Scott (1991). Quando essa pesquisadora
assevera que o estudo das mulheres passou de um estudo politico (feminismo) para uma

andlise (estudo de género). Uma perspectiva também endossada por Fiorenza, (1987: 210):

O feminismo, como eu entendo que ndo estd apenas preocupado com as desigualdades
de género e a marginalizacdo. ‘A ditadura do senhor’ ndo s6 perpetua esteredtipos
desumanizastes sexismo e género, mas também outras formas de ‘opressdo de homens
e mulheres’, tais como o racismo, pobreza, exclusdo religiosa e do colonialismo.
Estudos feministas, portanto, tém o objetivo de alterar fundamentalmente a natureza do
nosso conhecimento do mundo, expondo suas deformacgdes e limitagdes em e através
de androcentrismo, racismo, classismo, e do imperialismo cultural, bem como
reconstruir diferentes contas mais abrangentes e mais adequadas do mundo.

Assim, se tomamos a terceira defini¢do de politica que a autora propde (SCOTT,
1991: 66 e 67), juntamente com a mudanca de visdo que propde Fiorenza, concluimos que a
questdo nunca deixou de ser um estudo politico, nem tampouco ideoldgico, pode ter
deixado de pensar a mulher numa perspectiva politico militante dos movimentos feministas
da década de 1960.

A considerag¢do acima ndo tem o objetivo de depreciar 0 movimento feminista, antes
vale lembrar que um dos maiores beneficios trazidos pelo movimento feminista da década
de 1960 foi justamente dar as mulheres uma identidade coletiva, sem a qual ndo teriamos
chegado a perspectiva de gé€nero, ou teriamos demorado um pouco mais para encontra-la.
No processo, o feminismo assumiu e criou uma identidade coletiva de mulheres, individuos
do sexo feminino com um interesse compartilhado no fim da subordinagdo, da
invisibilidade e da impoténcia, criando igualdade e ganhando um controle sobre seus
corpos e sobre suas vidas (SCOTT, 1991: 67-68).

Scott (1991: 75) dird que a histéria das mulheres e as campanhas feministas sdo o
ponto de partida para as conquistas do espaco ocupado pelas mulheres nos véarios campos a

partir da década de 1960, sem que isso seja um movimento linear:

Mas esta nao foi um a operagao direta ou linear, ndo foi simplesmente uma questio de
adicionar algo que estava anteriormente faltando. Em vez disso, hd uma incdmoda
ambiguidade inerente ao projeto da histéria das mulheres, pois ela é ao mesmo tempo
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um suplemento inécuo a histéria estabelecida e um deslocamento radical dessa
histéria.

Colocar a mulher enquanto sujeito histérico na constru¢do do conhecimento acerca
do cristianismo primitivo traz para o campo da historiografia uma dupla problematica: (a) a
discussao de poder e (b) as formas de produ¢dao do conhecimento enquanto essencializacao
do masculino. Ambas as problemadticas pdem por terra o mito da neutralidade cientifica, da
imparcialidade e da neutralidade que, segundo alguns, devem fazer parte do oficio do

historiador. Com efeito, Scott assevera (1991:77):

A maior parte da histéria das mulheres tem buscado de alguma forma incluir as
mulheres como objetos de estudos, sujeitos da histéria. Tem tomado como axiomadtica
a ideia de que o ser humano universal poderia incluir as mulheres e proporcionar
evidéncia e interpretacdes sobre as vdrias acdes e experiéncias das mulheres no
passado.

2.7. O Espaco Doméstico e o Servico como Subversao das Estruturas de Poder na
loreja Nascente.

Desvelar a atuacdo das mulheres enquanto sujeitos da historia, € mais do que
decorar a histéria com heroinas mortas aqui e acold, € reescrever a histéria acabando com o
mito de que o homem universal abrange também o feminino e mais que propor nova teoria
a partir da categoria de género que tem por conotagdo o social, é sim reinterpretar, ou
melhor, recolocar as bases de novas relacdes sociais. Por isso jd se torna uma questdo
politica e de poder. Esclarego que tal postura ndo tem nada de idealizacdo das mulheres,
enquanto sujeitos historicos, e sim a tentativa de tornar visivel aquilo que mantivemos
invisivel por séculos, e assim questionar as motivacdes desta invisibilidade.

Acerca do apostolado e consequentemente da importancia das mulheres nas origens
do cristianismo, fazem-se necessarias algumas observagdes a partir daquilo que ja pode se
inferido do material analisado acima. O termo servigo/servir tinha nos primeiros séculos e
no movimento dos cristianismos origindrios (FARIAS, 2011), aqui analisados uma
conotacdo revoluciondria num contexto de resisténcia ndo violenta como aponta Borg e

Crossan (2007). Hoje com a emancipagdo inaugurada com o movimento feminista que
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intenta tirar a mulher do espacgo privado e conquistar o espaco publico este servico do lar
passou a ser considerado inferior. Outra questdo é a dimensdo em que se transformou a
Igreja, que passou de pequenas comunidades domésticas urbanas e rurais, a uma estrutura
com um poder hierdrquico e estatal estabelecido como € o caso do Vaticano, sé a guisa de
exemplo.

Awaxov/oroxovy que assumiu o significado de ministério do servigo, se analisarmos
o termo sob a Otica de um movimento doméstico que tem como dpice de sua liturgia, a
refeicdo e como altar, a mesa (no nosso tempo) em contraposicao aos banquetes imperiais,
ndo ¢é dificil imaginar que este servico cumpre um papel fundamental. O problema é que
quando pensamos cristianismo, nossa mente treinada a ver tudo hierarquicamente, vai
procurar na igreja primitiva aquele que dirige, que, por conseguinte, tem que ser homem e
ndo trabalhar muito, pois o papel mais importante para nds € o da administracdo e nao o do
servico, embora teoricamente a palavra servico seja, por demais, repetida e, raramente,
aplicada.

E importante notar que quando falamos de organizacdes antigas como colocam
Reimer (1995: 45) e Chevitarese (2011), estaremos sempre nos referindo no plural por
entender que o que hd é uma multiplicidade de experiéncias tanto para o cristianiSmo
quanto para o judaismo. Partindo deste pressuposto, ndo temos origem do cristianismo, mas
origens, pois devemos ter em mente as diferencas de espaco, cultura, estrutura social etc.
Reimer, em seu estudo intitulado ‘Cristianismos Origindrios’, observa, a partir de paralelos
tracados entre textos “canodnicos”, “apocrifos” e ‘“politeistas”, o papel fundamental e
fundante das mulheres nas vérias comunidades cristas primitivas.

S6 para citar um exemplo que € recorrente em outros estudos de relevancia, como o
trabalho de Reimer (1995) e Crossan (2007). Ambos os autores, pesquisando as
comunidades paulinas, percebem a importincia de Tecla missiondria juntamente com Paulo
(““Atos de Paulo”, Apud Crossan, 2007). No ministério com o poder de ensinar. Tracando
um paralelo entre Histdria, Teologia e Arqueologia, Crossan resgata uma pintura do século
V E.C. em que Paulo e Tecla sdo mostrados com suas maos direitas estendidas, sinal que
simbolizava o mestre ensinando. O mural foi posteriormente depredado numa tentativa,

segundo Crossan, de apagar a mao de Tecla.
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Figura 4: Afresco da Gruta de Sdo Paulo em Efeso (Crossan, 2007: 232)

Como afirma Reimer (1995: 48-49), as disputas pelo poder e as tentativas de
desautorizar e até silenciar o papel das mulheres sdo constantes e recorrentes tanto interna
quanto externamente e 0os motivos e métodos estdo relacionados nesta ordem.

O problema aqui colocado, de acordo com Fiorenza, € eclesioldgico e ndo histérico-
teoldgico. A resolucdo se d4d em perceber a Igreja enquanto instituicdo humanamente
estruturada e tardia (Fiorenza, 1987: 328), pois o termo “exklecia”, bem como
“ovvayoyns ” querem dizer reunido, assembleias, que nem tinham estes encontros o carater
religioso, mas podiam ser utilizadas para reunides de qualquer ordem, bem como serviam
como espago de educacio, fato é que o termo quer dizer respeito as pessoas que se reinem

e ndo ao local onde estas se encontram.

De acordo com esta reconstrugdo histdrica, a Igreja patriarcal se tem mantido fiel as
suas origens, entretanto que as heresias haviam separado dela e haviam caido no erro
sob a influéncia de mulheres. Porém a exegese biblica tem demonstrado claramente
que esta imagem “ortodoxa” da histéria do cristianismo primitivo ja ndo se pode
manter por muito tempo. Deve ser substituida por outros esquemas de compreensio
que tomem consciéncia da pluralidade de imagens da Igreja na Antigiiidade e na
atualidade, e apresentem sua histdria conflitante de modo positivo.

> Termo que deu origem a nogdo moderna de igreja que &, talvez, sindnimo do termo sinagoga local de
reunido e culto de cristdos e judeus respectivamente, ¢ ndo deve ser referido necessariamente a uma
construgdo ou edificio, mas a congregacgio em si.

52



A importancia do feminino estd para além da teologia, sdo a prépria vida e
manutenc¢do da vida que estdo em jogo, e estas s se manterdo vivas através do intercdmbio
e da variedade de relagdes exercidas e estabelecidas pelas comunidades cristas primitivas, e
quando falamos comunidades estamos nos referindo a homens e mulheres intercambiando
suas experiéncias, suas esperancas, seus medos (FIORENZA, 1987: 329).

Para outro tedlogo (MIGUEZ, 1998) sdao as comunidades pobres urbanas que
comecam a incomodar o Império e com possibilidade de contagiar o campo. Consideramos
um estudo importante para a questdo de género nesta obra a presenca de comunidades
solidarias e esperangosas, que para nds vai desembocar no movimento apocaliptico, em
diversas regides onde o poder imperial se faz mais presente e, portanto, mais eficaz, tais
como a Asia Menor e na prépria capital do Império, embora ndo entendamos que a relagio
se da necessariamente do campo para a cidade como ele propde.

Alguns autores colocam as sociedades tradicionais antigas em um “mesmo patamar”
de observacdo de seus usos e costumes (LESSA, 2004: 158), nas relagdes entre feminino e
masculino. A localizag@o proposta por este estudo reforca esta postura, ja que hd influéncia
do helenismo nesta regido. Outro fato nos vem da arqueologia (HORSLEY, 2000), que
coloca um conjunto de cidades denominadas de Decdpole como ja me referi acima, como
um grande centro de interacdo comercial e de trabalho. Assim, se alguém queria
comercializar seus produtos, fossem eles produzidos nas redes sociais (LESSA, 2004),
fosse para trabalhar na constru¢do com madeira (Mc 6: 1-6b) era para 14 que deveriam ir.
Tal fato nos fard inferir questdes sobre interacdes culturais a partir de intercimbio
comercial e de trabalho observado por diversos autores nas mais diferentes regides do
Império Romano e em outros tempos e regides; para efeito de exemplo cito o trabalho de
Bustamante (2002: 39-64) para tempo posterior ao aqui tratado com notas e bibliografia
importantes.

O debate em torno das categorias de publico e privado associadas a poder e
submissdo, com o objetivo de desqualificar a mulher que teoricamente ocuparia o espaco
privado como sendo o lugar menor e até de enquadramento, como se fosse este uma prisao

da qual a mulher ndo pode se libertar, nem tampouco se relacionar socialmente deve ser
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mediado. Talvez fosse melhor pensar tal relacdo de exclusdo como proveniente de
estruturacdo, hierarquizacdo em curso na igreja primitiva, do que simplesmente a relacdo de
publico e privado que € bem mais complexa do que pensamos como mostra o trabalho de
Chevitarese e Argdlo (2002: 131-140).

O mais sensato nessa questdo do publico e do privado, seja na antiguidade cldssica
(democracia ateniense), seja para antiguidade tardia e até para a idade média, € olhar este
espaco e o papel das mulheres sem a comum dicotomia maniqueista pior/melhor, mas como
mediacdo, que até pode ser percebido como eventos de transgressdao, submissdo, mas nunca
uma unidade fechada desprovida de um colorido que € préprio da realidade humana

(CHEVITARESE e ARGOLO, 2002: 133):

A ideia de que essas mulheres de Atenas ndo apenas eram mantidas alijadas do
processo politico, como também respeitavam estritamente os limites impostos pela
autoridade masculina, se transformou em um lugar comum nos estudos cldssicos e foi
reproduzida durante muito tempo na qualidade de uma verdade inquestionavel, quase
dogmatica. O perfil dessas mulheres foi sendo definido a partir de uma leitura literal
dos textos antigos, como se neles se encontrasse o manancial de todo o conhecimento
sobre aquela sociedade. Decorreu dai a construcio de uma figura feminina
caracterizada pela passividade, pelo silencia, recato, obediéncia e reclusdo no oikos, ou
seja, afastada o mdximo possivel do convivio social intenso que movimentava a pdlis
em seu cotidiano.

Andrade (2002), analisando as obras dos clédssicos, propde que o oikos® é muito
mais que um espaco fisico utilizado para habitacdo, e sim um patrim6nio, uma aquisi¢ao,
uma gestdo. Assim, o espaco privado estd eivado de interacdes, sejam elas de poder ou nao,
de tentativas de silenciar ou ndo. O que ndo pode ocorrer € deixarmos moldar a nossa
observacdo somente pela leitura clédssica, além de comportar o espaco do oikos, espacos
publicos de recep¢do de visitantes e convivas.

A arte também esteve presente nesse circulo de tensdes, contudo este tema deve ser

tratado de duas maneiras. A primeira deve esclarecer e exemplificar o papel das interagdes

%0ucog termo grego para designar a casa na lingua coiné e paldcio no grego classico por aglutinagcdo temos o
termo owovopa que nos deu a palavra economia, ou seja, leis da casa. O que nos € mais ptiblico hoje do que
a economia.
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culturais nos escritos, sejam eles candnicos ou extra-candnicos’. A segunda deve dar conta
de apresentar o sem ndmero de representacdo de mulher com filho ao colo com o claro
objetivo de apresentar Maria ndo como mulher apenas, mas como mae, numa relacdo de
auséncia presenca, que o Egito cumpre um papel importante na produgdo destes registros
iconograficos como os representados abaixo que Chevitarese (2011: 57-65) vai explorar

com bastante propriedade.

Figura 5: Isis e Horus e Maria Lactante. (Chevitarese, 2011: 59 e 60)

2.8. Conclusio.

O fato de as mulheres desaparecerem, pelos menos das posi¢des de destaque do
culto, guarda intima relacdo com a comercializacio que pode ter promovido a
desestruturacdo das comunidades ao ponto do cristianismo que ird se constituir na

hierarquia, perder sua caracteristica rural e passar a ter que se adaptar ao modelo urbano,

7 Uso esta terminagdo para diferenciar os livros que compdem o Novo Testamento da Biblia Catélica, por
auséncia de uma terminologia mais adequada e sem o peso preconceituoso daquilo que é reta doutrina em
detrimento da falsidade que pesou sobre os textos apdcrifos
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pelo menos no que tange ao grupo que se constituiu como vencedores nas disputas politico-
teolégicas que marcard o cristianismo oficial. E comum observarmos um maior
protagonismo das mulheres hoje nas comunidades eclesiais de base no meio rural mais que
nas cidades, onde esta liberdade e atuacdo se confundem com um maior protagonismo do
leigo devido a auséncia de ministros ordenados para acompanhar e administrar, em grande
parte, o trabalho pastoral, conforme podemos observar no trabalho de Peralias (2005).

Enfim, o silenciamento das vozes femininas e a invisibilidade por que foram
submetidas as acdes de mulheres fundantes do cristianismo primitivo coincidem com a
hierarquizacdo da Igreja principiada por volta do segundo século e concluida com o Edito
de Constantino o qual institui a religido cristd como religido oficial do Estado. Cabe
ressaltar que a lei ndo cria costume, antes esta tenta regular condutas, e, portanto, vozes
femininas e comunidades de iguais (FIORENZA, 1987: 329) continuam existindo e se
organizando, a diferenca € que estas podem agora ser perseguidas oficialmente sob a
acusacdo de heréticas, pois, o status quo androcéntrico ja estd formulado e estabelecido
pelo imperador.

Mas desta primeira conclusdo, fica uma pergunta que pretendemos responder no
capitulo seguinte, a saber: o silenciamento das mulheres pode estabelecer algum tipo de
relacdo com a acusacdo da ilegitimidade de Jesus? O desaparecimento das figuras
femininas de lugar de destaque ¢ um caminho “natural” do processo de hierarquizacdo da

Igreja?
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Capitulo 3:

Construindo um modelo a partir das comunidades paulinas.

3.1. Introducao e Delimitacdo do Tema.

Aqui gostaria antes de tudo recolocar o tema que pretendo trabalhar como forma de
ajudar a apreensdo, deixando claro onde queremos chegar, bem como os caminhos (teoria e
metodologia) que pretendo percorrer para tratar de um movimento que ainda hoje
influencia a vida de milhdes de pessoas e, de alguma forma, ainda determina a¢des politicas
e econdmicas ao redor do mundo: o “cristianismo”. Pode parecer 6bvio, mas Jesus nunca
foi cristdo (cf. VERMES, 1990; 2005 e CROSSAN, 1995). Tal afirmacao, por incrivel que
possa parecer, ainda causa desconforto quando a uso em determinados circulos, em
semindrios e congressos dos quais tenho participado de norte a sul do Brasil.

A ideia central deste capitulo é testar uma metodologia a fim de mapear
comunidades cristds, ou melhor, “judeu-cristds” no norte da Africa, fazendo isso podemos
afirmar que as experiéncias religiosas em geral, e o “cristianismo” que recebemos do
processo de institucionalizagdo empreendido e levado a cabo com a elevacdo do
cristianismo a religido oficial do Império Romano no decorrer do século 1V, aponta apenas
para um lado na constituicdo de modelo de experiéncia religiosa que se tornou o norte para
o desenvolvimento de uma Europa cristd e se tomou como base para a colonizagdo e
escravidao atlantica e depois a neo-colonizacao.

Cabe ainda dizer que este € uma pesquisa histérica de um momento em que a
documentacao, as fontes, quando as encontramos, sdo por demais mediadas por programas

teolégicos, acréscimos e supressdes que (cf. Ap 22: 18-19, Jo 20: 30-21: 2)°, por vezes,

¥ Porque eu testifico a todo aquele que ouvir as palavras da profecia deste livro que, se alguém lhes
acrescentar alguma coisa, Deus fard vir sobre ele as pragas que estdo escritas neste livro; E, se alguém tirar
quaisquer palavras do livro desta profecia, Deus tirard a sua parte do livro da vida, e da cidade santa, e das
coisas que estdo escritas neste livro.

Jesus, pois, operou também em presenca de seus discipulos muitos outros sinais, que ndo estdo escritos neste

livro. Estes, porém, foram escritos para que creiais que Jesus é o Cristo, o Filho de Deus, e para que, crendo,
tenhais vida em seu nome.
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determinaram as leituras que temos sedimentadas gracas as catequeses € as escolas
dominicais, que cumprem seu papel e tem a sua importincia no dmbito das confissdes que
professam e, em muitos casos na formagao de cidadaos mais conscientes de seus direitos e
das importancias da criacdo de lacos de cooperagdo entre si € com o meio-ambiente, mas
ndo podemos as confundir estes aspectos morais legitimos de boa parte dos programas
teolégicos de inimeras experiéncias religiosas com a pesquisa historica, onde as verdades
de fé sdo transformadas em verdades historicas, o que pode incorrer e, com frequéncia
incorre, na leitura literal de textos religiosos que € e tem sido a base instrumental para todo
o fundamentalismo e intolerancia.

Sobre as relagdes entre politica e religido, muitas obras de referéncias, artigos e
ensaios em periddicos de todo o mundo j4 se debrucaram sobre a relagdo estreita entre
religido e politica na antiguidade, em geral e nos judaismos e cristianismos, em particular
(CHEVITARESE, 2011; CHEVITARESE, CORNELLI, 2007; CHEVITARESE,
CORNELLI, SELVATICI, 2006). Entao faco aqui somente um paréntese para reafirmar
esta realidade que embora j4 se tenha tanto falado, debatido e registrado, ainda hoje nos
parece estranho fazer a afirmacdo de que as reflexdes e acdes de Jesus, ou aquelas que seus
seguidores decidiram registrar sdo acdes também politicas, ou que tem implicacdes
diretamente politicas’.

Para finalizar e apontar algumas questdes, ou acdes que hoje podem ser observadas
como relacdes estreitas entre politica e religido, ou talvez ficasse melhor dizer agdes
politicas que transvestem em ornamentos religiosos. Juan José Tamayo, em seu livro
“Outra Teologia es Possible: Pluralismo Religioso, Interculturalidad y Feminismo™ vai
intitular um capitulo desta obra ‘“ética religiosa e a teologia dos mercados”, a fim de
apresentar os discursos pseudo-teologicos que determinam, ou influenciam a politica

econOmica e social ao redor do mundo. Esta relacdo tem seu melhor exemplo na chamada

Depois disto manifestou-se Jesus outra vez aos discipulos junto do mar de Tiberiades; e manifestou-se assim:
Estavam juntos Simao Pedro, e Tomé, chamado Didimo, e Natanael, que era de Cand da Galileia, os filhos de
Zebedeu, e outros dois dos seus discipulos.

°Para uma aplicacdo da pesquisa entre politica e religido no tempo de Jesus e seus reflexos na atualidade vale
a pena ler as obras de Horsley (2000a; 2000b; 1989); Horsley e Silberman (2002); e Crossan (2004); Crossan
e Reed (2007);Borg (2006).
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“Guerra ao Terror” produzido pelos Estados Unidos, com apoio de varios paises, com o
intuito de desferir ataques a regides dirigidas por partidos mulgumanos, que teoricamente
teve como fundamento o “choque das civilizacdes” '°. No Brasil, temos experimentado uma
inversdo nas prioridades no debate politico nas dltimas campanhas eleitorais. O debate em
torno do aborto ganhou destaque, substituindo questdes como sadde, educagdo e infra-
estruturar, isto se deve ao aumento da bancada “evangélica” que hoje é a segunda maior
bancada do congresso brasileiro. No Rio de Janeiro foi aprovada uma lei que torna
obrigatdrio o ensino religioso na rede publica municipal, lei que j4 existia no estado do Rio
de Janeiro, colocada em pauta pelo governo “evangélico” de Antony Garotinho e Rosinha
Mateus. Isto somente para exemplificar a forma como estdo intimamente ligadas a religido
e a politica e de que forma cumprem um papel fundamental nos rumos da vida cotidiana de
um Estado. A Frente Parlamentar em Defesa da Vida, que reune parlamentares ligados aos
movimentos pentecostais catdlicos e protestantes somam hoje 220 deputados segundo
matéria da revista Veja de 23/03/2013 (http://veja.abril.com.br/noticia/brasil/a-forca-dos-

evangelicos-no-congresso).

3.1.1. Qual a Base de Afirmacdo de um Pluralismo Original?

Optando primeiramente pelos textos candnicos, ou seja, aqueles que foram
escolhidos para que compusessem o cianon biblico por volta do século terceiro, e a partir
desta escolha inicial, restringisse ainda mais esta lista documental e separasse deste todo
apenas o material paulino nos deparariamos com exemplos que nos serve para demonstrar a
afirmacdo inicial de que o pluralismo € a primeira condi¢@o dos cristianismos originarios. A
primeira situacdo seria as diferencas bésicas de uma comunidade para outra, no que diz
respeito a cultura, localizagcdo, costumes e o conjunto de elementos de crencas. A segunda e
mais marcante, se insere no debate entre Paulo e os demais seguidores, naquilo que ficou
conhecido como o concilio de Jerusalém, onde se discutia aquilo que devia ser imposto ao
novo crente, como, por exemplo, se este deveria ou ndao se submeter a (At 15: 1-40)

circuncisdo. E por fim apresentamos um quadro comparativo entre uma narrativa e seus

' Teoria estabelecida pelo cientista Samuel P. Huntington, segundo a qual as identidades culturais e religiosas
serdo as principais fontes de conflitos mundiais depois da Guerra Fria.
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desdobramentos no decorrer de camadas histéricas onde uma determinada comunidade se

apropria do texto e o adapta ao seu contexto.

Momento de alto teor carismatico em clara relagdo com a ‘instituicdo’ foi o chamado
Concilio de Jerusalém. Houvera um mal-estar na comunidade por causa da disputa
entre o grupo de Tiago, Pedro e os judaizantes, de um lado, e, de outro, Paulo, que
tinha a seu favor as maravilhas da miss@o apostdlica.

(LIBANIO, 2007: 92)

Tais atitudes e nuances, que acabam por passar despercebida devido a catequese
homogeneizadora, propdem a diversidade e, por vezes, tensdes graves que compdem O
cotidiano das primeiras comunidades, mas a moral cristd produzida no final da era antiga e
consolidada no periodo medieval cumpriu um papel de harmonizar as diferencas e a
pluralidade passa como se fosse apenas um detalhe na vida dos cristianismos originarios.

O quadro comparativo “Envio e missdo nos cristianismos origindrios” visa mostrar a
diversidade que pode ser apresentada ja nas literaturas “cristds” antigas, onde detalhes
mostram que o desenvolvimento da comunidade ou das comunidades difere em relacdo ao
local de envio e a forma como esta tem de ser praticada.

A primeira e mais importante neste caso € a oposicdo campo/cidade, o que pode
refletir a distancia espago-temporal que separa o texto do Evangelho de Tomé dos
evangelhos sindticos. A inser¢do de Tomé neste topico cumpre um papel que ja pode ser
observado se compararmos a natureza e os conselhos do mandato. No quadro observamos
uma variagdo entre campo e cidade que pode se relacionar com o momento histérico em
que o texto esta sendo produzido, pois em Tomé e Marcos o conselho se expressa: ‘andasse
pelo campo’ e ‘nada tomassem para o caminho’, o que nos faz inferir um movimento rural
ou direcionado a ruralidade, j4 em Mateus e Lucas o conselho ¢ ‘em qualquer cidade ou

aldeia’ e ‘em qualquer cidade’.
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Tomé 14

Marcos 6:7-11

Mateus 10: 5-8; 11-14

Lucas 10. 8-11

Quando forem a
qualquer regiao e
andarem pelo campo,
quando as pessoas o0s
receberem, comam o
que lhes servirem e
curem aquelas que
estiverem doentes. Pois
0 que entrar em sua
boca nao 0s
conspurcard, é o

que sai de sua boca que
0s conspurcard".

Chamou a si os doze, e
comegou a envid-los a
dois e dois, e deu-lhes
poder sobre os espiritos
imundos;

E ordenou-lhes que
nada tomassem para o
caminho, senio somente
um bordao; nem alforje,
nem pdo, nem dinheiro
no cinto;

Mas que calcassem
alparcas, e que ndo
vestissem duas tdnicas.

E dizia-lhes: Na casa
em que entrardes, ficai
nela até partirdes dali.

E tantos quantos vos ndo
receberem, nem VoS
ouvirem, saindo dali,
sacudi o p6 que estiver
debaixo dos vossos pés,
em testemunho contra
eles. Em verdade vos
digo que havera mais
tolerancia no dia de
juizo para Sodoma e
Gomorra, do que para
os daquela cidade.

Jesus enviou estes doze,
e lhes ordenou, dizendo:
Nao ireis pelo caminho

dos gentios, nem
entrareis em cidade de
samaritanos;

Mas ide antes as ovelhas
perdidas da casa de
Israel;

E, indo, pregai, dizendo:
E chegado o reino dos
céus.

Curai os enfermos,
limpai os leprosos,
ressuscitai  0S mortos,

expulsai os demonios;
de graca recebestes, de
graca dai.

E, em qualquer cidade
ou aldeia em que
entrardes, procurai saber
quem nela seja digno, e
hospedai-vos ai, até que
VoS retireis.

E, quando entrardes
nalguma casa, saudai-a;

E, se a casa for digna,
desca sobre ela a vossa
paz; mas, se ndo for
digna, torne para vds a
vossa paz.

E, se ninguém vos
receber, nem escutar as
vossas palavras, saindo
daquela casa ou cidade,
sacudi o p6 dos vossos
pés.

E, em qualquer cidade
em que entrardes, e vos
receberem, comei do que
vos for oferecido.

E curai os enfermos que
nela houver, e dizei-lhes:
E chegado a vés o reino
de Deus.

Mas em qualquer cidade,
em que entrardes e vos
nio receberem, saindo
por suas ruas, dizei:

Até o pd, que da vossa
cidade se nos pegou,
sacudimos sobre Vvos.
Sabei, contudo, isto, que
ja o reino de Deus €&
chegado a vos.

Tabela 1: Quadro comparativo entre envio € missdo em Tomé, Marcos, Mateus e Lucas.

61




3.1.2. O Processo de Institucionalizacdo € um Caminho Natural?

Estou convencido de que o percurso, de uma pessoa, grupo ou comunidade € feito de
escolhas, onde projetos, propostas e caminhos, sdo postos como prioridades e outros sio
rejeitados. Dois problemas me ocorrem referentes a essa questdo: o primeiro se localiza no
fato de as hierarquias, nio tanto do periodo, mas aquelas mais distantes dos processos
histéricos e disputas “teologicas”, tentarem harmonizar experiéncias distintas e por vezes
antagdnicas, como se estas relacdes de poder fossem contrario ao processo de formagdo das
comunidades e dos seguidores do caminho proposto pelo homem Jesus em um tempo e
espacos especificos.

A segunda questdo comeca quando, a proposta vencedora, a escolha feita, assume o
carater absoluto de verdade, e decorre disto, o que considero bem pior que as lutas e
disputas colocadas em um momento histérico qualquer, que € o fato de um cientista social,
seja ele historiador, socidlogo, olhando de um lugar distante do momento em que as
escolhas foram feitas, como por exemplo, a partir da modernidade, ou pdés-modernidade,
tomamos a proposta vencedora em uma disputa qualquer e a elegemos, sem qualquer
critica, como a verdadeira, ou seja, ortodoxa (doutrina reta), sem se dar conta de que apenas
o fato de nomear de heresia e todo cabedal de vocabuldrio depreciador com os quais somos
capazes de nomear uma experiéncia que fora derrotada em um processo de disputa
qualquer, e este filtro de leitura passa para um estado de essencializacdo que norteia todo o
nosso discurso posterior.

Nao podemos dizer que o processo de institucionaliza¢do seja um caminho natural ou
ndo, mas isto pode ajudar no que diz respeito ao projeto de poder ao qual a
institucionalizagdo € parte, mas preferimos entender tal questdo como uma disputa
tensionada entre grupos. O problema estd quando assumimos a voz dos vencedores

invisibilizando os vencidos, como se estes nao tivessem existido.

3.1.3 Cristianismos Africanos: Experimentando uma Hipotese.

Aqui devo concentrar minhas atengdes, pois este ponto € hoje o que me movimenta
na busca incessante por bibliografia historiografica de fontes [ver Anexos a partir da pagina

150] para estabelecer um projeto tedrico-metodolégico a fim de justificar a minha
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afirmacdo de havia antes mesmo do século III e ja no inicio do século 1I, experi€ncias
cristds, ou melhor, judaico-cristds no norte da Africa, e mais precisamente no Egito e
Alexandria, que € o que me interessa.

Para tanto, preciso seguir alguns critérios de demonstracdo para fazer tal afirmacdo,
bem como dizer que este ainda € um caminho de demonstrac@o de hipéteses que necessitam
de um olhar critico para que no futuro eu possa afirmar e seguir este caminho de pesquisa,
ou aceita-lo como improvavel e abandonar a teoria.

Tal afirmag@o me obriga a antecipar no tempo e buscar experiéncias da didspora
judaica naquela regido, isso pode ser capaz e a questdo estd bem documentada fato este que
nos facilita bem o trabalho. Baseio-me para esta questdo em duas obras especificas, embora
o numero de materiais que tratam do tema e bem maior do que aquilo que apresento aqui,

mas estes servem bem ao nosso proposito de uma elaboracio inicial acerca da questao.

3.1.4. Obras de Referéncia Acerca do Tema.

A primeira obra € do especialista em historia e cultura judaicas, Levine L. J. (2005).
The Ancient Synagogue: The First Thousand Years. Uma obra abrangente da existéncia,
localizagcdo e uso da instituicdo sinagogal do periodo helenistico através da Antiguidade
Tardia, Lee Levine traca as origens e o desenvolvimento desta instituicdo dindmica e
revoluciondria. A obra, em sua segunda edi¢do reflete em suas 816 paginas as ultimas
informacdes no campo da arqueologia e inclui uma riqueza de material publicado
recentemente que vao desde relatérios de escavagdes e monografias de artigos publicados
em volumes editados e periédicos académicos. E uma obra que muitos pesquisadores
reconhecem como o melhor e mais relevante trabalho do ponto de vista arqueoldgico,
arquitetonico, histdrico e institucional, relacionados a esta instituicdo chamada sinagoga.

Como preambulo para a pesquisa Levine (1990: 6-9), aponta ja na introducdo as
discrepancias entre o material literdrio e arqueoldgico, isto variando de periodo para
periodo e de lugar para lugar, o que reforca a questdo apresentado nos capitulos I e II desta

tese, acerca dos estudos comparados relacionados aos estudos de histéria da religido.
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Segundo Levine, a primeira metade do século XX € o ponto de destaque para a
histéria da pesquisa acerca das sinagogas e do estudo da oragdo judaica, cuja diversidade
pode ser considerada uma revolugdo, pois “a primeira metade do século XX também
produziu uma variedade formidavel de trabalhos destinados a servir como compilacdes
sistematicas do conhecimento de dados relacionados & sinagoga.” '' Levine (1990: 11).
Tudo isso relacionando um nidmero expressivo de trabalhos e autores cuja importancia fora
fundamental para o estado atual da questao.

A relag@o entre casa de oracdo e espacgo sdcio-politico estd presente nas origens da
institui¢do da sinagoga em paralelo entre a proseuche judaica egipcia e os templos pagios
egipcios, fato que vem corroborar a hipdtese aqui defendida, a partir da leitura de Geertz
(1989), de que nos encontros de culturas nada se mantém o mesmo, como formulou
Chevitarese (2011) de que a pluralidade deve ser a base sobre a qual deve se pensar as
experiéncias religiosas.

Como ja observamos nos mapas das figuras 6 e 7, a relagdo entre a didspora judaica
e a construcdo de comunidades a partir de centros comunitdrios é uma realidade para as
diversas provincias do Império Romano, isto soma-se a diversidade do uso do espago da

sinagoga ou proseuche como atesta Levine (1990: 81):

Comunidades da didspora, particularmente aquelas de Alexandria e Egito, tem nos
provido com uma significante quantidade de material relativo a sinagoga ou proseuche
helenistica e antiga romana. (...) Sobre aparéncia externa e organizacio interna, havia
significantes diferencas entre as sinagogas em Alexandria, Cirene, Ostia, Delos e Asia
Menor.

Quanto ao Egito, Levine (1990: 82) identifica que a arqueologia ndo encontrou
construgdo que se relacionasse com uma sinagoga, porém este hiato arqueoldgico pode ser
preenchido pelo material epigrafico que tem sido descoberto, pois, “um numero de papiro
tem contribuido enormemente para o estudo desta instituicdo na era Ptolomaico-romana”.

Estes dados epigraficos referidos por Levine no pardgrafo anterior cobrem reino de
Ptolomeu III (246-221 A. E. C.) e de Ptolomeu VIII (145-116 A. E. C) e outros dados

fragmentdrios dificeis de datar entre o helenismo tardio e o romano antigo, bem como

" Tradugdo livre
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fragmentos vindos de Leontépolis conforme atesta Levine (1990: 83). Material
extensamente analisado por Horbury, Noy (1992: 234-245).

O segundo material de fundamental importincia estd na obra: Davies, W. D.
Finkelstein, L. (editores). The Cambridge History of Judaism. Chamo aten¢do no caso do
tema em que proponho, a saber, comunidade cristd no norte da Africa, mais precisamente
na regido do Egito, onde, no periodo em questdo, a saber: 1 e II séculos, o Egito e a
Alexandria eram tidos como estados independentes.

Na obra referenciada, os editores trataram do processo de heleniza¢do do Egito e do
movimento da didspora na era helenistica, a partir do governo de Alexandre Magno, a partir
do século III A. E. C. E importante notar que a conquista desta regiio ndo passa apenas por
uma conquista militar, mas antes Alexandre vai estabelecer em Alexandria, talvez pela
importancia estratégica como porta para o Mediterrdneo uma cidade grega: “Alexandre
fundou uma cidade grega na costa oeste do delta do Nilo e chamou ela depois ele mesmo
Alexandria” Davies, Finkelstein (1989: 117), sua relacio dom os deuses e institui¢des
egipcias fora de respeito, com leis baseadas nas institui¢des egipcias e Macedonias.

Outro fator importante para o estabelecimento da conquista e que pode explicar nao
s6 a durabilidade da conquista, mas também, a influéncia que o Império Helenista
desenvolveu em toda aquela regidio do “Crescente Fértil”'*> foi a forma como se
desenvolveu o processo de conquista, no caso do Egito, segundo nossos autores, Alexandre
introduziu em seu exército jovens persas, integrando ainda a sua forca a cavalaria iraniana,
bem como arqueiro. Ele ainda construiu lacos de parentescos desposando Roxana e
forcando todos os seus amigos, oficiais maceddnios a tomar esposas persas.

Deste fato decorre uma conclusdo: a conquista de Alexandre estabelece-se por um
conjunto de estratégias que fard da regido um grande centro cultural, politico e comercial

durante o Império Helenista e atravessard o Império Romano.

12 Crescente fértil ou meia lua a imensa regiio em forma de arco (dai o seu nome) que se estende da
desembocadura dos rios Tigre e Eufrates, no Golfo Pérsico, a o vale do Nilo, circundando o deserto da
Arabia pelo norte e pelo oeste. Nessa regido, nasceram, desenvolveram-se e morreram grandes
civilizacdes antigas da Mesopotamia e do Egito, bem como povos da regido da Anatélia, Siria e Palestina.
E preciso também levar em consideracdo o deserto, cuja importancia na formacdo do povo de Israel foi
notéavel. (LINDEZ: 17-18)
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A relacdo deste grande estrategista com os judeus € marcada por incertezas. Josefo
(Contra Apion, 1. 192, 200; Antiguidades Judaicas, XI, 339) testemunha que judeus
mercendrios se encontraram com forgas auxiliares de Alexandre, o que ndo tem consenso
com os pesquisadores da questdo, mais importante fato na relagdo entre os judeus, e as
conquistas dos macedonios estd no fato de Alexandre, depois de ter recebido ajuda militar
dos samaritanos, este avancou sobre Jerusalém como retribuicdo conforme aponta nossos
autores (DAVIES, FINKELSTEIN, 1989: 122).

O importante € notar que o processo de helenizacido do Egito, fora um processo sem
volta, alids, como se constitui qualquer processo de interacdo cultural, ou encontro de
culturas. Nenhuma cultura, povo, individuo permanece imune a este tipo de relacdo. Assim,
como se estruturou as comunidades da didspora judaica no Egito é que se constitui como
fundamental para nosso objeto de estudo, ou seja, o que resultou nos século, nas décadas,

nos anos que se sucederam a conquista e helenizacdo da regiao.

Deste modo, a patria judaica permaneceu sob o dominio de Ptolomeu de 300-198 A. E.

C. E esteve unida politicamente a didspora judaica no Egito durante todo o século III,

um fator que contribuiu decisivamente para o rapido aumento dos judeus egipcios.
Davies, Finkelstein (1989: 124)"

A relacdo entre os judeus da didspora e o reinado de Ptolomeu serd bastante
controversa, com momentos de relacdoes amigéveis e de tensdes, mas acreditamos que iSso
se de devido ao cardter plural das comunidades o que é uma méaxima que defendemos ja no
primeiro capitulo desta pesquisa, ndo se pode esperar homogeneidade de um processo de
didspora e de intervengdes experimentadas desde sempre por um povo.

A instauracdo da colonia de Leontépolis e Elefantina, bem como e o fato de ter
encontrado no reinado de Ptolomeu VI o primeiro filosofo judeu ‘Aristobulo’ conforme

aponta o livro do Macabeus:

No ano cento e oitenta e oito. Os habitantes de Jerusalém e os que estdo na Judéia, o
conselho de ancidos e Judas, A Aristébulo, preceptor do rei Ptolomeu e pertencente a

" Tradugdo livre
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linhagem dos sacerdotes ungidos, bem como aos judeus que estdo no Egito, saudacdes
e votos de sadde.
(2Mac 1: 10)

Por fim, Filon e Estrabdo vao testemunhar a importincia dos judeus da didspora
para politica e para a economia da regido do Egito em particular para a cidade de
Alexandria onde deve se perceber uma maior concentracdo destas comunidades pela

importancia que este centro representa.

Mas eles foram encorajados por ndo ter medo da vingancga de Gaius. Eles sabiam muito
bem que ele tinha um 6dio indescritivel dos judeus, e por isso supds que nada que
alguém pudesse fazer iria gratificar-lo mais do que a imposi¢do sobre a na¢do de todo
tipo de maus-tratos.

(Embaixada a Gaio, X, 133)

‘Havia quatro classes na cidade dos cireneus — aquela dos cidaddos, aquela dos
vinhateiros, a terceira dos metokoi e a quarta dos judeus’. Ele relata também que assim
como o Egito a Cirenaica foi o cendrio de um massivo afluxo de judeus.

(Josefo, Antiguidade Judaicas, XVI: 110-118)

No que diz respeito a vida religiosa dos judeus da didspora a instituicdo de
sinagogas (mpocevyn) de constituirdo ndo somente como centro da vida religiosa, mas

também com uma fung¢do sécio-politica.

Nos dias de Filon todos os distritos de Alexandria continham numerosas proseuchai; o
mesmo foi presumivelmente verdade do periodo helenista. As proseuchai cumpriram
um duplo propédsito. Em primeiro lugar. Como o nome mpocegvyn (tov 100501mv)
implicam, que elas eram lugares de encontros religiosos. Em adicdo, contudo, elas
tinham uma fungdo sécio-politica similar para os templos pagaos e sitios de sacrificio.

(DAVIES, FINKELSTEIS, 1989: 151)

O exposto acima nos da uma no¢ao do que representou o Egito e Alexandria para a
didspora judaica, bem como foi a relacdo destas comunidades com a terra e o grau de
interacdo com o novo lugar em suas relagdes religiosas, politicas e sociais. Para ndés sua
importancia se dd quando aplicarmos a metodologia socioldgica de Stark (2006), para
processos de conversdes nos Estados Unidos a expansao do cristianismo nos dois primeiros

séculos e o paradigma indicidrio de Carlos Ginzburg, estes centro judaicos serdo os
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principais centros de intervencao e de constituicdo das comunidades judeu-cristas na costa
norte-africana, em especial no Egito e em Alexandria.

Por fim, a obra de Mitchell, M. Young, F. M. (editores). The Cambridge History of
Christianity. No seu volume primeiro a possibilidade de termos tido comunidades cristis
coptas na regido de Nag Hamadi, regido onde foram encontrados uma série de papiros
classificados de gnosticos, o texto infere que tais comunidades se assemelham ao modelo
“judeu-cristda” e que pelo tipo de escrita, ou seja, mais vulgar, pode ser comunidades
camponesas e ndo citadinas. O fato de Alexandre constituir uma cidade grega na regido do
Delta do Nilo, como vimos acima é o principio que norteia as relacdes das interacdes
culturais como abordam Chevitarese ¢ Cornelli (2007).

Pearson (2008) vai apontar, com base em Pearson e outros autores, para as origens

do cristianismo no inicio do século II:

Sobre as origens do cristianismo no Egito, nossas fontes estdo em siléncio até o inicio
do século II E. C., quando a literatura cristd de Alexandria comeca a aparecer e as
doutrinas do professores cristdos comecam a se refletir em textos e testemunhos.

(PEARSON, 2008: 336)

O que o autor aponta acima é um movimento de ruptura que talvez possa ser mais
bem datado a partir da revolta de 115-117 como ele mesmo se refere (2008: 337), e este
fato ja4 nos permite antecipar a cronologia do surgimento de comunidades cristdo, ou
melhor, judeu-cristds na costa norte-africana e ndo buscamos comunidades puras, ja que
cremos que o pluralismo € que é a marca de experi€ncias religiosas em todo tempo e lugar,
e ndo tem porque ser diferente para a regido do Egito, marcado ja por um judaismo plural
desde o século III.

O fato de ja ter encontrado numerosos gregos na regiao do delta do Nilo aponta para
a questdo observada ja na antiguidade e faz parte da introdug¢do geral da obra “Histdria
Geral da Africa” que a importancia da regido do Nilo para o desenvolvimento sociocultural
e comercial daquela regido, como podemos observar na citagdo abaixo (MOKHTAR,

VERCOUTTER, 2010: XLIV):
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Talvez seja interessante citar aqui uma frase escrita por Herédoto (II, 35) no final de
sua descricdo do Egito: “Ndo s6 o clima do Egito e peculiar a esse pais, € o
comportamento do Nilo diferente daquele de outros rios em qualquer outro lugar, mas
também os préprios egipcios em seus usos e costumes parecem ter invertido as praticas
comuns da humanidade” (a partir da traducdo de A. de Selincourt). Ao escrever essa
frase, Herédoto naturalmente se referia apenas aos paises que margeiam o
Mediterraneo. No entanto e verdade que, de todos os paises da Africa, o Egito e o que
possui 0 meio ambiente mais caracteristico, devido ao regime do Nilo. Sem o rio, o
Egito ndo existiria. Isso foi dito e redito mil vezes desde Herddoto: trata-se de uma
verdade basica.

A importancia e fertilidade desta regido foi fonte de atragdo de povos e civilizagdes,
assim podemos compreender a relagdo intima que o Egito tem com a histéria de Israel ao
ponto de estabelecer, inclusive no discurso mitolégico, o Egito compunha um papel
importante de lugar de fuga para todo aquele que se sentisse perseguido como se observa

no relato mitolégico da infancia de Jesus elaborado por Mateus (2: 13-15):

E, tendo eles se retirado, eis que o anjo do Senhor apareceu a José num sonho,
dizendo: Levanta-te, e toma o menino e sua mae, e foge para o Egito, e demora-te 14
até que eu te diga; porque Herodes hd de procurar o menino para o matar. E,
levantando-se ele, tomou o menino e sua mae, de noite, e foi para o Egito. E esteve 14,
até a morte de Herodes, para que se cumprisse o que foi dito da parte do Senhor pelo
profeta, que diz: Do Egito chamei o meu Filho.

Desta relacdo de pertenca e dependéncia social e comercial, vislumbramos a
constru¢do de uma sociedade onde a interacdo e troca culturais podem ser o principal
patrimOnio, que ndo s deixa marcas profundas, mas também norteiam a sua propria
formacdo enquanto sociedade e cultura, com reflexos diretos no campo das religides, magia
que os livros sagrados de indmeras religides ndo deixaram de registrar, como € o caso de
diversos textos neotestamentdrios, entre os candnicos e niao-candnicos. Para tal formagao
social e cultural, Mokhtar e Vercoutter t€m uma teoria, que talvez explique esta relacao

com o Egito que ainda hoje causa curiosidades (2010: XLIX):

Se algum dia existiu uma raga egipcia — e esta E uma questdo aberta —, ela foi o
resultado de miscigenagdes, cujos elementos bédsicos variaram no tempo e no espago.
Isso poderia ser verificado, se fosse possivel obter um ntiimero suficiente de restos
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humanos para cada um dos periodos histéricos e para as diferentes regides do vale — o
que estd longe de ser o caso.

O Egito como regido de fertilidade, considerado como importante rota comercial, o
que nos autoriza a pensar que esta regido venha a se constituir em um terreno de extrema
possibilidade para intera¢des culturais de toda ordem, levando em considera¢dao que ndo ha
via de mao unica, segundo Geertz (2004) e Sahlins (1990), quando o assunto é encontro de
culturas, j4 foi bem debatido neste e em outros trabalhos, fato este que desconstréi a ideia
de um cristianismo puro e homogéneo ja nos séculos iniciais de sua constitui¢ao.

Outro fator importante para este estudo estd no fato de compreender que este
cristianismo nos séculos iniciais de sua constituicdo pode ser considerado qualquer coisa,
menos uma pureza religiosa com seus dogmas e credos fechados e determinados. A
interacao cultural e as relacdes com o judaismo vao se estabelecer e produzir sociabilidades
(SILVA, 2011) até bem depois de os concilios determinarem aquilo que se pode ou ndo ser
considerado ‘“cristianismo”, como ¢ o caso da obra citada acima onde revela as
sociabilidades estabelecidas entre “cristdos e judeus” em torno das festas judaicas na
sinagoga entre os séculos IV e V.

Embora este espaco de tempo ndo faca parte da pesquisa aqui desenvolvida,
consideramos uma informagdo importante para percebermos que as andlises ditadas pelo
processo de construcao do cristianismo em nossa cultura, devido a colonizagdo portuguesa
catllica, introduzem em ndés uma chave de leitura e interpretacdo onde entendemos e
vislumbramos um Jesus cristdo, bem como todos os seus seguidores desde a institui¢do do
movimento. Como bem nos alerta Fredrisken (2007: 37) que a convic¢ao teoldgica de uma
cisdo irrepardvel entre cristdos e judeus se revelava um franco desacordo com a realidade
da cidade antiga.

Como vimos na figura 3a, pagina 17 (mobilidade de pessoas e textos na costa norte-
africana entre 35-139 E.C.), que aponta uma intensa atividade social e politica com a
presenca de judeus e demais povos do Crescente Fértil, assim, os judeus, diferente do

imagindrio preconceituoso que aponta os judeus vivendo em guetos e grupos isolados, o
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que justifica a ida de Filon, como chefe de uma embaixada a Roma pedir igualdade de
condi¢des politicas com os gregos de Alexandria.

Uma terceira questao se encontra no fato de o Egito e os judeus estabelecerem uma
relacdo de dependéncia apontada pelas inimeras referéncias do Antigo Testamento, embora
se possa dizer contra isto o fato de a historicidade dos textos biblicos serem duvidosas,
consideramos ainda que numa perspectiva mitolégica uma informacao importante do ponto
de vista da constru¢do do imagindrio e da percepcao da importancia da existéncia do outro
na vida e nas relagdes sociais de um povo. Tal questdo ndo se constitui um fato isolado,
mas a demonstracdo de que quando o assunto € encontro de culturas temos que ter cuidado
com as lentes de leitura que produzem um conhecimento homogéneo e universalista por
demasiado generalizado.

Vejamos duas citagdes que clareiam o que foi proposto nos pardgrafos anteriores:

Seguindo o costume que deve ter sido o dos primeiros cristdos da Palestina, as
comunidades da Asia Menos celebravam a Pdscoa no mesmo dia da Pdscoa judaica,
aos 14 do Nisa, donde a designacdo de quarto decimanas. Portanto, numa data fixa,
mas num dia da semana varidvel. Nas outras igrejas celebrava-se a Pdscoa sempre no
domingo, num dia fixo da semana, mas varidvel do més. Esta disparidade provocou
tensdes entre Roma e a Asia Menor, de tal modo que, por volta de 160, Policarpo,
bispo de Esmirna, foi a Roma para tratar com o papa Aniceto desta questdo. Os dois se
separaram em comunh@o, mas sem acordo.

(EUSEBIO DE CESAREA 1V, 14, 1)

Agora que os Festivais estdo préximos e as nossas portas, se eu faltasse em
curar aqueles que estdo doentes com a doenca judaizante, eu tenho receio de que,
devido a uma inadequada associacdo e profunda ignorincia, alguns cristdos pudessem
compartir as transgressdoes com os judeus [...]. Se eles ndo ouvirem alguma palavra de
mim hoje, eles irdo se unir aos judeus em seus jejuns.

(Adv. Jud. I, 845. Apud: Silva, 2011: 47)

Os textos citados, embora trate de realidades espago-temporais distintas daquelas
que é o objeto deste trabalho, nos permitem compreender o grau relacdes que eram
estabelecidas no horizonte social, politico e religioso envolvendo cristaos e judeus, em
particular, com reflexos para além das fronteiras da antiguidade. Sendo assim, tais

distin¢gdes ndo podem retratar sendo sociabilidades que ultrapassavam em muito os dogmas
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e determinacdes politico-religiosas, seja, pela autoridade romana, seja, pela autoridade
religiosa.

Tais sociabilidades cruzadas com os dados que nos advém do material
veterotestamentario podem nos apresentar uma clara situacao de comunidades ou centros
de populagdes judaicas na regido do Egito e Alexandria como documenta Levine (1990: 53;
62) e Davies Et. all. (1989) (Ver figura 4). Material onde os autores citados fazem um
profundo estudo dessas construcdes denominadas sinagoga e proseuche e seus usos e
costumes, bem como localizacdo e importancia para a manuten¢do de cultura e culto.
Lugares que serviam para reunides e educacdo da comunidade transformaram-se em
centros de referéncia das comunidades da didspora judaica.

Para mencionarmos a regido de Alexandria e Egito proximo ao Faynum e Delta do
Nilo, temos referéncia ao Templo de Elefantina, bem documentado do ponto de vista
histérico e arqueolégico como nos mostram os papiros de Elefantina.'*As primeiras
indicacdes da existéncia dessa comunidade foram reveladas nos papiros adquiridos por
Giovanni Belzoni, antigo explorador europeu nas terras do norte da Africa, bem como
outros textos comercializados no final do século XIX. A escavacdo arqueoldgica em
Elefantina comecou em 1904, produzindo vdrios arquivos, cujos textos revelaram
fascinantes detalhes da vida cotidiana daquele grupo.

Os papiros estdo escritos em aramaico, a lingua franca do Império Aquemenida dos
séculos V e IV E. C. em parte do Egito e Palestina. A comunidade de Elefantina possui seu
proprio templo dedicado a YHVH, na Ilha de Elefantina, situado junto a capela erigida
antigamente para o culto ao deus local Khnum. Os achados indicam que durante o periodo
do exilio em Babilonia, os judeus que fugiram para Elefantina, no Alto Egito,
estabeleceram um templo e um altar para os sacrificios.

Os papiros fazem mengdo a Sambald, governador da Samaria, € conforme registro
biblico, mostrando que o aramaico usado no livro de Esdras € caracteristico daquele
periodo, pois as cartas foram escritas num estilo € numa linguagem similares aos papiros

elefantinos, a referéncia ao governador que observamos em: Ne 4: 1. “E sucedeu que,

“Papiros de Elefantina é o nome dado ao conjunto de arquivos em papiro e manuscritos que pertencem aos
membros de uma comunidade judaica que habitavam Elefantina (Ver figura 2 e 7) no Alto Egito, figura que
completa o mapa da pdgina 90 da didspora judaica na Bacia do Mar Mediterraneo, entre 495 e 399 A. E. C.
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ouvindo Samblatate que edificivamos o muro, ardeu em ira, e se indignou muito e
escarneceu dos judeus.”

Os mapas que seguem apontam os centros de populagdes judaicas que podem ser
encontrados em toda a costa do Mediterraneo entre o processo de helenizacdo e a dinastia
Ptolomaica, como documenta (DAVIES, FINKELSTEIN, 1989: 115-151), mas também
suas consequéncias e desenvolvimentos no periodo herodiano (MITCHELL, YOUNG,
2008: 48-52). Faz-se importante a visdo de conjunto apontadas nos mapas das figuras 6 e 7,
para que o leitor possa ter a dimensao do tamanho do processo do qual tratamos aqui e qual
a sua complexidade, bem como possibilidades para se afirmar que a didspora judaica € o
caminho pelo qual as comunidade judeu-cristds nascem e se desenvolvem, ndo somente na
regido de Roma e Grécia mas também Egito e Alexandria.

Para o objeto deste trabalho, sdo os centros de comunidades judaicas localizados na
regido do Egito e Alexandria, tanto no delta do Nilo, como na regido do Faynum e as
margens do Nilo, bem como em Elefantina e Leontdpolis como dois grandes centros

judaicos do periodo helenista.
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Nesse caldo social, politico e cultural nasceu, cresceu e se desenvolveu aquilo que hoje
chamamos de cristianismos, mas que deve ser compreendido como a constitui¢do de
inimeras experiéncias particulares que o peso da hierarquia e da institucionalizac¢do eivadas
de relacdes de poder, produziu escolhas das quais vemos na atualidade seus reflexos, sem,
contudo, conseguir se livrar da diversidade e pluralidade que marcou seu nascimento e
desenvolvimento.

Tal constituicdo pode ser experimentada e, isto nds veremos nos topicos seguintes, a
partir de experiéncias de conversdo entre conhecidos que compartilhamos a partir da teoria
de Stark (2006: 49-57), onde o autor aponta uma téria de que as novas religides, na
atualidade, t€ém mais aceitabilidade, e com isso, tem mais chance de prosperar quando a
pregacdo e as tentativas de conquistar mais conversos se ddo entre grupos de pessoas
conhecidas, bem com lagos parentais e culturais idénticos. Aplicando a teoria a expansao
do cristianismo, ele concluird que a didspora judaica serd o terreno mais fértil para um
processo de conversao.

Isto serd experimentado quando analisarmos as cartas paulinas, mas aqui, atentamos
que um terreno fértil, tomando como certa a teoria de Stark, para a expansao serd também o
Egito como qualquer outro lugar onde tenha se estabelecido centro de comunidades

judaicas, como aponta o mapa da pagina anterior.

3.1.5. Referéncias a Regido em Documentos Cristdos Candnicos.

O primeiro caso que pretendo trazer € uma referéncia a um cidaddo de nome Apolo,
que € enviado de Alexandria a ter com a comunidade paulina de Efeso, o texto o classifica
como sendo judeu versado nas letras e conhecedor da lei e dos profetas, tal caso encontra-se

em Atos 18: 24-25, com paralelos em 1 Cor. 1: 10-15; 3: 3-6:

E chegou a Efeso um certo judeu chamado Apolo, natural de Alexandria, homem
eloqgiiente e poderoso nas Escrituras. Este era instruido no caminho do Senhor e,
fervoroso de espirito, falava e ensinava diligentemente as coisas do Senhor,
conhecendo somente o batismo de Jodo.
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Fato este que deve criar uma profunda desavenca no interior da comunidade de
Corinto ao ponto de o apdstolo, segundo a visdo, ter de escrever uma carta durissima para
chamar a atencdo da comunidade'®. O importante na pesquisa histérica, ndo sio as licoes
teoldgicas que os textos candnicos podem e devem trazer, mas a compreensdo das tensoes e
relagdes antropolégico-sociais que este material pode esconder devido ao papel
homogeneizador da catequese. Para além da leitura harmonizadora com a qual fragmento o
fragmento foi lido, o que importa aqui € o fato de que a comunidade encara Paulo e Apolo

em igualdade de condi¢des dentro da comunidade

Rogo-vos, porém, irmdos, pelo nome de nosso Senhor Jesus Cristo, que digais todos
uma mesma coisa, € que ndo haja entre vés dissensdes; antes sejais unidos em um
mesmo pensamento e em um mesmo parecer. Porque a respeito de vés, irmaos meus,
me foi comunicado pelos da familia de Cloé que ha contendas entre vés. Quero dizer
com isto, que cada um de v6s diz: Eu sou de Paulo, e eu de Apolo, e eu de Cefas, e eu
de Cristo. Esta Cristo dividido? Foi Paulo crucificado por v6s? Ou fostes v6s batizados
em nome de Paulo? Dou gracas a Deus, porque a nenhum de vOs batizei, sendo a
Crispo e a Gaio, para que ninguém diga que fostes batizados em meu nome.

Porque ainda sois carnais; pois, havendo entre vos inveja contendas e dissensdes, nao
sois porventura carnais, e nao andais segundo os homens? Porque, dizendo um: Eu sou
de Paulo; e outro: Eu de Apolo; porventura ndo sois carnais? Pois, quem é Paulo, e
quem € Apolo, sendo ministros pelos quais crestes, e conforme o que o Senhor deu a
cada um? Eu plantei, Apolo regou; mas Deus deu o crescimento.

1 Cor 1: 10-15; 3: 3-6

3.1.6. Dados Extra-biblicos.

Os dados extra-biblicos que aqui apresentamos t€ém o objetivo de dar conta das

tensoes € o ambiente plural que é a Alexandria e o Egito dos primeiros séculos de nossa era,
assim, fica mais claro aquilo que expressa o objeto desta pesquisa que € o pressuposto
plural das experiéncias religiosas, em particular, e os processos de interagcdes culturais e

sociais, em geral. A partir do sinalizado neste pardgrafo podemos observar que o ambiente

! . ‘ . ~ .

> Os tradutores da Biblia de Jerusalém acrescentam uma curiosa observacio a respeito desse personagem na
nota de rodapé ao versiculo 24 do livro Atos dos Apdstolos. Para eles, Apolo seguia uma espécie de
“cristianismo incompleto” e que “talvez” refletisse o cristianismo “da igreja de Alexandria nessa época”.
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da Alexandria dos séculos iniciais de nossa era funcionava como um caldeirdo cultural que
terd reflexo em todo o desenvolvimento religioso do cristianismo dos quatro séculos
seguintes, o que demarcard as disputas teoldgicas, que escondem ou revelam embates e
tensdes sociais e politicas na regido.

Estabelecidos alguns indicios de presenca cristd, ou melhor, judaica-cristd na costa
norte-africana, como a presenca de comunidades judaicas na regido e um crente importante
que viaja de Alexandria para Efeso, passamos entdo a analisar o pouco material documental
que até nés chegaram e a estabelecer outro olhar que ndo dever ficar preso a datacdo do
documento, mas aquilo que pode ser inferido para o objetivo deste trabalho que € descer a
cronologia acerca da presencga de cristianismos na regido do Egito e de Alexandria ja no I
século de nossa era.

O exposto até agora ajuda a compreender a dificuldade de estabelecer tal
cronologia, na medida em que o que podemos chamar de cristianismo nos dois primeiros
séculos se caracteriza pela marca da diversidade tal como o judaismo nos séculos iniciais de
nossa era. A resposta plausivel quando percebemos que para experi€ncias religiosas na
Antiguidade o melhor € usar o plural, ou seja, cristianismos e judaismos esta regra nos
ajuda a evitar o erro de generalizacdo e omissdes. Posturas essas que dificultam aceitar a
datacdo que aqui propomos para experiéncias religiosas ligadas ao movimento de Jesus na
regido do Egito e Alexandria ja no primeiro século desta era.

Falamos aqui em primeiro e segundo século, mas temos contato com o fato de
sociabilidades estabelecidas no IV século quando Sdo Jodo Criséstomo, orienta em suas
homilias aos seus fiéis os perigos de se frequentar as sinagogas durante as festas judaicas,
para um cristdo desavisado isto soa como o rigor de seu bispo com a fé do seu povo, mas
para nds historiadores e cientistas sociais que somos a questdo que deve permear a nossa
investigacao € o fato de algo que estd acontecendo que contradiz a vontade da hierarquia ao

ponto de ser necessdria uma exortagdo apostélica, ndo no nivel particular, mas publica.

Dois autores merecem mengéo especial pela influéncia duradoura exercida no
desenvolvimento do anti-semitismo cristdo até quase os nossos dias: Jodo Crisdstomo e
Agostinho. As oito homilias contra os judeus pronunciadas por Criséstomo em
Antioquia em 387 e 396 E.C. sio um profundo ataque contra o judaismo, no qual,
porém as injurias grosseiras e gratuitas, as acusagdes fundadas na interpretacdo
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material de metdforas usadas pelos profetas em suas repreensdes e a violéncia da
paixao substituem na maior parte das vezes o vigor da demonstracao.
Martina (2003: 130)

Embora esteja bem distante de meu objeto de pesquisa, o fato que considero
importante sdo os ndo ditos e ndo sistematizados, pois estes nos dao conta de mostrar um
ambiente e encontros nao ditos e, neste caso nao querido, pois hd um descompasso entre a

exortacdo e a pratica cotidiana, a lei ndo produz atitudes, antes tenta reguld-las.

3.1.6.1. Flavio Josefo e a Critica a Apion.

No texto que segue, Josefo vai estabelecer duras criticas aos gregos pelo tratamento
que os judeus recebem em Alexandria, que os nomeiam como sendo barbaros, na obra
Contra Apion, o que pode mostrar as tensdes na regido e a tentativa de se tornar
importantes os assentamentos judaicos ali estabelecidos como em outras regides do Egito

romano.

Essa digressdo que eu fui obrigado a fazer em caso de necessidade, sendo desejoso de expor a
vaidade daqueles que escrevem histdrias, e eu tendo suficientemente mostrado que este costume de
transmitir as histérias dos tempos antigos é encontrado preferencialmenteentre as ragas nao
helénicasdo que entre os proprios gregos. Eu proponho, em primeiro lugar, responder brevemente
aqueles criticos que se aventuram a provar a tardia origem de nossa constituicao, do alegado siléncio
dos historiadores gregos a respeito de nés. Eu devo entdo proceder a citagdo de testemunhos de nossa
antiguidade da literatura externa e finalmente mostrar as absurdas injurias dos caluniadores de nossa
raga.

Josefo, Contra Apion, 1:57-59

3.1.6.2. O Gnosticismo € a as Interacoes Culturais.

Kraft (1998: 8), vai estabelecer em seu artigo sobre Cristianismo extra-palestino que
as interagdes culturais, que ele chama de sincretismo, vao ser a tonica do processo de
desenvolvimento e da expansdao do cristianismo pela costa norte-africana e Egito, mas ele
também assegura que resisténcias a este modelo sdo bastante comuns, segundo o texto,
embora compreenda que seu trabalho traz bastante luz ao projeto que tentamos estabelecer
nesta pesquisa, percebe-se que a tonica do autor é de defesa dos interesses institucionais,
pois em alguns momentos a leitura expressa uma sensac¢do de que o cristianismo puritano
acaba por se deixar em alguns casos se mancharem por préticas pagas, sem, contudo,

utilizar este termo, com nossos grifos:
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O exemplo dos discipulos de Carpocrates nos d4d um caso extremo de sincretismo
religioso, desde o lado dos gnoésticos alexandrinos, oferecia culto a uma imagem de
Jesus, colocada entre estituas de filésofos como Pitdgoras, Platdo e Aristdteles, e seus
seguidores praticavam imoralidade (orgias e uma comunidade de bens que incluia
esposas!) que deram ma reputacio aos cristaos, segundo Clemente de Alexandria. A
confusio na mente da gente que permitia que os vicios dos carpocracianos se
pegam aos cristaos e talvez um indicio de até que ponto se confundia os diferentes
grupos que apelavam todos eles a Cristo.

Uma das formas, na atualidade, de descaracterizar qualquer documentagdo antiga
relacionada aos cristianismos origindrios € classificar tal, ou tais documentos de gnodsticos, mas
segundo Chevitarese e Cornelli (2007: 81-102), as convergéncias entre, magia e elementos do
gnosticismo estd para além dos materiais ditos pejorativamente apdcrifos, assim, observamos
elementos gnosticos no Apocalipse, em algumas cartas paulinas e vetero-paulinas. Contudo, é

comum encontrar a postura de tentar estabelecer uma separagao clara entre o que € cristdo e aquilo

que se determina como gndstico.

3.1.6.3. Carta do Imperador Adriano

Queridissimo Serviano, o Egito que tanto elogiavas parece-me ser leviano, vacilante e
borboleteador entre os rumores de cada momento. Os que adoram a Serdpis sdo
cristdos. E os que dio o titulo de bispos de Cristo sdo devotos de Serapis. Nao ha chefe
da sinagoga dos judeus, nem samaritano, nem presbitero cristdo, que ndo seja também
numerdlogo, adivinho e saltimbanco. Sao gente altamente sediciosa, va e injuriosa, e
sua cidade € rica, opulenta, fecunda. Nela ninguém estd ocioso. Uns sopram vidro, e
outro fabricam papel, e todos parecem ser tecedores de linho ou tém algum oficio. Tem
trabalho os reumdticos, os mutilados, os cegos e até os invdlidos. O tnico deus de
todos eles € o dinheiro, a quem adoram os cristdos, os judeus e toda classe de pessoas.

(Trecho da carta do imperador Adriano (117-138) ao seu cunhado o pro - cdnsul Serviano).

(Apud, Kraft, 1998: 7).

3.1.6.4. Carta de Fratello Sec. 1.

... E se que qualquer coisa [escreva tudo] aquilo que quer. O teu capuz é mantido por
até agora. O reenviado para a Siria e me trouxe-o com atraso. Te desejo estar bem...
Peteco que me escreva a carta saida muitissimo tu e tua mulher e tua filha e o cavalo
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Basso e.... Por que eu mesmo, irmdo, te pergunto a ele. E se tu queres vir e me traga
com tu, venha, e onde que tu me leves, ti seguirei e, como eu te amo, Deus me amara.
Desejo que tu estejas bem.
N3ao anseies a escrever-me, porque tenho estabelecido uma jéia extraordindria, como se
tu estivesse aqui presente. Desde que tens me enviado a carta, sou salvo.

Naldine (1998: 64)

3.1.6.5. Carta Irineu para Apolindrio.

Irineu satida tanto o carissimo irmao Apolindrio.
Desejo te sempre estar bem, e também eu estou em boa satde. Sabes que desembarquei no dia
6 do més da Epifania, e partiremos no dia 18 do mesmo més. Irei 2 Roma no dia 25 do mesmo
més e, se Deus quiser, acolheu a comunidade (?); e esperamos a carta dimissdria de dia em dia
de modo que termino por hoje daquele que partilha convosco o trigo ndo parte nunca. Saudo
tanto tua mulher e Sereno e tudo os teus amigos (os quais) pelo nome estd no verso.

Naldine (1998:68 )

Guardada as devidas proporcOes acerca das questdes que envolvem autoria do
material, finalidade e localiza¢cdo, os documentos apresentados mostram a presenca judaica
na regido de Alexandria hé bastante tempo, como ja vimos na historiografia e arqueologia
tratada no item anterior, j4 o fato de este judaismo, ou melhor, judaismos conterem
presenca de elementos simpdticos a grupos sectdrios ao judaismo formativo, para usar um
termo de Overman (1997), leva-nos a inferir a partir da certeza de que as experiéncias
religiosas se dao de forma plural, e, ao que tudo indica esta raiz que hoje denominamos
como cristianismo levou séculos e muitas tensdes para se desprender de seu troco original,
com tensOes violentas que constituiram pdginas que a memoria humana tenta esquecer.

O material de Josefo tenta apresentar ao mundo helenista uma histéria de glérias
que aqueles que se constituem o berco da cultura e do conhecimento desconheciam ou
ignoravam. Mas as respostas a Apion nio nos interessa em si, mas pelo fato de colocar a
comunidade judaica, ou as comunidades judaicas em interag@o cultural e social com 0 meio
em que vive diferente, como ja apontei da visdo comunidade guetizada como alguns a
desenharam.

Hoje ainda vemos explicagcdes para o fato de se levar em conta a descaracterizacao
do material denominado erroneamente “apodcrifo”, pelo fato de este estar eivado de
gnosticismo. Embora ndo pretenda fazer aqui uma andlise aprofundada do movimento

gndstico, no ponto 3.1.6.2, Kraft (1998) vai utilizar este argumento para apontar a causa da
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perdicdo e erro de alguns dos ditos “cristdos”. Preferiria pensar que a experiéncia de
estabelecer contatos e construir sociabilidades deva ser o ponto principal, j4 o fato de
nomear pertence aquele que vence, o que queremos dizer € que as experiéncias vividas no
material utilizado pelo autor passam longe destas questdes, isto passa a ser problema para
nds e para aqueles que em meio a disputas ideoldgicas e sociais travestidas de teoldgicas.
Assim, podemos marcar que todas as “heresias” estabelecidas a partir do século IV, trazem
no seu bojo questdes soOcio-culturais que talvez ndo fizesse sentido a maioria da
comunidade, mas ao grupo seleto daqueles que compunham a hierarquia, como pode ser
ilustrador as dissensdes relatadas por Eusébio de Cesaréia a respeito da celebracdo da

pascoa:

Todos eles observavam a Pdscoa no décimo quarto dia, segundo o evangelho, sem
nenhuma transgressdo, mas conformando-se a regra da fé, Também eu, o menor de
todos voés, Policrato, segundo a tradicdo dos meus, sigo alguns deles. Sete de meus
parentes foram bispos e eu sou o oitavo. Sempre meus parentes guardaram o dia em
que o povo se abstinha de pao fermentado.

(V,24,6)

Diante disso, o chefe da Igreja de Roma, Vitor, resolveu afastar da unidade comum
globalmente as comunidades de toda a Asia, e simultaneamente as Igrejas vizinhas,
como sendo heterodoxas; publicou tal decisdo por certa e proclamou que todos os
irmaos destas regides, sem excegdo, achavam-se fora da unidade da Igreja.

(V,24,9)

Aqui ha um fato novo, a Igreja € poder, e discordar do poder instituido pode ser
perigoso, € a manutencdo dos criticos dentro do grupo pode ser a ruina do projeto, uma
questdo me vem neste momento: o que fez com que as discussdes acerca da circuncisao,
naquilo que costumamos chamar de concilio de Jerusalém, ndo se desdobrasse em ruptura,
pois fala de Paulo ¢ forte: “E, chegando Pedro a Antioquia, lhe resisti na cara, porque era
repreensivel. (Gl 2: 11). O que posso perceber € o fato de a auséncia de hierarquia, em um
processo de constituicdo daquilo que serd chamado de corpo doutrinal justifica as
distensdes, sem, contudo, resultar em uma ruptura radical, o que ndo acontece no momento
em que esta estrutura ja comeca a se solidificar e a institui¢cdo comeca a ser formada.

Ja a carta, cuja autoria Kraft (1998) classifica de duvidosa do Imperador Adriano ao

pré-consulado do Egito, nos remete a questdo ja tratada e que esta somente vem reforcar a
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ideia de um movimento ambiguo na visdo de quem observa, mas que representa claramente
o cotidiano de uma regido marcada pela diversidade e pluralidade étnico-culturais.
Argumentar sobre a pureza ou ndo dos seguidores e seus aspectos éticos e morais ndo €
tarefa do historiador e muito menos deste trabalho, o que interessa aqui € explorar as
interacOes culturais. Mas se alguém, seja ele o Imperador Adriano, ou outro membro da
elite romana, como se observam nas cartas de Plinio e Tacito, emite uma opinido acerca de
um movimento, podemos tirar duas conclusdes:

(a) a existéncia de indicios de interagcdes culturais na regido norte-africana, se
tomamos por base a carta aqui referenciada; e

(b) a partir da andlise do texto perceber que tipo de grupo ou grupos sio estes, como
vivem, como se relacionam ndo apenas com o poder instituido, como também se
relacionam entre si.

Por fim, as duas cartas (ver 3.1.6.4 e 3.1.6.5), que mostram a presenca de grupos
que se comportam como as primeiras comunidades dos cristianismos origindrios da regido
da Palestina e Asia Menor, no que se refere ao tratamento e conceituacio. Na primeira
carta, além das formas de tratamento que se aproxima muito do tratamento dispensado nos
escritos das primeiras comunidades, como o seguimento incondicional: “E aconteceu que,
indo eles pelo caminho, lhe disse um: Senhor, seguir-te-ei para onde quer que fores.” (Lc 9:
57) e “E, aproximando-se dele um escriba, disse-lhe: Mestre, aonde quer que fores, eu te
seguirei.” (Mt 8; 19); como o amor: “Pois o0 mesmo Pai vos ama, visto como vés me
amastes, e crestes que sai de Deus.” (Jo 16: 27); a relacdo de irmaos e as saudagdes finais e
iniciais, a relacdo a uma espécie de capuz, proprio das ordens mondsticas da regido. Além
da grafia utilizada que, segundo Naldini (1998: 65), parece copta ou grego tardio, com
termos que ndo existem mais no grego moderno. Na segunda carta, o fato de ser assinada
por Irineu ja mostra a relagdo com os “cristdos”. Temos ali a referéncia a uma viagem e
recomendacdes a comunidade.

Os indicios ndo sdo provas contundentes, mas podem apontar para uma nova forma
de olhar e estudar o cristianismo antigo na regido do Egito e Alexandria. Nos tépicos que
seguem veremos quais as dificuldades e possibilidades da pesquisa e de afirmar o objeto

desta pesquisa, bem como a elabora¢do uma metodologia, a partir das cartas paulinas, para
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estabelecer uma cronologia mais baixa para o surgimento de comunidades “cristas” em

Alexandria e Egito.

3.2. Metodologia e Historiografia para a Histéria dos Cristianismos na Africa: O
Estado da Questao.

Temos em mente que o problema que envolve a questdo referente a datagdo sobre o
surgimento de comunidades cristas na costa norte-africana e mais precisamente, Alexandria
e Egito, estd em uma série de questdes que temos apontado no primeiro capitulo e agora
podemos tratd-las de forma mais sistematizada.

Em uma série de documentos que pesquisei, bem como em diversos didlogos com
especialistas e em diversos congressos dos quais participei,quer no Brasil, quer na Europa,
e aqui cito o ILAN (International Late Antiquity Network) que congrega especialistas
europeus e norte-americanos, em 2012 aconteceu na Universidade de Manchester, no
Departamento de Historia, Artes e Cultura, deparei-me com uma fala comum que foi o fato
de ser dificil, se ndo impossivel, estabelecer o segundo século para experiéncias de
comunidades cristds no norte da Africa, j4 o primeiro nem era objeto de andlise. Mas em
que se baseiam alguns especialistas para tal negativa?

Tal dificuldade tem como justificativa, em grande parte, a escassez da
documentacdo textual que nos possibilite afirmar tais experi€ncias, e concordo que a
documentacio nos € escassa, € em alguns casos inexistentes, ainda assim, devo apontar que
documentacdo nos é muito cara, porém niao podemos considerar que esta seja o Unico
caminho que nos possibilite afirmar ou negar, ou simplesmente rejeitar alguma hipétese,
pois mesmo do ponto de vista da documentacdo, ndo estamos reféns daquilo que ela diz,
mas seus siléncios podem ser valiosos no momento em que o historiador se depara com
uma questdo, pois ndés niao fazemos amplificacdo daquilo que o documento nos traz, mas
antes somos analistas, e por andlise entendo separar, investigar, mesmo questionar a
documentacio com o objetivo de retirar dela o que nos mostra e o que esconde, assim, deve
transitar toda e qualquer documentagdo e também a auséncia deste, ou o siléncio daqueles

que por ventura existirem.
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Outra questao neste debate, que é de fundamental importincia, consiste no fato de
compreender que tipo de comunidades e relacdes se estabelece no tempo e no espaco as
experiéncias religiosas, e, portanto, culturais no mundo antigo no momento em que
aceitamos que tal religido, ou melhor, movimentos politico-religiosos comecam e se
estabelecer na regido da Palestina apds a morte do lider carismatico? Quais as suas relacdes
com o poder imperial romano? Onde se inserem as zonas de atrito com o judaismo
formativo como propde Overman, (1997)? Quais as caracteristicas destes movimentos
como trata Crossan, (2004)? Que fatores contribuiram para seu desenvolvimento como nos
mostra um estudo de Stark, (1996)? Tudo isto inserido na problemadtica da pluralidade
como vem tratando a questdo Chevitarese (2007 e 2011).

Assim, se tomamos cristianisSmo por uma experiéncia que tem por objetivo apontar
um processo que se insere num contexto de estabelecimento de uma hierarquia, e, por
conseguinte, uma institucionalidade a partir do Edito de Milﬁol6, este talvez, ndo seria o
caminho a ser trilhado por este trabalho, pois aqui quero apontar que no ambiente onde
comumente vemos ou fomos levados a ver um caminho de mdo unica, homogéneo e
singular por meio da conformacdo catequética, eu vejo, com base na bibliografia acima, na
andlise documental e na experiéncia cotidiana, pluralidade, interacdes que podem ser tensas

e violentas ou mais amenas.

3.3. O Pressuposto Historiografico da Documentacio.

A tentativa de definir onde comeca o cristianismo e finda o judaismo pode ser um
grande problema e, em parte responsavel pela dificuldade em se dizer que comunidades

cristds podem ter estado presente na costa norte-africana como propde esta pesquisa, esta

' 0 Edito de Mildo (313 E.C.), também conhecido como Edito da Tolerancia, declarava que o Império
Romano seria neutro em relacdo a qualquer credo religioso, acabando com toda persegui¢dao sancionada
oficialmente, especialmente do cristianismo. O edito foi emitido pelo tetrarca ocidental Constantino I, e pelo
tetrarca oriental Licinio.

A aplicacdo do edito fez devolver os lugares de culto e as propriedades que tinham sido confiscadas aos
cristios e vendidas em hasta publica, espécie de leildao. O edito previa que a devolugdo seria feita sem
qualquer tipo de pagamento de indenizacdo. O edito deu ao cristianismo e as demais religides o estatuto de
legitimidade, compardvel com o paganismo e, com efeito, destituiu o paganismo da condi¢cdo de religido
oficial do Império Romano e dos seus exércitos.
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questdo juntamente com uma postura que estabelece a ditadura da documentacdo
estabelece, por assim dizer, um hiato que nos obriga a questionar o fato de que em algum
momento este processo teve inicio, pois de onde partimos para reconhecer que no século IV
temos comunidades estruturadas com sucessao episcopal em Alexandria, mas isso ndo pode
ter nascido do nada, de uma obra divina, nem tdo pouco, ter surgidos em arvores.

Aqui, precisamos compreender até que ponto a documentagdo nos da indicios para
afirmar ou negar uma possibilidade, mas para aqueles que tratam a documentacdo como
uma camisa de forca onde nada se pode afirmar ou negar sem que isto esteja expresso em
fontes e documentos. Bourdieu (2003) disse que ndo podemos tratar a documentagdo,
inclusive as referentes a antiguidade como se fossem verdades absolutas, pois estas sdo
produzidas em contextos ideoldgicos em que as elites referem seus interesses e firmam suas
necessidades. Quanto a isso nenhum problema, mas ndés temos a obrigacio de
problematizar a documentagdo e acredito ser esse o papel da pesquisa que aqui apresento.

Problematizar o objeto deve ser o papel de qualquer pesquisa que se suponha
minimamente pertinaz para a atualidade. Assim, pensar que certo movimento politico-
religioso, dentre varios outros, inserido em um contexto de didsporas constantes e em areas
de comercializacdo em ciclos de abundancia e escassez de alimentos, estes podem tomar
qualquer caminho e ndo apenas as rotas que se estabeleceram pelo material candnico, mais
precisamente as viagens paulinas como sendo a rota cldssica de expansdo do cristianismo.
Temo ver nisso o mesmo padrdo seguido pela historiografia, politica, economia e arte
quando da formacgdo dos estados europeus que elegem padrdes greco-romanos para serem
modelos para a civiliza¢do nascente a partir dos cercamentos dos campos.

Aqui nos deparamos com escolhas que sdo legitimas, o que problematizo com
referéncia a esta questdo € transformar as escolhas em verdade absolutas, quase dogmas que
impossibilitam sequer a possibilidade de pensar algo fora destes padrdes. A didspora
judaica estd bem documentada, o que veremos mais a frente, o problema € o salto que se da
de processo de estabelecimento de comunidades judaicas na costa norte-africana trés
séculos antes da nossa era e retornamos a esta regido com um conflito entre “cristdos” e
“judeus” em Alexandria no século IV da nossa era, a pergunta que fica é o que aconteceu

nestes sete séculos em que a documentagdo nos € escassa e para alguns temas inexistentes?
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Podemos ainda especular que tal situac@o acerca da historiografia passa por escolhas
que podem nortear um determinado estudo e, por conseguinte, moldar um pensamento, mas
o fato de que a construcdo da Europa. Com base em um modelo politico cultural greco-
romano e tendo o cristianismo pr6 Roma como ético-moral e religioso, poderia talvez
explicar esta construgdo e o consequente esquecimento do cristianismo do “Oriente”.

Tais escolhas respondem ao abismo historiogrifico para um determinado momento,
mas o que dizer para a pesquisa atual que desconstruiu muito conceitos da superioridade
cultural europeia produzidos para justificar a coloniza¢do e neo-colonizacdo? Os estudos
p6s-coloniais t€ém mostrado, do ponto de vista politico e social, que a pseudo-superioridade
cultural ndo passa de constru¢do ideoldgica para justificar um processo de colonizagdo, mas
do ponto de vista da religido este debate ainda engatinha. Penso que, por um lado, estd na
origem a dogmatizacdo da documentagdo e por outro certo preconceito referente a histdria
das religides e tudo o que ela representa para a modernidade e falamos, em alguns casos, de

feridas ainda abertas, onde o peso instituicdo inibe ou cerceia ainda hoje a pesquisa

3.4. A Analise do Modelo Paulino.

Tomando como base cinco cartas de Paulo, as consideradas pela exegese e a

historiografia como sendo auténticas, a saber: Epistola aos Romanos, I e II Epistola aos
Corintios, a Epistola aos Gélatas e Epistola aos Tessalonicenses, observamos uma constante
que nos pode ajudar a compreender o caminho que segue o apdstolo dos gentios na missao
de expansdo do evangelho.

A movimentagdo paulina segue alguns padrdes com algumas especificagdes que nos
permitem dizer que estas comunidades partem de ambientes e grupos que sdo conhecidos
de Paulo e da experiéncia sociocultural do judaismo, a insisténcia na lembranca da
promessa aos pais da fé € um forte indicio disso, bem como a vasta citagdo das promessas,
dos profetas e da lei. Quanto ao local do culto ou reunido das comunidades, este, a partir da
andlise das cartas, percebe-se que sdo enderecadas as casas, ora de uma personagem, ora no
plural, indicando que ali se reinem diversas comunidades. Outro fator importante para a

nossa empreitada em estabelecer um padrdo se dd em torno da circuncisdo, que perpassa
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quase todas as cartas o que pode exprimir a presenca de judeus da didspora nas

comunidades paulinas que aqui estudamos.

3.4.1. Epistola aos Romanos.

A referida epistola foi escrita por Paulo, provavelmente na cidade de Corinto,
enquanto se encontrava hospedado na casa de Caio, sendo ela transcrita por discipulo, o
escriba chamado Tércio de Iconio. H4 uma série de razdes que convergem para a suposi¢ao
de que Paulo a escreveu em Corinto, uma vez que ele estava prestes a viajar para Jerusalém
ao escreve-la, o que corresponde co Atos 20:3, onde é relatado que Paulo permaneceu
durante trés meses nas Ilhas Helénicas. Isso provavelmente implica Corinto, pois era o
lugar onde ele, Paulo, tivera maior €xito missionario. Febe, uma diaconisa da Igreja da
Cencréia, regido a leste de Corinto, teria sido encarregada de transmitir a carta a
comunidade de Roma. Erasto, mencionado em Rm 16: 23, também com passagem por
Corinto como comissdrio da cidade para obras e tesoureiro em outras épocas pode indicar
que a carta fora escrita em Corinto

A relagdo direta com a Igreja de Jerusalém estd expressa na men¢do a uma coleta
que tinha sido organizada e que Paulo estava prestes a levar para Jerusalém, na sua segunda
visita a regido de helénica, durante o inverno que precedeu sua ultima visita a esta regido. A
maioria dos estudiosos propde que a carta fora escrita entre os anos 55 e 57 E.C. enquanto
Luedeman que defende uma data anterior a 51 E.C.

A carta a Igreja de Roma, em parte, prepara esta comunidade e dd motivos para a
visita em um momento posterior. Além da localizagdo geografica, os temas tratados
possibilitam um retrato desta comunidade com fortes tragos helenisticos, tendo como
principal deles os nomes gregos ali indicados, partindo do préprio autor que se retrata como
um judeu fiel a lei e as tradi¢des que integram sua identidade como retrata ao longo da
carta. A relacdo com a tradi¢do € encontrada em toda a extensdo da carta com as referéncias
a Promessa aos pais, principalmente a Abrado, a Tora e aos profetas (Cf. Rm 1: 2; 1: 16-17;
2: 12-16), a carta ainda resgata um conceito fortemente utilizado na literatura profética pré

e pos-exilio babilonico que ¢ o “Resto de Israel” para denominar a por¢ao dos justos que
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permaneceram na terra e fiéis as promessas de Deus (Cf. Rm 9: 25-29; 11: 5), para a
referéncia ao Primeiro Testamento cabe lembrar o uso exaustivo do termo “justi¢a”,
tomando como referéncia os escritos proféticos, a Tora (Levitico e Nimeros), mas também
os Salmos em diversos momentos, lembrando a justi¢a de Deus.

Vemos ainda duas outras referéncias que pode ser significativa quanto ao intuito de
mapear os destinatdrios da carta referida aos romanos, sao elas: (a) o cddigo de pureza
relacionado aos alimentos puros e impuros (12: 2-11); (b) a circuncisao, enquanto um tema
em debate aberto no interior da comunidade e indicando a prépria divisdo entre aqueles que
a defendem como norma universal e a posicdo de Paulo determinando que esta ndo seja a
questdo fundamental, pode ser encontrado em (2: 25-29). Enfim a oposi¢do entre judeu em
relacdo a gentio que Paulo faz questdo de dizer que ndo ha diferenca de qualquer espécie
para o novo projeto (3: 29), mas, para a historiografia, o fato de ter que estabelecer uma
explicacdo aponta arestas, se ndo oposi¢ao no interior da comunidade, isto posto, infere que
haja na comunidade alguns que conheciam e aplicavam a lei dos pais e profetas, por isso

falar a versados na lei (7: 1).

3.4.2. Primeira Epistola aos Corintios.

O autor da epistola como se pode identificar, tomando como norte a saudagdo ja no
primeiro versiculo teria sido Paulo, como ele mesmo costuma se identificar nesta € em
outras epistolas. Em I Corintios, temos a referéncia a uma pessoa chamada Sdstenes que
provavelmente era um companheiro e talvez um escriba, comum para a época e nas cartas
de Paulo. A datacdo provavel de sua escrita seria o ano de 55 E. C, quando Paulo se
encontrava em Efeso em sua terceira viagem conforme atesta Atos 19: 1; 20: 1.

E possivel que I Corinto tenha sido a segunda carta que Paulo teria escrito aos
irmaos das comunidades reunidas em casas em Corinto, sabemos, pela exegese produzida
sobre o material paulino (DUNN, 2003: 30-46), que ele escreveu um total de quatro
epistolas, das quais duas se encontram perdidas na atualidade. Pela hemenéutica
estabelecida pela exegese do versiculo 9 do capitulo 5 da primeira epistola: “Eu vos escrevi
em minha carta que ndo tivésseis relacdes com impudicos ” e do versiculo 3 e 4 do capitulo

2 da segunda epistola:
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A finalidade da minha carta era evitar que, ao chegar, eu experimentasse tristeza da
parte daqueles que me deveriam proporcionar alegria. Estou convencido, no que diz
respeito, de que a minha alegria é também a de todos vés. Por isto, foi em grande
tribulacio e com o coracdo angustiado que vos escrevi em meio a muitas ldgrimas, no
para vos entristecer, mas para que conhegais o amor transbordante que tenho para
€ONvosco.

Assim, hd de se supor que a primeira epistola a comunidade de Corinto seja a
segunda carta escrita na ordem cronoldgica e consequentemente a segunda epistola escrita a
comunidade de Corinto teria sida a quarta carta escrita na ordem cronoldgica, fato este que
implica em alteracdes de datacdo e estada, fato que ndo é relevante para o estudo que
pretendemos aplicar aqui, mas pode ser interessante para informar ao leitor que a questao
da datagdo se encontra aberta e em debate no seio dos exegetas e biblistas.

A comunidade de Corinto experimenta uma divisdo indicada ja no primeiro capitulo:
“... Com efeito, meus irmaos, pessoas da casa de Cloé me informaram que existem rixas
entre vos...” (I Cor 1: 11); os versiculos seguintes indicardo tal Apolo, sobre o qual temos
referéncias em Atos como vindo de Alexandria e versado nas escrituras, como sendo uma
lideranca que, pelo menos para a comunidade ofusca um tanto quanto o brilho do apdstolo
na comunidade ao ponto de Paulo colocar o problema j4 na introdugdo do texto epistolar e
indicar mais a frente o tema da unido dos membros em torno da cabega que € Cristo. J4 no

capitulo 9, versiculos de 1 a 3, Paulo sofre resisténcia dentro da comunidade:

Nao sou, porventura, livre? Nao sou apdstolo? Nao vi Jesus, nosso Senhor? Nao sois
minha obra no Senhor? Ainda que para outros eu ndo seja apodstolo, para vés, ao
menos, o sou, pois o selo do meu apostolado sois vés, no Senhor. Esta € a minha
resposta aqueles que me acusam:

Assim como na epistola aos romanos, na primeira epistola aos corintios o autor
discorre em diversos pontos citando a Tora (I Cor 9: 8; 11: 2-6), a promessa aos pais (10: 1-
13), fazendo referéncia aos profetas (1: 31; 3: 9; 3: 16; 15: 54b-55) e ao respeito a lei (9:
20) e as tradicdes, seja referente ao culto, aos sacrificio e ao uso fruto do alimento

resultante deste, bem como aos codigos de pureza (5: 9-10; 9:13). A circuncisdo também &
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um tema recorrente nas duas primeiras cartas € como veremos voltard a tona em outros
escritos paulinos (I Cor 7: 18).

Aqui gostaria de fazer um paréntese para tratar uma questdo que foi objeto de minha
pesquisa de mestrado (Barroso: 2008) e que no capitulo (14: 33b-35) da carta aos corintios
o apdstolo vai dispensar uma atencdo que a questdo do silenciamento das mulheres. Nao
vou entrar na questdo da interpretacdo, ou mesmo da polémica em torno se este passo do
texto ndo teria sido um acréscimo como defende Crossan (2005), mas julgo importante ao
ponto de entender como estabelece Arendt (1991: p. 16; 152), nas notas sobre a questdo da
condi¢do humana e sua acdo que aqui o modelo que teria sido usado seria o segundo relato

da cria¢do (Gn 3: 16). Ela diré:

Quando se analisa o pensamento politico pds-cldssico, muito se pode aprender
verificando-se qual das duas versdes biblicas da criacdo € citada. Assim, é tipico da
diferenca entre os ensinamentos de Jesus de Nazareth e de Paulo o fato de que Jesus,
discutindo a relagdo entre marido e mulher, refere-se a Géneses 1: 27: ‘Nao tendes lido
que quem criou o homem desde o principio fé-los macho e fémea’ (Mateus 19. 4),
enquanto Paulo, em ocasido semelhante, insiste em que a mulher foi criada ‘do
homem’ e, portanto, ‘para o homem’, embora em seguida atenue um pouco a
dependéncia: ‘nem o vardo € sem sua mulher, nem a mulher sem seu vardo’ (I Cor 11:
8-12). A diferenca indica muito mais que uma atitude diferente em relagdo ao papel da
mulher. Para Jesus, a fé era intimamente ligada com a aclo ; para Paulo, a fé
relacionava-se, antes de mais nada, com a salvagao.

O que pode refletir na perspectiva da autora na citacdo acima € sua preocupacao com
a questdo politico-social, vejo também como uma questdo que envolve um processo de
esvaziamento na participacdo de mulheres nos lugares de destaque e uma tentativa de
silenciamento de vozes contundentes no interior da comunidade, bem como uma
pluralidade originéria que o processo de institucionalizacdo, com seu dpice no século 1V,
vai dar conta de levar a cabo, fato este que tratei em uma andlise mais detalhada no capitulo

II.

3.4.3. Segunda Epistola aos Corintios.

A segunda Epistola aos irmaos reunidos em Corinto acompanha, grosso modo, a
primeira carta, embora a partir do capitulo 10 o autor inicie uma elabora¢do com o intuito

de se defender de acusacdes o que tomard os quatro capitulos finais de sua carta entre
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defesa e apologia a sua conduta e fidelidade ao ministério. A datacdo provavel que a
epistola fora escrita teria sido por volta dos anos 55 e 57 E. C, quando Paulo se encontrava
em algum lugar da provincia romana da Maced6nia em sua terceira viagem missiondria. Na
ocasido, segundo o texto, parecia estar visitando comunidades fundadas em sua segunda
viagem

Sua apologia passa pela classificagdo de ser um humilde servo do Evangelho e seu
relacionamento com a Igreja se mostre sempre integro e reto como o faz no capitulo 11: 7-
8: “Tera sido falta minha anunciar-vos gratuitamente o evangelho de Deus, humilhando-me
a mim mesmo para vos exaltar? Despojei outras igrejas delas recebendo salério, a fim de
vos servir”. O ataque aos “falsos apostolos” (II Cor 11: 12-15) faz parte do conjunto da sua
defesa e da defesa da comunidade daqueles que, segundo o autor, sdo classificados de
“obreiros fraudulentos™ (11: 13).

Assim, Paulo pretende demonstrar sua autoridade como apodstolo exortando a
comunidade a ndo seguir as falsas doutrinas, o encorajamento frente a provacido toma parte
neste longo discurso de defesa de acusacOes que se encerra de forma apreensiva diante
daquilo que o espera na comunidade, que pelas suas palavras ndo sdo nada animadores e
favoraveis ao apdstolo, que ja aponta o método que utilizard para dirimir as divergéncias
que se instalaram no interior da comunidade: “toda questdo sera decidida sobre a palavra de
duas ou trés testemunhas” (13: 1b).

Enfim, € recorrente aqui na segunda Epistola aos Corintios o reportar as Escrituras
(Tora e Profetas) como um prenincio de que ali se encontram pessoas ou grupos que
entendem tais referéncias ao que chamamos de Antigo Testamento (3: 6-7, 14; 4: 6; 6: 16-

17;9: 6-10).

3.4.4. Epistola aos Gélatas.

O autor inicia sua carta as igrejas da Galacia, datada provavelmente entre os anos de
45-55, abordando a questdo de autoridade que deriva, para ele, do proprio Cristo, e Este,
por sua vez, a recebe do préprio Deus (1:1), na ressurreicdo e que a acdo de Cristo visa

N

retirar dos ombros da comunidade o peso do pecado inerente a perversidade do mundo
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(1:4). O tema da divisdo interna também assombra a comunidade dos gélatas'’ e de alguma
forma atrapalha a caminhada da comunidade, segundo o autor desta carta, ‘“outro
evangelho” (1: 6), a conclusdo, ou imprecagao para aqueles que introduzem na comunidade
outro evangelho que ndo aquele que lhes deu o apdstolo € que seja andtema, mesmo que

este seja um dos apdstolos ou um anjo do céu (1:8-9).

O insensatos gdlatas! Quem vos fascinou para ndo obedecerdes a verdade, a vés,
perante os olhos de quem Jesus Cristo foi evidenciado, crucificado, entre v6s? S6
quisera saber isto de vos: recebestes o Espirito pelas obras da lei ou pela pregagdo da
fé? Sois vés tdo insensatos que, tendo comegado pelo Espirito, acabeis agora pela
carne? Serd em vao que tenhais padecido tanto? Se é que isso também foi em vao.
Aquele, pois, que vos da o Espirito, e que opera maravilhas entre v6s, o faz pelas obras
da lei, ou pela pregacao da fé?

(Gl 2: 1-5)

Assim, a tonica desta carta se encontra também na critica, oposi¢do e defesa dos
ataques vindos de dentro da comunidade o que sugere uma pluralidade de concepg¢des e
perspectivas acerca da doutrina relacionada a lei, mas precisamente entre a necessidade ou
ndo da circuncisdao daqueles que aderem ao projeto de Paulo. Tal questdo vai gerar um
debate que serd levado a assembleia de Jerusalém, sem que o autor aceite as determinagdes
da mesma (2:11).

Enfim, assim como as trés primeiras cartas analisadas aqui, também a Epistola aos
Gilatas faz referéncias importantes ao Primeiro Testamento o que sugere uma comunidade
mista. A figura de Abrado e a Tord sdo referenciadas diretamente em 3: 6 e 4: 21-31, jd a
Tora enquanto a Lei aparece em 2: 6; 3: 10; e 5: 14, e a referéncia a eleicdo de Yahweh,
conforme se observa no capitulo 6: 16: “E a todos os que pautam sua conduta por esta

norma, paz e misericordia sobre eles e sobre o Israel de Deus”.

3.4.5. Epistola aos Tessalonicenses.

A maxima de conflito e resisténcia estd mantida na carta aos Tessalonicenses, aqui

podendo ser observada a presenca de judeus e gentios no interior da comunidade e outros

' Para um estudo aprofundado sobre a comunidade da Galicia relacionado a questdes mégicas ver Justi
(2011), dissertagdo de mestrado no Departamento de Teologia da PUC-Rio.
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grupos de judeus que ndo partilham da pregacao de Paulo, o que reflete no capitulo (2: 14-
16), a animosidade e resisténcia, o que o autor chama ser fiel na tribulagdo, perpassa todo o
texto.

A epistola € composta de cinco capitulos: a) no capitulo 1, a saudagdo e
enderecamento recebem ainda um elogio a fidelidade da comunidade ao projeto, talvez pelo
clima de resisténcia presente ali; b) no capitulo 2 o autor lembra-se de como se comportou
na comunidade durante sua estada, lembrando que seu trabalho, e a ndo utilizagdo da
prerrogativa de apdstolo pode lhe dar a credibilidade que necessita e acredita ter (v. 1-12), a
perseguicdo que sofrera também € utilizada para corroborar sua missao (v. 13-16); c) no
capitulo 3 o autor apresenta Timéteo indicando sua a importancia da sua estada entre eles
(v.1-10), o propde uma relagdo cordial entre os membros da comunidade e paciéncia para o
trato com aqueles que ndo se enquadram ao projeto inicial, isto garantird estar preparado
para a vinda definitiva, que uma preocupa¢do da comunidade; d) o capitulo 4 continua e
aprofunda o tema da esperanca e tenta responder aquilo que pode ser uma pergunta
frequente na comunidade que sdo a relacdes pessoais € 0 matrimonio: “Nao precisamos vos
escrever sobre o amor fraterno; pois aprendestes pessoalmente de Deus a amar-vos
mutuamente” (v. 9). Enfim, este capitulo se encerra com a introdu¢do do tema da morte,
seu significado e a consequéncia para aqueles que permanecem firmes na doutrina; e) no
capitulo 5, o tema da esperanca e ddvidas futuras € introduzido, o que indica
questionamentos e, talvez, poderia estar havendo ruptura com o projeto por parte daqueles
que perdiam a esperanca ja que a vinda prometida nio se deu depois de algumas décadas
com aponta a introduc¢do do capitulo: “No tocante ao tempo e o prazo, meus irmaos, ¢
escusado escrever-vos, porque vOs sabeis, perfeitamente, que o Dia do Senhor vird como
um ladrdo noturno” (v. 1-2).

A conclusdo a que chegamos depois da andlise do material paulino é que o critério
utilizado pelo apdstolo dos gentios em suas viagens missiondrias foi aportar onde podia
estabelecer algum ponto de interse¢cdo com a religido do antigo Israel, como aponta a
recorréncia na reivindicagdo dos patriarcas como os pais do movimento nascente, assim, eu
vislumbro ndo haver a dicotomia que o tempo nos faz perceber como sendo algo natural,

como se o movimento de Jesus ja nascesse separado do judaismo. Os problemas se deram
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em outras instancias, como nas regras de pureza, na comida e na circuncisdao fato que
sugere a presenca de dois grupos convivendo em um mesmo espaco de culto e vida
comunitdria.

Desta feita, a julgar a confirmag¢do da hipétese, aqueles advindo do judaismo,
presente nas regides em que Paulo levou a Boa Nova, entendiam que as regras observadas
pelos judeus tinham que ser observadas por aqueles que abragavam a fé, fato que Paulo vai
resistir em submeter estes as regras que aqueles ja observavam como que naturalmente.
Como pode ser observado na Epistola aos Gélatas em dois momentos fica facil perceber a
tensdo entre as duas premissas judaicas, seja a da pureza como a questdo da circuncisao,
neste caso Paulo toma a defesa de Tito para questionar a submissdo a regra por parte

daqueles que entendiam ndo estar obrigados ao seu cumprimento.

E, chegando Pedro a Antioquia, lhe resisti na cara, porque era repreensivel.
Porque, antes que alguns tivessem chegado da parte de Tiago, comia com os gentios;
mas, depois que chegaram se foi retirando, e se apartou deles, temendo os que eram da
circuncisio. E os outros judeus também dissimulavam com ele, de maneira que até
Barnabé se deixou levar pela sua dissimulagdo. Mas, quando vi que ndo andavam bem
e direitamente conforme a verdade do evangelho, disse a Pedro na presenca de todos:
Se tu, sendo judeu, vives como os gentios, € ndo como judeu, por que obrigas os
gentios a viverem como judeus?

(G12: 11-14)

Mas nem ainda Tito, que estava comigo, sendo grego, foi constrangido a circuncidar-
se; E isto por causa dos falsos irmdos que se intrometeram, e secretamente entraram a
espiar a nossa liberdade, que temos em Cristo Jesus, para nos porem em servidao; Aos
quais nem ainda por uma hora cedemos com sujeicao, para que a verdade do evangelho
permanecesse entre vos.

(G12: 3-5)

Partimos agora aquilo que considero a parte fundamental da pesquisa que € aplicar o
modelo ao material candnico e com isso propor o rebaixamento da cronologia para a
datagiio dos cristianismos na regifio do Norte da Africa, mais especificamente Alexandria e
Egito. Precisamos entender todo este movimento ndo pode se explicar, nem se fundamentar
sem levar em conta que a marca destas experiéncias € a pluralidade que marca as interagdes

culturais de qualquer ordem.
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3.5. A Aplicacio do Modelo e o Material Candnico:

3.5.1. O Paradigma Indiciario de Carlo Ginzburg e sua Utilidade para nosso Estudo:

Antes de aplicar o modelo estabelecido acima, com a anélise do material paulino
cuja finalidade foi perceber constantes na difusdo da mensagem, nas cartas enderecadas as
comunidades de Roma, Corinto, Gdlatas e da Tessdlia, que apontasse um critério que
justificasse tal escolha por Paulo para estruturar suas viagens, fato este que aponto acima,
gostaria de apresentar um modelo epistemoldgico para fundamentar o trabalho que se
segue.

Por volta do século XIX nasce no seio das ciéncias sociais um modelo
epistemoldgico, um paradigma, que certamente nos seria bastante util no ponto em que
estamos de nosso trabalho, a saber: como aplicar as conclusdes encontradas no topico
anterior ao material candnico, o qual tem contra si o fato de apontar dissonancias do ponto
de vista historico, ja que seu objetivo ndo € contar histdria.

O que pretendo mostrar em linhas gerais aquilo que ficou conhecido como
paradigma indicidrio que € descrito a partir do chamado método morelliano de atribuicao de
autoria nas artes plasticas. Entre 1874 e 1876, Giovanni Morelli publicou, sob o
pseuddnimo de Ivan Lermolieff, uma série de artigos sobre a pintura italiana em que propds
um método novo para atribuicao de autoria. Para as obras ndo assinadas, propunha Morelli,
que se atentasse aos detalhes, mais aten¢do aos “pormenores um tanto quanto
negligenciados, € menos influenciados pelas caracteristicas da escola a que o pintor
pertencia: os l6bulos das orelhas, as unhas, as formas dos dedos das maos e dos pés.”
(GINZBURG, 1991: 144).

Aqui encontramos o impasse, onde para Ginzburg (2011: 155) o paradigma
indicidrio fora “esmagado”. Como este se constitui como um paradigma implicito, o
modelo do conhecimento baseado na razado, elaborado por Platdo (Republica, VI, 490b)
tende a permear e determinar o conhecimento principalmente quando tratamos dos

conhecimentos teoldgicos com sua teoria do conhecimento marcadamente platonica:

Acaso ndo seria uma defesa adequada dizermos que aquele que verdadeiramente gosta
de saber tem uma disposicéo natural para lutar pelo Ser, e ndo se detém em cada um
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dos muitos aspectos particulares que existem na aparéncia, mas prossegue sem
desfalecer nem desistir da sua paixdo, antes de atingir a natureza de cada Ser em si,
pela parte da alma a qual € dado atingi-lo — pois a sua origem € a mesma -; depois de se
aproximar e de se unir ao verdadeiro Ser, e de ter dado a luz a Razdo e a Verdade,
poderd alcancar o saber e viver e alimentar-se de verdade, e assim cessar o seu
sofrimento; antes disso, ndo?

Ginzburg debita a marginalizacio do método indicidrio a censura sofrida pelas
nocdes de rigor e ciéncia com o aparecimento da fisica galileana, pois, o grupo de
disciplinas que chamamos de indicidrias ndo entra absolutamente nos critérios de
cientificidade deduziveis de tal paradigma. Trata-se de fato, de disciplinas eminentemente
qualitativas, que tém por objeto casos, situagdes e documentos individuais.

Neste contexto, a ciéncia galileana (Idem, 2011: 157) poderia adotar o lema
escolastico “individuum est ineffabile”, (do que € individual ndo se pode falar). J4 a
historiografia descarta tal paradigma e assume que quando as causas nao sao reproduziveis,
s resta inferi-las a partir dos efeitos (2011: 169). Interessado na revalorizagdo da prova na
historiografia ele conclui que aqui entram em jogo elementos imponderaveis: faro, golpe de
vista, intuicao.

Assim, a partir de pequenos detalhes pode-se chegar a autoria de um determinado
objeto, no caso do exemplo de Ginzburg, a forma como se pinta uma orelha, os tracos de
um rosto ou mesmo a forma de um nariz, permitiu a Giovanni Morelli reconhecer a autoria

de uma determinada obra de arte

3.5.2. O Material Candnico

Antes de prosseguir, convém lembrar que o material candnico neotestamentério e

veterotestamentdrio que cita situacdes passadas na regido da costa norte-africana, em
particular Egito e Alexandria, mas também outras regides como Cirene e Etidpia, ndo sdo
materiais cuja historiografia tradicional ateste como histéricos e desta concepgdo estou
consciente e concorde, pois sdo documentacdes em que a preocupacdo, ou O acento
principal recaia sobre a propagacdo da fé, bem como sua manutencdo, ou Kerigma, como

formula Bultmann (2005).
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Esta insercdo mitica, segundo Bultmann, também foi utilizada para transformar
Jesus. A pessoa histérica de Jesus, segundo ele, se converteu rapidamente em um mito do
cristianismo primitivo, e é por isso que Bultmann argumenta que o conhecimento histérico
de Jesus ndo tem valor para a fé cristd primitiva, pois o quadro apresentado pelo Novo
Testamento é de indole essencialmente mitica. Os fatos histéricos acerca de Jesus se
transformaram em uma histéria mitica de um ser divino e preexistente que se encarnou e
expiou com seu sangue os pecados de todos os homens, ressuscitando também dentre os
mortos e subindo ao céu e, segundo se cria, regressaria rapidamente para julgar o mundo e
iniciar uma nova era.

Esta histéria também foi embelecida com histérias milagrosas, vozes celestes e
triunfos sobre demoOnios. Bultmann afirma que toda essa apresentacio que o Novo
Testamento faz de Jesus ndo passa de mito, isto €, do reflexo do pensamento pré-cientifico
das pessoas do século primeiro, que criaram esses mitos para entenderem melhor a si
mesmos. Esses mitos, segundo ele, ndo tem nenhuma validade para o homem do século
vinte, que acredita em hospitais, € ndo em milagres; em penicilina, € ndo em oragdes. Para
transmitir com eficdcia o evangelho ao homem moderno, devemos despojar o Novo
Testamento dos mitos e encontra o Evangelho por tras dos Evangelhos. E este processo de
descobrimento que Bultmann chama de desmitologizacao.

O processo de desmitologizacao, segundo o proprio Bultmann, ndo significa negar a
mitologia, e sim interpretd-la existencialmente, em funcdo da compreensdo que o homem
tem de sua propria existéncia. Bultmann busca fazer essa interpretacio existencialista dos
mitos utilizando conceitos do filésofo existencialista alemao Martin Heidegger.

Assim, ele afirma que o suposto nascimento virginal de Cristo é uma tentativa
humana de expressar o significado de Jesus para a fé. A cruz de Cristo também perde seu
significado expiatdrio. Cristo na cruz nao estd fazendo nenhuma substituicdo vicaria: ela
tem significado apenas como simbolo de que o homem assumiu uma nova existéncia,
renunciando toda a seguran¢a material por uma vida que se vive apoiado no transcendente.

Mas, desta compreensdo, ndo podemos nos abster de encontrar indicios de dados
histéricos quando analisamos a documentagdo numa perspectiva transdisciplinar,

metodologia que jd apresentamos exaustivamente nos capitulos anteriores, principalmente
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no capitulo desta pesquisa. Assim, o cruzamento de dados advindos de outros campos do
conhecimento pode nos ajudar, ndo a determinar que a “biblia tinha razdo”, para usar um
jargdo desta corrente que submete a pesquisa histérico-arqueolédgica a finalidade de provar
os dados ou eventos biblicos, ndo é este o ponto, mas que um evento ou indicio pode ser
suficiente para afirmar certa realidade que até agora nido podiamos, ou sentiamos a
seguranca necessdria para sua afirmacao ou negacao.

Observemos alguns textos e suas referéncias ao norte da Africa, pra tanto, construi
uma tabela com as referéncias que considerei mais significativas para o estudo, lembro que
isto faz parte das escolhas que o pesquisador estd sujeito a fazer, o que nao invalida a
autenticidade da pesquisa, nem tampouco, o processo de constru¢cdo do conhecimento,
porém um quadro completo com as referéncias faz parte deste trabalho nas listas nas
paginas XXIV-XVVIL

A tabela a seguir juntamente com o mapa da pagina 103cumpre neste trabalho o
papel de apontar e localizar as mengdes feitas a regido da costa norte-africana, como Egito
e Alexandria, mas também outras regides importantes para a economia e relagdes sociais da

época como € o caso da Etidpia:

A espada vird ao Egito, e haverd grande dor na Etiépia, quando cairem os traspassados
no Egito; e tomardo a sua multiddo, e serdo destruidos os seus fundamentos. Etidpia,
Pute e Lude, e toda a mistura de gente, e Cube, e os homens da terra da liga,
juntamente com eles cairdo a espada.

(Ez 30: 4-5)

Assim diz o Senhor: O trabalho do Egito, e o comércio dos etiopes e dos sabeus,
homens de alta estatura, passardo para ti, e serdo teus; irdo atrds de ti, virdo em
grilhdes, e diante de ti se prostrardo; far-te-do as suas suplicas, dizendo: Deveras Deus
estd em ti, e ndo ha nenhum outro deus.

(Is 45; 14)

A problematica apontada aqui, a partir dos dados recolhidos até o momento € de que
a regido do norte da Africa concentra uma intensa atividade comercial e de circulagio de
povos e grupos. Neste contexto, a didspora judaica na regido do Egito e Alexandria nos é

muito importante quando partimos do pressuposto de que a expansdo de movimentos
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religiosos se deu de forma preferencial a partir de grupos conhecidos, com lagos parentais e
que tenham alguma relag¢do de continuidade com aquilo que acreditam seus antepassados.
Depois de apresentar no material paulino que em suas comunidades Paulo parte dos
judeus para o gentios, ou pelo menos, encontramos forte presenca judaica em suas
comunidades, dados os temas que sdo abordados como circuncisdo, lei, profetas, Abrado,
buscamos no material neo-testamentario referéncias aos judeus fora da palestina como
Cirene, Egito, Alexandria e Etiopia. Aplicando o paradigma indicidrio apresentado acima,
temos forte condi¢des de concluir que hé presenca de comunidades judaico-cristds na costa

norte-africana ja no primeiro século da nossa era.
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Tabela 2: Quadro de referéncias diretas de textos biblicos ao Egito, Alexandria, Etiopia e Cirene.

Entre o quadro de referéncias diretas de textos biblicos ao Egito, Alexandria, Etiopia
e Cirene e o mapa que figura na pagina 103 “expansdo do cristianismo entre os séculos I a
IV” objetivo apresentar os indicios que me levaram elaborar a hipétese de ser possivel
baixar a cronologia e, assim apontar uma datacdo de presenca de comunidades cristds na

regido norte da Africa para o século I e século II.

E, cumprindo-se o dia de Pentecostes, estavam todos concordemente no mesmo lugar.
E de repente veio do céu um som, como de um vento veemente e impetuoso, € encheu
toda a casa em que estavam assentados. E foram vistas por eles linguas repartidas,
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como que de fogo, as quais pousaram sobre cada um deles. E todos foram cheios do
Espirito Santo, e comecaram a falar noutras linguas, conforme o Espirito Santo lhes
concedia que falassem. E em Jerusalém estavam habitando judeus, homens religiosos,
de todas as nacdes que estdo debaixo do céu. E, quando aquele som ocorreu, ajuntou-se
uma multidao, e estava confusa, porque cada um os ouvia falar na sua prépria lingua. E
todos pasmavam e se maravilhavam, dizendo uns aos outros: Pois qué! Nao sdo
galileus todos esses homens que estdo falando? Como, pois, 0os ouvimos, cada um, na
nossa propria lingua em que somos nascidos? Partos e medos, elamitas e os que
habitam na Mesopotamia, Judéia, Capaddcia, Ponto e Asia, Frigia e Panfilia,
Egito e partes da Libia, junto a Cirene, e forasteiros romanos, tanto judeus como
prosélitos, cretenses e arabes, todos nds temos ouvido em nossas préprias linguas
falar das grandezas de Deus. E todos se maravilhavam e estavam suspensos, dizendo

uns para os outros: Que quer isto dizer?
(At 2: 1-12 grifo nosso)

E levantaram-se alguns que eram da sinagoga chamada dos libertos, e dos cireneus e
dos alexandrinos, e dos que eram da Cilicia e da Asia, e disputavam com Estevio.
(At 6: 9)

O conjunto que aqui apresentamos, depois de levar em consideragdo todo o debate
tedrico e metodolégico que este trabalho apresentou tem o objetivo de apontar alguns
questionamentos que tornam as hipéteses apresentadas plausiveis. Levine (1998: 16-17)
tentando apresentar uma defini¢do para este caldo cultural produzido com a introdugdo da
cultura helénica em Jerusalém vai, com o cuidado de considerar os resultados trazidos pela
historiografia atual, propor uma nova conceituagdo, ou processo: “helenizagdo e helenismo”
correspondem, “o processo de adogdo e adaptacdo da cultura helénica a nivel local” (...) “o
meio cultural (largamente grego) dos periodos helenisticos, romano, e — mais
limitadamente — o bizantino.”

A amplitude da conceituacdo do processo de helenizacdo leva em consideracio
aquilo que se produz nos estudos pds-coloniais, onde os processos culturais e de encontros
de culturas produzem vias de mdo dupla, onde os modelos bindrios com os quais o ocidente
insistia por categorizar o oriente e suas civilizacdes. Partindo deste pressuposto os textos
apresentados, apontam a pluralidade de grupos que ndo sé se encontra em Jerusalém, mas
que compartilham das experiéncias religiosas descritas nos fragmentos extraidos do livro

dos Atos dos Apdstolos.
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Isto posto, na visualizacdo do mapa acima que demarca a expansao do cristianismo
entre os séculos I — IV da Era Comum aponta uma relacio intima entre estes grupos que ora
se encontravam em Jerusalém com uma possivel presenca de tais experiéncias religiosas na
suas regides de origem. Partilhando da ideia, baseada e fundamentada, em estudos pds-
coloniais, onde nao € mais possivel conceber qualquer que seja o processo de encontro
cultural como singular, a inferéncia de que estas experiéncias e locais de alguma forma
devem se tocar.

O mapa aponta comunidades “cristas”, e aqui devo ressaltar mais uma vez, que o
termo entre aspas serve para sinalizar que a pluralidade, bem como a mistura de
experiéncias deve ser a marca de tais processos € assim, nestes grupos, comunidades e
individuos, as fronteiras devem ser percebidas como que borradas, isto se pudermos
considerar fronteiras nestas experiéncias. A inexisténcia de uma marca fundamental deve
ser o filtro de leitura para tais processos se quisermos apresentar um debate historiografico
honesto do ponto de vista dos estudos transdisciplinares.

As manchas mais escurecidas apontam locais de grandes concentracdes cristas apds
325, porém os ponto pretos, os circulos vazados e os pontos acinzentados apontam
comunidades cristds nos séculos 1 e 2, o que sugere, tendo em vista que estes pontos estao
localizados préximo ou dentro daquelas que serdo regides de grande concentracdo de
comunidades apds 325, que estes embrides podem ser considerados centros de experiéncias
comunitérias e religiosas, onde os cristianismos, bem como o0s judaismos se desenvolvem.
Assim, vale a pena cruzar os dados advindos da cartografia com os textos que fazem

referéncia a localidades dentro da regido norte-africana, mas também a Etipia.

E chegou a Efeso um certo judeu chamado Apolo, natural de Alexandria, homem
eloqgiiente e poderoso nas Escrituras. Este era instruido no caminho do Senhor e,
fervoroso de espirito, falava e ensinava diligentemente as coisas do Senhor,
conhecendo somente o batismo de Jodo. Ele comegou a falar ousadamente na sinagoga;
e, quando o ouviram Priscila ¢ Aquila, o levaram consigo e lhe declararam mais
precisamente o caminho de Deus.

(At 18: 24-26)

E, partindo dali, fomos navegando abaixo de Chipre, porque os ventos eram contrarios.
E, tendo atravessado o mar, ao longo da Cilicia e Panfilia, chegamos a Mirra, na Licia.
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E, achando ali o centuriio um navio de Alexandria, que navegava para a Itélia, nos fez
embarcar nele.
(At 27: 4-7)

Aqui, outros dois outros fragmentos que podem propor a existéncia de pontos de
toque entre o norte da Africa e o surgimento de comunidades cristds ou judeu-cristds em
Alexandria, bem como a importincia das rotas maritimas no processo, nao sé de difusio de
experiéncias culturais e religiosas, como também, as interacdes culturais que isto sugere.
Apolo, segundo o texto, com grifo nosso, o personagem nio € qualquer pessoa, ou um
crente de segunda ordem, pois conhece as escrituras, € instruido no caminho, mas conhece
apenas o batismo de Jodo. Ja o segundo fragmento sugere uma constante circulacdo de
embarcacgdes pela Bacia do Mediterraneo, que propicia o encontro e desencontros e troca de
experiéncias proprias de viagens que sugerem ndo ser tao curtas, como se pode observar na

carta de Irineu a Apolindrio, retirada de Naldine (1998).

E naqueles dias fizeram o bezerro, e ofereceram sacrificios ao idolo, e se alegraram
nas obras das suas maos.
(At 7:41)

Contra o Egito. Eis que o Senhor vem cavalgando numa nuvem ligeira, e entrara no
Egito; e os idolos do Egito estremecerdo diante dele, e o coracdo dos egipcios se
derreterd no meio deles.

(Is 19:1)

Irando-me com as obras de vossas maos, queimando incenso a deuses estranhos na
terra do Egito, aonde vOs entrastes para 14 habitar; para que a vds mesmos VoS
desarraigueis, e para que sirvais de maldi¢cdo, e de oprébrio entre todas as nagdes da
terra?

(Jr44:8)

Aqui a inteng¢do € apresentar a relagdo entre ditos e ndo dito, uma leitura desavisada,
ou melhor, catequizada dos materiais acima pode sugerir algo que o texto em si ndo sugere,
ou talvez sugira mais do que se pode perceber se tomamos o material com as concepgdes
essencializadas por uma leitura pré-Israel e mais tarde pré-cristianismo a partir da
institucionaliza¢do, quando as concepcdes dogmdticas e conjunto de verdades de fé

estabelecido como verdade absoluta. Como j4 postulado, as leis ndo criam condutas, antes
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tentam reguld-las. Assim, classificar o Egito como templo de idolos e uma religido de

dementes:

Horrivel como tudo isto €, nds ndo atingimos o verdadeiro horror. O pior ainda estd por
vir. N6s soubemos que alguns dos fazedores de imagens oferecem oragdes e sacrificios
as suas proprias criagdes [...]. Seguramente para pessoas tdo dementes ndés bem
devemos dizer corajosamente, ‘ bom, senhores, o melhor dos que fazem preces e o
objetivo da felicidade ¢é tornar-se como Deus. [0 Deus de Israel, naturalmente]. [...].
Mas os egipcios [...]. Além de imagens de madeira e outras, eles avancaram para
honras divinas a animais irracionais, touros e carneiros e cabras, € inventaram para
cada um fabulosas lendas de maravilhas.

(Philo VII, 42-45)

Tal postura aponta duas questdes que valem a pena ser observadas: a) quem € que
tem o pode de nomear e escrever, ou seja, quem sao aqueles que produzem o material que
vai ser lido e pregado nos templos e sinagogas, sendo a elite social; b) quando se produz
uma retdrica, ou mesmo um material escrito que visa regular as acdes e posturas de uma
comunidade, de um povo € porque uma parte significativa desta comunidade ou povo e
suas a¢des ndo estdo de acordo com a agdo esperada, sempre por uma elite que tem o poder
na regido. Fato que a critica de Filon pode desconhecer € o fato de que em algumas culturas
dos nilotas o mundo é povoado por numerosos espiritos de diferentes categorias, conforme

Gromiko (1987: 195):

Os amimais também possuem almas, que ao morrer passam a pertencer ao olimpo dos
espiritos. Os mais poderosos sdo os espiritos das calamidades naturais, dos fundadores
dos clas, dos régulos defuntos, dos feiticeiros, dos grandes animais (elefantes,
rinocerontes, ledes etc.) dos homens mortos por raios etc. Entre eles distinguem-se os
espiritos vingativos, que podem causar grandes inquietudes e males aos vivos.

Ao cruzar os dados do mapa da figura 6, cidades com comunidades judaicas com o
mapa da expansao do cristianismo do século I ao IV, figura 8, na pagina 103, associado a
afirmacdo de que as comunidades cristds nascem de comunidades judaicas, como se
observou na andlise do material paulino, podemos concluir que o elemento das culturas
locais nos processos de assimilacdo vai construir um amalgama, ndo sem crises e tensoes,

que apresentard elementos proprios das culturas e comunidades ali envolvidas. Mas a
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complexidade destes encontros, na antiguidade, mas também em experiéncia atuais, muitas
vezes foge a posturas de analises simplistas que podemos produzir como observa Gomiko

(1987: 236):

Como ji foi referido, em Africa existem varios focos de sincretismo religioso das
religides tradicionais com as mundiais. O foco etiope é o mais antigo na Africa
Tropical e, provavelmente, o mais complexo, por combinar de modo sincrético a
religido politeista do Axum, as religides pré-politeistas antigas e posteriores dos povos
kushitas, o judaismo, o cristianismo, o isldo e o que € de supor, elementos do budismo
primitivo.

3.6. Possibilidade de Aplicacdo do Modelo.

Assim, podemos afirmar que a existéncia de comunidades que experimentam o

projeto do Caminho, j4 no primeiro século com a aplicacio do modelo constituido,
tomando como base os critérios de iniciacdo das comunidades paulinas, associada aos
trabalhos relacionados a interagdes culturais e religiosas. A regido, muitas vezes
denominada no mundo biblico veterotestamentdrio como o espaco do Oriente Fértil que
comporta os trés rios Tigre, Eufrates e Nilo fora palco de inumeros encontros culturais e
destes encontros, a Unica coisa que ndo podemos admitir ter acontecido, € que as culturas
que ali se relacionaram tenham saido puras e invaridveis.

Pixley (1998: 8), postula o seguinte: “O Egito, o mais misterioso de todos os lugares
onde se estendeu o movimento de Jesus, Egito dual, helénico e Copta, com um cristianismo
também dual.” Eu ndo diria dual, nem para o Egito, nem tampouco, para o cristianismo,

preferiria multifacetado, ou plural, como propdem Chevitarese e Cornelli (2007: 81):

O desafio dos estudos da religido helenistico grego e judaico € o da elaboragdo de uma
convergéncia significativa. Aproximagao, encontro e desencontro: a dindmica religiosa
do mundo helenistico revela uma dinamicidade viva, uma troca continua de formas e
contetidos. Dai que nenhuma forma, nenhum género, nenhuma expressdo religiosa
pode ser considerada como algo isolado e estruturado em si mesmo. A dependéncia de
um género do outro, especialmente no que diz respeito a literatura, obriga o estudioso a
tecer convergéncias inéditas frente a classificagdo estanque de tanta manualistica.

107



As literaturas que se desenvolveram no contexto dos cristianismos, sejam aquelas
consideradas candnicas, seja as ndo candnicas, que costumamos classificar pejorativamente
de apdcrifos, tornam plausivel uma aproximagdo das variadas experiéncias vividas e
desenvolvidas na costa norte-africana da Bacia do Mediterraneo, que podemos considerar o
que propde Sahlins (1990:181), ao verificar o contato entre ingleses e havaianos (no caso
de nosso objeto de pesquisa, porém, entre judeus e politeistas, cristdos e politeistas, judeus
e cristdos): “No final, quanto mais as coisas permaneciam iguais, mais elas mudavam, uma
vez que tal reproducdo de categorias ndo € igual. Toda reproducdo da cultura é uma
alteracdo (...).”

Enfim, o que concluimos aqui é quanto ao tipo de experiéncias religiosas que foram
experimentadas na regido norte da Africa, mais abaixo subindo o Nilo, na regiio Faynum,
bem como na regido nordeste, Cirenaica, cabe dizer que as mudancas e permanéncias sao
constantes, mas o fato de tais experiéncias serem classificadas como interacdes culturais
ndo pode servir para negar a existéncia de seguidores do Caminho nesta regido ja no
primeiro século. Pois os judaismos constituidos na mesma regido com toda ordem de
influéncias e interagdes ndo resultou na negacdo do judaismo enquanto experiéncia
religiosa e social de um povo, apesar de ter experimentado em sua constitui¢do todo o caldo
cultural préprio de encontros de culturas. Como propde Simon e Benoit (1987: 114): “(...)
embora ndo seja impossivel que certas regides mais ocidentais como o litoral da Galia ou,
com maior probabilidade, Cartago e a costa setentrional da Africa, tivessem recebido
missiondrios cristdos antes de encerrar-se o século I, a existéncia de Igrejas na Gélia e na
Africa sé é atestada na segunda metade do século II”.

Penso que € aqui que se concentra todo o problema da datacdo e resisténcia de
alguns autores em aceitar uma datacdo mais baixa, a saber: a segunda metade do I século
para expansdo de comunidades com o Kerigma da boa nova na regido norte-africana. Todos
os elementos estdo dados para que se possa observar tal presenca; a regido estd bem
demarcada com comunidades judaicas bem instaladas e bem documentadas, as relacdes
comerciais e de trocas culturais sdo atestadas em documentos candnicos neo e
veterotestamentdrios, a importancia da regido para os povos vizinho também bem

documentada do ponto de vista historiografico e arqueoldgico (LEVINE, 1990).
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O problema se da no pressuposto de que tais experiéncias sao homogéneas e puras,
e hd uma dificuldade enorme em perceber Paulo, Tiago e Pedro, somente para citar alguns
da primeira geracdo dos seguidores, dentro do judaismo, o que h4, e isto ndo serd apenas no
primeiro e segundo século, como vimos no capitulo anterior, Jodo Criséstomo, no século IV
em Antioquia produz uma homilia bastante agressiva contra os judeus e suas sinagogas
para exortar “cristdos” a nao frequentar as festas judaicas do Yom Kippur e Rosh Hashana,
sao fronteiras borradas, assim podemos chamar de sincretismo, interagdes culturais ou
didlogo ecuménico e inter-religioso, mas pureza e homogeneidade, ndo encontraremos,

quando o assunto sdo as experiéncias religiosas antigas na regiao do Mediterraneo.
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IV. Conclusao.

A questdo que salta aqui € acerca da importancia do objeto de pesquisa que temos
desenvolvido nestes ultimos dez anos, desde a pesquisa no mestrado em Histdria
Comparada no PPGHC-UFR]J e agora no doutorado que esta pesquisa encerra no IFCH da
Universidade de Campinas. O mito do cristianismo hegemonico antigo e a desconstrucio
do paradigma fundante das intolerancias e fundamentalismos, podem constituir um palco
importantissimo para discutir e apontar processos de paz e de convivio harmoénico dentro de
um estado democrédtico. O debate em torno de paradigmas religiosos que tentam ser
impostos a sociedade como se esta fosse dependente e submissa as verdades teoldgicas e de
institui¢des religiosas de qualquer ordem.

Compreendemos que o esfor¢co em buscar uma harmonizagdo da literatura “crista”
com o objetivo de produzir uma linha de continuidade entre grupos, comunidade que nem
sempre fora observada nas origens, pois esta ja nasceu plural (CHEVITARESE, 2011),
construiu e edificou verdades que nem sempre foram observadas e que hoje compdem a
lente com a qual lemos a histéria do cristianismo, ou melhor, dos cristianismos. Nao sao
incomuns também as liderancas religiosas que preferem a manutencdo dessas visdes
essencializadas, cujo objetivo é, tdo somente, a permanéncia do poder instituido, poder que
um minimo de conhecimento de teoria do conhecimento pode colocé-lo por terra.

A critica pds-colonial e a reconstru¢@o historiografica de etnia, género e identidades
a partir da histéria das religides, em geral e dos cristianismos antigos, em particular, com
suas interacOes € misturas colocam para a atualidade a importdncia de pensar uma
sociedade a partir do multiculturalismo (SANTOS, 2003; TAMAYO, 2011), como uma das
formas de superar as desigualdades e possibilitar a constru¢do de um caminho onde o
respeito a diversidade e a igualdade de condi¢des seja o norte para a justica, conceito tao
propagado pelos textos sagrados e quase sempre negligenciado quando tentamos defender
as nossas crencas.

A importancia da pesquisa do Jesus histérico aponta para a desconstru¢do de
projetos imperiais e excludentes e superacdo das intolerncias e fundamentalismos no

sentido de que o retorno as origens pode nos ajudar a tratar os textos sem os filtros de
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leituras produzidos pela institucionalizacio e proprios de esquemas teoldgicos e
influenciados pelas tensdes sociais que podem esconder o titulo de disputas teolégicas. Para
tanto, foi fundamental nesta pesquisa a comparagdo transdisciplinar no sentido de que
possibilitou a partir do conhecimento produzido pela arqueologia, histéria e antropologia
cultural estabelecer critérios de andlise do espaco social da regido norte da Africa, mais
precisamente Egito e Alexandria.

O fato que marca a ruptura com as leituras essencializadas € a percepcao de a
pluralidade deve ser a marca e o critério para compreender encontros culturais, seja no
ambito individual e de grupos, como propde Sahlins (1990). Estabelecer um critério de
andlise do material paulino e compreender como se propagou este material, com suas
peculiaridades e constincia foi o filtro que possibilitou a transposi¢do do argumento para
justificar a existéncia de comunidades judeu-cristds no norte da Africa, Egito e Alexandria
ja no primeiro século de nossa era. Entender o papel do Egito e da regido do Crescente
Fértil para a vida das culturas circunvizinhas, especialmente para a cultura judaica é o
argumento necessdrio para justificar o rebaixamento da cronologia dos cristianismos em

solo africano.

Alexandria também foi o local da atividade de Basilio, que floresceu entre os anos 120 e 140, e
afirmou ter sido um discipulo do apéstolo Mathias. Segundo ele, a origem de todas as
realidades celestes € o pai, de quem varias ordens emanam ao nimero de 365 céus.

(Gonzailes, 1986: p. 136)

E importante notar que afirmamos que um ramo do cristianismo se estabeleceu no
norte da Africa j4 no primeiro século, porém hé que se ponderar que tipo de comunidades,
grupos e até individuos sdo estes, o que se pode afirmar é que estes encontros e a
documentacdo e o material tedrico-metodolégico nos permite uma confluéncia de
experiéncias e amalgamas onde todos perdem e ganham alguma coisa para que se possa se
manter o mesmo como diz Sahlins (1990) acerca da relacdo entre britanicos e havaianos,
que aqui aplicamos as experiéncias religiosas entre helenismo, judaismo e cristianismo.

Cabe ainda da questdo étnico-cultural que o discurso religioso pode camuflar e por

vezes relegar a um debate menor. O fato de tentar se afastar o Egito como lugar também de
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cristianismos e experiéncias religiosas judaico-cristas pode estar nas concepgdes de que tal
regido € o lugar do obscuro, da fascinagcdo, conforme trata o tema e a traducdo, segundo
Justi (2011), imprépria do verbo grego, na andlise a Epistola aos Galdtas em sua dissertaciao
de mestrado no Departamento de Teologia da Pontificia Universidade Catdlica do Rio de
Janeiro.

Nao ¢ tarefa facil definir a questdo étnica no Brasil, e talvez, em qualquer lugar do
mundo, mas ndo podemos fechar os olhos para lugar que estd reservado aqueles possuem a
marca da afro-descendéncia mais acentuada, para tanto basta um olhar mais atento aos
bancos das universidades e aos lugares de destaque no mercado de trabalho em nosso pais,
onde estes sao minoria absoluta, ao passo que quando observamos os sucessivos mapas da
violéncia referente a questdo étnico-racial estes figuram nos primeiros lugares em quase
todas as capitais do pais. A pergunta que fica € apenas uma: o que isto tem de ver com o
debate sécio-religioso e de experiéncias religiosas na Antiguidade?

A relacdo de género e poder ndo pode deixar de ter seu espaco, pois € clara a
proposta de silenciar e tornar invisiveis as figuras femininas no processo de crescente
hierarquizac¢do na associacdo de poder religiosas com o poder politico, e aqui ndo hd espaco
para as mulheres, resta a elas o lugar secundario na estrutura como dedicadas cuidadosas e
zelosas com o templo e com a hierarquia, empregadas de luxo a um custo muito baixo, ou
melhor, servico, doacdo. Fiorenza (1987) vai cunhar o termo Kiriarqui, que é o poder do
senhor nas relacdes de género no interior dos processos de poder nas estruturas eclesiais.

O que podemos definir a partir de um trabalho como este é o fato de que toda
tentativa de homogeneizar experiéncias religiosas e culturais, cumprem um papel muito
ruim para o combate de intolerancias e fundamentalismos, assim o que percebo e retiro
desta pesquisa € a construcao de identidades que transcendem o espaco da fronteira e estas
acabam por se mostrar como arbitrdrias no que diz respeito a definir tal experi€ncia desta
forma e ndo de outra. Definir cristianismos no norte da Africa no final do século I passa
pela construcdo de identidades, pluralidade que muitas vezes e por um longo tempo vai
dividir espago nas sinagogas e nas comunidades, ndo sem tensdes e conflitos, mas tudo isso

e muito mais pode ser a marca de tais experi€ncias.
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Carta de S[ ] a Tolemeo

Faynum, século II-III

(...) se ndo serd paga (La quantia), corro o risco de perde tudo. Vés
tendes agido exemplarmente e com firmeza, porque eu com O
trabalho e o comércio, vivendo de sal, pdo e dgua, posso despachar-
te essa coisa; mas, com para o negocio que deseja, consiga o
dinheiro. Nao sabeis que peco a Deus por vés noite e dia? A
respeito do Nilo ndo me deu nem um documento de garantia, nem
um atestado de registro, de maneira que o mando a Serapido para
que o dé a vocg; de fato retorna com seu irmao.

Quanto a Ermione, observa que seja sem preocupagdo, porque nao €
bom que se aflija por nada. Porque eu ouvi dizer que esta aflito.
Espere Demas para Choiak para a Festa.

Nardine (1998: 70-71)
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Carta de Adriano ao Irmao Paulo

Inicio do sec. 111

Salve, meu senhor incompardvel irmdo Paulo, eu Adriano te satido
desejando-lhe coisa melhor na vida.

Vindo de vés [ Jmenibes (?), acreditei dever saudar-te igualmente
ao nosso senhor pai, e agora eu me lembro da administradora do
gindsio (?) para ndo haver problemas aqui; Eraclide de fato ndo
pode [ ] porque ele foi nomeado para o concilio [ | mas manda-me
também o 6leo de peixe, aquele que encontra de boa qualidade. A
nossa senhora mao estd bem e saida igualmente a vossa esposa 0
aos filhos amantissimos, (igualmente) aos irmaos, e todos (saidam).
Sauda o nosso irmdo [Dio] gene (.?) e Xoides. Todos 0s nossos te
saidam.

Te desejo perfeita saide no Senhor.

Nardine (1998: 74)
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[ Besas] para a Mae Maria

Inicio do século 111

Eu envio [besas/fnocac] tanta, tanta sadde para minha
estimadissima mae Maria. Antes de tudo peco a Deus Pai da
verdade e o Espirito Paréclito que te conserva na alma, no corpo e
no espirito, para o corpo [te conceda] saude, para o espirito alegria e
para alma vida eterna. E tu, si encontra aqueles que venham a mim,
ndo hesitar a escrever-me sobre tua sadde, a fim de que eu me
alegre com a noticia.

N3ao negligenciar de me mandar o vestido para a festa de Pdscoa, e
mandar-me meu irmao.

Saido meu pai e meus irmaos. Te desejo estar bem por muitos anos.

Nardine (1998: 77)
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Tiziano para a Mulher

Oxyrhynchos, século III

Tiziano saida a sua senhora irma.

Espera o que vem a vocé, eu sou levado a escrever o que aconteceu
comigo, e isso € que eu sofria de uma doenca por um longo tempo,
de modo que eu ndo conseguia nem se mexer. Quando a doenca
diminuiu, o olho inflamou e teve tracoma, e eu sofri horrivelmente
também em outras partes do corpo, tanto que eu quase vim para
operacdo; mas gracas a Deus meu pai, para quem mesmo que eu
estava doente aqui, até agora, é doente, e eu ainda estou aqui por
ele. Portanto tende animo, irma, at€é que Deus me conduza
alegremente para vocé. E por isto peco ininterruptamente até que
Deus me facga felizmente voltar para vocé. Aqui em casa, estamos
todos doentes, a mde e os servos, de modo que ndo temos
assisténcia, mas pedimos incessantemente tudo a Deus. De minha
parte, estou tentando falar com vocé, se eu posso encontrar um
barco. Saida o meu senhor pai e a mae, saidam todos aqueles da
casa, saddo meu senhor irmaoe ..... e Cirilla....

Nardine (1998: 90)
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Theon para a mae

Oxyrhynchos, século III

Eu Theon satdo a minha mae.

Em primeiro lugar te desejo da parte do Senhor Deus perfeita sadde.
Nao pensar mais, senhora mae, que eu tenho negligenciado de
visitar a Ossirinchite: tu sabes que, se for ruim a primeira colheita,
depois estes produtos ndo teremos outra esperanca. Faz de tudo,
portanto, minha senhora mae, para ndao negligenciar tua filha.
Porque meu irmado deixou de cuidar do potro (?). Carece que tu
estejas por detrds, e eu ndo posso vir. E se tu esta certa de que eu
venha, escreva-me € eu virei; € se tu és da opinido que eu deva ir a
Alexandria, escreva-me; e aquilo que tu queres que eu leve, se a
roxo (porpora), o escreva-me, € escreva-me a respeito da qualidade
vocé quer que eu leve; se Oleo, escreva-me quanto dele devo levar,
se vocé quer qualquer outro, escreva-me. Saudo as minhas irmas e
meu pai Barbarion e minha mae Eréclia e Euterpe e os seus filhos, e
Ana e os seus filhos, e Iside e Eutychis e minha mae Sofrone e Nilo
e Poimene, e nosso pai Chus e nossa mae Aphus e seu irmao e a sua
irma.

Te desejo perfeita saude.

Nardine (1998: 94)
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Eutychis para a mde Ametrion

Oxyrhychos, século 111

Eu Eutychis saido tanto minha mae Ametrion.

Em primeiro lugar peco a Deus encontra-la em boa saude. Desejo
fazer-te saber que aos 30 de Tybi fui para Tirannio e ndo encontrei
como chegar a vés, porque os camelos ndo queriam entrar em
Ossirinchite; ndo somente, mas me coube também ir a Antinoe para
encontrar uma barca, e ndo a encontrei. Agora, por conseguinte
penso em levar minha bagagem para Antinoe e permanecer até que
eu encontre uma barca e retorne. Por favor, conceda aquele que te
porta esta minha carta dois talentos e meio de metal novo, talentos
sdo duas dracmas 3000, por aquele que eu tive, de volta pergunte,
solicita-lhes em Tiranio em conta o transporte, € ndo os faca esperar
nem mesmo uma hora porque (devem ir) para a prefeitura de Tebas.
Receba deles dais mil e noventa e dois dracmas de metal velho, sao
dracmas 2092 em tudo, e 0 meu asno com o cobertor. Se podes tu
saber que nao possui nas maos (o dinheiro), consiga emprestado de
[...] e os paga, porque ndo posso esperar (nem mesmo) uma ora.
Atente para ndo fazer besteira e de ndo meter em dificuldade
pessoas que me tém feito o bem. Saddam todos os (irmaos) e todos
0s amigos; estarei contigo em breve.

Desejo-lhe estar bem.

Nardine (1998: 98)
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Melas a suo padre

Século HI-1V

Eu Negro satido meu [estimadissimo] pai.

[...] peco a Deus pela tua satde. [...] fez, meu senhor pai, esta coisa
reservo a Demétrio, depois eu estava informado que Kornélio foi
multado em trezentos talentos, ndao obstante a assisténcia de
Dionisio, e depois que os quatrocentos talentos se encontram para o
seguro, como podia saber (?). Por isto ndo descuides, meu senhor
pai, a ponto de Kornélio implicar-te na peleja. J4 havia testemunha
de deposic¢do reservada ao cambista. Nao descuidar também tu, meu
senhor pai, estas coisas que escrevi a Serapido [...] posto que
Kornélio se considera Deus [...] Saudagdes a todos. Muitas
saudacdes [...]

Te desejo estar bem

Nardine (1998: 134-137)
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Sotas ao confrade Paolo

Oxyrhynchos, século III-IV

Saude senhor, meu dileto irmao Paulo, eu te saudo.

Acolhe, como se convém, os nosso irmaos Heron, Filadelfo,
Pekysis e Naorus catecimenos ‘participantes’ e Leone catecimeno
‘iniciado’; por meio dos quais eu e os meus (confrades) saudamos-
te e aos teus.

Te desejo estar bem no Senhor, meu carissimo irmao.

Nardine (1998: 154)
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Sotas ao ‘filho’ Demetriano

Oxyrhynchos, século III-IV

Saude, o santo filho Demetriano: eu Sotas te saudo.

O comum [...] é caro e a nossa salvacdo comum [...]; j4 que estas
sdo as coisas (disposi¢cdes?) que se colocam na providéncia divina.
Se, portanto, decidiste, segundo o antigo costume, de dar a aura
para a comunidade, faca que venha assinada porque ela pode ser
usada, e, todavia, tu decidas sobre a obra (?) estds tranquilo. Sauda
todos aqueles da tua casa.

Eu peco a Deus continuamente e em cada estilo pela saide de todos

z

VOS.

Nardine (1998: 157)
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Uma mulher ao seu pai espiritual

Oxyrhynchos. Século III-IV

[...] Satde. Recebi a tua carta, meu senhor pai, € me senti muito
honrada e cheia de gldria, que um tal meu pai se lembres de mim.
De fato em recebé-la, a tua santidade [...] venero [...].

Nardine (1998: 158)
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