Jadir de Morals Pessoa =A

A IGREJA DA DENUNCIA E 0 SILENCIO DO FIEL

Um Estudo Antropoldgico Sobre as Relagoes Entre Uma Igreja
Catolica Pos-Conciliar e os Diferentes Grupos e Praticas

do Catoliscimo Popular na Regiao de Ceres, em Goias

Dissertagao apresentada ao Programa
de Mestrado em Antropologia Social,
do Instituto de Filosofia e Ciéncias
Humanas da UNICAMP, como parte dos
requisitos necessdrios para a obten
gao do titulo de Mestre em Antropolo
gia Social, sob a orientagao do

Prof. Dr. Carlos Rodrigues Brandéoff.

Campinas, junho de 1930

UMICAMEP
BIBLIOTECA ZENTRAL




Banca Examinadora

Prof.

Prof.

Prof.

Suplente

Prof.

Dr. Carlos Rodrigues Branddoc (Orientador)

Dr. Rubem Azevedo Alves

Dr. Luiz Roberto Benedetti

Dr. Robin Michael Wright



Para
Aparecida Daniel
com amor

e esperanga



A histdoria de Ceres é a historia de um lon-
go "silenciamento": dos lotes dos colonos,
pela concentragao da propriedade da terra;
do pequeno produtor rural, pelos pregos dos
cerealistas e dos armazéns; da manipulagao
de ervas e de outras praticas caseiras no
trato com as doengas, pela cura mercantilis

ta dos hospitais e das farmacias; dos evan

gelistas itinerantes, rezadores, folioes,
noveneiros e benzedores, pelas religices
de igreja; de tantas idéias politicas e

sociais inovadoras, pela oficialidade de

uma sociedade estabelecida e conservadora.
Queremos ao final desta pesguisa render uma
homenagem

a todas as pessoas que foram e/ou que con-
tinuam sendo atingidas por esse Pprocesso e

o fazemos na pessoa do senhor

Ze Tatu
Baiano de Santana dos Brejos, 75 anos de
idade, residente em Ceres desde 1951; flan-
deiro e chefe de folia; esquecido na sua

profissdo, na sua mistica e na sua crenca.
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"Assaz o senhor sabe: a gente gquer pas
sar um rio a nado, e passa; mas vai
dar na outra banda € num ponto  mais
embaixo, bem diverso do em gque primei
ro se pensou” (Riobaldo, nas Veredas do Grande

Sertdo, de Guimar3es Rosa).



INTRODUGAO

O significado social e religioso das mudangas ocorridas
na Igreja Catolica, no quadro das mudancas sociaié e politicas das
ultimas trés ou quatro décadas, tem sido atualmente objeto de cons-
tantes discussoes. Isso acontece tanto no interior das proprias pra-
ticas religiosas, nas avaliagdes que tem sido realizadas em varias
dioceses; como em diversas pesquisas no ambito das Ciencias Humanas

e Sociais. O presente estudo quer se somar a essas dicussoes.

Tradicionalmente aliada aos interesses economicos domi-
nantes e ac Estado,especialmente nos momentos de assumido autori-
tarismo, para, através dele, influenciar a sociedade, a Igreja Catd-
lica passou a conter no seu interior, desde o final dos anos 60,
grupos e praticas que se declaravam rompidos com o© melhor dessa
tradigao - o governo militar. Autodenominados "agentes de pestoral”,
0s novos sujeitos sociais e politicos constituidos atraves da reli-
gido, proclamam desde entdo um novo sistema de aliancgas. Desta vez,
com as "classes populares" (operarios urbanos, trabalhadores rurais,
desempregados) e com as chamadas "minorias" sociais e raciais (in

dios, negros, mulheres, menores, favelados).

A Diocese de Goias é um bom exemplo dessa  experién-
cia religiosa, por ter assumido a partir de 1968 a troca dos seus
ritos e servigos religiosos tradicionais, por "agoes populares
de libertagao" dos seus sujeitos, especialmente dos trabalhadores
rurais. Mas para o nosso estudo, diferentemente do due fez Ivanilde
Gongalves de Moura (Moura, 1989), também sob a orientagdo de Carlos

R.Brandao, a diocese é apenas o cenario.Embora tenhamos hos concen-



trado em sua area, interessava-nos mito mais a experiéncia da nova ca-
tolicidade,vivida pelas pessoas comuns, em alguns casos até a margem
4 » . . v . .
da propria diocese. No texto aqul apresentado, tivemos que incluir,
L4 I - b L .
porem, em varlos momentos, as representagoes da nova pratica pas-
, ) . ) . . ~
toral e politica definida pela diocese. Para dizer das reagoes de
dess . . . 01/
adesac e resilistencla ao projeto Igreja do Evangelho—', buscando sem
pre a compreensao dos seus sentidos, tinhamos que compor ainda que

minimamente a sua logica interna.

O inicio da pesquisa (julho de 1987) coincidia com um
periocdo =m que se faziam ressoar algumas vozes constatando um certo
refluxo daIgreja em relagdo a sua atqagéo politica dos anos 70.
0 caminho nitidb e bem tragado pelas CEBs durante os anos 70, pa-
recia ter ficado esfumagado e difuso a partir da anistia e da refor-

mulagao partidaria, no ocaso daquela década.

Um estudo em Campinas fala de uma "criée" das CEBs,
identificada como conflitos vividos pelas CEBs em tres niveis: no
nivel das relacoes internas, no nivel das relacdes das CEBs com a
instituigdo diocesana e no nivel das relagdes das CEBs com a socie-
dade {(Santana, 1988). Mas, na maioria dos casos, as analises do
problema tem se concentrado em fatores bastante externos. 0 éstudo
recente de um brasilianista aponta como causa desse refluxo as pres-
soes neo-conservadoras do Vaticano e do CELAM (Mainwaring, 1989,

365ss). Um tedlogo catolico, na mesma perspectiva, chama o0s anos

01/ Como se vera no item 5.3, a partir da Assembleia Diocesana de 1975,as expressdes Igreja do Evan-
gelho e Caminhada passaram a definir a nova identidade social e religlesa de todos os sujeitos
catolicos que aderissem "profeticamente™ ao processo de mudangas por que passava a diocese. Essas
mudancas I.cluiam, principalmente, uma ruptura com os habitos religiosos tradiconais em torno do
"consumo" de sacramentos e a corajosa denuncia das situagoes de injustigas, especialmente as come-
tidas pelos fazendeiros contra os trabalhadores rurais. £ a essa postura religiosa que se refe-
rem as palavras profeta,profecia e derivadas, quando estivermos falando das praticas politicas e
religicsas dos sujeitos da Igreja do Evangelho. Numa perspectiva teorica nas Ciencias Sociais
tal como aparecem em Weber e Bourdieu, 0s sentidos destas mesmas palavras serdc colocades no

item 8.3.



80 3e o "inverno da Igreja", depois da primavera dos anos 60 e 70.
E diz que a causa esta numa "recentracao" da Igreja "no polo roma

no"gg/.

Nao podemos negar a importancia dessa abordagem, sobre-
tudo quando se sabe da grande forga coercitiva da Igreja sobre ca-
da diocese, enquanto instituigaoc universal, e que se reproduz também
em cada diocese.Provavelmente os mesmos fatores que a informam te-
nham reverberagoes também em nosso campc de estudo. Mas gueremos ofe
recer uma outra possibilidade de contribuigao para o conjunto das
avaliacgoes e discussoes que estao sendo feitas. Primeiro, evitamos
a idéia a priori de que ha uma crise, um declinio ou um refluxo.
Segundo, em vez desse horizonte tao amplo que comega pela inter-
ferencia do Vaticano, tentamos nos guiar por um olhar muito mais
interior a Igreja do Evangelho. E para nos ater ainda mais a viven-
cia cotidiana da religido, delimitamos nossa pesquiéa de campo a um

dos 17 municipios da diocese: o municipio de Ceres.

Assim, a questao gue nos norteou e que, esperamos, es-
teja pelo menos claramente abordada e explicitada no transcorrer
do texto, é a seguinte: qual a 1ldégica e qual a dindmica social e
metafdérica das estratégias de compromissos entre a Igreja, como ins-
tituigao, em sua proposta de agao popular, e as diferentes catego-

rias de sujeitos catdlicos em Ceres ?

Cronologicamente isso definiria o inicio da pesquisa no
ano de 1974. O projeto pds-conciliar da Diocese de Goids teve inicio
em 1968 e ganhou mais definig3o e até um certo fervor politico/reli-
gioso na Assembléia Diocesana de 1972. Mas em Ceres foi implantado

sé em meados de 1974. Tudo isso esta descrito no Capitulo 5, que

02/ Jodo Batista Libanio, "Inverno. da Igreja", Tempo e Presenga n? 249, CEDI, Sac Paulo, janeiro e
fevereiro de 1990, pp. 29-31.



reconstitui também o processo de mudangas nas orientagoes pastorais
da Igreja no Brasil como um todo, nos anos 50 e 60. Achamos por bem
fazer essa retomada para n3o cometermos a imprudéncia de pensar as
mudangas religiosas em Ceres e em Goids como fatos isolados. Também
porque n3o se pode entender as praticas da Igreja Catdlica no pe-
riodo aqui estudado sem um resgate da sua histéria desde os anos 50.
A mudanga de linha organizativa e de conteudo realizada pela Agdo
Catélica desde 1948, é ponto de partida fundamental para qualquer
estudo sobre Igreja Catdlica contemporanea no Brasil .

Iniciando a pesquisa de campo em Ceres, surgiram algu-
mas surpresas interessantes. Uma delas é o indiée percentual da re-
lagao médico/populagdo.0 municipio cornta com 24.000 habitantes e uma
associagao medica ae cerca de 60 membros (1/400).Se bem que a ori-
gem da demanda extrapola e muito os limites do municipio.Mas por
que extrapola? Na verdade Ceres tem uma histdéria muito atipica em
relagdo as cidades do mesmo porte na regiao. A diferenga se perce-
be pela intensa presenca das religides nas areas da satide e da edu-
cagao e até no tragado urbano. Sentimos, portanto, a necessidade de
fazer um retrocessd maior, tentando resgatar na histdéria do munici-
pio, explicacgoes para fatores que fazem parte, necessariamente, da
compreensao do- problema exposto. E gue Ceres surgiu de uma Colo
nia Agricola Nacional. Os capitulos 2, 3 e 4 s3o resultantes do
esforgo de reconstituigao da historia em Ceres. O Capitulo 2. trata
dos 14 anos de permanéncia da administra¢do federal na.'CoL@nia,
bem como do desenvolvimento, problemas e términoc da mesma. O Capitu
lo 3 descreve como os seis primeiros sistemas de crenca religiosa
foram estabelecendo suas agéncias de influéncia sobre a sociedade
emergente. O Capitulo 4 continua a trajetéria histdérica de 1955 a
1970, com a preocupagao agora de fazer uma leitura mais do ponto
de vista sdocio-econdmico desta trajetéria. N3o hd uma preocupacio

com a sua cronologia. A produgac agricola, a estrutura fundiaria



e os dados populacionais foram os fatores mais observados. E que
a Igreja do Evangelho assumiu uma postura nitidamente monoclassista
nas suas relagoes com a sociedade local. Declarou-se rompida com o
gue ela chamou de "classe dominante" ("os ricos", gque eram enfim,
os fazendeiros) e em alianga com os trabalhadores rurais. Fazia-
se necessario, portanto, entender a "evolucdo" sécio-econdmica  do
mmnicipio para verificar o significado do posicionamento da Igreja
do Evangelho. Até o capitulo 4 incluimos uma observagdo também so-
bre outras religices. A partir do capitulo 5 o texto se restrin-

ge fundamentalmente ao catolicismo.

Para entender a razdo de ser da Colonia Agricola ti-
vemos a necessidade de fazer um retrospecto um pouco maior, tentan-
do reconstituir o contexto politico brasileiro, desde a Revolugao
de 30, ja que, no inicio da Colonia, o Brasil estava em plena di-
tadura Vargas. Esse recurso a histdria, que resultou no Capitulo 1,
fez-se necessario principalmente para ndoc corrermos o risco de
aceitar como liquida e certa, a versao praticamente oficial do
heroisme do presidente que distribuiu terra de graga para os tra-
balhadores. Em Ceres ela se verifica na concepgaoc de algumas pes-
soas bem estabelecidas, para quem a Colonia . foi "o melhor
exemplo de reforma agraria" que ja houve no Bré;il (4.1). Tratava-
se sim, de uma das principais estratégias da politica populista
de Vargas, com o objetivo de conter conflitos sociais em outras

‘regides do pais (Ferreira, 1986).

Agrupados; os capitulos 1, 2 e 3 compbem uma primeira
parte, que é chamada de Irrupgio do Sagrado em Ceres,no sentido de que o
surgimento e a organizagao das formas de crenga tem a ver, nao
tanto com um planejamento por parte da administracgao da Colonia
Agricola, mas com a 16gica segundo a qual as religioes organi-

zam sua influeéncia sobre a sociedade. Os capitulos 4 e 5 formam uma



sequnda parte. Eles mostram que paralelamente as mudangas socio-
econdmicas do municipio,o campo religioso como um tode foi se am
pliando, com novas "ofertas" religiosas. Em contrapartida o cato-
licismo tornou-se bruscamente restritivo a partirde 1974. Por isso
chamamos essa segunda parte de Os Largos e Estreitos Caminhos da

Crenga.

A terceira parte tenta mostrar Os Modos Sagrados e Pro
fanos de Vivéncia da Religido no catolicismo da Igreja do Evangelho.
Por profano o texto estd querendo sugerir os modos politicos que

foram incorporados como praticas religiosas.

0 Capitulo 6 mostra que na esfera do poder a Igreja
do Evangelho sempre viveu uma experiéncia de tensdo. Internamente
ela sempre enfrentou resistencia de alguns segmentos, ora velada
ora francamente hostis as novas praticas pastorais e organizativas.
Essa resisténcia vai desde um catdlico comum que resolvia seu proble
ma individual indo as missas em cidades vizinhas, até a grupos
organizados que reivindicavam junto & Nunciatura Apostdlica a trans
feréncia da pardquia de Ceres para outra diocese. N3o faltou também
a evasao de alguns padres.Externamente, as exclusdes efetuadas, es-
pecialmente dos setores mais abastados, logicamente, nunca foram
assimiladas. Isso rendeu constantes e variadas perseguigdes a Igre-

ja do Evangelho.

O mesmo aconteceu em relacao as formas simbolicas
pré-existenteés. . Como mostra o Capitulo 7, as demandas preponde-
rantemente religiosas nunca foram estancadas pelo "dique" projetado
por uma religiao ‘“"solidariamente politica" como a Igreja do Evan-

gelho.

Finalmente, o Capitulo 8 procura mostrar que. ape-

sar de anos de um intenso trabalho de uniformizacdo, o catolicismo



em Ceres continua marcado por diversos modos e identidades. A plu-
ralidade constitutiva do catolicismo (como na concepgaoc de Gramsci)
ndo foi rompida. Mesmo algumas prdticas tradicionais que o projeto
Igreja do Evangelho explicitamente tentou abolir, continuam orga-
nizando a identidade social de muitos ceresinos. o capitulo tenta
mostrar também que a Igreja.do Evangelho significa ﬁm'marco impor-
tantissimo para as experiéncias religiosas contemporineas no Bra-
sil. Ela rompe com importantes teorias sobre a religido, e os seus
sujeitos, transformados em pequenos profetas, rompem com a tra-
digao milenar do ser catélico. A sua tarefa n3o & mais "ir A missa
aos domingos e dias santos de guarda", mas transformar Ceres, o

Brasil e o mundo. Mas, onde estdo os profetas?

Uma boa .parte da pesquisa de campo significou uma ri-
ca experiéncia em etno-histdria. A reconstituigao socio-econdmi-
co-religiosa de Ceres, feita nos quatroc primeiros capitulos, de-
mandou um cuidadosoc trabalho de resgate Qe régistros escritos e
impressdes das pessoas que conviveram com as suas primeiras déca-
das de existéncia - os anos 40 e 50. Para isso tivemos que nos
valer dos arquivos da Diocese de Goids e da parogquia de Ceres; da
Prefeitura Municipal de Ceres; dos livros de atas e arguivos das
Igrejas Evangeélicas e dos guardados pessoais de alguns pioneiros
ainda vivos e residentes na regific. E sempre tentavamos fazer um
confronto entre os registros escritos e os depoimentos orals co-
lhidos nas suas histdrias de vida. Alguns poucos escritos acadé-
micos sobre a Coldnia também nos foram de significativa importan
cia (Esterxrci, 1972:; Dayrell, 1974;Neiva, 1984). Com tudo isso, ti-
vemos que estender a pesquisa a outras cidades goianas, como Rial-

ma, Uruana, Goids, Goidnia, Anapolis e Brasilia.

0 material empirico do que esta descrito a partir do

capitulo 5, que em principio prioriza o catolicismo, foi obtido



em entrevistas, aplicagdo de questiondrios, arquivos da Igreja Cato
lica em Ceres e em Goids e na observagdo de varios eventos reli-
giosos, politicos (eleigGes municipais de 1988) e sociais no muni-
cipio de Ceres. Muitos dos eventos religiosos foram registrados
também em video, totalizando cerca de 25 horas de gravagao. Tinha-
mos em vista a utilizagdao desse recurso como fonte mais segura de
extragdo de informagdes antropoldgicas, segundo a Antropologia
Visual. Infelizmente esse trabalho ndoc pode ser concluido e ti-

Vemos um aproveitamento apenas parcial dos registros feitos.

As idas a campo aconteceram principalmente nos meses
de julho, dezembro e janeiro, sempre com duragdo maxima de cerca de
um més. Em circunstancias como Semana Santa e Semana da Patria
dispinhamos de uma semana a. dez dias de permanéncia na 4area da
pesquisa. Fora essas duas situagoes, iamos a Ceres em fins de sema-
na, sempre que algum evento ou que a busca de algum dado ou infor-
magao o justificava. Conforme testemunham aé citagoes dos depoimen-
tos ao longo do texto, os periodos de permanéncia mais prolongada
em campo foram os seguintes: de 15 a 25 de dezembro de 1987; de 01
a 23 de fevereiro de 1988; de 26 de marco a 25 de abril de 1988:
de 20 a 31 de julho de 1988; de 08 de dezembro de 1988 a 13 de ja-
neiro de 1989; de 04 a 16 de fevereiro de 1989; de 14 de abril a
02 de maio de 1989; de 10 de julho a 08 de agosto de 1989 e de 20

8 30 de dezembro de 1989.

Nao menos eclética que a pesquisa' empirica pode ser
considerada a formulagdo tedrica do nosso estudo. O gue tinhamos.
em vistaera um estudo, do ponto de vista antropoldgico, do signifi-
cado, para os diferentes sujeitos catdlicos, das mudangas catoli-
cas ocorridas em Ceres a partir de 1974. Para isso, optamos por nio
restringir este estudo a uma escola ou autor, mas tentar; uma lei-

tura sempre que possivel enriquecida por mais de uma abordagem.



No texto, na medida em que as questdes iam sendo colocadas, elas
iam sendo também iluminadas pelos conhecimentos tedricos de que
dispunhamos. Tentamos sempre, é claro, evitar as contradigoes in-

ternas ao texto.

Assim, entendemos que o texto pode ser considerado,
por exemplo, neo-funcionalista quando afirma a necessidade de se
entender as transigoes reformistas catdélicas dos anos 50 para se
entender as mundagas catdlicas das duas décadas seguintes (5.1 e
5.2). Dizemos neo-funcionalista porque no Puncionalismo classico,
por exemplo em Durkheim, a mudanca € inexplicdvel. A possibilidade
de mudanga de uma das partes significg a disfuncgao, a patoclogia
do todo. Mas Gouldner introduz no Funcionalismo a idéia de que as
partes estdao em "tens3o", porque existe uma autonomia entre elas.
Por isso a mudanca é possivelgé/. Isso nos possibilita entender tam
bém os conflitos internos enfrentados pela Igreja do Evangelho em
Ceres (6.3 e 7.2) que aos poucos obrigaramﬂné a recuperar praticas

religiosas relegadas (8.4).

Por outro lade o texto pode ser tido também como dia-
lético, no sentido de que assinala as mudancgas so6cio-econdmicas
de Ceres como uma histdria perpassada por interesses antagdnicos,
sobretudo em torno da propriedade da terra (4.1, 4.2, 4.3 e 4.4).
A perspectiva dialética aparece também no texto, quando consideramos
com autores como Luis G. Souza Lima, Scott Mainwaring e Heloisa
Martins, que as mudan¢as ocorridas na Igreja Catdlica a partir
do final dos anos 60 tinham seu foco no processo histdrico brasi-
leiro. A Igreja esta inserida no processo social e por isso as con-

tradigoes do processo social a penetram, provocando mudangas no

03/ Alvin W. Gouldner, Reciprocidad y autonomia en la Teoria Funcionalista, in, La Sociologia Actual:
rencvacioa y critica,Alianza Editorial, Madrid, 1979, pp. 182-213.
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seu conjunto de praticas religiosas e sociais (5.2). Também quando
apontamos a sobrevivéncia das diferengas, apesar de um projeto
uniformizador da identidade catdlica (8.2), entendemos que ha no

texto um olhar dialético.

Poderiamos, por fim, ter dirigido nossa andlise numa
perspectiva hermenéutica. Considerariamos o projeto Igreja do Evan-
gelho, com todos o0s seus signos e simbolos, como um "texto" e busca
riamos interpretaar compreensivamente esse Jtexto". Poderiamos
até dizer que aquele projeto diocesano tinha a dimensio de uma
universalidade, de um conceito de evangelizac¢do. Por conta disso
as singularidades foram relegadas. O gue significa ser catdlico
em Ceres nao tinha a menor importancia, ja que a Assembléia Dioce-
sana de 1972 ja o havia definido (5.3). Nesse sentido poderiamos
até localizar em nosso estudo uma hermenéutica estruturalista ao
destacarmos a importancia pedagdgica das metéforas (5.5).0 que fi-
zemos ai foi identificar estruturas submersas no "texto" Igreja
do Evangelho, que contribuem significativamente para a sua inter-

pretagao.

Entretanto, nenhuma perspectiva de analise foi utili-
zada como se fosse um pentagrama onde iamos colocando notas e aci-
dentes. Na terceira parte, que € a mais analitica, duas abordagens
tedricas podem ser consideradas as que mais dao forma ao texto.
Primeiro, a idéia da interdependéncia dialética entre as relagdes
de poder e as relagoes simbélicas, extraida da §bra de Abner Cohen,
O Homem Bidimensional. E o que podemos ver nos capitulos 6 e 7 .
Segundo ,a nogao de campo religioso,elaborada por Weber e relida
por Bourdieu, que é o eixo da analise da identidade social e reli-
giosa do "Catdlico do Evangelho", quando tratamos no capitulo 8,

dos modos e identidades catdlicas.
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Por ultimo, nossos agradecimentos a todos quantos con
tribuiram para que a pesquisa fosse possivel e para que este estudo

chegasse a termo.

Comegamos pela participagao primordial de familiares.
Nosso pai nunca nos prendia na roga ante os desafios da escola.
Nossa mae nunca necessitou das letras para nos dar decisivas ligoes
de vida. Seu Dimas e D2 Maria: a béngdo e muito obrigado. BRos ir-

mdos, cunhados e sobrinhos, a extens3o deste agradecimento.

Tivemos também quatro anos de privilegiada orienta-
cdo com Carlos Brandao, a quem muito agradecemos. Com ele, enguan-
to se aprende a fazer uma dissertagdo, aprende-se nomes de estre
las, ligoes de austeridade no viver e aprende-se a captar a alma
brasileira nos simbolos que significam a vida da gente mais simples

e silenciada.

Agradecemos a Professora Anne Marie pelo paciente
acompanhamento no trabalho com video. Taﬁbém aos professores do
Programa de Mestrado em Antropologia Social, especialmente aqueles
com quem tivemos maior aproximag¢doc em aulas ou em discussoes so-
bre nossa pesquisa: Luis Eduardo Socares, Hugo Lovisolo, Ana Maria
Niemeyer, Robin Wrigth, Guilhermo Ruben, Suely Kofes e Guita Debert
Este agradecimento se estende também aos colegas da turma de 1986

com quem partilhamos momentos inesqueciveis de aprendizado intelec-

tual.

Este trabalho contém também algumas marcas das frutuo-
sas conversas no cotidiano das lidas domésticas. Por isso nosso
agradecimento também a Vidal, Romualdo, Luis Carlos, Case, San-

ches e Fred.

Cutras pesscas, tanto em Campinas como em Ceres, tam-

bém participaram ativamente do produto final de nosso estudo, se-
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ja lendo partes e oferecendo sugestoes, seja ouvindo e discutindo
as descobertas e os estranhamentos. Nosso agradecimento por isso
a Juliana, Marcio, Paulinho, Gil, Vitor, Eliana, Albertinho, Tina,

Chica, Luis Maximo, Irene, Eduardo e Mauro.

Nossa pesquisa de campo teve alguns colaboradores di-
retos a quem também gqueremos agradecer. Alberto Longc, Valmir, Pe.
Daniel,Paulo Teixeira, Antonio Medeiros, Zuza Salgado, Expedito ,
Elias, Odélio Santana, Cida, Jair Dinoah, Jonas, Penilto, Pr. Guil-
son, Pr. Raimundo, Pr. Sérgio, Pr. Otdvio, Ozanan, Sr. Pedro, Ailton,
Orlando, Antonio, Silveira e moradores da Pioxitania: muito obri-

gado a todos vocés.

A pesquisa contou também com a gentileza e amabilidade

de um sem numero de pessoas que, anonimamente, em falas coloquiais,

conversas de rua e de bar, entrevistas,questiondrios, filmagens,
cultos e outros eventos, ofereceram-nos o que era mais precioso
e constantemente buscado como ¢ essencial para este estudo: 0S

sentidos do ser ceresino, do ser religioso e do ser catdlico em

Ceres. Somos para sempre muitissimo gratos a todos voces.

De margo de 1986 a fevereiro de 1988 tivemos bolsa
do CNPg e de margo de 1988 a fevereiro de 1990, da FAPESP. Nos
sos agradecimentos a imprescindivel subvengiao dessas duas insti-

tuigoes financiadoras.

Por fim, esta dissertagao ganhou forma atraves da

datilografia de Elvira, a quem muito agradecemos a dedicagao.



PRIMEIRA PARTE

A IRRUPGCAO DO SAGRADO EM CERES

Nossa pesquisa supde um pequeno recuo cronoldgico ;, do
final da nona para o comego da quinta.débada deste seéculo. No comego
dos anos gquarenta o mundo estava estarrecido ante o avango das tro-
pas do Eixo Berlim—Réma—Téquio. O Brasil estava em plena ditadura
Vargas, no governo iniciado em 10 de novembro de 1937, denominado
pela histdria de Estado Novo e por Vargas, mais comumente, de Estado
Nacional. Mas, antes do golpe de 37, Gegﬁlio ja estava governando
havia sete anos por mercé da Revolugdo de 30 e da Constituigdo de

34. Por esta razdo, nossa contextura histdrica acaba se recuando um

pouco mais, para o alvorecer dos anos 30.



CAPITULO 1: O BRASIL DE GETULIO

"L do presente que parte o chamado ao
qual a lembranga responde".
- Henri Bergson, in, Ecleia Bosi,

Memoria e Sociedade

1.1. A Revolugdo de 30: Chimarrdo em Vez de Café-com-Leite

0O ano de 1929 se tornou¥inesquecivel para a economia
contemporinea, pelo crash da bolsa de Nova York, fato que .contribuiu para
explicar e até mesmo para agravar a crise da economia brasileira. Co
mo o fizera no século XVII com ¢ aglicar; no‘século XVIII com o ouro
e o diamante; a partir da segunda metade do séeculo XIX, o café era
a grande fonte de divisas. Alguns poucos produtos se somavam aoc café
para comporem a pequena pauta brasileira de exportagdes, da qual era
inteiramente dependente nossa economia. Para o brasilianista T.
Skidmore, "era uma continuagdo do papel histdérico do Brasil na econa
mia mundial: o de fornecedor de produtos primdrios tropicais e sub-
tropicais, para as economias do Atlantico Norte" (Skidmore, 1976,64)
Mas um descontrole da politica cafeeira - financiamento da produgao
baseado no valor comercial do café "e nao nos requisitos financeiros
necessarios as despesas de manuteng3o” (Abreu, 1984, 16}, estimulou
uma super-safra em 1929-1930 (uma forte geada foi muito desejada mas
acabou n@o acontecendo), o que desencadeou uma queda vertiginosa no
prego desse produto (saindo de 11 e indo parar em "4 pence por T 1i
bra-peso"(Ibidem). Além dessa queda, cairam também a entrada de capi

tal estrangeiro e as reservas em ouro.
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Mas, 1929 era também ano de preparag¢do de uma sucessdo
presidencial. Pela "politica do café-com-leite" (alterndncia de pre
sidentes entre paulistas e mineiros), Washington Luls deveria ser
sucedido, nas eleigbes de 1930, por um mineiro. Entretanto, desde
1928, j& havia sinais visiveis de que o candidato preferido do en-
tdo presidente era seu sucessor no governo de S3o paulo, Jhlio Pres-
tes, do PRP - Partido Republicano Paulista. Naturalmente, Minas rom-
peu com o governo federal, juntou-se ao Rio Grande do Sul e desse
acordo surgiu, no més de agosto, a Alianga Liberal, que "congregou
a ampla maioria dos representantes politicos do Rio Grande do Sul,
Minas e Paraiba" (Brandi, 1985, 36). Estava formada a chapa de opo-
sigdo com Getfilio Vargas para presidente e Jodo Pessoa para vice, pa
ra enfrentar Jllio Prestes e Vital Soares (governador da Bahia).
A chapa situacionista contava com uma sensivel superioridade, devi-
da ao apoio dos delegados dos partidos de dezessete estados. Na
analise de Boris Fausto, essé disputa sucessOria asumiu um carater
de uma escolha entre um modelo econﬁmica voltado para a continui-
dade dos interesses agrarios ou a mudanga para uma economia "indus-
trialista". O programa da Alianga Liberal "defendia - a necessidade
de se incentivar a produgdo nacional em geral e nd3oc apenas o café,
combatia o esquema de valorizagdo do café" (Brandi, 1985, 37). En
guanto que na plataforma da candidatura Jilio Prestes/Vital Soares;
"h&d uma expressa referéncia ao fazendeiro como tipoc mais represen-
tativo da nacionalidade e & fazenda como lar brgsileiro por exce-
léncia, onde o trabalho se casa 3 dogura da vida e a honestidade
dos costumes completa a felicidade" (Fausto, 1981, 44). Se bem due
eram as velhas oligarquias ligadas ao meio rural, fazendas e estln-
cias, que sustentavam a campanha oposicionista. Sua principal base,
a Frente Unica Galcha, era "uma composigdo de velhos oligarcas da
politica estadual e alguns jovens que surgem no interior das agre-

mia¢Bes partidarias, mais como equipe de substituigdo do que de ruptu-
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ra" (Fausto, 1981, 39).

Vieram as eleigdes de 12 de margo de 1930 e aconteceu
0 que ndc era nenhuma surpresa, nem mesmo para a Alianga liberal:

venceu a chapa J0lio Prestes/Vital Soares.

Derrotada, a Alianga Liberal nao desistiu. Comegou ime-
diatamente a preparar um movimento armado, que contou com a adesdo
dos Tenentes - sem Luiz Carlos Prestes, que ji se inclinava para o
Partido Comunista. Em meio a algumas mudangas de data, desistén-
cias e incidentes como o assassinato de Jo3oc Pessoa, o movimento
eclodiu no dia 3 de outubro. A adesdo de varias corporagles milita-
res foi quase que automatica, faltando dominar S3o Paulo, Bahia,
Rio de Janeiro e Parad. Mas antes do maior choque esperado, em Itara
ré, limite entre Parand e S3o Paulo, as forgas governistas exigiram
a renlincia de Washington Luis. Em 3 de novembro de 1930 Getllio
tomava posse como chefe do Governo Provisdrio. Por- ironia, porénm,

estava tornando-se presidente para um periodo de quinze anos.

Mas isso nao se daria sem problemas. A Aliang¢a liberal
era um conjunto de forgas por demais heterogéneas e a crise econd-
mica do pais se aprofundava. Logo cedo Vargas passou a dar mostras
de como pretendia governar: sozinho. Dissolveu por decreto o Congres
so Nacional, as Assembléias Estaduais e Camaras Municipais! nomeando
o3 Tenentes como interventores nos estados. Sucederam-se conflitos,
desemprego, rompimento da Frente Onica Galcha e a oposig3oc constan-
te em S3o Paulo, pela volta a constitucionalidade. Com essa . ban-
deira, foli que se levantou em S3o paulo no dia 9 de julho de 1932,
sob o comando do General Isidoro Dias Lopes e do Coronel Euclides
de Figueiredo, o movimento armado denominado Revolugdo de 32, ou Re-
volugao Constitucionalista ou ainda Revolugio de 830 Paulo. De nada
adiantaram as milhares de vitimas e o clima de guerra em S3o0 Paulo,

nem mesmo a participagdo das "senhoras da alta sociedade" na "campa-
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nha do ouro para © bem de S3c Paulo"(doando jéias). A derrota de

Sao Paulo velio com o decurso do més de setembro.

1.2. A Constitucionalizagdo e as Novas Forgas Politicas

Apds sufocar o levante constitucionalista, Getfilio rea-
firmou a convocagdo da Assembléia Nacional Constituinte, com algumas
inovacdes, dentre elas, a eleigdo de 40 constituintes classistas (a
serem eleitos pelos sindicatos). Na data prevista, 3 de maio de 1933,
realizaram-se as eleigdes dos constituintes com a vitdéria dos parti-
dos situacionistas na maioria dos estados. Uma excegao foi o Esta-
do de S3oc Paulo, o que exigiu de Getlilio uma inteligente negociaglo,
da qual decorreu a substituigdao do General Valdomiro Lima por um
interventor civil para S3o Paulo; escolhido pela prdpria Chapa Oni-
ca, vitoriosa nas eleigdes. A partir de 21 de agosto o novo inter-
ventor era Armando Sales Oliveira. O presidente passou, em seguida,
a fazer pesscalmente, manobras para garéntir a sua confirmagd3c no
cargo ao final dos trabalhos constituintes. Com esse objetivo colo-
cou na presidéncia da constituinte o mineiro Antonio Carlos e per-
correu 0os estados do norte. No dia 16 de julho de 1934 foi promulga-
da a nova Carta e no dia seguinte Getfilio foi eleito pela Assembléia

(transformada em Camara dos Deputados) por ampla maioria.

Segundo Ledncio Basbaum, "a nova Constituigdo nao dife-
re em esséncia da anterior, a de 1891: & uma constituigdo de uma so-
ciedae de proprietérios visando o seu dominio sobre os n3c -proprie-
tarios...uma constituigdo burguesa liberal gue ndc toca no problema
da terra porque €& precisamente na posse dela qgue se baseia o seu do-
minio"(Basbaum, 1981, 64). Diz ainda, em seguida, Basbaum, gue, ape-
sar disso, a nova Carta da provas de uma adaptacdo do poder a uma
nova época caracterizada pela ascensdo das massas e o reconhecimento

de seus direitos. Isso fez com que algumas conquistas da terceira
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constituigdo brasileira meregam destaque, dentre elas: autonomia
sindical, jornada de 8 horas, férias remuneradas, usucapido de 30

para 10 anos e outras.

Vieram as eleigdes de outubro de 34 para a Camara dos
Deputados e as Assembléias Constituintes dos estados. As liderancgas

estabelecidas foram confirmadas na maioria dos estados.

Mas no plano econdmico o governo tinha seus percalgos.
Por culpa dos compromissos com a divida externa o presidente teve
qgue fazer concessdes. Foi obrigado a assinar o "tratado de recipro-
cidade comercial com os Estados Unidos" (Brandi, 1985, 90), implican
do na redugdo das tarifas sobre produtos norte-americanos em troca
da manutenc¢doc das principais exportag¢des brasileiras - café e borra-
cha. E, aceitando ampliar o comércio com a Alemanha, o Brasil aca-

bou ficando entre duas nagdes de politicas comerciais mutuamente ex-

cludentes.

Ainda quanto a politica interna, os confrontos politi-
cos foram se radicalizando, tendo & direita o movimento integralis-
ta e a esquerda o PCB que passou a formar, a partir de Jjaneiro de
1935, com os socialistas e a esquerda dos Tenentes, a Rliang¢a Nacio-
nal Libertadora. A ANL se tornou em seguida, o alvo principal da
Lei de Seguranga Nacional aprovada na Ca&mara dos Deputados, c¢om o
apoio dos integralistas. Com isso, em 13 de julho de 1935, vVargas
decretou a dissolugd3o da ANL, que ja contava com cerca de 1600 ni
cleos em todo o pais. Mas em novembro de 35 iniciou-se um levante
visando a formagdoc de um governo revolucionario, tendo a frente
Luis Carlos Prestes. O movimento ndoc foi muito bem sucedido mas, so-
bretudo no Rio de Janeiro e Pernambuco, contou com a adesao de guar-
nigbes militares, de operarios e de funcionarios pliblicos. O governo

reagiu, de 35 a 37, com forte repressdo, mudangas na constituiglo,

estado de sitio, estado de guerra, etc. De modo que, durante o ano
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de 1937, as campanhas de Plinio Salgado, Armando Sales Oliveira e
José Américo & Sucess3o de Vargas, nem puderam ganhar as ruas. Esta-
va pela frente um golpe de Getllio sobre o seu prérpio governo, adi-

ando mais uma vez a volta as normalidades democraticas.

1.3. A Intervencgao Generalizada do Estado Novo

A Constituigdo de 1934 n3o agradou ao presidente Var-
gas. Ele proprio teria confidenciado a um amigo: "creio que serei o
primeiro revisionista da Constituigao" (Brandi, 1985,88). Vargas se-
ria logicamente um seu descumpridor, por exemplo, negando-se a pas-
sar a outro a presidéncia, apds seus QUatro anos de mandato. Para is
80, soube muito bem como fustigar os extremos politicos, desde 1935,
para criar um clima‘propicio ds suas pretensdes. no que se refere,
por exemplo, & agdo revoluciondria do Partido Comunista, T. Skidmore
diz que ela "funcionava com tal perfei¢3o nas mdos de Vargas, que
muitos participantes, mais tarde, conclﬁiram gue esses acontecimen-
tos eram planejados por agentes do governo, infiltrados tanto na ANL

quanto no prdprio Partido Comunista" (Skidmore, 1976, 43).

Dessa forma, "legitimidade"_jé existia a priori ao seu
plano. A terceira (auto)entronizagdo de Getlilio Vargas, em 10 de
novembro de 37, como na segunda {(com a Constituigio de 34), foi bem
mais serena que a primeira - com a Revolugdo de 30. O Comando das
Forgas Armadas estava 4o seu lado na preparagdo do golpe. Nos esta-
dos o golpe foi td3o bem preparado que apenas em dois deles (Bahia e
Pernambuco) houve necessidade de Substituigdo de governadores.
a primeira intervengdo do Estado novo, jad na manh3i de 10 de novem-

. . 0l . - . .
bro, foi no Congresso Nac1ona1~—/. Mesmo assim, trés dias depois;,

01/ Vargas descrevev o Congresso como "um aparelho inadequado e dispendioso, cuja continuagio era
desaconselhavel™. Skidmore, 1976, SO.
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"uma delegagao de 80 membors do Congresso em recesso visitou o Ca-
tete para cumprimentar Vargas, a despeito da prisdo de varios par-
lamentares" (Brandi, 1985, 125). A unica reacgdo objetiva contra
ria ao Estado Novo, s6 veio a acontecer seis meses depois, em 11
de maio de 1938. Nessa data, a Agdo Integralista, principal tentéa-
culo nazi-fascista . no Brasil, foi autora de um fracassado golpe con
tra Getulio, com um ataque ao palacio Guanabara, residéncia da fa-
milia presidencial. Tudo, porque nao entenderam (ou ndo quiseram en
tender) que também os partidos.: estavam sob intervengao, pelo de-
creto de 2 de dezembro de 1937. Como, de 35 a 37, eles criaram as
principais condigOes necessarias para que o golpe fosse dado, sua
imprensa saudouro 10 de novembro por todo os pais como uma vitoria

do integralismo (Basbaum, 1981, 106).

A formulagao juridico/institucional do Estado Novo, Var
gas ja a tinha pronta, encomendada a Francisco Campos, que para fa-
zé-la, inspirou-se na carta autoritdria imposta aos poloneses em
1926. A nova constituigao brasileira, por esta razao foi apelidada
de "polaca" e enquadrava o Brasil num sistema ditatorial fascista,
pondo em uma sé mdo todos os poderes. Liquidava também com o federa
lismo: os governadores estaduais foram substituidos por intervento-
res e ficou vedada a utilizagdo de bandeiras, hinos ou escudos pe-
los estados e municipios. Os funcionarios publicos, civis ou mili-
tares, que discordassem do governo, podiam ser aposentados ou demi-
tidos. Tudo isso e mais o controle dos sindicatos, proibigdo de

greve, etc.

Para intervir na opiniao publica, aperfeigoando o an-
tido Departamentoc Nacional de Propagaﬁda, o Estado Novo criou o
Departamento de Imprensa e Propaganda (DIP). Durante sete anos esse
orgao cumpriu com eficiéncia duas tarefas: contrble de toda a im-

prensa (determinando o que podia ou nao ser publicado) e criagao da
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imagem do presidente.Mas a distribuicdo de folhetos apologéticos
nas escolas e de milhares de copias da fotografia oficial do pre-
sidente pelas repartigoes publicas, escolas, estagdes ferrovidrias,
etc.gg/, por si sO ndo bastava para explicar a alcunha de "pai dos
pobres" referida a Getulio. O presidente fez também "amplas refor-
mas politicas e administrativas, buscando novas solucdes econdmi-
cas e colocando-se a frente de mgdanqas sociais que deixaram uma
marca duradoura na histdéria do pais" (Brandi; 1985, 133). A1 se
enquadram a criagdo do DASP (Departamento Administrativo do Servigo
Publico) para racionalizar a administracdo e o orgamento federaisgg{
salario minimo; Servigo Nacional de Febre Amarela; Servico de Mala-
ria do Nordeste, etc. Também na econoﬁia houve uma total interven
¢ao do Estado. Algumas medidas foram tomadas ainda na fase de prepa
ragdo do golpe, visando carrear-lhe simpatia, como a redugdo da
taxa de exportagao do café e a requlamentagdo da Carteira de Cré-
dito Agricola e Industrial do Banco do Brasil, incentivando, portan
to, as atividades industriais. Estabeleceg tambem o'monopélio cam-

bial e suspendeu o pagamento dos débitos exteriores em 1938 e 1939,

Na medida em que se aproximava o final da década e se
iniciava o conflito mundial, protagonizado por . Alemanha-Itdlia-
Japao, novas posigOes econdmicas foram sendo exigidas do governo
brasileiro. Desde 1937, com a ida da "Missao Aranha" (chefiada por
Osvaldo Aranha) aos Estados Unidos, aquele pais era o principal
parceiro economico. Mas em margo de 1938, vultuoso contrato de for-
necimento de material de artilharia foi assinado com a empresa ale-
ma, Krupp, em regime de compensagac (troca de produtos), o que sig-

nificava o escoamento de excedentes de producdaoc e até de exceden-

02/ Essa foto, de casaco e meio sorriso, foi batizada por Oswald de Andrade de "Mona Lisa". Brandi,
1985, 14k,

Qj[ 0 DASP foi criado também como "um meio através do gual Vargas podia aumenar ¢ seu controle sobre
a administragao federal™. Skidmore, 1976, 57.
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tes de exportag¢doc. E evidente que isso provocava grande preocupa-
¢d3o no governo norte-americano. A posigaao do governo - brasileiro
nessa questdo exterior retratava as preferéncias da equipe de Getu
lio: Osvaldo Aranha era pro-americanos e Dutra e GOis Monteiro nun-
ca escondiam sua simpatia pelo exército alemdo (identificada  como

simpatia em relagao a Hitler).

Ha duas leituras sobre essa ambiguidade: a) era plane-
jada e Getulio sempre procurava tirar proveito dessa rivalidade en-
tre Alemanha e Estados Unidos (Brandi, 1985, 137). O Brasil prome-
tia repetidas vezes as autoridades norte-americanas que o comércio
de compensagao seria reduzido e, ao final, sempre renovando os acor
dos de comércio bilateral (Abreu, 1984, 25). b) Ledncio Basbaum,
por outro lado, diria que a aproximagao do Brasil com a Alemanha,
ndo era sé por interesse econOmico, mas por convicgao nazista mesmo
Em suas proprias e "sinceras" palavras, "o gfémero desenvolvimentol
de nossos negdcios com a Alemanha através de transagbes com marcos
compensados, que de certo modo nos afastaria provisoriamente da
necessidade dos délares e das libras tao escassas, era fruto de
circunstdncias passageiras, mero flirt de mulher casada. Histori-
camente, economicamente, estavamos amarrados aos norte-americanos e
aos ingleses, nossos fornecedores e consumidores tradicionais e
somente uma falsa perspectiva, ou uma crenga - fundada no desejo
- de uma vitdoria nazista, nos poderia impor essa neutralidade"(Bas-
baum, 1981, 117).E em seguida, para justificar a sua nao aceitagao
da "neutralidade" brasileira, cita um artigo publicado em 1941 em
Nova York (sem citar o autor), onde diz: "O Sr. Gois Monteiro, che-
fe do Estado-Maior, reuniu em seu gabinete os representantes de
varios jornais e declarou-lhes que se quisessem continuar a ver

sair suas folhas era precisc que mudassem a atitude e deixassem de

mostrar-se favoraveis a Inglaterra como faziam em todas as oportuni



23

dades e passassem a defender a unica causa que interessa ao Brasil

que é a da Alemanha" (Basbaum, 1981, 118-119).

O certo € que a guerra fol exigindo gradativamente in
tensificaglo de aliancas.Assim, por estratégia de Getulio ou nio,
o governo norte-americano acabou "cedendo" e realizando o grande so
nho do presidente brasileiro: resposta positiva, em setembro de
1940, sobre o pedido de um empréstimo de 20 milhdes de ddlares
para o seu projeto sideridrgico. Em 1941 Getllio iniciou a cons-
trugao da Companhia Siderurgica Nacional. O governo norte-america-
no necessitava urgentemente de bases navals na costa do nordeste
brasileiro. Final da histodria: 25 mi; brasileiro, a partir de 1942,
engrossariam as fileiras dos aliados anti-Eixo. Todo o heroismo
que for tributado aos nossos ex-combatentes ainda serd pouco. Afi-
nal, como conta Basbaum, "grande - se ndo a maior parte - se cons-
tituia de jovens do interior do pais. Mais de 65% dos convocados
foram declarados incapazes por deficiénciaé diversas: analfabetis-
mo, avitamionoses, etc. E, em todos os casos, a subnutrigao" (Bas-
baum, 1981, 131). Com tudo isso mais o insuficiente treinamento e

as dificuldades quanto ao c¢lima, 451 mortos parece ser um saldo pe-

gueno.

Na politica interna, porém, na medida em que se aproxi
mava o fim da guerra, despontava-se também o fim de Getulio. "Os
brsileiros tinham-se dado conta da anomalia de lutar pela democra-
cia no exterior, enquanto persistia uma ditadura em seu proprio pais"”
(Skidmore, 1976, 72). A partir de 1943 articulava-se uma oposigao

mais consistente a Getulio, sobretudo, vinda de setores da classe

médiagé/. Em seguida, manifestagdes estudantis, comicio do Partido

04/ Como o "™Manifesto dos Mineiros, assinado por 76 personalidades do Estade, pedindo em tom mode-
rado, mas com certeiro impacto, a redemocratizagdo do pzis". (Brandi, 1985, 64).
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Comunista, etc. Os assessores militares de Getulio até que lhe tra-
duziram bem a espectativa nacional e tentaram convencé-lo a uma re-
constitucionalizagao do pais. Mas Getdilio tentava resistir, prome
tendo um "reajuste da estrutura politica da nagido", mas para depois
da guerra (campanha "Constituinte com Getidlic'"). Ac mesmo tempo ten-
tava criar uma base de sustentagado junto aos trabalhadores, pro-
mulgando a CLT, estimulando uma sindicalizagd@c em massa, reajustan
do o salario minimo, etc. Faltava, porém, apenas uma "gota d'dgua”
para que ele caisse. E ela veio no dia 25 de outubro de 1945: a
substituigado de Jodo Alberto da chefia de Policia do Distrito Federal,por
Benjamim Vargas, irmao de Getulio. Houve imediato descontentamento
nos primeiros escaloes militares. Pressionado por seus generais,o

ditador deixou o poder em 30 de outubro (Skidmore,1976F78)Q§/.
1.4. A Marcha para o Oeste

Antes, porém, que o poder de Getilio, estabelecido em
10 de novembro de 1937, entrasse em sua rota de declinio, ele ainda
tentou 1legitimar-se de diversas formas. E claro gue isso nio era
tarefa fdcil, ja que o Estado Novo suprimira as eleigdes, dissol-
vera o Congresso, extinguira os partidos politicos - deixando in-

clusive de criar um partido governista (Skidmore, 1976, 61), subs-

05/ Em 31 de janeiro de 1951 Getulio voltaria a presidencia da Republica - n3o mais como ditador
mas como "democrata”. Ou seja, pelo voto direto. Mas ndo teria muito &xite. A historia veio com_
provar que Getulio estava iniciando o periodo mais conturbade da constitucinalidade do  pais
ate entdo. N3o conseguiu a desejada Maproximagio com as massas" e eafrentava a oposig3o da UDN,
dos partidos menores e das forgas armadas, sobretudo Marinha-e Aeronautica. Enfrentava também
as retaliagdes economicas norte-americanas, sobretudo com a mudanga da politica petrolifera
(criagdo da Petrobras em 1952) e a sustentagdo do prego do cafée. Seu segunde governo se torna-
ra mesmo inviavel, tanto, que, seu 0ltimo "despacho" foi o suicidio (em 24 de agosto de 1954).
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tituira os governadores estdduais por interventores e um forte apa
relho repressivo garantia o controle das possiveis reagdes em con-

trario (Esterci, 1972, 14).

Era com essa finalidade, segundo ainda Neide Esterci,
gue a passagem dos anos 30 para os anos 40 continha uma verdadeira
avalanche ideovldgico/propagandistica em torno da campanha "marcha
para o oeste". Com certeza, se nao a politica de ocupagao da terra
que dai decorreria, pelo menos a ocupag¢ao de espagos vazios e o
seu sentido geografico (do leste para o oesfe), terao sido inspi-
rados no processo de ocupagac do oeste norte-americano em 1862 -
o "Homesteads act",segundo o qual, cada familia "tinha a garantia

06/

de possuir pelo menos 16 acres, correspondendo a 65 hectares"— .

A marcha para o oeste brasileiro surgiu simultaneamente
com o Estado Novo. Getulio investiu duramente sobre o que chamou
de "rixas partidarias" estaduais (os partidos politicos eram esta-
duais e ndo nacionais). Na sua furia "nacionalizante" ja nos pri
ros meses do Estado Novo, Getulio dizia que "o verdadeiro sentido

07/

de brasilidade é a marcha para o oeste"— .

O texto de maior expressao desempenhando esse papel de
legitimador das agoes do Estado Novo, foli o livro de Cassiano Ri-
cardo, intitulado: "Marcha para Oeste - A Influencia da Bandeira

08/

na Formagac Social e Politica do Brasil", escrito em 1940~ ., Para

06/ Cf. Emiliano Jose, em, "A Expans3o da Frenteira Agricela: A Marcha para o Oeste do S3o francis-
co", citando fala do ex-consultor geral da republica, Waldir ﬁires, no encerramento do "I Encon
tro das Oposigbes no Além S3o Francisco™, realizado nos dias 15 e 16 de novembro de 1980, na
cidade de Barreiras, no Oeste da Bahia (Jose, 1981, 774).

07/ Getulio Vargas, "saudagao aos Brasileiros", 31/12/1937, apud, Dayrell, 1974, 47-48.

08/ José Olimpio Editora, Rio de Janeire, 1970, 4® ed. A obra ¢ o principal objeto da analise estry
tural do discurso colonizador do Estado Novo, feita por Neide Esterci. Sequndo ela, Cassiano
Ricarde explica gue concebeu o titulo como "Marcha para Oeste" para indicar "apenas as dire-
¢a0, sem determinar a regide que viria a ser conquistada pelo bandeirante. Fora do seu texto,
ne entanto, aparece sempre "marcha para o oeste".
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o autor, o Gnico periodo até entdo em que houve democracia no Bra-
sil foi o periodo das bandeiras. A bandeira, pela sua grande "mobi-
lidade"”,venceu as distancias raciais e geograficas. "Havia os peri-
gos da selva, os indios inimigos, a fome". Mas tudo isso foi venci-
do, sem dependéncia do governo de Portugal. O governo era intra-
bandeira, exercido pelo "cabo de tropa" a quem todos obedeciam ce-
gamente. O sentimento de solidarieddade impediu que a bandeira
criasse a propriedade imobiliaria: "a bandeira n3o criou primeiro a
propriedade, mas sim o territdrio". Depois vieram a Inconfidén-
cia e a Independéncia, mas na hora da elaboragdo do "regime de Es-
tado", os "ismos" europeus contaminaram a realidade brasileira,
via cidades do litoral. Ai, com o liberalismo deu-se a anarquia, a
ingovernabildiade. SO nos anos 30 do nosso século & que o Brasil
veio se dar conta do-desvio e comegou a voltar as suas origens.
O Estado Novo foi a retomada do fio condutor das origens de nossa
democracia. Como nas bandeiras, o Brasil enfrenta perigos: o libera
lismo ("pelo excesso.de liberdade, de aﬁtonomia dos estados"), o
comunismo. ("tem excesso de coletivismo, gera o &dio entre irmi3os")
e o fasdismo ("como o comunismo, uma forma de totalitariémov). Mas,
de novo, surge a agao "providencial®" do "cabo de tropas"™ na pes-
soa do presidente. Os deis “surgem como regimes de urgéncia para

colocar fim a desordem".

A mesma interpretagdo da histdria do Brasil foi consta-
tada por Neide Esterci em um discursoc do presidente Getfilio Var-
gas, proferido em Cuiabi, em 194109/. Nele, GetQlio associou as

bandeiras um passado de luta pela conquista da terra, de busca de

tesouros, de desbravamento. Entre as bandeiras e o Estado Novo exis

09/ Getblio Vargas, "™Mato Grosso e o Intercambio do Brasil com a Bolivia e o Paraguai®, in, A Nova !
Politica do Brasil, vel. 9, "0 Brasil aa Guerra", Jose 0limpio Ed., Rio de Janeiro, 1943. Ester-
ci, 1972, 24,
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tiu um periodo em que n3o havia integrag3o, mas nlicleocs isolados.
No Estado Novo havia de novo a luta pela recuperagao econdmica,
pela unido de grupos e regifes. "Inicia-se de novo a cooepragdo en-
tre o interior e o litoral", afirmava Get{ilio. A ponte era a "mar-
cha para o oeste", personificada pelo prdprio presidente. Ele era o
novo mediador, como o bandeirante de outrora. "A minha visita a
Mato Grosso, como a outras regides centrais do Brasil, revela a
agao essencialmente nacionalizadora do novo regime...0 gque mais nos
preocupa no momento é a necessidade de estabelecer comunicagdes
permanentes e seguras entre vossos centros de trabalho e os merca-

dos do litoral", explicava o presidente em Cuiaba.

Além desses objetivos a "marcha para o oeste" tinha tam
bém justificativas ligadas & quest3o da seguranga. .Eliane. Dayrell,
citando artigos publicados pela revista Novas Diretrizes, de junho
de 1940, constata nesse periodo uma forte preocupac¢doc com a possi-
bilidade de imigragOes decorrentes do cqnflifo mundial. "Prenuncia-
se qﬁe, apds o término da guerra, excedentes de populag¢d3oc deverdo
forgosamente procurar novas terras e & preciso que o Brasil se pre-
vina contra levas de imigraﬁtes indesejaveis"(Dayrell, 1974, 42).
E 4 medida em que a guerra foi evoluindo, a preocupag¢do com a segu-
ran¢a foi sendo incorporada também pelo discurso do presidente:
"Mas agora a marcha para o oeste apresenta aspecto politico novo
e de incalculavel alcance, sob o ponto de vista da propria seguran-
ca e sobrevivéncia da nacionalidade independente" (id. 1Ib.). Essa
preocupagdo gerou medidas praticas em dois niveis: restrigdo a
imigragao através de um Decreto-Lei de 7 de abril de 1941 (Esterci,

1972,18) e restrigdo a inscrigdo de lavradores estrangeiros nas Co-

lénias Agricolas (1.1).

A"marcha para o oeste" foi concretizada por Getilio

em suas constantes viagens, na abertura de rodovias e ferrovias,
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na criagao de nicleos coloniais {Decreto-Lei n? 2.009 de 9/2/1940) ,
mas,sobretudo, na criag8o de Coldnias Agricolas Nacionais, por for¢a
do Decreto-Lei n2 3059 de 14 de fevereiro de 1941. Em seguida outros
decretos foram posicionando as coldnias pelo territdrio brasileiro,
totalizando sete, ainda no Estado Novo e uma ja no ano de 1948.
0 quadro das oito coldnias, com suas respectivas datas e decretos

de criagdo, & o seguinte:

Decreto n? 6882 - 19/02/41 - Coldnia Agricola Nacional . de
Goias
Decreto n2 8506 - 30/12/41 -~ CAN do Amazonas
Decreto n? 8671 - 30/01/42 - CAN de Monte Alegre, Pari
Decreto n2 10325 - 27/08/42 - CAN de Barra do Corda, Maranh3o
Decreto n2 12417 - 12/05/43 - CAN de General Osdrio, Parana
Decreto n® 5941 - 28/10/43 - CAN de Dourados, territério de
Ponta Grossa, hoje Mato Grosso
do Sul
Decreto n® 16780 - 10/10/44 - CAN de Oeiras, Piaui
10/

Decreto n2 25547 21/09/48 - CAN de Jaiba, Minas Geraisi—

A primeira Coldnia a ser criada como aplicag¢do do Decre
to-Lei 3059, foi, portanto, a de Goids, que serd particularizada a
sequir, por ter se tornado depois o municipio de Ceres-GO, que se

constitui no campo de nossa pesquisa.

10/ Dayrell 1974, 863 Neiva, 1984, 71. Em termos de ocupagio predutiva, segundo Ivany. €. Ne1va, 3
exper1enc1a da criagdo dessas colonias n3o foi considerada exitosa. As melhores excegoes s3o a de
Goias e a do Mato Grosso do Sul.



CAPITULO 2: A COLONIA AGRICOLA NACIONAL DE GOIAS

"Camponeses,

Passamos o ano inteiro trabalhando em nossas rogas debaixo do sol

e da chuva, sofrendo maleita e outras doengas. Nao recebemos ne

nhuma ajuda da administragao da Colonia, nem do Governo, nem de
ninguém. Niao recebemos maquinas, ferramentas, sementes, remédios,
nao temos crédito....Agora chegou a colheita, irmaos lavradores,
e muitos de nos estamos perdéndo nosso arroz porque nao temos di-
nheiro para arranjar peao".

- do Manifesto do Partido Comunista aos Camponeses da Colonia em 1951-

Anexo 06

2.1. Garantias e Exigéncias do Decreto 3059

Os cidadaos brasileiros e, excepcionalmente, estrangei-
ros com conhecimentos agricolas especiais para servirem como exemplo
e estimulo; maiores de 18 anos; na3oc proprietarios e reconhecidamen-
te pobres; com aptidao para os trabalhos agricolas (art. 20); de to-

do o Brasil, foram chamados a Goias, a partir de 194193/, com alvis

sareiras promessas.

Receberiam. gratuitamente lotes com area variando entre

20 e 50 ha. {cujos titulos definitivos seriam expedidos posterior-

01/ Especialmente pelo radio. 0 jornal "Cidade de Goias", da sede do municipio de Goids-GD, onde se
instalaria a Coldnia, na edigdo de 30 de margo de 1941, diz, por exemplo: "Como esses rumores se
avolumassem e, oficialmente pela Hora do Brasil, se propagasse esse programa de realizagdes...”.
Um ex-colono conta como eram feitos os anuncios pelo radio: "La no radio era noite e dia falando
aquela propaganda, falando da Colonia Agricola e tal . Que quem nio fosse pra 13 ers preguigose,
que 0 governo tava dando terra 1a...Falava dessa maneira", Neiva, 198%, 61.
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mente pela Unido) e, em cada lote, uma casa "do tipo mais convenien-
te a regido", para residéncia do colono e sua familia. O 1lote ndo
estaria sujeito a nenhum tipo de imposto ou taxa e para o seu cul-
tivo direto, o colono receberia ainda: sementes, material agrario
mais urgente e empréstimo, durante o primeiro ano, de maquinas e
instrumentos agricolas e de animais de trabalho. 0 decreto prome-
tia ainda: aprendizado agricola para instrugdo rural aos filhos
dos colonos, postos de monta com reprodutores selecionados:; escolas
primarias para alfabetizagaoc de todas as criangas em idade escolar;
cooperativa de produgdo, venda e consumo; assisténcia médica e far-

macéutica e servigos de enfermagem.

Os colonos, em contraparéida, ficariam obrigados a pre-
servar 25% das matas do lote rural e a cuidar da limpeza de valas e
valetas e a conservar estradas e caminhos que atravessassem o0s res-
pectivos lotes. O artigo 24 ameagava com a exclusao do ocupante do
lote, caso o mesmo: deixasse de cultivé—}o dentro dos prazos estabe-
lecidos, explorasse matas sem imediato cultivo e, caso o colcono fos-
se confirmado em inquérito administrativo, como elemento de ma con-
duta e de perturbagdo para a Coldnia. Antes da expedigdoc do tifu—
lo definitivo de propriedade, os lotes nd3o poderiam também ser ven-

didos, hipotecados, transferidos, alugados, permutadeos ou alienados.

Consta também, nos artigos 22 e 23, que no caso de fa-
lecimento do chefe da familia ocupante, o lote passaria nas mesmas
condi¢Bes para os herdeiros ou legatarios. Nesse caso, a vitiva e os

drfdos estariam isentos de qualquer débito contraido pelo falecido.

O Decreto previa também a criagdo de uma sede da Co-
16nia, observadas todas as regras urbanisticas, visando o surgimento
de um futuro niicleo de civilizag3o. E os funcionarios pliblicos fede-
rais, estaduais ou municipais ndoc receberiam lotes urbanos nem ru-

rais.
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Por fim, no artigo 31, o Decreto exigia que as Cold-~

nias Agricolas fossem administradas por engenheiros agrdnomos.
2.2. A Marcha Comega por Goias

Nos anos 20 e 30 Goids ja atraia intenso fluxe migra-
tério, especialmente pela fertilidade das terras e pela riqueza flo-
restal da micro-regido do "Mato Grosso de Goias", na parte centro-
sul do Estado (onde estd localizado o municipio de Ceres). ~Algumas
transformagdes vieram somar-se a essas caracteristicas puramente na
turais. Em 1933 foi decretada a fundagao da nova capital do Estado -
Goidnia, retirando-a da cidade de Goifs, numa irea de mineragao em
decadéncia. A transferéncia ocorreu em 1937. Ainda em 1935 a Estrada
de Ferro Goias, partindo do Tridngulo Mineiro, chegava a Anpolis.
Com isso, em 1940, Goiés j& era a terceira unidade da federagdo em
recebimento de migrantes. 18,9% de sua populagdc eram naturais de
outros estadosgzl. A populagdo do "Mato érosso de Goias", por exem-
plo, em 1940, contava com 200.000 habitantes, 150% a mais que em
1920. Os "novos goianos" vinham principalmente do oeste e sul de

03/

Minas—'.

A marcha para o oeste pegou essa deixa, mas Goias aca-
bou tendo um outro papel nesse processo. Varias publicagdes de estu-
diosos da época falavam da cobiga internacional gue mirava a amazo-
nia por sua exuberdncia florestal e fluvial. havia até mesme a men-
¢do 3 pretens3o norte-americana de fazer da Amazdnia um escoadouro
para a sua populagdo ex-escrava. E o caminho para ocupar a Amazd-

nia, antes que isso acontecesse, seria, ndo o litoral, mas o Cen-

02/ I8GE-Censo Pemografico de 1940, apud, Neiva, 101.
03/ Speridido Faisso} o Mato Grosso de Goias, Rio de Jameiro, IBGE, 1952, p.h3-k4, apud, Neiva, 101.
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tro-Oeste. O presidente também aderiu a essa alternativa de acesso a
Amazdnia. Em um banguete que lhe foi oferecido em Goidnia pelo inter
ventor Pedro Ludovico, no dia 7 de agosto de 1940, Getdlio explici-
tou isso: "GCoids apresenta-se na atualidade, com as energias revigo-
radas, colaborando, construtivamente, no progresso geral, a sua popu
lacdo aumenta em ritmo apreciivel que se acelera e serd ainda mais
intenso quando os grandes cursos de dgua que regam o planalto se
transformarem em ligag¢gdo econdmica entre o Norte e "o Centro do

pais“gﬂ/.

Existia, portanto, uma tendéncia mais do que favoravel
a que a primeira Coldnia fosse criada em Goias. Foi o que dispds o
Decreto n2 6882 de 19 de fevereiro de 1941, em terras cedidas pelo
governo estadual, através do Decreto n® 3704, de 04 de novembro de

1940 (Neiva, 1984, 100)}.

Concomitantemente aconteciam também a escolha do enge-
nheiro agrdnomo para implantar e administrar a primeira Coldnia e a
escolha da Area a ser colonizada. A indicagd3o para a administragdo
partiu de Luiz Simdes Lopes, oficial de gabinete de Getulio e re-

caiu sobre o nome de Bernardo Sayao Carvalho de Araﬁjogé/.

A localizag3o da Coldnia tem justificativas um pouco
divergentes. Uma primeira tendéncia e a mais corrente, &€ no sentido
de se dizer gque a Area escolhida o foi porque era a melhor do Esta-
do para esse fim. Um ex-topbgrafo da Coldnia, diz que a escolha se
deu "porque naquela época a 4rea de mata virgem e de cultura mais
préxima de Goidnia, era a Mata S3o Patricio. Aqui era o maior niicleo

" %/

de mata continua do Estado de Goias . O jornal "Cidade de Goias"

0k Getilio Vargas, "A Nova Politica do Brasil", Rio de Janeiro, José Olimpio Editores, vol. VIII,
b. 24, 198k, apud, Dayrell, 1974, 45.

05/ 0s dois tinham sido colegas de infincia & de adolescéncia (Sayde, 198%, 53) e contempordneos no
curso de Agronomia em Piracicaba (Neiva, 198%, 105).

06/ Depoimento 01, fevereiro de 1988.
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se somava a essa justificativa, acrescentando na época: "... a re-
gido escolhida é, sem favor, uma das mais ricas do interland brasi-
leiro, ndo sd pelo seu excelente sistema hidrografico, como ainda pe

. . . o . 0
las magnificas propriedades fisico-quimicas de suas terras“hz/

Léa Saydo diz gue seu pai Bernardo Saydo participou da
escolha do lcoal da Coldnia, numa viagem gue fez -~ metade de carro
e metade a cavalo, no dia 6 de abril, "juntamente com o0s doutores
Oliveira Marques, Eduardo Claudio, Luiz Hondrio Ferreira e Luiz Caia
do de Godoy". Mas ela conclui que o "ultimo objetivo" da expedigio
era a Mata de S3o Patricio, @ margem esquerda do Rio das Almas (Say3o,
1984, 53). Sendo assim, aquela viagem n3o parece ter sido para a
escolha como tal, mesmo porque, segunao os dados acima , isso tera
se dado pelo menos seis meses antes, com o decreto estadual de ces

s3o das terras ao goveno federal.

Um tabelido de Ceres d& uma outra versdo para os fa-
tos. Diz, para resumir suas histdrias, que, a leste da Mata S3o
Patricio, existia uma propriedade de 90.000 alqueires, chamada copno
RA, de um grupo do qual participava o presidente do DASP Luiz 8i
mdes Lopes. O nome original da fazenda era Lavrinha de S3o Sebas-
tido recebido no registro paroquial das terras, realizado ainda no
Império, durante a regéncia de Feijo. Na época da criagdo da Colo-
nia a fazenda era administrada por uma companhia chamada CODORA e
por isso era também conhecida por esse nome. A escolha da area foi,
portanto, com o objetivo de supervalorizar a regido, para gque a fa-

zenda fosse loteada e vendida. E Sayao, durante sua atuagao como

07/ Cidade de Goias, n? 113, 09 de fevereiro do 1941.
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administrador da Coldnia era também procurador do grupo para a re-

08/

ferida transagdo—

Sediaria ent3o a CANG, a Mata S3o Patricio, regido que
tinha esse nome por ser banhada por trés rios, um dos quais o Sao
Patricio, aoc norte e os outros dois, o Verde ao Sul e das Almas a

lesteog/

2.3. Primeira Fase: Implantagdo da Coldnia (1941-1944)

O Guia Pratico da Cidade de Cereslg/ divide a historia
da Coldnia em duas fases: "desbravamento"” - de 1941 a 1950, corres-
pondendo a administragdo Saydo e "organizagdo” - de 1951 a 1955,
tempo da administrag3o Datis Lima Oliva. Essa divisdo & adotada na
tese de Eliane Dayrell, de 1974. J& a tese de Ivany C. Neiva, dez

anos depois, divide a administragdo Saydo em duas .fases: "implan-

08/ Depoimento 02, fevereiro de 1988,confirmando depnlmentn fornecido a Ivany C. Neiva em 1982, quan-
do disse tambem: "0 idealismo era a capa. Na criagdo da Colonia o que houve foi interesse econo—
mico™. Meiva, 102. Luiz Slmoes Lopes confirma sua participag3o e a partlclpaqao de Saydo no nego-
cio, dando a entender, porém, que @ gleba fol comprada depois da criagdo da Colonia. ™0  Sayao
na realidade fol socio nosso. Timhamos um grupo aqui no Rio e, como eu conhecia tudo 1a pelo Rio
das Almas, compramos uma gleba de uns paulistas muito ricos - os Monteiro de Barros. Para esco-
lher as terras da Colonia eu tinha sobrevoado aquela regizo e vi que era uma imensa gleba. M os
Monteiro de Barros nos mandaram mapas e outras informagdes... A nossa ideia era fazer uma fazenda
de gado ali...Compramos essas terras mas nao fizemos nada nelas. Fizemos uma grande asneira: po-
deriamos ho;e estar todos bastante rxcos, mas entregamos a fazenda em troca de agoes de um frigo-
rifico aqui no Rio... a Companhia Frigorifico Brasil S.A.". idem, 103.

09/ Cf. Anexo 01. Segundo o historiador goiano Zoroastro Artiaga, o Rio S3o Patricio recebeu esse no-
me em 1733. 0 nome foi colocado pelos frades franciscanos portugueses Joao de Jesus e Maria e
Domingos Santiago. Eram geografos e topografos e andaram muito por Minas e Goias angarzando es-
molas para a Terra Santa. Por volta de 1800 todo o vale tomou esse nome. Sao patrzclo e o padroel-
ro da Irlanda. Dos tres, o das Almas veio a ser o mais importante em todas as referencias a Cold-
nia. Primeiro porque, como se vera, a sede da Colonia, hoje c1dade de Ceres, foi construlda a
sua margem esquerda, depois, pela posigao que ocupa em relagao 3 sua bacia - a do Tocantis. 0
Rio das Almas nasce na Serra dos Pireneus em Pirenopolis e antes de chegar em Ceras recebe o
Uru eo Verde a esquerda. Depois de passar por Ceres ele recebs o Peixe a d1re1ta e o S3o Patri-
cio 2 esquerda. Segue ainda como Rlo das Almas ate perto de Uruagu, onde ja toma o nome de Mara-
-ph3o e, mals ou menos em Minagu ja & o Tocantins.

10/ Editado em 195% por Publicidade Friedman de Goias, Goiania.
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tagdo", de 1941 a 1944 e "consolidagao"™, de 1945 a 1950. Consideran-
do gue até 1944 as principais providéncias eram quanto a infra-estru
tura, sendo a primeira delas a abertura da estrada ligando a Coldnia
a Anapolis, concluida em 1944, e, considerando também a pouca insta-
lagdo de colonos (10 familias até 1944), adotamos aqui a mesma di-
visdo crénolégica de Ivany C. Neiva, divergindo apenas quanto a

caracterizagdo da segunda fase como se verad adiante.

O primeiro contato com a Mata S3o Patricio para a implqg
tagao da Coldnia, segundo um jornal goiano da epoca, deu-se quando,
"no dia 14 de abril de 1941, o engenheiro agrdnomo Bernardo Saydo,
depois de muito andar, qhegou 3 beira do Rio das Almas... O remédio

. . - ' 11
foi cair n'agua e atravessa-lo a nado. .../

Nos primeiros anos da Coldnia a travessia do rio era
feita por uma canoca - "a canoa do Sayao", que o préprio administra-
dos controlava rigorosamente. Segundo normas adotadas, ele nao per-

mitia a entrada de prostitutas. As que apareciam tinham que ficar do

12/

outro lado do rio. N3o permitia tamém a venda de bebida alcodlica~='.

- ~ . 13
Também para esse caso a opgdc era permanecer antes do rlo——/. E o

41/ Do jornal Correio da Manhd, Goiania, maio de 1949. Infelizmente o recorte encontrade nio preservou
a data. A materia diz ainda que a travessia tera se dado no mesmo lugar onde esta-
va em 1949 a ponte semi-pensil, o que significa dizer,segundo-consta nos depoimentos, o mesmo lu-
gar onde esta hoje a velha ponte de concreto, a cerca de 10 metros da mova ponte inaugurada na
comemoragao dos 36 anos de Ceres (04/09/89). Conta-se que naquela epoca chovia muito e o rio era
muito mais volumoso do que hoje. Mas mesmo assim, atravessar o rio a nado n2o deve ter sido empre-
s a t3o "fantast ica" assim, para o atleta que era Bernardo Sayio (ex-remador profissional do Be-
tafogo de Futebol e Regatas do Rio de Janmeiro, Cf. Saydo, 1984, 51).

12/ Se bem que, como conta um antigo morador de Rialma, ja com 86 anos, essa norma as vezes era bur-
1ada ¢ ate mesmo por pessoas vinculadas a administragio. Ele ate cita nome de dois  funcionarios
do escritorio da Colonia, que pegavam a canca a noite e atravessavam o rio para irem comprar pin-
ga do outro lado. A pinga, segundo ele, era comprada em uma vendinha de madeira "onde hoje e o
Bar do Gaspar™ (Av. Bernardo Saydo, n? 228-Rialma). Depoimento 03, julho de 1988,

13/ Um comerciante em Rialma, conta que era comerciante em Anapolis e foi atraido pelo movimento da
Colonia. Diz que n3o vendia pinga no balcie porque era atacadista, mas vendia fardos de cervejs e
de pinga. Com isso teve que se estabelecer em Rialma. Hoje o mesmo ponto comercial, transformado
em supermercado, ¢ de um filho seu. Depoimento 04, abril de 1988.
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critério basico para o ingresso em um lote rural, era a apresentagao

de certidao de casamento.

Muitas pessocas chegavam também com algum dinheiro e, a
chando o lote da Coldnia muito pequeno, preferiam ficar na margem

direita, onde podiam comprar terra a vontadelﬁ/.

Com isso foi se constituindo um movimentado aglomeramen-
to na margem direita do rio, que tomou o nome de "Barranca" - hoje
Rialma, proveniente do habito de se dizer "ficar na barranca do rio",
gue era a alternativa para quem fosse barrado pelas restrigdes do
administrador da Coldnia. Inclusive, essa "peneira" na beira do rio
gerou um fendmenoc social pouco comum e que perdura até hoje: formou-
se zona confinada de prostituigdo na Barranca e na Colénia n3o. A 20
na de prostituicio formada tomou o nome de "Coréia", em razdo da

guerra da Coréia.

Assim, Baco nao pdde atravessar o rio. Teve que ficar na
Barranca. Mas durante muito tempo e, certamente por vinganga, iria
enfeitigar a muitos na Colénia. Conta-se entre os mais idosos, que
muita gente até preferia a vida "mais alegre e mais livre" da Bar-
ranca. E por vezes seu crescimento chegou mesmo a fazer "citmes"
para a sede da Coldnia, provocando até a modificagdo de certas nor-
mas do administrador. Um antigo barbeiro da Coldnia, hoje com 74
anos de idade, conta,| por exemplo, uma passagem acontecida nos pri-
meiros anos de trabalho em Ceres: "O Dr. Sayao impds um regulamento
de nao constfuir barraco no lete. Tinha gue ser casa na planta.
La do.outro lado podia. Entdo Dr. Saydo vinha cortar cabelo e eu
falava pra ele: esse negdcio ti errado. Rico n3o & que mora na cida-
de ndo. Rico s6 vem quando tem meio dele explorar pra aumentar o

dinheiro dele. Mas pra ele empregar o dinheiro dele assim no chao

A%/ Um professor da rede estadual em Rialma, conta que seu pai veio de Araguari em 1942 e fez essa
opgdc: comprou uma area de 100 alqueires do lado direito do rio. Depoimento 05, fevereiro de
1988.
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bruto & dificil. O Sr. deve mudar isso ai. Deixa construir um bar-
raco no fundo e com o tempo a pessoa vail ganhandd dinheiro, depois
constrdi a casa na frente. O Sr. nd3o vé que td aumentando de 1la e
de cé ta ficando pra trés, parado? Fui falando umas tantas vezes

até que ele mudou“lé/.

Quem consegiu atravessar o Rio das Almas, de canca e
mais tarde por sobre a ponte de tambores, foi transformando aos pou-
cos a mata tosca e fértil em uma nova relagao entre trabalho e po-
der. Aos milhares, antigos meeiros, parceiros e arrendatarios -
necessariamente camponeses ndo proprietérios e reconhecidamente po-
bres, foram ocupando os lotes para o desmatamento e plantio. Passa-
riam 3 condic3o de colonos/proprietarios, numa transigdoc, quem sabe,
para a ampliagdo da propriedade recebida ou retornariam a condi-

¢ado anterior.

Ac mesmo tempo em que OS primeiros colonos iam entrando
nos lotés, - ia surgindo a sede da Coldnia. Em cuymprimento as exi-
géncias dos artigos 52 e 62 do Decreto 3059, Saydao desejava cons-
truir uma cidade muito ousada para as condig¢des locais da época .
Em uma carta enderecada as filhas no Rio de Janeiro, gque Léa Sayado

nd3o coloca a data, Saydo dizia:"Amanhd irei até S38o0 Patricio para

ver se desta vez consigo localizar o ponto onde devera  ser cons-
truida a sede da Coldnia que serad uma -grande cidade com cinemas,
sorveterias, coléegios, piscinas, etc. Tudo bem moderno" (sayao,

1984, 69).Ac que tudo indica n3o faltaram conflitos quanto a escolha
do local. A equipe da DTC - Divisdo de Terras e Colonizagao, do Mi-
nistério da Agricultura, "chefiada por um Dr. Tito", que chegou 3
Coldnia para posicionar a sede, escolheu dois lugares - Quebra Coco

e Cdrrego Seco. Mas Saydo ja havia construido a "casa do administra-

15/ Depoimento 06, fevereiro de 1988.
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dor", gque hoje abriga a APAE, bem prdxima & entrada atual da cidade
(Anexo 03) e ao seu redor acabou surgindo a sede, certamente na area
mais acidentada da Coldnia. Consta que nessa contenda Sayao chamou

até forgas policiais de Goidnia (Dayrell, 1974, 96).

be uma "formosa mulher, de talhe majestoso e tez rosa-
da", o "olhos ladnguidos" e cabelos louros que "caem-lhe em desordem
sobre as espaduas", "peito forte", "seios erguidos" e "um punhado
de espigas na mdo direita", segundo a mitologia greco-romana (Com-
melin, 1957, 50), veio o nome para a sede. Surgia entd3o a Vila de
Ceres, a deusa da agriculturalg/. A escolha do nome, apropriado aos
ideais da Coldnia, foi feita pelo propric Bernardo Sayao (Sayao.,
1984, 78).

Em 31 de dezembro de 1%43, o Decreto-Lei Estadual ne

8305 elevou a Vila a Distrito de Cereslz/.

Nessa primeira fase, como vimos acima, apenas 10 fami-
lias estavam assentadas nos lotes rurais.,Na sede, ja estavam "ins-
taladas a casa do administrador, escritdérios da administragdo, hos-
pital provisdrio, servigo odontoldgico, escolas, guarda florestal,
campo de aviac3o (hoje, cidade ~de Rianapolis), | usina de agi-
car, locomdvel, as casas de tabua, a pensdo, as casas cobertas de
palha de arroz, para funcionarios e célonos e quem chegasse™ (Neiva,
1984, 111). Nao hi dados disponiveis sobre a produgdo  agricola e
o Gnico dado sobre populagdo & de que em 1943 havia um total de 900

18/

habitantes na Colodnia .

16/ "eusa da Agricultura por ter ensinado aos homens a arte de cultivar a terra, semear, colher o
trigo ¢ fazer o pao" . (Commelin, 1957, 46).

17/, IBGE - Colecao "Monografias Municipais”, a® ¥17.

18/ Jose de Dliveira Marques, Revista de Imigragao e Colonizagde, ano IV, n? &, p. 89, apud, Dayrell,
1974, 126.
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2.4. Segunda Fase: Desajustes Administrativos (1945-1950)

X pergunta de ne 31 do relatdrio pedido pela Comissdo
de Inquérito, que em 1950 investigava as deninciuas de irregulari-
dades da administrag3o da Coldnia - "Em que data se iniciou a coloni
zagao destas terras pertencentes a CANG", Bernardo Sayao respondeu:
"em 1942, com menor intensidade, e em 1945, com maior intensidade"
(saydo, 1984, 113). Dai a concordancia com a divisdo da administra-

¢do Sayado em duas partes, como fez Ivany C. Neiva.

Entretanto, como se veri, essa fase ndo se caracteriza
tanto por uma "consolidagdo", o que; pelo menos em termos de insta-
lac3c de colonos, & verdade. Mas, o que mais se constata nessa fase
& um verdadeiro atropelo administrativo, a comegar, devido ao "ideal
do administrador". O seu grande impulso bandeirantelg/, desbravador,
era todo canalizado para a abertura de estradas. Sua filha assim o
definiu:."Era um Engenheiro Agronomo, pqrém’gostava era de construir
estradas" (Saydo, 27). E o fez bastante, internamente na Coldnia e
para fora dela, entendendo que tdo importante quanto produzir, era
ter condi¢Bes de escoamento. Dentre as estradas havia uma que era
prioritdria: a "transbrasiliana", de Anépolis a Belém. Sobre esse
desejo de Saydo, o entao topégrafo_da Coldnia lembra que "o grande
sonho dele, desde queceu -0 conheci em 1939, era esse projeto. Ele
dizia:Coldnia Agricola para mim & ponto de apoio. Eu ndo estou aqui
pra plantar feijdo e milho. Estou aqui pra fazer uma estrada para

Belém"zgf.

Uma seqgunda causa, muito prdéxima a primeira, & a anti-

burocracia de Sayao. A "burocracia comigo... vai a reboque”, como

19/ 0 ex-presidente Juscelino Kubitschek, ao prefaciar o livro de Lea Saydo, citado acima, chamou
Say3o de "grande bandeirante do seculo XK.

20/ Depoimento 01,
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1/

costumava : dizerg— . A maioria dos seus despachos, estives
se no escritorio ou no meioc do mato, era atraves dos seus bilhetes
em qualquer pedago de papel, como nos dois exemplos a seguir: "Va-
le vinte caixas de gasolina pura que devolverei dentro de 30 dias"
e “Pode entregar ao portador, mil litros de oleo dieesel.." (Sayao,
1984, 87). E em relagao ao fornecimento federal Savac agia com nao
maig rigor administrativo, como conta Léa Saydo em outra parte: "Pa
pai continuava fazendo ginastica para o servico da Colodnia nao
parar,nac cruzando oS bragos e esperando gue a burocracia resol-
vesse seus problemas. Precisava de "X", mas chegava do Rio "2Z", e,
muitas vezes, pagava ordenados atrasados aos operarios. Fazia mun-

dos e fundos, e nao ligava muito para as papeladas burocraticas"

(saydao, 1984, 94).

Esta citagdao sugere uma terceira causa para o caos ad-
ministrativo, visto a partir da propria administragao: a falta de
recursos. Também agqui aparece a fala do anﬁigo topografo: "Qual-
quer individuo podia saber naquela época, que uma verba de trés
milhoes e quinhentos mil cruzeiros anuais, para um projeto tao
grande, era a coisa mais irrisdria. Precisava naquela época, de
uma verba de pelo menos trinta milhCes de cruzeitoscgg/. E para
ele, a falta de recursos, era decorrencia direta da falta de conhe-
cimento da realidade da Colonia por parte do governo federal. Por
isso,ainda gue n3o advogue a isengdo da administragao Sayao, desa-

bona totalmente os escaloes imediatamente superiores: "Infelizmen-

te no Brasil nds nunca tivemos projeto que prestasse. Quase sempre

21/ Sayao, 102. A despreocupagdo com a burocracia e confirmada pela matoria dos informantes que par-
ticiparam da rotina da administracdo da Colonia.

22/ Depoimento 01. Datis Lima de Oliva, o segundo administrador, confirma que 3 verba destinada 2
Colonia ficava mesmo em torno desse montante. Mo final da Colonia, a verba ja era de Cr$
7.000.000,00, a maior receita de todas as colonias, mas ainda assim, muito aquem do necessa-
rie. Depoimento em Brasilia, julho de 1988.
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por individuos do asfalto, dos gabinetes. Prova que, durante o tem-
po que eu trabalhei na Colonia, vinham comissoes para fiscalizarem
a Coldonia, sobrevoavam a Colonia e iam embora. Nao sei qual era o

23/

relatdério que eles apresentavam"==

Em 1946 a populacgao da Coldénia ja era de 8.000 pessoas

24/

(Dayrell, 126), numero gue crescia gradativamente™' .

A falta de recursos era acrescida de uma qguarta causa
dos transtornos administrativos: a imigragao excessiva. A determi-
nagdo da administrag@o era de que os lotes deveriam ser de 30 ha.
0 servigo de topografia, pelos parcos recursos, era muito moroso
e "a entrada de colonos era muito intensa". Sem lotes demarcados o
suficiente, os colonos eram colocados as margens dos corregos, COM
uma média de 300 m cada lote. Acabaram ficando amontoadas, '"duas,
tres familias numa volta do rio" e muitas delas aceitaram posterior
mente a reducdo da area do lote para nao terem que mudar casas ou
rogas. Com isso a drea média dos lotes caiu para 20 ha. , havendo
muitos de 18 e até 16 ha. Além disso, mesmo antes da demarcagao
e do titulo de propriedade, ja comegava uma grande onda de compra

e venda de lotesgg/.

Passemos das causas as conseguencias.

A drea doada inicialmente pelo Estado a unido para a

instalacio da CANG era de 250.000 ha. Em 20 de maio de 1946, o De-

23/ Depoimento 01.

24/ "Faissol e Léo Vaibel, em 1947, observaram a composigao dos colonos por naturalidade, identifi-
cando que 60% da populagio da Colonia era formada por mineiros, 20% de goianos e 20% de outros
estados, principalmente paulistas e nortistas” (Neiva, 1984, 116). Em questionirio proprio desta
pesquisa, respondide por 50 pessoas catdlicas que residem em Ceres ha 20 anos ou mais, 58% delas
vieram de Minas para a Colonia,

25/ Depoimento 01. Sobre o redugdo de 3rea dos lotes devida ao atraso na demarcagao, Neide Esterci
diz que houve lotes de ate 12 e 7 ha. Esterci, 1972, Wi.
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creto n? 403 do governo de Goias reduziu essa area para 106.000 ha.
Datis Oliva diz que na conclusdo da demarcagao dos lotes, o fecha-
mento de todos 05 poligonos revelou que a area era ainda menor, fi-
cando apenas em 94. 523 ha., conforme fez publicar no Guia Prati-
co da Cidade de Ceres (Anexo 0l1). Ficaram excluidas as dreas corres-
pondentes ao que sao hoje os municipio de Carmo do Rio. Verde (a
margem esquerda do Rio Verde) e Rubiataba (a margem direita do Rio

Sao Patricio).

O Censo Demografico de 1950 acusa uma populagdo de
29.522 pessoas em toda a Colonia (Dayrell, 1974, 126). O Guia Pra-
tico da Cidade de Ceres diz que em 1950 havia 1.313 lotes demarcados
e mais de 4.000 familias fixadas na zona rural (anexo 02). No entan-
to, no relatdério pedido pela Comissdao de Inquérito, a pergunta "se
foram construidas casas para residéncias de colonos", Sayao res-
pondeu que "sim", em 23 lotes, citando nominalmente seus respectivos
ocupantes (Sayao, 1984, 105). Ou seja, a promessa de casas ("em cada
lote") nao foi cumprida. A assisténcia a saude era praticamente re-
duzida Ao trabalho do hospital de madeira na sedegé/. Mas 93% da po
pulacgao estavam na zona rural (Dayrell, 1974, 127}, onde a falta de

assisténcia médica e de medicamentos era agravada ainda mais pela

subnutrigido.Era por isso muito alto o numero de vitimas fatais de

7/

. ._2 - ~ .
varias 4dcongas, sobretudo a malaria®~’ . Também nao houve cumprimento

26/ No comego dos anos 50 foi concluida a construgdo do Hospital da Colonia. Apos a emancipagao, Gomo
a prefeitura ndo aceitou a sua manuteng3o, alegande nao ter recursos, o hospital  fol oferecido
3 Prelazia de Santana da Ilha do Bananal - hoje Diocese de Goias. 0 bispo de ent3o, Dom Candide
Penso, aceitou, mudando, porem, o nome para Hospital S3o Pio X. A direcio ficow a cargo das Irmas
Dominicanas do Resario, que ja estavam cuidando da enfermagem. Hoje o Pio X ainda e dirigido pe-
la Diocese de Goids e mantido pelo Convénio com as Agdes Integradas de Saude, com atendimeato to
talmente gratuito.

27/ Uma antiga moradora do Corrego Mestre, conta muitos cases de morte de gente ("com febre tifo, ma-
laria") e outras situvagbes em que atuava comp se fosse a enfermeira da regido, "encanando  brago
quebrado, perna quebrada, sempre com banhos de erva de Santa Maris e banha de tatu. Depoimento 07,
fevereiro de 1988.
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do decreto quanto a criagao do aprendizado agricola e de cooperati-
va. Enfim, conclui o antigo topdgrafo: "nada do que foi prometido pe
lo decreto foi cumprido". Mas, ainda que seja para confirmar a re
gra,hd pelo menos uma excegado detectada por Ivany C. Neiva: "a unica
disposigao cumprida ao pé da letra e durante todo o periodo de exis-

28/

téncia da Coldnia foi a gratuidade da terra"

A despeito de tudo isso, os lotes iam sendo desmatados
e cultivados . Ao final dessa fase a Coldnia’ ja apresentva uma produ
¢3o agricola considerdvel. Houve, conforme os dados a seguir, uma
forte investida na plantagao de milho. Em 1950 j4 se verificava uma
tendéncia para outras culturas.

PRODUTOS AGRICOLAS NA COLONIA (em tuneladas)gg/

Produto 1947 1950
Arraz 13.200 - 25.200
Milho 30.000 1.530
Feijao 3.900 3.080
Cana - 3.129
Mandioca - 6.436
Algodao 600 ~ 5.440

A expansao populacional e o surgimento dessa produgao a
gricola determinaram o aparecimento até de outras cidades na regiao,
como Rubiataba (numa drea inicialmente destinada a CANG), Carmo do

Rio Verde e Goiandsia. Atrairam também industrias, como a Companhia

28/ Neiva, 1984, 83. Sobre isso tivemos a curiosidade de observar a escritura de um lote no Corrego
da Alegria (de nimero 1683). Seu proprietario o comprou em 1950 por 5 contos de reis e ate hoje o
nantén nas mesmas medidas: extensdo de 203.372 m2(20 hectares, 33 ares e 72 centiares). A escritu-
ra foi lavrada em 13/11/58 sob a forma de "outorga por parte da uniao Federal”.

29/ Dados citados em Dayrell, 197%, 129.
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Geremia ILunardelli - a "cafeeira" em Goianésia (Dayrell, 1974,85)
e a Anderson Clayton & Company of Texas (refianria de dleo e fabri-
ca de algod3o) em Andpolis (idem, 103). Os grandes cerealistas e
grandes comerciantes foram, no entanto, os maiores beneficiarios des

se processo de colonizagdo (Neiva, 1984, 121).

Bernardo Sayao foi, por fim, enquadrado em um "processd
administrativo, com a formalizagao de duas acusagoes: compra de
agoes da CHESP (sem a necessaria dotagao orgamentéria)gg/e compra
de uma lancha (Say3do, 102).Nas narrativas populares fala-se muito
também que ele foi acusado de desvio de verba e de material da
Colonia para sua propriedade na Fazenda Bolsao, do outré lade do
rio. Um funcionario do escritdrio da Coldnia na gestdo-Saydo e ainda
residente em Ceres, diz que "isso nao & verdade. Ele sempre foi mui
to integro. N3o houve nenhuma irregularidade mas sim falha burocra

31/ )

tica porque ele era anti-burocratico"™" . E acrescenta que em fins

30/ Usina para geragio de emergia elétrica para a Colonia ¢ regido, mas de capital aberto, situads
a 22 kn da sede, rio acima, cf. o Guia Pratico daCidade de Ceres, pag. 53. 0 Diario Oficial do
Estado publicos no dia 20/07/49 certidae do Sr. Almiro de Amorim, Tabeliao do 2° 0ficio da ‘Comar
ca de An2polis. Dessa certidio constam a "Escritura Publica de Constituigdo da CHESP™, lista dos
acionistas e copia dos estatutos iniciais da empresa. ds estatutos, no cap. II (Do Capital Social
e das Agbes), art. 42, dizem que o capital social ¢ de 3 milhdes de cruzeiros, dividides em 3 nil
agoes ordinirias nominativas ou comurs de mil cruzeiros cada. No cap. X (Disposigdes Gerais), art
37, no item 39, dizem: a Coldnia Agricola Nacional de Goids subscreveu mil agdes, totalizando um
milhio de cruzeiros.0s: Srs.-: Dr. Bernardo Saydo de Carvalho Araljo e Edwirges Soares tomaram,
cada um, 290 agdes de mil cruzeiros, totalizando 580 mil cruzeiros.Por essa participagao  Sayao
foi o primeiro Diretor-Presidente da empresa, mas por um curto periodo. Esse cargo era incompa-
+!.e1 com o de administrador da Coldnia. Seu pedido de demissio & datado de 13/08/49, segqundo Ata
da Primeira ReuniZo da Diretoria da CHESP. Cf. Arquives da CHESP - Companhia Hidreletrica S3o
Patricio. '

31/ Depoimento 09, fevereiro de 1988. Ha defesa semelhante em varios outros depoimentos. 0 proprio
Datis 0liva - seu sucesser, diz ter solicitado pessoalmente o arquivamento do processo. E acres-
centa que na sua gestdao, guando Say3o fazia campanha para vice-governador, em 1954, Sayao foi
recebide em Ceres com honras e aclamagao popular. Foi eleito pelo PSD, com grande votagao e aca-
bou tomando posse como governador ate que numa segunda votagao o candidato a governador mals vo-
tado obtivesse ¢ nimero suficiente de votos. Mais tarde foi conduzido por Juscelino 2 Diretoria
Administrativa da NOVACAP - empresa encarregada da construg3o de Brasilia. Em 1959, ja na fungio
de Supervisor da Rodobras -Comissde [xecutiva da Rodovia Belem-Brasilia, morres, quando prepara-
va a comemoragao da 1igagdo entre o trecho da estrada que partia de Anapolis e o que partia de
Belém. 0 lugar tomou o nome de "Ligagio" e fica no municipio de Agailandia-MA (Anexo 04). Era dia
15 de janeiroe de 1959. As narrativas populares explicam de varias maneiras a sua morte: a) os
{ndios o mataram ("ele tinha um compromisse com os indios para passar essa Beléem-Brasilia,  que
ninguém sabe o que era" - cf. depoimento 13): b) foi morto por pedes da propria  construgae da
estrada_para roubarem o dinheiro do pagamento do pesseal; ¢) a "versao oficial™, explicitada
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de 1950, enquanto corria o processo administrtivo, Sayao foi subs-

tituido interinamente por Ururai da Veiga.
2.5. Terceira Fase: Organizacao e Emancipagao (1951-1955)

Em 18 de janeiro de 1951, com a administragao Datis Li-
ma de Oliva {anexo 02), a Colonia Agricola iniciava uma terceira
fase, significativamente diferente das anteriores. Adotamos aqui,
como jé dissemos, a mesma duragao desse periodo, de 1951 a 1955, e
a mesma caracterizagao, evitando, porém, compreender o termo "or-
ganizagdo” como se a Coldnia estivesse comegando em 1951, apos um
periodo de dez anos em que s6 houve 'aesbravamento', come nos pare-
ceu no Guia Pratico. A essa altura a Colonia ja estava produzindo,
ainda que desorganizada administrativamente ou sem.os recursos fe-

32/

derais compativeis com as reais necessidades, como se queira™ .

A mudanca de administrador significou a substituigao
do impulso bandeirante pela eficiéncia técnica. Datis Oliva teve
passagem pela Vale do Rio Doce e estava administrando, desde 1547, a
Coldnia Agricola Nacional do Para (Neiva, 1984, 125). Sua princi-
pal e imediata tarefa foi a regularizagdo do proprio territorio
da Coldonia. Feito issof a outra foi a demarcagao definitiva dos

lotes e a preparagao para a expedigdao dos titulos de propriedade.

continuagao da nota 31

na imprensa e nos discursoes de Congresso Nacionzl, na ocasifo da morte, e assumida pela familia:
um galho de 3rvore calu sobre a barraca onde estava Saydo e o atingiu. Na fala do pove ha uma
justificativa para a diversidade de explicagies: "Nao deixaram abrir o caix3o". Llea Saydo diz
que de fatoe o caixac ndo fol aberto, mas porque 3 familia ndo o quis. Queriam guardar a lembran-

ga dele Malegre e vivo" (Saydo, 1984, 193).

32/ A caracterizagdo de administragdo Oliva come sendo a fase de "organizagao" de Colonia foi feita
por ele mesmo, quando da elaboragao do Guia Pratico, com a seguinte justifictiva: "Eu cheguei 13
em 1950. A Colonia estava ocupada mas estava desordenada. Havia duas, tras familias em cada lo-
te e a area da Coldnia nem escritura tisha. Eu fui chamado 1a no Par2, pelo direter da DIC -
Divie3o de Terras e Colonizagao, para organizar a CANG". Datis Lima de Oliva, depoimento em Bra-
silia, julho de 1988.
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Na administracio Saydo foram demarcados 1.313 lotes e de 1951 a
1953 a administragdo Oliva fixou familias em outros 2.230 lotes
(Anexo 02). Até essa data faltava demarcar apenas a area requisi-

3/

tada pelos Helmuth, aguardando a definigao da justigag* . A escritu
racdo dos lotes, iniciada por Datis em 1954, estendeu-se até 1974,
totalizando cerca de 3.996 lotes registrados e escriturados (Neiva,

1984, 126-127).

v

Todas as informagdes sobre a emancipagdo da  Coldnia
parecem convergir numa direcdo: interesses politicos e economicos
se entrelagaram, buscando-a. Um comeyciante de Rialma manifestou-
se também sobre essa questao no depoimento ja citado: "A Colonia
entrou em colapso porgue havia pessoas interessadas em investir
economicamente na Coldnia e usavam do trdfico de influéncias poli-
ticas para pressionarem na direcaoc do fim da inalienabilidade dos
lotes". Conta, por exemplo, que um certo “baiano“, muito esperto,
"tramou" o projeto na Camara dos Deputados e, quando morreu,: dei-
xou no municipio de Ceres uma fazenda com mais ou menos 180 alquei-
res de terra. "A Colonia se encerrou por causa de interesses pes-
soais", acrescentag&/.lsso vem reforgar o que Ivany C. Neiva colo-
carno capitulo I de sua tese: "a migragao confirmava-se COmo even-
to historicamente determinado pela expansdo do capitalismo, refe-
rida as exigéncias econdmicas da circulagdoc das forgas produtivas®
(Neiva, 1984, 28). E os politicos regionais de entd@3o nao perderam
tempo, como explica o entdo administrador: "A Coldnia elegia um
deputado. Fntac eles apressaram a emancipac¢do para eleger seus pre-
feitos e deputados. Eu desejava ainda colocar em Ceres agua enca-
nada e luz. Ent3o os deputados estaduais criaram o municipiq. Tendo

municipio tem gue ter prefeito“gél.

33/ Datis Lima de Oliva,idem. Veja area em branco no mapa do Anexo 02,

34/ Depoimento 04,
35/ Datis time de 0liva, idem.
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Primeiro, portanto, aconteceu a criagao do municipio,
em 4 de setembro de 1953, pela lei estadual n¢ 767. A Prefeitura
foi instalada em 7 de janeiro de 1954, tendo como prefeito Geraldo
Fonseca de Azevedo, no cargo de sub-prefeito do Distrito de Ceres

desde outubro de 1951§§/

. O primeiro prefeito eleito foi o médico
Domingos Mendes da Silva, vitorioso no pleito de 10 de outubro de

1954.

A Coldénia sé foi extinta, no entanto, em maio de 1955.
De 53 a 55 sobrepunham-se os dois poderes executivos em Ceres: o
municipal e o federal, ao gue Datis Oliva conclui: "ai criou o con-
fronto entre as duas administragdes. SO tinha um jeito: emanci-

37/.

par"—

A populagao ja era, em 1953 (dltimo ano em gqua ha .. da
dos disponiveis em relégéo a Colonia), de 36.672 pessoas, estando
33.222 (98%) no campo e 3.450 (2%) na cidade {(Dayrell, 1974, 127).
Estavam definitivamente superadas quanto a isso as expectativas do
comego da Coldnia, como as do jornal Cidade de Goias: "...segundo
os planos previamente estabelecidos, albergarda a Coldnia Agrico-
la mais de cinco mil familias de colonos o que equivale a mais ou

38/

menos 20 mil pessoas"—"'.

Também em 1953, a producdo agricola ainda apontava um

crescimento da Colonia, como se pode ser na tabela a seguir:

36/ Guia Pratico da Cidade de Ceres, pag. 67.
37/ Datis Lima de Oliva, depoimento em Brasilia, julho de 1988.
38/ Cidade de Goias, 30/03/41, pagina &.
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PRODUGAD AGRICODLA NA COLONIA (em tnneladas)ég/

Produto 1951 1952 1953
Arroz 21.756 16.380 16.560
Milho 12.156 2.160 14,880
Feijao 1.770 8.400 5.160
Cana 36.856 43.725 | 32,024
Mandioca 3.685 2.008 b.144
Cafe 22 8 87
Algodao 261 7.800 14.666

2.6. Bandeiras Comunistas no Interior da Colodnia

A "alianga operario-camponesa", estratégia do Partido Co
munista Brasileiro nos anos 40, visando desfazer sua identificagao
apenas com os movimentos urbanos, teve muita penetra¢do em Goids.
Foram criadas varias ligas campbnesas e especialmente "irmandades",
ligas com . carater mais de associagao de trabalhadores rurais, por

causa da ilegalidade dp partido (Anexo 06}.

Com © "manifesto de agosto" de 1950, houve uma mudanga
de linha do partido, que passou a adotar estratégias e taticas de
"luta" numa perspectiva de "revolugdo a curto prazo", como reagdo
as cassacles do registro (7/5/47) e dos parlamentares comunistas em
48 (Gorender, 1987, 21).

Essa "linha" era desenvolvida em termos locais através

da formagao de entidades femininas: times de futebol; associagoes

de trabalhadores e principalmente nas "campanhas" (abaixo-assinados)

39/ Dados gitados em Dayrell, 1974, 128.
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pela paz; contra a bomba atdmica: contra a guerra da Coréia e de
apoio aos apelos de Vars6via, Berlim e Estocolmo. A nivel mais amplo
foram realizados varios congressos camponeses e criadas entidades
organizativas, como exemplo, a 22 Conferéncia Nacional dos Traba-
lhadores Agricolas (realizada em S3o Paulo, em setembro de 1954),
criando a ULTAB - Unido dos Lavradores e Trabalhadores Agricolas

do Brasil (Neiva, 1984, 144).

Foi nesse contexto de atuagdo do Partido Comunista, so-
bretudo em relag3c ao campo, que ele chegou 3 Coldnia Agricola Na-
cional de Goias. Alguns colonos ja tinham ligagdo com o partido an-
tes de chegarem & Coldnia, mas foram apenas como colonos e ndo com
"tarefa". Outros foram enviados pelo partido como "emissarios" para

40/

organizarem o "desenvolvimento da luta rural e agraria" —'.

A Area predominante de atuag¢do dos comunistas no inte-
rior da Coldnia era'principalmente nos cdrregos Itapeva, Oriente,:
Plaina e Anta (a um pouco mais de 30 Km da cidade de Ceres hoje.
Ver anexo 0l). A maioria dos militantes era constituida de colonos
e a criacdo de uma Associagdo de Colonos deu até um ar de semi-

legalidade 3 militd@ncia. Outro militante conta até mesmo que “a po

41/

licia fazia vista grossa"-— Além das campanhas de assinaturas e
de cursos de formagdo, havia muita mobilizagdo em torno de questdes
locais e com muita criatividade, como se pode perceber no depoimento
colhido por Ivany €. Neiva: "Nos bailes, chegava uma certa hora, o

sanfoneiro parava e dizia - o compadre (...) gquer dar uma palavrinha

pra vocés... Al se falava sobre os problemas ali do corrego, do pre

40/ Depoimento 10, Brasilia, maio de 1988. Um deles chegou a Colonia em 1953, especialmente para a
glaboragdo do boletim do partido na Colonia, chamado "Ranca Toco™.

M1/ Depoimento 11. Fevereiro de 1988. 0 administrador confirma isso,quando diz: "eu dei plena 1liber
dade para que eles fizessem swas reunives, desde que n3o transformassem em baderna...Fu ficava sa-
berdo: os comunistas vao fazer reunizo hoje no corrego tal. Fu ignorava. Nunca chamei policia para
impedir®. Depoimento em Brasilia, julho de 1988. '
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go do arroz, do hospital e no rolo entrava a conversa pela paz,
esas coisas. E colhia assinatura ou combinava como iamos resistir
ao intermedidrio”(Neiva, 1984, 162. O negrito do "compadre" & nos-

so, em vista do item 3.4.adiante).

Um "instrumento de luta" muito utilizado era o boletim
"Ranca Toco"; que & descrito por seus principais elaboradores da
seguinte maneira: "levamos uma maquina de escrever e um mimedgra-
fo velho. Ficava dentro de uma tulha de milho na casa do (...). Na
safra fomos pedindo aos colonos uma ajuda para manter o Ranca Toco.
Para imprimir o jornal eu me trancava num comodo na casa do{... 53/.
"0 jornal trazia matéria da associagdo dos colonos, noticiava .o
movimento da associagao. Houve, por exemplo, uma tentativa de gri-
lagem por parte de um alemdao, o Helmuth, ent3o o jornalzinho denun-

a3/

ciava"”

Toda a mobilizagdo da associagdo dos colonos e do nl-
c¢leo do partido, geralmente ganhava ressondncia nas publicagoes do
p 9 g P 1%
jornal "O Estado fe Goias", também do partido, em Goidnia (Anexo

06}.

O partido foi oficializado na Coldnia com a passagem
de Gregdrio Bezerra por la, em 1951 {Bezerra, 96). Gregdrio Bezerra
percorreu varias regides do Estado de Goids, de 1950 a 1954, segun-
do ele,"com a tarefa de fortalecer o Partide Estadual”(Neiva, 142),

a4/

sempre chamade de "Seu Estévao"

A presenga do Partido Comunista, principal forma de
organizagdo camponesa na Coldnia, parece nd3o ter implicado, no en-

tanto, em uma resisténecia (ou “"perturbagdo") &3 administracio da

52/ bepoimento n® 10.

43/ Depoimento 02 11.

&4/ Segundo o proprlo Gregorio Bezerra. @sse "nome de guerra™ surgiu em uma reuniZo em uma chicara
perto de Goiania, no dia 5 de janeiro de 1950, quando foi apresentado com esse neme. Essa reunido
recebeu o nome de "At1vo", para a qual foram convocadas varias l1derangas do partido eem Goias.
A rotivagzo da reunido era a busea de superaqao das dificuldades. surgidas com a ilegalidade do
partido. Bezerra, 1980, 85.
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Coldnia. A pesquisa de Ivany C. Neiva constatou que "s3o mais fre-
quentes as referéncias dos funcionarios a incidentes internos a
administragdo, do que as reivindicagdes dos colonos" (Neiva, 1984,
163). Alguns funcionarios da Coldnia na Administragdo Saydo até di-
zem que ndo sabiam da existéncia de comunistas na Coldnia. O ad-
ministrador Datis Oliva diz que os Gnicos problemas que os comunis-
tas lhe causaram, foram: guererem colocar na Coldnia quem eles tra-
ziam de fora e quererem apressar o loteamento da Gleba Helmuth, ao
que ele acrescenta ter respondido: "eu ndo posso fazer a demarca-

1 _4__-2/

¢do enquanto a area estiver sob jldice

E, embora o partido na Coldnia tenha se tornado um
importante segmento estadual (funcionado como sede de um "Comitd

de Zona") e contendo diversos "pontos de contato" da atuagd3c do

46/

partido no centro-norte goiano—’/, a partir de 1954, coincidindo

a1/

com o inicio da decadéncia da linha do "manifesto de Agosto"—=/seus
principais lideres foram deslocados para outras frentes de agao.
Alguns deles, por exemplo, "foram politizar a luta da resistén-

cia no Formoso"éﬁ/, come explica um antigo militante: "Como a luta

45/ Datis Lima de 0liva, idem.

46/ "0s pontos de contato eram assim: o dono do hotel 13 em Rialma; o homem que tinha uma lavanderia
em Ceres; o Relmundinho no melo da estrada com a farmacia; a familia Fernandes em Ursagu". Depoi-
mento 10.

47/ ldem. Trata-se de uma revisdo acentecida no Quarto Congresso, realizado clandestinamente em Sdo
Paulo em novembro de 1954. 0 Manifesto de Agosto colocava na mira da revolugdo todos os capita-
listas brasileires. 0 Quarto congresso, entendendo que a revolugao deveria ser, n3o socialista
mas "zntiimperialista e ant1feudal", ataca apenas os grandes capitalistas a servigo do imperialis
mo norte-americano. Com isso, "a proposta de luta armada caia quase por iateiro no vazio" (Go«
render, 1987, 21-22).

58/ oOnde, segundo Jose de Sousa Martins, foram gestadas experi&ncias de trabalho agricola coletivo,
comn as rogas comunitarias, aplicadas ainda hoje em muitas regives do Brasil. "Foram militantes
do Partido Comunista que censagraram o mutlrao, na forma de trabalho comunitario sistematico,
Juntamente com outras formas de organ1zagao colstiva (polltzca dos terrltorlus liberados), como
meio politice de garantir a subsistencia dos camponeses e isso com aprovagao oficial do Partido”.
Martins refere-se a depoimentos de trabalhadores que participaram da REvolta de Trombas e Formo-
so, em Goias {1950- 1964), contides na tese de mestrado de Maria Esperanga Fernandes ~ Carneiro.
A revolta camponesa de Formoso e Trombas, UFG, Goiania, 1981. Cf. José de Sousa Martins, prefa-
ciando "Cooperativismo e Coletivizagio no Campo: QuestBes Sobre a Pratica da Igreja Popular no
Brasil® (Urg ) Neide Esterci, Editora Marco lero, 1984, Cadernos do ISER n® 16. 0 jornal o Es-
tado de Goias, n? 1557, edigdo de 1% de maio de 1955, expllcava que o Formoso e uma regido de
gr11agem-de terra,tendo sido até aquela data, palco de varios choques entre policiais e jagun-
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de classes ndo era na Coldnia a principal, porque 14 nd3o havia na-
guela época separagao essencial (a luta era mais contra o interme-
didrio que comprava a safra), ent3oc 13 serviu de base pro Formo-

50"52/,

.

continuagao da nota #8...

¢os x posseiros, com varias mortes. Trombas e Formoso em Goias e Porecatu no norte do  Paran3
s3o citados como os fnicos exemplos de resisténcia armada, em decorrencia direta do Manifesto de
agosto (Gorender, 1987, 22).

%9/ Depoimento 10.



CAPITULO 3. A DELIMITACAO DOS ESPACOS DA FE

"Em 1952 ja tinha religido.
Tinha crentes.
Aonde vai o homem vaoc também os costumes de cada um"

- Morador do Corrego Pavoreso, desde 1952.

Uma suspeita instigante norteou as nossas primeiras ob-
servagoes sobre a religiao em Ceres. A Coldnia surgiu num momento
de oscilacgao da posigao do governo brasiieiro em relagdo a segunda
guerra mundial (1.3.), As primeiras verificagdes ja mostravam que du-
rante esse périodo, em grande parte, os dirigentes religiosos eram
de origem norte-americana. Os padres franciseanos, por exemplo ' (tam
bém estadunidenses), que dirigiam o maior contingente de afiliacoes
religiosas, foram, ja na época, alvo dessa suspeita,em atagques que
chegavam as raias do pitoresco, como conta um ex-colono e militan-
te comunista:"O Partido Comunista chegou a denunciar uma..vez, que
os franciscanos nio eram padres e sim espides. Havia até boato tam-

1/.

I - . ” L) 0 »
bém que naguele colégio havia um depositc de armas"~—— Parecia que,
q q

em uma formagao social planejada como foi a Coldnia, havia também um
"plane jamento" do religioso.

Naturalmente, era uma suspeita bem pouco weberiana le-

vando-se em conta que a religido para Weber nao se constitul apenas

num "reflexo da situacao de interesse material". Embora, Weber mes-
mo reconhega que a religido ("a determinagdo religiosa") "é tambem
um e apenas um dos elementos determinantes da ética economica"

01/ Depoimento 11,
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(Weber, 1982, 310). E aos poucos, as informagoes foram mostrando
também, que a composigdo religiosa da Colonia, em vez de um dado
instituido pela administragdo, foi uma somatdria de experiénias re-
ligiosas trazidas pelos proprios colonos de seus Estados de origem.

Teve, portanto, uma histdria muito mais complexa, como se vera a

seguir.

3.1. 0s Primeiros Sistemas de Crenga .

A fala da epigrafe do capitulo 3 é de um morador que
sabiamente define como se deu a chegada das religioces a Colonia.
, N ~ 4 n 02/

"Aonde vai o homem vao tambem os costumes de cada um"—' ., E dentre

0os "costumes" dos imigrantes, havia o "costume" de ser catolico,
batista, presbiteriano, espirita, cristdo-evangélico e até o "costu-
me" de nio ser nada disso. Esses ingredientes religiosos € que foram
sendo combinados e trabalhados pelos dirigentes das denominagoes,

inicialmente missiondarios, para delimitarem cada gual o espago de

sua fé.

Antes da instalagao da Colonia, ja havia na Mata Sao
Patricio, posseiros reguerentes. As glebas mais conhecidas sao a
do Gregdrio, hoje a beira da cidade e com uma parte até ja loteada
(na saida para o Sapé, Alegrete e Cérrego Grande) e a dos alemdes
Helmuth (na extremidade leste da Coldnia, & beira do Rio S3do Patri-
cio) (Anexo 02). Ao dque se sabe,la pequena populagado ai residente era
predominantemente catdlica.A Unica incidéncia n@o-catodlica conhe-
cida era uma familia d&e presbiterianos, que ao primeiro anuncio da
Coldnia se transferiu de Anapolis para a area, ainda em 1940. Agre-
gou-se no Corrego Mestre na fazenda do Reinaldo. Por ser "crente" a

familia enfrentou muita perscguigao do fazendeiro, esse catdlico.

02/ Depoimento 12, abril de 1088.
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Na familia havia uma professora, e logo ela abriu uma sala de aula
na fazenda, por conta da Prefeitura de Goids. Ela se diz a primeira
professora da Coldnia. "A Coldnia pegou minha escola  funcionando".
0 dono da fazenda queria que ela "deixasse de ser crente" para con-
tinuar como professora. Diz que por essa razao até foi chamada a

. ' . 03
Goias, mas nada a remov1a——/.

Seguindo as trés fases em que dividimos a Colonia (2.3,
2.4 e 2.5), vejamos como foi que cada religido foi  mapeando seus
fieis, criando suas agencias e disputando tanto os Nnovos adeptos
quanto o poder de estabelecer suas influ@ncias morais e culturais
(cf. grafico da pagina 56).. Ha uma-distingao muito clara entre a
presenga religiosa na sede e na zona rural. Na sede foi se insta-
lando aos poucos uma religiao de igreja, estabelecida, organizada
por seus pastores e padres. Nos lotes mata a dentro, foi se espalhan
do wuma religiao muito mais doméstica, garantida apenas por seus

evangelistas itinerantes, rezadores, curandeiros e folioes.

Entendemos que mostrar todo esse processo tem muita
importancia em relagdo ac eixo do nosso estudo. O modelo de Igreija
praticado em Ceres a partir de 1974 é radicalmente uniformizador da
identidade religiosa catdlica (6.1). Para analisd-lo, queremos desde
jd mostrar que, desde a sua origem, Ceres é um conjunto  pluralista
de relagoes sociais, e, portanto, de representacoes simbdlicas tam-
bém pluralistas. Um dos fatores que contribuiram para isso é a hete-
rogeﬁeidade da sua formagao populacional (2.4). E um segundo fator \
(sem uma p:eocuﬁagao com a gradagao, pois os dois estdo imbricados)
¢ a influéncia que Ceres recebeu, desde sua origem, de diversos sis-

, g
temas e pensamento religioso, em setores importantes da sua organi*ﬁ“"

zagao social, como educagao, saude e politica local. ¥ sobre isso

03/ Depoimento 13.
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gue trataremos a seguir.
3.1.1 Igreja Crist3a Evangélica

A Igreja Cristd Evangélica entrou na Colonia através
do médico Alvaro de Melo. Ele chegou como o médico da Coldnia e logo
iniciou também o primeiro ponto de pregacao da Igreja. A assistencia
medica, jé na fase de implantacgdo da Colonia, contava também com a
participacaoc de membros da Igreja Presbiteriana, especialmente do
médico James Fanstone. Fanstone hospedou a familia Saydo no préprio
hospital em Anapolis {(Sayao, 1984, 54) e cedeu duas enfermeiras pa-
ra acompanharem a familia - com duas criangas de colo, na abertura

04/

da estrada até o Rio das Almas™—.

Essa expansaoc religiosa através do atendimento médico:
(por presbiterianos e cristdos evangélicos, portanto) exerceu in
fluéncia significativa, do ponto de vistg moral, na organizagao So-
cial emergente. Conta-se que a proibigdo de bebida alcodlica e de
prostituigdo (2.3), que ndo estava contida no Decreto 3059 (Anexo
05), foi imposta Por Bernardo Sayao, "para manter a moral e atender
aos critérios dos médicos, que eram evangélicos, e ao pessoal evan-
gélico 14 de Andpolis" conforme conta um pioneiro presbiteriano (Nei
va, 1984, 111). Os livros de atas da "Mesa Administrativa" (organis-
mo superior da Igreja) e o livro do "Hall de Membros" realmente do-
cumentam uma disciplina austera que, gquando transgredida, implicava
qguase sempre na exclusdo sumdria dos membros. As _ justificativas

mais frequentes para os casos em que isso se dava eram: adultério,

04/ As duas enfermeiras eram Maria Celuta e Meiva. Esta Ultima se casou depois com um funcionario do
escritoric da Coldnia, Raul Zelaia.Com o comego da construgdo de Brasilia eles se transferiram pa-
ra 13. Neiva velo s ser depois a "Tia Neiva", da cidade espiritualista Vale do Amanhecer, proxima

a Brasilia. "Tia Neiva" faleceu em 1085.
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serem fumantes e uso ou comércio de bebida alcodlica (essa Ultima

ja nos anos 50).

Um dos mais antigos membros da Igreja, ainda residindo
em Ceres, conta que oS primeiros trabalhos da Igreja Cristda Evan-

gélica foram feitos pelo missionario John Kirkood de Jaraguégﬁ/.

A transformacdo do trabalho missionario em igreja se
deu em uma assembléia de 23 membros, presidida pelo Rev. William
B. Forsyth, no dia 16 de junho de 1946. A meéma assembléia : elegeu
Nicomedes Augusto da Silva, gue ja estava em Ceres desde 1945, como

06/

primeiro pastor—' .

Na zona rural, a primeira congregacdo cristd@ evangéli-
ca foi fundada em 1950 no Corrego da Alegria, na csa de um antigo

07/

membro da Igreja, vindo de Anapolis—' .Depois foram fundadas congre-
gacdes também em outras regides rurais como: Corrego da Onga, Rialma,
Cérregoda Estiva, Castrinopolis (hoje municipio de Rialma), Boca da

08/

Mata, Cérrego do Cipd, Cérrego S3o Domingos e Nova Gléria— .

3.1.2 Igreja Presbiteriana

Ja a Igreja Presbiteriana teve um movimento inverso, da
zona rural para a sede, sobretudo porque seus trabalhos missiona-

rios comegaram antes da existéncia da sede.

A Junta de MissGes Estrangeiras da Igreja Presbiteria-

na dos Estados Unidos envia recursos humanos e financeiros para o

05/ Depoimento 07, Ceres, julho de 1988. Os pioneiros da igreja na regidoe foram os pastores Willian
Bannyster Forsyth e Arthur Wesley Archibald, da missdo norte-americana chamada Unido Evangelica
Sul Americana, criando como base do trabalho o Instituto Biblico Goiamo, hoje Seminario  Teologi-
co Crist3o Evangelico do Brasil, em Anapolis. Faustine, 1985, 15.

06f Cf. Livro de atas das reunides da Mesa Administrativa.
07/ Essa mesma congregagdo se mudou depois para o Correge Buriti e hoje funciona no povoado do Oriente,
antigo Corrego do Oriente. Depoimento 08.

08/ Cf. Livro de atss das reuniGes da Mesa Administrativa.
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trabalho missionario no Brasil desde 1857. Os primeiros missionarios
vieram para o sul e depois expandiram o trabalho para o restante do
pais. Para a drganizagdo e controle de verba, a Missao dividiu o
"campo" brasileiro em trés missdes: miss@ao norte, missao leste e
missdo oeste. E onde os quadros locais vao assumindo o trabalho, a
missao vai se retirando e vai surgindo a IPB -~ Igreja Presbiteriana

09/

no Brasil—"'.

Foi assim que surgiu a igreja Presbiteriana em Goias,
pertencente nessa divisdo, a Miss3o Oeste do Brasil, que hoje nao
existe mais. HA& apenas um escritdorio em Campinas-SP cuidando dos

remanescentes.

Na Coldnia Agricola,a Missdo chegou por intermédio  de
Waldemar Rose, pregando pela primeira vez na casa do Sr. Antonio
Pimenta, onde hoje é Carmo do Rio Verde, no dia 24 de janeiro de
1942, Durante a primeira fase da Colonia, os trabalhos presbiteria
nos aconteceram mais na zona rural. Os principais pontos de prega-
¢do, que foram gradativamente se tornando congregagoes, foram: Corre
go Mestre, Barranca, Cérrego bom sucesso e Corrego Palmital, Ja
na sequnda fase o trabalho missiondrio foi se organizando também na
sede, atraves de James R.Woodson, Theodore Richard Taylor, David
Lee Williamson e do proprio Waldemar Rose. A congregagao féi criada
em 5 de fevereiro de 1950 e transformada .em igreja em 23 de agosto de 1952, SO a
partir de 29 de agosto de 1952, porém, passou a ter pastor residente em Ceres, em
casa da missgo.0 primeiro foi o Rev.T.Richard Taylor, que ao assumir, or-
ganizou o "hall de membros" do seu campo} Tinha os seguintes nume-
ros: 400 membros (210 homens e 190 mulheres), sendo 100 na sede e

300 em congregacgoes filiais como Rialma, Corrego Agua Branca, Corre

09/ Depoimento 15, Ceres, abril de 1988,
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go Bom Sucesso,clrrego Mestre, Cdrego do Esgoto, Cérrego da Far-

tura, Corrego Jatoba e Cérrego Palmitallg/.

3.1.3 Igreja Catolica

Como a Crista Evangélica, a Igreja Catdlica teve a sua

origem praticamente simultdnea & criagdo da Coldnia, uma vez que o
- ~ . 11/

prorio Bernardo Sayao era catolico™ . Consta que ele pesscalmente

recorreu varias vezes a padres de Jaragud e de Andpolis para que

. -~ * L = 12
prestassem assistencia catolica aos colonos—ml.

-

Durante a primeira fase da Coldnia os servigos a f£é
catdélica foram realizados através das desobrigas feitas por padres,
também, da sede do municipio e da prelazia, a cidade de Goids. Excep
cionalmente o Pe. Luiz Maria Obebarieta C.M.F. (Claretiano espanhol)
de Uruagu, itinerante por natureza, aparecia também na Coldnia.A{,
celebrava, confessava e fazia todos os batizados e casamentos gue
lhe fossen apresentados.Um antigo funciondrio da Coldnia lembra com
certo ar de saudade: "era um verdadeiro apostolo e ndo ligava para
esse negocio de diocese. Aqui era ligado a prelazia de Goias mas
quando ele vinha a Barranca (Rialma pertencente a Diocese de Uruagu)

ele atendia a regido inteira. Atendia a mata toda aqui"lg/.

S6 mna segunda fase é que a Igreja Catdlica comegou a
instalar as agencias e funciondrios de sua fé. Em margo de 1945 o
bispo Dom Candido Penso escreveu ao administrador solicitando terre-

no para a constru¢gdaoc de uma capela. Como se pode ver no Anexo 09,

10/ Livro n® 1 de atas da Igreja Presbiteriana.
11/ Cf. depoimentos ja citados.

12/ Como conta um antigo (e ainde atual) morador de Rialma: ™0 Sayio chamava padre de Jaragua e a gen-
te is pra 1a para assistir @ missa, porque aqui ers muito atrasado ainda". Depoimento 03. Em 1962-
63, na Paroquia bom Jesus em Andpolis, o vigario, mons. Jodo 01impio Pitaluga, constumava dizer:
"0 Sayao sepre me pedia para ir 13 dar assistincia religiosa". Depoimento 05.

A3/ Depoimento 02.
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a carta falava também da intengdo de transferir a sede do bispado

para a futura sede da Colonia. Por isso o pedido era de terreno su-
ficiente para a construgao de uma catedral, curia diocesana e resi-
déncia episcopal. Nao sabemos, porém, porgue essa transferédncia ndo

chegou a se concretizar.

A pardquia foi criada em 1948 e entregue aos padres fran
ciscanos de Andpolis, ja atuando na Colonia desde a Semana Santa de
1947.0s frades pioneiros foram Andre,Cristovan Neyland e Geraldo;é/.
0 historiador franciscano Frei Alexandre Wyse conta que inicialmente
a paroquia estava dedicada a Sant'Ana mas osfranciscanos pediram a
mudanga para uma padroeira mais "paroquial" a ordem dos Frades Meno-
res. Seguiu entdo com o nome de Paréqﬁia Imaculada Conceigao - "a
Rainha da Ordem Franqiscana". E explica que assim estava contraba-

langada a homenagem feita a uma deusa paga(romana), quando "“batiza-

ram" com o seu nome a sede da Colonia (Wyse, 95).

Como se vé no item 2.4. acima, na sua segunda fase a
Colonia recebu um grande fluxo de migrantes de quase todos os Esta-
dos, sobretudo de Minas Gerais, que foram ocupando ate de modé
desordenado os lotes . Segundo o testemunho de ex-colonos, alguns
ainda morando no mesmo lote, a predominancia de afiliagoes religio-

sas era catdlica. Com as dificuldades em termos de estradas, a hete

1&] Un frade que trabalhou em Ceres de 1965-70, explica como se deu a vinda dos frades norte-america-
nos para Goids: "0 arcebispo de Goiania, Dom Emanuel, fez o pedido de frades para Goias ao Minis-
tro Geral da Ordem em Roma. Mas 13 nao tinka frades disponiveis. Entdo ele reportou o pedido para
Nova York que era uma das provincias mais numerosas do munde (A segunda era a da Holanda). Finha
mais de mil frades. Eles consideraram o pedido. Mas como era periodo de guerra nem puderam vir
pelo Atlantico, vieram pelo Pacifico até o peru, depois vieram de avizo para a Bolivia e da Boli-
via para S3o Paulo. Passaram um tempo em S3o Paulo depois vieram para Goias. Chegando aqui a
distribuigdo foi feita indistintamente para Catalio, Pires do Rio,An3polis, Pirendpolis, Goiania,
Ceres, mais tarde para Porangatu & Araguacema.Antes de irem para Cergs eles devem ter passado uns
8 ou 9 anos em Arapolis®. Hoje essas comunidades franciscanas ainda compdem a Custodia do Santis-
simo Nome de Jesus (o que outras congregagoes religiosas catolicas chamam de "vice-provincia™)
vinculada 32 Provincia de Nova York, mas ja em vias de se tornar uma provincia autonoma. Depoimen
to 16, Brasilia, fevereiro de 1988. Ralph Della Cava confirma a existencia, nos anos 40, de wuma
grande mobilizagao de missionarios norte-americanos para a America Latina. Cava, 1975, p. 24-25.
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5/

rogeneidade da formagao populacional e o pequeno numero de padresl— ,
é possivel se imaginar que a ortodoxia catdlica enfrentava problemas.
A partir dai, o catolicismo se tornou, na Coldnia, a melhor con-
crecdo da diferenga encontrada por Benedetti em sua andlise sociold-
gica da trajetdria historica de uma instituig8o religiosa ~ a Igre-
ja Catdlica de Campinas-SP, entre a religido do"deus estabelecido”
e a religido dos "santos nomades". Ou seja, a diferenga entre a
religidoc dos padres para os sesmeiros e o "catolicismo rustico" dos
sitiantes, sem o controle clerical (Benedetti, 1984, 21 ss). Em nos-
so estudo, é,principalmente a distingdo entre uma religiado de mis-
sas, pregagoes e festas de arrecadagdo da pardquia, e uma religido

. K 16
de rezas, novenas, batizados de foguelras e promessaS"—/.

As vezes essa distingao tomava a forma de luta pelo do-
minio do espago religioso, onde quase sempre aparecia a religido
dos padres gquerendo extinguir ou pelo menos disciplinar as prati-
cas religiosas dos colonos. Haja visto a‘peréeguigéo sofrida pela
folia de reis, ordenada pelo bispo Dom Penso a todos os padres da
prelazia, na carta pastoral para o ano de 1952, denominada "Faculda-
des Ordindrias e Extraordinarias". Um frade, que trabalhou em Ceres
de 1950-56, confirma que seguiram a risca essa determinagao, dizen-
do: "os padres faziam pregagdo contra para ndo benzer as bandeiras

e quase excomungar. A parte moral era ruim, tinha bebedeira. Os

. . . 17 . .
freis eram rigorosos nlsso"——/. No mesmo depoimento o frade diz que

15/ Um ex-colone e militante do Partido Comunista e, na gpoca, catolico, diz que na sua regido (Cor-
. ’ . o . . rd
rego da Anta,Itapeva e Oriente) so havia catolicos mas "o padre 1a nuite raramente.Eram os pro-
prios colonos que eramos rezadores™. Depoimento 11.

16/ Como ja sio decorridos quase 40 anos, n3o pudemos eocntar nenhum benzedor ou curandeiro  daquela
¢poca ainda vivo. Mas @ memoria dos mais antigos ainda registra alguns que foram famosos, comod
Braz no Bolsac, Virgilio no Pog3o, Valdemar no Corrego Seco e Jodo Luiz e Jodo Vicente perto do
Hospital da Coldnia. A procura maior era pelas benzegoes e garrafadas contra maleita. Em sequida
vinham as benzegoes conira mau olbado, espinhela cailda e mordidade cobra. Tinham~ tambem muita pro
cura os que conseguiam espantar as cobras de uma fazenda com suas benzegoes.

Depoimenta 03.

77/ Depoinento 17, Brasilis, julho de 1988.
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a folia de reis era proibida ndo sd pela igreja mas também pela lei
civil,proque, além da bebida a folia tinha o inconveniente de o
folido abandonar o servigo durante todo o tempo do giro. O adminis
trador da Coldnia na época, Datis Lima de Oliva, diz que desconhe-
cia completamente a existéncia dessa proibigdo e, portanto, nunca
. ... 18/ . .
ordenou qualquer medida a respeito—-'. O mais comum na regiao, por
exemplo, no municipio de Itapuranga, &, um dos festeiros retirar an
tes a "guia" - uma espécie de alvard, na delegacia de policia, pa-
ra a soltura da folia. Durante o giro ela & o instrumento maximo
. s s as 19/ .
da autoridade e da disciplina do terno-=', Esses aspecfos da folia
de reis engrossavam ainda mais a critica dos protestantes aos catd
licos, como se pode ver mais uma vez no depoimento de uma presbi-
teriana da época: "na parte de religidio, infelizmente s& tinha fei-
tigaria, pouso de folia que eles faziam, no fim era sd briga e ca-

chaga“zg/

3.1.4 Igreja Batista

Com mais espontaneidade que as trés anteriores, a Igre-
ja Batista chegou. & Coldnia com os mineiros de Araguari. Em 1946 o
Pr. Florentino Ferreira, de Araguari, passou a ir constantemente a
Coldnia para continuar a dar assisté@ncia a seus antigos fiéis.

Em 19 de junho de 1949 ele organizou a primeira congregagdo batis-

18/ Datis Lima de 0liva, depoimento em Brasilia, julho de 1988.

19/ Nota-se que o enfrentamento entre sacerdotes e folides perdurou pelo menos ate o final dos anos
60. Nessa apoca os franciscanos localizaram 55 grupos de folia e convidaram os  capities para
uma reunio. S6 12 atenderam. "Atenderam no seguinte sentido: tinha uma orag3o na saida e no
trajeto deles, ndo bebiam no giro. Esses 12 fizeram o giro, trouxeram todos os donativos ganhades
e eatregaram pros Vicentinos para fazerem a entrega para os pobres". Depoimento 26. Como ¢ se.
pode ver, um dos principais pontos de atrito entre os dois universos religiosos (catolices) era
a administragdo e 2 destinagdo dos donatives arrecadades. Na folia de reis, tude que ¢ arrecadado
¢ consumido em comerias no dia 6 (Ou 5, conforme a regiao) de janeiro, o dia da Festa de Reis.

20/ Depoimento 14,
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-ta na sede, que foi transformada em igreja no dia 21 de agosto se-
guinte. Florentino Ferreira continuou ainda como pastor até a data
de 3 de setembro de 1950 quando pediu exoneragao, passando a igreja
a ser assistida por missiondarios. A Igreja Batista de Ceres guarda
até hoje essa relagdo filial para com a sede de Araguari. Em agosto
de 1988 ela deu autonomia a uma sua filial, a congregagac de Rialma,
transformando-a também em igreja, com a presenga de uma caravana de

batistas de Araguari. Mae, filha e neta juntas.

Apés a criagdo da igreja na sede os batistas organizaram
vdrias congregacdoes na zona rural. As primeiras com as seguintes
datas e locais: 2/10/49 - Cérrego Mestre; 4/9/49 - Cérrego do Bam-
bu e Cérrego Agua Limpa; 4/6/50 - Cérrego da Lagoa e Corrego do
Esgoto: 1/1/50 - Carmo do Rio Verde e cérrego Rico; 3/3/50 - Corre-

21/

go do Oriente=='.

3.1.5 Assémbléia de Deus

0 surgimento da Assembléia de Deus na Coldnia, unico com
ponente pentencostal até entdo, deu-se com os trabalhos missiona-
rios de Albino Gongalves Boaventura e Manoel Margalgg{ Eles eram da
igreja de Anapolis e a partir de 1943 passaram a ir regularmente a
Coldnia para o atendimento aos "crentes" (como sdc geralmente cha-
mados os membros da Assembléia de Deus). Aos poucos a "obra'" foi
se estruturando, mas vindo a se constituir em congregagao apenas

em 1949 e inaugurando seu primeiro templo em 3 de margo de 195022/.

21/ Cf. Livro n? 1 de atas da 1! Igreja Batista de Ceres. Seguado o atual pastor, a igreja mantem ho-
je na zona rural apenas as congregagoes dos Corregos Palmital e Fartura.

22/ Depoimento 18, Ceres, julho de 1988,
23/ Cf. Livro do "Rol de Membros" a® & da Igreja Assemblaia de Deus.
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Permanecia ainda uma congregagao vinculada a Anapolis e sO se cons-

tituiria em 1igreja em 29 de outubro de 1959.

Na zona rural as primeiras congregagoes surgiram ja
na terceira fase da Colonia, em Nova Gldéria, Corrego da Fartura

e Corrego Grande.

Ao que se sabe pelos depoimentos a presenga protestan
te mais significativa era dos hitdricos. Por sinal isso era coeren-
te com a situagdo do pentecostalismo em todo os pais. Até 1930 ndo
se registrava um templo pentecostal sequer na regiao Centro-Oeste.
Em 1940 ja existiam 6 e em 1950 ainda eram 39 dos 1.924 de todo ©
pais. A grande "enchente pentecostal" sé aconteceria mais tarde,
no decénio 60/70, quando a regido Centro-Oeste passava de 197 para
886 templos, como parte do aumento de 4.582 para 11.118 no Brasil

inteiro (Rolim, 1985, 95).

3.1.6 Espiritas Kardecistas

- Os Kardecistas gozavam de menos relevancia ainda. Tan-
to & verdade, que seus funcionarios, suas agencias e seus servi-
cos de cura até eram omitidos pela histdéria oficial da  Colédnia.
0 Guia Prdtico da Cidade de Ceres, elaborado em 1954 com dados for-
necidos pelofadministrador, elenca apenas as cinco denominagodes
religiosas anteriores22/. Mas a leitura de Memérias de Gregoric Be-
zerra nos trouxe uma suspeita de que o espiritismo tambeéem ja esta-
va presente na Colonia. Em dezembro de 1950 Bezerra jé contava,

em suas viagens pelo Estado, com o apoio de espiritas em outras

24/ Pag. 60. Vale lembrar que a consideragio do kardecismo como religiZo depende da oriesmtagao 1lo-
cal ou da federagao estadual. Em Ceres, o presidente do Centro Espirita S3o Vicente de Paula ex-
plica que & religiZo sim. "Aqui @ o verdadeiro cristianisme. Nosso culto & culto de evangelizag3d'.
Depoimento 19, Ceres, dezembro de 1987.
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cidades:- Ele mesmo conta: "Em Rio Verde; -ja dispunhamos de um efi~--
ciente ponto de apoio. A comunidade espirita, que via em Prestes um
enviado de Deus, nos ajudava na coleta de assinaturas pela paz"
(Bezerra, 1980, 87). E na Colonia, uma regidao nova mas atraente,

nao havia espiritas?

Dito e feito! As atas das reunioes da diretoria do Cen-
tro Espirita Sao Vicente de Paula comprovam que o "primeiro traba-
lho" foi realizado em 20 de dezembro de 1948; a fundagao do Centro
aconteceu em 16 de janeiro de 1949(ainda na casa do seu primeiro
presidente - Jodao Vaz da Silva); e que a reuniao de 12 de janeiro
de 1952 ja aconteceu na sede prépria - o0 mesmo templo de hoje (a

rua 19, hoje rua Alfredo de Pédua)gﬁ{

Sobre os motivos da omissao, Datis O0liva diz: "Nao ti-
nham expressao. Pode até ter sido uma falha mas sem a intengac de

26/.

omitir. Tinha poucas pessoas"—

Alguns dissidentes da diretoria do S3o Vicente de Paula
fundaram depois, em 2 de agosto de 1953 um outro .centro, o Euri-

pedes de Barsanulfo, a rua 16.

Na zona rural, a Unica noticia de espiritas em um cen-

) (4 -~ .
tro organizadco, durante o periodo da Colonia, refere-se a um due,
no comego dos anos 50, era dirigido por Joao Moreira, oriundo de

Caturai-Go, no Cérrego da Plainagl/.

25/ Primeiro Livro de Atas do Centro Espirita $3o0 Vicente de Paula, folhas 1, 2 e 1h.
26/ Datis Lima de 0liva, depoimento em Brasilia, julho de 1988.
27/ Depoimento 11.



67

3.2. O Sagrado € o Saber

Como a Colonia era um "mercado" em formagao, os varios
agentes da fe(grande parte. deles, como vimos, para la foram com
o objetivo confesso de explorar o campo promissor),procuraram de
diversas formas marcar a comunidade emergente com a sua influéncia
religiosa e moral. Valiam o pulpito, o culto em praga publica, a
confissdo e até, o quanto possivel, a interferéncia direta junto a
administragao. Uma outra forma de influir na formagdo cultural e
religiosa, muito priorizada, foi a criagao de escolas, hoje todas
conveniadas.Com excegao dos kardecistas e da Assembléia de Deus -
que nunca o fizeram, esse foi um dos brincipais investimentos Adas
religidoes.Quanto a Assembléia de Deus, e é possivel que o mesmo pos
sa ser dito também dés kardecistas em Ceres, Carlos R. Brandao,
discutindo as formas subalternas da vida de camponeses e operarios,
via campo religioso de um municipio paulista, ajuda-nos a compren-
der a nao utilizacdo desse instrumento de influéncia. Como ele diz,
"a fronteira mais visivel entre a religido erudita e a popular é a
Assembléia de Deus" (Branddo, 1980, 43). Muitas pessoas no campo de nossa
pesquisa também sugerem que o universo populacional do "crentes" (refe-
réncia mais comum aos pentecostais ) & mesmo de pouca erudigao.
Assim diz o comerciante de Rialma no depoimento ja citado: "Os pen-
tecostais sao pessoas de nivel cultural mais baixo. Eles nd3o tém
pessoas capazes de pensar com influéncia a realidade. Se voce péra
com um pentecostal na rua, no prazo de 2 minutos ele vai dizer pra

voceé o que ele pensa. E sO conversa dentro da Biblia"gg/

A primeira escola confessional criada foi a que é hoje

o Colégio Alvaro de Melo, pela Associacidao Educativa Evangélica,

28/ Depoimento 04.
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29/

vinculada a Igreja Cristd Evangelica™ . Segundo um seu ex-diretor,
o Alvaro de Melo foi fundado em 1946 e até 1954 permaneceu como es-

30/

cola primaria™'.

A Igreja Batista criou em 30 de margo de 1950, a se-
gunda escola confessional da ColOnia, apenas como curso primario
e admissao. Hoje funciona anexada ao templo e com o nome de Escola

31/

Batista Bernardo Sayao—'.

E em 10 de margo de 1952 foi fundado o Gindsio Imacula-
da Conceigao pelos padres franciscanos. Essa escola, segundo seu
primeiro vice-diretor, foi a grande contribuigao dos padres —para
com a Coldonia.Sua construgao, além de ter contado com apoio da pro-
vincia nos Estados Unidos, exigiu grandes mobilizagoes da pardquia,
como a festa anual, chamada incialmente de Quermesse, depois Festi-

32/

val e inumeras campanhas=='.

A Igreja Presbiteriana, durante a existéncia da Coldnia,

nao criou nenhuma escola centralizada e de grande portegé/.

0 que
os presbiterianos faziam, era construir sempre uma sala de aula

junto a cada igreja, incluindo as capelas das congregagoes rurais.

29/ Tssa vinculagdo se desfez posteriormente, como mostra "0 Doloroso”,livreto publicade em janeiro
de 1977 pelo Rev. Aristdtenes de Freitas, entdo presidente da Mesa Administrativa Nacional da
Igreja Cristd Evangslica no Brasil. 0 autor apela contra a tentativa de subtragio da Associagdo
Educativa Evangélica, da Igreja Cristd Evangelica. "0 Doloroso", alem de historico e argumentos,
contem o texto da petigao (de manuteng3o da A.T.E. como "Organizagdo Educacional da igreja Cris-
t3 Evangalica no Brasil®) ajuizada em An3polis no dia 2% de dezembro de 1971. Os apelados sio os
membros da Igreja: Dr. Arthur Wesley Archibald, Dr. Arlindo Ribeiro, Sr.Nicomedes Augusto da Sil-
va {19 pastor em Ceres), Sr. Beajamim Siqueira Lobo e prof. Isazac de Souza Carvalhedo. 0 atual
pastor da Igreja em Ceres, diz que no ultimo Concilio Nacional se decidiu pela retirada do caso
da justiga, embora a Igreja tenha se sentido lesada em um importante patrimonio.

30/ Em 1955 passou a ter tambem o curso ginasial, em 65 o cientifico e em 68 o normal. Em 1969 a Fa-
culdade de Direito da A.E.E. em Anzpolis levou uma extens3o para Ceres, com o nome de Faculdade
de Filosofia Bernardo Sayao, mas depois de dois anos ela foi interceptada pelo MEC. Em 1973 a
A.E.E. criou no Alvaro de Melo a Faculdade de Ciencias Humanas e Letras, com os cursos de Letras
e Pedagogia. Depoimento 20, Ceres, julho de 1988.

31/ cf. Ltivro n* 1 de atas da 12 Igreja Batista de Ceres e Guia Pratico da Cidade de Ceres, pag. 80.

32/ Como por exemplo, a campanha "arroz de Deus", explicada assim, pelo entZo vice—diretor:"No tempo
do plantio sempre tinha missa. Nos davamos um saquinho de arroz, talvez 1 kg., abemgoado. As pes-
soas levavam e plantavam. Depois, na colheita, traziam o que colheram".Depoimento 17.

33/ A Igreja Presbiteriana construiu a Escola Bandeirante, uma escola norte-americana para os filhes
dos missionarios norte-americanos. Mas o seu término (entre 1958 e 1960) se deu ja bem fora do
periodo da Colonia.Depoimento 15.
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O objetivo era garantir que as criangas nao tivessem iniciacao re-
ligiosa junto com as criangas catdlicas. Como explica um antigo pas
tor: "cada igreja, cada congregagio que tivemos na época, na area
da Colonia, nds sempre procuramos estabelecer uma escola, numa

sala anexa, para atender necessidades dos filhos evangélicos"éi/.

Como pudemos perceber, nasllides do "mercado religioso",
fenomeno ainda muito comum nesse periodo, o investimento na escola
era um elemento recorrente. A historia explica. A Constituigdo de
1891 estabeleceu a separagao entre a Igreja e o Estado. Por conse-

guinte, o ensino publico passaria a ser laico. Mas a educagaoc, ao

ladc da assisténcia social, sempre foi um campo “privilegiado do
controle politico-ideoldgico da sociedade por parte da Igreija.
Por isso, a partir de entao, a criagaoc e manutengao de escolas

era sempre uma exigéncia colocada a bispos e parocos. O mesmo acon-

tecia com a expansao do protestantismo (Benedetti, 1984, 153ss).

3.3. A "Democracia Religiosa", Seus Sacerdotes e o Anti-Discurso

Uma indagagao constante em nossa pesquisa, Jjunto a pes-
soas religiosas ou nao, foi quanto ao relacionamento entre as reli-
gioes. Muitas pessoas foram ouvidas sobre, com que outra, cada reli
giao mais se -entendia (ou menos se entendia) e se havia algum de-
sentendimento entre as varias promessas de salvagao, no relaciona-
mento entre os seus agentes - especializados ou ndao. Logo de ini-
cio um depoimento chamcu-nos a atengao por condensar de modo enfa-
tico a representagdo de um regime politico e o dado religioso. Foi
quando um médico pioneiro, presbiteriano, afirmou:"Isso aqui & uma
democracia religiosa. N6s nao somos arraigados ao catolismo ou ao

presbiterianismo. Tudo aqui que se fizer é pra beneficiar a cida-

34/ Iden.
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de. -Eu tenho a impress&o que o pivo disso-fol o Dr.- Sayac. - Porque
ele sendo o chefe supremo da regido, se ele impusesse uma religido,
as outras se acabariam. O Dr. Sayao nao tinha discriminagdo com ne-

5/.

nhuma religido. Todos s3o operarios da colonizagéo"éu As duas 4l
timas frases de sua afirmag3o parecem garantir que a expressdo em
destaque nao pretende dizer que a Coldnia tinha wuma administragao
democratica, adjetivada pelo dado religioso, mas que a administra-
cao enquanto tal era laica, permitindo amplas liberdades religio-
sas. Esse comportamento de Sayao é confirmadeo em varios outros de-
poimentos, tanto do lado catdlico como do lado protestante. Mas a
democracia religiosa tinha outras justificativas, como a doagdo de
terrenos e materiais de construgdo a todas as religides e o jogo

de voley no campo do Hospital da Coldnia, do qual participavam

batistas, franciscanos e presbiterianos.

Em seguida, outros depoimentos e registros escritos co-
mecaram a demonstrar que no dia-a-dia das péssoas e das crengas, as
relacdes nao eram assim t3o amistosas. A distribuigao de terrenos
4s religides também discriminava os espiritas. Sayao lhes recusou
o lote solicitado duas vezes, so concedendo na terceira, como con-
ta o eﬁt&o topdgrafo, dizendo, no entanto, nao saber explicar a
razao: "O Sayao era um homem religioso e eu tenho a impressao de
que ele achava que o espiritismo era mais bruxaria do que reli

6/

e~ 3 . . . .
gidao"—' . Alias, como foi posto no item 3.1.6, o espiritismo de-
via ser um inimigo comum a toda crenga e poder, ou, nhuma hipote-
se mais branda, uma cren¢a marginal. O entdo barbeiro, que é médium

do Centro Espirita S3ao Vicente de Paula, diz gque tanto os "padres

de batina preta" quanto os protestantes lhes atacavam . Diziam que

35/ Depoimento 22, Ceres, fevereiro de 1988,
36/ Depoimento 01.
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"espiritismo é coisa do diabo, que n3o podia segquir aquilo"éllf”‘ E

possivel até que os proprios adeptos evitassem aparecer como tais,
ocultanto "uma opgdo de fé desconfiada pelo declarante como passi-

vel de nao ser bem recebida por quem pergunta"(Brandao, 1988, 21).

De modo que a democracia religiosa, pode nac ser uma
narrativa de um registro histdorico, mas parte do que Eni Orlandi
chama de "processo de silenciamento", ou seja, falar "de algumas
coisas para silenciar outras" (Orlandi, 1987, 26). Muita coisa es-
tava por tras dessa caracterizagdao do campo religioso na Coldnia.
Pretenderiamos evitar essa tradicional dicotomia. Apesar de "ini-
migos" por principio (Alves, 1982, 246; Rolim, 1985, 82), catdli-
cos e protestantes podem ser também aliados circunstanciais. Mas
nessa época em Ceres nao se pode sair dessa oposigao. Ela € o tra-
¢o mais marcante da historia dos homens e dos deuses na coloniza-
cao da Mata S3@o Patricio. Com certeza, ndo somente la, jé& que nessa
época o protestantismo ainda estava em franca expansao, no cumpri-
mento da unica missdo que o trouxe ao Brasil: converter os catoli-
cos (Alves, Id. Ib.). Um pastor presbiteriano na época mostra gque
essa missao era cumprida "religiosamente": "pelejamos para manter
os filhos evangélicos em nossas igrejas. E procuramos tambem adqui-
rir outros membros. E, de onde é que vamos tirar os outros membros?
Da Igreja Catdlica. A maior parte dés pessoas que vem, nao de lares
evangélicos, os novos adeptos, s@o da Igreja Catdlica. Se eles dao
baixa 13 eu nao sei, mas nos damos alta aqui"égj

Do lado catdlico também havia as contrapartidas. Algu-
mas a partir de atitudes puramente pessoais, como © atropelamento

e morte de um rapaz da Assembléia de Deus em dia de batizado no

37/ Depoimento 06.
38/ Depoimento 15.(negrito nosso).
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égle outras sob a responsabilidade institucional catg

Rio das Almas
lica. Um bom exemplo désse ﬁltimo caso foi a queima de biblias pro-
testantes no encerramento das missoOes redentoristas, cuja data os-
cila nas narrativas, entre 1949 e 1956. foi uma verdeira operagao
caca-biblias feita por catdlicos as casas dos protestantes e levan-
do-as para uma fogueira no terreno vazio em frente a igreja matriz

40/

catolica—'.

Um dos pontos altos dessa disputa por uma hegemonia
no campo religioso aconteceu também em torno do ensino religioso
nas escolas da Colonia, que uma presbiteriana procurava impedir,
no exercicio de sua fungao de Inspetora das escolas (Anexo  07).
Segundo o administrador, embora sendo também ele catélico, determi-
nou que houvesse os dois ensinos sobre religiao e as proprias crian
cas escolheriam que aula de religido queriam assistirél/.Vale aqui
o que Carlos R. Brandao diz sobre o campo religioso de Itapira:
"0Os seus homens lutam para manter hegemﬁnica'a religidao a gque ser-
vem e que usam, quando nao conseguem mais que ela seja a unica.
Aspiram a que ela seja a eleita entre os santos, dquando reconhecem
que ndo é mais dominante sobre os fiéis. Definem a sua igreja como
separada, quando descobrem que ela é uma das menores entre to-
das" (Brandao, 1980, 86).

E quando uma hegemonia se verifica, 0s simbolos do
inimigo religioso suplantado devem ser também eliminados. um anti-
go funcionario da Coldnia conta que guando a prelazia assumiu a
administracao do hospital,Dom Penso ordenou a retirada de uma placa
da sala de cirurgia, alusiva ao médico James Fanstone, da igreja

Presbiteriana. A placa dizia:"Sala de Cirurgia Dr.JamesEbnsnxm“ég/.

39/ Contado por um pastor da Assembléia deDeus, de Anapolis, que na epoca (1947-48) missionava na Co-
16nia, como ag3o intencional de um motorista de caminh3o- catolico.Depoimento 22, Brasilia,julhe
de 1988.

40/ Depoimento 17.

41/ Datis Lima de 0liva, depoimento em Brasilia, julho de 1988.

5;] Depoimento 09.
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3.4. A Permissidade do "Opio"

De modo exuberante os depoimentos testemunham, como ja
dissemos, uma predominancia das afiliagoes catdlicas espalhadas
pelos lotes.E a mesma aversao gue OS catolicos tinham para com
os crentes, como vimos no item anterior, era disparada contra os
comunistas. Como diz ainda um colono: "13 no Pernambuco onde me
criei, tinha duas coisas que eram suspeitas: era crente e comunis-

43/

ta" A posigao dos dois inimigos da Igreja Catolica em pé de

igualdade até poderia ser representada matematicamente:

catolicismo - catolicismo

protestantismo comunismo

£ possivel se supor com isso que o catolicismo dos campo
neses reproduzia a contento os dogmas dos intelectuais catdlicos
da época. O protestantismo, para os doutrindrios do catolicismo,
como Jackson de Figueiredo e Alceu Amoréso Lima, era, ainda mais,
um pressuposto na origem do comunismo. A matriz desse pensamento
¢ o cldssico conservador Ensaio Sobre o Catolicismo, o Liberalismo
e o Socialismo, de Donoso Cortes, publicado na Espanha em 1851,
mas ainda muito lido pelos intelectuais catdlicos brasileiros entre
1920-5 44/. Até foi publicado pelas Vozes na década de 50. Para Do-
noso Cortes, o protestantismo - "a grande heresia do século XVI",
é a origem nac sé do liberalismo e do socialismo (o segundo oriundo
do primeiro), como de todas as revolugbes e heresias desde entéao

(Cortes, 1943, 252}.

%3/ Depoimento 12.
&b/ Como mostra Antonio Carlos Villaga, sobre Jackson de Figueiredo. Villaga, 1975, 97.
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Na pesquisa de Benedetti, até por volta de 1930, o pro-
testantismo e o comunismo também aparecem em condigbes de igualda-
de, como inimigos da igreja'", ao lado ainda do espiritismo e magona

ria (Benedetti, 1984, 166-177).

Do lado dos militantes comunistas a pratica dos catdli-
cos por sua vez ndo gozava também de boas consideragdes. Um antigo
militante na Coldnia diz por exemplo: "Até 1964 a igreja tem uma
posigdo de indiferenga em relagac aos problemas sociais do pais.
Mais do que isso: posigao ao lado da classe dominante... A posigdo

dos socialistas era muito contra a igreja, como eu falei, aquela te

45/

se "religidao-oOpio do povo", era muitoc comentada, executada"—'.

Mas apesar disso, era sobretudo em meio aos catolicos
que atuava o nucleo do Partido Comunista. E no bojo das taticas
de recrutamento de quadros e simpatizantes (bailes, festas e cria-
gao de times de futebol) estava também o "respeito aos costumes
religiosos" (Neiwva, 1984, 170. Veja também o depimento com o grifo
no ‘compadre', no item 2.6.). Alguns militantes até mantinham a sua

46/

origem catdlica, indo as rezas e batizando seus filhos .Mas para

a maioria, a ida a um evento religioso tinha o objetivo de apro-
veitar um aglomeramento em vista da coleta de assinaturas, panfle-
tagem e outras formas de divulgagao de suas idéias., As vezes a
ida a uma missa era também para captar o que é que o padre iria fa-
lar dos cdmunistas para depois se tentar desfazer aguela prevengao

47/

feita por ele ao seu rebanho—"'. O melhor exemplo de como o0s co-

munistas "aproveitavam" bem os eventos religiosos & o seguinte:

”

conta-se gue guando Gregorio Bezerra passou por la, levaram-

no a uma réza de Sao Joao para que ele dirigisse uma mensagem aos

&5/ Depoimento 10. Negrite nossc.
46/ Depoiemnto 12.

A7/ lden.
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colonos.Nessa festa foi realizado o batizado de gquatro criangas
("batizado de fogueira"), todas com nomes de personalidades comunis
tas, como Eliza, José Stalin e outros. Nessa hora passaram a pala-
vra ao Gregorio (Sr. Estevao), que acabou atuando como que o "sacer

dote" daqueles batizadoség/.

A8/ Depoimento 10.



SEGUNDA PARTE

0S LARGOS E ESTREITOS CAMINHOS DA CRENCA

Até aqui estivemos ocupados com uma descrigao do pe-
riodo em que Ceres era a Colonica Agricola; do contexto  histdrico
e politico em que ela surgiu; bem como das relagdes entre essa so-
ciedade emergente e o0s primeiros sistemas de crenga religiocsa due

ai se instalaram.

Nesta segunda parte vamos tentar reconstituir os cami-
nhos da crenga, desde a emancipagao politico-administrativa de Ce-
res, até chegarmos a definir, do ponto de vista da igreja enquanto
instituicdo,o objeto empirico de nosso estudo: a Igreja do Evan-

gelho, especialmente como ela foi vivenciada em Ceres.

Ainda gue paregam excessivos, os dados estatisticos
do capitulo 4, desta segunda parte, sao fundamentais e até foram
preparados com muito cuidado. A experiéncia da Igreja do Evangelho
em Ceres mostra gue o projeto pos-conciliar da Diocese de Goias
foi altamente restritivo, seja quanto as suas aliangas politicas,
seja quanto as formas simbdlicas pré—existentes (6.1 e 7.1). En-
tendemos que isso é discutivel, sobretudo tendo-se em vista a plu-
ralidade de sentidos e opgdes de vivencia da fé, em que se consti-
tui fundamentalmente a afiliacgdo religiosa catdlica (8.1 e 8.2).
Queremos mostrar, entretanto, que as escolhas politicas da Igreja

do Evangelho eram profundamente consequentes. Conforme veremos, na
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passagem dos anos ©0 para os anos 70, os caminhos da crenca se de-
frontavam com uma radical proletarizagaoc dos trabalhadores rurais.

Dai a razdo do recurso aos dados estatisticos.



CAPITULO &4: OS NUMEROS DA FE NOS NUMEROS DA VIDA

"Nao ha lugar para todos na mesa dos ricos".

Frei Betto

A Igreja vivenciada em Goidas Velha desde o final dos
anos 60 angariou muitos inimigos, parte dos gquals alistados entre
0s que se sentiram agredidos em suas posigOes politicas e econdmi-
cas, por uma fé que reclamou a partilha. Outra parte se constituiu
dentre os seus proprios quadros, por individuos insatisfeitos com
a desativacao de uma pratica religiosa pré-existente. Nas bandeiras
dos descontentes estdao sempre estampados: o apoio direto da igreija
aos sindicatos rurais e a denuncia, feita pelos agentes religiosos,
dos casos de "injustiga" ou de “violéncia dos ricos contra os po-

bres™.

Em meio a esse quadro bouve uma época em que era muito
comum aparecerem criticas, entre elas a de ligagao com o "comunis-
mo", dirigidas & igreja de modo geral, mas principalmente ao bispo
da Diocese de Goias . Apds a expulsdo dos padres de Itapuranga
(30/11/74) se fez circular extra-oficialmente nessa cidade da dioce
se, um"recado" as mulheres que organizarém tal descortesia. Trata-
se de um convite a que fossem a Goids expulsar o bispo porque as
mulheres de Goias nao tinham coragem . Personificava-se em D. To-

mas a causa do descontentamento.

No meio dos "agentes", produtores e reprodutores de uma

"fé ligada a vida", sempre houve também uma relagdo muito estreita,
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para nao dizer uma sinonimia, entre o que se convenciou chamar de

"linha da diocese" e "linha de D.Tomas".

Esta segunda parte, além de apontar as novas "ofertas"
simbdlico-religiosas postadas em Ceres a partir de 1955, quer pro-
blematizar essa concepgao reducionista de uma tao abrangente expe-
riencia religiosa. Mais do que a receita pronta tirada de um colete
episcopal, pode estar ai a somatdéria da convicgdo de um dirigente
religiose e das exigéncias da conflitividade do processo histdri-
co; mais do que a determinacdo dogmatica de um pastor,pode existir
ai a sintese entre a autoridade de quem fala como ‘“sacerdote" e o
"carisma" de quem se faz igreja como "profetas" aliados aos traba-

lhadores rurais.

Por isso e bom deixarmos que falem os dados estatis-
ticos, os registros, os depoimentos, enfim, toda a crenga de uma
igreja que se diz estar a caminho da superacgdc das injustigas que
pesam sobre os homens - j& agora, em vida. E bom, primeiro, deixar-
mos que falem os numeros que expressam o plantar, o colher, o ven-

der & O crer: os numeros da '"terra na terra’

4.1. A Colonia 30 Anos Depois

A 168 Km de Goidnia, a margem esquerda da Rodovia Belém-
Brasilia (BR-153) e também a margem esquérda do Rio das Almas, es-
ta Ceres, com um tragado urbanistico pouco comum as cidades do mes-
mo porte no Estado de Goids. Para a regido, é tipicamente uma cida-
de planejada (ver Anexo 03). O "Palacio Trés Poderes" e a maioria
dos templos ficam na parte alta e mais "nobre" da cidade. A riqueza

e a inovagdo arquitetonica das construgoes, em geral, s3ao direta-
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mente proporcionais ao quanto distam do rio. Os logradouros maisg im
portantes cultuam o momento histdrico de sua origem: Av. Brasil,
Av. Bernardo Saydo (contornando a cidade),Av. Presidentes Vargas,
Av. Ministro Fernando Costa (da Agricultura, de Getdlio), Pga. £l-
varo de Melo. Tendo sido o maior receptador de migrantes (pobres)
do Estado de Goids, Ceres ainda continua com alguns atrativeos com
muita ascendéncia na regido centro-norte goiana: comércio, delega-
cias e ayéncias regionais de servicos publicos (telefonia, ensino,
saude, transito, fisco), emissoras de rddio e atendimento medico-
hospitalar. Se bem que, o elemento catalizador da migragdo, a peque
na propriedade para a produgdo agricola, ha muito ja esta em deca-
déncia. Mas, o que significa, para esée municipio e, quem sabe,

para a regiao, o "bandeirismo" dos anos 40 que lhe deu origem?

Alguns depoimentos mostram asdiversas formas com que as
pessoas avaliam a historia da Colonia e seus resultados praticos
hoje. Logicamente, a partir de interesses diferentes, esses depoi-
mentos expressam tendéncias também diferentes gquanto . a essa gques-
tdo. No momento as diferenciamos em cinco grupos. O ponto de refe-
réncia é a posse da terra (para a produgdo de alimentos), estimu-

lo basico da colonizagao.

Avaliacao positiva e visdo "conformista™ da estrutura
fundiaria. E uma perspectiva de avaliagidao da Coldnia, alheia a
condigao ostentada pelo Brasil, de primeiro pais do mundoc em ter-

01/

mos de concentragac de renda— . E a terra € um dos principais
elementos dessa concentragdao, num processo de expropriagao, em todo
o pais, quase sempre, com o uso da violéncia. Segundo os indices

Gini numa escala onde o mdximo é igual a 1,00, a concentragdo da

01/ Clovis Rossi,Folha de S3o Paulo, 22/05/88, p. 2. Em 1985 os 10% mais ricos ficavem com  47,7%
da renda nacional.
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propriedade e da posse da terra do Brasil oscila entre 0,95 e 0,90
(Sampaio, 1988, 6). De 1964 a junho de 1987, os conflitos de terra
culminaram em 1340 assassinatos de camponeses e de pessocas ligadas
a eles. Desse total, 458 (34,17%) foram registrados nos primeiros

02/

dois anos e meio de governo da Nova Repiblica— . José de Souza Mar
tins diz que esserprocesso nao é mais conduzido pelos velhos coro-
néis do sertao, mas "por grandes empresas capitalistas, nacionais
e multinacionais, com amplos incentivos financeiros do proprio Es-
tado" (Martins, 1980, 54). A despeito de tudo isso, e dos dados
oficiais sobre a progressdoc da concentragao da propriedade da terra
especificos de Ceres, como se verd no item 4.3 , um médico e pro-
prietario rural local ainda considera a Coldnia Agricola Nacional
de Goias como um exemplo de reforma agraria - o melhor que o Brasil

03/

ja conheceu™—" .

Avaliacao negativa e visao também "conformista". Para di
zer gque nao se deve mexer na estrutura fundisria. do pais, até re-
forgando-a,langa-se mao também do exemplo da Colonia, mas, ao con-
trario do primeiro caso, caracterizando-a como um fracasso.Foi as-
sim que reagiu o fazendeiro Hellion Barros Oliveira (apelidado de
"Chané"), proprietdrio da Fazenda S3o Jodo do Bugre, municipio de
Goias-GO, gquando na iminéncia de ter parte de sﬁa propriedade desa-
propriada para assemtamento de familias acampadas: "A populagao
caminha para a fome com a reforma agréaria... O Bernardo Sayao, nos
idos de 45 doou 2 mil titulos de terras a posseiros no municipio de
Ceres. Hoje, n3o tem mais nenhum 1a. Somente estao o0s que inves-
tiram dinheiro e maquinario no plantio. Sao eles 0S responsaveis

04/

pela distribuigdo de alimentos no municipio"~" . O depoimento, que

02/ ANISTIA INTERNACIONAL, BRASIL: Violéncia Autorizada nas: Areas Rurais, A.I.P., London, setembro de
1988, p.7.
03f Depoimento 23.

04/ Jornal Diario da Manhd, Goiania, 06/09/87, p. 13.
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também coloca a Coldnia como exemplo de reforma agraria, nao contém
muita precisao quanto aos dados, mas contribui muito para uma com-
preensac de como foi o processo de expansao do capitalismo agra-
rio: sobreviveu quem conseguiu aglutinar mais lotes, formando as
fazendas e, consequentemente, reunindo recurscs para investir na
produtividade da terra. Em pequena escala foi o que fez um sitiante
que chegou & Colonia em 1952. Ele conta gue quando chegou, comprou
um lote de 6 alqueires no Cérrego Pavoroso ( a cerca de 30 Km de
Ceres), onde reside até hoje. Durante muito tempo ganhou bom diﬁhei
ro comprando e revendendo lotes. Hoje sua propriedade engloba tres

05/

dos antigos lotes—='.

Avaliagao negativa e visdo "indiferente". E possivel en-
contrar também uma avaliagdo radicalmente negativa da Colonia, nao
tanto pelo gque ela significou em relagso a estrutura fundiaria.
Um antigo funcionario diz que"nao houve uma colonizacao. Houve mais
uma destruigao sistemdtica das nossas matas. Mais de 100 mil hecta-
res foram totalmente devastados. Nao houve um colono que se preo-
cupasse em preservar uma area, de pelo menos 10% em mata... Trans-
formaram tudo em capim. Quando a produgao diminuiu, comegaram a
vender. De modo que a colonizagdo ndo teve o éxito desejado. Infe-

lizmente ndoc houve também verba suficiente para fazer um trabalho

. . 06 . AL -
suf1c1ente“——/. 0 "fracasso" que para ele foi a Colonia, é definido
muito mais pelo ndao cumprimente de suas exigéncias e  programas
previstos.

Avaliacdo negativa e visdo "critica". A Coldonia, segundo
outro depoimento, "ndo obteve o éxito desejado do ponto de vista

fundidrio. Do ponto de vista de povoamento do interior eu acredito

05/ Depoimento 12.
06/ Depoimento 01.
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gue sim. Se tivesse sido feita uma distribuigdo de uma drea maior
(eu questiono o latifiindio mas também questiono o minifundio). Foi
um fracasso porgue a terra era insuficiente"gl/. Nesta perspectiva
de analise, hd uma avaliagdo que vai ainda mais 1longe. A Coldnia
n3o sé nao foi capaz de criar a pequena propriedade, mas ao contra-
rio, contribuiu para a concentragdo da terra. E o que diz um outro
ex-colono: "...os colonos descortinam a mata, a regido se abre e
se povoa, as terras se valorizam. E atras vem o latifundio, o capi-
talista econtrando o caminho pronto"(Neiva, 1984, 177).Um dos mi-
litantes do nicleo do PC na Coldnia também avalia desta forma a
criacdo das Coldnias Agricolas:"... essas colonias, sem nenhuma
ajuda, sem nenhum freio legal a que o.colono vendesse o seu pedago,
criou a condicdo propria, numa agricultura fraca, para dque fosse

concentradaaapropriedade..."gg/.

Avaliagao positiva e visao "utilitarista". O depoimento
de um dirigente religioso que atuou na Colonia durante a segunda
e terceira fases, mostra uma outra possibildiade de se avalia-
la. Ndo crmsidera a Colonia positiva pelo que ela significou em
relacdo a distribuigdo e utilizagdo da terra, mas pela contribuicgao
qgue ela deu a um projeto particular de um segmento social - no ca-
so, o religioso. Perguntado se a Colonia deu certo, ele respondeu:
"Deu certr sim. Nés evangélicos, nds aprovamos e aproveitamos. View
ram gente de todos os estados e nosso trabalho missionario foi pro-

. A~ .. a9
curar dar assistencia espiritual para eles"——/.

Nestas varias respostas sobre o significado da coloni-
zagio agricola implantada pelo Estado Novo, especialmente em Goias,
h& sensiveis lacunas. Elas v3o de um total desconhecimento da his-

térica opgdo das sucessivas elites dominantes no Brasil pelo lati-

07/ Depoimento 05.
08/ Depoimento 10.
09/ Depoimento 15.
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findio, até uma ingenuidade conceitual, que identifica colonizagao

com reforma agraria.

Nos dois casos, cabe bem umrecurso a histdria. Durante
o periodo colonial (1500-1822), a posse e uso da terra eram defini-
dos pela Lei de Sesmarias (Lei de D. Fernando, de 26 dé maio de
1375, transplantada de Portugal para o Brasil), segundo a gqual as
terras eram doadas pela Coroca a certas familias 3julgadas merecedo-
ras. A Carta Régia de 27 de dezembro de 1695 limitava a extensao das
Sesmarias a quatro léguas por uma e outra carta posterior as limi-
tava a trés léguas por uma.Ainda no Seculo XVII'  outras cartas
régias impunham outras condi¢des como.a "demarcagdo judicial", mas

.nada conseguiu evitar a concentragao da propriedade.

A partif de 1823, com o fim do regime de Sesmarias,
comegava um periodo em que a aquisig@o de terras era possivel atra-
vés da posse ou ocupagoes de terras devolutas, pelos trabalhadores
livres. Esse periodo teve, no entanto, curta duragﬁo. Uma crise do
latifundio escravista ja comegava a ser sentida. Para gque, ao seu
final, a classe patronal nao entrasse em colapso em termos de mao-
de-obra e para que a grande propriedade fosse protegida, o Império
editou em 1850 a Lei n¢ 601,chamada Lei de Terras, dificultando o
acesso a propriedade da terra (é do mesmo ano a proibigdo do trafi
co negreiro, por pressdaoc da inglaterra, para que o Brasil cumpris-
se o Tratado de Viena - Oliveira, 1985, 178). No seu artigo 12, a
Lei de Terras dizia: "Ficam proibidas as aguisigoes de terras devo-
lutas por outro titulo que nao seja o de compra" (Moraes, 1982,
118). José Graziano da Silva explica a razao desta restrigao: "Se
houvesse homem livre com terra livre ninguém iria ser trabalhador

dos latifindios" (Graziano da Silva, 1982, 25).

A Constituicdo de 1891 revogou a Lel de Terras mas con
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sagrou na sua plenitude a propriedade. E de 14 para ca, em todas
as outras transformac¢des burgueses subseguentes, ao contrédrio do
que tem acontecido em paises capitalistas como Franga, Inglaterra
e Estados Unidos, e até em paises capitalistas periféricos como
Formosa e Coréia do Sul, nenhuma alteragaoc da estrutura fundia-
ria ocorreu no Brasil. A Constituigao de 1946 e a volfa a um gover-
no civil em 1985, até podem ser consideradas como boas oportuni-
dades perdidas nesse sentido. A primeira porque condicionou a desa-
propriagdo a umpagamento "prévio e justo" e "em dinheiro"” (condi-
coes rémqvidas respectivamente pela Emenda Constitucional ne 10
de 10 de novembro de 1964 e pelo AI-9 de autoria de Costa e Silva).
A Nova Republica, apesar dacriacio de.um ministério para a gquestao
da reforma agraria e da decretagac do PNRA (Plano Nacional de Re-
forma Agraria) em 1985, em nenhum momento demonstrou vontade politi-
ca para tal. A pressao organizada dos latifundiarios fez com que o
governo recuasse, nao definindo nehuma zona prioritdria para apli-
cagao do plano, nem lhe destinﬁndo a necessaria dotacdo orcamenta-
ria .Com isso, no periodo previsto para sua execugao (1985-1989),
0o PNRA ficou apenas na casa dos 10% de suas metas: prometia a desa-
propriagdo de 43 milhOes de hectares e sé foram desapropriados
4.624; prometia o assentamento de 1,4 milhaes de familias e s0
foram assentadas 84.852 (Folha de Sﬁo paulo, 15/10,89, A-7). E nes-
sa materia, a Constituicao de 1988 apresenta rétrocéssos fatais: o
restabelecimento do prévio pagamento das indeniza@&eé; omissdo na
questdo dos critérios para a fixagao do prego justo; e a colocagao

da"propriedade produtiva" (sem a definir) como nao suscetivel de
desapropriacdo (inciso II do artigo. 185).
De modo que as Coldnias Agricolas Nacionais dos anos

40, em particular a de Goids,nem de longe podem ser referidas ao

conceito de reforma agraria, que, a rigor, nunca houve no Brasil.
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Reforma Agraria, segundo José Eli = Veiga, implica em "modificagao

da estrutura agraria de um pails, ou regido,com vista a uma distri-:
buig3o mais equitativa da terra e da renda agricola" (Veiga, 1982,
7). Eli Veiga certamente classificaria a colonizagao, no maximo
como "transformacdes agrarias" do perfil de um pais ou regiso,
"impostas pelo crescimento ecohamico e por suas crises". A maior
"contribuicdo” das Colonias Agricolas foi, sem duvida, uma expressi
vé expansao da fronteira agricola na regido Centro-Oeste e na Ama-
zonia Legal, sem contudo, alterar a estrutura fundidria do pais
(ao cont;ério, reforgando-a, como se viu acima). O Diretor Execu-
tivo da ABRA - Associac¢do Brasileira de Reforma AGraria coloca co-

mo "fiel da balanga" para a distinc3o entre colonizagdo e reforma
< p

agraria, a questdo do "poder", afirmando: "A Reforma Agrdria trans

o/

fere terra e renda, mas, antes de tudo, transfere poder .

Podemos assim, voltar ao campo de nossa pesquisa, veri-
ficando as implicag¢des destas consideragoes, no caso concreto das
transformacdes sociais decorrentes da passagem da Colonia Agricola

Nacional de Goids para o municipio de Ceres em Goids.
4.2.0 Arroz e o Capim

Em 04 de setembro de 1953 foi criado o municipio de
Ceres-GO, contando ainda com a administracdo federal da Colonia
Nacional de Goias, em processo de desativagao. Em 21 de maio de
1955 a Colonia foi emancipada, configurando finalmente a autonomia

politico-administrativa do municipio.

20/ Plinio Guimardes Moraes, Diario do Povo, Campinas, 26/08/89.
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A Colonia foi criada dentro das pretensdes do Estado
Novo de interiorizacdo do Estado, especialmente no sentido leste-
oeste, com a campanha "Marcha para o Oeste". Em termos mais especi-
ficos, a Colonia visava a produgao agricola em pequenas proprieda-
des, através do assentamento de familias de camponeses oriundos de

areas de conflitos pela posse da terra.

Mas durante o Estado Novo a produgdo agricola ja es-
tava sendo requisitada em grandes e pequenos centros, expoentes do
iniciado processo brasileiro de urbanizagao. Em recente ensaio so-
bre Urbanizacao e Desenvolvimento em Sao Paulo, o economista Paul
Singer oferece precisos esclarecimentos a respeito. No periodo que
vai da Aboligao da Escravatura (1888) até a Revolucao de 1930, o
Brasil conheceu importantes transformagdes economicas, sociais e
politicas. Iniciou-se o processo de desenvolvimento com a substi-
tuicdo de importagoes pela producao de bens de consumo nao-durad
veis (tecidos, roupas, alimentos). Com isso jd se podia sentir tam-
bém, ainda que timidamente, o inicio do processo de urbanizacgao
no pais. E que naquele periodo, apenas as capitais que tinham a
funcdo de mercados regionais (Rio, Sao Paulo, Porto Alegre, Recife

e Belo Horizonte), apresentavam crescimento significativo.

Houve, porém, mudangas mais expressivas a partir de
1930, com medidas mais decididas em termos de industrializagao, res
paldadas pela criagdo de legislacao trabalhista, aplicavel somente
as grandes cidades (paternalismo do Estado Novo). Getulio Vargas,
que esteve a frente dessas medidas até 1945, havia decretado o
fim da autbnomia dos Estados, abrindo a possibilidade de unificagag
do mercado consumidor nacional, somando-se a isso a construgéo
de varias rodovias. Estava dado o impulso necessario ao cresci-

mento da urbanizagao.

A substituicdo de importacgoes se aperfeicoou, embora com
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capital externo, a partir de 1950, sobretudo com a entrada da pro-
dugdo de bens de consumo durdveis (automdveis, eletrodomésticos).

Inicialmente esse novo setor produtivo se localizou na area me-
tropolitana de S3ao Paulo e adjacéncias. Nessa regido aconteceu com
isso forte concentragdo populacional, provocando expansao das ati-
vidades tercidrias, gerando por sua vez nova atragao de migran-
tes internos. O crescimento da cidade significa também, necessaria-
mente, expansao da demanda por produtos agricolas. Valendo-nos das
proprias palavras do Prof. Siﬁger, "é através da expansao do mer-
cado urbgno para produtos agricolas que o capitalismo penetra na
agricultura, pois ela possibilita e torna vantajosa para o proprie-
tdrio a substituigao da renda—produtd ou renda~trabalho pela renda-
dinheiro ou pelo lucro proveniente da exploragdaoo do trabalho assa-

lariado" (Singer, 1985, 123).

Estes dados, parece-nos, mostram um enorme paradoxo na
criagao da Coldnia Agricola, certamente a principal’ causa da sua
rapida desativacdo. Sendo vejamos! Os lotes tinham em média apenas
20 ha.(2.4); foram concedidos somente a agricultores nao-proprie-
tarios e casados; teoricamente nao podiam ser vendidos (2.1); e
nio foi dada nenhuma prioridade a garantia de pregos, assistencia
técnica, etc. A légica da produgdo agricola, portanto, tendia muito
mais para uma economia de subsistéhcia do que apara uma economia

de mercado.

Ora, como vimos acima, ainda que incipientes, a indus-
trializagdo e a urbanizagdo ja forgavam a penetragao do capita-
lismo no campo, com a possibilidade de transformagao do produto
agricola em dinheiro. Além do produto agricola, na vis3o de José
de Souza martins, essa penetracac confere também a propria ter
ra "um valor de troca em relagac a um valor monetario" {(Carvalho,

1978, 103). Desse modo, a tensao entre duas perspectivas de produ-
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cdo agricola levaria mesmo ao fracasso o empreendimento colonizador

confiado a Bernardo Sayao.

A especulacgdo imobiliaria (compra e venda de 1lotes)
logo se tornou um bom negdcio além de ter impulsionado gradativa-
mente a concentracao da terra, como se vera no item seguinte. Antes,
vejamos na tabela abaixo como & que a produgdo vegetal comegou a
decrescer logo apds a emancipagao da Colonia. A partir dai, o pri-
meiro ano em que hd dados oficiais disponiveis é 1960 e o dltimo é 1985.
Nesse ultimo periodo, com excegao da mandioca, todos oS produtos
aqui assinalados sofreram drastica redugao da quantidade produzida;
bem como da area empregada no seu cultivo. Essa qﬁeda aparece ain-
da mais clara na producao de arroz, milho e feijao, gue Ssao o0s
componentes de maior peso na alimentagao, dentro da cultura ali-
mentar goiana. 0 arroz, por exemplo, em 1960 era cultivado em uma
area de 13.464 ha., contribuindo com mais de 20 mil toneladas de
gri3os. Até o ano de 1975 essa produ¢do permanecia estével, embora
a area cultivada tivesse tido um aumento de cerca de 50%. Dez anos
depois, a produgido de arroz caiu para 920 toneladas, com a redugao

da drea de plantio para apenas 800 ha. O milho teve oscilagdes nes

PRODUCEO VEGETAL (em toneladas / ha.)

. - — -
. Arz;:caem Mlzzgoem Feijuo caﬁ?ﬁcii Mandioca cai:eo Algodao

Q| A o | a e | a Q A Q| 4 Q | & Q| A
1060  {20780]|13464{ 1538311861 | 9389]/10115| 3369 75 8456 | 5748} T20
1070 18212(17678| 6137 | 6181 | 1394 4430j1152 | 63 | 1559 212 | 17 48| 16} 25
1975 [16167[18247| 6384 | 6601 | 901} 3254| 414 253} 38 57 22| 16| 22
1980 | 731¢| 7023| 14957 2803| 763| 3469 66| 1 oo4f 32 5 8 3] 6
1985 oo0| 8oo| 10500 5000 625] 2%0| 800 | 20 | 2760} 138

IBCE - Censo Agropecusric dos respectivos enos.
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se periodo tanto na area empregada quanto na quantidade produzida.
Caiu muito nos dados de 1970/75 mas em 1980 praticamente repetiu
as 15 mil toneladas de 1960, caindo novamente para 10.500 em 1985.
Mas o feijao que forma com o arroz a dobradinha inseparavel das
duas refeigdes diarias de todo bom goiano, teve nesse periodo de-
créscimo progressivo,chegando a uma produgdo infima de 625 tone-
ladas em 1985, em comparacao com as 9.389 produzidas em 1960. Por
dltimo, é interessante notar o seguinte: nessa regidao em Goias,
na lavoura familiar, o milho e o feijdo sao culturas associadas.
Mas os dados acima indicam que isso ndo acontece mais em Ceres,
uma vez que em 1985 a-area de cultivo de milho era de 5.000 ha. en-
quanto gque-a de feijao era somente a metade dessa drea, o que po-
de significar que a metade do milho cultivado seja destinada a ali-

mentagdo animal através da silagem da rama.

A tabela seguinte, elaborada a partir das mesmas fon-
tes censitarias, faz um oportunoconfronto entre a utilizagao de terra pa-
ra lavoura e a sua imbativel concorrente utilizagao- de terras para

pastagens.

A primeira metade, correspondente a utilizagao de ter
ras para lavoura, vem explicar o decréscimo da produgdo agricola
mostrado na primeira tabela. Em 1960 as lavouras abrangiam uma
drea superior a 31.006 ha. (permanentes mais temporarias) e em
1985 ja contavam com uma disponibilidade inferior a 14.000 ha. Em
contrapartida, em 1960 as pastagens abrangiam 30.000 ha. e em 1980
ja tomavam conta de 41.171 ha. (0 Censo Agropecuario de 1985, pu-

blicado ainda em Sinopse, nao contém dados sobre pastagens).

Os cuidados com orebanho bovino vao substituindo assim
a atencdo gque antes era dada aos produtos agricolas de primeira ne-

cessidade. Em 1970 o rebanho bovino era de 36.812 cabecas; em 1975,
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48.42011/ e em 1982 ja somava 58.400 cabegaslg/.

ESTABELECIMENTOS E AREAS, SEGUNDD A UTILIZAGAD DA TERRA

LAVOURAS PASTAGEKS
AND o B __ | Permanentes Temporarias Naturais Plantadas
r-] »
g P Inf Inf Inf Inf
Ll a ni. nt. 7. nt.
- Est. - Area Est. Area Est. Area Est. Area
1960 3390 81375 | 1202 6551 3313 25334 | 196 1400 298 29282
1970 2662 78089 179 280 2553 24708 539 7993 1615 35447
1975 2160 80334 215 299 2106 26650 436 7827 1378 35407
1980 1938 76181 78 270 1742 18614 L8g 13893 101% 33278
1985 1163 46419 53 334 | 1076 13577

FOMTE: Censo Agropecuario dos respectivos anos.
Obs.z0 numero de estabelecimentos para o ano de 1960 refere-se a Estabelecimentos mesmo. Para

os demais anos os Estabelecimentes se referem a Informantes.

4.3. "Terra na Terra"

Milhares de mineiros, cearenses, balanos, paulistas e
outros, por causa da Coldnia Agricola, fizeram de Ceres o ponto

de convergencia de uma unica esperanca: chegaram a Ceres "procuran-

13/.

do melhora de vida", "melhora de situagao"== E essa "melhora de

- vida" estava diretamente vinculada a posse da terra, como expli-
cam antigos colonos: "fiquei sabendo que estava repartindo terra

. . s 14
aqui"; "vim a procura de terra"; "a procura de roga“——/.

41/ IBGE - respectives Censos Agropecuarios.

42/ 1BGE - Produgdo Agricola Municipal, 1982.

13/ Sio slgumas respostas a pergunta "Porque & que o{a) Sr.(a) veio para ca", do questionario que
aplicamos em dez/88-jan/89, junte a catolicos que residem em Ceres ha pelo menos 20 anos.

14/ Idem.
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Mas o sonho teve curta duragao para muitos desses cam-
poneses.Havia diversos obstdculos como doengas tropicais, falta de
assisténcia técnica, etc., como mostra um depoimento colhido = em
1986 por Frances O'Gorman: "Minha familia saiu de Minas porque nao
tinha terra pra trabalhar.Abriu essa colOnia agricola aqui. Dava
muita maleita, essa febre caladinha.Alguns que enrigqueceu e gue
ja veio com ajuda..."(0O'Gorman,26). Nesta fala aparece também o obs-
tdculo primordial que é a expansao cépitalista no campo. Vejamos a
seguir, se os dados oficiais confirmam isso, numa observagao dia-
crénica da estrutura fundidria do municipio. Como a regularizagao
(registro) dos lotes se estendeu até por volta de 1958, os dados

foram tomados também a partir de 1960.

A propriedade original do municipio, com uma media de
20 ha. estd com uma tendéncia gradativa ao desaparecimento. Em 1980
ela ja estava com apenas % do que era em 1960, tanto em numero de
de estabelecimentos quanto em sua érea, Jélos grupos de area supe-
riores a 100 ha. est3o em progressivo crescimento. No conjunto da
tabela podemos perceber ainda que em 1960 os estabelecimentos in-
feriores a 20 ha. eram 57,96% do total e ocupavam 40,72% da drea
total. J& em'1980 eles ainda eram 52,88% do total de estabelecimen-
tos, ocupando, porém, apenas 13,70% da area total. Na outra ponta
da tabela a concentracdo é igualmente clara: em 1960 nao havia ne-
nhum estabelecimento com mais de 500 ha. Em 1980 ja existiam 8(0,41%

do total) ocupando 10,34% da area total (ver tabela  Grupos - de
Area Total,Anexo 13)
Como o Censo Agropecudrio de 1985 ainda ndao tem publi-

cacdo completa, adaptamos a ele os dados dos anteriores, em uma

outra tabela. Ela inclui também os dados do munic¢ipio de Nova Gl
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GRUPDS DE AREA TOTAL (HA)

AKD TOTAL - de 10 10 a - de 100 [100 a ~ de 1000 | 1000 a - 10000
Est. Area Es. Area fs. hrea Es. Area “ES. Area

1960 3390 81375 | 34k 2464 | 301k | 7380k | 32 5107 - -
1970 2662 78089 691 3803 1866 | 55924 | 104 17151 1 1210
1975 2160 80334 73 2651 1541 | %9912 | 145 26474 1 1297
1980 1938 76181 582 3317 1208 | 31380 | 45 29298 3 5057
1985 1163 46419 367 2245 715 | 23383 /| 78 16014 3 4777
N.Gloria/85| 761 38961 251 1337 439 | 14685 63 14521 6 8416
NG/Ceres/85 | 1924 85380 618 3582 154 | 38068 | 141 30535 9 13193

FONTE: Censc Agropecuario dos respectivos anos.

rialé/ para uma consideragdo sobre a antiga drea total do munici-
pio de Ceres. Nesse caso, pode-se ver que.os estabelecimentos inferio-
res a 100 ha.continuam decrescendo tanto em numero guanto na sua
drea. Enquanto que oS que abrangem uma area superior a 100 ha. con-
tinuam em franca expansao. A area desmémbrada para a formagac do
municipio de Nova Gloria apresenta maior concentragio. O maior nu-
mero de estabelecimentos, de 10 a menos de 100., totalizando 57,68%
dos estabelecimentos, forma uma drea de 37,69% da darea total. De
outro lado, os estabelecimentos superiorés a 1000 ha., apenas
0,78% somam 21,60% da drea do municipio. De modo 'que os ideais
de assentamento e produgao agricola em pequena propriedade desagua-
ram na existéncia de 9 propriedades com mais de 1000 ha. cada, reu-

nindo juntas, 15,45% do total da area da antiga Coldnia Agricola.

15/ Desmembrade do municipio de feres em 1982 pela Lei Estadual n? 8842 de 10 de junho de 1980. A
Zrea desmembrada foi de 402 Ki deixando Ceres com apenas 651 dos 1053 iniciais. Nova Gloria es-
t5 com a mesma taxa de crescimento populacional anval de Ceress - 2,23%. O Censo Demografico de

1980 acusava 9231 habitantes e na Estimativa de 1985 esse numero caiv para 7983. Dados forne-
cidos pela Delegacia do IBGE de Ceres.
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4.4. Fazendo a Gata Parir

0 municipio de Ceres e tudo o que ele significa para a
regido domédio-norte goiano (4.1) sdo o resultado de um fluxo migra
tério que se dirigiu a Ceres mas ndo parou em Ceres. Para muitos
camponeses Ceres representou uma esperanga de vida melhor, mas lo-
go em seguida teve que ser considerado um novo ponto de partida. B
certo gue uma pequena burguesia rural e/ou urbana tenha emigrado
3 procura de escolas especializadas para os filhos ou de investi-
mentos em areas de majores possibilidades de expansao agropecuaria
como o.norte do Estado (hoje Tocantins). Mas é certo  também  que,
como vimos acima, Ceres se constituiu em um campo eficaz de prole-
tarizagéo ainda maior do trabalhador rufal. Consequentemente um
novo catalisador teve que ser buscado, via-de-regra, oS centros
urbanos mais préximos e mais prdsperos: Anapolis, Goiania e Brasi-
lia. Naturalmente, a sede do munigipio tem apresentado nos ultimos
recenseamentos um crescimento populacional positivo, embora, com
limitada capacidade de absorgao. As atividades indusrtriais se re-
duzem & industria de transformagdo, com incidéncia maior sobre a
transformagao de produtos alimentares. Em 1980 essas atividades ocu
pavam apenas 357 pessoaslg/. No mais, a sobrevivencia na cidade

tem gue ser garantida pelo comércio, prestagao de servicos, subem-

prego,biscates, etc.

£ por isso que o fendmeno migratério de que Ceres faz
parte, seja como "lugar de destino", seja como "lugar de origem",
nio pode ser visto isoladamente mas COmo "resuitado de um pro-
cesso global de mudangas" (Singer, 1985, 3;). Servindo-nos ainda

. ”

dos conceitos de Paul Singer, poderiamos dizer que Ceres, que Ja

16/ IBGE - Censo Industrial de 1980.
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contou com fortes "fatores de atragao” (especialmente "demanda
pela forga de trabalho") em relagao a correntes migratorias de ou-
tras areas do pais, agora conta com"fatores de expulsao": a) "fato-
res de mudanca, que decorrem da introdugdo de relagoes de produ-
gao capitalistas nestas areas, a qual acarreta a expropriagaoc de
camponeses, a expulsdo de agregados, parceiros e outros agriculto-
res niao proprietdrios.... e b) fatores de estagnagao, que se mani-
festam sob a forma de uma crescente pressao populacional sobre uma
disponibilidade de areas cultivaveis que pode ser 1limitada tanto
pela insuficiéncia fisica de terra aproveitavel como pela mono-
polizagao de grande parte da mesma pelos grandes proprietarios"

(singer, idem, 30-40)

Isso faz lembrar uma brincadéira muito conhecida na re-
gifo de Ceres,Rubiataba e Itapuranga. Um grupo de criangas (e as
vezes gente grande também), sentados em um banco alongado e as
duas pessoas das extremidades dizem: "vamos'fazer a gata parir".

E vdo empurrando as outras no sentido extremidade-centro. No final,

vence a brincadeira guem conseguir ficar no banco.

Os dados oficiais confirmam que isso vem se dando em
Ceres, tanto no cdmputo geral do municipio (para foxa, portanto ),
como internamente, no sentido campo-cidade (ou para outras cida-

des);l/-

47/ Mo ano de 1968, o Plano de Agdo do Governo Otavio Lage de Siqueira, 1968/70, acusava em Ceres
uma populagdo de 67.970 habitantes, estando 53.970 na zona rural e 13.183% na zona urbana. Dayrell
197%, 126. Esse dado fol desprezadoer nossa tabela, porque o consideramos incompativel com  0$
dados do IBGE.N3o nos parece muito logico que em um intervalo de apends Z anos a populagdo do . mu
nicipio tenha caido de 67 para 39 mil habitantes.
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POPULAGAD RESIDENTE

Rural Urbana

AND TOTAL

Habit. % Habit. %
1953 (1) 36.672 33.222 98 3.450 2
1960 (2) 42.803 35,908 85 6.895 15
1870 (2) 39.518 268.230 72 11.288 28
1980 (3) 31.493 17.857 56,7 13.6360 43,3
1986 (4) 24,155 B.898 36,8 15.257 63,2

1. Guia Pratico de Ceres
2. IBGE - Censo Demografico, citado em. Dayrell, 127.
3. IBGE - Censo Demografico de 1980

4. IBGE - Contagem em convenio com a Prefeitura

Em um guadro comparativo, nota-se que, na contagem geral
brasileira, o crescimento populacional, a cada censo apresenta um
L4 . . » Ld .
indice menor, pressionado por expressivo declinio da taxa de na-

-talidadelg/.

O municipio de Ceres e o Estado de Goids apresentam
indices proporcionais idénticos aos indices do conjunto da federa-
gdo. Mas os dados populacionais de Campinas-SP mostram gue nos cen
tros industrializados ainda existe forte expansao populacional (Anexo
08).

Esvairam-se, portanto, os projetos de construgao, na
Mata Sic Patricio, de um "santuario" a deusa da agricultura. Com
tantos erros no "calendario liturgico" e nos rituais em homenagem
a deusa, o que nasceu foi a cidade. Isso ja é bastante relevante co-

mo resultado da agao do homem e de sua construgao de sentidos. Na

compreensao do arqguiteto italiano Vittorio Gregotti, a cidade re-

18/ Em 1970,a média de filhos pormulher brasileira em idade fertil era de 5,75. A estimativas para
1990 e de 3,2. Os anticoncepcionais em 1965 eram usados por apenas 5% das mulheres casadas e hoje
por 2/3 delas. Folha de Sao Paule, 12/08/89, C-1.
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presenta "a passagem mais radical do estado de natureza ao estado

de cultura“lg/.

4.5. Selados e Apocaliticos

As seis denominagdes religiosas que chegaram a Ceres
durante o periodo da Coldnia (3.1), a partir da emancipagio poli-
tico-administrativa do municipio,conheceraﬁ um periodo de  expan-
sao dos seus raios de agdo. Em 1960 o municipio registrava o} seu
maior computo populacional (4.4) com 85% na zona rural, onde foram
espalhadas inﬁmeras "agéncias" e servigos religiosos. Congregagoes,
capelaé, escolas dominicais, cultos domésticos e missas estendiam
a todos os sujeitos da prdéspera economia agricola de Ceres, os bens
simbélicos das religides de igreja. O rigor organizativo dos fran-
ciscanos norte-americanos tranformaram a pgréquia em modelo de aten-
dimento pastoral na regiao (a,igreja Catdlica sera particularizada
no capitulo 5). Enquanto a estrada dos sonhos de Bernardo Sayao
ia cindindo as matas e serrados do norte rumo a Belém,. a Missao
Oeste do Brasil plantava novas congregagoes presbiterianas 4s suas
margens.Ceres era © impreécindivel ponto de apoio ©para essa obra
missiondria. Por volta de 1958/59 foi construida ai, com essa finali
dade, a Escola Bandeirante, com reconhecimento nos Estados Unidos,
para os filhos dos pastores, presbiteros e demais obreiros. No final
dos anos 60 a zona rural comegou a perder sistematicamente sua den-
sidade populacional e as religides nao-catdlicas desativaram parte
significativa desse sistema de praticas religiosas. A Assembléia de
Deus mantém hoje o maior nimero de congregagoes e templos na zona

rural,nao mais que oito congregagoes.Nesse periode ainda, catdli-

19/ vittorio Gregotti, Territorio da Arquitetura,Perspectiva, S3o Pavlo, 1978,pig. 68, 188 pp.
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cos e crentes (designagdo genérica de todos os evangélicos na 6ti-
ca dos catdlicos) disputaram palmo a palmo a presenca mais eficaz
no processo de crescimento e modernizagao da sede do municipio. bara
isso valiam a construgao de escolas, templos novos, organismos de
assisténcia social, campanhas beneficentes e as costumeiras alian-
cas com o0s sistemas locais de poder (politico e econdmico). Em
situagoes adversas os respectivos dirigentes hierérquicos (prova-
velmente sé eles) até esbogavam certo "ecumenismo".Em 04 de agosto
de 1969,dois frades e os pastores das Igrejas Batista,Presbiteriana
e Assembléia de Deus,escreveram uma carta (com o timbre "Padres
Franciscanos") ao prefeito municipal e ao presidente da Camara pe-

dindo isencao da taxa de asfalto.

Mas novos sujeitos religiosos entraram em cena, espe-
cialmente no decénio que vai da metade dos anos 60 & metade dos anos
70. Ha algumas promessas (certezas mesmo) de salvagao e de cura

20/

que sdo mais recentes™ .

A preocupagac deste item é responder a wuma indagagao
guanto aos acréscimos ocorridos no campo religioso nesse periodo,

em moldes bergerianos: gquais foram as novas "ofertas™ ocorridas
g

20/ Existem hoje 21 denominagdes religiosas em Ceres. Seis delas surgiram ainda no periodo da Colo-
nia (Cap. 3). As demais,que surgiram depois, sao as seguintes: Congregagae Crista ano Brasil -
11/01/65; Testemunhas de Jeovd - 1970; Igreja de Cristo - 19705 Igreja Crista Maranatha - 1975/
765 Igreja Adventista do 7% Dia - 19/03/77; Casa daBengdo - 1979; Assembléia de Deus-Miss3o-
1982; Comunidade Evangelica - 198%; Igreja Deus ¢ Amor- 1985; Vale do Amanhecer - 19/09/87 e Igre
ja Crist3-Evangélica do Avivamento - 2% semestre de 1988. A Igreja Apostolica se negou a forne-
cer informagdes, mesmo depois de contatos por carta e por telefone com sua sede em Sao Paulo.
Ha ainda Tabernaculo da Fe eum Terreiro de Umbanda. Por oltimo, registra-se a Igreja Presbiteria-
na Renovada que comegou em 1986,no Corrego Seco. Ja existia 13 um templo da Presbiteriana Tradi-
cional. A nove "vers3o" presbiteriana tem atraido inclusive liderangas antigas da comunidade ca-
tolica local. Tanto neste item 4.5 como no 3.1 estamos relacionando apenas as denominagdes or-
ganizadas em igrejas. Fora desse criterio,ha, desde a Colonia Agricela, outras afiliagfes reli-
giosas que, via-de-regra, nao ultrapassam o nivel familiar. Um bom exemplo & a familia Uchacov,
ortodoxa russa. Tiveram inclusive membros influentes na administrag3o da Colonia, como se pode
ver no Anexo 01.
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no "mercado" religioso ceresiano e que significados novos . elas
dao para a vida das pessoas e das instituigOes (Berger, 1985, 149-
150)? Ja existiam em Ceres 6 denominagoes e chegaram outras, o que
caracteriza, portanto, o pluralismo (e nao um monépolio religioso)

necessario para a aplicagao da categoria bergeriana.

Vale a pena dizer - e com os numeros do Censo Demogra-
fico, gue as crengas e praticas catdlicas sempre foram largamente

. - ’ +
majoritarias em Ceres:

‘N2 Abs. N2 Rel.

1960 - Nao especifica religioes

pPor municipio

1970 - Catdlicos 34.695 87,78
Evangelicos | 3.297 8,34
‘Espiritas 460 1,16
Outros 229 0,57
Sem religiao 329 0,83

1980 - Catolica Romana ’ 26.400 83,82
Protestante Tradicional 1.490 4,73
Protestante Pentecostal 2.420 7,68
Espirita Kardecista 633 2,00
Espirita Afro-Brasileira 23 0,07
Outras 169 0,53
Sem religido ' - 348 1,10

iéso estd ligado, naturalmente, a situagao de reliao ma

joritaria no Brasil. Mas estes -dados expressam também a conjun-
GHo de outros fatores. Ivany Camara Neiva constatou a ampla predo-

minancia de mineiros entre os colonos. Eles eram 60%, seguidos dos
goianos,que eram 20%. O brasilianista Scott Mainwaring diz que Minas
Gerais é "o estado mais catolico do Brasil" (Mainwaring, 1989, 46).
Os dados do IBGE, nos censos demograficos de 1970 e 1980, confirmam
a caracterizacdo de Mainwaring. Em 1970, os catdélicos em todo o

pais chegavam a 91,77%, contra 5,17% dos evangélicos. Em 1980,
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88,95% de catdlicos e os evangélicos (protestantes tradicionais e
protestantes pentecostais) 6,63%. Minas Gerais estd um pouco acima
da média dos numeros relativos brasileiros. Em 1970 oS catdlicos
daquele estado eram 91,79% e os evangélicos 3,02%.Em 1980 os catdli-
cos 91,88% e os evangélicos (protestantes tradicionais e protestan-
tes pentecostais) 4,98%. Tomando os dados do Rio Grande do Sul,
que tem uma outra composigdo étnica e religiosa, tem-se um novo qua-
dro: em 1970, havia entre os gauchos, 85,33% de catdlicos e 10,27%
de evangélicos. Em 1980, 84,04% de catdlicos e 10,90% de evangéli-

cos (protestantes tradicionais e protestantes pentecostais).

Mas essa posigao estatisticamente majoritaria nem

sempre da ao catolicismo 4 ‘condigdo de ' religido -hegemdnica
. . 21/ . ces ot . ~

no sentido gramsciano™',E facilmente verificdvel que a diregdo

intelectual, cultural, ideoldgica do conjunto da cidade de Ceres

sempre teve muita participagdo de nao-catdlicos: batistas e crist3os

-evangélicos na escola; batistas e presbiterianos na assisténcia

médico-hospitalar; batistas na politica partiddria, etc.

Segundo formas costumeiras de classificagao das reli
gides,os acréscimos religiosos nesse periodo em Ceres foram predo-
minantemente pentecostais. Dentre as pentecostais mais tradicionais,
ja existia a Assembléia deDeus e chegou a Congregacao Cristd no Bra-
sil. Somaram-se a elas: Assembléia de Deus-Missdo, Comunidade Evan-
gélica, Casa da Béngao, Deus é Amor, Maranatha, Tabernaculo da Fé,

22/

Igreja de Cristo e Presbiteriana Renovada=='.

21f Dar s "diregdo cultural™. Ver Hugues Portelli, Gramsci e o Bloco Wistorico,Paz e Terra, Rio de Jas
neiro de 1977, pag. 61ss.

22/ A Crista-Evangelica do Avivamento & uma dissidencia da Cristd-Evangelica Tradicional, constituida
em Anapolis por volta de 1970 e,segundo alguns membros, ja presente em todo o pais, com sede na-
cional e seminario em Brasilia.Ela surgiu em Ceres porque a congregagio dos bairros de Vila Nova
Esperanga,JD.Petropolis ¢ JD Bela Vista comegou a defender o "batismo no Espirite Santo" e o pas-
tor nao aceitou.
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Além dos pentecostais, duas outras classificagoes de
crencgas passaram a integrar o campo religioso de Ceres nesse perio-
do:na primeira os Adventistas do 72 Dia e Testemunhas de Jeovégg/ e
na segunda o Vale do Amanhecer. Os primeiros se definenl como bibli-
cos mas nao reformados nem pentecostais. Por isso Carlos Brandao
os denomina "biblicos néo—évangélicos". 0 segundo grupo marca a vol-
ta de "Tia Neiva"a Ceres, ndo mais em vida, como babd, enfermeira ou
motorista de caminh3o, mas como entidade maior na organizagao de uma
denominagao religiosa:o Vale do Amanhecer, com um dos seus 78 "tem-

plos externos", filiais do "templo-mae" em Planaltina-DF, situado

entre as religides medidnicas.

E corrente entre os cieﬁtistas sociais gque lidam com a
religiao no Brasil,a atribuigdo aos peﬁtecostais, do papel de fator
de adaptagao das massas proletarias guindadas pela urbanizagao/in-
dustrializacd3o {(ou pelo menos que o crescimento do  pentecostalismo
acompanha esse processo) as novas relagaesrsociais de produgaoc nos
grandes centros urbanos (Brandao, 1988, 28;Rolim, 1985, 78; Bruneau,
1979, 40-41; Negrao, 1984,30). Em Ceres nao se pode verificar a exis
téncia de um operariado urbano nos termos 4dos centros industriali-
zados, mas se considerarmos a cidade de Ceres como "lugar de desti

no"(Singer, 1985,55) -de camponeses do préprio municipio ou de mu-

nicipio vizinhos, essa "fungao social" dos pentecostais parece
clara , ou pelo menos justifica-se a sua "necessidade". Basta ver,
com os dados apresentados, gue o momento da expansao pentecostal

na cidade coincide com o crescimento populacional da cidade e o es-

vaziamento do campo.

23/ Frequentemente ocupam espagos nas noticias, pela ndo aceitagao da transfusdo de sangue, COMO MOS-~
tra o médico Vicente Amato Neto,emFolha de Sio Paulo, 08/08/89, C-5. A questio da AIDS parece
ter reforgado essa convicgac das Testemunhas de Jeova.
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Ser pentecostal ou "crente"em.Ceres n3o é apenas perten

cer a Comunidade Evangélica ou Assembléia de Deus, mas € ter a
religido como ethos, independendo se se veio do Cdrrego da Bica ou
do Vilarejo do Sapé.Quando um iniciado pentecostal é "selado" (é "ba
tizado no Espirito Santo" ="falar linguas estranhas"/"linguas dos
anjos")uma nova identidade social é construida. As relagbes inter-
pessoais e até de parentesco pré-existentes sdo preteridas em rela-
gdo a vivéncia comunitaria com os "irmdos na fé". A cidade passa a
ter uma nova gecgrafia pois quem foi "selado" tem gque passar a vi-
ver sO "para o senhor" e ndo mais para o mundogé&. Por isso o cami-
nho que liga sua casa a "agéncia" de sua fé passa a ser o eixo (re)
definidor da cidade. Outros.espagoséomo o de trabalhq, do supermer-
cado,etc., subsistem mas em segundo plano. Os lugares que  frequen-
tava, como locails dé jogos, bares e casas de catélicos lhe s3o radi-
calmente interditados, por orientagdo direta do Espirito Santo. En-
contramos uma manifestao cultural por causa da £é, no minimo sur-
preendente, no culto da Congregagao Crigté. 0 dltimo ato do culto
é o "ésculo santo", como observincia estrita do mandado biblico mui-
to constante nas cartas paulinas (Rm 16,16; 2Cor 13,12; 1Cor 16,20;
1Ts,5,26) .As mulheres se beijam entre si (no rosto) e os homens tam-
bém.A parte que toca aos homens nesse gééto ndo € normal nos ha-
bitos masculinos no Brasil; menos ainda em Goias com © acentuado

machismo do goiano tipico. Isso pareceu uma curiosa mesclagem de uma
pridtica religiosa inegavelmente conservadora, com um trago, ateé
certo ponto, revoluciondrio em termos de sociabilidade. Até certo
ponto, porgue ele é parte apenas do ritual e n3o das relagoes coti-

dianas dos confessos envolvidos.

24/ Un dirigente da Igreja Deus & Amor explicou: "Nos ndo somos do mundo.Estamos aqui de passagea”.
Depoimento 24,Ceres, dezembro de1988.Essa recusa do mundo & uma dimensdo muito forte do "milena-
rismo", tipico do Cristianismo primitivo.Benedetti,1988,XV.
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Em todo os casos a Biblia & norma didria para o ves-
tir, falar e relacionar-se e é também fonte absoluta de verdades
e certezas, tanto sobre as questdes terrenas quanto sobre as ul-

teriores.

As Testemunhas de Jeova nao sao pentecostais mas pri-
mam muito sua vivéncia religiosa por certezas igualmenente radicais
que sdo inclusive comunicadas, periodicamente, em todos os domici
lios da cidade. A soteriologia das Testemunhas de Jeova consta de
trés possibilidades: 1) os que tém esperanga de viver no céu. Eles

sdao os 144.000 do Apocalipse (Ap 7, 4)25/, 2) os que serdao salvos

26/ . ~ .
mas viverdo na terra— ; 3) os voluntariamente maus serac extermi-

nados como o diabo. Nao hd inferno ou purgatorio (Wilges, 1982).

De posse dessas convicgoes, seus membros se gualificam
como os unicos conhecedores das verdades da salvagao, como ouvimos
de um dos membros em Ceres: "a unica religiéo que sabe tudo sobre
as outras religides é a nossa. Nos sabemos quem € que vai para o
céu, quantos vio e quem é que ndo vai para o céu. As outras reli-

gides ndo sabem nada disso"

25/ 0s 144.000 serao"chamados" por Deus, dentre as Testemunhas de Jeova. Sequndo a interpretagdo da
simbologia dos numeros na cultura semitica, o 144.000 pode ser entendido como tedo o Povo de
Deus.f uma equagio formada pela multiplicagae das 12 tribos de Israel, pelos 12 discipulos de Je
5us (para vincular o Cristianismo ao Judaismo) e ainda pelo n? 4.000 que expressa uma quantidade
consideravel. Ver Vocabulario de Teologia Biblica, diregdo de Xavier Leon-Dufour,Ed. Vozes, Pe-
tropolis,2? ed. 1977, verbete: Numeros.

26/ A resposta que Jesus da 2o "bom ladrao" na cruz antes de morrer, "em verdade, eu te digo, hoje es
taras comigo no Paraiso" {Lc 23, 39- -43) g uma das justificativas. D "hom ladrao" foi salvo porque
aceitou Jesus. Mas, "paraiso” significa um lugar onde tem plantas, agua, flores, ou seja, na terra
e N30 No Ceu.
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4.6. Deus e o Diabo ao Alcance de Todos

Ainda ha tempo para voltarmos aos itens 4.2, 4.3 e 4.4
acima, indagando-nos sobre as respostas e significagoes religio-
sas que foram sendo construidas nesse periedo. Parece nao haver
dividas de que dos anos 60 para ca, houve um ambivalente cresci-
mento economico: enriquecimenteo de uma pequena burguesia rural e
urbana{comerciantes, cerealistas, medicos) e proletarizagao do
camponés e ex-colono. No item anterior comprovamos gue paralela-
mente a isso foram surgindo novas denominagoes religiosas. Ressal-
vando-se o fato de os dois fenomenos nao serem exclusivos de Ceres,
mas, guem sabe, nacionails, permaneceluma preocupagao quanto a na-
tureza da relagao entre eles: houve causalidade ou apenas conco-
mitancia?

Uma primeira vertente (de possibilidade) de resposta
a esta questao, com os riscos de uma v;séo conspiratéoria da histo
ria, vislumbra o continente latino-americano sob a agao maquia-
vélica do imperialismo norte-americano. E a religido é o eixo2l/ .
Uma segunda vertente,sugere que o gque estd emjogo € o atendimento ou
nao, de certas demandas do cotidianc das pessoas, pelos varios

sistemas de crenca. Existem fatores que atendem, diriamos, a uma

27/ Ha dois exemplos desta vertente:Os Demonios Descem do Norte, de Delcio Monteiro de Lima e 0.Ya
ticano e o Govenno Reagan,de Ana Maria fzcurra. 0 primeiro, de cunho mais jornalistico, mostra
que a politica externa norte-americana para a America Latina tem administrado com cuidade as
suspeitas do-Relatorio Rockefeller (agosto de 1969) e do Documenta de Santa F& (1980 - Revista
de Cultura Vozes,n® 10, dezembro de 1981), quanto a0 potencial de mudanga contido na IgreJa Catul1
ca do contlnente, depois que se assumiu como igreja Popular (5.2). Deriva dal uma serie de agdes
politico-economicas em favor da 1mplantagao 8 expansao de seitas biblico-fundamentalistas e so-
ciedades transconfessionais norte-americanas na Ameérica Latina e especificamente no Brasil. HNo

_segundo, a sociologa argentina mostra a conjung3o de forgas _entre Neoconservadores e a Nova Di-
reita Religiosa.As agéncias da Nova Direita Religiosa sdoc interligadas a agencias e programas
evangelisticos fundamentalistas ("Igreja Eletronica") e a seitas estabelecidas como Assembleia
de.Deus. Os Neosonservadores tambem criaram sev organismo especificamente religioso, o Instituto
sobre Religido e Democracia que tem como uma de suas especialidades, dentro dessa  Mguerra  de
idéias" os ataques constantes & Igreja Popular. Sobre "Igreja Eletronica” ver ainda: Hugo Asmann:
A Igreja Eletronica e sev Ispacto wna America Latina ,Vozes, Petropolis, 1986:Alfredoe  Silletta,
Multinacionales de la Fe:Religion , Sectas e Iglesia Flectronica, Editorial Contrapunto, Buenos
Aires {(n3o contem o ano de publicag3o).
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certa "satisfagdo pessoal", que tém que ser levados em conta na com

preensdo de fendmenos religiosos como é o caso do pentecostalis

mo.Segundo Della Cava,"além do fator urbanizagao-industrializagao..
o pentecostalismo se apresenta como uma - contradig¢do bidsica do ca-
tolicismo: enquanto a estrutura deste se estriba no clero, a daque-
le repousa nos leigos; um da enfase ao celibato, o outro ao casa-
mento:; um ¢ hierdrquico, o outro comunitario; um apresenta graus,

28/

o outro é igualitario"=~'. )

H4d que se levar emconta também qgue, segundo informagao
de membros de trés denominagbes pentecostais de origem brasileira e
e presentes emCeres, a "balanga comercial religiosa" ja registra
também algumas exportagdes brasileiras, inclusive para o chamado
primeiro mundo: Igreja Apostodlica, para o Paraguai e Argentina;
Deus é Amor, para Argentina, Paraguai e Uruguai; Maranatha, para
Estados Unidos, Portugal. e Suiga} sem dizer da grande penetragao
que a Umbanda teve no Uruguai. Alias, pensar a religido como "pro-
duto" de importagdo e exportagao, evoca necessariamente Bourdieu,
quando analisa os simbolos (também os religiosos) com as categorias
de uma economia de Mercado. Tratando da relagao entre poder Poli-

tico e Poder Religioso, Bourdieu parace garantir, sem ser catego-

28/ Ralph Della Cava, 1975, 28. 0 cre501mento do pentecostalismo & um fato suc1o-rel1gloso da maior
1mportanc1a hoje no Brasil, embora ja o era nos anes 30. Cartaxo Rolim situs o inlcio da sua
expansdo em 1935/37 com a repressao de Getalio aos movimentos operarios. A religiao  pentecostal
tornou-se entdo o canal para as camadas pobres se estravasarem. A leitura de Rolim tem como subs-
tratos a industrializagao e a urban1zaqau (Rolim, 1985, 73-89).Em uma ouvira realidade hlstnrlca
e social (o Chile), Lalive D'Ep1nay tambem 1dent1flca o surgimento do pentecostallsmo nos subur-
bies das grandes cidades & so num segundo momento & que ele se estende tambem ao campo. Para D'
Epinay a expansdao pentecostal g a "nostalgia do pai perdido™, ou a saudade da vida na hacienda
(estrutura familiar ampla, nome, vida em conjuato com familias) sob a autoridade paternalista do
patrio - opressor e protetor 3o mesmo tempo (Christian Lalive b’ Eplnay, 0 Refugio das Massas ,
Paz e Terra,Rio de Janeiro,1970, 77-89). Nussu gstudo ndo se propde a analisar o fenomeno  do
pentecostalismo. Se assim o fosse, cumeqarlamos por estas duas abordagens, embora sintamos que
elas enfrentam hoje um problema emplrxco. Flas situam o pentecostallsmn com mais intensidade en-
tre as camadas baixas em termes socio-economicos, sendo que ha algumas denominagoes pentecustals
surgindo e proliferande em camadas medianas, como:Igreja do Nazareno, Comunidade Evange11ca 8
Igrejz Crista Maranatha.
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rico, que as pesquisas de Monteiro de Lima e de Ezcurra fazem sen-
tido. Assinalamos suas proprias palavras:"Ao gue tudo indica, a
estrutura das relagoes entre o campo de poder e o campo religioso
comanda a configuragio da estrutura das relagdes constitutivas do
campo religioso. Assim, no Judaismo Antigo, Max Weber mostra gque,
conforme o tipo de poder politico e conforme o tipo de relagoes
entre as instancias religiosas e as instancias politicas, diversas
solucbes podem ser dadas a relagdo antagonica entre o sacerddcio e a

profecia" (Bourdieu, 1987, 73).

A questdo acima assinalada - se existe ou nao essa "ma-
nipulacao " do religioso pelo politico, .entendido, por exempio,
como politica externa norte-americana; nao chega a ser preocupa-
cao central de nossa pesquisa. Se bem gue, em um tempo em dJue O
pentecostalismo norte-americano estava apenas comegando a se ex-
pandir (inclusive para o Brasil), Gramsci toma por base exatamente
os Estados Unidos para dizer que a multipliciddade de seitas reli-
giosas é consequéncia direta da falta de liberdade de organizagoes

politicas. Mais que isso, como o proprio Gramsci diz, 0 nasci-
mento de novas seitas religiosas € quase sempre solicitado e finan-
ciado porlgrupos econdmicos, para canalizar os efeitos da compres-
sdo cultural-economica . As enormes somas consagradas nos Estados

Unidos & atividade religiosa tém fins politico-culturais bem pre-

cisos" (Apud Portelli, 1984, 40-41).

Quanto ao modo como as praticas religiosas se colocam
frente aos problemas politicos, economicos e sociais, Monteiro de
Lima diz que "o evangelismo americano....enfatiza o aspecto da con-
versdo pessoal e da salvagdo eterna, em detrimento da dimensao so-
cial e histérica do cristianismo" (Lima, 1988, 52). Nos novos usos

da fé em Ceres também nac hd espacgo para a conflitividade so
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9/

cialg” . Uma denominagao que declara uma ag¢ao objetiva na vida da
cidade, fora o especifico religioso, € a Igreja Adventista. Ela
mantém um trabalho formativo semelhante aos escoteiros, chamado
"Desbravadores". Esse trabalho visa a formagdo da personalidade
das criangas, preparagac para agirem em situagoes inodspitas, pri-

meiros socorros, etc. Também percorrem as escolas as vésperas da

Semana da Patria ensinando as criangas a cantarem o Hino Nacional

A grande enfase dos Adventistas em relagao ao social, no entanto,
é seu trabalho de recuperacao de drogados, alcodlatras e fumantes.
Sao praticas religiosas gue evidenciam uma preocupagaoc com a manu-
tengao do social. Quer dizer; se se tem alguma mudanga a fazer, €

nas pessoas para que elas se ajustem melhor ao social.

Entre os pentecostais as tensoes sociais estao me-
nos presentes ainda, ja que vivem "apartados do mundo". A maioria
ndo pode ver televisao. Também eles se consideram ja "salvos",
portanto, acima das contingéncias do mundo dos nao salvos. Quanto
3 carestia, miséria, violéncia, tensOes politicas, etc., eles di-
zem que isso tudo j& estava previsto, como argumenta o Cooperador
da Congregagao Crista: "O gque esta acontecendo a gente considera
que & um cump?imento. E um cumprimento de alguma profecia de que

o/

.. . . | -
viriam dias dificeis"—’. Semelhante a essa concepgac mas com uma
outra cosmovisao (doutrina indiana do Karma), no Vale do Amanhecer
a explicag3o para os problemas sociais é de que o Brasil esta vi-

vendo seu "Karma coletivo", como comenta o presidente do templo

local: "Com a riqueza que tem ndo teria condigdbes de ter a divida

28/ 43 alguns casos conhecidos no Brasil, de envolvimento de pentecostais em lutas sociais, como os
de Manoel da Conceigdo, da Assemblsia de Deus, no interior do Maranhdo e de crentes, tambem da
Asseabléia de Deus, nas Ligas Camponesas em Sape-PB (Rolim, 85-86). Regina R. Novaes tambem ana-
lisa a atuagio da Assembléia de Dews no Sindicato Rural de Santa Maria-PE (Novaes, 1985).

30/ Depoimento 25, Ceres, dezembro de 1988.
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que tem. No entanto esta cumprindo com o velho mundo o seu karma.
O Brasil é um pais novo mas com velhos espiritos e sempre se endi-

vidando"él/.

Para finalisar, resta dizer de um trago importante
para quem pauta determinantemente ©o cotidiano pelo religioso como
os pentecostais. Viver uma religiao (mais do que pertencer a ela)
de muitas certezas de salvacdo e viver com a divindade wuma rela-
gao estreita e privatizante. Fazendo um elenco de caracteristi-
cas da Religiosidade Popular (também a religiosidade pentecostal),
Lisias Negr3o aponta como essencial esse "relacionamento direto e
pessoal entre o sagrado e profano" (Negrdo, 1984, 33). O Espiri-
to Santo € quem orienta a oragao do crente no culto; orienta-o quan
to ao emprego e os negocios e orienta-o quanto ac voto. Mas quanto
mais se traz Deus para o miudo do dia-a-dia, mais se traz também
0o seu contraponto - o demdnio, ou a "dimensao demoniaca do sa-
grado" (Brandao, 1987, 97). Assim, se o campo religioso de Ceres
ficou mais ‘'"quente", mais "avivado", em contrapartida ficou
também mais habitado pelo demonio. As muitas curas sdo o reconhe-
cimento da batalha ceotidiana entre as ambivalentes dimensdes do
sagrado (o divino e o demoniaco).Qualquer_doenga fisica, “pecado"
ou pequenas fraquezas na fé, é sempre sinal de vitoria parcial do
demdnio. Mas o momento da cura € a ritualizagdo. da vitdria divina.
E as vezes essa batalha e travada no ato mesmo do culto, como acon-
tece na Comunidade Evangélica. Explicando a estrutura cultica des-
sa denominagdao pentecostal, uma dirigente disse: "Louvor € uma
guerra.RA gente guerreia. Comegamos com uma musica rdpida. Primeiro

temos que vencer os inimigos. A reunido é como uma batalha. O diabo

31/ Depoimento 26, Ceres, dezembro de 1988. Ver também Correio Brasiliense,Brasilia, domingo, 6 de
novembro de 1988, pag. 28.
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ndoc quer ver ninguém recebendo a presenga de Deus"éz/,

Também, se se consideram salvos, separados do rmundo
profano, tudo que € opostc a isso, compoe o munde dominado pelo de-
ménio. Assim, a bebida, o fumo, a prostituigdo, a politica, as ima-
gens de santos, sao ardis de satanas. Viver "apartado do mundo"
€ viver apartado de tudo isso - do demonio, portanto, ou do "mal",
como cantam efusivamente os membros da Congregagao Crista: "Do mal
apartados devemos estar, a todo momento em Cristo pensar, € na san-

tidade devemos andar"gé/.

Também no Vale do Amanhecer o sagrado tem a sua di-
mensdao demoniaca que € objeto constante da cura"desobesessiva". Ela
consiste em orientar os espiritos desencarnados que ndo sao "espi-
ritos de 1luz", para gue abandonem a pessoa que esta sendo curada,
que € entdao reequilibrada no seu universo. A cura para O Vale
estda muito proxima do que Paula Monteiro constatou na cura para a
Umbanda. Ou seja, nos dois casos, nao se cura uma doenga objetiva-
mente queixada ou diagnosticada, mas faz-se o re-ordenamento espi-

4/

. I 3
ritual/cdosmico da pessoa™'.

32/ bepoimento 27, Ceres, julho de 1987.
33/ Cantico n? 121 do hinario da Congregagdo Cristd no Brasil.

34/ Paula Monteiro, Da Doenga a Desordem,Graal, Rio de Janeiro, 1985, 258 pp.



CAPITULO 5: DA BIBLIA PROIBIDA A IGREJA DO EVANGELHO

"...vem se verificando que estdo evangelizando a luz do marxismo
) . [ b . [

ou ensinando socialismo a luz do Evangelho, ao invés de ensinarem
A r . . ) . ) *

o amor a Patria, o respeito as leis e as autoridades como cumpre

Igreja como instituicao reconhecida, imaculada e eterna..."

Qo

Do Inquerito Policial Militar contra 3% religiosos de Belo Horizonte, as  ves

peras da decretagdo do AI-5 (1968). Brasil:Nunca Mais, p. 150.

5.1. O Crepusculo da Neo-Cristandade

Para mostrar os antecedentes imediatos do periodo a ser
tratado nos préximos itens, é oportuno valermo-nos da boa didati-
ca de Riolando Azzi para incluirmos sinteticamente no presente tra-
balho as mudangas ocorridas na Igreja Catdlica, do periodo que

abrange a segunda metade do séc. XIX a primeira metade do sec. XX

(Azzi, 1981, 1-166).

Durante o periodo colonial e até o Segundo Reinado a
Igreja Catdlica se caracterizava como Igreja-Cristandade,organizada
pelo poder politico através do regime do padroado. De 1844 a 1960
um novo modelo, inspirado ainda no Concilio de Tremto (1545 a 1563)
e amparado pela Santa Sé, caracterizou-a, tornando-se Igreja-
Hierarquica.

Esse novo modelo pode ser dividido em tres etapas:

a) Reforma Catdélica (1844-1889). Coincide com o ini-
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cio da "romanizagao" do catolicismo brasileiro:intensa luta pela

conquista da autonomia do religioso.

b) Reorganizagdo Catolica (1890-1920). A Constituicgao
de 1891, a primeira da Republica, havia finalmente formulado a 1i-
berdade religiosa. Nesse periodo aconteceu uma consideravel expan-
sao da capacidade operativa do aparelho éclesiéstico,- com a multi-
plicagao de provincias, dioceses e pardquias; "importagdao" decongre-

gagoes religiosas masculinas e femininas; etc.

c) Restauragao Catolica (1921-1960). Deu-se nesse perio-
do, sobretudo depois de 1930, a retomada da alianga com o Estado,
personificada nas boas relagoes entre o Presidente Vargas e o Arce-
bispo da capital federal, D. Sebastiac Leme. Ralph Della Cava, fa-
zendo semelhante exercicio de histdria da Igreja, destaca nesse pe-
riodo, o periodo Vargas (1930-1945), como o periodo da "unido entre

a nagao e a fé"(Cava, 1975).

A hierarquia eclesiastica atuou positivamente no sentido
de fazer a fé catdlica voltar a ser um dos elementos constitutivos
da sociedade. Por isso esse periodo pode ser chamado também de Neo-
Cristandade. Um marco visual importante dessa-preocupagéo foi a inau
guracao do monumento ac Cristo Redentor ("fevisitado"‘“ por Joao-
zinho Trinta)gl/ no Corcovade (12/10/1931) com as presengas de D. Le
me e de Vargas.De uma posicdao de defensiva a Ig?eja passou a uma eta
pa de afirmégao na sociedade. Um dos instrumentos dessa afirmagao
foi a criacao de movimentos leigos como congregagoes marianas, fi-
lhas de Maria (com o objetivo de arregimentar pessoas para a pra-
tica frequente dos sacramentos). Outro legado importante desse pe-

riodo foi a criagdoc da Agdo Catolica Brasileira por D. Leme como

01/ Isto EfSenhor, 15/02/89, 22-29; Veja 15/02/89, 60-63; Folha de S3o Paulo 06/02/89, C-4.
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brago direito da hierarquia na defesa da ordem e da disciplina ecle-
sidstica .
Mas os anos 50 reservavam significativas mudangas sdé-

cio-econdmicas a histéria.

A crise economica 29/30 detonou toda uma cadeia de con-
sequéncias, tanto nos paises de centro como nos de periferia.Ante a
pressao do desemprego todos os paises trataram de cortar a entrada
de produtos estrangeiros, fabricando-os como podiam. O Brasil entrou
a sério nessa substituigdo de importagdes, criando condigdes para
que uma “"certa burguesia industrial" passasse a ter grande peso

politico interno.

Nos anos 50 apareceu uma outra variavel: o capital es-
trangeiro. O Brasil estava fechado a entrada de produtos industria-
lizados mas a entrada de dinheiro ndo. Com isso se estabeleceu no
pais uma grande quantidade de empresas multinacionais, gozando da
mesma protegao que as nacionais, gradafivamente se associando a
zlas ou encampando a maioria delasgg/. No governo Juscelinc se acen-
tuou e muito esse processo de substituigao de importagdes, com a
‘sua propaganda desenvolvimentista ("50 anos em‘5"). De 1947 a 1961
a inddistria teve um crescimento anual da oraem de 5,8%. Consideran-
do-se somente de 1957 a 1961 esse indice passa para 7%. Os setores
expoentes tiveram entre 1955 a 1961 os seguintesl indices separada-
mente: indistrias mecanicas, 125%; elétricas e comunicagdes, 300%;
equipamento de transporte, 600% (Bruneau, 1974, 103). A expansdo da
industria, especialmente automobilistica, exigia mercado consumidor.
Dai os altos investimentos na interiorizacdo do processo de desenvol

vimento e na extensao da rede rodoviaria, cuja vedete era a Rodovia

02/ Paul Singer, Aprendendo Economia,Editora Brasiliense, Sao Paulo, 1983, pag. 110-111, 183  pp.
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03/

Belém-Brasilia—' .A rapida industrializagdo provocou igualmente ra-
pida alteragdo na configuragdo demografica brasileira. Com uma popu-
lagao predominantemente rural no comeco do Seculo (Santana, 1988,18)

o Brasil passou a ter, em 1960, uma populagac urbana com indice

de 46%, contra os 36 de 1950 e os 31 de 1940 (Bruneau, 1974, 104).

Mas os anos 50 nao ficaram marcados apenas pelo cresci-
mento econdmico. Segundo ainda o assessor da CNBB, Fernando Bastos
de Avila, hé& que se considerar também naquela década, o populismo
politico, "um pacto, extremamente fragil, entre as forgas sindicais,
infectadas de peleguismo, e o governo, associado ao setor naciona-

04/

lista das classes empresariais"—' . Acrescenta ainda, que, em decor-
rencia, o que se viu foram promessas irrealistas - guase deliran-
tes, que eram imediatamente tragadas pela radicalizagao das reivin-

dicagoes conduzidas por uma minoria que sonhava com a implantagao

de uma "republica sindicalista". O resultado final foi ‘“paralisia
administrativa"gé/.
A unido entre a nagdo e a fé, das décadas anteriores,

conheceria nesse periodo, consideraveis alteragoes. Em 1948 a Agao
Catolica abandonou.o modelo italiano que a inspirou até entdo, de
divisdo entre os ramos masculino e feminino, adotando o modelo fran-
cés de separacdo de classes e categorias sociais (Salem, 1981,22).
Incorporou também na sua metodologia o método "Ver-Julgar—Agir", do
Mons. Cardijn; da JOC belga. Foram criados em seguida 0s grupos
especializados, vindo dentre eles, a JOC (1948) e a Juc(1950), a

terem maior repercussao. A partir do congresso da JUC de 1954 (tema

03/ Fernando Bastos de Avila, 8J, Igreja e Estado no Brasil: Encontros sem data marcada. Jornal do
Brasil, 13 de margo de 1981.Como se pode ver pelo capitule 2, a interiorizagao do desenvolvimen-
to e a construg3o dessa rodovia tem estreitissimas relagdes com toda a historia do municpio de
Ceres.

04 Id. Ib.
05/ 1d. Ib.
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debatido: "O Estudante e a Questao Social"), estava instaurado um
irreversivel avango da Igreja para o social. Desde entdo a JUC e
JOC tém sido citadas "como simbolos de uma guinada na vida catdli-

ca brasileira" (Cava, 1975, 43).

A Ag3o Catdlica contribuiu decisivamente para a cria-
gao da CNBB (14/10/52) e suas "Semanas Nacionais de Ac¢3o Catdli-
ca" mobilizavam sempre maior numero de prelados, sacerdotes, re-

06/

ligiosos e leigos engajados—' . Mas, ante 0s problemas politico-
economicos, os caminhos se bifurcavam: a hierarquia propunha "re-
formas sociais" e a vanguardé leiga queria a "Revolugdo Brasilei-
ra". O auge da tensdao foi o "Congresso dos Dez Anos" da JUC em
1960, com a elaboragao do documento "As Diretrizes Minimas para um
Ideal Histdérico do Povo Brasileiro". Depois disso a hierarquia de-
sautorizaria os grupos de agao em meios especificos da A¢ao Cato-
lica. Helena Salem diz ainda que mesmo © episcopado mais progres-
sista queria "uma partilha menos injusta das riquezas, uma reforma
do capitalismo, a sua cristianizagao. Mas revolugdo popular, socia
lismo, nuncal!'" (Salem, 1981, 26) . Muitos dos militantes da JOC e~
da JUC passariam para outros movimentos, como a Agao Popular (AP).
Riolando Azzi, no texto ja citado, toma o "Congresso dos Dez

Anos", como o marco do término da Neo-Cristandade Brasileira.

Mas,além desse embate interno, estava em jogo também a relagaoc en-

tre a Igreja e o rapido processo de "modernizagdo" da sociedade
brasileira. Para Scott Mainwaring, o sucesso da neocristandade
dependia de sua capacidade de combater a secularizagio, de usar

o Estado para exercer influéncia sobre a sociedade e de manter um

monopolio religioso" (Mainwaring, 1989, 53). Mainwaring segue

06/ Ver Gervasio Fernandes de Queiroga, Conferenciaz Hacional dos Bispos doBrasil:Comunh3o e Res-
ponsabilidade. fdigdes Paulinas, S3o Paulo, 1977, pag. 170-177. 502 pp.
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dizendo que isso efetivamente ndao aconteceu, ja que, no poés-guerra,

a socledade brasileira se modificava muito rapidamente, tornando
o anti-modernismo insustentdvel. E a expansido do protestantismo
e do espiritismo indicavam que a Igreja nao estava atingindo as
massas.

5.2 Os Ventos do Processo Historico

0 crescimento econdmico e a "modernizagao" da  década
anterior tiveram sequéncia no inicio dos anos 60. Mas o fantasma
da imitag¢do do exemplo de Cuba, que em 1959 mudou de posigao na
geopolitica mundial, associado aos projetos de superacaoc do erro
do pacto populista, trouxeram a cena politicabrasileira um novo su-
jeito: o golpe militar de 1964. A Res-publica estava de novo nas
malhas de uma ditadura. O novo modelo politico-economico péutou-
se desde o inicio por medidas de contengao'e arrocho (com atendi-
mento das exigéncias sociais somente por uma politica de outorga);
pela emergéncia de tecnocracias com fungao técnica e politica; e
pela pratica do autoritarismo com dispositivos que ele mesmo criou,
como a Constituigao de 1967, a Emenda Constitucional n? 1 de 1969,

91/. Em pouco tempo (e também por pouco tem

© AI-2 e sobretudo o AI-5
po) o desenvolvimento econSmico passou a apresentar indices ainda
mais elevados. Mas era um crescimenlo para poucos.Antes do final da
décéda a concentracdo da renda jd revelava sérias distorcoes. A

fachada do "milagre" era contudo mantida através dos grandes proje-

tos como: Transamazdnica, Itaipu, Ponte Rio-Niterdi,. Ferrovia do

07/ Fernando Bastos de Avila, op. cit.
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Aco, etc.gﬁ/.

No comego dos anos 60 jd havia sinais de uma "renovagao"
da Igreja no Brasil.Além da Ag3o Catdlica (item anterior), varias
iniciativas da hierarquia e de movimentos contribuiram para isso:
nomeagoes de bispos feitas pelo Nuncio Apostélico Armando Lombardi
(1954-1964),escolhendo padres vinculados a acao Catolica; Movimento
por um Mundo Melhor (com cursos por todo o pais, pregando a "renova-
gao .pastoral"); a criagdo do Movimento de Educag3o de Base - MEB em
1961 (acordo entre a CNBB e o Presidente Janio Quadros), com a 1li-
nha "Educar para transformar" e a criagdo de varios institutos para
a formacao de agentes, como ISPAC, ISPAL, ISPAV, etc. Um dos for-
tes motivos de tudo isso era o crescimento db protestantismo (Rolim,
1985, 29-31) desde o pos-guerra, especialmente da sua corrente pen-

tecostal (idem, 108-115).

-

E mesmo com todo o medo da influencia da Revoiugéo Cu-
bana e da "marxizagao" dos grupos da Agdo Catdlica (Salem, 1981,
25-26), o Plano de Emergencia, elaborado em 1862, foi um ponto im-
portante no inicio da unificagdo da CNBB. A partir do primeiro Pla-

no de Pastoral de Conjunto em 1966, esse processo ficaria mais claro.

Veio o golpe militar e a CNBB o aplaudiu, melhor, ren-
deu "gragas a Deus" porque os militares livraram o Brasil - do pe-
rigo do comunismogg/. Mas logo em seguida a entidade episcopal come-

gou a perceber que o projeto dos generais nao era tdo redentor assim.

08/ Uma analise msis abrangente do movimento de 1964, seus antecedentes e suas consequéncias, est3
tambem alem do projeto da presente pesquisa. Sobre essa quest3o ha, no entanto, vasta bibliogra-
fia, em diversas 3reas. A mdo temos, por exemplo: Ledncio Basbaum, Historia Sincera da  Repo-
blica, de 1961 a 1967, Editora Alfa-Omega, $S3o Pavlo, 1977; Maria da Conceigio Tavares e Jose

. Carlos de Assis, 0 Grande Salto para o Caos: A Economia Politica e a Politica Economica do Re-
gime Aatoritario, Jorge Zahar Editor, Rio de Janeiro, 1985; Thomas Bruneau, 0 Cuatolicismo Brasi-
leiro em Epoca de Transigao,Edigdes Loyola, S0 Paule, 1974, 42 parte; Fernande Henrigue Cardo-
s0, 0 Modelo Brasileiro de Desenvolvimento, Debate e Critica n® 2, 1975, HUCITEC; 'Paul Singer, A
Economia Brasileira Depois de 1964, Debate e Critica n® &, novembro de 1974, HUCITEC.

09/ Conforme a"Declaragio da CNBB sobre a Situagio Nacional " . Salem, 26.
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Gradativamente instituigdes como partides politicos, imprensa, sin-
dicatos, que deveriam salvaguardar a cidadania,iam sendo cercedas.
A prdépria Igreja foi alvo constante dos abusos de poder. Os assassi-
natos , sequestros, prisoes, torturas,que atingiram todas as insti-
tuigoes, de modo algum pouparam os padres, religiosos e "agentes de
pastoral”. Até 1979, 122 religiosos e 273 leigos catdlicos jid ha-
viam sido atingidos, contando o assassinato do Pe. Henrique Pereira
Neto em Recife em 1969, o sequestro de D.Adriano Hipdlito em 1976 e
outros (Salem, 1981, 31-34). A defesa isolada de presos politicos
por alguns bispos e padres, logo se fransformou em bandeira dos Di-
reitos Humanos.A hierarquia cedeu a necessidade de sistematizar a
defesa de grupos marginalizados, com6 indigenas, posseiros, favela-
dos, migrantes e perseguidos politicos, com a criagdo do CIMI, CPT

e Comissoes de Justiga e Paz.

De modo que no final dos anos 60 e comego dos "anos 70
se constatava nos pronunciamentos oficiais da CNBB, uma alteragao
no seu sistema de aliangas. Até entdo, como vimo? acima, com exce-
gdo do periodo da Primeira Republica,a histdria da Igreja e a histdrias das
trocas de favores e legitimacgoes entre ela e as classes dominan-
tes. Essa mudanga, apos o golpe militar, teve, quem sabe, a cola-
boragao até mesmo do regime de excegdo. O Pe. Avila fala a esse res-
peito, sobre um duplo movimento:"Enquanto se observava o distan-
ciamento entre Estado e Nagao, quase sincronicamente se processava
um movimento de aproximagao entre a Igreja, na sua expressao hie-
rarquica, e o povo, como elemento constitutivo da nagao, como o de-

lQ/_ Na au

positario de anseios, aspiragoes, angustias e esperancas"”
séncia de canais de participagaoc popular, a Igreja passou a exer-
cer praticamente sdzinha esse papel. Isso ndo aconteceu, poreém,

por uma iniciativa da Igreja. O Pe. Avila, por exemplo, € convicto

10/ Fernando Bastos de Avila, op. cit.
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de que "nao foi tanto a Igreja que foi ao encontro do povo, foi o
povo que veio ao encontro da Igreja“il(Em outras palavras, as mu-

dancas ocorridas nas praticas religiosas e politicas da Igreja "tem
sido mais um produto do processo politico mais amplo do que da
prépria estratégia da Igreja" (Mainwaring, 1983, 44). Ou ainda, se-
gundo Luiz Gonzaga de Souza Lima (Evolugao Politica dos catdlicos e
da Igreja no Brasil, 1979), comentado por Heloisa Martins: "Nao &
possivel explicar a abertura para o mundo, feita pela Igreja,"apenas"
(grifo nosso) pela vontade da hierarquia. Para Souza Lima, é pre-
ciso recuperar o processo de "conversao" da hierarquia aos interes-
ses e as perspectivas politicas e histdricas da classe trabalhadora
provocado por esta ao ocupar o espago.instituCional da Igreja" (Mar-

tins, 1986, 40).

A proposito, Heloisa Martins dispde as andlises feitas
sobre as mudangas ocorridas na lIgreja Catdlica até ent3o, em ‘trés
grupos: a) sua énfase estd na Igreja como instituigdo e no papel
que ela desempenha na modernizagao da sociedade. Nao leva em conta
as contradigoes da sociedade. As referéncias desse grupo sao Bru-
neau e Vallier; b) acentua as transformagoes ocorridas na JIgreja
como estratégia de autopreservacgao da instituigdo, referindo-se a
Della Cava e Marcio Moreira Alves; c) analisa as mudangas na Igreja
a partir de sua insergdo no processo histdrico brasileiro: a Igreja
como instituigao permeada pelas contradigdes e tensdes da sociedade
(de classe). Como se pode ver no Anexo 14, a perspectiva desse
terceiro grupo parece mais esclarecedora para o problema das mudan-
cas catdlicas ocorridas em Ceres a partir de 1974. Entendemos que a
posigao desse terceiro grupo ndo chega a um determinismo durkheimia-

no do social, mesmo porque, os proprios autores em relevo indicam a

participagao também da Igreja na sua prdpria mudanga (conforme colo-

1/ Td. Ib.
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camos no item 5.1). Na citagao de Souza Lima feita por Heloisa
Martins, grifamos o "apenas", como exemplo, e, Mainwaring, nos ul-
timos parégrafos do seu texto, ainda teve tempo de ponderar: "O su-
cesso da Igreja Brasileira em desenvolver uma Igreja menos institu-
cionalizada, mais democrdtica, reflete n3oc somente a criatividade
dos setores populares, mas também a capacidade da instituigdao de
absorver esta criatividade" (Mainwaring, 1983, 50-51). Entendemos
que assim, a tese (iniciativa da hierarquia) e a antitese (forca

transformadora do processo social) ficam melhor colocadas.

0 que Mainwaring coloca .como capacidade de absorg¢ao
da parte da instituigao,advém das condigoes de cada membro da hie-
rarquia, de seu envolvimento nas mudancas catdlicas ocorridas nos
anos 50, e, sobretudo, da utilizagdo ou nao das frestas criadas
pelo Vaticano II e Medellin, para se olhar o social. Dentre oS
inumeros exemplos desse acatamento ou nao do Concilio, a Terceira
Romaria da Terra em Trindade-GO é.bastanﬁe iiustrativa. Em meados
de julho de 1986 o bispo de Anapolis (D. Manoel Pestana Filho)
ocupou a televisdo para proibir a ida dos seus diocesanos a Romaria
E no dia 25,D.Tomas Balduino estava em Trindade presidinde todo o
acontecimento.Assim, ora tomado por seus seguidores como "agente
transformador", ora como "ancora" para quem ja tinha idéias mudan
cistas, o Concilio Vaticano II (1962-1965) passou a ser imediata-
mente referdncia obrigatdéria para todas as falas e agdes da Igre-
ja no Brasil. Diriamos melhor, para quem aceitou suas proposigoes
para uma nova presenga da "Igreja no mundo de hoje". O principal
documento do texto final, com essa preocupagao pastoral e nao dou-
trindria, a "Gaudium et Spes", diz, por exemplo: "As alegrias e as
esperangas, as tristezas e as angustias dos homens de hoje, sobretu-
do dos pobres e de todos os que sofrem, sao também as alegrias e

as esperangas, as tristezas e as angustrias dos discipulos de Cris
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to"(n? 1); "E a pessoa humana que deve ser salva. B a sociedade
humana que deve ser renovada" (n2 3); "Para desempenhar tal miss3o
a Igreja a todo momento, tem o dever de perscrutar os sinais dos

tempos e interpreta-los a luz do Evangelho..."(n2 4).

Ato continuo, os bispos latino-americanos adaptaram o
Vaticano II a realidade do continente (na segunda Conferéncia do
CELAM, em Medellin,Colombia, em 1968), vista por eles como reali-
dade geografica onde "conjugam-se a fome.e a miséria, as enfermi-
dades generalizadas e a mortalidade infantil, o analfabetismo e a
marginalidade, profunda desigualdade das rendas e tensoes entre
classes sociais, surtos de violéncia e escassa Participagac do po-

12/

vo na gestao do bem comum”"==', Por isso os bispos concluiram que

sua agdo pastoral nao podia mais ser destinada a salvar almas, mas

13/

"o homem todo e todos os homeng™—=

As conclusoes do Vaticano II e de Medellin foram pon-
tos de partida, do ponto de vista institucional, para outros im-
portantes documentos da Igreja no Brasil; uns regionalizados, como
"Ouvi os Clamores do Meu Povo"(dos bispos do Nordeste em 1973): ou-
tros, coﬁ'a aprovagao de toda a Conferencia Episcopal, como "Exi-
géncias Cristas de uma Ordem Politica (doc. 10, conclusdes da As-

sembléia de 1977, sepultando de vez o aplauso ac golpe militar).

Havia, portanto, retaguarda suficiente para gque bispos
como D. José Maria Pires (Jodo pessoa), D.Tomas Balduino (Goias),
D. Pedro Casaldaliga (S3ao Felix), D. Fernando Gomes dos Santos
(Goiania), D. Paulo Evaristo Arns (S3ao Paulo),D.Cliaudio Hummes (San
to André), D. Antonio Fragoso (Crateus) e outros (Salem, 1981, 101-

152), suscitassem em suas dioceses o surgimento de um novo modo

12/ A Igreja na Atual Tramsformagdo da Amarica Latina 3 Luz do Concilio:Conclusies de  Medellin,
Editora Vozes, Petropolis, 1980, 7° ed.,pag. 37.

13/ Idem, 15, 9,pag. 152.
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de se atualizar a fé e a esperanga politica. O comeco dos anos 60
jd trazia algo de novo (de "Renovagao Pastoral", Azzi, 1981, 67;
"Igreja Pastoral", Cava, 1975, 46-47; "Igreja da Pastoral Plane-
jada",Santana, 1988, 24}, mas ainda com uma forte direc3oc da hie-
rarquia. A partir dos anos 70 ja se verificavam em vdarias regioes
do pais, padres, religiosos e leigos dizendo-se membros de um "novo
modo de ser Igreja", uma "Igreja Popular".E uma Igreja onde os "a-
gentes" nio tém como atributos, os 16 anos de seminario ou a obser-
vancia (estrita ou nd3o) dos votos de castidade, pobreza e obedidn-
cia. E uma Igreja também, onde os pressupostos teoldgicos e bibli-
cos nao partem de uma Revelagdo jad cristalizada em paradigmas euro-
peus, mas sac definidos por seus defensores como "momento segundo"”,
ou, uma "reflexdo cristd sobrea:praxis e os compromissos assumidos
pelos cristaos que interpretam a realidade latino-americana nos ter
mos da dependencia e da Libertagéo"iﬁ/. 0 modo mais apropriado de
essa Igreja organizar ("democraticamente", como € do gosto dos seus
participantes) a vida sacramental/ritual e as respostas politico-
transformadoras da fe a realidade onde estd localizada, sao as Co-
munidades Eclesiais de Base. E nas formas de organizacdo do povo
em.busca da partilha das riquezas produzidas por ele, promovidas pe
los militantes das CEBs, CPT,PO, CIMI, conselhos comunitdrios, clu-
bes de maes, sindicatos auténticos, associagdes de moradores e

tantos outros movimentos populares, que deve estar o "momento pri-

meiro" da Libertagdo, dizem ainda os tedlogos.

14/ Beni dos Santos, Teologia e Swas Fungoes, in, A Nova Energencla da Reflexao Teolug1ca - Teologia
Fundamental, Edigoes Pavlinas,Sao Paulo, Col. Teologia em. Dlalogo, 1986, pag. 14. NEo vem =zo
caso tambem nesta pesquisa, uma anilise especifica sobre a chamada Teologia da leertaqao, que
alizs, tem vasta e conhecida bibliografia.Apenas a titule de exemplo citamos aqui: Gustave Gy
tierrez, Teologia da Libertagao, Perspectlvas Editora Vozes, Petropolis, 1975.; Leonardo Boff,
Jesus Cristo Libertador, Vozes, Petropolzs,?' ed. 1979; 1dem, Teologia do Catxvelro ¢ da Liberta
gao,Vozes, Petropol1s, 1980: Cledovis Boff, Teologia e Pratica: Teologia do Politico e ‘smas Me
diagdes,Vozes,::Petropolis, 1978; Juan Luiz Sequndo, Libertagio da Teologia, Edigoes Lloyola,
Sdo Paulo,1978.
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Em todas essas instdncias de pratica da fé e de luta
politica, na constatagdo de Carlos Brand3o, uma maneira de carac-
terizar os membros da Igreja Popular, € dizer que sao catdlicos
"comprometidos com a reprodugaoc de seu poder de classe e com oOS
projetos politicos de libertagdo. Defendem a idéia de que a Igreja
nao deve se limitar a ser um instrumento apenas de presenga e apoio
religioso. Ao contrario, deve ser o lugar de um trabalho poli-

15/

tico-pastoral de participagdo nas agOes populares de libertagdo"—
5.3 0 Novo "Modo de Producao" do Sagrado

"Eu atravesso as coisas - e no meio
da travessia nao vejo".

- Riobaldo, nas andangas do Grande Sert3o de Guimaraes Ross

A Diocese de Goias esta localizada no Centro-Oeste do
Estado de Goids, com municipios nas micro-regices do Planalto e do
Mato Grosso de .Goids. Foi criada como Prelazia em 06 de dezembro
de 1745, com territério desmembrado da Diocese de S3o Sebastidoc do
Rio de Janeiro. Foi elevda a Diocese em 15 de julho de 1826 e a Ar-
quidiocese e Sede Metropolitana em 18 de novembro de 1932. Voltou a
ser Diocese em 26 de marco de 1956 (com a criacdo da Arquidiocese
de Goiania), com territdrio desmembrado da antiga Arquidiocese e da
Prelazia delSantana da Ilha do Bananal (Anexos 07 e 09). Seu ter-
ritorio de 24.414 szeﬂxange 17 municipios,que eram apenas 3 em

1940, 8 em 1950 e 15 em 1960l§/.

15/ Carlos Rodrigues Brandac, Memorias do Sagrado: Estudos de Religizo e Ritual,Edigoes Paulinas,
Sdo Paulo, 1985,pag. 131, 265 pp.

16/ Ver: "A Igreje do Evangelho™ (Bibliografia); Anuzrio Catolico do Brasjl, CERIS, Rio de Janeiro,

1985, Segundo o CERIS, o territorio da Diocese de Goias e de 23.777 km e a populagio & de
236.193 hab.
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Segundo texto recente de Carlos R. Brandao, sobre a
Diocese de Goids, até 1967, seus "bispos, padres e leigos das ir-
mandades senhoriails, reproduziram entre eles o pequeno jogo usual
de aliangas e prestagdes mituas de servigos através dos quais os
interesses, poderes e simbolos de legitimidade da Igreja Catdli-
ca, da elite governante e dos grandes senhores de terras perpe-
tuam-se, reforgam-se e mutuamente se auxiliam"(Brandao, 1988, 13).
Mas a partir de 1968,acompanhando a trajetdria de toda a Igreja
no Brasil (Anexo 14), novas "trocas simbolicas", sejam entre os gru
pos e/ou instancias de poder no seu interior, sejam entre ela e a
sociedade inclusiva, passaram a ser verificadas naquilo que a Dio-
cese de Goias tem dito de si mesma como sendo uma Igreja do Evan-

gelho, ou, Igreja Popular na Igreja de Goias.

0 fato marcante para se dizer da existéncia desse no-
vo"modo de produgao do sagrado), foi a chegada de um nove bispo a

diocese em dezembro de 1967l1/

. Trata-se do goiano e dominicanc
D.Tomas Balduino, -depois de nove anos de trabalho missiondrioc em
Conceigdo do Araguaia-PA. Além disso, a composicdo do seu pensa-
mento pastoral e politico contém dois elementos de significativa
importancia: a) a complementacaoc dos seus estudos teologicos na
Franga, no final dos anos 40, quando o pensamento teologico fran-
ces ocupava posigao de vanguarda e, b) sua militancia no MEB, inclu

sive, introduzindo-o na Prelazia de Conceicado do Araguaia (A Igre-

ja do Evangelho, 38). O que nao se pode dizer, no entanto, segundo

17/ Desde a morte do titular D. Abel Ribeiro Camelo em 1966, a Diocese estava sob o governo de um
administrador apostolico,B.Antonio Ribeiro, na epoca Auxiliar de Goiznia e hoje Arcebispo de
Goidnia. 0 texto: A Igreja do Evangelho diz que isso e sinal de que a estrututa  organizativa
‘diocesana ndo era muito adequada. A vacancia do Ordinaric e sempre resolvida intarinamente com
a eleigao de um vigario capitular, atraves do Cabido ou, nZo o havendo, pelos Consultores Dio-
cesanos. E isso ndo howve. Os Consultores Diocesanos foram instituidos pelo nove bispo em ja-
neiro de 1968 (A Igreja do Evangelho, 37).
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os documentos disponiveis, é que D.Tomas tenha chegado a Goias
éom a Igéeja doAEvangeth.jé pronta dentro de alguma valise. Mas
parece que ele levou pelo menos a convicgdo da importancia metodo-
légica de se fazer assembléias. Pois logo no seu primeiro més como,
bispo, em uﬁa reunizo dos padres na cidade de Itaberai, nos dias
2, 3 e 4 de janeiro de 1968, ja noticiara a intengdo de convocar
todos os padres, religilosos e representantes leigos para uma as-

semblefia diocesana.

As assembléias diocesanas (14 até 1988) se tornaram,
entao, segundo se diz na diocese, a instancia superior de decisces
em termos pastorais. Uma andlise das oito primeiras assembléias,
até o ano’de 1975,mostra gue é em torno das assembléias e a par-
tir delas que vao surgindo as novas formas de poder interno, as de-
finicdes ideoldgicas, as contradigOes do modelo e os enfrentamen-
tos internos e externos.0O texto A Igreja do Evangelho divide o pe-
riodo em 4 etapas, chamadas de: "Modernizagdo", "Transigao", "Reno-

vagao" e "A Igreja do Evangelho“lg/.

Da etapa "Modernizacao" fazem parte as duas primeiras
assembléias (1968-1969)..Nelas havia uma marca clara da institui-
¢ao com seu: sistema de poder ainda totalmente vertical. A con-
vocagao para ambas foli feita pelo bispo, invocandoe seu poder para
tal; os temas discutidos, todos retratando uma preocupagao da

Igreja com o especificamente religioso e com a auto-reprodugﬁolﬂ/ ,

18/ tssas quatro etapas foram adotadas pelo caderno {brochura) em dez encontros para as reuniges
en preparagdoc as comemoragdes dos "Dez anos da Nossa Caminhada de Igreja de Goias". Teda a his-
toria e contada em cordel, acrescide de salmes, recomendagoes de leituras biblicas e perguntas
para reflex3o.Quando dizemos definigdes ideologicas, estamos utilizando a concepg3o gramscia-
na — visio do mundo ¢ nao a concepgao marxista - mistificagdo (abstragdo e inversdo) da reali-
dade, para o termo ideologia.

19/ Temas da primeira assembleias liturgia, evangelizagdo e catequese, estruturagao diocesana e pa-
roquial,promogdo humana, ecumenismo e vocagbes sacerdotais. Na segunda: familiz, Jjuventude e

comunidades rurais.
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escolhidos previamente pelo Conselho de Presbiteros e o resulta-

do final foi publicado como "Decreto Diocesano”.

A terceira e a quarta assembléias (1970 e 1971) compdem
a fase de "Transigao” e com razdo suficiente. O texto final ja
passou a ser votado na assembléia e ja falando em "leigo" n3o mais
como supléncia mas como participagdo de fato na Igreja. Mas os dois
pontos que merecem maior destaque nessa fase, sao: a pesquisa para
conhecimento da realidade e a constituigao da "Equipe Dioccesana".
A pesquisa fol sugerida na -terceira assembléia, dentro da discus-
sao do tema "Promogdao Humana" e na quarta ja apresentaram seus
resultados. A quarta assembléia incorporou CEBs nos decretos dio-
cesanos e dela decorreram também dois'outros projetos: Projeto de
Educagao da Comunidade e criagdo da Escola de Pastoral. Para a
execugao desses projetos o bispo convidou varios "agentes de pas-
toral" de fora, especialmente uma equipe de Caxias do Sul-RS, com-
posta de cerca de uma dezena de pessoas entre padres, religiosas
e leigos, com passagem pelo COM - Centro de Orientagdo Missiondria
de Caxias do Sul. Desses, "“treés padres e uma jovem leiga", como diz
o texto, foram convidados com a fungao especifica de comporem com
0 bispo a "Equipe Diocesana", um organismoc situado entre o bispo
e o restante do conjunto da diocese, praticamente acoplado aoc po-
der do bispo ("...participande de sua autoridade", cf. Igreja do

Evangelho, pag. 51).

A pesquisa mostrou uma realidade rural conflitiva em
toda a diocese. Por isso a Equipe Diocesana parece ter apontado
o trabalho pastoral na diregao de um "trabalho direto com as ba
ses", onde a criagdo de sindicatos rurais (ou a tomada dos que ja
existiam) era a agao prioritaria. Uma das sextilhas do caderninho
preparatdric para a celebragdao dos Dez Anos mostra a participagao

direta da Igreja na criagao de sindicatos rurais, como um dos en-
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caminhamentos concretos da conjungdo entre os dados da pesquisa e
a criag¢do da "Equipe Diocesana": "A pesquisa revelou/Qual era a si-
tuagdo/Miséria, fome, injustiga/ Problemas sem solucdo./ Um meio

era o sindicato/ Cuidaram da fundagao".

A essas alturas jé se estava na terceira etapa que foi
chamada pelo texto em foco, de "Renovagao", talvez até com uma pita
dinha de eufemismo. No periode que vai da quinta a sétima assem-
bléia (1972 a 1974), houve mesmo drasticas mudangas. 0 proprio
bispo, como "avalista" de todo o processo do lado da instituigdo
parecia pressentir rumos muito novos pela frente. Ao convocar a
guinta assembléia ele assim externava: "Nem sei lhes dizer onde vai
desembocar o trabalho" (Igreja do Evéngelho, p.52). Os documentos
mostram que ele estava certo. A partir da quinta assembléia houve
uma redefinigdo radical na posigdo dos "operarios" da produgdo do
sagrado na Igreja de Goids. Era a primeira assembléia depois. da
introdugao da figura da "Equipe Diocesapa",rcom a chegada dos novos

agentes de Caxias do Sul.

A preparacgdo da quinta assembléia (realizada em julho
de 1972) se tornou um dos fatores mais determinantes no processo
que . estabeleceu o modelo politico-pastoral da Igreja do Evangelho.
Diriames até: é al que se instaura "o novo" da "profecia" weberia- -
na, muito mais do que com a chegada do novo bispo em si. Mas na
perspectiva weberiana teriamos que sustentar que a Equipe Diocesa-
na produziu ou impds a mudanga. Enquanto que, na perspectiva . de
Bourdieu, a Equipe Diocesana apenas sentia e exprimia as disposi-
goes para a mudanga, ja implicitas em todos os agentes envolvi-
dos (Bourdieu, 1987). A segunda concecpgao de profecia parece mais
plausivel. Mas, mais importante que resolver esse pequeno impasse,
pelo menos para os propdésitos do presente estudo, € Thistoriar o

esquema metodoldgico adotado na preparagac da assembléia. Primeiro,



127

rompeu~-se com o0 modelo anterior, que, simplificadamente, apresenta-
va: o bispo, os padres e, os leigos. As fungOes hierarguias se tor-
naram pelo menos temporariamente bipolares: bispo/Equipe Diocesana
e leigos (ou "as bases", como se disse tanto). Ou seja, a Equipe
Diocesana assumiu diretamente a preparagao da assembléia em todas
as paroguias, nem sempre com a total concordancia dos respectivos
pdrocos. Diz-se que houve caso em que o padre até se retirava da
paroguia durante aquela semana {(Moura, 1989, 65). E o0 que € mais
definidor ainda, € que para esse encontro paroquial, eram convoca-
das somente as pessoas que ja estavam "afinadas" com o ideario po-
litico-conscientizador que se iniciava. E ao final dessa maratona
itinerante da Equipe Diocesana, decidiu-se que 0s leigos gue repre-
sentariam as pardquias na assembléia, deveraim ser eleitos entre os

que participassem dos encontros paroquiais preparatdrios (Id. Ib.).

No comego da assembléia, em uma reuniao separada, v)
bispo pediu a "conversao dos padres".Que eles ndo ‘se sentissem mais
"donos da bola". Em seguida, retirado das maos dos padres, o "micro
fone" foi entregue aos leigos. Na quinta assembléia eles tiveram
palavré livre sobre tudo. Acabaram-se os decretos diocesanos; 0
texto final passou a ser apresentado em termos de opGgoes € propos-

o/,

. . - 2 .
tas; emergiu a figura da Regiao Pastoral™ e, ©O grande impera-

tivo passava a ser a criagao de "grupos de Evangelho nos gquais a
leitura do Evangelho se tornava provocadora de uma leitura criti-
ca da realidade".

Alguns padres ndao se conformavam com o gue viam. Até

acusavam a Egquipe Diocesana de estar "manipulando os leigos". Nessa

época varios deles chegaram a deixar a diocese. Os primeiros te-

20/ A Diocese hoje esta subdividida em & Regides: Regido do Rio bru; Regido Serra Dourada; Regido
Rio Vermelho e Regifo Sdo Patricio, incluinde Ceres.
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rdao sido os vigarios de Novo Brasil e Fazenda Nova, no inicio de
1973 (Igreja do Evangelho, p. 57). Em meados de 1974 sairam os fran
ciscanos de Ceres. Eles eram a "diferenga". Tanto € verdade que so
a partir da saida deles é que a Caminhada comegou em Ceres. Para-
doxalmente, o mesmo motivo gue os levava a sair, atraia outros.
Alguns se surpreenderam com as novas atribuigdes do seu ministério
mas permaneceram e "se converteram" as mudangas. Os dois padres que
estavam em Ceres no comego da mudanga pastoral em 1574, recem-
thegados, explicaram que eles proprios tiveram que refazer esque-
mas e projetos pastorais. Um deles, por exemplo, disse: "Eu também
estava aprendendo. Eu n3o cheguei la com uma idéia de fazer um tra-
balho politico e social. No comeGo o trabalho era mesmo religioso.
Uma das primeiras colsas que me espantaram no comego fol que houve
uma Novena de Natal e depois a Equipe Diocesana gqueria avaliar os
Tesultados da'novena. Eu ndo entendia por que. Como e que se vai
avaliar uma oragao". Ainda no mesmo depoimento acrescentou: "A gente
gueria uma Igreja mais moderna, onde as pessoas hao dependessem do
padre; que pudessem ligar o Evangelho com a vida. Nossa posigao
era mais reformista. Mas a linha da Diocese era mais politica mesma.
Nas assembléias a gente foi notando aos poucos que a discussao :era

1/_

. .o . - . - 2
mais sobre sindicato e nds queriamos um trabalho mais religioso"==

Parece haver al uma contradigao muito explicita, gque &,
certamente, um dos melhores pontos de partida para se entender os
conflitos decorrentes desse momento historico na‘Diocese de Goias:
para se chegar a assembléia havia uma refinada elitizagcdao dos qua-
dros, apurando-se mesmo uma certa "vanguarda politico-conscientiza-
dora".Mas as decisoes da assembléia eram devolvidas para serem

cumpridas por todos os catolicos.

21f Depoimento 28, fevereiro de 1989,
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Também nesse periodo o sistema dé poder interno ganha
va uma nova figura, passandc a Equipe Diocesana a ser uma "Asses-

soria Ampliada"™, incorporando representantes das Regides Pastorais.

Em torno da sétima assembléia (1974) os padres conti-
nuavam caindo na cotagdo do "mercado de mao-de-obra" da Diocese.
Dentro dos critérios de participag¢do das assembléias anteriores,
os padres tinham nelas participagdo assegurada. Na setima tudo in-
dica que nao. O texto Igreja do Evangelho diz que alguns padres nao
participaram da sétima assembléia por nao terem sido eleitos nas

respectivas Regides.

No modo como os "tedricos" da Diocese reproduziam o
gque pensavam de si mesmos, em discussoes anteriores sobre as ten-
sdes entre "candnico e pastoral"; "eclesiastico e eclesial", etc.
num processo semantico, ja se tinha a consciéncia de uma signifi-
cativa contradigao interna:"Igreja de Tradigao" e "Igreja do Evan-
gelho" .Na mensagem que o bispo dirigiu aos seus diocesanos, as
vésperas do Natal de 1975, aparece, por exemplo: "Chamaria a aten-
gao de vocés para o fato do nove nascimento da Igreja em peésoas
que assim falam claramente. E porque ja estdo falando desta forma,
est3do sendo perseguidos por outros que se dizem da Igreja. Estamos
assistindo ac fomento de duas igrejas diferentes e conflitantes
dentro da mesma cidade, da mesma familia, dentro do mesmo individuo

2/_

. R L 2 .
a Igreja de Tradigac e a Igreja do Evangelho"== A "Igreja de Tra
dicao", que se qgueria a todo custo erradicar, significava a exis-
téncia de catolicos que sempre reivindicavam os sacramentos e mis-

sas, permanecendo ainda no egoismo, dominagdo, ganancia e falsas

22/ Boletim diocesano de 20/12/7%, transcrito no texto Igreja do Evangelho,pag. 75. 0 pano de fundo
da mensagem do bispo & a expulsdo dos dois padres que trabalhavam na paroquia de Itapuranga,por
forgas economicas associadas ao Executivo local (s chave da casa paroquial fol depois encontra-
da pelo bispe em poder da esposa do prefeito), descontentes com o trabalho da Igreja. 0 fato
se deu no dia 30 de novembro de 1974 e era apenas um entre outros casos de repressao  sofridos
na epoca pelos "agentes™,ordenados ou nao. Havia por exemplo: processo de expulsdo de um padre
do pais; perda de emprego e outros.
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caridades. "Igreja do Evangelho" era o compromisso com a evangeliza

23/

¢ao, dando especial ateng3o aos pobres e oprimidos==,

Finalmente, a quarta etapa da histdria que &a Diocese
conta de si mesma. A Igreja do Evangelho foi assumida coletivamente
na oitava assembléia (8-12/9/75). Nessa assembléia houve  também
um certo "olhar para tras", com o inicio da elaboragao do texto his
torico/pedagdégico "As Boas Noticias", anunciado pelo Boletim da

. . . o ul
Diocese,como "um documento sobre a caminhada de nossa Igre]a"—é/.

5.4 E as Novas Aliangas

O catolicismo veio para o Brasil sob o regime de padroa.
do. A Santa Sé confiava a Coroa a missdo de evangelizar as novas
terras e estabelecer o aparelho eclesidstico, e a Coroa confiava
a igreja por ela instituida e gerida, a sacralizagao da monarquiagg/.
0 Estado imperial brasileiro, que desde Pombal (1750-1777) ja era
precedido pelas idéias liberais européias, foi criado com ndc tan-
ta convicgao sobre a unido entre a Igreja e o Estado. Estava mais
para o esquadro e o compasso do que para a cruz € a estola. Mas ain
da assim, por uma gquestdo de conveniéncia, manteve o regime de

padroado. A religiao era o mais importante fator de "organizacgao

da vida coletiva"gﬁ/- De modo que, ainda que a Constituigao de 1824

23/ tsta explicitagao aparece na "Carta Pastoral ao Povo de Itapuranga®™, que o bispo escreveu a 2
de julho de 1975, oite meses depois da expulsdo dos padres. Durante esse tempo o bispo deixow
a paroquia de Itapuranga em "jejum" sacramental. Houve somente Mevangelizagao". Ver Igreja
do Evangelho, pag. 75-76.

24f Idem, 77. A preparagdo do texto MAs Boas Noticias™ foi decidida na 32 reuniio da "Assessoria Am-
pliada", nos dias 11 e 12 de agosta de 1975. Um ante-projeto do texto ja foi apresentado na as-
sembléia diocesana em setembro sequinte, com direito a spresentagac de sugestoes.

25/ Riolando Azzi. A Cristandade Colonial: Mito e Ideologia, Vozes, Petropolis, 1987, 152 pp.

26/ "As praticas sociais sio ordenadas pelos costumes religiosamente sancionados mais do que pe-
las normas morais™. Ver Pedro Ribeiro de 0liveira, ReligiZo e Dominagao de Classe: Genese,
Estrutura e Fungao do Catolicismo Romanizado, Vozes, Petropolis, 1985,pag. 150-60, 346 pp.
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tenha instituido uma certa liberdade religiosa, a condicdo de reli~
gido oficial permaneceu para o catolicismo até a proclamagao da Re-
publica. Essa condigdo foi, portanto interrompida com a Consti-
tuigdo de 1891 e retomada (como vimos acima) a partir de 1930,

sob Vargas e D. Leme.

Esta digressao meio tardia €& para justificar, pela his
téria da constituigdo do campo brasileiro, que hd muita razio para
a existéncia, ainda hoje, da concepcao de que "ser catdlico é a nor
ma e qualqguer outra escolha € tida e vista como excegao" (Bran-
dao, 1988, 24). Isso parece explicar, por sua vezg, citando outro
texto de Carlos Brandao, qgue, "no catolicismo, tal COmO © povo
brasileiro o vive e significa, ha uma.pluralidade de modos de ser
que configura uma equivalente pluralidade de maneiras de partici-
par" (Brandao, 1987, 112). Desse modo, no caso catdlico, o campo
que vai do "crer" ao "praticar", engloba muitos milhdes de brasilei
ros, via-de-regra, pouco preocupados com uma vinculacao estreita
entre a afiliagao religiossa e a conduta pessoal, como no caso dos
pentecostais (idem, 1987, 24ss). Mesmo para gquem se apfoxima mais
do :"praticar", o catolicismo acaba sendoc uma "religiéo. facil" de

ser assumida, ainda que apenas estatisticamente.

A massiva maioria da populagao brasileira ainda é ca-
télica mas continua estacionada no espago que vai no maximo do
"crer" ao "praticar" (entendido apenas como "consumo" de sacramen-

tos) (8.2).Numa sociedade com um "modo assimétrico de produgao”,

~ ] - bl . . [4 -
as agoes religiosas estarao sempre classificadas como "impossiveis"," pos

7/'

.. . .2 ~
siveis mag indesejdveis", "toleradas" ou "admissiveisg"—- Nao estabe

lecendo vinculos com a conduta (quer em termos morais, quer em ter-

27/ Otto Maduro, Religio e Luta de Classes, Vozes, Petropolis, 1981, 190 pp. , especialmente o item
3 do capitvlp seguado, "A Religizo nas sociedades divididas em classes™, pag. 77-83.
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mos de posigdo de classe), essa afiliagdo religiosa nunca criou
problemas para a hierarquia (nem na sua relagao com o Estado, nem

quanto ao seu tdo perseguido ideal de "unidade na pluralidade").

Antes de passarmos a considerar a entrada de uma varia-
vel complicadora na questdo da "identidade catdlica", vejamos co-
mo a afiliagao religiosa catdlica, predominantemente "“nominal”, é
vista pelos protestantes. A inclusdoc desse angulo - de - observagao
parece muito pertinente no estudo do campo feligioso em Ceres

(3.3).

O fato de a conduta cotidiana dos catolicos naoc estar
associado a qualquer exigencia religiosa, levou os protestantes,
ao longo de sua assumida missao de "converter os catolicos", a se
considerarem no "caminho estreito" (que conduz a salvagdo). Os ca=
tdélicos, de outro lado, seguem o "caminho largo" (que conduz a
perdigao) (Mt 7, 13-14), conforme constata o pensador protestante
Rubem Alves, analisando a organizagao do espago e do tempo do
mundo protestante. Acrescent§ ainda, que "a dualidade dos caminhos

. . . ~ . 2
e a categoria fundamental da organizagaoc do universo protestante"—gl.

Acontece gue, o processo de produgao e distribuicao dos
bens de salvagdo, vivido pela Igreja de Goias, conforme assina-
lamos acima, desaguoﬁ em um radical "estreitamento do caminho".
A Igreja do Evangelho ndo significou , na verdade, uma mudanga
da Igreja enguanto instituigao, mas uma troca de aliangas: de Igre-
ja associada a"classe dominante ", passou d uma Igreja associada a
"classe dominada", em oposigac a "classe dominante”. Isso foi so-

bejamente expresso na seguinte equagao:

28/ Rubem Alves, Protestantismo e Repressio,Col. Ensaios, n? 55, Atica, 1982, pag. 134-135, 284 pp;
Novaes, 1985, 60.
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(Igreja + classe dominante) X Povo = Igreja de Tradigao

(Igreja + Povo) X classe dominante = Igreja do Evangelhogg/

Assim, a Igreja do Evangelho, a um sJ tempo, diz ter
rompido com o que chamou de Igreja de Tradicao (uso dos sacramen-
tos e demais bens religiosos sem compromisso com a Jjustiga) e com
toda forma de dominagdo politica e economica . Na "Carta Pastoral
ao Povo .de Itapuranga", ja citada, o bispolnéonfaz rodeios quanto
a essa guestdo: "Quem ndo aceita o Evangelho...€¢ melhor que ndo
venha pedir sacramentos"gg/. 0 documento "As Boas Noticias" também
é claro quanto ao "estreitamento" da identidade catolica: "nds
entendemos que nao da pra ser a Igreja de Jesus Cristo, sem lutar

pela libertagao do povo".

Estava ﬁosta, portanto, uma terceira dimensdc da afi-
liagao catdlica: "participar" (Brandido, 1988,38). Tratava-se de
uma mobilizacdo dos catolicos em torno dos "grupos de Evangelho"
ou gualquer outra forma de "conscientizagio" (como teatro popular)
e de atuagao concreta nos movimentos populares, como: Movimento
Popular de Saude; formagdo dos sindicatos rurais; rogas comunita-

rias, e, mais tarde, a criacgao do Partido dos Trabalhadores.

Nossa pesquisa nao abrange os 17 municipios da Diocese
(Anexo 11). Mas no caso de Ceres, olhando os dados estatisticos
oficiais colocados no capitulo 4, essas opgoes politicas no inte-
rior da Igreja saoc muito coerentes. Elas aconteciam exatamente no
momentc em que se tinha uma acelerada concentragdao da propriedade

rural, que tinha no seu bojo a redugdo da produgdo agricola e o éxo

29/ Igreja do Evangelho, capitule 5, pag. 13.

30/ Idem, 76.
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do rural. No campo especificamente religioso é que a tranferéncia
de aliangas como um "estreitamento do caminho”, gquer nos parecer
contraditoria. Pois, a proletarizacdo do trabalhador rural e a in-
versdao demografica no sentido campo/cidade, ao contrario do que
acontecia na Igreja Catdlica, tinham como contrapartida simbdlica,
um "alargamento" do "mercado" da crenga.

A Pardquia Imaculada Conceigdo de Ceres, dirigida pe-
los franciscanos, era tida como modelo de organizacao pastoral.
Havia uma condugéo "moderna'" dos trabalhos, ‘tanto nas construgSes
nos movimentos urbanos, como no sistema de visitas As capelas rurais
Eram abundantes os cursos sobre os documentos do Vaticano II. Com
os franciscanos o sistema de aliangas.e trocas era o mais amplo
possivel. Para a construgdo do Colégio Imaculada e da nova matriz,
os padres recolhiam o "arroz de Deus", plantado e colhido pelos la-
vradores, mas, anualmente, premiavam o melhor dizimista (com maior
volume de doag¢des) com uma assinatura do L'Osservatore Romano. Mas
para muitos informantes, a "hegemonia" interna era mantida~ ‘pela
"classe média", via cursilhistas. Também, em momentos de organiza-
gao assistencial ou de dirigir a sua voz sobre a c¢idade, a Igreja
se associava até mesmo a inimigos histdricos como magonaria e espi-
ritismo. Para a campanha "Natal dos Pobres" de 1970, a Pardquia
conseguiu a adesdo, para planejamento e execugac em conjunto,
das seguintes entidades: Loja Ma¢dénica Vale Sao Patricio, Loja Ma-
gonica Alvaro de Melo, Escoteiros, Vicentinos, Clube de Maes (man-
tido pela prefeitura),Lar Espirita Sabina Andrade Ribeiro, Lions
Clube, Rotary Clube, Casa da Amizade e Sindicato Rural (dos fazen-
deiros)él/. A partir de 1974 uma reunido paroquial assim tdo hetero

-

génea tornou-se impossivel, por uma razao muito simples, que até

31/ Conforre o boletim paroquial "0 Birigente®, n® 13, de dezembro de 1970.
9 1
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dispensa o fato de os fazendeiros terem se tornado 0S principais
inimigos da Igreja: promogdes dessa natureza foram radicalmente

banidas do novo sistema de trocas materiais e simbolicas.

Na Igreja do Evangelho, implantada tardiamente em Ce-
res, pudemos perceber claramente a dupla ruptura pretendida: no am-
bito interno com o que ela propria chamou de "Igreja de Tradigdo"
e no ambito externo com o que ela diversificadamente chamou de "clas
se média", "classe dominante", "os ricos", "os grandes", "os pode-
rosos", etc. Ainda um ex-paroco de Ceres ilustra bem: "agora, rom-
pemos com a classe média. NOs nao concordamos com o estilo deles de
ficar s6 fazendo festinhas e eles nao aceitaram a presenga dos lavra
dores na missa". Os agentes da Igreja do Evangelho, pelo menos de
inicio, estavam mais preocupados com a mudanga de "gqualidade", a

despeito da redugao na "guantidade".

Para eles, a contestagao do sistema social vigente se
fundamentava numa "leitura critica da realidade", brotada da leitu-
ra do Evangélho,n3do se importando se isso "provocava a reagao e O
afastamento dos elementos que se identificavam com a classe = domi-

2/

_nante"3 .

32/ Igreja do Evangelho, pag. 56. As vezes & um pouco dificil de se entender, se esse "estreitamento”
do campo religioso, na esfera das diferengas de classe, tinha a iniciativa da Igreja, expurgande
os setores mais abastados e/ou urbanes, ou se eram gsses que "batiam em retirada", recusande o
novo modo de produgdo do sagrado.f certo que, na maioria dos estudos sobre Igreja pos-1970, esse
fendmeno & sistematicamente lembrado. A proliferagdo das CEBs, que & a configuracdo eclesial mais
adequada 3 Igreja Popular, conforme constata Ralph Della Cava, aconteceu especialmente nos subur-
bios de S3o Paulo e Rio, em certas coletividades rurais e entre tribos indigenas (Cava, 1978,250).
Cerca de dez anos mais tarde, nas pesquisas de Luiz Carlos Santana (sobre a Igreja em Campinas-
$P) e de Flza Guedes Chaves (sobre a Igreja em Goiznia-G0), de 1985 e 1988, respectivamente, 3
afirmacdo de Della Cava se constata, saindo, no eatanto, do eixo Rio-S3o Paule, Santana  demons-
tra que em Campinas as CEBs surgiram e se desenvolveram em torno do atendimento pastoral nas Vilas
Planejadas. Elza Chaves diz que em Goidnia a Igreja teatou criar CEBs em bairros de classe media

8 nao teve sucesso.
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Como vimos, do bispo aos "agentes" leigos, de um extra-
to social a outro, a mudanga operada no interior da Igreja de Goids
nao se deu com facilidade. Houve perseguigdes, incompreensoes e
muitas desisténcias. Na fala dos que permaneceram € nos registros
escritos, had um testemunho que pareceu significativo e constante:
a pedagogia adotada na dura implantacgao do novo. Finalizaremos esta
caracterizagao da Igreja do Evangelho, com um item especifico‘ so-

bre isso, colocado a seguir.
5.5 A Pedagogia dos "Casos" e das Metaforas

Na maioria dos escritos sobre a Igreja Popular, espe-
cialmente sobre sua base de agao, que sao as comunidades  eclesiais
de base, um dos topicos muito recorrentes € a metodologia de organi-
zagao das praticas (religiosas e politicas) e da reprodugio do sa-
ber. Quer sejam feitos por pessoas do meio ou ndo, hd nesses estu-
dos uma convergéncia quanto & constatagao do emprego do  método
“Ver—Julgar~Agir"§§/. A Igreja de Goias apresenta algumas particula;
ridades sobre esse aspecto. Quer nos parecer, pelos documentos ja
citados, que, pensando-se a si mesma como uma Igreja do Evangelho,
a organizagao dioceéana se deu nesses anos todos em torno de dois
pdlos basicos: o ministério episcopal (dele participando sucessiva-
mente ¢ Conselho de Presbiteros, a Equipe Diocesana e a Assessoria
Ampliada) e os grupos de Evangelho (como "base" de reprodugao dos
sentidos atribuidos pela Diocese & evangelizagdo). NAo nos pareceu
haver insistencia na criagéo/orgaﬁizagéo/multiplicagéo das CEBs, em-

bora,elas tenham figurado com frequéncia entre as prioridades vota-

33/ Frei Betto, 0 Que e Comunidade Eclesial de Base,Col. primeiros Passos, Brasiliense, Sdo Paulo
38 ed. 1981, pag. 29-32, 115 pp; Macedo, 1986, 77; Sader, 1988, 159-160; Santana, 1988, 148-152.
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das em assembléia.Na 42 assembleia em 1971 as CEBs passaram a inte
grar o "Decreto Diocesano" e na Assembléia dos 20 anos, em 1988,
foram aprovadas como a primeira prioridade. Mas no documento As
Boas Noticias, um dos principais registros da explicitagaoc de si
mesma pela Diocese, n3o aparece uma vez sequer a triade comunidade-
eclesial-de base. O documento € apresentado como sendo emitido
pelos grupos de Evangelho dos 16 municipios "junto com seu bispo".
0s grupos de Evangelho sim, sdo a grande presencga no texto, como
instancia privilegiada no processo de socializagdo dos atributos
da Igreja do Evangelho. No n? 21 de As Boas Noticias se diz, por
exemplo, que, para a 82 assembléia (1975), "chegaram ao Centro de
Treinamento 72 representantes das quatro Regioes Pastorais da Dioce
se, eleitos entre os animadores dos grupos de Evangelho", Mais
adiante o texto fala de "comunidades cristas", fazendo um convite
vago, sem nenhuma concregao e dando a entender que as "comunidades
cristas" estariam em uma etapa posterior aos grupos de Evangelho.
E quando o texto diz: "Vamos continuar a formar grupos de Evangelho,
porgue queremos construir verdadeiras comunidades cristas" (ng 22).
Logo em seguida o texto da um pouco mais de objetividade ao convi-
te: "Quem quiser entrar na caminhada, entre no grupo de Evangelho

que é a base da nossa igreja" (Idem. Negrito nosso).

Mera equivaléncia de termos? Pode ser que sim. Mas,
mesmo que nao seja o suficiente para demonstrar o contrario, gos-
tariamos de colocar ainda dois fatores que podem, pelo menos, am-

pliar o estranhamento.

O primeiro retoma a dupla ruptura anunciada pela Igre-
ja do Evangelho - com a "Igreja de Tradigdo" e com a sociedade in-
clusiva, injusta e desigqual. Se captamos corretamente, desde a 4a
assembléia ,em 1971, houve mais projetos concretos no ambito da

segunda ruptura do que na primeira. Expliquemos melhoxr. ©Os docu-



138

mentos acima referidos nao trazem uma organizagao sistemdtica de
CEBs, pelo menos nos aspectos mais costumeiros de sua tao variada
caracterizacgdo: organizagdo da vida litirgica e sacramental, inde-
pendentemente da direcao da hierarquia; autonomia no planejamento
e execugao das agoes sociais e politicas, decorrentes da ligagéo
entre fé e vida.Em contrapartida, a criagdao dos sindicatos rurais;
as experiencias de rogas comunitarias {(como a de Itaberai); a "Asso
ciacao da Vaca" (em Itapuranga - compra e corte comunitario de
reses) e, Associacdo do Prd-Leite e Associagdao do Pequeno Produtor
( em Ceres),sempre tiveram presenga sistematica da Igreja: a busca
da "communitas" (mais "ideoldgica" gue "esponta@nea") em oposigdo
a "estrutura" (Turner, 1974) sempre teve mais projetos concretos,

na diregao de uma mudanga externa do que interna.

Associada a esta suspeita estd um segundo fator que é
o que realmente nos prende neste ultimo item: a questao das estra-

tégias pedagégicas na reprodug¢do da Igreja do Evangelho nas suas

bases de sustentacao. Constatamos duas, claramente embasadas na
preocupag¢do com o aspecto formativo/informativo ou com a "cons-
cientizagao", termo mais empregado. A primeira foi a wutilizagao

dos "casos" nas reunides de grupos, pregagoes e assembleéias. Era,

geralmente, a denuncia e divulgagdo de "casos" de violéncia de fa-
zendeiro contra o lavrador, como nao cumprimento de determinado
acordo quanto ao arrendamento, colocagac de gado na roga do agrega-
do, etc. Alguns desses "casos", além de servirem de objeto de re-
fiexéo, eram levados a justiga com orientagdo e retaguarda da Igre-

ja (ver Anexo 12).

O resultado mais positivo que se costuma atribuir a
"exploragao" desses "casos", € que isso ajudou as pessocas a des-

cobrirem que o0s problemas por eles levantados j& eram rotineiros,

mas pouco revelados, por "medo do patrao".
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A outra estratégia adotada foi o emprego de metafo-
ras, sempre abundantes nas reunices dos grupos, em assembléias e
em todas as falas e rezas das pessoas que "se converteram" a Igreja
do Evangelho. Uma delas, a palavra "caminhada", toronou-se, por
si s6, a representagdo mais completa da Igreja de Goias, desde
1971. "Ser da caminhada" ou "estar na caminhada", € a forma mais
apropriada de se identificar em Goias as pessoas gque nesses anos
aceitaram comprometer sua vida de fe com os anseios de "libertacao"

4/

das injustigas terrenasgﬁ .

A metafora é uma figura de estilo,definida generica-
mente como "um processo de transferéncia de sentido de um contexto
para outro”, cujo "mecanismo basico & constituido pela associagao
num sintagma de dois significantes apresentados como semelhan-

: . . e . w35/
tes, a que correspondem, contrariamente, significados diferentes"—".
A metafora pode estar presente em varios sistemas de signos: fala,
escrita, pintura, cinema, etc. Na Igreja do Evangelho, verifica-

se o emprego da metafora na fala dos adeptos; nos desenhos rus-

ticos dos cadernos e boletins; nas cronicas das assembléias em for-

ma de cordel; nas letras de musicas feitas por lavradores e "agen
tes", para a animacdo dos encontros e das liturgias. Como ha gran-
de volume da metaforas utilizadas, delimitamos a sua exemplificagido,

ao texto oficial da Diocese,"As Boas Noticias", ja citado.

34/ A palavra "caminhada", carregada da mesma identidade religiosa, aparece em outras dioceses bra-
sileiras, como Campinas-SP (Santana, 1988) e Vitoria-ES {(Dias, 1986).

A coincidencia se deve a0 emprego corrente na Igreja Popular, da matriz biblica do Exodo ("a
marcha do povo de Deus pelo deserto rumo 3 Terra Prometida"), narrade no livro do Exodo, 2 par-
tir do capitulo 13,17. A "caminhada" de hoje seria, portanto, uma retomada do Exodo, assim como
o foi,.a volta do Exilio da BabilGnia, por volta do ano 530 a.C., na vis3o de Isalas (Is 40,
3ss).

35/ Salvatore 0'0nofrio, b Texto Literario:Teoria e Aplicagio,Livraria Duas Cidades, S. Paulo, 1983,
pag. 100-101, 231 pp. Por sintagma se entende "um conjunto binario {duas formas conjugadas) em
que um elemento determinante cria um elo de subordinag3o com outro elemento que & o determinado™
(Joaquim Mattoso Camara Jr., Dicionario de linguistica e Gramatica,Vozes, Petrdpolis, 1978, 83,
ed., verbete "sintagma”. Um exemplo de um sintagma, segundo o Dicionario Aurelio B. Holanda:
"dona de casa™.
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Ai, as metaforas obedecem a duas caracteristicas: s3o
geralmente metdforas "por comparacao" ("isto é aquilo")ﬁg/, o que
as qualifica como muito simples, "de uso", apenas para evidenciar
o parentesco entre os termos comparados; sao quase todas referi-
das a um universo cultural agricola. As duas caracteristicas  jun-
tas dao a impressao de que o novo "produto religioso", muito "eli-
tizado", teria um "mercado consumidor" muito restrito, obrigando
os "especialistas" da sua producac a simplifica-lo para garantir
a sua "demanda". As metdforas empregadas sdo muito adequadas a du-
pla ruptura assumida pela Igreja do Evangelho. Até é possivel re-
fazer todo o percurso da Igreja de Goias, através dos novos sen-
tidos adquiridos por varias palavras..Em relagéo_éw "Igreja de Tra-
digao", o texto diz,_ entre outras: "no passado, a igreja amarrou o
povo (neste e nos demais exemplos, o negrito € nosso)} porque dei-
xou de ser povo";'"muitos véem nos padres maquinas de fazer sacra-
mentos”. Quanto a "classe dominante" ("ricos"), o texto diz:
"a sociedade virou magquina de fazer pobres"; ".... abusos de lati-
fundiarios que engoliam as terras dos pequenos". A sorte dos dois
¢ definida em uma série de termos como:"limpeza de terremo"; "des-
toca"; "cortar"; etc. E a "ferramenta" para isso € o Evangelho
(re)lido nos grupos, ditos também como: "mutirao"; "empreito";
"roga". Quem é dos grupos de Evangelho esta na "caminhada". Dai,

outros termos reforgando a idéia de movimento, afirmam que esse é o

"rumo"; a "direcao"; "o rumo" ficava mais claro". Mas nem sempre !
As vezes era necessaria muita "luta", pois muita gente tinha ainda
que "abrir os olhos", "soltar a lingua". Quem ia conseguindo se

libertar da "Igreja da Tradigao" e da sociedade injusta, animava

36/ Salvatore D'Onofrio, op. cit., 105.
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os demais: "hoje comegou para nds um caminho novo"™: "Agora eu en-
tendo que o sacramento é a roupa, mas a limpeza e o Evangelho";

"0 Evangelho € nossa casa".

A finalidade de todas essas transferéncias do sentido
das palavras, era, portanto, a "conscientizagdo" das pessoas sobre
os problemas dentro e fora da igreja, a partir dos ensinamentos do
Evangelho. Mas, as vezes, nos grupos,sé o emprego de metaforas, ndo
surtia todo o efeito desejado. Era necessario que o "agente" desse
um pequeno empurrdo (jd que o assunto é metdfora). Um  ex-paroco
de Ceres explica, por exemplo: "Nosso trabalho era sempre feito a
partir do Evangelho. Sempre buscdvamos textos que ajudavam a re-
fletir a vida.Por exemplo:o que é o timbete e o que é o arroz?
Tinha uma interpretacgao mais moral (pessoa de coragao ruim, ambi-
cioso). Espontaneamente o pove ficava nisso. Nos tinhamos que pu-
xar para uma interpretagao mais social e politica. A gente dqueria
falar era sobre a saude do pessoal, a terra, 0S pregos para oS
produtos. A gente queria que eles comparassem o prego do produto

. 37/
com o prego do que eles deveriam comprar na cidade" .

Vamos tentar entender um pouco mais o que é que esta
se passando com a metodologia da Igreja do Evangelho, sobretudoc a
partir deste dltimo depoimento. Falar de timbete e de arroz, € um
caso de metafora da metéfora,.pois ¢ uma. adaptagdo da metafora bi-
blica do joio e do trigo (Mt 13, 24-30) & realidde agricola da dio-
cese. Mas, por mais éue isso parega uma iniciativa inocente no
sentido de facilitar a recepc¢do e assimilagdo, o depoimento mos-
tra que no seu desenvolvimento o emprego da metafora € um pouco
mais complexo.Em si, ele poderia ser considerado um importante acha
do da Igreja do Evangelho {ou da Igreja Popular, ja que se veri-

fica também em outras dioceses). A metafora é estimulante, é extre-

37/ Depoimento 28.
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mamente provocadora da criatividade e da liberdade de pensamento.
Tanto é verdade que ela € uma figura de estilo abundante na lingua-
gem poética. Mas quando um agente de pastoral dirige a reflexao

do grupo para a equivaléncia

joio = timbete = concentragao da terra,
precgos do supermercado

"luta" dos trabalhadores em "mutirao"

trigo = arroz
para fazerem a "limpeza do terreno"
(cortar o timbete),

ai se liquida com a liberdade da metéfora. N3o hd mais o que pensar
sobre o joio e o trigo, pois todos os seus possiveis (novos) signi-
ficados 1ja& estdo dados. A metafora estd aprisionada. Todos os sen-
tidos que o povo pretendia dar ("coragaoc ruim", "ambicioso") sao
substituidos pelos "verdadeiros" sentidos. Por isso o depoimento
nos chama a atengdo para um outro fator: a racionalizagdo politica
da Igreja do Evangelho. Vamos tentar aprofundar isso na terceira
parte, mas & necessario que se diga desde jd.0Os usos da religiao
foram mudados de maneira dogmatica. Quem reservava a religido a
tarefa de explicar ou dar sentido as situagOes pessoals ou familia-
res absolutamente sem sentido (doenga, morte, insucessos, calamida-
des) tinha que passar a fazer uso dela apenas para decodificar as
relagdes sociais e politicas de dominagdo. A partir de entdo, em
vez das questdes morais, doutrindrias ou teoldgicas, o politico
é que acaba sendo o critério basico da ortodoxia religiosa. Em sen
tido estrito, para muitos agentes da Igreja do Evangelho, o poli-
tico quer dizer a atuagdo no sindicato rural e no  partido  poli-
tico, especialmente o PT (6.2). Mas em sentido lato, o politico
quer dizer toda uma postura €tica rcgida pelas novas representagoes
sobre evangelizagao ,que vai desde a inclusao dos problemas sociais

nas preces comunitdrias a "praticas concretas de libertagdo" das

camadas subalternas.



TERCEIRA PARTE

0S5 MODOS SAGRADOS E PROFANOS DE VIVENCIA DA RELIGIAO

No capitulo anterior foi colocada uma caracterizagao da
Igreja do Evangelho. Sua fungdo no conjunto da pesquisa era tentar

uma descrigao da sua ldgica interna.

A partir do capitulo 6, nosso esforgo sera dedicado a
compreender é analisar os conflitos percebidos na dinamica das tro-
cas religiosas entre a Diocese de Goias (nas suas inova¢Oes  pés-
conciliares) e os sujeitos e praticas catdélicas a ela circunscri-
tas, especialmente no municipio de Céres. Alguns desses conflitos
ja eram previamente conheéidos desde a elaboragao do projeto ini-

cial da pesqguisa, em setembro de 1987.

] e 7/ . ,
Por isso, o retorno ao gue desde entao ja se constitula
no fulcro de nossa observagao: a concepgao de que o conhecimento an
‘tropologico correto de uma sociedade, supoe o conhecimento das

relagdes de poder e do comportamento simbdlico ai existentes (Cohen,

5 1978).

As relagoes de poder surgem das relagoes economicas
entre individuos e grupos, no processo de produgac, troca e dis-
tribuig3o. Por isso sao também relagoes essencialmente politicas.

O politico e o economico sd3o distinguiveis entre si: o primeiro se
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sustenta pela coercdo fisica e o segundo pela recompensa e privagio.
Mas os dois sac insepardaveis e, igualmente, mantém relagdes de mani

pulacgdo, técnicas contratuais e instrumentais.

O comportamento simbdlico brota das instituicoOes de
parentesco e do ritual. Também sdo distintos mas um e outro sao
normativos (estipulam deveres) e operam através das formagoes e
das atividades simbdlicas. E "simbolos sdo objetos, atos, concei-
tos ou formas linguisticas que acumulam ambiguamente varios sig-
nificados diferentes e que simultaneamente evocam emocgoes e senti-

mentos, impelindo os homens a agao"(Cohen, 1978,38).

Poderiamos dizer também com Geertz, que a religido,
importante sistema cultural gue é, inscreve-se perfeitamente nessa
ordem de idéias. Para Geertz o estudo da religidc tem necessaria-
mente u@wdqp;p_povimento: compreensao da religido em si, como sis-
tema de simbolos e éignificados; e, compreensao do relacionamento
entre a religido e os processos soOcio-estruturais e psicoldgicos
(Geertz, 1978, 142). O homem religiosc é, também, ., portanto, um

"homem bidimensional'.

No curso do texto a segulr, as relagoes politicas e
as relagbes simbdlicas estdo separadas apenas por uma questao dida-
tica. Ha, no entanto, uma interdependencia dialética entre elas.
As formagoes simbolicas s3o necessarias para a compreensdoc das re-

lagoes de poder e vice—versa,

Primeiro aparecem os aspectos que, por uma questao de
dominancia, estdo mais relacionados com a ordem do poder e, em
seguida, o8 que estdo mais proximos da ordem simbdélica. No seu to-
do, porém, ele tenta analisar as tensoes politico-simbdlicas no in-

terior da Igreja do Evangelho.



CAPITULO 6: AS TENSOES NA ORDEM DO PODER

".... A gente acredita que dentro desta sociedade & possivel um
trabalho de libertaggo. A gente pra ser Igreja tem que estar . com-—
prometido com o processo de transformacao da realidade... estar
comprometido com esse processo de transformagao social, alids al
guns ja diziam: temos que estar comprometido ¢ com o socialismo
entao a gente ja queria chegar 1a mo socialismo. Nao discutia qual
era a conjuntura da sociedade Brasileira... a gente tinha que dar
o salto e chegar ao socialismo. Quem nao tivesse esse discurso
estava distoando desse trabalho. E o pesscal que tentava puxar a
gente pra por os pés no chdo... a gente achava que esse pessoal
era da direita..."

- lima agente de pastoral de muita atuagdo na Caminhada. Moura, 1989, 104-105.

Como se pode ver no Anexo 14, existe uma ligagaolmui—
to estreita entre as mudangas ocorridas no catolicismo em Ceres
depois de 1974,e o que acontecia com a versao pos-conciliar da
Igreja Catdlica por todo o pais. No modo como sdao construidas as
identidades sociais através da religido, surgiu nesse periodo a fi-
gura do "agente de pastoral popular": bispos, padres, religiosos,

mas, principalmente leigos, vinculando sua creng¢a religiosa a orga-

~ ~ . ~ .
nizagao e a luta politlca. Até entdo, era guase intransponivel
a dicotomia: "Que a religiao cuide das realidades espirituais,
gue das coisas materiais a espada e o dinheiro se encarregam" (Al-

ves, 1987, 47), originaria, segundo Rubem Alves, do utilitarismo

burgués: que desaguou na expansao do capitalismo. Sua superagao



146

(da dicotomia) passava a ser o principal alvo dos novos sujeitos

religiosos.

Saindo da "sacristia", os novos catdliccs se defron-
taram com "relagoes entre individuos e grupos no processc de produ-

c3o", por isso mesmo, com "relagoes de poder" (Cohen , 1978, 37).

Em Ceres as marcas desse confronto sao profundamente

notadas ainda hoje. Para alguns catdlicos, "os ricos e quem nao
concorda com a 'linha' passaram a ir as missas e fazer Dbatizados
4 - CR— um-./ " 4
e casamentos nas paroquias vizinhas . Para outros, tambem al-
~ . : SN + 7 § .
guns pobres nao aceitam a Igreja falar das injustigas . Assim,
quer no jogo das relagoes com os grupos dominantes da regiao (pro-
prietarios rurais, cerealistas); quer na administragdo interna das

funcoes e servigos religiosos, a Igreja Catdolica passou a lidar

com constantes tensoes.
6.1 "Extra Ecclesiola Nulla Salus"

O processo de implantagdo da Igreja do Evangelho em
Ceres e, ao que se sabe, em toda a Diocese de Goias denota uma
concepgdo profundamente restritiva da religido. Essa concepgao res-

tritiva tem pelo menos tres caracteristicas muito salientes:

Restrigdo ética: A igreja do Evangelho, sem duvida,
apresentou uma grande novidade para os afiliados catdlicos, ape-
nas "nominais" na sua grande maioria, ou apenas "cumpridores de

preceito” (Santana, 1988, 94). E que a partir de entao, a frequén-

01/ Uma das respostas afirmativas dadas a pergunta: o Sr. acha que aconteceu algum problema na Igre-
ja em Ceres, por causa da linha trazida por B.Tomas , a um questionario aplicado em dez/88 e
janeiro/89, junto a 50 pessoas, residentes cm Ceres ha 20 anos ou mais - catolicos nao ligados

a0 quadro de agentes da paroquia.

02/ Idem.
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» . ’ . .
cia aos atos liturgicos e aos sacramentos, deveria ser somada de
uma oposicao concreta as injustigas sociais, como uma exigéncia
evangélica. Evangelho e sacramentos eram sempre apresentados como

os pdlos definidores da inclusdo/exclusdo. A ndo aceitagao do pri-

N

meiro era prontamente respondida com a interdigao dos segundos,
como vimos na fala do proprio bispo diocesano. De cutra forma, o
Boletim As Boas Noticias apresenta a mesma exigéncia ética: '"vamos

adiante, questionando a parte de tradigdo religiosa que nao leva
mais a nada, sobretudo a sacramentalizacgao...A Igreja nao pode vol-
tar a distribuir sacramentos a torto e a direito, sem exigir que é
pessoa conhega o Evangelho, onde estd o sentido deles... N3do sera
vergonhoso que todo mundo seja batizado e se diga cristao numa so-

ciedade tao injusta como a nossa?"

Restrigdo organizativa: Toda a rede de servigos re-

ligiosos ligados a pardquia, foi declarada desnecessaria e até

nociva, por estar voltada para o consumo de sacramentos e nao
para a evangelizagdo. Movimentos como Cursilho, Carismdticos e as
associacoes de leigos como Apostolado da Oracao, Liga Catolica,
Congregagao Mariana, Vicentinos, Ordem Terceira, etc., deveriam dar
lugar a uUnica forma aceitdvel de ser da e praticar a religiao
catdlica em Ceres. O enquadramento pretendido nao teve o éxito
esperado. Os Vicentinos, com vadrias reunices com o bispo, consegui-
ram sobreviver e hoje respondem pela dimensao assistencial da paro-
quia. O principal destaque em termos de resistdncia é mesmo a Reno-
vacdo Carismatica. Durante os anos em gue enfrentavam maior - res
tricdo, os carismdticos se reuniam na cidade vizinha de Rialma.Em
86/87 tiveram uma re-aproximagao com © vigario mas caliram de novo
na marginalidade. Reunem-se em um colégio estadual, vao as missas

em Rialma e mantém até um programa didrio de radio.

Restrigao ritual. As numerosas manifestagoes religio-
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sas para-oficiais, foram alvo de constantes ataques, notadamente a
reza do tergo e as festas de Sdo Jodo e Sao Pedro . Sobre a reza
do tergo, uma agente de pastoral da época, diz:'"os padres proibiam
de rezar o tergo. Diziam que agora ndc é mais para rezar o tergo,
mas & para fazer Grupos de Evangelho...Quem nao fizer Grupo de Evan

03/.

gelho ndo ¢ mais da Igreja"~—' . Também alguns ritos oficiais foram
abolidos, como confissao auricular e procissoes. Em muitos depoi-
mentos essas mudancas aparecem nitidamente como causa de esfria-
mento (na fé) para uns; da ida a pardquias vizinhas para outros;
e,até mesmo, da migracdo para.outras religides. Tanto gque a pré-
pria Igreja acabou revendo o radicalismo das medidas. O depoimento
de um ex-padre de Ceres ilustra bem essa auto-avaliagao: "A nivel
de diocese, no comego tinha imposto uma mudanga: desvalorizar tu-
do isso. Mas guando nods chegamos aqui j& estavam discutindo isso.
Até citavam um certo tedlogo que dizia que guem quisesse evangeli-
zar tinha que respeitar a religiosidade popular. Mas eu acho que
ndés nao respeitamos. Acho que nds erramos muito com isso. Em 1975,
por ai, ja estdvamos aceitando o tergo mas aproveitando para uma

04/_

reflexao"—

Qutros inumeros depoimentos e registros assinalam
que a palavra de ordem era mesmo a erradicagdo sistemdtica e gene-

ralizada das prdticas religiosas que compunham a piedade popular.

¢

_j] Depoimento 29, julho de 1987. 0 negrito g nosso para expllcar 3 parafrase que originou o titu-
lo do item. A partlr do proverbio tradicional da Igreja Catolica, MExira ecclesiam nulla salus®
- fora da Igreja n3o ha salvagao,podemos, pelo depoimento, caracterizar a perspectlva uniformi-
zadora e ate sectaria (8.3) assumida pela Igreja do Evangelho. Fora da "pequena igreja" que sao
0s grupos de Evangelho, n3o ha"salvacau“ 0 depolmentu de um agente com muitas fungoes hoje na
paroqula, mostra que ainda ha residuos desse crivo: “Quem quer trabalhar tem vez. Agora, S0
tem uma lei: quem quer trabalhar tem que trabalhar segundo a Caminhada™. Depoimento 36.

04/ Depoimento 30, fevereiro de 1989 (negrito nosso). Essa recusa das manifestagdges religiosas po-
pulares pode ser verificada em outras dioceses das que adotaram a "renovagao" pes-conciliar.
Em Vitoria-€S, por exemplo conforme relatorio do ISER {mimeo) sobre a Grande Avaliagdo concluida
em 1987, no quadro geral de respostas sobre o tema 01 - Renovagdo da Igreja, nota-se: das 1563
respostas, 435 disseram - "Pessoas nao aceitaram a Renovagao" e 225 disseram: M"Religiosida-
de Popular delxada de lado".
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Se isso nEo‘fosse possivel, a alternativa permitida era o enqua-
dramento dessas praticas nos propdsitos de "conscientizagao" da
Igreja do Evangelho. O tratamento dado as cerimonias da Semana San-
ta soma-se muito bem ao depoimento anterior para ilustrar isso.
As vésperas da Semana Santa de 1973, uma reunido do clero definiu
dentre algumas "pistas","superar as manifestagOes massivas; senao
suprimindo~as, pelo menos tirando partido delas como oportunidade

de questionamento" (Igreja do Evangelho, pag. 57).

6.2 O Leigo na Igreja do Evangelho

No bojo de tbdo esse processo de mudangas por que
passou a Igreja Catdlica, notadamente, do final dos anos 50 ao ini-
cio dos anos 70, como ja descrevemos, os tedlogos e pastoralistas
da "nova" ordem, sac frequentemente muito convictos em assinalar
também uma mudanga radical do status do leigo. Dizem como Leonar-
do Boff, por exemplo,que a Igreja que precedou essa mudanga se con-
cretiza em um "modelo" construido totalmente ac redor de e sob a
hégémonia do clero.Enguanto que a Igreja Popular se concretiza em

um "modelo" construldo sob a participagao de todos. O novo sujeito

- . 05 . . -

e o "povo organlzado"*ﬂl. Em parceria com Clodovis Boff, explici-
tando um pouco mais as caracteristicas desses "modelos . referen-
ciais", na variavel "metodologia" do seu gquadro explicativo, é

até mais enfatico. O "modelo" tradicional, que os irmdos Boff cha-

mam de "piramidal", "cria subordinag¢ao" enquanto que o modelo 'de

06/

comunh3o”,cria "autonomia"— . A reverberacao dessa convicgao teo-

l6gica em documentos de algumas dioceses ditas da Igreja Popular,

05/ Leonardo Boff, E a Igreja se fez povo,Vozes, Petropolis, 22 ed., 1986, p. 58-60.

06/ Clodovis Boff e Leonardo Boff, Igreja, Reino de Deus, CEBs, in Curso de Verao,Ano II, CESEP -Ed.
Pulinas, S3e Paulo, 1988, p. 90.
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é facilmente verificdvel (se bem que os eminentes teologos em foco,
com certeza,diriam que ela se da no sentido inverso), como podemos
ver, invocando mais uma vez o exemplo de Vitoria-ES. O nuimero 91
do documento final da avaliagdo ja referida, diz o seguinte: "Nes-
sa visdo de Igreja-comunhio, toda.ela ministerial, o leigo tem um
lugar de destague. De fato, a comunidade se apdia sobre os leigos.
A dinamica da Igreja onde os leigos participam das decisdes e dos
servicos leva a superag¢ao da oposigdo clero/leigo. Assim, os minis-
térios (ordenados ou nao) devem ser vistos na sua totalidade e em

7/

- - L - 0
fungao da missao da Igreja, e nao como poder'"=—'.

Positivamente,é muito simples de se verificar em varias
dioceses, expressivo numero de agentes leigos, em eventos como
assembléias, cursos, etc., assumindo fungdes de animagdo, de coor-
denagao, e até fungdes liturgicas. Mas tudo isso caracteriza uma
participagao doleigo muito mais nos "servigos" do gque nas ° deci-
soes", utilizando a dualidade do documento de Vitdria, acima; ou,
quéggg”muito, uma autonomia dos leigos apenas nas "decisoes imedia-
tas" (ao nivel da vizinhanga, dos interesses locais), enguanto tu-
do o mais deve estar "sob a diregao da pastoral de conjunto", como
propde Roberto Romano (Romano, 1979, 190).

Vejamos alguns exemplos empiricos ilustrativos, classi-
ficados em 'duas esferas de agao: da organizagao interna e da agao

externa - no social e no politico.

Ainda na analise dos irmaos Boff, a  Igreja  Popular
ou "de comunhao" modifica-se na sua"estrutura de base" com o dado:
"Pardquia transformada com CEBs" (texto ja citado). Na Arquidioce-

se de Campinas, as mesmas trés palavras &3o uma outra idéia: "CEBs

07/ Documento final da GRAVA, intitulado Opgdes e Diretrizes Pastorais da igreja de Vitoria, Ed.
Pa:linas, $30 Paulo, 1987. Na Diocese de Goias, os indicadores dessa "mudanga" ja foram sufi-
cizntemente colocados no item 5.3. '
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transformadas em(com) pardquias™. Em 1983 o bdculo caiu duramente

sobre a organizagao das CEBs (antes, independentes . da divisao

territorial das paroquias e regides pastorais) chamada Comissao

de Vilas e Alguns Bairros, extinguindo-a sumariamente. Isto ocor-

reu dentro de um processo mais amplo, chamado por Luis Carlos San-
1} > 1t : J ey n%/ f

tana de "alinhamento" ou "paroquializagao das CEBs . Ainda em Cam-

pinas, o outro Luiz vregistra também o fato de uma CEB que deixou

de existir exatamente pela auséncia do padre (Benedetti, 1988,455ss)

Em Ceres, em dois recentes registros em video (26/7 e 30/7), pode-=
mos ver a "celebragao da palavra", que é a celebragao 1itérgi¢a. da
semana, sem a presenca do padre. A primeira é realizada por uma
comunidade da periferia e a segunda, por uma comunidade da zona
rural. O desenvolvimento das duas celebragoes segue estritamente
o folheto especifico para essas celebrag¢des (elaborado pela Ar-
guidiocese de Vitdria), com a mesma estrutura da missa. Ou seja, a
"mio-de-obra" é laica mas toda a ldgicado-'rito é visivelmente cleri

cal ou "sacerdotal", diria Weber.

No ad extra das praticas catdélicas tambémse pode perce-
ber esssa proeminéncia hierarquica no "novo modelo". Um exemplo des-
sa dependéncia da hierarquia pode ser extraido da pesquisa que reali

zamos em torno das eleigoes/88 em Ceres. Nesse pleite, pela amos-

08/ Santana, 1988, 142-143. A mesma questao ¢ retomada por Luiz Roberto Benedetti, com algumas va-
riantes.Ele chama o processo de "reparoguializagio da cidade” e explicita a alegagao do arce-
bispo -"duplicidade de coordenag3o", para a extingao da Comissao de Vilas. Ver: Benedetti,

1988 ,464.
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tragem:0 PT obteve 4,73% dos votos (4,8 na apuragao oficial,. nao
elegendo nenhum vereador); a votagao do PT saiu majoritariamente
da zona rural; os catdlicos ainda estdo na casa dos 80% da popula-
gao; e, o PT sb foi sufragado por catdlicos. Esta ultima consta-
tagdo pode ser justificada com o fato de que a criagdo do PT se
deu com a utilizagao da rede de atendimento religioso da Igreja
Catdlica, conforme testemunha um militante do PT e ex-agente de
pastoral: "Fundamos o PT onde ja tinha as comunidades e os circu-
los biblicos. Foi aproveitada mais a estrutura da Igreja. Como a
Igreja tinha mais trabalho na zona rural até hoje o PT € um par-

09/'

tido mais rural do que urbano"-—/. Mas o mais importante & que al-
guns catdlicos petistas, indagados pdsteriormente sobre os motivos
do baixo desempenho do PT nas eleigoes locais, apresentaram uma
concordancia nas explicagdes: "Se o Pe.(....) ainda estivesse em
Ceres a votagao do PT teria sido outra" (referindo-se a um  ex-
vigario, que € constantemente lembrando como responsdavvel pelo pe-

riodo de maior eficacia da Igreja do Evangelho em Ceres). Onde &

que esta entdo a "autonomia” dos leigos?

Algumas pessoas envolvidas com esse processo de mu-
dangas também percebem que a questdo n3o estd tao resolvida como

fazem crer os livros. Um depoimento parece deixar claro que no

09/ Depoimento 31, Ceres, janeiro de 1989. Nas eleigdes municipais de 88 o PT ficou com apenas 0,54%
dos votos da regizo central da cidade.Ver Anexo 10. Essa opgao partidaria coircide com os dados
da pesquisa de Ricardo Galletta, sobre o assuato, para tese de mestrado. Em 1981 e 1983 gle en-
trevistos 133 militantes da pastoral popular, distribuides por 78 dloceses brasileiras e consta-
tou que 69% sdo petistas. Entre os entrev1stados goianos o indice & de 100% (Galletta,  1986).
Paulo Cesar Loureiro Bottas critica, em varias situagdes, ate um certo me551an1smo nessa iden-
tificac3o partidaria dos militantes da pastoral popular.Ver: "Sou do PT porque g o0 partido que
esta no plano de Deus",Comunicagdes do ISER n? 8. Rio de Janeiro, margo de 1984. A recusa do
yoto no PT por parte dos nao-catolicos tem owtras explicagBes até mais determinantes,  talvez.
Entre os protestantes e principalmente entre os pentecostais, o voto no PT e nos partidoes comu-
nistas estaria diretamente associado a Unido Soviética, que, para eles & desordem social & re-
pressio a religido, conforme nos disse um pastor da Igreja Presbiteriana Renovada de Goiania.
Depoimento 32, Corrego Seco, municipio de Ceres, julho de 1989.
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periodo anterior, que era assumidamente hierarquico, os leigos
entendiam melhor suas fungdes, ja que elas estavam vinculadas a
grupos, associag¢bes no interior da Igreja. Muitos desses grupos
tinham regimento préprio, diretoria, livros de.ata, etc. Quando per
guntada sobre como era a Igreja no tempo dos franciscanos, uma di-
rigente de comunidade lembra: "Tinha muito trabalho também. Eles
trabalhavam muito no municipio. Tinha varias ordens dentro do tra-
balho (Vicentinos, Filhas de Maria, Apostolado da oragao). Sobre a
doutrina eles sao mais zelosos. Eles cuidam mais do rebanho. Eles
criavam varios grupos de pessoas e essas pessoas visitavam muito
as pessoas. A gente recebia visita da Liga, de Vicentinos, de Le-

0/

gionérios"l—‘. Outro depoimento parece indicar - que em matéria de
"autoridade" do leigo,a Igreja do Evangelho repete exatamente a
mesma situagao anterior:"Na época dos franciscanos a gente estava
sendo membro participante da missa mas a gente nao tinha poder
nenhum de decisfo. A gente tinha responsabilidade mas ndo tinha au-
toridade para nada. No comego eu fiquei animado, pensando gue a
mudan¢a era uma coisa mais prdtica mas estousentindo que isso nao
11/

aconteceu. O leigo nao ganhou mais autoridade” E um terceiro e

fltimo depoimento mostra uma questao de fuhdo que é inatingivel pa
ra o leigo. Ela é constitutiva da dinamica da hierarquia. E o "car-
go" do "sacerdote" em fungao do qual ele "distribui os bens de
salvagao" (Weber, 1977, 356). Vejamos o depoimento: "Por parte da
Igreja, muita gente abandonou . Uns passaram para outra religiao.
Também havia transferencia de padre sem a gente ser consultado.
Com isso os padres que nao conheciam o trabalho integravam pessoas

que nao tinham também nada a ver com o trabalho. Isso foi a causa

10/ Depoimento 33, Jardim Paulista, janeiro de 1989 - municipio de Nova Gloria que foi desmembrade
do municipic de Ceres.

11 / Depoimento 3%, janeiro de 1989.
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pela qual optamos mais pelo trabalho politico nesse chogque'™

Por estas razoes, é mais seguro concordar com Luiz
Roberto Benedetti, que, também no proceso de mudangas religiosas
da Diocese de Goias, em vez da categoria "ruptura" (colhida nos
préprios escritos diocesanos, conforme item 5.4), a categoria "con-
tinuidade" seria mais adequada (Benedetti, 1988, 508-509). Nos
ciclos de desenvolvimento, entendendo-se Igreja do Evangelho e a
que existia no momento anterior, "os opostoé por assim dizer cons-
tituem-se uns aos outros e’séo mutuamente indispensaveis"” (Tur-
ner, 1974,120). Ou, gquem sabe, ressalvando-se as diferengas de
contexto e de tipos de sociedade, possamos concluir com O proprio

\

Turner, que a t3o ressaltada "autonomia" dos leigos nao passou de
"ritos de crises da vida", onde a "elevagao" e a "reversao" do
"status" serviram exatamente para definir papéis axiomaticos, imu-

taveis (Idem, 1974, 203 a 214) dentro da instituicao (o papel do

"sacerdote",principalmente).

6.3 Entre o "Culto e o Comicio"

Um padre com cerca de seis anos de trabalho na dioce-
se faz uma avaliacdo da relagdo entre o politico ‘e o religioso,
mostrando que o transito indiferenciado pelos dois esta muito pre
sente na diocese. Ele diz que hd uma "dificuldade em se articular

1

os discursos mantendo o respeito aos momentos, espagos e a certa

Y

autonomia que ambos possuem. Assim, nao se consegue superar a gues-

tdo da confusdo entre culto e comicio. Faz-se comicio no altar e

12/ Depoimento 31.Sobre a questdo da transferencia e nomeagao de novos padres, ha em Ceres ate mes-
mo um desconh901mento total das competenc1as envolvidas. Como a paroquia e dirigida por religio-
s0s, isso & da competencia dos super1ores da congregagao. A pergunta 22 do questionario citado
na neta 01 acima indaga sobre isso e as 50 respostas foram erradas. 11 nao sabem, 39 dizem
que & o bispo quem escolhe um novo padre e 3 pessoas ainda disseram que & o povo gquem escolhe.
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3/

culto no comicio"l— . Naturalmente a concretizacao dos compromis-
sos éticos da Igreja do Evangelho {como foi exposto acima), dificil
mente se daria sem atrito. A alianga com oS camponeses, como es-
tratégia prioritaria na defesa da justica social pretendida (5.4),
de fato, impds aos sujeitos ‘dessa ética religiosa, a  necessidade
de defenderem intransigentemente a reforma agréria e de denunciarem
abertamente os casos de injustiga verificados na relagdo capital
trabalho (especialmente trabalho rural) (5.5). E tudo isso tem es-
treita vinculacio com as sucessivas mudangas conjunturais a  nivel
nacional. Hd que se destacar quanto a isso o crescimento eleitoral
da oposigao a partir de 1974 (recaido sobre o entao MDB) e a re-
formulacdao partidaria a partir de 1979/80. Esse ¢ exatamente o pe-
riodo de maior afirmagdo da Pastoral Popular (Ver Anexo 14). Todé
esse processo foi exigindo também definigdo de posigoes. Até ai
tudo isso é compreensivel, ja que a Igreja assumia uma postura

contrdria 3 manutengio do quadro geral de privilégios e isso ndo

poderia se dara margem dos outros movimentos sociais.

Mas parece gue o conjunto de tensoes ocorridas tinha
um foco principal: a inclusdo dessa postura na vida litdrgica da
Igreja, indiscriminadamente, como se todas as pessoas ja a tivessem
assimilado. A missa é mais apontada como polarizadora dos proble-
mas sentidos pelos catolicos que nao aderiram prontamente a propos-
ta inovadora, por ser o evento religioso que atinge um maior nume-
ro de catdlicos. Entendemos qué ¢ principalmente a ela que se re-
ferem os catdlicos de Ceres ao mencionarem O3S problemaé congstata-
dos a partir do surgimento da Igreja do Evangelho como no exem-
plo a seguir:"falar de terra na Igreja" e "Agora também existe po-

4/

. ol . e . . .
litica na Igreja"— . Um ex-vigario comenta que "o gue 1rritava

13/ vepoirento 35.Seria interessante se ele tivesse dito comicio no altar e culto no palanque.

14/ Cada vma destas frases aparece duas vezes como resposta 3 questdo 28 do questionario ja citado.
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o povo era a missa. O que era falado na missa e nao ter missa dia
ria. Na missa a gente falava das coisas que as comunidades estavam
discutindo. Ai eles. n3o queriam saber.... O padre comega a repi-
sar os problemas do dia-a-dia. Al eles saiam com a cabega quen-
te"lé/. F também nessa circunstancia ritual que, no caso da Arqui-
diccese de Campinas, Luiz Roberto Benedetti fala de uma "transmuta-
Gcao" entre o politico e o religioso, que acaba transformando "a
ac3o politica em ato de fé". E cita um exemplo dessa sacralizagdo:
woguando na missa do trabalhador (12 de maio de 1986) na procissao
do ofeptério se carrega o cartaz da CUT para oferecer a Deus a
luta dos trabalhadores, esta central sindical se torna um simbolo
religioso ao qual se deve aderir como.a algo sagrado" (Benedetti,

1988, 439).

Assim, do novo modo de ser dos catolicos em Ceres,
pretendido pelos mentores da Igreja do Evangelho, constava também
uma interferéncia nas relagdes de produgdo e de distribuiigao da
produgao. Isso equivale a dizer, uma interferéncia nas relagoes
de poder, portanto, nas relagoes politicas. O que ha de sociologi-
camente mais significativo nisso, é que o religioso e o poli-
tico sdo duas dimensdes do humano, portanto, sociais. a segunda
lida principalmente com relagoes e interesses de classe e a primei-
ra, principalmente com relacdes simbélicas - com o sagrado. Mas,
como vimos na introdug3o a terceira parte, essas  razoes ontold-
gicas de cada uma das duas esferas, nao existem dissociadas, porque
os sujeitos religiosos, direta ou indiretamente, representam in-
resses que sao também perpassados por interesses de classe. Até

ai,parece estar atestada a corregao logica da Igreja do Evangelho.

15/ Depoimento 30.
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0 que os dados empiricos, porém, parecem apontar Como claro ponto
de estrangulamento, € uma superposigao pura ¢ simples das duas es-
feras. A esfera religiosa abdicou-se da sua linguagem e identida-
de proprias, transferindo-as para as falas e objetos que antes
eram proprios da esfera politica, utilizando como religiosos, falas
e objetos politicos. O produto final de tudo isso foi, portanto,

uma politizacdo do religioso e uma "sacralizagao do politico" (Mar-

tins, 1989, 62: Benedetti, Id.Ib.). .



CAPITULO 7: AS TENSUES NA ORDEM SIMBOLICA

"A participagido real do povo na Liturgia impunha alteragdes no

discurso, no gesto e na veste... AS pessoas mais apegadas a pré
tica tradicional nao mais se reconheciam nas novidades cultu
ais".

- "Igreja do Evangelho", pag. 56.

Como vimos nos quatro primeiros capitulos, malgrado a
jé natural precariedade do social (Berger e Luckman, 1978, 141),
o periodo compreendido nesta pesquisa é particularmente conflitivo.
Grandes mudancas aconteciam a nivel nacional e também algumas mui-
to especificas do municipio de Ceres. Ele teve uma formagao social
muito brusca e em poucos anos ja enfrentava variaveis sociais -
por si s6, agravantes, como: emancipag¢do, urbanizagao, éxodo rural,

rotatividade da sua populagao, etc.

Buscamos compreender, em meioc a tudo isso, © Processo

e significagdo dessa realidade para as biografias individuatis e

os grupos, ou, o ordenamento dessa realidade por meio dos atos sim-
.o . . ~ .. 01/
bélicos, imprescindiveis em qualquer conjunto de relagoes socials— " .
E, como, neste ponto da pesguisa, jd nos delimitamos ao catolicismo,

vale dizer que também ai, hd uma varidvel complicadora do univer-

so simbdlico dos seus afiliados. Sempre acostumados a um conjunto

de formas simbdlicas prontas, duradouras e até hereditarias, que

01/ ¥ary Douglas, Pureza e Perige, Perspectiva, Sao Paulo,1976, 80.
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lhes garantiam a certeza de vitdria neste mundo e no vindouro, ja
iniciam os anos 70 com um vendaval de reelaboragiao e de resignifi-

cacao do seu campo religioso.

Dai decorreram varios e sérios conflitos, em grande
parte ainda nd3o resolvidos e o que se segue € uma tentativa de com-

preensdao dos mMesmos.

7.1 Formas Simbdlicas Pré-Existentes

Festeiros de S3o jodo e Sdo Pedro, rezadores, folides,
benzedeiras, promesseiros e devotos em geral, sobretudo nas re-
gioces rurais (ou oriundos delas), quase todos os sujeitos catoli-
cos organizavam assim as suas vidas {em boa medida ainda ha que se
conjugar o verbo no presente). No modo como essas praticas (marca-
damente laicas) se justificavam e ainda se justificam, em geral
se evidencia uma concepgac hereditaria da religiao ("nasci nela e
nela vou morrer") ou uma concepgio de maior legitimidade  histori-
co/primordial de sua crenga ("foi deixada por Deus. As outras fo-

ram feitas por homens"). Somando-se a isso e, por vezes, a despei-

to e até contra tudo isso, existia também um grande volume de pra-

ticas de uma bem organizada religido de igreja. Seus sacerdotes,
quem sabe, reconhecendo-se diante de uma "situagao pluralista"
na qual n3o tinham o "monopdlio religioso", buscasvam legitimar-

se, sobrepondo-se a esse sistema de praticas paralelas a ortodoxia
Kcatélica. A titulo de exemplo, recorremos novamente ao depoimento
ée um franciscano que trabalhalhou em Ceres de 1965 a 1970: "A pri-
meira luta entdo foi com as assim chamadas festas religiosas. Mas
era sO cachacgada e pra pegar dinheiro. Segunda coisa, as folias de
reis... O povo ali, por causa da falta de recursos, era um povo

que acreditava nessas crendices todas. Na época a gente combatia

E BIBLIOTECA SENTRAL
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muito aquela fazecdo de promessas. O povo nao tinha recursos médi-
cos ali, entao tinha que fazer promessas, pra Santa Luzia, pra Sao

2/

Jorge...Isso ai tudo foi herdado de Minas"22

Este pequeno extrato de depoimento € bastante rico. De-
nuncia claramente a existéncia de medidas clericais de deslegiti-
macdo das praticas populares. Registra também o reconhecimento,
ainda que impreciso, de que, como propoem Berger e Luckmann, "os
universos simbdlicos s3o produtos sociais que tém uma  histdria.
Se quisermos entender seu significado temos de entender a histdria
de sua produgac" (Berger e Luckmann, 1978, 133). E, continuando a
discussdo sobre o processo de “legitimagéo" (justificacao da ordem
institucional) através das totalidades simbdlicas, os autores acres
centam : "O universo. simbélico também ordena a histdria. Localiza
todos os acontecimentos coletivos numa unidade coerente, dque in-
clui o passado, o presente e o futuro. Com relagao ao passado, es-
tabelece uma memdria que & compartilhada por todos os individuos so
cializados na coletividade. Em relagao ao futuro, estabelece um
quadro de referéncia éomum para a projecdoc das agoes individuais.
Assim, o universo simbdlico liga os homens com seus predecessores
e seus sucessores numa totalidade de sentido..."(Idem, 140). Submer
sos a todas as formas de praticas no interior do catolicismo, assi-
naladas acima, havia varios fatores que deveraim ser levados em
conta. Um exemplo, pela alta representatividade de regices brasi-
leiras na sua formagio populacional, é, certamente, a existéncia
em Ceres, de tracgos marcantes (“raizes") da cultufa brasileira,
como: o "aventureiro" opondo-se ao "trabalhador" ; o "urbano" opon-

03/
do-se ao "rural" e o "personalismo" opondo-se a cidadania .

02/ Depoimento 16, Brasilia, fevereiro de 1988.

03/ Sergio Buarque de Holanda, Raizes do Brasil, Jose O1ipio Editora, Rio de Janeiro, 18 Ed.,
1986, 142 pp.
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Entendemos que aqui se pode localizar um dos princi-
pais pontos de tensdo no processo de instalagdo da Igreéja do Evan-
gelho. Ao se proclamar rompida com o que ela mesma convencionou
chamar de Igreja de Tradigao, caracterizada como uso generalizado
dos bens religiosos sem nenhum principio ético (5.4), a Diocese
de Goids negou uma parte importante nesse ordenamento histdérico -
o passado e, por isso, comprometeu as outras duas. Se nossa infe-
rencia procede, podemos dizer, por conseguinte, que ficou compro-
metida a "fungdo nomica" (ordenadora)do universo:' simbdlico (Berger
e Luckmann, 1978, 133-135), gue tem na religiao um componente de

destaque {(Berger, 1985, 15ss).

Dentre as formas simbolicas pre-existentes a  Igreja
do Evangelho, um depqimento a seguir, mostra como algumas delas
foram excluidas: "Tinha o tergo, as festas de padroeira, as procis-
soes e festas juninas, onde a Igreja arrecadava fundos. 0O pessoal
dizia que n3aoc porque o povo ja estava muito explorado. Foi tirando
os santos da Igreja foi tirando o negdcio de usar véu e de ficar
benzendo imagens. Eles falavam que isso nao adiantava nada. Se as
pessoas insitissem muito o padre dizia: deixa ai que depois eu vou
benzer. Foram falando também que ndo precisaria batizar criangas

mas que podia batizar depois de grande"gé/. Apesar da negacao des-

05/
sas praticas, varias delas ainda s3o "sobrevivencias" . Talvez, no
depoimento acima jd esteja subentendida uma explicagaoc para isso.
0 padre se negava a benzer a imagem. Mas dizia para a pessoa dei-

xa-la e buscar dias depois. Certamente o padre niao a benzia mas pa-

ra a pessoa era comwo se ativesse benzido. E ai, nessa resposta in-

04/ Depoimento 31.

05/ Conforme o sentido que & dado ao termo pela tradige funcionalista. S3o fatores que, num tempe
diacronico, existiam no tempo passado e continuam a existir no tempo presente. Mas esses fato-
res {ou tragos culturais) nao sao somente "sobras" do passado, comd defendem os ~ evolucionistas.
Se eles continuam a existir, & exatamente porque tem uma "funcionalidade, no sentido de gque nada

nym 31stema ocorre 20 ac3aso ou esta definitivamente errado ou, deslocado™ (Roberto da Matta, Rela-
tivizando ¢ Uma Introdugao a Antropulog1a Social, Vozes, Petropolis, 42 ed. 1984, p. 8§ 106).
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terior a pessoa, que esta a "eficicia simbélica"gﬁ/- Mas a questao
das imagens de santos é colocada de modo diferente em outros de-
poimentos. Segundo um ex-padre gue atuou no processo de renova-
gao, os franciscanos, na esteira das renovagoes possibilitadas pe
lo Vaticano II, aproveitaram a inauguracaoc da nova matriz ( antes

07/
do inicio da Igreja do Evangelho) e ndc as incentivaram .

Um outro depoimento mostra que, em reladao a algumas

praticas religiosas usuais, existia mesmo grande diferenca de "va-

lor" entre a demanda do povo e a oferta dos "novos padres": "Mis-
sa de corpo presente e de 72 dia fol muito desvalorizado. O povo
dava tudo por isso e os padres nao davam nenhum centavo"gg/. 0 in

formante ilustra sua afirmagao contando um fato ocorrido no auge
da Caminhada. Um acidente de automdvel vitimou varias pessoas de
uma mesma familia de‘Nova Gloria. Como se tratava de uma familia
de catdlicos praticantes (8.2), o padre foi chamado para célebrar
missa de corpo presente. Conta o informante que o padre nao so

nao quis ir, como fez o maior descaso do pedido dos familiares

enlutados.

Ora, a morte € uma realidade antropologica fundamen-
tal. Ela faz parte dos momentos criticos que, segundo Turner,
s3o ritualizados em todas as sociedades (7.2). E Lévi-Strauss diz
gue "nao existe, provavelmente, nenhuma sociedade gque nao trate

9/'

. ~ .0 .
seus mortos com consideragao'— E complementa dizendo dgque essa
consideracdo geralmente se da de duas maneiras: algumas socieda-

des dirigem aos mortos o culto e oferendas para que fiquem em paz

06f Claude Levi-Strauss, A Eficacia Simbolica, in Antropologia Estrutural, Tempo Brasileiro, Rio
de Janeire, 2? ed. 1985, p. 215-236.

07/ Depoimento 30. Regularmente se ve, hoje em dia, na igreja matriz de Ceres, apenas um crucifixe
na parede ¢ uma pequena imagem de Nossa Senhora Aparecida em um dos cantos.

08/ Depoimento 3%.

09/ C. Levi-Strauss, Tristes Tropicos, Edigdes 70, Liéboa, 1986, 225.
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e ndo voltem a pertubar os vivos. Se voltam € sG em ocasidoes pre-
vistas e para o beneficio dos vivos. Gragas a protegao dos mor -
tos, o0s vivos tem o regresso regular das eétagaes e a fecundidade
dos campos e das mulheres. Em outras sociedades os vivos nao dis-
pensam aos mortos a mesma paz, mas o0s conservam "mobilizados a ser-

vigo de suas ambigdes e de suas vaidades 19/

0s dois casos estao presentes de modo muito fecundo na
cultura brasileira. O primeiro, que Roberto DaMatta. chama de "acor
do de Cavalheiros", abrange um diversificado conjunto de cuidados
e rituails, quer na ocasiao em que os mortos se desligam do mundo
dos vivos, quer numa relacgao continuada por meio de rezas, atitu-
des de respeito e visitas ao cemitério. Isso ocorre, tanto de acor=
do com o0 que os mortos imprimem na meméria dos parentes que fica-
ram (como datas de aniversario e de falecimento, nao comer iguarias
ou nao fazer festas de gue o morto gostava); como de acordo com ©
que se convenciona socialmente ser um tratamento respeitoso para
com os mortos (como exemplo, os rituais e oferendas do dia dos mor-
tos). Assim, a morte de uma pessoa sempre mobiliza as atengoes e
os esforcos de todos da familia e de muitas outras pessoas do seu
circulo de relacgoes. No momento da morte, até as rivalidades sdo
postas em segundo plano. Os cuidados com o morto sdo uma tarefa da
familia que & partilhada também pelos n3o-familiares. ¥ que a passa
gem do lugar dos vivos para o lugar dos mortos supoe uma grande via
gem, para a gual é necessaria a ajuda dos vivosll/. 0 segundo caso
da constatagao de Lévi-Strauss, aleém de servir de base para as pra-
ticas meditnicas em geral, é a matriz mistica de uma infinidade

de praticas religiosas e folcloricas e de multiformes narrativas

10/ Tdem, 225-226; Minhas Palavras, Brasiliense, S3o Paulo, 1986, 239.

11/ José Carlos Rodrigues, Tabu da Morte,Achiamé, Rio de Janeiro, 1983, p. 40; Manuela Carneiro da
Cunha, Os Mortos e os Outros, Hucitec, S3o Paulo, 1983.
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populares sobre o retorno dos mortos ao mundo dos vivos. Muitas
dessas narrativas falam inclusive de alguns mortos que sequer dei-
xaram o mundo dos vivos. Por sua "crueldade" na vida terrena, nao
obtiveram a paz de um lugar no mundo dos mortos e por isso andam
pelas porteiras e encruzilhadas perturbando o sossego dos vivos,
na condigéo de "almas penadas". Em alguns casos, segundo as narra-
tivas, a "crueldade" era tanta que o corpo nac €& sequer assimila-
do pela terra. Vira "corpo seco". Essas narrativas falam, porém,
muito mais das relagces entre os vivos do que do "destino" dos que-
ja morreram. O problema principal que a maioria delas quer resolver
€ o enfrentamento do senhor pelo escravo ou do fazendeiro pelo va-
gueiro e pelo lavrador. Como esse enfrentamento & impossivel no aqui
e agora, o imagindario popular recorre a um "depois”, a um sO tempo

. 12/
mitico e sagrado, para que todas as contas sejam acertadas .

De modo que, como nos sugere Roberto DaMatta,, os cui-
dados com a morte ou com o morto, relacignam—se' ao "outro mundo",
que é, ao lado da casa e da rua, uma posigao nao somente geogré
fica ou fisica, mas de significagdo social, constitutiva do uni-
verso reacional” Dbrasileiro. Sem uma destas esferas, o todo -
nossa realidade social, ficaria mutilado. E continua DaMatta: "O ou
tro mundo é um local de sihtese, um plano onde tudo pode se encon-

3/

. 1 . . P
trar e fazer sentido"—='. Por isso, para muitos sujeitos catoli-
cos, a atitude da Igreja do Evangelho, de desconsideragao com a
realidade da morte e com as obrigagOes dos familiares para com ©

morto, era, sem duvida, a frustragao de uma relevante demanda sim-

bdlico-religiosa.

12/ Ver: Jadir de Morais Pessoa, A Volta dos Mortes nas Historias de Catugaba, in (0Org.) Carles Ro-
drigues Branddo, Ritos e Mitos da Morte em Catugaba: Tres Estudos, Boletim de Antropolgia, n? 2
IFCH, Dept? de Ciencias Sociais, UNICAMP, 1987, pp. 36-5h; Maria Cristina Pompa, idem, pp. 56-
66.

13/ Roberto DaMetta, A Casa e a Rua, Brasiliense, Sao Paule, 1985, pp. 113-134.
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Com a folia de reis houve uma aparente inversao: era
proibida ou pelo menos muito atacada no tempo dos franciscanos e
passou a ser admitida pelos oblatos. Mas isso nao quer dizer que
a Igreja do Evangelho tenha tratado a folia como sujeito religio-
so. O que se fez muito foi estimular os ternos de folia a cantarem
o conteudo politico-religioso da Caminhada, com a melodia da folia.
Uma dessas iniciativas até tornou-se hino na diocese, chamado exa-
tamente"Folia da Caminhada" Mas esse tratamento rompe com algumas
caracteristicas basicas da folia: o giro de casa em casa; arreca-
dagao de donativos e o seu consumo na festa de encerramento:; e o]
conteido do que é cantado sdo as "colunas" (viagem dos Tré@s Reis,
Visita, Nascimento, Padecimento). O efeito dessa "domesticagao"
pode ter sido tdo (ou mais) perverso para a sobrevivéncia da folia
de reis, guanto os atagques que lhe eram dirigidos pelos . francis-
canos. Em Ceres o que soubemos é que os padres da Caminhada convi-
davam os grupos para cantarem na igreja na noite de Natal. Séja
como for, o salde nesse periodo foi basfante desfavoravel as fo-
lias de reis. No final dos anos 60 havia 55 grupos (nota 20 do
item 3.1.3) e em 1988/89, em todo o municipio, sé conseguimos loca
lizar 3. E 16gico que devem ser contados também o &xodo rural(4.4)
e, naturalmente, uma maior penetragao dos meios de comunicag¢ao, es-

pecialmente a televisao.

EFm troca de tudo isso, o principal "bem simbdlico"
oferecido pela Igreja do Evangelho, era, naturalmente, reflexao
sobre ¢ Evangelho, como mostra um dos antigos agentes: "0s fran-
ciscanos tinham liturgia bonita, pregagao bonita. Entido o povo

falava que o padre deu muita importancia a discussdo do Evangelho

4/

. . - . o .
e deixava de lado essa liturgia"=—' . Ou seja, na dinamica das rela-

14/ Depoimento 31.
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goes entre a Igreja pds-conciliar e os virios sujeitos e grupos,
um outro campo de tensdao que sobressai muito, é a relagao entre

o significado e a forma, como veremos a seguir.

7.2 0 Significado e a Forma

A celebragao de dois sacramentos catdlicos tambem
€ muito lembrada nesse contexto de tensdes simbdlicas vividas

pela Igreja do Evangelho: peniténcia e matrimdnio. A confissdo au-

ricular foi mais facilmente substituida pela comunitaria, talvez
por ter sido naturalmente jogada na obsolescéncia pela "moderni-
dade" que, cedo ou tarde, acaba penetrando também o} religioso.

Mas ainda assim, esta passagem exigiu discussdo em assembléia dio-
cesana, comissao de estudos a posteriori e documento oficial assiné
do pelo bispo. Mais uma vez, justificativas cheias de causalidade
16gica, e nenhum espaco para o mistério: "a confissao auricular
é um instrumento de controle de dominag3o, pois o penitente é um

réu indefeso" (Igreja do Evangelho, pdg. 48).

Ja em torno da celebragao do casamento os depoimentos
registram uma série de conflitos. Durante muitos anos, muitos ca-
samentos passaram a ser celebrados em Rialma. Hoje a paroquia de
Ceres ja cria algumas facilidades para que o0s casamento veoltem a
acontecer 14 mesmo. Mas muitos ainda sdo feitos em Rialma. Na jus-
tificativa dos nubentes que atravessavam o Rio das Almas (muitoé
ainda o‘fazem), ha duas demandas principais: poder enfeitar a igre-
ja e poder fazer celebragoes individualizadas do matrimonio. Do
lado da Igreja do Evangelho, isso era classificado como "exigen-
cias burguesas" (da gente da cidade), com horarios exdticos, como
sexta-feira a noite. H4 indicios deé que os padres nio percebiam

Claramente os elementos simbdlicos envolvidos nesse ritual, como
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mostra ainda o depoimento de um ex-vigario: "Tinha muito sdbado de
15, 20 casamentos.E, no sentido de comunidade que a gente estava
refletindo,comegamos a fazer os casamentos de 3, 4, 5 juntos.
O povo da roga achava era bom. Mas o povo da cidade criava problemas
Ai arrumava muita desculpa,gue casar juntos um tira a sorte do

outro"lé/.

Para ndo nos contentarmos com a periférica critica
aos aspectos idiossincraticos e teatrais desse ritual, como &
muito de costume, convem recorrer novamente a Victor Turner que
lhe atribui uma significativa "fungao social". Para Turner, o casa-
mento esta classificado entre os "ritps de crises da vida", dis-
tintos dos "ritos fixados pelo calendario”. Os "ritos de crises da
vida" se referem a momentos criticos de transicgio, "que todas as
sbciedades ritualizam e assinalam publicamente com praticas ade-
guadas para gravar a singificagdo do individuo e do grupo nos mem-
bros vivos da comunidade" {(Turner, 1974, 203). Como exemplos desses
momentos criticos, Turner encampa os de Lloyd Warner - mnascimento,
puberdade, casamento e morte e acrescenta o "ingresso em um ‘sta-
tus' perfeito mais alto, quer seja um cargo politico quer a parti-
cipacdo em umclube exclusivista ou numa sociedade secreta" (Idem,
204). A propria diocese havia pesquisado e se reconheceu lidando
com uma situacdo de "miséria e injustigas™, sobretudo pela expro-
prizsf~ do campesinato (5.3).Quem sabe, para muitos, ela 1lhes es-
tava expropriando, no entanto, a ultima ancora capaz de lhes asse-
gurar a individualidade no grupo de que faziam parte. "Em nome da
lihertagdo a Igreija acabava oprimindo", como j& admitem hoje al-

guns dos agentes da Caminhada (Moura, 1989, 101).

15/ Depoimente 30. A celebragdo comunitaria do casamento foi uma das deliberagdes da 7® assembleia
en 1974 (Moura, 1989, 89).
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Passando dos Ndembu no Zambia para Ceres, a poética geo
grafia de Yi-Fu Tuan acrescenta uma importante consideracgao. Para
ele, nas sociedades pré-letradas e de camponeses, as pessoas fa-
zem elas proprias as suas casas e demais construgdes. Por isso
a casa e 0s objetos materiais se constituem em um texto que agrupa
os valores culturais, como regras de comportamento e uma visao
de mundo, que podem ser transmitidas através das geragdes. No mun-
do moderno, ao contrario: em vez de um cosmos temos crengas dividi-
das e as construgoes e objetos materiais corporificam cada vez me-
nos os valores e sentidos. "Os simbolos verbais tém progressivamen-
te deslocado os simbolos materiais,e os livros instruem mais do
que os predios" (Tuan, 1983, 130). Isso parece esclarecer a difi-
culdade na qual a Igreja do Evangelho esteve envolvida durante es-
ses anos.Ela se dissé rompida, portanto, negando as formas simboli-
cas que antes eram ordenadoras da vida dos individuos e dos gru-
pos. Em um mundo que por si sé ja é "cadtico" (Berger e Luckmann),
era mesmo muito dificil construir novas formas e novos significa-
dos rituais. Nas missas e grandes concentragoes durante esse pe-—
riodo, e ainda hoje se faz, como na missa do dia 23/07 na matriz
de Ceres (gravaéa em video)}, tem sido muito comum a chamada "apre-
sentacdo de simbolos". Geralmente no ofertdério da missa se apre-
sentam ferramentas de trabalho, pés-de-mandioca, trouxas de roupa,
uma porcao de terra, etc. A pessoa que apresenta o objeto ou um
comentarista, faz, ante a assembléia, a "explicagao do sentido dos
simbolos”. A necessidade da explicagao testemunha claramente que
nao ha uma conexao imediata entre o significaﬁte e o significado
ou entre o desconhecido e o conhecido (Turner, 1980, 53). Quando
isso acontece, nio é propriamente de simbolo que se trata, mas
de signo, como a placa de transito (Cohen, 1978, | 38), a lingua

oral, a lingua escrita (Turner, idem), etc. Lembra ainda Yi-Fu
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Tuan: "uma caracteristica do simbolo vivo & que ele nido requer ex-

plicagao" (Tuan, idem).

Qual foi o resultado desse verdadeiro strip-tease a que
foi submetida a ritualidade na Igreja do Evangelho? Diametralmente
o oposto do que acontece nos palcos, ela ficou mais feia. Isso é
dito, com outras palavaras pelos prdprios sujeitos religiésos envol
vidos, como no depoimento a seguir:"Ja faz vinte anos que estou
na Caminhada, desde que ela comegou. Eu sou firme na Caminhada.
Eu até gosto desse jeito de rezar que a gente aprendeu depois que
comegou a Caminhada, mas, que as vezes da uma .saudade daquelas mig

sas bonitas 14 de Trindade...ai eu vou 1a assistir..ﬂ'lﬁ/.

Fica claro com isso, que, ao pretender despojar-se de
tudo o que era para ela"magia" dentro do catolicismolz/, a Igreja do
Evangelho, a exemplo do que Weber diz do protestantismo ascético,
perdeu tudo o que tinha de relagaoc com a esfera estética e ero-

tica (Weber, 1982a, 390) ,chegando mesmo a um "desencantamento do

mundo” {idem, 1982b, 151-152}.

7.3 Na Desofdem do Humano:Solidariedade

"Hoje tem menos oragac e mais participagao". E assim

que um catdlico ceresino avalia, em meioc a uma apreciacao positiva,

16/ Depoimento 35. Esse depoimento foi colhido em Itaberai, um dos municipios da Diocese de Goias.
Trindade, cidade a pouco mais de 100 km de itaberai, e o principel centro religioso do Centro-
feste.f um Santuaric do Divino Pai Eterno, centro de muitas romarias. Os cases de Ceres, em que
os depoimentos registram essa "saudade de missas bonitas", eram resolvidos pr1nc1palmenta em
dire¢3o a Rubiataba. Coincidentemente, o atendimento religioso em Trindade e Rubiataba, ¢ feito

pelos padres redentoristas.

17/ Carmem Cinira Macedo, pesqu1qando yma CEB em Sao Paulo, cita um exemplo: chegou wum novo padre
para a comunidade. De inicio ouviu que1xas de que as reunioes estavam perdendo o carater re-
ligioso, parecendo mais reunides polltlcas. 0 padre anunciou a realizagdo de wuma procissao.
Houve muito alvorogo, mas a procissdo aconteceu e fol um sucesso. Carmem Cinira comenta: "Con-
forme depreendi, o povo v1nha assimilando uma visdo da Igreja como desligada de praticas magi-
cas e supersticiosas. Isso e parte do esforgo pedagogico da parte da Igreja em romper com repre-
sentagdes que se acredita sirvam aos interesses da classe dominante". Macedo, 1986, 157.
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8/

0 processo de mudangas catolicas de que fazpartel" . Muitos depoi
mentos dao conta de que em Ceres a qguestdo da oragao pessoal e a
espiritualidade de modo geral, que envolve também a oracaoc cole-
tiva e liturgica, manifestam-se também como um ponto de tensao
na Igreja do Evangelho. Na verdade, € um problema ainda nao resol-
vido por toda a Igreja Popular no Brasil. Na Grande Avaliagdo rea-
lizada pela Arquidiocese de Vitdria, ja mencionada, também se cons-

9/

tatou uma "perda do sentido do sagrado"l* .Muitos militantes, pas-
toralistas e tedlogos ainda se contentam em continuar fazendo a
apologia de uma certa "espiritualidade encarnada", meio na Dbase
do "tudo € oragao" mas, exatamente porqgue isso continua sendo um
problema para o-povo, ainda é também um problema para os teolo
gosgg/e para os militantesgl/. Uma das manifestagoes desse problema,
percebida por Romualdé Dias, pesquisando na Arquidiocese de vitéria ,
é a consideracdo do ritual ndo como fonte de significagao, mas como
"estratégia". Seu texto final diz o seguinte: "O rito, normalmente,
é usado como uma forma de se chegar ao pévo...As liderangas catdli-
cas, principalmente os leigos,participam de uma entidade que admi-
nistra o sagrado, mas dele se distanciam e se alienam. O rito é

abafado pela forga dada a consciencia e ao compormisso social' (Dias,

1986, 160-162).

18/ Resposta 4 questdo a® 26, do questiondrio ja citado.

19/ Relatorio do ISER (que assessorou a GRAVA),Tema 1 - Renovagao da Igreja, Quando n? 10 - Respostas
do Campo Teologico. Esta resposta figura com 31% do total percentual das respostas.

20/ A ultima assembléia anual da SOTER - Sociedade de Teologia e Ciencias da Rellglao,Vltﬁria~ES, de
04 2 08 de julho pp., debrugou-se exatamenie sobre essa questao, debatendo o tema: "Mistica & Po
1itica".

21/ £ cada vez mais crescente hoJe no Brasil o numero de buscas pastorais de enfrentamento dessa ten
s3o "oragao/agio". As romarias da terra em Trindade-GO e no Sul; a romsria da Pastoral Operaria
a hparecida do Norte,realizada tres vezes - set.(87, 88 e 89) pela Pastoral Operaria dos Estados
de S30 Paulo e Rio de Janeiro,s3o exemplos.
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E necessaric ponderar no entanto, que grande parte das
dificuldades levantadas nessa esfera, ultrapassa os limites da prad
tica religiosa "mais politizada" da Igreja Popular. Questoes como
a retirada das imagens das igrejas, confissdo comunitaria, convoca-
gao a participagdo e outras, inscrevem-se no horizonte mais amplo
das reformas pastorais e liturgicas possibilitadas pelo Vaticano
II. E, como tal, refletem dificuldades de compreensao e envolvimen-
to de catdlicos até mesmo onde essa "politizagao do religioso" é
pouco notada. Na cidade de Itapira-SP, por exemplo, Carlos Brandao
constatou a dificuldade do povo em reaprender a fé&,embora a pas
toral catélica local sempre estivesse muito aguém de uma aplicagao
satisfatdoria das diretrizes mais progfessistas da Arquidiocese
de Campinas a qual pertence. Um pequeno extrato do estudo de Carlos
Brand3do explica melhor:"A gente dos sitios atende aos avisos de
gue quinta-feira o padre vai rezar a missa na capela, cbmparece
em massa, mas entende pouco sobre o que acontece . Fora um cu ou-
tro, os que se aproximam mais dos circulos de trabalho paroquial e
reaprendem de perto a fé, segundo o modelo erudito, a maioria ndo
consegue decifrar as razoes do novo estilo anunciado... Igreja 'do
Povo': o vazio de imagens de santos, o despojamento quase protes-
tante dos rituais candnicos, os convites para co-participagoes aber
tas, tanto nos novos grupos da paréqﬁia gquanto nos seus rituais,

da missa ao batizado" (Brandao, 1980,200).

Fora essa ressalva, em um primeiro nivel do problema,

em termos de simbolismo ritual, em vez da eliminagdo das imagens,
esta uma troca de imagens. Em um texto mais recente, Carlos Bran-
dao, descrevendo o problema da morte e do morto para as religides,
a proposito da doenga e morte de Tancredo neves, assim se expressa:
"Pelos mortos se ora nas CEBs, sobretudo quando-uma morte & devida

a uma violéncia dos opressores contra o 'povo de Deus'. Calendarios
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de catdlicos militantes no Brasil e na América  espanhola tornam
costume substituir dias e figuras dos santos europeus tradicio-
nais pelos dos martires do continente, os novos santos de um cul-

to solidariamente politico através da religiao" '(Brandao, 1987,36).

A pretensdo da Igreja Popular de re-significar, na fé
religiosa latino-americana, a dimensao da santidade, principalmen—
te a gsantidade tradicionalmente objetivada nos exemplos de canoniza
cdo da Igreja Catdlica, € intento dificil. Contra si, tem vinte
séculos de sedimentagSo de um modelo institucional catdlico, onde
sequndo o teologo uruguaio Juan L. Segundo, as "possibilidades de
canonizar um cristdo, isto e, propG_lq a Igreja como modelo de vida,
estao condicionadas em grande pérte por sua separagao do compro-
missé histérico"gg/._Segﬁndo segue assinalando que o0s éanonizados
da Igreja sao majoritariamente religiosos, especialmente fundadores
de ordens e congregagdes religiosas. Além do cardter de "prémio"
pela reprodugdo da instituigdo, estda contida nesse dado a idéia
de equivaldncia entre santidade e vida religiosa consagrada. E 0s
casos de canonizagdo de ndo-religiosos - e sdo "excepcionais", sao
os casos de canonizagdo de martires. Mesmo assim, continua Segun-
do, justificam-se apenas numa circuﬁstancia de "morte recebida em
6dio da fé". E a Igreja sempre manifestou uma "abastragao desen-

carnada" sobre "os valores politicos que estiveram presentes em

quase todos os martires" (Idem).

Mas, na "ordem social do sagrado" catélica, a posigéo
dos santos ainda e secundaria porque eles sao apenas mediadores.

Ainda que como santos, na logica dos catdlicos camponeses, dife-

22/ Juan Luiz Segundo, Teologia Aberta para o Leigo Adulte,Vol. 02, Graga e Condigao Rumana, Loyola,
Sao Paulo, 1977, p. 93-102.
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rente da logica da pardquia, sejam considerados também Jesus ("Bom
Jesus"), o Espirito Santo e Nossa Senhora (Branddo, 1980, 180-186).
Ha um segundo nivel mais central do sagrado em qgue repousa todo o
poder da divindade com todos os atributos imaginaveis e inimagind-
veis, dentre os quaié sobressaem dois: o poder de premiar e o po-
der de castigar. Também esse segundo nivel da diﬁindade,‘ na rela-
¢do0 gque com ela estabeleceﬁ os militantes da Igreja do Evangelho,
é atingido por uma nova 16gica do sagrado que, como vimos acima,

tem cada vez "menos oracgao".

Embora, na Igreja do Evangelho ndo haja muita insis-
téencia sobre CEBs, mas sobre Grupos de Evangelho (5.5), em sua re-
cente pesquisa sobrea CEB de Morro Grande em Sao Paulo, Carmem
Cinira também se deparou com esse problema. Elé, mesma diz: "Tudo
leva a crer que a vinculagao a CEB leva a transformacgao da percep-
cdo que se tem da religido, a prdpria redefinigéo do significado
de Deus; o apoio torné—se algo a ser bﬁscado no interior do pré-
prio_grupof a enfase é na ajuda mitua, rompe-se a particularizagdo
da fala direta dos homens com Deus, na busca da sua ' satisfagao e
solugao pessoal de problemas" (Macedo, 1986, 120). Numa dinami-
ca de praticas religiosas e politicas que localiza, portanto, a
desordem da sociedade estritamente nas estruturas desiguais do sis-
tema politico-econdomico, o sagradoc migra para a esfera do politica.
A solugdo para a desordem depende muito mais da organizagao e da

entre-ajuda dos homens.

Nao é exatametne propdsito deste estudo. Mas estd  ai
uma ponta interessante para um questionamento biblico—teolégico da
pratica das CEBs. Retoma-se muitos textos do Antigo Testamento,
principalmente £xodo e Profetas (nota 34 do.capitulo 5}, mas perde-
se tctalmente de vista a matriz fundamental da religiao judaica

(especialmente na forma comc a expressa o relato  Sacerdotal): a
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acdo de Deus (o bem) vem do alto, em oposigao a agao do demonio (o
mal) que vem das profundezas da terra (schedl). A terra, onde esta

o humem, é o lugar do conflitogé/.

Uma ponte de natureza socio-economica nos permite ve-
rificar como essa questao & encaminhada na logica da "produgdo e
distribuicao"de dois outros sistemas de bens religiosos, em franco
crescimento estatistico por todo o pais: Umbanda e Pentecostalismo.
E que a Igeja Popular, configurada principalmente nas CEBs, a Um-
banda e o Pentegostalismo; inserem-se baéicameﬁte nﬁma mesma estra-
tificagdo sdécio-econdmica, chamada genericamente de "camadas popula
res" ou "classes populares". Grosso modo, a maioria  dos estudos
sobre esses trés universos religiosos, constata dque eles atingem
principalmente 1avradofes; trabalhadores no comércio ou em presta-
goes de servigos em géral; trabalhadores em ofiéios manuais nao
especializédos; donas-de~casa; etc. Na reiagéo que esses sujeitos
sécio-econdomicos mantém com a religiao,fsobfetudo nos grandes cen-
tros urbénos, os atos das suas érengas as vezes sao um elo entre
duas realidades sociais e culturais diferentes: a rural e a urbana.
A titulo de exemplo,Candido Procdpio de Camargo, - falando das CEBs
em Sao Paulo, confirma: "ﬁuitos participantes das Comunidades Ecle-
siais de Base falamrdelas como se elas éepresentassem o desejado
retorno a um estilo de relacionamento rural ou ao caracteristico
de pequenas cldades das gquais provém parte Cénsiderével dos habith
tes da periferia de S3ao Paulo. Idealizaﬁdo o passado, sob forma
de reminiscéncia ao mesmo tempo real e imaginaria, persiste entre

os integrantes das CEBs a meméria dos liames de solidariedade vivi

23f ver: Jo 26, 11; Is 40, 26351 30,4; Johannes 8.Bauer, Israel’ Contempla a Pre-Historia (Gn  1-
11), in Corg.) J. Schreiner, Palavra e Mensagem, £digOes Paulinas,S@o paulo, 1978, pp. 119-
137; Alfonso Garcia Ribio, Unidade na Pluralidade, Edigdes Paulinss, S3o Paulo, 1989, 118-124,
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4/

~ 2
dos por aqueles que ndo tém recursos" =,

Os Pentecostais se dizem convivendc direta e ininter-~
. ' ;. 25/ )
ruptamente com Deus - o Espirito Santo=—" mas, da mesma forma, rea
lizam, incessantemente um combate com o demonio que & responsabili
zado até mesmo por uma dor na cabega ou na perna gque tentou impedir
de ir ao culto o fiel. Nas pequenas agéncias de cura divina em Ce-
res, como Casa da Bengao e Deus & Amor, exemplos como esse sao.
frequentes na parte do culto destinada aos "testemunhos". Na outra
R " . . o~ .26/ ’

religiao de"respostas a afligao"— ", a Umbanda, a cura, dque e a
"oferta" predominante das agéncias, consiste em um re-ordenamento-
do mundo humano, mediante a introjeg¢ao neste, das forgas sobrena-
turais. E a conclusdo a que chega Paula Monteiro, constatando que
para isso existem 3 disposigdo dos pais-de-santo, um numeroso exeér-

27/

cito de entidades sagradas, nada menos que 2.015.797

24/ Candido Procopio F. de Camargu/Beatrlz Muniz de Souza/Antonio F. de Oliveira Pierucci, Comunlda
.des Eclesiais de Base, in, Sao Paulo: 0 Povo em Movimente ,Vozes/CEBRAP, Petropolis, 1980, pag.
59-71.Ver também: Francisco Cartaxo Rolim, Pentecostais no Brasil:Uma Interpretagio Socio-Reli-
giosa, Vozes, Petropolis, 1985, p. 169-181;luiz Gonzaga de Souza Lima, Notas sobre as Comunida-
des Eclesiais de Base e a organizagEO politica, in, Alernativas Populares da Democracia: Brasil
Anos 80, Vozes, Petrbpolis, 1982, p.43-58;Paula Monteire, Da Doenga a Desordem: A Magia na Umban
da , Graal, Rio de Janeiro, 1985, pag. 75-85.

25/ Por isso mesmo, diferenciande-se da religido catolica - morna e das protestantes historicas
frias,cles se dizem quentes. Vers Regina Reyes Novaes, 0s £scolhidos de Deus: Pentecostals, Tra-

balhadores e Cidadania,fditora Marco Zero, 1985, pag. 59.

26f Peter H. Fry e Gary N, Howe, duas respostas 3 afligdo:Umbanda e Pentecostalismo, in, Debate
e Critica, n® 6, julho de 1975, HUCITEC.

27/ Paula Monteiro, op. cit., pag. 181.



CAPITULO 8: 0S MODOS E AS IDENTIDADES DO SER CATGLICO HOJE EM CERES

, - - . * -
"Ha ainda a Igreja daqueled que toca a imagem da santa para
curar seus males e a do que vé na revolugao social o remé
dio para todos os males",

- Benedetti, 1984, 11.

Pelo Censo Demografico de 1980, 83,82% da populagio de
Ceres continuam catdlicos. Em uma pesquisa realizada pela Diocese
de Goids nos seus 17 municipios, nos anos de 1985/86, notou-se que
apenas 7,68% dos catdlicos tém alguma participagdo ativa na igreja,
como: comunidade de base,grupos de reflexao, grupos de jovens, gru-
po de catequese e movimento de igreja - especificagdes da prodpria

pesquisa (Brandao, 1988, 50).

Nas eleig¢Oes municipais de 1988, o PT, partido franca-
mente apoiado pela diocese, obteve inexpressiva votagido na maioria
dos municipios. Em Ceres o PT ficou com menos de 5% dos votos para
prefeito (6.2.). Ja nas eleigdes presidenciais de 1989, a candi-
datura petista, novamente apoiada por toda a diocese, obteve vota-
¢ao bem mais considerdvel (principalﬁente, levando-se em conta seu
baixo indice verificado em todo o Estado). Em dois dos 17 munici-

01/

pios, Lula venceu o primeiro turno—', 0 gue nao aconteceu no se-

gundo turnoe em nenhum municipio goiano.

A Igreja do Evangelho foi intransigente com as pra-

ticas rituais tradicionals. A reza do tergo, talvez, de modo mais

01/ 0 Popular, Goiania, 17/11/89; 0 Estado de S3o Paulo, 26/11/89.
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representativo, é mencionada por muitos informantes como tendo
sido literalmente proibida (6.1). Entretanto, nas missas domini
cais atualmente em Ceres, como aconteceu em uma missa da matriz
no dia 23/07/89, muitas senhoras podem ser vistas rezando o ter-

go, até mesmo durante a homilia.
A que apontam estes dados?

Poderia parecer que o caminho mais natural agora (que
nao deixa de ser atraente), seria o de entrar mais a fundo na Igre
ja do Evangelho e, com base em autores como Weber, Marx, Gramsci,
Berger, Bourdieu e outros, fazer uma discussao sobre a produgdo
da sua ideologia, o seu posicionamento frente aos interesses de
classe, etc. Alguns desses autores nao estao totalmente dispensa-
dos, mas a chave de leitura é outra. As diferencas verificadas nas
representégaes e nas praticas catolicas, sempre que s3doc analisa-
das, o sao apenas na perspectiva dos seus aspectos organizacionais
enquanto instituigdo, como fazem muito bem os brasilianistas (Bru-
neau, 1979; Mainwaring, 1989). Ou, se os sujeitos catdlicos sio
enfatizados, isso acontece mais sob o ponto de vista politico,
resultando dai, categorias que se tornam verdadeiros rotulos como
"progressistas","conservadeores" ou "moderados". O diferente agora
é tomar, nao uma instituigdo tal éomo ela se realiza em Ceres e
tal como ela produz e faz circular a trama de simbolos e sentidos
que a apresentam como legitima; mas tomar como sujeitos prioritéf
rios, mais do que o que ja foi feito nos capitulos 6 e 7, os catd-
licqg_gqmgps, as pesscas que se reconhecem como catolicas. O que
ﬁos interessa agora € perguntar: como se é catélico em Ceres? Co
mo € gue, na pratica, num mesmo contexto socio-cultural como Ce-
res, a despeito de um projecto pastoral altamente uniformizador

(6.1), inumeras maneiras de ser catdlico subsistiram?
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8.1 A Pluralidade Catolica

Um estudo recente de Manuela Carneiro trouxe do con-
tinente africanc um testemunho indiscutivel do quanto & polissemi—
camente rico e simbdlicamente diferenciado o catolicismo brasileiro
Pesquisando a historia dos escravos libertos que voltaram para a
Nigeria, a partir de meados do século XIX, Manuela encontrou em
Lagos, tragos tipicos desta polissemia, sobretudo na reclamagao
dos missiondrios franceses: ignorancia doutrinal, pouco-caso com o
casamento religioso e a monogamia, e, sincretismo (Carneiro da Cu-
nha, 1985, 158). Além disso, os catdlicos brasileiros e seus des-
cendentes desenvolviam 14 um catolicismo indiferente & autoridade
do padre. Havia até mesmo o caso de um leigo que exercia todas as
funcoes de padre. Deduz-se que essa independéncia do6 "padre Anto-
nio" em relagdo a hierarquia, devia-se ao fato de ele ter perten-
cido no Brasil a uma das irmandades religiosas(Idem, 162-164). Ou
seja, o0 catolicismo introduzido e desenvolvido no Brasil e mar
cadamente laico e sem a ortodoxia e a disciplina clericais
pretendidas pelo Concilio de Trento (5.1). Esta € uma das razdes
da sua poliSSemiagg/, que no caso especifico da area estudada,
traduz-se pela sobrevivéncia de um catolicismo popular e pela re-

sistencia de um laicato urbano frente a uma dada experiéncia (8.2).

No catolicismo da Italia, nas primeiras décadas des-
te século, esta polissemia também foi notada pelo ilustre prisio;
neiro de Mussolini, Antonio Gramsci, quando dizia: "Toda religiao,
inclusive a catdlica (ou antes, notadamente a catdlica, precisa-

mente pelos seus esforgos de permanecer "superficialmente;" wunita-

02/ Branddo, 1987, 112; 1988, 45; Pedro Ribeiro de Oliveira, apud Bremeau, 1979, 43.
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taria, a fim de ndo fragmentar-se em igrejas nacionais e em estra-
tificagdes sociais), € na realidade uma multidao de religides dis-
tintas, frequentemente contraditdrias: hd um catolicismo dos campo-
neses, um catolicismo dos pequenos-burguesses e dos operarios urba-
nos, um catolicismo das mulheres e um catolicismo dos intelectuais,

também este variado e desconexo" (Apud, Portelli, 1984, 25).

Assim, Gramsci é um bom ponto de partida para se lidar
com o monolitismo politico/pastoral da Igreja do Evangelho (6.1).
Sempre acostumados a uma religido aberta aos mais diversos siste-
mas de trocas e aliancgas (5.4), os catdlicos de Ceres passaram a
conviver, a partir de 1974, com um modelo radicalmente definidor
da afiliagao religiosa. Nisto, de um brimeiro angulo de observacio,
poderiamos supor que a visao gramsciana da religiao foi contra-

riada pela Igreja do Evangelho.

Para compreender isto, vamos tomar como referéncia ex-
plicativa, duas outras afiliagoes religiecsas importantes no conjun-
to das identidades sociais através da religido em Ceres: pentecos-
tais e umbandistas. Podemos justificar assim a escolha: se consi-
derarmos como relevante o critério da participacdo ativa nos gru-
pos e atividades religiosas (& la Thomas Bruneau), como varia-
vel para um estudo comparativo, poderemos dizer que os catdlicos
e os pentecostais de Ceres se equivalem em termos de vivencia re-
gular da sua crenga. Ressalvando-se a frieza dos nimeros, sobretu-
do pelas diferengas de data em que foram obtidos, demonstramos a
equivaléncia da seguinte forma: na pesquisa diocesana de 85/86,
que ndo discrimina (no sentido contdbil) os municipios quanto ao
dado da religiao, apenas 7,68% dos catdlicos da diocese teém par-
ticipagao ativa na vida da sua igreija. E segundo o dltimo dado ofi-
cial disponivel, que é o Censo Demografico de 80, os pentecostais

sdo também 7,68% da populacgao do municipio (4.5). Quanto aos umban-
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distas, que tém apenas um terreiro organizado, conversando com eles
logo se descobre que veladamente existe uma ramificada teia de vi-
véncia cotidiana,pelo menos do seu sistema de cura. Muita gente
em Ceres val em busca dele em Rialma,Rubiataba e, sobretudo, em Ita
paci. Pois bem. Estas duas afiliagoes religiosas se colocam signi-
ficativamente em pontos extremos: de um lado, © pentecostalismo,
cuja vinculagdo religiosa é do tipo "fiel", exige, por isso mesmo,

uma adequagao total entre a crenga e a conduta pessoal. Do outro,

a umbanda, que, a excecdo do corpo mediitnico e auxiliares, aglu-
tina apenas "clientes", sem nenhuma vinculagao religiosa pautando
a conduta pessoal cotidiana. Entre esses dols extremos estao as

afiliagoes catdlicas com uma caracteristica fundamental: sao poli-
ticamente hegemonicas (embora em Ceres a hegemonia politica e
educécional seja dividida com os protestantes historicos - 4.5 e
6.2); sao estatisticamente majoritarias; e, socialmente abertas as
mais variadas formas de envolvimento entre o cotidianoc da pessoa
e a sua crengé. Em muitos casos, sao abertas até mesmo a envolvimen-
to nenhumgé/. Ainda assim, a concepgao gramsciana das varias possi-
bilidades de experiéncia cotidiana da religifio, é insuficiente e/ou
até perigosa como critica a Igreja do Evangelho. Se for levada as
iltimas consequéncias, teremos que admitir, por exemplo, que todos
os camponeses catolicos do municipio vivenciam de uma mesma forma
sua afiliagdo religiosa ("um catolicismo dos camponeses"). E isso,
empiricamente, & muito facil de ser contestado. Nao ha uniformida-
de religiosa entre os camponeses. Em uma mesma regido rural ha

catdélicos claramente identificados com o sistema de praticas poli-

03/ Perseguindo a "descrigdo densa” de Geertz, ha momentos em que o etnografo deve se  interessar
tzabém, metodologicamente, por aspectos que paregam secundarios no cotidiano da comunidade pes-
quisada. Foi assim que registramos uma conversa de bar,em dezembro de 1989. Um ex-presbiteriano,
er vias de entrar para a magonaria (que exige a declaragdo de alguma forma de crenga religiosa),
recebia do dono do bar @ sequinte sugestdo: "Im vez de vocé voltar para a‘sua igreja, € melhor
voce se declarar catolico. £ 2 mais indicada porque & a mais facil.
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ticas e religiosas instituido pela diocese; hd os que lhe sao
oponentes; e ha os que vivenciam um catolicismo privatizado, alheio
a essas divergéncias. A titulo de exemplo, duas senhoras no Cdrre-
go do Alegrete, que moram em dolis lotes remanescentes da Coldnia
Agricola,assim se manifestaram quanto aoc modo de se relacionarem
com as praticas catolicas pds-74: segundo uma delas, "tem umas pes-
soas que nao gostem bem desses padres de hoje porque eles falam mui-
to das injustigas..Mas a gente sabe que-o pddre esta’ falando sO°
, .04/ ..
0 que esta dentro do Evangelho"——'; enquanto gue para sua vizinha,
do outro lado do cdorrego, "no tempo dos freis era a igreja mesmo.
. . . . . 05/ .
Depols que os frels foram embora a i1greja acabou" — .Vejam bem. Es
sas duas senhoras, ha cerca de 40 anos moram na mesma regiao rural,
em idénticas condigdes sdcio-econdmicas e, como mostram os depoi-

mentos, relacionam-se de modo diverso com a Igreja do Evangelho.

Portanto, mesmo os "catolicismos de Gramsci",sao internamente fra
cionados.

E importante, entretanto, olhar a concepgao gramsciana
da pluralidade de possibilidades de experiéncia da religido, de um
outro angulo. Quando Gramsci estd afirmando esta pluralidade reli-
giosa dentro de uma mesma religiao, principalmente dentro do cato-
licismo, ele tem um parametro bdasico, que é a existencia de intelec
tuais e nao~-intelectuais no seu interior ("catolicismo de intelec-
tuais" e "catolicismo dos simples"). Por isso o fenomeno religioso
para Gramsci nio é um todo homogéneo, mas-é reinterpretado segundo

06/

as classes e 0s grupos sociais— . Aqui cabe um certo cuidado.

A dupla ruptura apregoada pelos agentes especializados da Igreja

0%/ Depoimente 37, Alegrete, julho de 1989.

05/ Depoimente 38, Alegrete, julho de 1987. Um outro exemplo ilustrative & a diferemga de opgoes
na hora do voto. Nas eleigOes municipais de 1988 (Anexo 10) pudemos constata-la. A Igreja do
Evangelho havia investido prioritariamente na zoma rural, de onde a candidatura petista apoiada
pela maioria dos agentes da paroquia,extraiu a maioria dos seus votos. 0s catolicos da zona ru-
ral votaram assim: 43% na coligagao PDC/PFL; %1% na candidatura PMDB e 16% na candidatura PT.

06/ Renato Ortiz, A Consciencia Fragmentada, Paz e Terra, Rio de Janeiro, 1980, p. 123.
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do Evangelho (5.4) significa uma redefinigao de classe no seu sis
tema de aliangas (o trabalhador rural, pobre, em vez do rico, espe-
cialmente o fazendeiro). Ou seja, no interior do mesmo sistema
de interesses econOmicos, lavradores e fazendeiros operam em condi-
goes desiguais: os primeiros participam do modo de produgdo (capi-
talista) com a forga do trabalho e os segundos com o capital. E a
Igreja do Evangelho se anunciou aliada aos lavradores , excluindo
os fazendeiros. J& na concepgdo gramsciana da religido, esses fa-
tores, necessarios a ideia de classe, ndo estao presentes. Pelo
contrario, a coexistencia de varios tipos de catolicismo no seu
interior, mas nao necessariamente em qonflito, pode ateé reforgar a
sua ambigua acomodacdo a divergentes interesses de c¢lasse. Assim,
os varios catolicismos estariam muito mais proximos do que Weber
chama de "grupos de status", diferenciados nac tanto por sua rela-
gdao com a produgao mas pelo tipo de roupa e de iguarias que conso
memﬂl .

Ressalvando-se isso, percebemos entre a Igreja do Evan-
gelho e a concepgao gramsciana da religido - um ponto em comum.
Até dirfamos mais: a Igreja do Evangelho foi, ou pretendia ser,
exatamente a concregac de uma das modalidades gramscianas de ca-
tolicismo ~ o "catolicismo dos camponeses". Mas com isso ela incor-
reu numa contradigao  que fatalmente lhe traria complicagoes: ao
mesmo tempo em gue se restringia a uma das modalidades {(alianca com
os caponeses),a Igreja do Evangelho a impunha a todos os seus afi-
liados e a todas as suas praticas (6.1, 7.2 e 8.3).

Quase que, fazendo como se faz muito nas reunioces e
assembléias, estd na hora de uma pausa para um pequeno trecho de

um cantico, feito por lavradores da Caminhada :

D7/ Max veher,Classe, Status, Partido, in. Corg.) Otavie G.C.A. Velho et alli, Estrutura de Classe
¢ Estratificagao Social,Zahar Editores,Rie de Jaseiro, 1974, 61-83; Bourdieu, 1987, 3-25.
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"Vai ser todos iguais, todos como irm3os

ninguém explora o outro e nem tem ambigio.

Avareza e egoismo vai acabar

e de bragos dados nés vamos cantar”.

Nota-se que ndo se explicitava clara e . formalmerite a
a via soqialista (ou o fim da sociedade declasses). As idéias con-
tidas neste cantico e em outros tantos, estio mais na diregdo das
utopias cristds:partilha dos bens, igualdade, vida de irméoégy: Mas
as vezes os textos produzidos pela Igreja do Evangelho dio a )en~

tender que seus agentes e militantes tinham peloc menos uma certe-
)

\za: a negagao do capitalismo. Vejamos um exemplo: "Logo que a nos-
|
5a atitude mostrou que a gente nao aceitava mais o capitalismo da
sociedade, os capitalistas se ofenderam. Também se ofenderam os
amigos deles e os que querem virar capitalistas. Para nods esta

. ~ . . . .09/
multo claro que o Evangelho nao esta de acordo com o capitalismo"—.
E, logicamente, pelos cdédigos (em discurso direto ou metafdrico)
utilizados na socializagao do novo saber religioso (5.5 e Anexo 12),
0 fulcro da mudanga seria o trabalhador rural. De outra forma

-, . . v g 3 10/ [

poderiamos dizer que o segmento internamente hegemdnico—' nesse idea
lizado processo revoluciondrio, eram os componeses. N3o podemos nos
esquecer de um fato que € pelo menos uma interessante coincideén-
cia. Essas mudangas politico/pastorais eram praticamente contempo-
réaneas da Guerrilha do Araguaia, numa regifio em direc3o & qual, a
Rodovia Belém-Brasilia, que corta o municipio de Ceres, e, portanto,

a diocese, € a principal via de acesso. O movimento armado do Ara-

guaia foi um dos ultimos de uma série de atividades, que, desde o

08 At 2, 42-47.
09/ As Boas Noticias, op. cit.

10/ Categoria gramsciana ja wtilizada - 4.5.
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Manifesto de Agosto" de 1950, do Partido Comunista, prendiam uma
boa parte das atengoes revoluciondrias dos movimentos de esquerda,
no campo. Uma parada obrigatoria nessa lembranga histdrica, ¢é a
Revolta de Formoso e Trombas, no final dos anos 50 e comego dos
anos 60, que, como vimos, teve uma ligagdo com a histdoria de Ce-
res. Os comunistas da Colonia Agricola se deslocaram para Formoso
a partir de 1954ll/.

Mera coincidencia, delirio ou suspeita que justifi-
caria até uma outra pesquisa, o certo é que alguns agentes da
Igreja do Evangelho faziam esta relagao. Um ex-vigario de Ceres,
quando perguntado sobre os motivos da preferéncia pelo trabalho
nas regioes rurais, respondeu: “Quanao nés chegamos 1a ja tinham as
casas populares, tinha a Vila Pedrossa e so0. Nao tinham  mais po-
bres. Certamente 2/3 da populagao era de lavradores. Na minha vi-
sdao era isso. Mas a coordenagdo da diocese tinha uma opgdo politica

12/_

Achavam que a classe lavradora era a classe revolucionaria"—= Em
seguida comentou gue na época um grupo de pessoas descontentes
com a linha adotada em Ceres, foi ao Nuncio Apostdlico reivindicar
a transferéncia da paroquia de Ceres para a (entdo) Prelazia (e

hoje Diocese) de Rubiataba. Goias, resistiu, segundo ele, principal

mente, pela localizagdoc estratégica de Ceres, em relagao a rodovia.

Mas havia outras justificativas para a alianga com os
campone~2s. Um dos agentes dos tempos mais incisivos da Caminhada
. L] + . ’ .
justificou-a da seguinte forma: "o pessoal da roga reune e O pes-

3/

soal da cidade nio retine™3/ | Nesta via de explicacao (bem mais pru

dente) se percebe apenas a idéia de que a populagaoc rural se orga-

11] Ttem 2.6. Sobre Trombas e Formoso:José de Souza Martins, Os Camponeses e a Politica no Brasil.:.
As lutas sociais no campo e seu lugar no processo politico, Vozes, Petropolis, 3* ed. 1986;
Maria Esperanga F.Carneiro, A Revolta Camponesa de Formoso ¢ Trombas, dissertagdo de Mestrado,
ICHL,UFG, Goidnia, 1981, Maria Teresa C.GuimarZes, Formas de Organizag3o Camponesa em  Goiss,
1954 /64 ,dissertagao de mestrado,PUC, Sio Paulo, 1982.

12/ Depoimento 28.
13/ Depoimento 31.
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niza a partir de relacoOes muito mais primdrias, que atraiam o inves
timento da Igreja do Evangelho,bem mais que os costumes da gente
da cidade. E que naquela época,mais do que hoje, se podia classifi-
car grandes contingentes da populagdao brasileira, vinculados a
economia agraria, como nao estando muito integrados a ordem ' social
competitiva do modo de produgdo capitalista, No. méximo participavam

dela "de forma esporadica, segmentaria e superficial"iﬂ/.

Escolhendo esta segunda justificativa (pelo menos en-
quanto nao dispomos de informagoes mais precisas sobre a primeira),
podemos dizer que a primazia dos camponeses no projeto Igreja do
Evangelho significa que a "comunidade camponesa" era o modelo ideal

. de sociedade a ser conquistada. Na ordem do pensamento e do conheci

RS
mento, isto corresponde a categoria weberiana "tipo ideal"ié/.

Voltemos a questdo da diversidade de experiéncias reli—
giosas no.interior do catolicismo. Mas, repetindo, queremos pensa-
la nao tanto a partir das tramas e aliangas da instituigao que a
administra e sim, no bojo dos significados construidos e expressos
pelos seus sujeitos.Sobretudo os sujeitos menos integrados a elite
produtora e reprodutora das novas representacoes catdlicas, insti-
tuida a partir da 52 Assembléia Diocesana em 1972 (5.3). E nesse
caso, como veremos no item seguinte, a chave mais adequada nos pa-

receu ser a questao da identidade.

A%/ Ver: Florestan Fernandes, Anotagdes sobre Capitalismo Agrario ¢ Mudanga Social no  Brasil, in
Sociedade de Classes e Subdesenvolvimento, Zahar Editeores, Rio de Janeiro, 1975, pp.  178-199.

15/ 0 "tipo ideal” ndo e encontravel empiricamente na realidade - & uma utopia. Mbtém-se um tipo
ideal mediante a acentuagao unilateral de um ou varios pontos de vista...a fim de se formar um
quadro homogenso de pensamento". Max Weber, A Objetividade do Conhecimento nas Cidacias Seciais,
in, (Org.) Grabriel Cohn, Weber, col. Grandes Cientistas Sociais , Atics, S3o Pawlo, 1982, pp.79-
127.
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8.2 Identidade: a Sobrevivencia das Diferengas

Roberto Cardosco de Oliveira, um dos principais repre-
sentantes brasileiros na discussao da questdo da identidade desde os seus pri-
mordios - inicio dos anos 60, propde que o pensamento do homem se
da através de categorias engendradas no social.,Por isso, para Car
doso de Oliveira, a nogao de identidade deve ser sempre tomada como
"identidade contrastiva", ou seja: "quando uma pessoa ou grupo se
afirmam como tais, o fazem como meio de diferenciagdao em relagdo
a alguma outra pessoa ou grupo com que se defrontam; e uma identi-
dade que surge por oposigao, implicando a afirmagdo do .nds diante
dos outros"(Cardoso de Oliveira, 1976; 36; Carneiro da Cunha, 1985,
206; Branddo, 1986, 42). O mesmo principio esta presente  também
em Berger e Luckmann, quando dizem: "A identidade é um fenOmeno que
deriva da dialética entre um individuo e a sociedade" (Berger e

Luckmann, 1978, 230).

Estamos tomando esta categoria, nac para pensa-la no
sentido de catdlicos e nao-catdlicos, mas no sentido de pensar as
diferengas no interior do prdprio catolicismo. E como retomar a
categoria befgeriana de religido em uma "situagdo de mercado"(Ber-
ger, 1985), compreendendo naoc as"ofertas" religiosas todas de Ce-

res, mas apenas o "mercado Catdlico" de bens simbdlico/religiosos.

Na categoria "identidade contrastiva", elaborada por
Robertoc Cardoso, citando Grimberg & Grimberg, a consolidagao do
sentimento de identidade supde "o jogo dialético entre a semelhan-
ca e a diferenga" (Cardoso de Oliveira, 1976, 36). E, pelo que ja
vimos, principalmente nos itens 5.3, 5.4 e 7.2, a Igreja do Evan-
gelho ficou so com as semelhancas e eliminou as diferengas. Melhor,

pretendia eliminar, porque elas continuam existindo.
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8.2.1. Identidades Sociais

Tentando identificar de modo classificatdrio os catd-
licos de Ceres, podemos percebé-los em uma triplice tipificagao:
nominais, praticantes e participantes. Como resposta a afiliacdo
reiigiosa, estes tipos suscitam respectivamente: crer, praticar
e participar. Na visdo da Igreja do Evangelho, as duas primeiras
afiliagoes identificam "catdlicos tradicionais", enguanto que a

6/

. . g — . 1 ..
terceira identifica "cristaos comprometidos"—'. Geertz diria que a
» . [] £ n » . L "
primeira resposta fica apenas no nivel das "disposigoes" (sem res-
ponder a qualquer fim), enquanto que as outras duas, diferindo-
. ~ -~ . .
se mais quanto a concepgao do ser catdlico do gue guanto a sua
intensidade, atingem o nivel das "motivagdes" (com um "molde dire-

cional, um certo caminho amplo, gravitam em torno de certas consu-

magoes" - Geertz, 1978, 111-112).

A terceira dimensao da afiliagao religiosa - o partici-
par, € um elemento novo na ja td3o antiga forma de se dizer de iden-
tidades sociais através da religiéo. Ou seja, a ja td3o conhecida
"cultura catdlica”, que na histdria brasileira viveu varias caracte
rizagdes (5.1), incorporou um novo sujeito que é o "agente de pas-
toral", na igreja Popular em varias outras dioceses brasileiras,
ou, no ;aso estudado,.queremos chama-lo "Catdlico do Evangelho".
Mas nosso intento & mostrar que, apesar disso, os modos catdlicos

* -~ - L4 . [} L4 ) . . ‘
de vivencia da fe e as identidades pre-existentes subsistiram.

L4 »
E comecgamos observando o grafico/resumo.

16/ Brand3o, 1988, 38. J3 nos referimos a estes tres tipos no item S.4. Inserimos aqui uma salutar
adverténcia fenomenoldgica: ™0 sigaificado objetive de pertencer a um grupo & aquele significade
que o grupo tem do ponto de vista de estranhos, que falam dos membros desse grupo em termos de
MEles". Na interpretagio objetiva, a nogdo de grupo & uma construg3o conceitual de quem estd de
fora". Alfred Schutz, Fenomenologia e Relagoes Sociais, Zahar Editores, Rio de  Jameiro, 1979,

94.
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Dimensoes da Identidade Social Identidade Pessoal
Afiliagan Religiosa | (uma "cultura catodlica").|(em relagdo a Igreja Evang.)

CRER Catolicismo rural Ser da religiac fora da
Igreja
PRATICAR Catolicismo dos movi~ | Ser da Igreja de Goias
mentos e associagoes
urbanos
PARTICIPAR Catolicismo do Ser a Igreja de Goias
Evangelha

Vamos observar primeiro a existencia das identidades sg
ciais (sujeitos sociais constituidos através da religiao) a partir

das trés dimensdes da afiliagdo religiosa.

. Catolicismo Rural

Em Ceres ha muitas pessoas empenhadas em diversas pra-
ticas catolicas, como: novenas, folias de reis, benzegoes, rezas
de S3ao Jodo e Sao Pedro; que podem ser referidas ao que Maria Isau-

1 /_

ra de Queirdz chama de "catolicismo rﬁstico“”z Rezadores, fo-
lices, benzedoreg, pouco afeitos a um aprendizado doutrinario,
continuam produzindo e socializando um catolicismo distante do
controle clerical (embora, submissos & Igreja) e, por decorréencia,
mais distante ainda das mudangas e adaptagoes conjunturais do cato-

licismo de igreja. Constatamos isso em Ceres, por exemplo, entre os

integrantes da Folia de Reis dos Teodoro, no Coérrego Seco (que cir-

17/ Maria Isaura Pereira de Queiroz, 0s catolicismos brasileiros, Cadernos do Centro de Estudos Ru-
rais ¢ Urbanos,S30 Paulo, USP (&), 1971, 85-9%; Idem, o Catolicismo ristico no Brasil, Revista
do Instituto de Estudos Brasileiros , S3c Paulo (5), 1968, 103-122; Benedetti, 1984.
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cula também pelos cdérregos: Unido, do Céu e da Bica). A folia é a
principal referéncia religiosa para os componentes do terno. Du-
rante o giro a devogao aos Trés Reis se expressa nas cantigas,
nas trocas, nas brincadeiras e nas-rézas de tergo (gquando algum
morador o pede). No restante do ano, ela se expressa "com a boa fé
no coragao", dizia um dos folides. Explicam que vao muito rara-
mente a Igreja. Alegam distancia e outras dificuldades. Um deles
sabia dizer o nome do padre que costuma "dizer missa" no cOrrego
onde mora.Nenhum dos que foram abordados durante o giro (em dezem-

bro de 1988) sabia dizer o nome do bispo diocesano.

Estamos utilizando o termo catolicismo rural ndac para
dizer que ele seja restrito a zona rural. E que ele tem contras-
tes muito claros, que veremos a seguir, com praticas catdlicas de-
senvolvidas mais comumente no contexto urbano. Mas na cidade tam-
bém estdo muitas atividades religiosas, assumidas por seus sujei-
tos como praticas catdlicas, que prescindem totalmente da mediacgao
e, mais ainda, da "racionalidade" dos agentes catolicos especiali-
zados, o que é tipico do legado ibérico a populagao brasileira
dos periodos colonial e imperial - populagdo rural, na sua quase
totalidade. A Vila Pedrosa tem dois bons exemplos: as benzegoes
do Sr. Camilo e de D2 Liduina (mais conhecida como D2 Badu) e a Fo-
lia de Reis do Zé Tatu. D2 Liduina sempre conclui cada benzecdo (de
"vento virado", "quebranto", "mau olhado", "espinhela caida") com
as oracgoes do Pai Nosso e Ave Maria. Mas ndo sabe dar qualquer no-
ticia sobre a rotina da pardquia de Ceres. A Folia do zé Tatu,
que sempre conta com folicdes de Rialma em seu terno, no encerra-
mento costuma chamar uma rezadeira de tergo, também de Rialma, com
uma verdadeira reserva de rezas e cantigas tradicionais. Tudo é
feito com muita solenidade como aconteceu no encerramento do giro

de .1988.
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Isso nao acontece apenas através destes grupos "folclo-
ricos" e de tais agentes populares. Had um modo cultural de disposi-
gao social de partilha do catolicismo que € muito disseminado no
Brasil mesmo antes da Igreja do Evangelho. Pessoas e familias que
se apresentam como catdlicas, que "usam" ritos essenciais, mas que

nao possuem pratica religiosa coletiva alguma .
Catolicismo dos Movimentos e Associagoes' Urbanos

No periodo anterior a Igreja do Evangelho, pelos re-
gistros sobre os movimentos e associagoes de leigos; sobre cursos
e promogoes como quermesses (o "festival" anual), gincanas, janta-
res, Natal dos pobres e outras; pode-se deduzir que havia um volume
maior de trabalho pastoral (na ldogica da paréquia) na cidade do
gque na zona rural. Mas ¢ atendimento religiosos do centro da cidade
acabou sendo alvo das duas rupturas prétendidas: com a "Igreja de
Tradi¢ao",extinguindo-se movimentos, associagaesigl, eventos e ri-
tuais; com a "classe dominante" ("ricos"), atacando o dominio que
se diz que alguns segmentos sdcio-economicos exerciam sobre 08
grupos e servigos religiosos. O imperativo do deslocamento centro-
periferia, implicou até mesmo na saida da casa paroguial, do bonito
convento franciscano pafa uma casa minuscula e "cheia de goteiras"
na periferialg/. Consta que houve também racionamento de alguns ser
vigos religiosos, como as missas da matriz (6.3}, para repassé—

los a periferia e principalmente a zona rural.

Além dos depoimentos de membros da Ordem Terceira e

dos Vicentinos no item seguinte (8.2.2), dois depoimentos ilustram

18/ Deixaram de existir: Congregagdo Mariana, Liga Catolica, Legido de Maria, Praesidium Mae Admira-
vel, Cursilho de Cristandade, TLC,Comiss3o de Promogac Humana. Alnda existem: Vicentines, Ordem
Terceira, Apostolado da Oragao e Renovagao Carismatica.

19/ Depoimento 29.



191

com alguns dos seus tragos, 0 ser catolico entre os carismaticos,um
segmento de resisténcia a Igreja do Evangelho. Como saoc pentecos-
tals, os carismaticos vivenciam uma afiliacdo religiosa do tipo
"fiel". E como tal, diferenciam com maior radicalidade as "coisas
de Deus" das "coisas do mundo". Disse, por exemplo, uma informan-
te que ela era do Rotary mas deixou, porque € "uma coisa sem nenhum

gg/. O que tem mais"proveito espiritual" para

proveito espiritual”
ela é o jejum duas vezes por semana, a reza do terco (as ‘vezes
até tres por dia ) e os enéontros de oragao. Uma outra informante,
uma dirigente do movimento, com pouco mais de vinte anos, ¢é ainda
mais incisiva quanto a recusa do mundo: "Nosso mundo esta um lama-
g¢al. Principalmente os jovens". E alistou alguns exemplos do que
ela considera errado, imoral: roupas decotadas, conversas com pala
vrdoes, beijos e abragos exagerados nas ruas e pragas € o mbdo de
dangargl/. E, a seu modo, os carismdticos tém também uma explica-
¢ao para o fato de continuarem na religido, mas separados da Igre-
ja: "eles buscam o lado material e nds buscamos o lado espiri-

2/

tual"g— .

Vamos explorar um pouco mais estes dois depoimentos. Tu-
do o que foi dito acima sobre os pentecostais pode ser referido
também aos carismaticos catdlicos: atendem melhor a certas demandas
religiosas na linha da '"satisfagao pessoal™; enfatizam muito mais o
aspecto da conversac pessoal e da salvagao em detrimento da dimen-
sd30 historica e social do c¢ristianismo; e, estaoc tambeém incluidos
na suspeita de favorecimento ao neo-imperialismo norte-americano,

conforme os caracteriza Hugo Asmann, também como uma "Igreja Ele-

_Zﬂl Depoimentos 39, julhe de 1989.
21/ Depoimento 40, julho de 1989.

22/ Depoimento 39.
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trénica"(4.6) .Tudo isso fica claro no momento em que eles dizem
que "o mundo esta um lamagal" ou que tal atividade ndo tem . nenhum,
"proveito espiritual”. Sem nenhum "proveito espiritual" também s3o
as praticas dos demais catdlicos porque vivem apegados as "coisas
do mundo". Por isso se separam dos demais catdlicos, gquando os
tratam por "eles", assumindo assim as caracteristicas de uma seita.
E uma seita que anuncia aos demais catdlicos que eles sdo portado-

res da verdadeira tradigdo espiritual catdlica.

Naturalmente, pelas muitas atividades desenvolvidas
pelas pessoas dos movimentos e associagaes, elas tenderiam a se
definir também como participantes da igreja. Mas, dentre os princi-
pais que ainda restam, os Vicentinos e a Ordem Terceira, atuam mais
na Igreja, porém, n3ao concordando totalmente com a Igreja do Evan-
gelho. J& os Carismdticos, nd3oc s6 ndo concordam com a Igreja do
Evangelho, como se apartaram dela, mesmo permanecendo éatélicos.
Isso significa dizer, nos dois casos, que 0s movimentos ndao se vin-
culam as praticas politicas "transformadoras" das "relacdes sociais
de dominagao". Por isso os referimos a dimensdo do praticar a re-

ligido.
Catolicismo do Evangelho

Ja foi suficientemente explicitado aqui desde: o capi-
tulo 5. Naturalmente, nao fol assimilado por alguns grupos de in?
teresse, principalmente economicos. Um gr%nde comerclante local, -
ex-presidente do Sindicato Rural (dos fazendeiros) e grau 33 na
magonaria, disse gue ainda continua catdlico, mas frequenta as mis-
sas em Rialma. Critica os padres de Ceres, mais por ndo deixarem
enfeitar a igreja para os casamentos e por eles terem colocado os

lavradores contra os fazendeiros. Isso, segundo ele, causou um
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3/

grande desemprego na zona ruralg— .Nada mais 16gico e natural!
Mas hd também muitos exemplos de lavradores (sem-terra e sitian-
tes) que ndo aceitaram o discurso e a pratica politica da Igreja
pos- 74. Um sitiante no Cérfego Palmital € um bom exemplo, quando
disse que vai sempre as celebracdes e ao circulo biblico e até
gosta muito de tudo isso. Mas nac gosta que a Igreja fale sobre a
questao da terra. "Essa parte ja nao é catdlica, 3ja € politica.

24/

Se vamos levar a politica vamos. Mas, religido é so religido™™= ,ou
seja, o informante demonstra conhecimento e vivencia da rotina da
Igreja do Evangelho mas deixa claro também que nao se engajou

na denuncia da concetragdo da propriedade da terra. Sua demanda &

no sentido de que o religioso continue s6 religioso.

Esta tipificagac nao é estanque. Ela contém interli-
gagoes muito férteis. Uma delas, cruzando o que chamamos de cato-
licismo rural e catdlicismo do Evangelho, resulta até em um gques-
tionamento da teoria weberiana sobre a religiosidade camponesa.
Weber, ressalvando alguns pouquissimos exemplos historicos (como
religiosidade orgidstica), diz que os camponeses nunca sdo porta-
dores de outra religidc que nao seja de carater magico, porque o
destino do camponés estd diretamente ligado & natureza e aos pro-
cessos organicos. No Cristianismo, s6 a partir de Tomas de Aqui-
no e, principalmente, a partir do luteranismo, €& que os camponeses
passaram a ter alguma consideragdo. Mas a ética do Cristianismo
primitivo é uma religiocsidade urbana. © nio-cristdo era chamado

de pagao - homem do pagus ou campo (Weber, 1977, 378).

Assim, a racionalidade etica da Igreja do Evangelho nao
faria o menor sentido para os camponeses, na época, a maior parte

da populagao da diocese. Entretanto, o interlocutor privilegiado

23/ Depoimento 41. Dezembro de 1989. Ver tambem item h.1.
2%/ Depoimento 42, julho de 1987.
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da nova pratica religiosa fol o trabalhador rural e das rocas sem-
pre saiam as principais liderangas da Igreja da Denuncia. Ainda
hoje, uma agdo inovadora em termos de relagdes de poder (politico
e economico) em Goias, que sdo as ocupagoes de terra, tiveram ini-
cio exatamente em municipios da Diocese de Goids e com todo o seu

apoio e empenhogé/.

Ocorre, porém, que o projeto Igreja do Evangelho res
sente de um grave problema para os seus promotores: a adesdao po-
pular que nunca foi muito acentuada, tem apresentado sensiveis
subtragdes. Desde a 102 Assembléia Diocesana em 1978, ja se sen-
tia que a Caminhada era "um balao que ficou muito cheio de ar e
comegou a murchar" (Moura, 1989, 96). Mas na segunda metade dos
anos 80 (Anexo 14) essa avaliag3o se tornou mais realistica. 0
proprio bispo admite que o sonho da sociedade nova nao se reali-
zou e por isso o povo se afastou (Moura, Idem, 72). E na fala dos
principais agentes da Igreja do Evangelho (padres e leigos) a
causa disso tudo é mesmo um desrespeito as formas simbdlicas e ri-
tuais pré-existentes, como festas de padroeiro, folias de reis ,

procissces, etc. (Idem, 100-105).

E evidente que hd outra explicacdoc a ser considerada,
gque é a acentuada alteragdao demogrdfica no sentido  campo-cidade,
34 que a Igreja do Evangelho se dirigiu principalmente a popula-
cdo camponesa. No inicio da sua implantag¢ao, a populagao da dioce-
se estava com 72,99% na zona rural e 27,01% na =zona urbana. Em

1980, ultimo ano em que temos esse dado geral, j havia mudado

a
o 26/
para 52,11% na zona rural e 47,89% na zona urbana— . Em Ceres,com

dados mais atualizados, a trajetdria € a seguinte: em 1970, 72%

25/ 0 Popular,Goidnia, 20/02/86; Dizrio da Manh3, Goiania, 06/09/87; Folha de Sao Paulo, 11/11/89;
idem, 12/11/89.
26/ 1BGE- Censo Demografico dos respectives anos, somando-se os indices dos atuais 17 municipios.
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dos ceresinos estavam na zona rural e 28% na cidade; em 1980, 56,7%
na zona rural & 43,3% na cidade; e em 1986, 36,8% na =zocna rural e

63,2% na zona urbana (4.4).

Vejamos agora como é que as identidades pessoais se
expressam em relagao a Igreja do Evangelho. Para concluirmos com
uma quarta possibilidade, faremos uma inversdaoc da ordem adotada pe-
lo grafico/resumo, tratando as identidades, do "participar® ao

"crer".

8.2.2 Identidades Pesscails

Em se tratando de identidade religiosa, do ponto de
vista pessoal, teremos que dar espago a subjetividade. Mas para
nao corrermos o risco de um "espontaneismo“, preferimos a idéia
de "visao de mundo",considerada por Geertz como fundamentalmente
constitutiva da religido. Vejamos o seu raciocinio. "A religido
nunca € apenas metafisica". O sagrado sempre tem obrigagoes e
exige devogaoc. "N3o sendo meramente metafisica, a religido também
nunca é meramente ética". A coercdo do "deve" ser sempre se con
fronta com um"é". Por isso a religi3o é sempre uma fusao entre
ethos - aspectos morais e valorativos, e visdao de mundo - aspectos
cognitivos e existenciais. O ethos é o que dad o "tom" e o '"estilo
moral e ético", enquanto que a visdao de mundo "é o quadro que {(um
povo) elabora das coisas como elas sao né simples realidade, seu

. . . 27
conceito de natureza, de si mesmo, da soc1edade"—“/.

27/ Geertz, 1978,141-159. Geertz acrescenta que entre ethos e visao de mundo deve haver uma congrugn
cia onde uma completa e empresta significade 3 outra. [ exemplifica essa congruencia, lembrande
um termo wtilizado na Ilha de Java, o Tjotjog,que significa encaixar-se, como uma chave na fecha
gura ou um remedio eficiente para a cura de uma doenga. Um 2limento saborose, um ambiente agra-

davel, tambem sao Tjotjog.
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Nesse sentido entendemos que a Igreja do Evangelho im-
plantou um reducionismo ético na sua concepcao da religifo (6.1),
nido levando em conta os aspectos existenciais que sao o0 substra-
to determinante da forma como os sujeitos elaboram os seus concei-
tos e a sua visao da realidade inclusiva. Dentre os "casos" narra-
dos pelas pessoas (5.5), os que de fato interessavam e para os guais
eram direcionadas todas as luzes, eram aqueles que se referiam a
violencia dos fazendeiros contra os trabalhadores rurais (Anexo 12).
E 16gico que do ponto de vista social eles tinha a sua extrema-
da gravidade. Mas os problemas do ambito da pessoa, como problemas
conjugais, alcoolismo, atritos ao nivel da vizinhanga, afetivida-
de dos jovens, educacao dos filhos ou'outros, ndo recebiam essa mes
ma atencdo, certamente porque nao tinham muito a ver com a "cons-

cientizagao do povo",

0 exemplo de uma reza de S3ao Pedro numa familia de
sitiantes na saida para o Sapé, ilustra muito bem a inclusdo dos
aspectos existenciais de Geertz na pratica religiosa. A dona da
casa, no parto de um dos filhos (hoje com 21 anos), chamou a par-
teira mas o parto estava demorando. Com medo ela fez a promessa de
rezar todo ano o tergo de Sac Pedro. Disse que foi feliz no ?arto,
qgue aconteceu exatamente no dia do santo.Por isso ela cumpre todo ano
a promessa, com fogueira, mastro e muitos biscoitos para os vizi-
nhos que sempre sao convidados. E a rezadeira do tergo é sempre a
que foi a parteira no dia, que se tornou também comadre. Pois bem.
Negar a reza do tergo, nesse caso, equivale a negar, simbolica-

mente, a existéncia de um dos membros da familia.

No modo como essas questoes todas expressam diferen-
gas na vivencia pessoal da fé, repercutindo no sistema de crenga
de que fazem parte, Carlos Brandao, no estudo citado acima, consta-

ta trés comportamentos catdlicos: "ser a Igreja de Goias", "ser da
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Igreja de Goias" e "ser da religiao fora da Igreja" (Branddo, 1988,
56-62). Eles organizam bem as diferencgas de adeséd dos catodlicos
em Ceres. Por isso os assumimos aqui. Desde o capitulo 2 temos dis-
sertados sobre a formagdo sécio-econdmico-religiosa de Ceres e
entendemos que essa longa historia faz parte do que poderiamos
chamar com Geertz de "visoes de mundo", em alguns aspectos, muito

proprias dos ceresinos. E isso tem tudo a ver com a sobrevivén-

cia das diferengas.
"Ser a Igreja de Goias"

Entre os principais agentes leigos do quadro atual da
pardquia, ainda hda uma convicgao guanto ao modo de ser da Igreja
local,qué eles mesmos "sao e fazem". Assim se expressou um minis-
tro da Eucaristia e dirigente.démférios outros trabalhos parcoquiais
"Foram 20 anos de lutas, alegrias e tristezas, frustragdes e vito-
rias. Hoje a Igreja em Ceres, mesmo com algumas divergéﬁcias e deég
fios, os que estdo engajados e se adaptam com a renovagao, sentem-
se mais seguros e com mais apoio dos ministros da igreja para vive-
rem sua religiaoc com voz e ﬁez"gg/. Como podemos perceber, essa
conviccao esta claramente perpassada por uma sensagdao de desgaste
do projeto desenvolviao por seu sistema de crenga, mesmo dque .ele
ainda esteja em curso. E uma convicgao que acaba sendo mais reite-

rativa do que objetivada numa pratica politica como se pretendia.

H4 ainda outras mudancas no "ser a igreja de Goias".
Um dirigente de uma das comunidades mais representativas do tempo
da Caminhada, que ainda continua na sua fungao, demonstra que nao

se sente muito satisfeito com os resultados obtidos. Ele era minis-

28/ Depoimento 36.
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tro da Eucaristia e da Palavra, antes da Igreja do Evangelho. Ade-
riu as inovagdes, mais por uma vontade de mudangas internas, por

exemplo, a vontade de acabar com o batismo de criangas. Depois que-

ria partir para rogas comunitarias, desenvolvimento de sementes

e outras agoes concretas. Hoje ele diz que "a mudancga ficou 86
. ot ||§/ 4 4

no discurso e no papel. Nao houve nada de concreto . Ha tambem

0S cascs em gque a pessoa diz ter assimilado totalmente uma certa
,“}eligiéo libertadora" (na esfera da expressao coletiva da fe),

l

\mas a espiritualidade pessoal permaneceu bem tradicional, magica
\

até. Uma senhora que é muito integrada ao sistema catdlico  pds-
74, disse que quando se levanta e quando se deita, faz varias ora
goes espontaneas pela familia,pela coﬁunidade. Faz tambem outras
oragdes que sabe desde a infancia: a S3o José, a N. Sr@ Aparecida
e a "Oracao da Hostia Consagrada para pedir o pao de cada dia"ég/.
Num outro cérrego, um casal gque pode ser considerado um dos sim-
bolos da Caminhada em Ceres, contou que eles estavam perdendo va-
rios animais como porcos.e galinhas. Descobriram gque era por causa
de uma vizinha que "tem o olho muito negativo". Agora, toda vez
que ela aparece por la, imediatamente mandam benzer o terreiro de

1/ E

. ~ -~ . . . 3
"mau clhado". E dizem que nao tem perdido mais nenhum animal™ ~ -

por ultimo, o que nos contaram dois diretores do Sindicato dos Tra-
balhadores Rurais. Como dizem, assimilaram com muita facilidade os
circulos biblicos, o grupo de Evangelho, e a passagem para o sindi-
cato e depois para o bartido foi natural. Mas sempre mantiveram
suas devogdes particulares. O primeiro {(que é uma mulher) disse que
cada dia reza uma dezena do tergo em uma intengao: segunda-feira pe
las almas; terca-feira a N.Sr2 do Pérpetuo Socorro; (saltou a quar

ta) quinta-feira a Sagrada Familia; sexta-feira ao Sagrado Coragao

29f Depoimento 34,
30/ Depoimento 37.
31/ Depoimento 43, julho de 1989.
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e sabado a Imaculada Conceigao. No domingo sempre se 1lembra da
Ressurreigdo de Cristo. Tudo isso foi aprendido ainda na infan-

2/

cia, ha cerca de 40 anosg— . 0 segundo disse que ndo acompanha mais
o "trabalho da Igreja", mas nunca deixou de cumprir uma tarefa:
"tirar o tergo" em uma novena a N. Sr2 Aparecida que sua mde reali-
za todo ano, no més de outubro. Disse que nas suas oragoes espon-
taneas (mais ao deitar-se) costuma rezar, por exemplo, "para que
Deus abra a cabega das pessoas'. E complementou dizendo que as
suas oracoes tém uma dupla finalidade": "a salvagaoc da alma e a

3/.

transformacao da sociedade"g—

Vejam bem."Ser a Igreja_de Goias" supoOe um desloca-
mento das agoes dos catolicos e de tudo o que compoe as suas rela-
goes com.o sagrado, da esfera do religioso para a esfera do poli-
tico (6.3)i0u seja, € viver no catolicismo uma religido -~ dessacrali
zada, protestantizada, em favor de uma prdtica religiosa fundamental
mente centrada nas praticas pol:iticas. E nisso o Catdlico do Evangelho empenha
radicalmente toda a sua vida. Ele passou por uma "reconversao" den-
tro do préprio catolicismo. E o seu novo modo de ser religioso tem
o sabor de uma profecia (8.3) que redefine ndo s6 a sua prdtica
religiosa mas também o seu préprio cotidiano relacional. Neste sen-
tido ele se diferencia muito pouco de um pentecostal, jd& gque tam-
bém se sente um eleito, "apartado do mundo". Talvez, a maior di-
ferenca entre os dois seja o fato de que a solugdo das "desordens”
do mundo para o pentecostal esta entregue a agaoc direta da divin-
dade, -enquanto que para o Catdlico do Evangelho ela €& fruto da

organizagao politica dos homens (7.3).

32/ Depoimento 44, julhoe de 1989.
33/ Depoimento 45, julho de 1989.
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Mas em Ceres hoje o "ser a Igreja de Goids" 3ja esta
bem aguém de tudo isso. Nos depoimentos acima sobressaem pelo me-

nos dois pontos que o podem confirmar:

a) uma expressao de insatisfagaoc em relagao as mudan-
gas concretas que eram esperadas; b) apesar da pretendida uniformi-
zagio das novas praticas,pelo menos ao nivel da espiritualidade
pessoal as formas tradicionais subsistiram, mesmo gque ao lado de
oragoes pela '"conscientizagao do povo" ("para que Deus abra a cabe-
ca das pessocas"). S3ao sinais claros de que a polissemia catodlica
¢ mesmo dificil de ser rompida, mesmo como no caso  estudado, em
gque todas as liderangas diocesanas estiveram empenhadas em um pro-

jeto claramente uniformizador.

"Ser da igreja de Goias"

Os que se reconhecem sendo "da Igreja de Goids", por-
que sdo "politicamente hostis" a sua linha politico-pastoral ou
apenas por nao se reconhecerem incluidos na sua construcdoc, também
podem ser identificados em Ceres. Assim Se comporta um ex-presiden-
te dos Vicentinos e também capitdo de folia de reis (dirige um ter=
no que so sai quando ha um pedido de promessa a pagar). Ele conti-
nua frequentando a pardgquia e até toca viocldo nas missas. Mas, como
"ndo tem nada bom sem defeito", disse ele, tem muitas criticas . a
fazer: a) quanto aos padres aceitarem mulheres participando da comu
nh3o com vestido decotado; b) quanto aos padres e, certa vez, ate
o bispo, terem tentado acabar com os vicentinos; ¢) quanto aos pa-
dres fazerem campanha pra o PTQA/. E assim também se sente uma di-

rigente da Ordem Terceira. O grupo tem 18 pesscas, todas mulheres,

34/ Depoimento 46, julho de 1987.
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na maioria, idosas. Sobre a relagao do grupo com a igreja 1local, ela
disse: "as mais idosas 'tem dificuldade de aceitar. As mais jovens
nao, porque nao vivenciaram o modelo mais antigo". Ela disse que
ela mesma esta entre os dois grupos. E explicou: "por um lado eu
acho correto. Estd tudo dentro daquilo que é proposto por Cristo.
Por outro lado eu sinto dificuldade de fazer aquilo que a gente fa

. - aed fad . "35/ s ,
ria se fosse ser um.cristao autentico"™" . Al nos parece gue esta
um dilema gque ndoc é pessoal, mas, de toda a diocese e, gquem sabe,
de toda a "Igreja Popular no Brasil": a pretendida volta as ori-

6/

. . . c o aas 3 .
gens, ac Cristianismo primitivo ——,esbarra necessarlamente na cons-

tantinizagao da Igreja séculos a fio.

Entendemos, portanto, que "ser da Igreja de Goias"
é viver a afiliagdo religiosa catolica em meio a uma constante ten-
sao. 0s gue assim nos parecem identificados descendem de uma longa
tradicao familiar de vivéncia intensa dos servigos e dos ritos ca-
tolicos, a ponto de jamais admitirem a migragao para outra reli-
gido, ou mesmo, para a sua propria religifo em outra cidade (nota
16 do capitulo 7). Mas ac mesmo tempo, dizem que o cotidiano da sua
religido em Ceres se tornou por demais politizado. Portanto, eles
permanecem fiéis as praticas catolicas e aos agentes  especializa-
dos da sua religifo, mas ni3o escondem a insatisfagao e a saudade
do tempo em que viver a religiao era ocupar-se prioritariamente com

"as coisas de Deus", como se diz muito na regiao.

35/ Dépoimento 47, dezembro de 1989. - S
6/ Como mostram duas sextilhas do "1° encontro™ do caderno de preparagao para os "Dez Anos da Cami-
nhada", em 1978:

"4 coisa mais importante 0s discipulos de Cristo
Para a gente caminhar Quvindo o Mestre falar
£ saber desde o comago Viram bem claro o caminho
Aonde se quer chegar Que ele queria apontar
£ no rumo bem certeiro - E assim a Caminhada

0 primeiro passo a dar Eles nos podem ensinar',
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"Ser da Religiao Fora da Igreja"

Além dos folides de reis jd citados, ha uma infinidade
de pessoas que se afirmam catdolicas mas s3o totalmente desvincula-
das do sistema de praticas catdlicas oficiais. As vezes até mesmo
desconhecem totalmente seus agentes e servigos. 0s que se explicam
dessa forma, se agrupados, formariam nd3o s, talvez, © contingen-
te mais numercso, como também, internamente, o mais diferenciado.
Eles vio desde uma pratica de uma pauta extensa de oficios, rezas,
romarias e promessas, até a pura e simples (auto)inclusao na es-
tatistica da sua crencga; vao desde a Qbservéncia estrita de pra-
ticas e costumes reconhecidos e afirmados por eles como catdlicos,
até a mais despreocupada circulagdo por outros sistemas religiosos.
Via-de-regra, na histdria de vida de cada um, hd uma completa osci-
lagao entre estes quatro extremos. Uma senhora da Vila Pedrosa
é um exemplo. Disse que & de familia catélica. Depois que ficou
viuva passou pela Assembléia de Deus e Casa da Bengao, mas sentiu
que nao era nada disso que gueria. Retornou a capela da Vila (cato-
lica) mas ndo se reintegrou. E concluiu: "Os crentes dizem que nao
tem anjo mas eu acredito que tem. Eles falam que nac tem santo mas
eu acho gue tem. E nas horas de afligao - e quem nao tem afligao?,
eu pego com todos os santos: eu pego com Santo Antonio, com Sao
Sebastiéo"QZI.Este depoimento expressa bem a situagao de uma pes-
soa que n3o encontrou ainda, no religioso, atendimento as suas de-
mandas pessoais - mesmo procurando em mais de uma religido. =~ No
meio de uma vida de muito trabalho e pouco prazer, ela reconhece

que tem as suas afligoese que as trata com os "remédios" da reli-

37/ Depoimento 48, julho de 1987. 0 negrito & nosso, a proposito do que dissemosacima, no 2% paragra-
fo do item 8.2.2, sobre a primazia dos Mcasos"™ de natureza social em relagdo aos de natureza pes-
soal.
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gido. E o jeito foi se refugiar naquela forma de religiao que sem-

pre lhe deu seguranga: uma religido de muitos anjos e de muitos san

tos.

Na Vila Mutirao, um baiano de Santa Maria da Vitdria
€, ao mesmo tempo, chefe de um terno de folia de reis e chefe de
um terreiro de umbanda (que funciona na sua propria casa). Ainda
promove varias rezas de tergo durante o ano, sobretudo em aconteci-
mentos da familia, como aniversarios. E disse que tudo acontece em
perfeita harmonia: "Jesus primeiro, segundo:os guias de luz. E a
Igreja Catdlica junto comigo". Mas e de pouco ir a Igreja. "Uma
ajuda eu ndoc posso negar. Agora, ir 14, é mais dificil”, disse ele.
Uma excegao acontece na saida da folia. Todo ano, quando ela sai,

8/

canta-se primeiro na capela da vila vizinha~"" .

Como estivemos sempre interessados também nos silén-
cios de muitos catdlicos, ouvimos sobre os modos catdlicos também
nas casas mais proibidas pela moral das religides em Ceres (éomo soi
acontecer Brasil afora). J& assinalamos que desde a Colonia Agricola,
niao hd em Ceres zona confinada de prostituigdo (2.3 e 3.1.1). HAa
apenas casas isoladas. Em uma delas sua proprietaria contou que ja
foi do Apostolado da Oragao e seu falecido marido era da Liga Ca-
tolica. Disse gue hoje, pelo movimento que toca, nao vai mais a
igreja, pois se sente como se todos a estivessem olhando. Mas sem-
pre, ao levantar-se e ao deitar-se, faz as suas oragoes: Pai Nosso,
Ave Maria e o Salmo 91. Disse também que quando deixar o negocio

9/

vai voltar para a Igreja 33 .

Entendemos, portanto, que a constatagao da existen-

cia em .Ceres destas trés atitudes pessoais em relagdo a Igreja do

38f Depoirento 49, julho de 1989.
39/ Depeirento 51, julho de 1989.
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Evangelho,seja uma entre outras razoes para reafirmamos, a partir
do caso estudado, a polissemia do catolicismo, o que historicamente
€ a sua marca fundamental.O que torna a Igreja Catdlica uma insti-
tuigdo milenar & justamente essa ambigua capacidade de conclamar
constantemente a unidade organizativa, doutrindria e  teoldgica;
mas ao mesmo tempo assimilar e incorporar sensiveis diferengas

guanto ao modo de ser e de viver uma religiao.

v

Ser da Igreja Fora da Religiao

Por ultimo, parafrasenado a tipificag@o de Carlos Bran-
dao, poderiamos até assinalar um quarto tipo de identidade pessoal
em relacao a Igreja de Goias: ser da Igreja, fora da religido. E
que varias pessocas emCeres mantém um sistema de aliangas relativa-
mente estreito com a diocese, quer movidas por uma proximidade po-
1itico/ideoldgica, quer movidas pelo exercicio da profisééo. Mas
a vinculagdo ao sistema de prdticas e servigos pastorais catdli-
cos ndo faz parte dessas aliangas. Tém em comum com a igreja apenas
o trabalho profissional e/ou a militdncia politica, assumidos como
causa,pela qual, até se abdicam de outros empregos ou de morarem

em centros mais desenvolvidos.

Como ja mostramos acima (5.3, 5.5, 6.3 e 7.3) a nova
identidade catdlica ndo so redefine o cqtidiano pesscal e social
dos seus sujeitos, como também a propria religido &  redefinida
por eles. A idéia do cumprimento de preceitos regulares e a obser-
vancia doutrindria e moral nao s3ao mais os aferidores da ortodoxia
catdlica. Ao contradrio, esses aspectos podem até ficar em absoluto
esquecimento, desde que os sujeitos catdlicos testifiquem concre-
tamente sua inclusd3o no conjunto de denuncias das situagdes de in

justicas e de "praticas sociais de libertagao", definidas ou aceitas
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pela Igreja Popular.Nesse sentido,até mesmo pessoas que nao sao ca
tOlicas mas que assumem essa postura ética, podem estar muito mais
proximas ou até integradas a uma certa rotina da Igreja, do gque

os catdlicos confessos gue nao o fazem.

O ponto de referéncia principal desse grupo € o Hospi-
tal Pio X, administrado pela Diocese de Goias.Mas esse sistema de
trocas {(politicas e nao raro, materiais) tem interligagGes  também
no Sindicato dos Trabalhadores Rurais, Associagﬁo dos Pequenos Pro-
dutores e na segao regional do Centro dos Professores Goianos,
hoje Sintego (Sindicato dos Trabalhadores no Ensino ‘do Estado de

Goias ).
8.3 0 Novo Lugar da Profecia

Em 1980 chegava ao apice e também ao fim, em Campina
Grande-PB, o movimento messidnico fundado por Roldao Mangueira, po-
pularmente conhecido como os "Borboletas Azuis". O grupo tinha como

base de agao e de viveéncia as curas na "Casa de Caridade Jesus no

Horto". Havia vdrios colaboradores, sobretudo nesse trabalho de
cura, como Antonio de Franga, Maria Marques, Irma Teresa, Manuel
Araljo, D2 Helena e outros. Uma espectativa de cunho milenarista

vivenciada por eles se concretizaria com um dildvio no dia 13 de
maio de 1980. As vésperas o grupo se recolheu em vigilia mas nada
de anormal aconteceu nagquela data em Campina Grande. Apos a frustra
¢ao dessa esperanga milenarista, interpretada por eles como decadéen

cia espiritual de alguns membros, deu-se o fim do movimentoég/.

50/ Josildeth G. Consorte e Lisias N. negrdo. Os "Borboletas Azuis" de Campina Grande: Um movimento
messisnico malogrado,in, 0 Messianismo Contewporaneo, FFLCH/USP-CER, S3o Paulo, 198%, pp. 301-
hes,
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Estamos nos repcortando a uma experiencia religiosa que
aparentemente nada tem a ver com a experiéncia por nos estudada,
sobretudo por sua distdncia geografica. Mas a importancia desse
recursgc comega por uma coincidencia entre as duas experiéncias:
ambas se inscrevem no contexto dos conflitos internos no catoli-
cismo,que se seguiram as mudangas religiosas pds-conciliares. Os
"Borboletas Azuis" tem, porém, outras particularidades gque nos aju-

darao a aprofundar um pouco mais a andlise iniciada. Senao vejamos.

Os "Borboletas Azuis" viviam até a sua dispersao, uma
dramdtica "luta contra as transformagGes oriundas da acomodagao
da tradigio religiosa ao mundo moderno", secularizado. A pratica
da cura era formalmente mediunica, mas incorporavam-se também
entidades do imaginério catdlico, como Sao Francisco, . Santa Luzia,
Menino Jesus e Pe. Cicero {gue, & claro, sempre garantia grande
afludncia popular). A principal caracteristica, no entanto, é que
a afiliacdo religiosa do grupo era catdlica, mas contestavam radi-
calmente os padres e o bispo, pelas mudangaé introduzidas na Igreja.
Por isso, na concepgao dos membros do grupo, os padres e as frei-
ras que estdo "modernizando" a igreja, nem andam chegando mais ao

céu. O préprio diluvio seria um acontecimento extremo, ja que os

padres e o bispo ndo estavam atendendo as mensagens que Roldao
Mangueira lhes dirigia, de restauracao da Igreja. Essas mensagens
eram dirigidas a Roldao, segundo ele, "pelos santos". A hierar-

quia catdlica local tentou controlar o grupo por  suas heresias. .

0 grupo teria sido convidado para uma conversa com O Pe. Loureiro
e o bispo. Antonioc de Franga representaria o© grupo, mas o éncon—
tro acabou nao acontecendo. Antonio de Franga explicou a razao:
"porque ele disse que eu podia 1ir mas sem O timao, e eu mandeil
dizé a ele que o meu timdo, a minha roupa num fazia mal a ningﬁém...

s6 vou se £6 com o timdo, pra tira as roupa, ai ja& impondo a mi-
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, 41 ~ .
nha fe,ai.eu‘num-vou"“—/. E que a roupa (razao do nome/apelido) con
feria a eles o status de profetas. Estavam investidos de uma missao,

tanto quanto o bispo. Ndo se sentiam leigos comuns.

Pois bem. Os "Borboletas Azuis" sdoc um modelo exemplar
dos muitos movimentos religiosos ao longo da histdria, inclusive
no Brasil e, como movimento profético/messidnico, contém com expres
sividade os ingredientes de uma nogdao fundamental para este momen-
to do nosso estudo. E a nogdo weberiana (relida por Bourdieu)
de campo religioso. O campo religioso é constituido pelos sacerdo-
tes,profetas e leigos. Os sacerdotes sdo funciondrios a servigo
de uma empresa religiosa, matriz de significagdes e reprodutora da
tradigao. Sua autoridade advém, portanto, da sua fungao. Em oposi-
c3o aos sacerdotes, surgem os profetas (ou magos carismaticos)
como portadores de um anincio de uma nova pratica e de uma nova

."ordem". Os profetas sdo instauradores do "novo". Em Weber a autori
dade do profeta provém dos seus dons e carismas pesscais. Em Bour-

dieu, porém, a autoridade do profeta (sua "forga simbdélica") esta

no poder politico dos grupos soclais que ele representa. 0 campo
religioso €, pois, o campo de tensdo protagonizado pelos sacer-
/-
(dotes e pelos leigos, mas tendo os profetas como representantes

‘dos leigos. Os leigos sao o "fiel da balanga", porque sao o alvo

2/

. . ~ . . . 4
da racionalizagdo ética e religiosa dos sacerdotes .

Ora, a grande novidade da Igreja do Evangelho e dai, a
importancia do seu estudo, € que ela parece romper significativa-
mente com essa teoria. Na Igreja do Evangelho, o anuncio da ins-
tauracao do novo, que implica, portanto, mna dentncia da tradigao

e das situacdes de injustigas, ndo é feito por uma seita criada

41f Tdem, 375.
42/ Sergio Miceli, A Ferga - do Sentide,Introdug3o a Bourdieu, 1987; Bourdieu, 1987;  Weber, 19775
Benedetti, 1988.
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com essa fungdo ou que chega a ela depois de ter sido excluida
do seu sistema de crenga, como o5 "Borboletas Azuis". A profecia
surge;h} lugar inesperado. E o préprio bispo, com o corpo dos sa-
cerdotes e a instAncia mdxima de decisOes que é a assembléia, quem
ordena: Sejam profetas! E o qué significa o ser profeta neste caso,
como um sujeito conduzido nao por um laicato dissidente e contra o
bispo, mas pelo proprio bispo, com seu corpo de sacerdotes e a

sua reduzida "massa de fiéis"?

Jd nos referimos a importancia que teve neste sentido
a 52 Assembléia Diocesana, em 1972 (5.3). Vale a pena conferir
o que acabamos de afirmar, transcrevendo as "Opcoes" aprovadas na-

quela assembléia:

"l1. A diocese,em toda sua atividade pastoral, decidé
dar uma atencdo preferencial aos margindlizados pe

la sociedade e pela Igreja.

2. A Diocese encaminhard o seu trabalho na 1linha de
uma eficiente evangelizagao, a fim de chegar a co-
munidades formadas por cristd3os conscientes e com

prometidos na transformagao da sociedade.

3. Os crist3os da nossa diocese empenhar-se-ao num
testemunho pessoal e comunitario a favor da verda-
de e da justica. Esta opgdo se traduzira em ati-

3/

tudes de conscientizagdo, promogao e denuncia"—='.

Alguns pontos merecem destaque:

0 escopo da evangelizagdo empreendida, como mostra o
item 2, é .a formagdo de comunidades mas com um criterio fundamen-

tal para a sua composigao: que sejam "ecristaos conscientes e comprgo

43/ Documento da 5° Asenbléia Diocesana, julho de 1972 (mimeo), Anexo 15. Os negritos sao nossos.
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metidos na transformagao da sociedade". Ou seja, na nova "ordem"
religiosa n3o ha mais lugar para o despreocupado consumidor de sa-
cramentos ou para as pessoas acostumadas aos eventos catolicos de
preceito, que garantem uma "satisfagao pessoal", sem nenhuma con-
trapartida ética ou de prestagdo de servigos. S0 ha lugar para pes-
soas que saibam falar das causas das desigualdades sociais, dos

baixos salarios e das doengas; que se comprometem com a mudanga de

tudo isso.

A terceira "Opgao" é muito significativa do ponto de
vista do discurso. A expressdo "os cristdos" (como na segunda)
demonstra uma abertura para a perspectiva ecumenica. 0 mais impor-
tante naoc é a afiliagao religiosa mas o seu comprometimento. Eles
"empenhar-se-50". £ imperativo mesmo.N&8o é uma recomendagac ou in-
dicagdo. O "testemunho pessoal e comunitario" indica que é necessa-
ria também a "profecia exemplar" de Weber. Mas a explicitagao maior
é da "profecia ética", também weberiana, inétituindo para "os cris-

t3aos", a tarefa da "conscientizagao" e da "dentncia " (Anexo 15).

Portanto, na Igreja do Evangelho a profecia nao ¢é uma
agao de uma facgao laica, dissidente, contestando a hierarquia,
mas brota do proprio bispo com seus padres e leigos integrados.
E de um certo modo impde-se ao laicato, como norma duase exclusiva
do "ser catdlico", de acordo com os padroes de cultura religiosa
e segundo a proposta politico-pastoral da Igreja de Goids. £ a
fbrépria diocese que se declara rompida com os setores abastados,la

E partir de onde ela, supostamente, manipularia todas as alternativas.

i

' Ha uma concepgao tradicional, quase uma matriz interpretativa, de
que a igreja esta sempre associada a ideologia dominante e sempre

com um discurso de manutencdo da ordem vigente. Mesmo se ela supoe

uma "esquerda" no seu interior, isso visa exatamente o seu forta-
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44/

lecimento enquanto instituigio™—' . Ao contrario, a Iigreja do Evan-
gelho rompe categorica e explicitamente com tudo isso e se investe
de uma linguagem popular e de um projeto popular. Com isso seus
agentes passam a enfrentar perseguigoes, atentados, processos de
expulsdo do pais e toda sorte de ameacas. Na Igreja do Evangelho,
a profecia nao precisa ser combatida pela "empresa" do sagrado que
é a diocese, como aconteceu com os "Borboletas Azuis" e com & orga-
nizagdo das CEBs em Campinas (Santana, 1988, 93ss). Setores do lai
cato é que se colocaram conservadoramente contra. Nesse sentido,
os profetas ndc sdo hereges, como sempre sao tratados pelos sacer-

dotesé§/ porque oS proprios sacerdotes tém que ser também profetas,

sob pena de serem excluidos do "novo modo de produgcao do sagrado™

(5.3).

Até aqui,mesmo que nao direta e explicitamente, o su-
jeito de quem mais se falou, é o Catdlico do Evangelho. E Jja que
introduzimos no presente capitulo a idéia de identidade, é muito
oportuno nos perguntar: quem é esse novo sujeito catdlico? Como &

gue ele se reconhece? O que é gque ele diz de si mesmo?

Podemos come¢ar novamente por um peqgueno grafico/resu-

mo, mostrando como ficaram divididos os catdlicos, na dotica dos Ca

tdlicos do Evangelho:

&hf Vanilda Paiva, A Igreja Moderna no Brasil, in, (0Org.) Vanilda Paiva Igreja e Questao Agraria, Edi
¢des Loyola, S3o Paitlo, 1985, pp. 52-67, especialmente a "quinta tese"; Martins, 1986, 23; Bene-

detti,1988 , 382. )
45/ Rubem Alves, Dogmatismo e Tolerancia, Paulinas, Saon Paulo, 1982, 50.
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NOS 0S OUTROS
Bispo,padres, religiosas e Movimentos (Cursilhistas, Carismati-
leigos integrados a Igreja cos, Vicentinos, Apostolado da Ora
do Evangelho gao); Pequena-burguesia agraria e

comercial local; Frequentadores dos

. . . , »
eventos preceituails da parogquia.

Agentes/militantes, empenhddos Os diversos grupos e praticas catdli
em atividades conscientizadoras cas, constantemente tidos como “"con
e/ou reivindicatorias; empenha- sumidores de sacramentos" ou "Igreja-
dos na criacao (ou tomada) de de Tradigao" (5.4), gque ainda perma
sindicatos e na criagao de en neciam "no egolsmo,dominagao, ganan
tidades socializadoras da  pro cia e falsas caridades" conforme fa
dugao; e, num horizonte mals am la do propric bispo diocesano (5.3)

plo, empenhados na . construgao
de uma nova Igreja e de uma "ng

va saciedade".

Ou seja, o Catdlico do Evangelho jad ndo é mais apenas
um cliente ou o fiel tradicional de séculos seguidos de catolicis-
mo, mas deve tornar-se um militante ativo da f€ e da justiga: um
pequeno profeta. E aquele através de quem a Igreja vai transformar
Ceres, Goias, o Braéil e o mundo. Ser da Caminhada & embeber-se
diuturnamentg nesse fervor religioso. E para isso que ele existe
e é por isso que ele aceita ser pobre e até ser perseguido. O Catd-
lico do Evangelho, portanto, ndoc estd preso a uma estrutura fami-
liar ou de vizinhanga. Ele é um itinerante. E um agente de uma
transformagcdo que tem pressa. Por isso seu lugar prioritdrio de
agao, sao as reunides, assembléias, encontros, eleigoes sindicais,
mutiroes e celebracoes, onde quer gue estejam acontecendo. Isto
também © caracteriza como um profeta sectario: investe, com asce-

tismo e austeridade, sua vida na mensagem gque anuncia, mas esta
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muito mais preocupado com o comprometimento do gque com a quantida

6/

de das pessocas a quem se dirigeé— .

Os canticos utilizados nas reunides e celebracdes (na
maioria, compostos por antigos violeiros, cantores sertanejos
e folides de reis - integrados A Caminhada) mostram bem o fervor

e a abrangéncia da missdo profética. Vejamos alguns extratos como

exemplos:

"E agora os fatos estao se "Alou amigb, olha a situagao
repetindo As impresas e 0S ricacos

nos estamos descobrindo Invadiram nosso chao.

que é a mesma situacgao Todo povo gue trabalha

Nossa tarefa € conscienti Tem de fazer unido

zar o povo a construir um Para junto combater

‘mundo novo A forga do tubarao

em que haja unido. Que é a terra que produz

. A nossa alimentacgao".
Mas eu tenho uma esperanga

’s vam i . .
que nos os libertar "A nossa esperanga realizara

ter amor e ser iguais . . . -
9 estas injusticas vao acabar.

Jesus val nos ajudar. .
J Por isso que eu canto e vou

Desta estrada tao comprida . .
es 15 cantar poils sel gue

ja hergam i . . e .
ja enchergamos a saida um dia nos vai libertar

juntos & inhar . .
J tem que cgm Jesus e o caminho,

"Jesus manda libertar os nos ta caminhando
pobres Para um mundo novo

e ser cristao é ser liberta ‘nos tamos lutando"ézz.
dor.

Nascemos livres pra crescer
na vida, nao pra ser pobres,

nem viver na dor".

46/ Mainwaring,1989, 3%, sobre "Igreja Popular™. A seita & "uma sociedade voluntaria, composta de
crentes cristaos,rigorosos e explicitos, unidos entre si pelo fato de todos terem experimenta-
do o novo nascimento™. Troeltsch, em Thomas 0'Bes, Soclelegia da Religiae, Livraria Pioneira

Editora,Sao Paule, 1969, 97.

47/ Diocese de Goias, ™0 Povo Canta swa Vida™, editado em 1982. 0s negritos sao nossos.
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O desejo tornado explicito do "ser profeta" nao surge,
portanto, no Entrocancamentc de Rubiataba (municipio de Ceres), nem
no Povoado de Lages {municipio dé Itapuranga), nem ainda na coldnia
alemd@ de Uva (municipio de Goids e Itapirapud). A profecia vivida
na e através da Igreja do Evangelho surge no saldo de reunides da
casa do bispo e é de 14 gue os profetas s3o enviados, cada um, a
"ser libertador", a "construir um mundo novo" e a denunciar "os
ricagos". E como se o proprio bispo dissesse: quem quiser ser
catélico nesta diocese tem que ser profeta. Aqui eu sd quero padre
celebrando com cdlice de barro e vivendo no meio do povo, e gente
denunciando as injustigas feitas aos pobres . Quem ndc gquiser acei-

tar isso, que va pra Rubiataba, pra Rialma ou pra Trindade.
8.4 A Didspora dos Profetas

Na Vila das Populares hd uma reza de S3ao Joao sempre
muito concorrida e rica; com reza do tergo, mesa dos inocentes,
quadrilha, leildo, forrd, batizado de fogueira e os mais corajo-
sos ainda passam descalgos sobre as brasas da fogueira. Mas fazeém
questao de explicar que o requisito principal é a fé e nio a cora
gem. As mogas fazem "simpatias“ em volta da fogueira para desco-
brirem o futuro quanto ao casamento. O dono da casa e cumpridor
da promessa de realizar a reza, ao longo do ano aceita também en-
comendas de trabalho de guimbanda (demanda mesmo). Mas disse que o
principal do seu modo pessoal de viver a fé é a reza de Sao Joao,
que ele nem sabe dizer hd quantos anos ela ja é realizada - vem
desde seu avo . Também nas Populares, uma senhora oriunda do norte
do Estado faz todo ano a sua "lapinha" (presepic), com todas as

rezas e cantigas de costume. Disse que ja a faz hda 50 anos.
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Em outros modos tradicionais de afiliacao catdlica,
sobretudo nas irmandades e associagoes de leigos, isto também &
muito comum. No "destino" da pessoa, a forma de crenga e de ser-
vi¢o religioso sera companheira insepardvel. ¥ historicamente mui-
to verificdvel, alguém comegar a ser folidoc de reis, Filha de Ma-
ria, vicentino, irm3o da Ordem Terceira ou do Apostolado da Ora-

gao, aos 18 anos e seguir assim até morrer.

Nos quadros catdlicos que desde o comego dos anos 50
comegaram & assumir uma identidade religiosa ético-racional (5.1
e 5.2}, a historia tem demonstrado que isto é praticamente impos-
sivel. Seria, por exemplo, até inoportuno perguntar aos jucistas
do tempo do Congresso dos Dez Anos, . se ainda sdo catdlicos "pra-
ticantes" ou "participantes". No "modelo" subsequente - o da Igreja
Popular, essa transitoriedade ficou ainda muito mais evidente. Em
Campinas, a partir de 1978 foi muito comum até uma certa mentali-
dade de etapas, com a passagem de pessoas por uma CEB; depois, pa-
ra o sindicato; depois, para o partido. E a etapa posterior era sem
pre mais importante na ordem (da evolugdo) politica. Em muitos
casos, nessa sucessao de etapas, a passagem pela CEB nao durava
mais do que uns cinco anos. Muitos até nem fizeram questdo desse
registro no "curriculuﬁ", a nac ser quando ele prometia dividendos

eleitorais (vide eleig¢des municipais de 1982).

Se fossemos verificar essa quest3o na Igreja do Evan-
gelho, certamente chegariamos a longas listas de nomes de pessoés
que nesses anos atuaram la de diversas formas. Muitos terao migra-
do para outros espacos de atuagao no meio popular , como sindica-
tos, partidos, associagoes e organismos intermedidrios como CPT,
Movimento dos Sem Terra e outros. E hd também os que nem gquerem

mais ouvir falar scbre isso.

E necessario lembrar, entretanto, que desde o comego
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dos anos 80 outros tantos canais de organizacdo da sociedade civil
foram abertos. Também a estagnagao econdmica dos anos 805§/provocou
um desvio fundamental: para milhoes de pesscas a questao basica a
ser resolvida passou a ser a sobrevivencia {(Anexo 14). Portanto, &
bastante compreensivel uma mudanga no compprtamento global da "fon
te da profecia". E a Assembléia de 1988 (20 anos de Igreja do Evan-~

gelho), segundo nos da a entender o seu Documento Final, expressou

bem isso. Na otica da XIVve Assembleéeia (1988), a va Assembléia
(1972), talvez nao passe de um "Wood Stock diocesano": foi um mo-
mento emulador importantissimo, que teve o seu inegavel papel.

Mas hd um reconhecimento tdcito de que ndo da mais. No seu quadro
de Opgoes e Prioridades aprovadas, a Assembléia de 1988 define es-
colhas que antes eram abominadas. Vale a pena . alengar es-

ta questdo e ver isto mais de perto'(Anexo 16).

No geral, a forma discurgiva do texto abandona por com

pleto termos que ja consumiram muita tinta em outros documentos, co

mo: profecia, denuncia, conscientizagdo, injustigas, ricos, lati-
fundidrios. A palavra Caminhada aparece em duas minusculas vezes
e como adjetivo - "casais da caminhada". A expressdac Fé e Poli-

tica aparece uma vez. Em nenhum momentc o texto utiliza a expres-

sdo Igreja do Evangelho. Isto é suficiente para se dizer, com ba-

se no seu proprio discurso, que a prdpria diocese ja reconhece
que a Igreja do Evangelho sdo "paginas viradas". O texto € -aberto
com a expressaoc "A Igreja de Deus que estd em Goids", que é a formu

la tradicionhal de qualgquer diocese no Brasil introduzir seus docu-

mentos oficiais.

~

Além disso ha duas idéias de base no texto: uma én-

8/ Na década de 60, o PIB tinha um crescimento médio anual de cerca de 11% e na decada de 70 esse
indice calu um pouco mas aiada ficou em B8,6%. Mas de 1980 a 1988, o PIB teve um crescimento
anual de apenas 2,04% (IBGE - Folha de S3o Paule, 06/11/89, D-1). Encerrou-se, portanto, uma de-
cada absolutamente perdida para a nossa economia.
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fase na qq??§§9 Vdamespiritualidade, oragao, etc.; e um deslocamen
to da atengao geral das praticas da Igreja, da zona rural para a
Qg;%ﬁg{igrdas cidades. Isto é dito, inclusive, textualmente: "Es-
ta Assembléia assume, como prioridade fundamental, ser Igreja na
periferia, repensando a pastoral a partir das necessidadés do po-

vo ".

Se observado por partes, O texto merece alguns comenta
rios especificos. Comecemos pelo predmbulo qﬁe diz gque a Igreja
de Goias "compromete-se a renovar sua espiritualidade na oragioc ao
Pai, na maior coeréncia do seu testemunho e no servigo desinteres-
sado aos irmaos". E a primeira das prioridades - Comunidades Ecle-
siais de Base (retomar e reforgar a sua organizacao), também tem
uma indicagaoc na linha da espiritualidade: "Promover sempre mais
momentos de oragao especiélmente nas formas populares". Mais um
pouco e a assembléia teria recomendado a reza do tergo, as pro-

cissoes, as benzegoes, etc.

A grande novidade entre as prioridades nos pareceu
que € a segunda - Pastoral Familiar, tida geralmente como uma preo-
cupagao pequeno-burguesa. E o texto recomenda: "promover encontros
de casais". E muito provdvel que em outros tempos esta proposta
teria provocado expulsdo (do seu subscrevente) da assembléia, no
minimo.

Formagdao (32 prioridade), Pastoral de Juventude (42~
prioridade) e Educagao e Saude (62 prioridade), tém tido presenga
constante nas deliberagdes das assembléias. Na quinta priorida-
de - Pequenos Proprietdarios e Sem-Terra, hda um reconhecimento de
que a diocese sempre deu seu apoio aos lavradores sem terra e agora
promete se voltar também para os pequenos proprietdrios. E recomen-

da encontros, incentivo a agricultura alternativa e outros.
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Nao ha duvidas, portanto, que o sistema de alian-
gas (5.4) esta se tornando menos restritivo. O pequeno proprieta-
rio e o morador das periferias comegam a ampliar o quadro de alia-
dos. O mesmo se pode dizer das praticas pastorais. Durante muito
tempo havia uma tonica no apoio ao sindicato, na dentdncia aos ca-
sos de injustigas, etc., e agora ja si3o recomendados momentos
de oragdo, encontros de casais e encontros inter-grupos de jovens

para "troca de experiencia esportiva"ég/.

Com isso se pode dizer que o lugar da profecia teve
um limite. A Igreja de Goids gradativamente se volta para o tradi-
cional "modelo" paroquial, recuperando certas praticas que ela mes-

ma pretendeu eliminar.

A propdsito da aplicagac de certas caracteristicas
de seita a Igreja do Evangelho (8.3), assinalamos ainda um di-
lema que, via-de-regra, afeta a seita. Suas duas escolhas iniciais
sd0: permanecer no dorpo geral da igreja e ao mesmo tempo separar-
se dela. O desenvolvimento desta tensao, logo acarreta modifica-
goes no comportamento da seita. O estudo do desenvolvimento de
seitas levou H.Richard Niebuhr a afirmar que "a seita nao ultra-
passa a geragao dos fundadores. Com a passagem do tempo, a vida
de familia, a crescente riqueza e a respeitabilidade, bem como a
rotinizagao, levam a seita a acomodaggo"égl. E bom repetir que nao
afirmamos que a Igreja do Evangelho é uma seita, porque ela & a
prépria Igreja. Mas é a Igreja com caracteristicas de seita. Por
isso, a observagao acima ndo se aplica no seu todo. Mas é uma im-
portante ilustragdc, ja que a Igreja do Evangelho se rotinizou

bem antes que se ultrapassasse a "geracao dos seus fundadores".

49/ Documento Final da XIV® Assembleia Diocesana, 1988 {anexo 16).
50/ Thomas 0'Dea, op. cit., 98.
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Hoje em Ceres o catolicismo jda € inegavelmente "grams-
ciano" (como a rigor nunca deixou de ser): dentro de uma mesma re-
ligido e de uma mesma igreja, vdrias possibilidades de experién-

cia da catolicidade.

E o Catélico do Evangelho? Como é que ele se reconsti-

tui agora, como sujeito social, politico e religioso?

N3o podemos ter a pretensio de fazer um mapeamento
de todas as pessoas que tiveram envolvimento mais destacdavel nesse
processo de Igreja. O periodo principal do estudo ndo é longo -
de cerca de 12 anos (1974 a 1986). Mas dois fatores basicos obsta-
cularizaram isso: insuficiéncia de registros escritos e emigragao.
Sem muita precisao, portanto, guardamos algumas referencias, que
assumimos como uma peqguena amostra. E bom dizer, no entanto, que as
trazemos a este final de nosso estudo, nao no sentido de caracte-
rizar um abandono, uma desisténcia por partg das pessocas. Na maio-
ria dos casos, novas perspectivas vao aparecendo e as pessoas vao
fazendo passagens nas suas biografias. Como vimos acima, nao se
trata de uma desisténcia de um conjuntoc de pessocas,mas a prdpria dio

cese foi gradativamente passando por uma revisao do seu projeto

pos-conciliar.,

Um dos padres irlandeses que iniciaram o processo de
renovagdo, deixou o ministério, casou-se e passou- a atuar sdé no
PT de Nova Gloria. Recentemente voltou com sua familia para a I;—
landa. O outro irlandés exerce o ministério na Baixada Fluminense.
Um outro padre, brasileiroc, depois de passar varios anos fora dJdo=
Estado, veoltou e casou-se com uma moga de Ceres. Ainda nao havia

retomado nenhum "trabalho popular"..

O coordenador da Pastoral Diocesana da Saude, que

trabalhava no Pio X em Ceres, mudou-se para Sao Paulo, fez mestra-
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do em Antropologia, depois se tornou pal de santo em Curitiba.

Tem se recusado a voltar a Ceres e diz que suas lembrangas nao

sao das melhores.

Encontramos também um bom numerc de tipicos Catdli-
cos do Evangelho - de reunioes todas as noites nas rogas, grupos de
Evangelho, teatro, etc., que hoje continuam no municipio, mas
atuando sé no PT, outros no sindicato. Hé.um bom numero  também,
dos que continuam atuando na Igreja, acompanhando o seu refluxo.

Varios dos depoimentos citados se referem a estes dois conjuntos.

Uma moga com intenso trabalho na época, atua s6 no
Movimento Popular de Saude e colabora esporadicamente com o PT.
Um Fapaz Qque também atuou muito nos grupos de Evangelho mudou-
se devido ao emprego no Banc¢o do Brasil e hoje é gerente. Os dbis

nac mantem mais qualguer vinculagac com a Igreija.

Uma freira que teve importante atuagao no comego da Ca
minhada, deixou a vida religiosa e se casou com o ex-presidente do
sindicato, que também era um dos principais agentes leigos da Igre-
ja do Evangelho. Hoje ainda coordénam a pequena comunidade do corre-
go onde moram e se dedicam mais ao cultivo do pequeno sitio. Saem

muito pouco da regiao.

De todas estas pessoas, aquelas a quem ouvimos transmi
tiram-nos, porém, uma certeza: todas elas foram profundamente mar-
cadas por essa experiéncia de fervor religioso e politico. Os que
simplesmente transferiram. suas convicgoes politicas para outras
militancias nao escondem que esse tempo foi fundamental para a
consciéncia que tém hoje e para o trabalho que deserivolvem. Alguns
nao estdo mais em nenhuma militancia, mas pelo menos tém votado com
a esquerda e afirmam que o tcmpo da Caminhada foi uma experiéncia

muito rica. Até fazem questdo de alguma comemoragdac. O grupo de
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teatro que se formou em torno do coordenador da Pastoral da Saude,
voltou a Ceres no dia 30 de dezembro de 1989 péra comemorar os dez
anos da estréia da pega "Terra sem Lavrador", que foi muito con-
tundente como denuncia da situagao social (concentragao da terra,
enriguecimento dos cerealistas, etc.). O grupo percorreu varias
cidades da diocese repetindo a apresentagao. E mesmo aquelas pe-
soas que ainda guardam algun ressentimento pelo modo como se deu
a saida, nao escondem que tiveram experiéncias muito boas que ain-

da estao se refletindo hoje.

Assim, podemos dizer, para concluir, que os Catolicos
do Evangelho demonstram ter investido‘o melhor de suas motivagdes
em anos seguidos de reunides, assembléias e celebragoes. Hoje,
talvez olhem o passado e o presente, e reconhegam que n3ao consegui-
ram construir a "nova sociedade” que tanto sonhavam. Mas o futuro
nac podera negar que, ﬁo intransigente modo como se fizeram sujei
tos sociais através da religiao, afetaram significativamente a
cultura goiana na regido de Goiés. E nos diversos modos como hoje
organizam e significam suas vidas, certamente ainda subsiste a

Igreja do Evangelho.



CONCLUSAO

. x . N .. "
"O passado resiste a mudanga, pois a tradi¢do é sagrada em essén-
cia. O novo deve, portanto, se iserir no velho sem destrui-lo".

- R. Bastide, As ReligiGes Africanas no Brasil, p. 468.

Chegando ao final deste trabalho, nao ha como negar uma
intrigante sensagao: gueremos conc;ui—lo no momento em gque nos sen-
timos em melhores condigaes de comegé—lo. Se o pudéssemos novamen-
te, com certeza percorreriamos as ruas inclinadas da cidade de
Ceres e as estradas poeirentas dos cérregos e vilarejos com um olhar
bem mais objetivo; ouviriamos com muito mais atengao as falas e
preces que fazem de cada fiel um eleito e de cada crenga a unica
legitima entre todas. Tudo o gue hoje sabemos sobre as diversas
formas de crencas, seus sentidos e sua importancia na organizagao
de identidades sociais em Ceres, revela-nos que por detras. ainda
hé muito de inexplicdvel. Um dos primeiros informantes ja nos ha-
via alertado. Ele foi funciondrio do escritdrio da Coldnia e acei-
tou contar como era a administragdo e a vida das pessoas naquela
época. Mas no comeco da conversa jd advertiu: "tem algumas coisas

1/

~ 0 . . .
gue eu nao posso falar"——'., Por maior que tenha sido o nosso cul-

dado com a reconstituicde da histdria de Ceres, ndoc chegariamos mes

mo a todos os seus reconditos, como temos a certeza de nao termos

01/ Depoimento 09.
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captado tudo do gue mais estdvamos buscando: entender a 1ldégica da
relagao entre os diversos sujeitos catolicos e a Igreja, enquanto
instituigdo, em seu projeto de agdo popular, autodenominado Igreja
do Evangelho. Ha mais sentidos que de outras formas ainda poderado
ser revelados. O que ainda temos a dizer nestas ultimas paginas,
a modo de conclusdo, reveste-se, portanto, de uma necessaria provi-

soriedade.

Todas as falas que ouvimos, de aprovagao ou de hos-
tilidade em relagdo a "linha" de agdo pastoral da Diocese de Goias;
todos os conflitos internos e externos vividos por ela nos ultimos
20 anos; bem como todas as manifestagdes da atuagdo de seus agen-
tes no meio sindical, associativo e partidario; decorrem das es-
colhas feitas por ela principalmente a partir de 1972, A Igreja de
Goids exigia de seus afiliados uma negacdo das praticas tradicio-~
nais do catolicismo, sobretudo se elas nao tinham a contraparti-
da da defesa da justica aos pobres e da denuncia da injustica dos
ricos. Declarava-se rompida também com "os dominantes", mais obje-
tivadosfnos fazendeiros, e em alianga com os trabalhadores rurais.
Quem preenchesse esses requisitos estava "na Caminhada" ou estava
em consonancia com a Igreja do Evangelho. Do lado da Igreja enguan-
to instituigéo, pareceu-nos que era esta a ldgica qgue norteava
as suas estratégias de compromissos. Do lado dos diversos sujei-
tos catolicos, a relagao dos mesmos com a Igreja do Evangelho se
deu basicamente em trés niveis: a) os que aceitaram o projeto ino-
vadﬁr e por isso mesmo Se sentiram sendo a préopria Igreja; b) os
que permaneceram acompanhando o© cotidiano da Igreja mas (velada
ou francamente) se colocaram contra suas novas praticas; e c¢) os
gue continuaram se identificando como catolicos, mas, nao aceitan-
do os rumos tomados, refugiaram-se em uma formula privatizada da

» . [ . » - [ ad - .
catolicidade. "Eu sou catéllco, mas vivo a minha religiao a minha
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maneira, longe da igreja" (Branddo, 1988, 61).

Nos ultimos casos, as falas de seus sujeitos e suas
reclamagoes, bem como as formas religiosas que continuam prati-
cando, deixam claroc que, com a nova identidade pretendida, a Igre-

/ﬁa Catolica perdeu muito da capacidade de atendimento &s necessi-

02/

f .
| dades simbolicas dos seus afiliados—=

\

zagao sobre os problemas sociais e politicos, ndo fez muita dis-

. A imperativa conscienti-

ting3do de niveis de compreensdo ou de maior ou menor  oportuni-
dade para que fosse realizada. Em todas as reunides, missas, pre-
paragao e celebragao de sacramentos, os novos atributos da £é
eram inseridos. A missa, evento mais claramente assumido como
puramente preceitual pelo catdlico historicamente transformado em
cliente, foi sem duvida o principal ponto de tensdo. Diante de uma
pratica religiosa assumidamente politica (6.3) e sem encanto, para

muitos catolicos, eles viam suas demandas simbélico/religiosas sen

do cada vez menos atendidas.

Estamos, portanto, claramente diante de um fato sdécio-
religioso que expressa uma significativa contradiagao: wuma Igreja
gque se veste de um ideal libertdrio, socializante e definido com
popular, nao encontra toda a receptividade esperada junto as cama-
das populares.

Alguns aspectos desta contradig3o nortearam nosso tra-

balho como hipdteses e estdo destacados a seguir, com o que pensa-

mos sejam aquisigoes conseguidas no tratamento dos mesmos.

02/ ver: Flavio Pierucci, a proposito do crescimento dos pentecostais, Jormal da Tarde, S$ao Paulo,
27/11/89,p. 15.
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Ruptura do Imaginario Catolico

Os capitulos 2, 3 e 4 reconstituem a histdria de Ceres,
desde o surgimento da Coldnia Agricola no inicio dos anos 40;
seu desenvolvimento e término; e a "evolugdo" sécio-econdmica  do
municipio apds a Coldnia. Toda essa descrigao foi para mostrar que
a formagao social de Ceres € essencialmente heterogénea. A forma-
gao populacional incluiu imigrantes de todos os Estados,. inclusi-
ve estrangeiros. Os goianos eram apenas 20% dos colonos. ..A cidade
de Ceres sempre contou com a participagao ativa de outras religiées
em areas de influéncia como educagao, saude e vida politica local.
Considerando-se o conjunto das relagoes sociais, portanto, Ceres é
uma realidade cultural pluralista. No campo especificamente catoli-
co, isso também era verificavel. Os catdlicos de Ceres si3o. repre-
sentantes de diversas experiencias catolicas brasileiras. E a con-
dugao hierdrquica, por parte dos franciscamos, era a mais aberta
possivel as mais diversas prdaticas e aliangas. Mas, de uma religido
povoada de anjos e santos a quem os fiéis devem servir com hove-
nas, . promessas, folias e outras devogoes, o catolicismo em Ceres
tornou-se uma crenga secularizada na qual o sagrado dgquase gue se
restringia & reflex3o do Evangelho e dos problemas da realidade. Ro
contrario do que se faz no pentecostalismo e na umbanda, a solucio
dos problemas para os Catdolicos do Evangelho estd muito mais na
ajuda em vista da mudan¢a nas estruturas sociais injustas,'que num

recurso ao sagrado (7.3).

Perda da Ritualidade

O culto oficial catdlico, particularmente a missa, pela
sua centralizagdo européia, ndo contempla a cultura brasileira

em termos de gestualidade. Em uma missa a postura fisica dos fiéis
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é nitidamente de acatamento. Os poucos movimentos do corpo (ajoe-
lhar, levantar, erguer os bragos, cumprimentar o vizinho de banco)
sao dirigidos. A corporalidade é rigorosamente disciplinada pelas
normas litdrgicas. Na tradigdo catdlica o corpo ndo € mediagdo
entre o homem e a divindade. E mais comum ele ser tomado como obs-
tdculo. O sacerdote (mesmc que em algumas celebragdes a sua funcgao
seja exercida por um leigo) exerce também o monopdlic da fala. O es
pago da fala facultado aos fiéis é essencialmente reprodugao de
férmulas convencionadas,as vezes, mera leitura de folheto. O cen-
tro do ritual é o altar - hierofania e lugar do poder sacerdo-
tal. Mas como o catolicismo sao muitas religices (8.1) isso é com-
pensado de outras formas, onde ha mais corporalidade. Algumas pa
ra-liturgicas (via-sacra, procissdes) e outras nitidamente laicas
{benzegbes , folias e festas de padroeiro que integram também a
danga). O novo catolicismo de Ceres, porém, negou tudo isso (7.1
e 7.2),priorizando uma postura critica e ética diante do social ,
como atributos da catolicidade. O resultado desse processo foi
bastante desolador, na visao de um padre da diocese, como podemos
ver na expressividade da sua prdpria fala. "Nés ndo somos sinais
do mundo novo, somos mais caricaturas desesperadas deste mundo
envelhecido que ai estd. J& ouvi,por exemplo, dos mais velhos, o
segquinte: 'este povo que mexe com politica, sindicatos, greves,
sao pessoas de dar medo na gente'. E isso nao foi‘ dito por nenhum
latifundidrio, pelego, direitista, ndo. Foi da boca de gente sim-
ples do povo. Infelizmente por nao termos clareza nem seguranga
nos tornamos agressivos e incapacitados para conviver com agqueles
e aquelas situagoes que nao sao como esperamos, que fogem dos nossos
padroes.Ou seja: nao suportamos o diferente. Mais seguros, mais
esclarecidos, menos equivocados, perceberiamos que assim so temos

a perder. NOSSO grupo pouco se renova. Somos sempre oS mesmos. E
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nos tornamos profissionais de uma revolugdo que nac chega e que
ndo vai chegar enquanto n3o melhorarmos nossos métodos e nossas
. 1103/ . = 4
perspectivas"— " . Quando o© informante diz que no rosto dos Cato-
licos do Evangelho nao se percebe esperanga de "mundo novo" e que
por isso sao sempre os mesmos, entendemos que o principal "elo per-
dido" pode ser a dimensd3o simbdlica e ritual. A Igreja do Evangelho
deixou em seu lugar um vazio. E isso é extremamente relevante por-

que a ritualidade é integradora de todos os aspectos culturais de

qualquer grupamento humano.

Igreja mais Hierarquica

Na concgpéao da Igreja do Evangelho, a Diocese 'de
Goias ficou organizada em dois pdlos ou duas instancias internas
de poder: o poder do bispo (mais a Equipe Diocesana) e o ‘'"poder
popular" dos grupos de Evangelho (5.3). As instancias  intermedia-
rias como o vigario, os movimentos e as associagdes de leigos, desa

pareceriam por completo do fluxograma diocesano. Mas as atribui=-

goes dos grupos de Evangelho (reflexao sobre o Evangelho, denun-
cia, conscientizagdo), a julgar pelo gue constatamos em Ceres,
nao os transformaram em instancias com autonomia organizativa.

Hoje,com a diaspora dos profetas (8.4), a maior ou menor eficacia
da Igreja do Evangelho estd na inteira dependéncia do padre do

lugar.

Entendemos, portanto, que a Igreja do Evangelho conse-
guiu avangos significativos como: resgate da Biblia numa dimensao
comunitaria, maior historicidade ao conceitoc de evangelizacao e

motivagao dos seus adeptos para a atuagao nos movimentos populares

03/ Depoimento 35, citado tambem em 6.3.
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e na politica partidaria. O mesmo nao ocorreu, porém, em  termos
eclesiolégicos. A Igreja do Evangelho ndo criou uma nova Igre-
ja. Criou sim, uma nova metodologia de reprodugao e socializagdo
das suas representagoes sobre o que é evangelizar, que sdo os gru-
pos de Evangelho. Em Ceres eles nao existem mais, pelo menos nos
moldes em que foram projetados. O que encontramos em Ceres em
1987/88, foi pouco mais que uma matriz rodeada de capelas. E com um
agravante: com os leigos menos organizados do gue antes. AS instan—
cias organizativas atuais se articulam prioritariamente em torno
de alguma prestagao de servigo (Equipe de Catequese, Equipe de Li-
turgia, Equipe de Batismo). As antigas associagbes e Comissoes as
vezes tinham estatutos, eleigoes de diretoria e todo um conjunto

de atividades e visitas.

Recusa da Ambiguidade das Formas Simbolicas

Ja diésemos que o projeto Igreja do Evangelho era de=
claradamente mudancista. Ele se propunha a mudangas rigidas no seu
sistema de aliangas e no seu sistema de praticas religiosas (5.3
e 8.3). Na sua Otica, portanto, a sua implantagdo . seria um divisor
de dguas: haveria um catolicismo anterior (chamado Igreja de Tra-

digao) e um catolicismo posterior (chamado de Igreja do Evangelho).

Ora, a multiplicidade de sentidos ¢ uma das principais
caracteristicas das formagdes simbdlicas. Uma mesma forma simbé;
lica pode ter varios significados: para pessocas diferentes ou para
as mesmas pessoas em circunstancias diferentes. A questao, entdo,
ndo era extinguir as formas simbdlicas pre-existentes (6.1 e 7.1)
para se ter um noveo sujeito religioso. O novo sujeito religioso
sim, € que poderia ir reinterpretando as suas formas simbdlicas.

Quando elas se modificam desordenadamente, a vida em sociedade
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se torna ainda mais caotica e impossivel - entra em colapso {(Ber-

ger e Luckmann, 1978, 141).

Por isso os novos simbolos (Oscar Romero; Santo Dias;
produtos agricolas, utensilios e ferramentas oferecidos durante a
missa) ficaram comprometidos. Para Abner Cohen, "um simbolo nao
funcionara se ndo apresentar essa ambiguidade" (Cohen, 1978, 52).
Em seguida Cohen cita Duncan para dizer: "E a ambiguidade dos sim-
bolos que os torna uteis a sociedade humana. A ambiguidade €& como
uma ponte que nos permite retornar ou avangar de um tipo de signi-
ficado para outro, até que nos decidamos firmemente a atravessar a
ponte em diregdo a novos significados estdveis" (Idem, 53). Entre-
tanto, utilizando uma imagem empregadé por um parlamentar e econo
mista para analisar o Plano Collor, a Igreja do Evangelho dinami-
tou a ponte. O que interessava nao eram os ritos, mas os significa-
dos {do novo ser cristdo) a serem transmitidos (7.2). No proprio
texto "A Igreja do Evangelho", escrito por um dos agentes do comego
da Caminhada, reconhece-se claramente isso. "No ambito da pratica
religiosa, o rito eede o passo a mensagem", diz o texto na pagina
57. Entendemos que essa recusa das formas simbdlicas existentes,
por servirem apenas a demanda descompromissada de sacramentos e nao
a evangelizagdo que exige uma atitude ética, € um dos fatores mais
significativos da contradi¢do referida acima. A Igreja que se pro-
punha a servir ao povo, ao mesmo tempo negava as praticas religio-
sas que tradicionalmente garantiam os sentidos do viver e do pensar

no cotidiano desse mesmo povo.

Em resumo, mesmo correndo o risco de minimizarmos a
densidade simbdélica e explicativa das falas e experiéncias religio-
sas aqui enfocadas, podemos dizer que a presente dissertacgao tem
algumas revelagoes importantes para o estudo da religiac e, em espe

c¢ial, do catolicismo brasileiro. Sao elas:
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A ndo uniformidade do sistema catélico camponés e
a persisténcia da sua multiplicidade, mesmo apds
uma experiéncia coercitivamente uniformizadora da

identidade religiosa numa diocese.,

0 lugar social e religioso da profecia nem sempre
se coloca na experiéncia sectaria e dissidente,
na perspectiva weberiana; ou mesmo na liminaridade
entre a communitas - e a estrutura de Turner. No ca-
so estudado, a profecia se dd dentro da prépria es-

trutura da Igreja.

A contradigao de uma igreja que se propoe a ser
libertadora; que apresenta um projeto politico de
maxima 1ibertagao de todos os seus sujeitos, mas
que acaba,ela mesma, nac sabendo lidar 1liberta-

riamente com a pluralidade no seu proprio interior.

A capacidade que a igreja tem de retornar a '"mo-
delos" anteriores, guando um ciclo se esgota. O mes
mo bispo e alguns dos mesmos padres -gque conduziram
uma diocese a uma experiéncia secularizada e polk
tizada da religido, hoje retomam praticas que eles
préprios negaram. Em vez dos atributos  éticos e
denunciadores; da sua concepgao pés-conciliar de
evangelizagao;. a Diocese de Goias hoje pode ser, no
maximo, caracterizada como uma Igreja "moderna",
por exemplo, no sentido de uma reiteragao da dimen-
s3o pelitica da fé. Mas a paroquia, com o seu con-

junto de ritos e servigos tradicionais aos pou-

- L4 .
cos vai se tornando de novo o referencial basico.
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E assim, experienciamos um longo e gratificante exerci
cio de compreensdo das representagoes simbdlicas de um sistema
de relagoes sociais delimitadaé por um municipio goiano, em um pe-
riodo de cerca de 40 anos. E, nesse periodo, numa diacronia menor,
tentamos compreender o significado para essa mesma cultura, da im-
plantacao de um projeto religioso inovador, promovido pela Igreja
Catdlica. E este exercicio o fizemos enquanto contdvamos uma histo
ria. E uma histdria cheia de conflitos e contradigoges: defesa in-
transigente do direito a terra; ressurreigoes celebradas; insegu-
rangas; evasoes; perseguigoes sofridas; coédigos culturais viola-
dos; mas com certeza, uma histdoria vivida como uma batalha. Texto
algum poderia esgotd-la, arrancar dela todas as verdades; fazer
entender todas as suas preces. Mas, pelo menos, acreditamos que com
essa histdéria, aprendemos um pouco mais sobre a multiplicidade de
sentidos gue organizam e regem a vida cotidiana e social do ho

mem religioso.
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- A Iqreija do Evangelho, estudo sobre as formas de organizagao

interna, pratica pastoral e ideologia de uma igreja diocesana
no interior do Estado de Goias, texto elaborado em 1975/76 por

assessores da Diocese de Goids.

- As Boas Noticias: mensagem da iqrgia de Goias , documento que ex-

plicita o conteudo das préaticas pastorais e politicas da "Igreja
do Evangelho". Sua preparagao foi decidida na 38 reuniao da ' "As-
sessoria Ampliada", nos dias 11 e 12 de agosto de 1975. O ante-
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em setembro do mesmoc ano.
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- Dez Anos da Caminhada da Igreja de Goids, brochura popular, para
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- Relatdrio da XIV2 Assembléia Diocesana, 20 a 25 de setenbro de 1988.

- Documento final da V& Assembléia Diocesana, julho de 1972, mimeo.

- 0 Que é o Vale do Amanhecer, livreto-histdria da ordem Espiritua-

lista Vale do Amanhecer, elaborado pelo 12 Mestre Sol Tumuchi
Mario Sassi,responsavel pelo desenvolvimento meditnico dos par-
ticipantes do movimento; edigdo de Guavira Editores Ltda., Rio

de Janeiro, 1979.
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COLONIA AGRICOLA NACIONAL DE GOIAS

Anexo 02
2.% Fase, Guia Pratico da Cidade
'ORGANIZAGAQ de Ceres, pag. 11

ADMINISTRAGAO DO SNR. DR. DATIS LIMA DE OLIVA

. Essa nova fase, no seu inicio, foi
sem duvida o periodo crucial da evolu-

¢ao da C.A.N.G., pois, sérios e iniime-

ros problemas exigiam imediata solu-
;io',_ S ‘ '

entao, sé tinha demarcado 1313 lotes,

entretanto o nimero de familias que
-se fixaram na zona rural da Colbnia,

ascendia, aproximadamente a quatro
mil, N

 "Toédas as terras estavam invadidas
irregularmente, criando grandes difi-
culdades & administragao.

E foi nessa conjuntura que o Snr.

" Dr. Datis Lima de Oliva, ilustre enge-

~pheiro agrénomo, o novo administra-
~dor. se revelou um verdadeiro ORGA-

NIZADOR, pondo ordem nésse servi-
€0, sem choques de maior vulto, de-
‘marcando mais 2230 lotes e fixando
assim em suas glebas um total de

Y

3.543 familias..

O servigo -de loteamento rural, até

DNPV-DTC.

~ LoTEAMEN
C. ANG _.l‘r-lOTE - TO

Como profundo ‘conhecedor do
Servigo de COLONIZACAO, o Snr. Dr.

~ Datis, quando em 18 de Janeiro de

1951, assumiu a diregdo da G.A.N.G,
e tragou o seu plano de agdo adminis-
trativa, e considerou com muita razio,
como problemas basicos, em sintese: .

SAUDE, EDUCAGAO, VIAS DE CO.
MUNICAGCAO E INCREMENTO DA"
PRODUGAO.

Nas piginas que se seguem, nés o
encontramos de corpo e alma, absorto

. na execucdo dessa  patridtica tarefa,

que fara da Colénia Agricola Nacional
de Goids, um rincdo, orgulho da nagdo
e o seu exemplo constituird, uma
rota segura 3 posteridade.
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CERES — GOIAS

Fonte: IBGE - Colegfio Monografias Municipais n¢ 417
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Anexo 05

DECRETO-LEI N,3.059, de 14 de fevereiro de 1941

{(Dispde sobre a criagho de Coldonias Agricolas Nacionais)

0 Presidente da Republica, usando da atribuigdo que lhe confere o
artigo 180 da Constituigao, decreta: ‘

Artigo 19 - Além dos nicleos coloniais a que se refere o decreto~ *
lei n,2009, de 9 de fevereiro de 1940, o Governc Federal, em colabora -
¢ao com o8 Governos estaduais e municipais e todos os orgéos da adminis
tragio publica federal e por intermédio do Ministerio da Agricultura, *
promovera a fundac@o e instalacio de grandes Colonias Agricolas Nacio -
nais, as quais serao destinadss a receber e fixar, como proprietarios *
rurais, cidadsos brasileiros reconhecidamente pobres que revelem apti -
dao para os trabalhos agricolas e, excepcionalmente, agricultores guali
ficados estrangeiros. '

Paragrafo unico. - Todas as despesas decorrentes da fundag@o, insta
lacio e manutencBo das coldnias, inclusive construgao e conservacao das
vias principais de acesso, serzo custeadas pela Unizo, dentro doe cré-
ditos que forem destinados a esse fim.

Art.2¢ - As colonias ser@io criadas por decreto executive e fundadas
em grandes glebas de terras oue deverdo reunir as seguintes condicdes:

a) sxtuaqao climaterica e condlgoes agroldgicas exigidas pelas cul-
turas da regiaoj

b) cursos permanentes dagua ou possibilidade de acudagem para irri-
£4080.

Art.32 - Na escolha da regifio para a fundacio da colonia, ter-se-a'
em vista a existéncia de quedas dégua para a produgao de energia hidro-
elétrica.

Art.49 - Escolhida a regifio para a colonia, proceder-se-a & elabora
¢do do plano geral de colonizaca@o e orgamento dos respectivos trabal’ -
1hos, oS aquais deverdo ser submetidos & aprovagdo do Presidente da Repu
blica.

§12 - A area do lote varlara de 20 a 50 hectares.

§2¢ -~ Tratando-se de regides de florestas naturais, em cada lote se
ré mentida uma reserva floreqtal nao inferior a 254 da sua area total.

§32 - Sempre que possivel serd mantida uma grande reserva florestal
t{ipica da regidio, em torno da colonia.

§42 ~ Na elaboragao do plano geral de colonizagZo, serdo respeita
das as belezas naturais da regifio bem como, cuidar-ge.a da protegiio &
sua flora e fauna,.

‘i

-

Art.59 - Fixada a regifio onde 2 colonia devera ser fundeda, sera
projetada a sua futura sede, escolhendo-se para isso a zona que melho
res condigoes oferecer,

Paragrafo unico.- No projeto da sede serdo observadas todas as re -
gras urbanisticas, visando a criacio de um futuro nicleo de civilizacto
no interior do pa.{s.

t
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Art.62 - Na sede da coldnia sera fundado um aprendizado agricola !
destinado a ministrar aos filhos dos colonos instrugao rural adequada ,
dotado de oficinas para trabalhos de ferro, madeira, couro, ete., onde'
colonos e seus filhos farfo aprendizagem desses misteres necessarios ao
homem rural.

Paragrafo unico.- Poderao ser institufidos cursos rapldos, para meno
res e para adultos com carater eminentemente pratico.

Art.79 -« Serao mantidos postos de monta com reprodutores seleciona-
dos; instalacao para beneficiasmento dos produtos agricolas florestais e
de origem animal.

Art.89 - SerZo mantidas ainda escolas primarias para alfabetizagao!
de todas as criancgas em idade escolar.

Art.92 ~ 0s colonos serao reunidos em cooperativas de produczo, ven
da e consumo.

Art.10 - Em cada lote sera construida pequena casa para resideéencia’
. - . - - ~ . P
do colono e sua familia, do tipo mais conveniente a regiao.

Art.11 - Aprovado o plano geral de colonizacio e executados os res-
pectivos trabalhos, sera organizada a relacao dos candidatos aos lotes,
dando-se preferencia, na distribuigdo, aos elementos locais e dentre es
tes os de prole numerosa assim considerados os chefeg de familia que te
nham, no minimo, cinco filhos menores aque vivam sob a sua dependencia.

Art.l2 - Os lotes, casas e ousisquer benfeitorias nele existentes ,
serao concedidos gratuitamente, observadas as seguintes condic¢des:

a) o colono terd o dominio uUtil do lote, nele residindo e recebendo,
para a suaz exploracao agricola, sementes e material agrario mais urgen-
te;

b) de acordo com a regiso e possibilidades de escoamento da produ -
¢80 agricola para os centro de consumo, sera marcsdo o praezo em que o °
lote devera ser utilizado agricolamente, em condigoes satisfatdrias de
técnica e extensdo;

¢) findo o prazo a gue se refere o {tem anterior e preenchidas as
demais condicoes constantes deste decreto-lei, o colono recebera em ple
na propriedade o lote, a casa e o material agricola em seu poder, inde-
pendentemente de quelquer pagsmento.

Art.13 - Aot colonos seraoc facultados os seguintes auxilios a par -
tir da data de sua loCallzaqao no nuecleo:

1) trabalho a salario ou empreitada em obras ou servicos da colonia,
pelo menos durante o primeiro cno;

2) assisténcia médica e farmacfutica e servicos de enfermagem até a
emancipacgo da coldonia;

3) emprestlmo, durante o primeiro ano de localizatgo na colonla, de
maquinas e instrumentos agricolas e de animeis de trabalhog

4) transporte da estacao ferrov1arla, porto meritimo ou fluvigl até

a sede da coldnia.

Art.14 - Na regiso em nue for fundada 2 colonia, os lotes em que e=
xistirem riquezas naturais exploriveis ou ouedas dagua utilizaveis em
beneficio coletivo, nZo serao concedidos.
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Art.15 - Na érea em que for fundada a coldonia, transferida por qual
quer titulo ao dominio da Unifo, os Estados e Munic{pios n3o poderao °*
praticar atos que importem na cobranga de impostos e taxas sobre o lote,
cul turas, veiculos destinados ao transporte do colonoc e o de sua produ-
¢a0, instalac¢do para beneficiamento dos produtos agro-pecuarios, bem co
mo sobre o valor da terra, enguanto a colonia nao houver sido emancipa-~
da.

Art.16 - Os lotes serS8o rurais e urbanos, segundo a definigi@o do ar
tigo 14 do decreto-lei 2.009, de 9 de fevereiro de 1940.

Art.17 - Os lotes urbanos serac concedidos gratuitemente ou vendi -
dos mediante condigdes estabelecidzs para ceda coldnia e submetidas & a
provacao do Presidente da Repiblica.

Art.18 -~ Até a expedigBo do titulo definitivo de propriedsde, o ocu
pante do lote n3o poderd vender, hipotecar, transferir, alugar, dar em
anticrese, permutar ou alienar, de gqualgquer modo, direta ou indlretamen
te o lote, 2 casa € as benf91torias, ficando vedado aos escriviées pas -
sar escrituras e procuragoes de oualquer natureza, desde que os conces-
sionarios ndc exibam o respectivo titulo definitivo de propriedade.

ATt .19 - Ao colono, a partir de um ano da sua loczlizacao na colo -
nia, caberd a limpeza das valas e valetas, até dois metros, inclusive ,
de largura e a conservacao das estradss de rodagem e caminhos, com me-
nos de sete metros de plataforma, que atravessarem as referidas terras.

Art.20 - Os lotes rurais serao concedidos a cidadzaos brasileiros
maiores de 18 anos, oue nao forem proprietarios rurais e reconhecidamen
te pobres, desde zue revelem aptidf@io para os trabalhos da agricultura e
se comprometam a residir no lote que lhe for concedido.

§1¢ - Excepcionalmente, poderao ser concedides lotes a agricultores
estrangeiros ocualificados que, por seus conhecimentos especiais dos tra
balhos agricolas, possam servir como exemplo e estimulo =os nacionais .

§22 - £ vedada a concessdo de lotes a ouem quer gue EXergsa funcggo
publica, federal, estadual ou municipal.

Art.21 - Os titulos definitivos de proprledade serao passados pels
D1v1sao de Terras e Colonizagao, deles constando os elementos 1ndispen-
séveis & sua individuagBo, e serzo assinados pelo Presidente da Republi

Ca.

Art.22 - No caso de falecimento do chefe de femilia ocupante de lo-
te, este passard zos herdeiros ou legatérios, nas mesmas condigGes em
gue fora possuido. ;

Art.23 - Qualguer débito que, porventura, haja contraido o chefe de
fam{lia que falecer, deixando viuva e orfaos, sera considerado extinto.

Art .24 - Serz excluido do lote que ocupar, o colono gue:

a) deixar de cultiva-lo dentro dos prazos estabelecidos para cada !
colonia, salvo motivo de forga maior, devidamente comprovado, a juizo *
de administracao da coloniaj

b) desvalorizar o lote, explorando matas sem o imediato aproveita -
mento agricola do solo e o respectivo reflorestamento, em desacorde com
o plano prev1amente aprovado;

¢) por sua mZ ccnduta tornar-se elemento de perturbaczo para n colo
nia. :
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§1¢ - A exclusao por motivo das alineas a e b, deste artigo, sera '
feita depois de intimado o colono e de proceder—se a vistoria no lote ,
de que ce lavrara o termo.

§20 ~ No ecaso da alinea c sera feito inquerlto administrativo.

§3¢ - Cabe ao Diretor da Divisdo de Terras e Colonizacio, do Depar-
tamento Nacional da Produgao Vegetal do Ministério da Agricultura, de
acordo com os documentos comrobatérios, autorizar a exclusso, de cujo a
to cabera recurso, ao Ministro de Estado.

§4¢ -~ Autorizada a exclusio, serda o colono notificado administrati-
vamente para, no prazo Ge dez (10) dias, a partir da notificagao, deso-
cupar o lote respectlvo. Nao sendo encontradc depois de procurado dois'
dias consecutivos, sera feita notificacao por edital publicado no "Did-
rio Oficial” e em jornal editado na regido mais proxima com o mesmo pra
zo de dez dias.

§5¢ - se, decorrido o prazo estabelecido no paragrafb anterior, nio
for o lote desocupado pelo colono, a Uniao reocupa-lo- -4 sdministrative-
mente.

Art.25 - Ao colono excluide nenhuma indenizacéo cabera pelas benfei
torias acaso existentes no lote

ATt.26 - A emancipacfo da coldnia sera declarada pelo Governo, me-
diante decreto executivo, cuando houverem sido expedidos a todos os con
cessionarios de lotes os t{tulos definitivos de propriedade, ou antes ,
se conveniente.

Art.27 - Emancipada a Colonla, o Governo cedera a cooperativa orge-
nizada pelos colonos, as instalacoes, maqulnas agrlcolas, animais de '
trabalho e reprodutores nela existentes.

ATt.28 ~ A concessiao dos remanescentes das colonias emancipadas se-
r& regulada por instrugGes baixadss pelo Ministro da Agricultura.

Art.29 - Os edificios existentes na sede das colonlas emancipadas '
poderfo ser transferidos para os Estados ou Munlclplos, mediante prévio
acordo com o Governo da Uniao, ou vendidos em concorréncia publica.

Art.30 - Emancipada a Colonia, a cooperativa nela existente tomara'
a seu cargo o estipeéndio do agronomo encarregado da assisténcia técnica
aos colonos.

Art.31 - As Coldniss Agricolas Nacionais, fundadas em observéncia '
as disposigoes deste decreto-lei, serdo administradas por agronomos de
reconhecida capacidade profissional e reputaddo ilibada, nomeados em co
miss@o, com o vencimento que for fixado.

Art.32 ~ Revogam-se as disposicbes em contrario.

Rio de Janeiro, 14 de fevereiro de 1941, 120° da Independéncia e 53¢
da Repiblica.

(Assinaturas de: Getulio Varges, F. Negrao de Iima, A.de Sousa Cos -
ta, Eurico G.Dutra, Henricue A.Guilhem, Jodo de Mendonga Lima, Osvaldo'
Arenha, Fernendo Costa, Gustavo Cnpanema, Waldemar Falcao e J.P.Salgado
Filho)

~ Extraido do Didrio Oficial da Unizo, 17 de fevereiro de 1941.



Anexo 06

“Mani festo aos camponeses da CANG

Camponeses,

Passamos o ano inteiro trabalhendo em nossas rogas debaixo do sol e '

da chuva, sofrendo maleita e outras doengas. Nao recebemos nenhuma a-
juda da admlnistragao da Colonia, nem do Governo, nem de ninguém. N3zo
recebenos maqulnas, ferramentas, sementes, remedios, nao temos crédi-
to. Tudo é comprado com o nosso dinheirc e custa os olhos da cara. A-
gors chegou a colheita, irm3os lavradores, e muitos de nés estamos !
perdendo nosso arroz porque nao temos dinheiro para arranjar "peao"
para nos ajudar. Nosso arroz ndo da nem para pagar 08 emprestimos aos
tubaroes e armazenistas. Nosso produto, que custou nosso suor € nossa
saude, nao tem preco. E os tubardes estao querendo comprar nosso Ar-
roz a 30 cruzeiros a saca. 0 governo nao nos da nenhuma protegao. B
nao é porgue nao tem dinheiro, como dizem; é ogue ele esta gastando o
dinheiro enm preparatlvou de guerra., O Governo Dutra deu para os ameri
canos guerrearem na Coréia 50 mil contos em generos alimenticios. 0 '
governo de Dutra comprou dois velhos navios de guerra por 700 mil con
tos, 0 Governo de Dutra gastou 24 mil contos para comprar metralhado~
ras, prometeu aos americanos 25 mil goldados bra31leiros para !
brigerem na Coréia. Tudo isso fez mumentar alnda mais a miséria de : %
nosso povo e constitui um sério perigo para nés., Agora o Boverno de
Vargas além de apoiar tudo o que Dutra fez, acaba de prometer aos ame
ricanos a ajuda na formacdo de um exército de 140 mil homens agui na
América do Sul. O Brasil vai ter que fornecer a maioria dos soldados.
Para isso Getulio Vargas vai gastar milhares de contos e se nés for-
mos para & Guerra vao morrer milhares de filhos nossos. Camponeses,va
mos parar um pouco a nossa labuta nes rocas e pensar nisso tudo. Va--
mos pensar nos nossos filhos que estido com fome, mal tratados, es-~
tragados pela meleita e sem remédios. Vamos pensar no que acontecera’
s€ entregarmos nossoes produtos pelo prego ocue querem os ecompradores .
Se a administracio da Coldonia e o Governo ndo nos ajudam, o que deve-
mos fazer para arranjar financlamento para nossas rogas e nao delxar'
gque nossos filhos morram na guerra 7 Camponesges, © unico jeito & nos'
nos ajuntarmos, nos unirmos dentro de nossas ligas ou irmandades, exi
girmos do Governo que em Vvez dele gastar dlnhelro com a guerra, ele v
finaneie nossos produtos. £ nde nos unirmos e n2o entregarmos nosso °
arroz por mMeEnos de 120 cruzeiros, como flcou resolvido em nosso con -
gresso. £ nds nos unirmos e irmos todos a administragio da Coldnia e
nos Bancos e exigir um financismento de 120 cruzeiros para 0 nosso ar
roz. ¢ nds rnos unirmos e irmos todos buscar o sal, a carne, café, re-
médio, a roupa, para matar a fome e o frlo dos nossos filhos, £ nos u
nirmos € nao deixarmos nossos filhos sairem de nosgas rogas para mor-
rerem na guerra da Coréia. Esse € o camlnho, irméos lavradores. Da Di
retoria da UniZo dos Camponeses de Goiaz"

L

Fonte: 0 Estado de Goias, 6 de maio de 1951.
(Neiva, 159-.161)
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v Louvado seja N,Senhor Jesus Cristo!

?‘:ﬁ:pdpmbnr 5 )
. u ; ‘
PRELAZIA DE SANTANA
. _DA ILHA DO BANANAL

K GO_IAS {BRASIL) , ‘ ‘
Exmo, e Revmo, Sr, 5 o I :
Dom Candido Penso, ' SR
DD, Bispo da Prelaszia d¢ Ilha do Bananal.

t

i

Excellneia; h o " L
: _; Cheguei!hoje na Festa de S, Miguel, chefe_da miligia‘%leste.
o bara fazer uma consulta, s receber de V. Excia unms orientagao‘ﬁobre

08 dols seguintes casos: : _—

FRIMEIRO CASO; C ENSINO DE RELIGIXO'NAS ESCOIAS PUBLICAS

DA CANG, ‘ o - ' P .

. No dia 13 de/ﬁgiglfiz um requerimento ao DD, Diretor ou-
melhor ADMINISTTADOR DA C.LN.G,, 0 Sr, Datis Tima de~011va.'

- No dia 4 de maio indo para receber uma resposta que neo estava vindo,
-0 Administirador me mostrou wma copla de uma carta ou telegrama que
ele tinha mandado ag Diretor das Colonias, Adrizo Gaminho Filho, No
referido telegrama ou carta, o Administrador tinhg pedido autorizagao
pPara que nds, Padres ESTRANGETIROS, pudessemos ministrer o ensino de
'Religigo nas Escolas Publigag da CiA.N.G., sendo que g gonatituigao;
Federal exclue os ESTRANGEIROS para ensinarem g Religimo nas Escolas
Publicas do palz, conforme o pensamento-dele, ou melhor confoyka
8 repetidd assergao da Dona Helena, Inspectora das Esvolag de.fiplonia,
‘que sempre dizla Que os Padres nao entrariam para enginar quiéiﬁb nag
Escolas Publicas. : ' L

ki

o E A referida lei que estgo usande mes que nao refere ao eudino

€ estas "SEM CONSTRAGIMENTO DOS FAVORECIDOS, SERL PRESTADA POR - . -
BRASIIEIRO ASSISTENCIA RELIGIOSA AS FORCAS MARMADAS E , QUANDO SOLISFTAD

' Delos INTERESSAODS OU SUES REPRESERUENTEES IEGATS, TAMBEM Nos . /
ESTABEIECIMENTOS DE INTERNACAO COLETIVA % | o

Eu disse ao Administrador que a citada lei nio tem nada con
-0 cas0 por dois motivesg 1) O ensino de Religizo nao & assistenoia .
religiosa~ nEo'pretendemos admingtrar sactamentos na aula., 2) ag egcolasg
da colonia sao todas esternatos, nao estabeléimentos de internagao
cplectiva,

: Ele insistiu que ele nao podia dar despacho sem’autorizatSo
do Rlo em virtude da reforida lei. Protificou dar despacho se os
Profocssores fousem todos Brasileiros, Nao acelitel, Frizei que ele

- estuva usando ws.a lei que nao aplicava de wuneira nenpuma,

s * Acrescenteil que ge o sa80 fosse assim, entzo nap temos direito

t e e o
D er e S i e o T S,

AL
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Groids (Goids)

\ : ! ; [N
Impendam ot r . .

5"?"'%"““ ' .‘ l ' Lo "
srELAZIA DE‘sanTana O€ dar assistencia rellglosa no Hospital, Da minha
DA ILHA DO BANANAL conversa com ele conclui que apezar de nao ter direito
GOIAS (anamit) (conforme a interpretagao: dele da citada lei, que & -

a interpretagao do Dr.JAir Araujo , Diretor do Hospital)
" Dry Jalr e o Adminstrador estio fazendo s bondade de
: | nos deixarem entrar e administrar‘os sacramentos 14,
Portanto a hora que quizerem, podem nos recusar, como de fato o

0 Adm 'nstrador esta nos recusando, pedinde autorizagso do Rio g 4 o gwane

Tenho em maocs uma copia de um requerimento que fiz em

15 ge Judho de 1950 & Dona Helena Araujo, pedindo que se ensina

Religino nas Escolas uma vez que tinha os requerimentos assinados
pelos_pais, Até hoje nenhuma palevra de resposta. A carta fol entrefue-

¢ nap maos dela, )

Estou prevendo mais embrulho, mais ums ano talvesz perdido, .-

-33 nossag ovelhas cada vez meis famintas, cada vez maisg susciptiveis
(@8 injecgoes de protestantismo e espiritismo pelasg rogas,

‘t' .

: : " Serd ums vitora moral para a Protestante Dige4dtds
inspectorq, D, Helena, e os amigos protestantes, se o Diretor.daa

Colonias nos autorizar a eninsar Religifo. Os protestiBtes e o Adminstrador

‘teem de saber que estao andando fora da lei, Nao podemos dekxar o nosso

bovo passar fome espiritual., . . _
k - Aquil nao temos nada para perder se V. Excla faga uma
reclamagao junto ao Diretor das Colonias, De fato nzo tenho nenhum

.deppacho dele, do Admingtrador, despecho negativo, ‘digo. ACHAVA BOM SE

V. EXCIA, pudesse receber um documento para flcar no arquivo da paroqufa -
da Colonia, em que o Diretor das Colonias dissefi_: 1) QUE O §9% DO ART,

‘141 nao tem nada de dizer com o ensino de Religiao, e portanto os Padres

ESTRANGEIROS IGUAIMENTE COM BRASILEIROS PODEM MINTSTRAR O ESINIO DE

-~ RELIGIZO conforme a lei; 2) QUE O MESMO ARTIGO EXCIUE PADRES ni0 BRASIIETRO
- SOMENTE COMO CAPELAES NAS FORMCAS ARMADASS PORTANTO NO HOSPITAL DA

CANG OS PADRES ESTRANGEIROS TEEM OS MESMOS DIREITOS DO QUE OS BRASILEIROS,
SE RECEBER POR ESCRITO ISTO§ PODEMOS CONSERVAR AQUI¥ DO MODO QUE '

QUANDO MUDA O ADMINISTRADOR OU DIRETOR DO HOSPITAL OU INSEPECTOR&
DAS ESCOLA%% SEMPRE TEMOS O DOCUMENTO PARA VENCER A IGNORMACIA O
ESTUPIDES MA VONTADE DOS MESMOS QUE YQERIAM POR DIFICULDADES ao nosso

trabalho. PEGO MUITO ISTO? POIS VEJO QUE NOS VIVENDO NA MATA SEM’RE

TERMOS DIFICULDADESy POIS SEMPRE HAVERA MUDANGA DESSES PESSOAS, DADAS -. -
AS CIRCUNSANCIAS DA COIONIA E OS OCORRIDOS? era facil exiglr, e para nds
um documente deste tampava a boca desses que andam humilhando nogso povo
interpretando as lels como eles interpretam as Sagradas Egerituras sem-

nenhum apelo & autoridade, sem apelo & tradigao, U
.”"7 | -
‘l ’\x - - - . )
.‘-.._' ; . ) : : . 7 . . e -
““.&-—-ﬁu&% T m— — s . . L el e R ?
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COPIA AUTBNTICA

20 de lfargo de 19hs,

- | | V)STQ
Ao Exmos Sre Administrador da Colonia COEELGM:
Agricola Nacional de Goids.- . - ,E_M_J(“t?

Euy Monse frel Candido Bénto Maria Pensoy
Adninistrador Apostolico da Prelazia de Santanna da Ilha do Bananal,
plenamente confiando em seu favo: dvel acolhinento, permito-re di-
rigir-lhe um requirimento cuja substancla Ja foil, ha doils an»>s, por
minm pessoalmente submetida ao parecer do Exmo, Sr. Dre Apolonio
Sallesy DDo Hinistro da Agricultura, o qual nZfo somente éprovou
meug projetos, promatendo 1argo apoio para o morento em que S8 ree-
allzassemy mas me Jdeu plenos poderes para tratar do asunto conm as
autoridades competentes da Coldnia,

Trata-se, em poucas palavras, do obter dessa
Direg&o a devida autorlsag¢fo ¢ relativas concess8es neccessarias pa=-
ra estabelecer na Cokdnia a séde da Frelazia acim citada, entre
cujcs limttes acha-se tarnbem o territorlo da Ce Ae N. G,

Para este fim, renovo aqui, oficialmente,.o
pedido folto Yerbalmente ao Exmoe Senhor fiinistro, ; ira que seja
concedida, desde de J£, a Preazia, no centro da futura cldade,
ura quadra suflclente para a fubura construgao da Irroja Catedral,

"da Curla e da residencia do Prelado,’ ey no setor N.W, da Séde, um

16te para a construqfo, a ser imedlatanente inlcia da, dura capela
pﬂra o sérvigo e assistencla veliglosa das numorosissimas familias
que ja moram, quer na S&de quer no territorio da Colonia. A cons-
trugdo desta capela serd realisada por inlciativa do particula?es
e con auxillo diveto da auvteridade Eclesgsiasticas - En apoto deste
pedido levo ao conhecirento dessa Dire¢Zo qua a tronsferencia da Sé

de Prelatieta(gite hoje estd provicorlamznte na cid:l» de Coi“s) pa-
a Coldnia dard a esta um prestiglo partieular, peryue, < tola eerw-

tnya, ela so tornardy ails tarde Sédie de Bispzdeo - Tol Tl nes e
centido qua tra%el do asunto con 8e Txelne, o Winlsivo,

Sen mals, e cdon & .erfesa e sor tuninaiabs

ctendido, apresento a V.8. 0s neus vivos ég?aifﬂinénLOS I proteé-

tos de ninha alta considerazclo.

A83g) Ifonsenhor Frel Candido Banto ard3, Zenso.
- Adninistrodor ﬂngtolico da Px“lu:ia;

 CONFEFE COM 0 ORIGIHALS f /c* (‘4@3 | ‘arqui
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Anexo 12

REUNIAKODOD MUNICIPAL Dt CERES
19 - 20 DE JUNHO DE I.976

~OMECAMOS AS 2 HORAS DA TARDE, OUVINDO € TENTANDUG CANTAR "MARIA", FEITA POR LOURDES DE HEITORAT,
UE ALGUNS CONHECEM PESSOALMENTE, LOGD COMD COSTUME, LEMOS UM iREEHD DO EVANGELHD. ERA DE

5X0 LUCAS, 4, 16 - I9. .
ENQUANTO FOMOS REFLETINDO SOBRE O TRECHO, FOMUS DESCUBRINDO A TEREFA DESTA REUNIAD, COMO VAMOS

AELARAR, NOS VIMOS O SEGUINTE :

- A TAREFA NDSSA E ESSA MESMA - FAZER CUMPRIR O WUE ESTA ESCRITO, NAD PODEMOS NOS ACOMODAR
PERANTE 0S SOFRIMENTOS DE TANTOS IRMADS,
ALGUNS DIZEM : 'O QUE U EVANGELHD TEM COM A MIiHA VIDA ? SO TEM CUM A MINHA ALMA'. A RESPOST
PARA ESTES E ESTA PAGGAGEM DU EVANGELHD., PURGUE ENTAU JESUS CURDU ATE OS CEGOS 7
A UNICA LUZ QUE TEMOS NA VIDA PAKA ENXERGAR F D EVANGELHO.
(€ QUEM QUER TIRAR O EVANGELHD DA VIDA, ESTA GUERENDU DEIXAR A NOSSA VIDA NA ESCURIDAD,
QUEM QUER TIRAR O EVANGELHO DA VIDA DU A VIDA DU EVANGELHU, ESTA QUERENDO TIRAR A VERDADE,
0 EVANGELHD F COMD UMA ENXADA — TEMOS QUE SABER USK - L4,
CRISTO COMEQOU O TRABALHO DE LIBERTAQRU‘ NOS COWTINUAIUS. OU ELE CONTINUA POR MEID DE Nﬁs
PARA SER LIBERTADU, A GENTE TEM QUE NASCER DE NUVU
CRISTO MOSTRA QUE AS UBRAS VALEM MAIS DO QUE A FE. AS UBRAS PROVAM A FE.
MAS COMO FAZER BOAS LBRAS ? POR EXEMPLO 1
o gado do fazenDEIRO COME A RUCA DO POBRE. ALGUNS AMIGOS DO PUBRE PUDEM JUNTAR
PARA ARRUMAR IU SACOS'DE .HROZ PARA ELE NAC PASSAR FOME DURANTE O ANO.
OU PODEM AJUDAR U POBRE LEVAH 0 CASO NA JUSTICA, PARA FAZER O FAZENDEIRU PAGAR
QUAL DAS DUAS OBRAS ERA .4 MAIS CERTA ? ‘/
0 QUE € AQUI A NOSSh REUNIRU JK ENTRUU EM OUTRA ETAPA... VA MDS ER
A REALIDADE I TODO MUNDO COMEGUU A.CONTAR CASOS - CASOS QUE /
R TINHA ACONTECIDO COM ELES UL CnSUS DE UUTRAS (::/4<5‘3 s
' PESSOAS.
UM ‘IRMKO’ COHTOU QUE D GADO DE UM FAZENDEIRU COMEU 30 LITRUS DE MILHO DELE EM NOVEMBRO.
FOI DUAS VEZES ENCONTRAR COM D FAZENDEIRD MAS NAU CONSEGUIU NADA. RESOLVEU DEIXAY . PURQUE
TOCAR PARA FRENTE D CASO siGNIFICAVA PERDER AMIZADE - E s AMIZADE VALE MUITO MAI® DO QUE A
ROGA DE MILHO....
ALGUNS ACHAVAM QUE ELE FEZ BEM NKD LEVAR O CASD NA JUSTICA, DIZENDU QUE ESSES CASOS TEM
"QUE SER RESOLV1DOS COM AMOR.
A MAIDRIA DISCURDUU COM ELE, DIZENDO QUE ISSO NAU E AMIZADE. SE FOSSE ANIGO, JA TINHA
PAGD, MESMU SEM PEDIR. TAMBEM AS LEIS NRO FUNCIONAM E A INJUSTICA CONTINUA
MUITAS VEZES PORQUE 0S PROPRIOS PREJUDICADOS NKO AGEM.
OUTROS COMEGARAM A FAVOR DELE, MAS DEPUIS DA DISCUSSKD, ACHAVAM MELHOR ELE AGIR NA JUSTICS,
PARA ASSIM AJUDAR ACABAR CUM AS INJUSTICAS...,
DEPDIS DA MERENDA, FORMAMOS UM PAINEL DE I0 PESS8,.5 PARA ESCOLHER UM DUS CASOS, QUE
ACHAVAM MAIS IMPORTANTE PARA SER APRUFUNDADU E L£STUDADOD ;

LOGD NO PAINEL TODUS 0S I0 CONCORDARAM COM O CASL DU 16G4R0 QUE PERDEU 30 LITROS DE MILHO
" PARA O GADO PO FAZENDEIRO E DIZIAM 1

- ELE ACHA MELHOR PERDER DO QUE FAZER JUSTIGA . PURQUE 7
- ELE NKD QUER PERDER A AMIZADE. MAS EU ACHO QUE 1SSU NAD E AMIZADE.
~ 0 CASD MOSTRA BEM A SITUAGAD DU PUVUD EM GERAL, E TAMBEM COMU ELES PENSAM.
- PROQURAR 0S DIREITOS NAO E PHOCURAR INIMIZADE,
~ 0 CERYO € COLME™ O QUE DEUS DEU A ELE COMU FRUTU DU TrABALHO € AMOR DELE....

DEPQIS _0S_OUTROS DIZIAM :
JESUS DISSE :'DA A CESAR O QUE E DL CESAw E A DEUS U QUE € DE DEUS' NA ROCA DO J.,
ESTA O RETRATO DELE, CUMO Ni MOEDA ESTAVA U KETRATU DL CESAR.
LEVAR NA JUSTICA E APENAS PRUVAL 0 UE £ CERTU. E. TEMOS CGUE PRUCURAR A JUSTIGA SEM CANSAR,
COM0 A VIUVA E 0 JUIZ NA PARAUULA DO EVANGELHU,
€ POR CAUSA DESSAS COISAS QUE A GENTE ACHA PEWUENAS, WE ACUNTECE A INJUSTICA ND MUNDO...
IGUAL NO EGITO, FARAC SO DEIXOU U POVO IR EM3O:iA LUANDU VIU QUE NKD PARAVA DE MEXER COM ELE.
TODA A LEI QUE EXISTE, DANDO DIREITOS E JUSTIGA AU PUVU, FOI CONSEGUIDA DEPOIS DE MUITLS
ANDS DE LUTA E ATE SANGUE. TAMBEM SE NXY CUNTINUAK n MESHA LUTA, A LEJ FICA WO PAPEL.

1

!

1



- NOS TEMOS QUE CRIAR CORAGEM. A MUDALCA NA IGRLJA € ESSA. 0S PADRES AGORA ESTAD COM
05 POBRES, ALGUNS AINDA FICAM DEPENDI NDO DOS RICJS. . " | |
DEPOIS DE JANTAR, A NOITE, REUNIMUS PARA APRUFUNDAR MAIS NOSSU -CONHECIMENTO DA REALIDADE,
DIVIDIMOS EM GRUPINHOS PAHA ESTUDAR DUAS COISAS :. ,
T4 PORQUE ACONTECEM ESTES CASUS GUE HUS VEMUS, PARTINDU DO CASQ ESCOLMIDO 7

24 COMO ENFRENTAR U PRUBLEMA DA INJUSTICA 7
. E 0 QUE DESCOBRIAUS NOS GHUPINHUS FUI O SEGUINTE
ESTES CASOS ACONTECEM PUHQUE :
0 POVO FRACO NAO TEM CORAGEM.
NAD EXISTE AMOR NEM UNIZO - SO DE DOCA PARA FURA
€ MAIS FACIL'NAG AGIR - POR CAUSA DE DUAS COISAS : U MEDU E 0 ACOMODISMG.
0S RICOS SAD APEGADOS AQ DINHEIRU -  AMDICAD...CUEREM ScMPRE TUMAL MAIS.....
PARA AUMENTAR ESSA RIQUEZA, 05 RICOS USAM TUDG g
POR CAUSA DA DIVERGENCIA EVANGELUICHK - DIVERGENCIAS ENTHE U MODO DE AGIR DE IGREJAS,
- : DIUCESES E SUCIEDADES HELIGIOSAS, -

‘0S GRANDES NAD QUEREM 0 EVaNGELKG, ...,
PORQUE SAU CASOS ENTHE GRANDES € PEQUENGS — ENTRC [GUAIS NAU ACUNTECEM - QU SE ACONTESEM,
. : " NAU FICA POK ISSG......
POR FAUTA DE CONHECIMENTO DO EVANGELHO £ DAS LEIS,....
BS POBRES NAD TEM UNIAD - UMA VAKn FHACH NUEBRA FACIL, 4AS UM FEIXE DE VARAS FRACAS n
‘ E UUTHA COI8.

e
COMQO ENFRENTAR AS INTUSTICAST

TER CORAGEM PARA PROCURAR 0S DIREITOS

= MAS.COM JUSTIGA, SEM EXAGEiiA - CONSCICNCIA PUix

- PUBLICAR AS INJUSTIGAS - DISCUTI-LAS E LEVA-LAS LS RUTURIDADLS.,

~ PREGAR A VERDADE, - 0S5 QUE NRU ACEITAM, DEIXA. , . :

- TEMOS QUE SER LUZ DD MUNDU - PRUMOVENDU A JUSTICA E AMOR A TUDDS.

~ PROCURAR A VONTABE DE DEUS, NRU A NuSSm - LUTAit JUNTOS PELA JUSTIGA.

- PEDIR A DEUS PACIENCIA ATE TuDUS ACEIT.AR B EVANGELHO, . ..

— UNIR PARA ENFRENTAR A INJUSTICA. -fUEM NAD ENFRENTA A INJUSTItA COMETIDA CONTRA ELE,.
. : ESTA AJUDANDU CONTINUAK AS INJUSTICAS NO MUNDO....

- ORIENTAR 05 INJUSTICADOS COMO FAZER - 'INSCIENTIZANDU-0S DE SEUS DIREITOS, ESPECIALMENTE
‘ _PDR MEIU. DO EVANGELHO, A MAIDR FERRAMENTA.;...

~ APRENDER USAR D SINDICATO E AS LEIS, QUE PELA LEI EXISTEM PARA DEFENDER US LAVRADURES, ...

SENTIMOS QUE ERA NECESSAI(IA APHUFUNDA: MAIS () ASSUNTU, DESCUTIMUS MAIS, MAS
0 CANSAGD COMECUU DOMINAR, ENCERHAMUS i ASSUNTOD PUii ENQUANTO.,...... . '

H

}

I

 DOMINGD - L:30 ¢ orinamos EM.GRUPINHUS CUMU PHEPIGA CUN D PUVD PARA A ASSEMBLETA MUNICIPAL 1

£ VER 0S FATOS CONCRETUS UUE ESTAU COM U PuVD - CULSCIENT IZANDO-0 - . FATOS NEGATIVOS £ POSITIVOS
JUNTD COM O POVD DES GRUPUS ESCULHEK U FATO HalS CurbA, COMU FIZEMUS ONTEM, '
LEVANDU A SERIU A UNIAD DE TUDOS € A VERDADE SEGUNDU o EVANGELHO. . ..
FAZEN "REUNIAG CUM A CUMUNIDADE Proin LEVANTAIR US PrnUdLEMAS DO POVU, ESPECIALMENTE A OPRESSZU
. E TUDG CONTRA D EVANGELHU, THAZEKDU U UE 1 LHeFUSD MAIS IMPUHTANTE PARA A ASSEMBLEIA, ..

2 UNDE E PUSSIVEL JUNTAR DUIS UU Th(s CLiCULYUS Phive Falli LSTE LEVANTAMENTU. . .
2 A PARTIR DU RELATORIU DESTA REULTISY, DLOPLUTAK U PUVY Paihn US PHOBLEIAAS DA KEALIDADE DELE.,...
* ESTUDAR JUNTOS PORGUE MUITUS NAU ACEIT.M U EVANGELHUY, . |, .

NRO TENTAMOS JUNTAR ESTAS SUGLSTOLS. .CHnMUS PNELHUG DEIXAR COMU ESTHO, PARA

"CADA LUGAT FAZER COMU ACHAIL MELHOL, ST SUGESTOES Padta wJUDNR., , .

DEPUIS VIMOS COMO PREPARAI 15 CUMPWRHE 1U4BS P ia ESCULHER SEUS REPAESENTANTES NA ASSEMBLEIA
MUNICIPAL, LEMBRANDU, GUE ~LGUWS DESTES CLuTASLTE VAU WTE 4 ASSEMOLETA DIOCESAR,
CRITERIUS Pahi nJUDA. ESCULHEN G5 LWEPIESENTANTES : | _ '
+ UM DL CAD~ CIRCULG BIDLICU - OLDE DOIS Uy TiES CLACLlub KEUNLH PAA PRCPARAR PARA A _
‘ ASSEMILETA, VAU DDIS UJ Tilo hEPHESCATNTES ESCOLHIDOS NAQUELR REUNIZD,
_ DEVE ESCOLHER SUPLENTES TAMUEH, to CASU DO ESCOLHIDO RO FUDEK Ik,
+ DEVE TER FACILIDADE Piith COMUKICAR - OU CANTARDU U2 ESCREVENDO UU FALANDD o E CAPACIDADE

L L ]

PARA LEVAIC U PENSAMENTU DU SCU GLUAL E TRAZER DE VOLTA 0S FRUTOS. ..., .



DEVE TEK BOA ACEITACAU NU SEU GRUPO (CInCULU)
DEVE TER VIVENCIA EXEMPLAR - SINCTRO, VERDADEIARD, E DISPOSTO,
DEVE PREUCUPAR COM A VIDA DO PUVU, ESPECIALMENTE CASUS DE OPRESSAD
DEVE SER PACIENTE E HUMILDE - E CONSCIENTE DE SUA TAREFA DENTRO DO TRABALHU DE IGREJA,
‘ de  LEVAR A VERDADE € UNIRD AQ PLVO TUDUi:..
F PRECISU QUE 05 PRUBLEMAS LEVANTADOS SEJ.M REALMENTE DA VIDa DU PuvD, PARA NAU AEDNTECER
U GUE ACONTECEU Nu »NO PASSADO......

(e} {epe) (@) (L) (@) (w)(e) ) (@) (@) (g)(w)
APROVE ITAMOS DA PRESENCA DU CUORDENADUH HEGIUNAL D LQUIPE DE TERRA PARA TUCAR ND ASSUNTO,
VIMUS QUE O TRABALHO DA EWUIPE DE TEititn £/ MUITU IMPULTANTE NA CAMINHADA DE CONSCIENTIZAGAOD
E LIBERTACRU DU PULVD.
VIMOS TAMBEM QUE NED F O THABALHU DE UM OU DE UUTwu, MAS DE TUDUS NOS,
A NOSSA TAREFA E NIVELAR, APLAINGG, ACABAR CUM i INJUSTICA.
DOCUMENTANDU E LEVANDU PARA FRENTE 0S PiiUDLEMAS, ELES SE TURNAM NAQ SC PROBLEMAS DE CERES,
MAS DO ESTADU DE GUIAS, E DU BhaSIL. '
FOI APRUVADU PURt TUDUS U NUME DE 1SKAEL COiJ CUURDENALUC D EQUIPE MUNICIPAL DE TERRA EM CERES,
FUI PEDIDD € PROMETIDU A AJUDA DE TUDUS NU TIPU DE SEGVIGU QUE /A EQUIPE VAl PRESTAR, E QUE
FUI BEM ESCLAREGCIDA.
(ko) () (0 ) (ke ) (E2) (R} (e )Lk ) (00) (i) (2 M (id) (@)
URUANA E ITAGUARU E CALMU DU #IU VERDD, AGU.e LEH ¢ 4 REUNIAD MUNICIPAL ALGUNS
PROMETERAM LOGO FAZER UMA VISITh uUS GuUPUS Puic Li,...CuMU JX FUI CUMBINADD ANTES PAKA
DEPUIS BA CHUVA..... CHEGUU A HURA,

COM A URACAD AG PAI NUSSU, ERCERHAHUD MALS ESTE ENCUNTHU MUNICIPAL. @ PRUXIMU SERK A
NOSSA 0SSEMBLETA, NOS BIA. 2. E 20 DE JULHJ. nLGUNS VAU ENCONTHAR DE NUVL NUS DIAS
26 E 27 DESTE, NuU TREINAMENTU CUM DiivIu € TERCZIWtn DL GUIAS. ATE LR )

+ + + +

+
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Anexo 15 Sa. Asseroléia Diocesana (1972)

Docuimento Final

-~

I Carta do Dom Tomis apresentando as Conclusdes da 5a. Assembléia.

Meus Irmaos,

E com grande alegria e dando gragas_a Deus que lhes apresento o tes'o
das opgoes e propostas decididas por votagao quase unanime dos participanlow
de nossa 5a. Assembléia Diocesana.

Sao poucas as palavras, porém densas de consequ%nclas. E poderia aiy
da resuml-las no seguinte: a Diocese realigzou um compromisso de evangellzw -
gao, com preferéncia pelos marginalizados.

Temos que levar isto a sério, pols 6 fruto de caminhada da nossa T -
greja reunida em Assembléia em busca decidida do nosso compromisso de crig -
taos na realidade em que vivemos., B fruto, na verdade, do esforgo que nascan
com a la, Assamblela Diogcesana, e que cresCeu com tddas as outras, enriqueci
das, ano apds ano, com a extraordindria eaporidncia das bases.

Bubora passando por outros camlnhoa,VGmos que ohegamos a mesma deci -
sao do Concilio que diz: "A missao da Igreja é iluminar o mundo inteiro com'
a mensagem evangdélica"(G.S. concl. 92) o ola moesma considera como "confia -
dos a si de modo particular os pobres o os mals hunildes, aos quais o prd -
prlo Senhor ss associou e cuja evangelizagao ¢ dada como sinal de obra mos-
sifnica". (P.0, Cap.,II n® 6),

Brrariamos de longe se considerassemos estas Opgoes como regelgao pl--
ra ¢ simples da atividade paquulal ou abandono dos outrcs grupos que nao se
enquadram entre o8 marginais.

Trairiamos a Assembléia se entenddssemos estas decisao como ufig sim —-
ples tarefa a mais entre as diversas que foram programadas pelas Assembl3iac
anterliores,

Vejamos antes esta tomada de posigao como um nove rumo dade a nossa -
Pastoral, como um sopro nove gue daversi animar nosso ministério a penetrar !
tudo aguilo que vinhamos rcalizando como servigo de Igreja junto ao povo,

Nossa Assembléia realizou-se em clima de busca vaciente, confiante,
Ninguém se julgava dono da verdade, e todos cregceram na medida desta atita
de de despojamento, de disponibilidade e de mituo respeite e mitua valorlJa
¢ao. '

Para que hossas Opgoas tenham resultado, precisamos conservar dste !
mesmo espirito. Portanto, em nome do Senhor, gxorto a todos_a que prossig.m
no mesmo esforgo, Assim nossas opgoes e decisoes nao sofrerao entraves por
parte dos que nao aceitam facilmente a mudanga, nem serao comprometidas ¢ .-
los que se impacient = por gqueimar etapas. -

Nisso ajude-nos o Senhor que, conforme todos nds cremos, fol gquem *?
nos conveocou ¢ guiou nossos passos at® agora, © cstara conosco até o fim,

Goias, 22 de agdsto de 1972
Dom Tomas Balduine
bispo do Coias

Conclusoes votadas no finsl da 5az. Assembléia Diocesana

1. CONSTATACOES
1. A atividade parogquial na Diocese & insuficiente para a BV&ngell”aQAO
das pessoas marginalizadas,

2. A grande maioria da nossa pouulagaﬂ & formada justasente por °stas p='
soag marginalizadas,

3. Em face disto, a 5a. Assembléia Diocesana de Goids faz as seguintes op
goes ¢ propostass



II. OPGOES

1. A Diocess, em tdda a sua atividade pastoral, decide dar uma atengno 3
ferencial aos marginalizados pela sociedade e pela Igreja.

_ 2. A Diocese encaminhara o seu trabalho na linha de uma sficiente evangeli
sagavy afim de chegar a comunidades formadas por cristaos conscientes e compro-
netidos ha transtxmagao da realidade.

3, Os cristaos da nossa Diocese empenhar-se-ao num testemunho pessoal € o
munitario a favor da Verdade g da Justlga. Esta opgao se traduzird em atitu:ier
de 00n301entlzagao, de promogao e de demincia.

I1Y, PROPOSTAS
1. A preparaggp para os sacramentos do Batismo, Crisma e Matrimdnio,assim

como a liturgia da Palavra dentro ou fora da Missa, deverao ser_feitas com pav
tlclpagap ativa, aproveitando a experitncla de grupos de reflexao e GOmRD T i
80 cristao.

2, As Assembléias Paroquiais serao realigzadas com a assessoria da Equipe !
Diocesana.,

3. A Equipe Diocesana dard continuidade ao trabalho de grupos formadcs Mo
diversas pardguias.

. 4, A Bscola de Pastoral, a cargo da Equipe Dlocesana, programara a formag.
¢ao dos elementos engajados através de circulos blhllcos, cursosy; treinanénios,
e encontros nas bases ¢ na séde da Diocese.

5 4 fim de concretizar as opgoes desta 5a. Assembléia Diocesana, as Asse
bléias Pardquiais daxao preferencla a slementos marginalizados da respectiva g
rea.

6., De acdrdo prévio e em sintonia de trabalho com as comunidades parcgui -
als de ums determinada regiao e nun clima permanente_de revisao o planegamen+o
a Diocese assume uma nova experidncia de Evangelizagao., Esta contara com eai L~
pe liberada formada por leigos, religiosos e padres, destinada a muscitar &
forma' grupos que deverao ser o fermenio de comunldades oristas dentro das &-

reas marginalizadas da ragiao,
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QUADRO DOS PARTICIPANTES

2 Bispos
24 Pedres ~ dos quais 19 dedicados ac trabalb¢ paroquial -
11 Religivsas — das quais 7 dedicadas ao trabalho pastoral de base.
38 Leigos — 32 hemens, dos quais 25 lavradores :
6 mulheres , ' :

-

italianss _ .
amaricanos ) .
espanhdis
holandeges .
tcheco
africano
canadense :
brasileires .

...ooslfcoo_Jat..l!.l...Il‘ulll..l.t.ll"'.l!ll'.l'lh'lll'l!'l‘..'Oitr-.l..:\’1

Nacionalidade dos Padress
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4. IMPRESSOES B OBSERVAGOES

i) Uma Igreje que aconteceu

. Mais do que um acontecimento na Igreja de Goiasy a Sa, Assembldis
Diocesana foiwum acontecer desta Igreja. Todos se sentiram "convocados"
para uma misgsao, A Fé em J, Cristo e el gua presenga viva nazo foi um te
ma de reflexao mas um dado de_vivincia., } luz da Fé, f8z-se um esforgo
Teal para definir a migsao, nad no sentido de formula-la abstratamente,
mas no intuito de situa-la dentro de nossa realidade, numa persepctiva
de encarnag¢ac. A Pa}avra, 0 Sacramento o a Diaconia eram elementos gde
umz profunda experiéncia de fraternidade vivida e nao tematizada., Mais
do que a "estruturs aclesiastica”, fei o'organismo eclesial",o Corpo vi
vo do Senher, animgdo pelo Esp{rito, que viveu e se exprimiu, dursnte
0s dias da Assembleéis, O Senhor estava presente,de uma densa o exponti-
nea presenga, e a celebragao da Bucaristia foi uma como emergdncia e ex
plicitagao, na Fé, desag presenga que pulsava na caridade. Uma caridade
aberta, de assumir o universo dos irmaos, exigindo de todos o compromis
50 no viver e no anunciar a Boa Nova, Presente ssteve o Senhor no ato "
de nos unir, vencendo nossas dispersoes, apontando~nos as ovelhas dis -
bersas do rebanho a que foi enviado ¢ a que nos envia, Uma Igreia que g
contece, na medida em que toma consci%ncia de sua missao universal, em
termos proximos e de proximo. Estava présente o Bispo, e quis ao sou 1a
do um colega do Colégio Universal. Estavam os presbiteros pPresentes, B
presentes estavam os Leigos, Sem discriminagoes, nem desniveis, Identi-
ficados, fundidos, e comungantes ng mesmagraga, na mesma F& e na mesma
Esperanga, na mesma atitude de responsabilidade face ao Compromisso com
J. Cristo e com o povo de irmaos, Todos falaram, e falaram cdnsciog da
sutoridade que a vida e a P8 lhes confers. As formulagses de_mais rique
za teglégica, as analogias de mais lucidez na F&, as afirmagoes de mais
conteudo testemunhal wmuitas veszes brotaram dos labios das pessoas mais
simples e trnasparesntes por issoc mesmo,

b) O que & ser Pastor ? A Pastoral o que & ?

Una ligao de Pagtoral, definitiva, definitéria, Dom Pedro nos trou
x¥e. BRevelou o que & o Bispo, o Pastor. Antes de falar, identificou-se.l
dentificou-se com os nossos problemas, esperangas, angistias, receios ,
espectativas, Quendo falouw, falou a voz que "as ovelhas conhecen", a
voz esperada que interpela e inguieta sem intranquilizar, gque anuncia e
dsnunciaz, sem trazer inseguranga. Pedro ensinou-nos que ser Pastor & sor
presente, atanto e sensivel, descobrindomcaminhos,spontando horizontes,
Ensinou-nos que a Pastoral tem vida e deita rafzes na Fé, na certeza da
atuagao do Espirito nas vidas, Ensinou-nos que a Boa Nova & a noticia !
de algo que ja acontece na vida das pessoas e elas precisam saber para
assumi-la responeavelmente, Pastoral é antes do tudo uma atitude, uma
qualidade, uma dimensac do agir que leva as peszoag a tomarem conscidn-
cia, Nao 6 wma técnica ou cidincia de conteddo préprio, transmigsivel em
cursos doutrinirios. Quando muito pode exprimir-ge numa din3mica, num
movimento que faga aflorar 5 conscifncia das pessoas n Evangelbo imerso
2m suas vidas pela operagao do Espirito, U nivel de conscidneiz dos !
lzigos que participaram da Assembléia assim como sua disponibilidade e
izterminagao veio mostrar que um sério trabalho de formagao pastoral se
fez nos enconiros preparatorios, san mecanigmo propriamente escolar ou
tipicamente doutrinirio. Cedo ss explicitarao effigéncias de cultura mais
formal, dentro, porém, de um processo intussusceptive como agpdlo da vi
da, da P&, Em %termos de Pastoral, a Assembléia foi de grande alcance pe-
bgico. Quando mals nao seja, ¢la significou uma experiencia real ade!
ceands carga'instrutiva, no marcantc exemplo de Mom Pedro: a linguagem
2 transmitir g mensagem nao sersd apenas verbal para tornar-se inteligi”

73l, aceitavel e convincente, veu Se muitos

N
SRIN

[a}



dlsseram que a Assenbléia lhcs valou como uma expressao da Boa Nova,nin-
guém discordou do lavrador 74 Pires que assim falou na Teuniao finals"A
goTa & qua vou ier ums histéria pra contar até o fim da vida: a his torl

a de ter conhecido Dom Pedro." E oste levou como uma joia 0 conselho v

gue lhe deu o pedreiro Arllndo:"VeJa se nao cresce", isto é: nao vire '

importante... por &ste minimo episodio pode—se imaginar a "amblencla !

pastoral"da Assembléia,

c) Teologia da Igreja Local.

A Assembléia suscitou ptofunfiamente o problems da Igreja Local.Sob
o aspecto egtrutura, a Diocese é pobre e carentes poucos padres, defici
ente atendimento ministerial. Sob o pontg de vista do Evangelho e da 1
tem-sa outra 1npr935ao- nao faltam crigtaos admiraveis, nos quais ge
sente a - pujanga da gragay nerfeitamentie aptos ao servigo dos 1rmaos,
como ¢'e modelados pelo Esplrlto para o ministério, Faltam—lhes, porém,
as minimas condlgoes burocTiticas, exigidas pelas normas juridicas. De
outro lado, os ministros, com a formagao e consequentes condicionamen~
tos que receberam, nem sempre se mostram os elementos mais aptos para
serem arautos da Boa Nova & servidores do povo. Esta verificagac nao
deixa de criar um gravissimo problema de conscidneia para o Bispo cdng
cio de que & "de Jure d1v1no" que recebe o encargo pagstoral e cuja reg
pongsbilidade maior nao é de cumprir normas aue lhe sao impostas nem
de respeitar reservas que lhe sao feltas, nao sé segundo as deflnlgoes
do Vaticano II sbbre o Episcopado, mas conforme a constante e tradicio
ngl doutrina sdbre & prioridade do Direito Divino. De um lado, onera -
lhe a consciéncia o 1mprescr1t1ve1 dever de nutrir seu rebanho, proven
do-lhe dos meios necessarios para Viver sua fé. De outro lado, eente '
que o Espirito que"anima" a Igreja coloca-lhe ac alcance da mao 0s ele
montos adeguados para munlolar pautoralmente sua Diocase, Encontra, po
rém, a barreira de exigéncias que lhe sao 1mpostas de fora. Rste, tal-
vez, seja o problema mals profundo que esta latents na opgao que a Di
ocese fez de preferenciar os pobres e _os marginalizadog. Aité que pon -
to, néeses espagos livres, a g«rnlna@ao do Bvangelho nao esta a exigir
respostas indditas e gutonomas, rcquerldus por uma realidade que nac'
compoTta 0 c&rco cu a cérca_ds normas exogenao pré-estabelecidas ? Bis
am desafio gue certzmente nao nos & especifico, e precisa ser enfrenta
da.

1
L

d) A Teoria e a pratica nao andam de meos dadas.

A malor fonte de tensoos que s2 sentiu na Assembléia foi o ques-
tionamento do trabalho da BEquipe Diocesana. Bssa eguipe, no entanto ,
procurous seguir rigorosamente o que forg votado na 4a. Assembléial
sob_o item conclusivo a respeito das "agoes conretas", consta: "Prepa
ragao de equipes técnicas para a conscientizagao das bases" e "for= -
magao de pequencs grupos e comunidades de base nos balrres e naroga's..
Por que a reagao exprassa_e profunda contra aquéles que o Bispo manda
tou paras que tais conclusocs fOssem ntivadas? O reconhecimento da e~
ficacia do itrabalho aggrava a suspelita de objetivoeg inconfegsos e 2 o
cusagao de manipulagao. Muitos nao tem a vacifncia de seguir a marche
do grupo, afeitos aos caminhos de uma 1¢¢lca abstrata, e quando esta
nao coincide com suas teorias, ficam com a impressao de que @ grupo
Toi puxado pelo cabresto para outros objetivos pre—flxados. Avrindo
s Assembléia, Dom Tomas fvz uma comno profissac de £fé e um ato de con-
fianga, justamente porgue {famos entrar “"num eito escuro™, sem prever '
clarsmenie o ponto de chegada. XNo terceiro dia, gquando ss d1551nava
um pouco z obscuridade do primeiro ¢itoy — e mais do que ningiém o sen
tia = coordendgao gue se reunia depois de cada passo dado para sondar
o terreno do passo seguinte — Dom Tomas falava de vislumbres de clari
dzde. Ho eptanto isso nao impediu qug alguns, no final, persisiissem
ha lmpre ss20 de uma enorme manipulagno. Foram pedides exp051goes
doutrindrias, apontou-ss como cardncia a falte ds exposigoes tedricas,

lamen‘tou — saetse tas



eo a ausdneig de referdncias explicitas a férmulas o textos oficiais. Ninguén
p:nsaria em manlpulaga. se o grupo fosse forgado a discutir idéias pré&fabri-
cz:das e principios impostos,

e) Camufl ageom ideolsgica.

Desde © oomeqo, no estudo dos textos evangélices, acugou-se uma hiper -
sensibilidade no problema social, A simples palavra "pobres" foi uma verdadel
r3 pedra~no-caminho., O tom passional das discussoes denotaVa uma como obseq
530 pelo problema politico-social. Os gue o trouxeram & baila fnsinuavam nao'

i que 1ntengoes ocultas da Coordenagao ne escdlha dos textos, O medo de de-
eriorar a misgao da Igreja, reduzindo-a a sua dimensao social, Puncicnava co
mo uma espécie de hipnosge. As aflrmagoes feitas nessa linha nem sempre denot
Vam um conhecimento suficiente dos documentos oficiais da Igreja. O pedido de
exp051qoes doutrinirias parecia eivado de certo complexo de autodefesa. Prin-
cipios tedricos, alias, aceitam-se pacificamente, contanto que nao sejam con-
frontados com a reaglidade nem contestem a ordem estab31301da. Cumpre notar
que essa preocupagao foi de uma minorig, Quanto 3 grande maloria da Assemblg
ia, sobretudo na faixs dayleles quer nao receberam certo tipo de condiciona -
mentos mentais, tsal angustla nem soquer veio a tona, Deviam até estranhar o !
ardor de certas argumentagoes... Sob pretaxto d= Teologia ou Fe, 0 que real-
mante repontou foi um problema ideoldgico subjacente. Daf tambdm as criticas
z0 método adotado, que tende a compromeigr as pesscas assim como quebrar os
mecanismos de raclonallzagao ¢ defosa. Nao no sentido de aumentar a carga de
tensoes subjetivas e liberar energias recalcadas, mas no sentido de desalie -
nar com o 1mpacio contundente da realidade objetiva e esta nos julga, nos con
testa, e de nés cobra uma resposta, Como dizla e Expedito, professor primarios,
tenho de enfrentar a realidade como ela & e nao como ou querc qus seaa.." Dom
Fzdro j& advertira que o tema, uninimemente votado nos traria um grande desa—
fio, esticado que estava entre os termos "Compromisso" e "Realidade". Hote—se,
fiaglmenie, que tal fenbmeno era naturgl e foi altamente positivo, fazende !
com que a reflexac caminhasse e as opgoes se definissem., Fruto honesto da lo-
rldade,, a angistia de_algune & sadia, benéfica, na medida em que os leva a
couprometern-se na nigsao da Igreja, scmpre atentos aos apelos de ume’ realida
de opaca Mmas que Deus quis assumir e incluir na economia da salvagao,

£) A liggo do povo.

0 povo participou, mas participou mesmo dests Assembléia stravés de -
sals representante -, Representantes realmente quallflcadOS, no sentido de re
aimente serem"povo", Virios nem sabiam ler., Varios liam apenas, A grande ma~
1oTla era de lavradores. No entanto sua sabedoria fol por todos constatada,!
sssa sabedoria que a vida diaria traz e a luta ds cada dia consolida, Basta
sae Talem. E na Assemblnla 3les falaram. Suas palayrae nao sao simples vibray
‘goes SONOTas Mas exXpressac de vi‘a. A primeira 119an foi o valor que sabem '
dar ao que dizem. Qutra ligao foi & sua disporibilidade, Nada servil, mas um
apetite de andar, de aprender, de ir em frente, de engajar-se., Apetite de '.
missgzo, do tarefa a cumprir, de responsabilidade a agsumiry que se refletia!
na alegria de terem sido escolhidos, por mais que essa escdlha lhes tenhg im
vosto Deus sabe qud sacrificios., Mano, jovem lavrador, aludia, em tom de '
tzstemunho, a esse sacrlrlolo, rebatendo uma afirmativa de que nao temos lei

o comprometido. Ligao de coragem, aquantas 11goes de coragem nos d9901mentas.
igao de sinceridade:; quande se dosculpavam de possiveis &rros no falar,seri
a1 erros de formulagao, Jamais falssamento de pensamento. Nem sempre conse-
‘miam manisear palavras, Mas nunoa camuflavam ou destorciam os sentimentos.?
~Povo que actedita, cr®, nao com puritenismos prtodoxos ou rigidez diseipli -
nar mas com pureza de vivéngia e liderdade de espirito. Q caso do Dito; la -~
vrador, gue suggria a rodugao das missas, caso o Padre nao ss 42 3 evangeli-

3a$a0 por questao de tempo, Sao ignorantes ? Sua lgnoranola nos geusa, Bstao
yompre nos ouvinde mas falamos palavras sem contolldo de vida, multiplicamos
ritoas gem s1gn1flcado palpavel, Zelamos uma Izreja que nao fazemos acontecdr.
©omog um vocabuljrio fraterno sem uma fraternidade que o torne veraz. Dis-
:»ibuimos a comunhao onde a comunhmp nao existe, nem talvez possa existir,
“2lebramos a Bedengao fora de um processo redentor, as vezes até decorativa-
mta,



-

A presenga atuante do Povo causou corto desconforto, Sou agudo senso
da rcsponsaollldade e sua consci8ncia de missao, do tarefa a realizar, des
finida pela F& em Josus Cristo e egsumida pela Diocese, val traduzir-se !
om irciativas e em engajamentos, Vao querer sentir-se adultos e, como a-
dultos participantes y comprometer-sec, Na Assembléia mostravam-se bouco
preocupados com receitas ou disciplinas, mas se preocupavam com métodos
de trabalno e possibilidade de qualifice. ao para poderem levi-lo avante,

Com oc delegados 1eigos e soll&arlas com 8los, fruto de uma consci-
&ncia de povo, fizeram cdro as Irmas, quase_ tddas integradas na pastoral
popular, Isto também valeu por um sinal:Irmmas que respiram o ar livre,senm
véus nem clausura, e se sentem saudavelmente religiosas, tranquilamento !
congggradas.

Estes foram alguns dos problemas que se comentaram nos bastidores !
da Asuemblela e que continuam a preocupar, Nao parecemn pmblemau fechadog,
ibrmentagao de pequenos recintos, nem angistias de solidao. Sao problemasg
m=} s sérios o mais universals, Tazao porque, depois de refletir em comum,

ssolvemos expressa-los. Sac problemas e nap respostas, A caminhada conti
mla, estaremos atentos na P esperando poder identificar os aptlos da fi-
delidade. .

& & &



XIVa. ASSEMBLEIA DIOCESANA

. e : : Anexo 16
Diocese de Goias ~ 20 a 25 de setembro de 1988,

A Igreja Jde Deus que est3 em Goias, reunida na sua XIVa. Assen-
bléia Diocesana, em espirito de conversio e agao de gragas, reve seus
20 anos de caminhada, que coincidem com os 20 anos da Conferéncia Lati-
noamericana de Medellin. Compromete-se a rencvar sua espiritualidade !
na cragac ao Pai, na maior coeréncia do seu testemunho e no servigo de-
51nteressado acs irmdos.

PQUES:

De acordo com o Evangelho de Jesus Cristo, nossa Igreja renova
sua opcae pelo povo _empobrecido e marginalizado. .Isto adquire, hoje, !
um sentldo novo no campo e na periferia.

1. No campo: pequeno proprietario e sem- terra

A situagao criada pele negagao da Reforma Agrarla na Const1tu~
1nte, tornou sem solugdo legal o prcHema dos Sem—terra- e a politica
agricola ameasa a sobrevivencia dos pequencs proprletarlos.

2. Periferia: |

Do grande aumerto da migragdo do campo para as periferias, on-
de a vida do povo esta aendo ameagada e destruida,_ouvimos o apelo de
Deus atravén desse desafio: | o | .

"Como vocé, Igreja de Goids, pode reavivar nossa £&, animar °

nossa esperanga para que possamos enfrentar nossos prablemas, constru

indo o Reino de Deus?" . C
Diante desse desafio, esta Assemblela assume, éaﬁé‘prioridade
fundamental, ser Igreja na periferia, repensando a pastoral a partlr !

das necessidades do povo.

Para reallzar estas opgoes assumimos as seguintes prioridades:

PRIORIDADES:

1. COMUNIDADES ECLESIAIS DE BASE _
A Igre}a, nas condig¢Bes que temos em nossa realidade diocesa-

na, so0 podt tornar-se presrnte no campo e na periferia das 01dades a--
través de veldadelras comunidades eclesiais de base.
Debldlmos, por isso, retomar e reforgar o) trabalho de organiza

gao de comunidades cris+3s de gente do campo e das perlferlas, que vi-
vam e cresgam como Igreja, tendo seus préprios animadores e serv1gos.

a) Suscitar em cada comunidade uma equipe de animadores que
trabalhem juntos, que se preocupem em melhorar a sua propia formagap.

b) Viver e alimentar a fé nas expressdes religiosas do nosso '
pove. Através das festas e das manifestagbes culturais da nossa regidc,
descobrir ~ eprofundar os elementos evangé€licos e comunitarios.
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*) Valorizar nas clebragfes.cs acontecimentos da comunidade v -

» o oseu malor fortaleC1mentu. R

'd)Qué ‘as comunidades organizem suas préprias ferramentas e seu -
vigos desempenhados .por leich'-pPE‘LraQEO”e~cPIEDPagéofﬂd Batismo, pre
paragao e: celkebracgac dc'casamento,'catequese, grupos de ]ovens, esco-

ras biblicas), equipes de festeiros,’ etc..w

e) Crlar mlnlsterlos lelgos,'com tempo deiermlnddo, tornando a

comunidade de base mals autonomu.

f) Despertar na comunidade o espidito de partilhas de modo que
ela se organize no aspecto eccnomico, incentivandc o dizimo como forma

ce sustehtagao e de participagdo na comunidade.

g) Provocar e 1ncent1var, partlndo de exper1enc1as 3a eﬂlsten~

TES, experlenC1as de assoc1agoes e cocperatlvas, que ajudem na econo-

- .

N das famlllas, ‘e 0- trabaiho de mutlrao.

PP O I RN

AT Eel A 1 HARE TR EILI

- h) Promover sempre mais. momentos de. oragaOg\especlalmente
Tarmas POPUIaPeS. S : . ) . CamgiuanG s D RS EIE

i) Que a CEBs ajudem, apoiem, incentivem & ’'participem nas lu-
tas e organlzagoes DOPulares. S R A

33 Favorecer o surglmento e organlzagao de grupos autonomos d

a

1rita e resistencia ligadas a raga negra.,

2. PASTORAL FAMILIAR

. Diante da importadncia da viveéncia familiar para-a organiZicgao e

fortalecimento das comunidades cristas de base, a Igreja de ‘Goids promo

- . . - - .
vera uma pastoral familiar no:campo ¢ .nas periferias com .estas orienta-

coes:
J"l;l.-- A

EE I R

a) Formar equipes de casais da caminhad&a nOS'mun1C1plos, e que

elas organizem a preparagaoc de - noives e agompanhemfﬁtrﬂyﬁs"de visitas

R Tt

e encontros, 'és Hiovos’ casals.‘r

b) Promover encontros de casals da camlnhada a nlvel mun1c1sal.

‘ﬁhonal e dlocesano, de acordo com o 1nteresse do casal .

c) Inserlr a. V1venc1a conJUgal dentro de -uma . dlmensao comunivti.

ria e que se de.especial. atengao ao novo jeito:de ser familia.

b

3. FORMAGAQ -

Todos ©s partlclpantes das comunidades éYistas, e de modo pari.
cular seus animadorés, os membros ¢~ suas equipés “de serv1go ‘e agentes
de paotcral fecessitam de formag 0 permanente. PoY ‘isso, a Igreja de
Goiae assume o compromisso de promover a formagao de liderangas e minig

tros leigos para todos os setores da pastoral.
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Esse trabalhe, em todos 08 niveis e formas tera sempre GOmO »v
-~ . i . i ‘
ferancia fundamental a Palavra de Deus lipada aos varios aspactos du

. - -~ . -+ .
realidade (social, economica, politico e cultural).

Para realizar esta prlorldade serao utilizadas especialuente

. duas ferramentas: A Escola Biblica ¢ a Formagao de Animadores.

3.1) A Escola Biblica - visa a formawao de todo o povo nas comurii

‘dades, ajudando a iluminar a v1da com a Palavra de Deus‘ Po* isso tera

de ser organizada em dois niveis: |
a) Diocesano: contando com uma equlpe, 11gada ao CEBI, que possa
promover o estudo, acompanhar ‘e ajudar os leipos que - vao ar. -

mar Escolas Biblicas nas bases

b) De base: Escolas Biblicas nas proprias comunidades assumidas

pelos leigos e agentes de pastoral preparados pela equipe diu

cesana ou outras pessoas capacitalas.’

3,2) A Formacao de animadores- A equlpe diocesana de Formagao o

:-gara organizando encontros de formacao de animadores, pedidis ptlz_
_faviBes e paréquias. Estes encontros terao como ferramenta pr1nc1pal .

Estudo Biblico, complementado com © estudo da Historia da Igrej¢, Li -
turgla, Historia do Bra51l conjuntura, jelto de trabalhar,,po¢x+1ca,

atz., para ajudar os anlmudores a se capac1tarem para o seu tpabalho.

Esta fcrmagao devera fazer crescer um novo modo de viver ~ Fé
mais compromctido com a realldnde ldtlnbamer1Cana, flm ¢ gue o tra -
balho pastoral sela assumldo com seguranga e com conv1Cﬂa3 de missioné

rios do Reino..

=3 8)'Respondendo'5icreccente,n@céséidade’do‘pévc co campo e  das
perlferlas, serao promovidos encontros de formagéo-que'esclaregam’e a-
profundem a ligacao entre Fé e Politica e caprnitem para'a7pafticipa¢5&

na politica, 1nclu51ve a. partldarla.' e

' 3.4) A Assembléia reconhece a jmportancia da-Eecola do Evangein
em nossa Igreja, € propoe que na formagao ‘dos novos padrEs; as comLn .

des tenham‘participagao,'através da coordenacao :Diocésana.

4. PASTORAL DA JUVENTUDE L

RIS
!

Quvindo o clamor que brota da 51tuagao de 1nstab111dade e inscy
ranga em que=v1vem“os jovens da roga e das perlferlas, a Igreja de -~
Goids propoe reforgar a pastoral da Juventude em vista da militancia de
jovens e servigo dos jovens, incentivando a su& partlclpagdo nas comuni

Lades, através desses recursos e. crientagoes

a) Formagao espec1f1ca de agentes e de jovens para o trebalho
com jovens a nivel local, regicnal: . dincesano. Preocupar se com a des-

coberta de liderangas entre os jovens, = Sl

b) Ehcontros de formagac para Os jovens do ‘campo = das nes iferi-
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trabalh com jovens, valorizar o teatro, a musica, a d-n

o esporte e outros . spectos de sua cultura.

d) Despertar o gosto pelo trabalho de grupo, desenvolvendc m”-

+odos participativos nos encontros, nas oragoes, em tr sbalhos de sub -
sistencia e em outras iniciativas.

A} : - -
e Promover a organizagao de grupos de jovens de base: na roga

e nas periferias.

jamento dos jovens nas comunidades E

£) Animar progressivo enga
nos Comi

clesiais de Base, na pastoral Crismal, nas Romarias da terra,

tes de Solicdariedade, nos mutirces e nos movimentos populares.
g) Promover intercambio entre jovens de diferentes comunidades

para ‘troca de experiencia cultural, esportiva e religiosa.

h) Qﬁe a pastoral da juventude elabore material para O8 jovens

a roga e da periferia, de acordo co

de m a sua realidade.

i) Que haja uma pessoa 1iberada para assessorar a pastoral <&

juventude.

5. PEQUENOS PROPRIETARIOS E SEM TERRA

storal no campo teve como priorida-

At e agora © tyabalho de pa
gente <&’

Hoje aparece um novo e Ur

radores sem terrd.
Por isso a Igreja de

"
i

;e o apoio aos lav

cafio: a situagdo dos pequenocs proprietarios.

Goi“as decide:

ontros com pequenos proprietarios.

b) Apoiar e incentivar 0§ pequencs proprietérios em suas lutas
terras e melhorias de sua

preservagéo de suas
ativa, da criagado de

a) Promover enc

oela sobrevivencia, pela

situagao através da prarica da Agricultura Altern

Associagoes e cooperativas.

c) Apoiar oS pequencs proprietérios na busca de recursos, r in
vindica®:s por eles junto a entidades publicas.
terra em suas lutas

d) Apoiar concretamente 08 lavradores Ssem

jalmente ©8 acampados.
clare gimentea & formagao dcs
rticipar na juta sindical.

» opganizagoes espec

e) Criar oportunidades para €s
ntido e o mode de pd
ho da CPT-Diocesana, na linhz
profissional, social e

- alhadores sobre ©. s€
£) Deveré{sef reforgado o -trabal
g lavradores no plano

ormacao e na vivencia
e aog novOoS desafios do campCs faz

um agente de pastcral.

Ae acompanhar as lutas do
politico e principélmente na f
r a estas necessidades
integral de, pelo menos,

-, = -
comunitariad ga f=.

sara responde
z¢ urgente a 1iberagao

s



6. SAUDE E EDUCACAO

4 Assembléia ratifica decisbes anteriores em relagao a Pastoral
da Saiide e .'a Educacdo Popular, e estimula a sua retomada e desenvolvi-
mento na linha de criagao de instrumentos concretos, tanto na educagac

. ;anto na salde, a servigo da libertagao do povo.

ALGUMAS ORIENTACOES PARA 0 NOSSO TRAEALHO'PASTORAL NA PERIFERIA:

pana nealizar o thabatho da Periferia & fundamental uma Linser-
c~ao que se vai aprofundando. ITsto vac exigin uma mudanga radical: uma
conveisio do nosso modo de sen Igreja, de nossas esiruiuras pa hoquiads
¢ de nossa mentalidade.

Send indispensdvel diminuin o tempo dedicado a outhas ativida-
des para que a perifeida se Lohne prionidade.

£ preciso capacitar-se pemanentemente pa m trabathar na peri-
fjenia.

£ indispensdvel conhecen cada vez mais ¢ melhor a nealida @,
“ﬁépﬂ&tan e valorizar a culiura o povo, estar atento a4 auas necessi
----- ades. E preciso pantin do que ja exdiste, nespeitando as possdibildida-
.y das pessoas, atentos ao que 0 povowrd nevelando.

As decisd:s sobre o que fazer devem sexr tomadas junto com ¢
comunidade que se val formando. Send impohtante planefahr, preven eta-
pas e maicar prazos, 0 creseimento do trabalho, a {identificagao  das
faihas e a afegria de Ain conrigindo e melhorando a agdo §0 estarao ga-
santidos pela pratica da avaliagao peimanente.



