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INTRODUCAO

A complexidade da filosofia politica de Hegel, as pressu-
posigoes ldgicas que permeiam os Principios da Filosofia do Di-
reito e as consequentes derivagoes interpretativas que essa obra
estimula, exigem, de nossa parte, uma apresentagao introdutoria
de determinadas questoes que julgamos necessarias na analise da
liberdade subjetiva e das suas relagoes com a sociedade civil
( burguesa ) e o Estado. Sao questoes especulativas como subje-
tividade, liberdade e idealidade, vinculadas num travejamento
tedrico em torno do eixo comum da auto-referencialidade da Idéia
que a logica do Conceito exprime. Esta auto-referencialidade
torna-se historicamente visivel e especulativamente apropriada
nos tempos modernos. O proprio principio constitutivo da moder-
nidade — a liberdade subjetiva — pode, também, ser apreendido

segundo a logica da auto-referencia da Idéia de liberdade.

A filosofia politica de Hegel, consubstanciada principal-
mente nos Principios da Filosofia do Direito, nao é apenas a ex-
pressao especulativa de um sistema politico que se diz racional,
mas também a compreensao de uma época cujos tragos sociais,
econdmicos e politicos se refletem na sua obra e se apresentam
segundo uma determinada concepgao filosofica. Nesse sentido, a
filosofia hegeliana é filha do seu tempo, nao sO porque mani-
festa o seu momento histdrico, mas também por revelar-se a auto-
compreensao racional ( ldégica ) dessa época, que o proprio Hegel

chamou de tempos novos ( neue Zeit ) ou de mundo moderno ( moder-

ne Welt ). Este mundo é aquele contemporaneo a Hegel, resultado



2.

dos acontecimentos historicos da Aufklédrung, da Revolugao Fran-
cesa e da Revolugao Industrial: o mundo no final do século XVIII
e comego do século XIX.

Qual é a compreensao racional pela qual esse mundo jul-
ga-se moderno ? Qual € o critério que distingue os novos tem-
pos da antiguidade, em funcao do qual pode-se dizer que algo é
atual e razoavel ( racional ) e se diferencia de formas histé-
ricas passadas ? Qual é, enfim, o fundamento que fornece o ho-
rizonte referencial que autoriza o julgamento da modernidade *?
Esse fundamento so pode ser capturado, e ele mesmo julgado, na
propria novidade dos tempos modernos. A razao de ser da moder-
nidade esta, precisamente, na sua auto-referencialidade; ou me-
lhor, no surgimento de um principio que demonstra ser ele mesmo
auto-suficiente, sem nenhuma dependéncia em referencia a uma
forga estranha. Esse principio constitui, para Hegel, o "prin-
cipio da liberdade subjetiva" ( Prinzip der subjektiven Frei-
heit ) ( cf. pn. R. § 273, ad. ). O grande progresso da moder-
nidade consiste no reconhecimento da subjetividade como um mo-
mento absoluto. A liberdade subjetiva configura-se a partir da
autonomia de uma vontade individual, determinando a agao e o
pensamento nao mais por critérios exteriores e heteronomos. A
alavanca que move os tempos modernos estd apoiada sobre um prin-
cipio gue se basta a si mesmo: a liberdade da vontade subjeti-
va. "O principio do estado moderno manifesta que tudo o que o

1

individuo faz deve estar mediado pela sua vontade." Na medida

. - . — . . . [ .
em que o critério da agao individual se reduz ao proprio arbi-

trio subjetivo, ao "principio da particularidade" ( cf. Ph. R.
§ 206, obs. ) ou ao "principio da personalidade independente =
em si mesma infinita do individuo da liberdade subjetiva" ( cf.

Ph. R. § 185, obs. ), o interesse de cada um, a felicidade pes-

soal e o direito particular devem ser respeitados e submetidos a
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mediagao da vontade livre do sujeito. "O direito da particulari-
dade do sujeito de encontrar sua satisfagao ou, o que é o mesmo,
o direito da liberdade subjetiva, constitui o ponto critico e

central na diferenga entre o tempo moderno e a antiguida-
de."” 2

Essa liberdade subjetiva se constitui na autonomia da
vontade e se exerce pelo assentimento de cada um em reconhecer
como tendo valor apenas aquilo gue a vontade julga como bom pa-
ra si. ( Ph. R. § 132 ). Com efeito, a marca da modernidade esta
impressa na convicgao de cada subjetividade em aderir somente
aquilo que foi justificado pelo pensamento e pela vontade 1livre
do individuo. O trago essencial dos novos tempos € esse: o ho-
mem € pouco atraido para as coisas pelo assentimento a autori-
dade, e prefere consagrar sua atividade por sua propria razao,
por convicgao e crenga independentes. O principio do mundo mo-
derno exige que o individuo dé seu consentimento somente aqui-

lo que ele mesmo, por sua propria convicgao, legitimou (cf. Ph.R.

§ 317, ad. ). No Prefacio a Filosofia do Direito este principio

M~

exaltado de forma enfatica: "Constitui uma grande obstinacgao,
a obstinacdo que faz honra ao homem, de nao querer reconhecer na
sua convicgao aquilo que nao tenha sido justificado pelo pensa-
mento. Esta destinagao constitui o trago caracteristico dos tem-
pos novos e, ademais, o prdprio principio do protestantismo."?

O querer subjetivo que age por convicgao propria e se responsa-
biliza somente por aquilo que o individuo livremente quis, esta
"liberdade subjetiva ou moral é sobretudo aquela que se chama,

né O agir livre que nao

no significado europeu, de liberdade.
se determina por uma autoridade externa registra um fato novo na
modernidade. "Eis o carater essencial de nossa época: o0s homens

nao sao mais conduzidos pela autoridade ou pela confianga; é

apenas seguindo seu julgamento pessoal, sua convicgao e opiniao



independentes que eles consentem em colaborar com algo."5

Do ponto de vista politico e juridico, esse principio da
modernidade significa a aceitagao dos direitos individuais e o
respeito a eles, o reconhecimento formal ( juridico ) da autono-
mia da pessoa e a sua explicitagao na propriedade: "ha cerca de
mil e quinhentos anos que a liberdade da pessoa comegou a flo-

rescer gragas ao cristianismo e se formou um principio univer-

sal para uma parte ainda pequena do género humano. Porém a 1i-
berdade da propriedade, desde ontem, pode-se dizer — aqui e
acold — é que foi reconhecida como principio."®

Esse principio da liberdade subjetiva, esse "direito da
particularidade do sujeito" ja estava prefigurado no cristianis-
mo pela afirmacao da interioridade do individuo valendo por si,
e pelo recorhecimento da igualdade universal dos homens. Contu-
do, ele se constitui em fato histdrico concreto sé na moderni-
dade ao configurar-se na exterioridade juridica da pessoa e do
proprietario, e ao efetivar-se na interioridade de uma subje-
tividade que tem em si mesma, na sua consciéncia, o critério do

. . * - -~ . . [
agir livre . Mas e apenas na nogao do individuo membro de uma
sociedade, onde os interesses pessoais e a liberdade subjetiva
aparecem como direitos elementares irrenunciaveis, que o sujei-
to moderno torna-se uma realidade efetiva. "Se a particularida-

de subjetiva é conservada em concordancia com a ordem objetiva e

de modo adequado a ela, se seu direito é, ao mesmo tempo, res-

* A aceitacao historica da modernidade, da atualidade irrecusavel da 1li-
berdade subjetiva, apresentou-se com diferentes matizes especulativos na evo-
lucao teorica do pensamento hegeliano. Na obra juvenil "Sistema da Vida Eti-

a" ( System der Sittlichkeit - 1801/1802 ) a presenga do individuo se anula
em proveito do todo: "a vida etica e, por conseguinte, determinada de tal mo-
do que o individuo vivo seja 1gual ao conceito absoluto, que sua consciencia
empirica seja uma com a cnn5c1enc1a absoluta e que a consciencia aJsuluta se-
ja ela mesma consciencia empirica (...). Na vida ética o individuo &, pois,
desse modo, eternmo: seu ser, seu agir empiricus sao algo de pura e simples-
mente universal; pois nao & o individuo que age, mas o espirito absoluta e
universal que age nele."® Nesta filosofia da absoluta identidade, propria



peitado, ela se converte em principio que anima a sociedade ci-
vil-burguesa, em principio do desenvolvimento da atividade pen-
sante, do mérito e da honra."

No Oriente, a realidade do Estado na figura do déspota se
impoe como a verdade dos prdéprios individuos, os quais, na "si-
tuagao de filhos menores", n3o ostentam nenhuma dignidade moral,

nenhuma personalidade propria e juridica e nenhuma liberdade in-

a natureza, deslocada agora para a consciencia, desenvolve-se a eticidade. O
povo & a forma na qual essa identidade aparece, uma unidade que subsume a to-
dos numa universalidade viva na qual todos sao um. Essa identidade se expae
na consciencia Emplrlca da particularidade: "o particular, o individuo, &,
enquanto consciencia particular como tal, igual ao unluersal e esta univer-
salidade que unifica a particularidade como tal consigo, & a divindade do po-
va." 9 £ a partir da Realphilosophie de Jena gue Hegel vai percebendo a su-
perioridade do estado moderno. Acatar a importancia da subjetividade, da 1li-
berdade individual, da autonumla da pessoa significa abandonar o privilegio
da helenidade onde o principio da liberdade individual e da subjetividade es-
tao ausentes. 0 jovem Hegel nutria uma admiragao nostalgica pela antiguidade,
peln Drgan1c1smo da bela totalidade grega. Os estudos de M. Riedel levaram-
no a conclusaoc que nao antes de Jena, particularmente no perlndn de 1805-6, o
tema da subjetividade e da liberdade individual comega a assumir papel pre-
ponderante na filosofia hegeliana e deixa de ser sintoma de uma vida etica
em decadencia. Através dos seus estudos da economia politica classica, prin-
cipalmente de J. Steuart, da atengao a moderna teoria do direito natural com
Hobbes e Rousseau, e do re:unhec1mento do valor da subjetividade em Kant e
Fichte, Hegel destaca a definitiva importancia politica e filosofica da
llherdade e do direito da partlcularldade como Essenclals a modernidade. A
cunsequencla dessa conguista e a c1sau a separa;au a ruptura da antiga uni-
dade que o cidadao mantinha com o Estado: "Nos estadns antigos, o fim suhje—
tivo era diretamente um com o querer do Estado; na epc:a moderna, ao contra-
rio, reclamamos uma afirmagaoc, um guerer e uma consciencia proprios. Os anti-
gus nao pussu1am nada deste tlpn. para eles, o Ultimo era a vontsde do Esta-
do." 10 pa modernidade, o individuo deve ser considerado e res eitado por
si 56, pela sua simples particularidade. £ exatamente essa sensibilidade que
induz Hegel a se afastar do mudelo pulitico da eticidade (Sittlichkeit) gre-
ga. Como assinala Lukécs, o "novo principio que dlstlngue a 1dade antiga da
moderna €, pois, O principio da individualidade, ou mais precisamente, o prin-
cipio do valor absoluto da perscnalldade em sua individualidade." 11 A partir
do periodo de Frankfurt, e com plena vigencia em Jena, Hegel assimila a "po-
sitividade" da sociedade moderna, aceitando-a como produto da atividade dos
homens. "Esta concepgao da histéria moderna significou em Hegel a consciente
e definitiva ruptura com seu sonho juvenil de restabelecimento revoluciona-
rio da antiguidade." 12 Na vis3o de Lukacs, o individuo na moderna socieda-
de burguesa, esse novo tipm de homem ( burgués ), € interpretado por Hegel
como o resultado necessario da acelta;an histérica da "necessidade e do pro-
gresso do desenvolvxmento economico a gue chegou o capitalismo com suas ter—
riveis conseqlencias." 13 0 prln:lpln da modernidade induz Hegel nao soO a
abandonar o culto juvenil a velha Grecia, como também a integrar o novo indi-
viduo nas contradigoes da vida moderna; a se afastar das utopias regressivas
gue cultuam a antiguidade com vistas ao ressurgimento do homem total em con-
traste com a decadencia do individuo na modernidade.
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dividual. Tal como numa familia, a obediencia e a subordinagao
dos filhos aos pais € a mesma dos  suditos ao despota nos
estados orientais. Neste mundo, o "espirito é o soberano e sua
unidade imediata com o natural carece de liberdade. Aqui a lei
moral se acha imposta ao homem, nao é seu proprio saber. O homem
nao obedece livremente, mas simplesmente obedece. A lei da von-
tade é, para ele, a lei de um déspota."14 A relagao hetero-
noma impoe a obediéncia pela obediéncia e exclui qualquer deci-
sao livre de uma vontade autonoma. Nao ha uma consciéncia moral

dos individuos, mas apenas a decisdo, o arbitrio, a vontade do

chefe, que determina o que é bom e o que deve ser seguido.

O momento da subjetividade esta, pois, ausente
neste Estado, o qual, por sua parte, tampouco
esta baseado na interioridade dos individuos.
Aqui a substancia € imediatamente sem sujeito,
é o imperador, cuja lei constitui a disposigio
interna dos individuos. Esta falta de interio-
ridade nio é, contudo, arbitrariedade, a qual
seria um verdadeiro sentir intimo, isto e, al-
go subjetivo e movel, mas aqui prevalece o
universal, a substancia, que esta, todavia, em
total rigidez, é apenas igual a si mesma. 1°

Quando o espirito supera a imediatidade propria da uni-
dade familiar, onde os sujeitos estao na situacao de "menores",
e alcanga uma relagao ética, na qual o fim do individuo coinci-
de com o fim do Estado, emoldura-se o momento da vida ética gre-
ga. Nao se trata ainda de uma liberdade subjetiva e da autono-
mia da vontade particular, mas de uma liberdade substancial com
a qual o individuo esta em harmonia: "o individuo encontra-se,
por conseguinte, numa unidade espontanea com o fim universal." g
Mas a prioridade recai sempre no Estado, pois "seu fim € o mais
alto de todos."

O principio que anima o mundo grego é o da “bela indivi-

dualidade éetica" ( schone sittliche Individualitat ). Nesse mun-



T
do, o momento da "personalidade individual" atua "nao em si mes-

17

mo, mas mantido em sua unidade ideal." Na Grégia, o elemento

da particularidade livre, que opera na referéencia a si, nao
emerge. A individualidade ( ética ) se restringe a categoria
ideal do cidadao membro de uma totalidade. Os gregos revelam
consciencia do seu estatuto politico, de pertencerem ao Estado
( pblis ), mas nao possuem consciéncia de sua autonomia indivi-
dual como sujeitos que se definem a partir de si mesmos, como
esséncias subjetivas e livres. Eles so apresentam a determinacgao
daquilo que e proprio ( idion ) na esfera da oikia, mas nao de-
senvolvem o ambito da particularidade para alem da familia, numa
f - - . . L4 .
esfera especifica aos interesses dos individuos privados: a so-
ciedade civil-burguesa. No desconhecimento da nogao de subjeti-
vidade livre e de consciéncia moral ( Gewissen ), os individuos
vivem em harmonia com o todo, sem a afirmagao de um direito in-
dividual. "Nesse reino ético, a consciéncia de si nd3o surgiu
ainda no seu direito, como individualidade singular; neste rei-
no, a individualidade vale, de um lado, apenas como vontade uni-
versal, de outro, como sangue da familia, este individuo singu-
lar tem ai apenas o valor de sombra inefetiva." 18
O querer na "bela individualidade ética" nao se determi-

nou segundo uma consciéncia moral, mas sob a forma de uma vonta-
de subjetiva.

A moralidade em sentido proprio, a interiorida-

de da convicgao e do propdosito, nao existe. A

lei existe como lei da liberdade, como lel ra-

cional por seu conteudo; porém vale porgue &

lei, em sua imediatidade. A vontade nao chegou,

contudo, a interioridade do ser para si (...)

e esta constituig¢do grega, esta forma da etici-

dade, € assim a constituicdo bela, na qual o

bom e o justo existem como costume e habito,

segundo o modo da natureza, segundo o modo de

uma necessidade."” 19

Na eticidade grega, a vontade do individuo permanece una

com a pdlis, nao enquanto vontade subjetiva, mas endguanto vonta-
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de que se identifica com as leis do Estado, com os costumes da
cidade. A nogao de dever para os individuos é civica, e n3o se
reduz a critérios morais ou juridicos, pois n3o hd a correspon-
déncia desse dever a um direito individual ( subjetivo ). Também
nao pode haver conflito de "direitos" pessoais, porque o proprio
direito, dissolvido na substancialidade ética, estd calcado na
confianga e na participagao imediata de todos nos assuntos pu-
blicos. Nessa unidade da individualidade com a substancia éti-
ca, o estatuto do individuo — como no estado platdnico —  ad-
& § - = *
qulre contorno somente na totalidade etica .

O sentimento civico comum alga o patriotismo a virtude
politica que ignora interesses e fins particulares. Quando o
individuo abandona essa virtude, e interpde entre sua conscién-
cia e a lei do Estado a reflexao, a opinido subjetiva, o arbi-
trio e a convicgao interior — como fizeram os sofistas — a eti-
cidade se desintegra. Isto representou para os gregos a deca-
déncia, o momento em que a "bela eticidade" declina e se arrui-
na, enquanto que para os modernos consagra aquilo gque € mais
justo e necessario. "Justamente a liberdade subjetiva, que cons-
titui o principio e a forma peculiar da liberdade em nosso mun-

do e a base absoluta de nosso Estado e de nossa vida religiosa

* 0 principio platonico da justiga — principio de unificagio da pdlis
pelo qual cada parte, cada individuao, cumpre uma fungao no todo, a que me-
lhor esta adaptado por natureza — Drganlza paradlgmatlcamente a Republica.

Com a ideia de Justlga, o individuo esta determinado a po6lis segundo uma dis-
posigao ou 1ncllna§ao particular, fruto de uma aptidao, que se exerce segundo
os interesses do Estado e as necessidades coletivas e nao segundo a livre es-
colha pessoal e o interesse particular. A preocupagao platonica volta-se, na
interpretagao de Hegel, para a "melhor organizacao do Estado" e nao para a
felicidade individual e a liberdade subjetiva, onde cada um procura o que me-
lhor lhe convém e decide, por seu juizo, acerca de sua vida, profissao e
bens. A primeira consequencia da auséncia do principio da liberdade subjeti-
va no estado platonico esta na condenagao que Plat3o dirige a propriedade
privada. Ja para Hegel, a propriedade ( privada ) constitui uma determinagao
fundamental da liberdade individual, a propria expressao, o ser-ai ( Dasein )
da pessoa, enguanto categoria juridica. 0 direito de proprledade se assenta
no pressuposto da liberdade lndlvldual cuja expressao juridica e a pessoa do
direito abstrato: "A liberdade so existe ali onde a pessoa chega a ser pro-
prietaria." 20
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resultou, para a Gregla, em ruina."”

No combate aos sofistas, Socrates, no afa de resgatar a
universalidade do bem, acabou deslocando-o para a consciéncia

interior do homem.

Socrates explicou gue 0 interior, o determina-
do pelo pensamento € o bem e algo absolutamente
universal. Com isto surgiu a liberdade do pen-
samento que se apreende a si mesmo. Socrates
trouxe a interioridade do homem ante sua cons-
ciencia, de sorte gque a medida do justo e do
ético reside na consciéncia moral. Nisto con-
siste a oposi¢do entre a eticidade até _entao
existente e a da época subsegliente(...). *

Tanto os sofistas, de modo cético e negativo, como Sdcra-
tes, de forma positiva, firmaram "um novo tribunal para deter-
minar o que era justo". Este apelo ao exame da consciencia in-
dividual afasta Socrates do costume e da lei vigentes na sua
época: "Embora Socrates cumprisse sempre seus deveres de cida-
dao, o Estado — com sua religiao — ja ndo era sua verdadeira

patria, mas o mundo do pensamento." 23

Socrates alojou na con-
vicgao interior do sujeito um oraculo para cada homem. A sua
atitude apologética visava conduzir o interlocutor a buscar a
verdade dentro de si. O demonio de Socrates aponta, de forma an-
tecipada, para um outro tempo. Mas, para a vida grega, afigu-
rou-se como um atentado. Obedecer a voz da consciéncia signifi-
cava imprimir uma determinagao — o principio da moralidade in-
dividual e da liberdade subjetiva — que arruina a unidade da
Sittlichkeit grega. Dessa forma, "o principio de Sdécrates resul-
tou revolucionario em relagao ao Estado ateniense, pois o pecu-
liar deste Estado € que o costume constitui a forma da sua exis-
téncia, o que é o mesmo, que O pensamento & inseparavel da vi-

da real.”24

Do ponto de vista do povo ateniense — observa He-
gel — a condenagao de Sécrates foi justa, na medida em que,

. - ” . - -, - . ” -
sendo o prlnciplo socratico um principilo revolucionario para o
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seu mundo, ele colocou em perigo a harmonia da totalidade gre-
ga. "Neste supremo sentido, o povo ateniense condenou a morte

seu inimigo e foi a morte de Socrates a suprema justiga." 25 Na

verdade, o que o povo ateniense reprovou — e com razao — foi o
principio da liberdade subjetiva, que se converteu em "funda-
mento da desgraga do povo grego" ao assumir formas decadentes

para a vida ética grega como o egoismo, a competigao, a corrup-
- * 5
cao privada , etc. No julgamento de Hegel, tanto Socrates como
Atenas sao culpados e, ao mesmo tempo, tém razao. Socrates deve
ser censurado porque transgrediu a unidade ética grega, apelan-
do para um principio desconhecido dos gregos. Mas ele € também
inocente porque, do ponto de vista do tribunal da histdria, exi-
biu com coragem, mas de forma anacronica, o elemento comum a to-
do homem: a liberdade subjetiva e a autonomia da vontade. Se
Atenas teve razdao em condenar Socrates segundo suas leis, ela
errou segundo uma lei da humanidade ainda ignorada pela etici-
dade grega. De qualquer forma, a transgressao socratica em sub-
verter a eticidade grega constituiu um recurso da subjetividade
para escapar da decadencia politica dos costumes. "SO em épocas
nas quais a realidade se converteu numa vazia e inconsistente
existéncia e carente de espirito, pode ser permitido ao indivi-
duo fugir da realidade para se refugiar na vida interior."26

0 gue produziu a cisao da eticidade grega foi a aspiragao

inadequada para a época, a "infinitude da consciencia de si

* Na interpretacao de Hegel, a propria Republica de Platao, ao excluir o
" principio da liberdade individual na constituigao da cidade, e ao erigir o
principioc da justica como critério organizador da pélis nao deixa de
revelar uma preocupacao em reformar a polis  ja submetida a corrosan da
anarquia individualista e ao relativismo das instituicOes politicas. Plataag,
de fato, compreendeu a emergencia da livre subjetividade, mas percebendo gque
o mundo grego nac podia suporta-la, decidiu excluil-la da sua Republica. Embo-
ra a obra politica de Platao seja uma descrigao da eticidade grega, ela e
também uma filosofia do dever-ser, precisamente porque pretende a reforma da
cidade ameagada pelo principio decadente da individualidade, estranho ao es-
pirito grego.
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mesmo", ao principio da liberdade subjetiva e a interioridade.
Quando o homem comega a refletir sobre sua condigao na identida-
de que ele mantém com a universalidade do Estado, quando exige
seu assentimento no conjunto das leis, quando indaga sobre a
responsabilidade pessoal das praticas sociais e quando se volta
para si e para seu interesse, essa interiorizagao da conscién-
cia engendra o momento da liberdade subjetiva, marca dos tempos
modernos, mas principio corruptor da pélis. O principio sofista
— "o homem é a medida de todas as coisas" — refletia apenas
a mentalidade emergente do individualismo na velha Grecia. A
individualidade ( particularidade ), que persegue aquilo gue
apraz e aquilo que é justo segundo a opinido subjetiva e a 1li-
berdade individual, vai se afirmar como elemento comum a todo
homem somente nos tempos modernos.

A limitagao da vida ética grega consiste, precisamente,
na precariedade da sua unidade ética, em assimilar sujeitos que
se autonomizam. Submetida a dilaceragao da conscieéencia indivi-
dual e a negatividade do espirito, a substancia ética imediata
se rompe e o lago comum da comunidade ja ndo congrega mais subs-
tancialmente os individuos. Desponta, entao, o vinculo abstrato
do direito ( universal ) das pessoas ( juridicas ) dispersas na
res publica dos romanos. "O universal impoe aos individuos seu
jugo; sob ele devem os individuos renunciar a si proprios, mas
em troca eles adquirem sua propria universalidade, quer dizer, a
personalidade: enquanto pessoas privadas eles tornam-se pes-
soas juridicas." 2% Com o reconhecimento do individuo como
pessoa pelo direito romano, a individualidade ( juridica ) se
afirma, mas o formalismo do direito recai sobre individuos iso-
lados e, nesta condigao, o "poder que mantém a unidade nao &
senao a violéncia arbitrdria, e ndao a poténcia racional do Es-

tado (...) e o individuo isolado busca, entao, no desenvolvi-
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mento do direito privado, a consolagaoc para a liberdade perdi-
da." 28 No direito romano a exterioridade se traduz nao mais

na figura da polis, mas na da pessoa do direito abstrato.

Com o Cristianismo, o Espirito comegca a vivenciar sua
propria interioridade. "Ao reino puramente secular se opoe o
reino da subjetividade que se conhece a si propria e conhece
sua verdadeira esséncia, o reino do Espirito efetivo."?? 0 ele-
mento externo da universalidade juridica abstrata dos romanos é
enriquecido com a interiorizagao da "personalidade independente
e em si mesma infinita dos individuos" ( cf. Ph. R. § 185, obs.)
que o0 cristianismo promove ao consagrar o "valor infinito do
individuo" como qualidade universal do homem enquanto homem.
"Prescindindo de toda particularidade, em si e para si, o homem,
ja como homem, tem um valor infinito; e precisamente esse valor
infinito anula toda particularidade de nascimento ou de patria.
O homem ja nao vale por seu judeu ou grego, por ter nascido bem

30 o principio cristdo atesta a

ou mal, mas por ser homem."
dignidade da interioridade: no coragao do homem, na sua cons-
ciéncia, reside o lugar da espiritualidade. O sujeito imprime
significado a tudo pela mediagao da sua vontade e do seu pensa-
mento. Esta qualidade universal do ser humano afirma gque nenhum
individuo pode ser sacrificado ou tratado como mero instrumento.
O homem é livre nao mais em relagao a uma estrutura politica-
social rigida, e nem mais em funcao de uma determinagao formal e
exterior a si e abstrata, mas devido a uma qualidade espiritual
que lhe é propria. Pela sua subjetividade, o individuo vale por
si s6 e, atraves dela, manifesta sua liberdade.

Esse principio cristdc da livre subjetividade vai se di-
fundir no mundo moderno, no qual a liberdade subjetiva encontra
o solo de sua efetiva realizagao. A Reforma protestante insere-

]

se como um momento decisivo no processo histérico de expansao
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desse principio, porque ressalta o valor do individuo e descon-
sidera as relagoes ( religiosas ) de exterioridade, imputando ao
livre assentimento individual a responsabilidade da vida reli-
giosa e moral. O conteudo essencial da Reforma revela-se na
convicgao de que o "homem se acha determinado por si mesmo a ser

livre". Com a Reforma

N3o ha difereng¢a entre sacerdotes e seculares,
nem uma classe esta na posse exclusiva do con-
tetdo da verdade e de todos oS tesouros espi-
rituais e temporais da Igreja, mas € o coragao,
a consciéncia intima, a consciéncia moral, a
espiritualidade do homem aquilo que pode chegar
e deve chegar a consciéncia da verdade, e esta
subjetividade € a de todos os homens (...). A
subjetividade do individuo, sua certeza e in-

timidade, é, agora, verdadeira subjetividade
na fé.31

O principio luterano consolida-se, juridicamente, nas mo-
narquias modernas — principalmente pela expressao do "eu gue-

ro" do monarca —, culturalmente na Aufklarung, economicamente,
na Revolugadao Industrial Inglesa e, politicamente, na Revolugdo
Francesa. Na Aufklarung, o homem encontra em s1 mesmo o verda-
deiro conteudo e a explicagado suficiente da realidade ( moral e
politica ) com exclusdo de gqualquer autoridade gque nao seja a
luz da sua propria razdo. A Revoluc¢do Industrial Inglesa langou
as bases de uma sociedade que se torna independente dos vincu-
los tradicionais de produgao, ao afirmar a validade do interes-
se de cada individuo e de suas riquezas calcadas no valor do
trabalho como forga produtiva autonoma. Enfim, a Revolugdo Fran-
cesa reivindica o cumprimento politico do principio da liber-
dade ao pretender a efetivagao revolucionaria do elemento basi-
co da liberdade: uma vontade que quer a si mesma. Principio in-
determinado e formal que, na filosofia kantiana, despontou na

sua expressao abstrata, teorica e, entre os franceses, sobre-

veio na tentativa de sua realizagao pratica. Para Hegel a Revo-
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lugdo Francesa delineou-se como expressao politica de um pro-
cesso de constituigao histdérica da liberdade - que culmina na
agao da vontade ( revolucionaria ), inclinada a lutar pela va-
lidade politica e juridica do principio da liberdade. Ao exigir
os principios revolucionarios da igualdade, liberdade e fra-
ternidade como elementos validos para qualquer homem, a Revolu-
¢ao Francesa proclama a universalidade do homem e anuncia a sua
esséncia segundo um valor positivo em si mesmo e irreversivel
no tempo: a liberdade declarada como direito, prerrogativa do
homem enquanto homem. A bandeira da liberdade, do direito do
homem de ser livre e de postular essa sua propriedade essencial
contra qualquer opressao, apresentam um valor universal com a
Revolugdo Francesa.

A tentativa de restauragao politica constitui uma aberra-
gao historica, uma cegueira contra a forga do tempo presente,
porque esquece a conguista decisiva para o mundo atual: a liber-

I . . *
dade como principio universal do direito .

Mas a posigao de Hegel face a Revolugao de 1789 é ambi-
valente. Ao mesmo tempo que elogia o ideal revolucionario da 1li-
berdade que se efetiva na histdria, o entusiasmo hegeliano &
refreado pelos aspectos negativos que o filosofo atribui a Re-

** . . , -
volucdo . A critica se dirige ao carater anarquico da revolta

* Quando Hegel escreve a Fenomenologia, observa Avineri, "o principal fa-
tor politico desse periodo foi a transformagan e modernizagao do sistema po-
litico alemao como uma conseguencia das vitdrias napoleonicas." 32 Hegel tor-
na-se defensor das conquistas napoleonicas contra os nacionalistas alemaes. A
presengca francesa significava a transformagao de uma Alemanha cam contorno
feudal num estado moderno que acolhe os ideais da Revolug¢do Francesa. Nesse
momento, nota Avineri, Hegel torna-se um "conservador" no sentido que quer
preservar a recem criada ordem politico-social da Alemanha por  inspiracgao
francesa.

** E. Weil, interpretando essa pusigén amhiualente de Hegel diante da
Revolucgao Francesa, aflrma que "a Revolugao de 1789 & um evento de porte mun-
dial, e ela o &, porque e a primeira tentativa da humanidade no sentido de
Estahelecer o reino da razao no mundo histdrico — o reino da razao, em ou-
tros termos: o da liberdade." 33 Segundo E. Weil, Hegel, embora elogie a
1nev1tab111dade da Revolugao contra a injustiga, rejeita a sulugau revolu-
cionaria para a efetivagao dessa liberdade: "a verdadeira revolugao nao esta
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revolucionaria ( terror ) e ao desconhecimento de que o princi-
pio da liberdade ja emergiu nas sociedades modernas. A tentati-
va de realizagao politica desse ideal pelo furor revolucionario
torna-se va. O terror que se segue a Revolugdo sobrevém como
consequéncia trdgica do fracasso do movimento revoluciondrio por
nao ter concebido e efetivado nenhuma solugao politico-institu-
cional durdvel. O erro consiste em abolir as instancias media-
doras entre a consciencia singular, que almeja a liberdade, e o
Estado. Isto significa que a agao do individuo torna-se, ime-
diatamente, vontade da massa com forga destruidora. Prisioneira
da sua particularidade, a liberdade desenfreada nao consegue se

educar e edificar uma objetividade no mundo politico. Inserida

na suhlevagao, ela se faz nas leis e nas formas da Drganizagén social: a re-
volta anarquica se produz la onde a verdadeira revolugao nao teve lugar."
( Hegel et le concept de la Révolution, p. 13 ). Na apreciagao de Hyppolite,
essa ambiguidade tambem se verifica: "Hegel constata que a Revolugdo France-
sa fracassou, e ela fracassou nao porque seu principio era falso, mas porgue

pretendeu realiza-lo imediatamente, logo, abstratamente." ( Genése et Struc-
ture de la Phénoménologie, p. 440 ). Sutter, ao comparar as p051gues de Bur-
ke e Hegel, observa que, enguanto a 1nterpretagao do primeiro e nEgatlva
— um aconte51mentn que rompe radicalmente com o passado e com a tradigao,
unlcas fontes p0551ve15 para a construgao de um Estado solido — a de Hegel
€ positiva quanto a intengao e negativa quanto aos seus efeitos, principal-
mente, o Terror. Ela representou um momento historico de busca consciente

para a afirmagao da liberdade individual de todos os homens ( cf. Suter, J.F.
Hegel and the French Revolution ). Segundo Ritter, Hegel € sensivel ao fato
de que "no presente, como no futuro, toda ordem juridica e politica deve par-
tir do principio universal da liberdade propria a Revolug¢do e pressupo-la."
Mas Ritter chama atengan para um outro aspecto da critica hegeliana ao fra-
casso da Revolugao: o fato dela nao ter percebido que "o que hd de histdrico
na Revolugdo em toda época como em todoS 0OS Seus problemas, e o advento da
sociedade civil industrial moderna centrada sobre o trabalho."” 0 insucesso
da Revolugdo ocorreu, na interpretagao de Ritter, pela tentativa de impor po-
liticamente um principio abstrato da liberdade, sem perceber que esse princi-
pio triunfou na base das relagoes sociais da sociedade civil. "Reencontrando
a economia politica, Hegel compreende agora que a propria Revolug¢do politica
e sua ideia central da liberdade pertencem historicamente ao advento da nova
sociedade: esta € sua atualidade e sua necessidade histborica."36 Liberdade e
igualdade como principios da sociedade civil ja est3o presentes na historia,
no reconhecimento de gque, pelo trabalho, o individuo faz valer sua qualidade
e atesta seu valor, concretizando, assim, a sua liberdade: "A ideia revolu-
cionaria da liberdade de todos esta fundada no advento da sociedade moderna
do trabalho, ela é seu pressuposto necessario e o fundamentu de sua possibi-
lidade."37 No julgamento de Hltter, Hegel atribui a Revulugan Francesa o er-
ro de nac reconhecer a realizagao do pr1n01plu revolucionario da liberdade na
sociedade civil-burguesa,e de querer efetiva-lo através da violencia contra
as instituigoes politicas.
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no conjunto, como forga de todos, a liberdade nao produz uma
"obra positiva", nao lhe cabe senao a "operacgdo negativa, ela é

somente a fuaria da destruigéo."38

O unico caminho que lhe resta
€ a anarquia, o terror operado por uma vontade gque se nega a
objetivar-se nas instituigOes sociais e politicas, alimentando-
se apenas de si mesma. "Agora que ela acabou com a destruigao
da organizagao real e subsiste apenas para si, eis seu unico ob-
jeto — um objeto que nao possui nenhum outro conteudo, posse
ou ser-ai, nenhuma outra extensao exterior, mas este objeto é
apenas o saber de si, como si singular absolutamente puro e 1li-
vre."39 A negatividade transforma-se em positividade mdérbida no
sentido de que "a unica obra e operagao da liberdade universal
é entdo a morte."?’ Nesse sistema, o governo ( revolucionario )
exibe apenas o dominio da facgdo ( particularidade no poder )
vitoriosa que destroi toda diferenga. O que Hegel repudia na
Revolugdo Francesa € a desmedida do principio abstrato da 1li-
berdade que exige uma obediéncia cega a esse principio e nao
mais ao direito, as leis, a autoridade politica vigente. Se, de
um lado, a Revolugao pretende realizar a liberdade e rompe com
as instituigoes do seu tempo que a negam, de outro lado, ela nao
consegue objetiva-la para os homens em instituigoes sociais e
politicas.

Esses movimentos culturais, econdOmicos e politicos da
historia moderna da Europa atestam uma sé verdade: os conceitos
de liberdade e de subjetividade sao os principios que a moderni-
dade revela, os quais devem regé-la. Do ponto de vista politico,
as formas sociais que desconhecem a liberdade subjetiva gque se
exprime na autonomia do individuo, no agir livre na vida moral,
nos direitos individuais, na independéencia pessoal no trabalho,
no direito de propriedade, nas aspiragoes e nos desejos de cada

individuo, estao ultrapassadas pela evidéncia histdorica dos tem-
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. . s " .
pos modernos que erige como verdade o principio da livre e
consciente vontade do individuo". Essas conquistas ja estdo pre-
sentes na filosofia de Rousseau, Kant e Fichte, na afirmagao da
liberdade subjetiva, segundo a qual, os individuos nao agem mo-
vidos pelo respeito ou pelo temor a uma autoridade ou vontade
heteronoma, mas segundo suas proprias convicgdes e segundo a
adesdao voluntaria de suas vontades.
Este principio da liberdade subjetiva surge
posteriormente; € o principio da época moderna
desenvolvida, que aparece também no mundo gre-
go, mas como principio de corrup¢do da vida do
estado helénico (...). Nos estados modernos re-
ge a liberdade de consciéncia em relagao a qual
cada individuo pode entregar-seﬂé exigéncia de
Interesses que sao seus (...).

A apreensao da modernidade pela liberdade subjetiva
significa imprimir a marca da autonomia e da auto-referencia-
lidade aos individuos dos "tempos modernos" e a propria mo-
dernidade enquanto momento histdrico. Essa auto-referenciali-
dade define o proprio conceito de subjetividade e de liberda-

*

de.

Hegel assume inteiramente a determinagao do sujeito co-

* Também para Habermas "o que caracteriza a epoca moderna € antes de
tudo a liberdade subjetiva" ( Le Discours Philosophique de la Modernite,
Paris, Gallimard, 1985, p. 102 ). Segundo Habermas, Hegel nao € o primeiro
filosofo da modernidade, mas "o primeiro para o qual ela se tornou um pro-
blema" ( p. 52 ). E que Hegel pretende encontrar na propria modernidade o
critéerio ( imanente ) da sua inteligibilidade. Esse critério deve ser de
tal ordem gue justifique por si so, por sua racionalidade, os tempos novos,
SEmM TEecOorrer a explicagaes exteriores: "a modernidade nao pode e nem quer
emprestar de uma outra epoca os criterios em fungao dos quais ela se orien-
ta: ela é obrigada a tirar dela mesma sua normatividade." ( p. 8 ). A teo-
ria estetica moderna ja compreende a modernidade como abandono de normas
externas. Hegel esta consciente do critério da auto-referencialidade da mo-
dernidade. Por isso, — diz Habermas — ele "inaugura o discurso da moder-
nidade" ( p. 61 ), nao propriamente no sentido da consciencia da novidade
que tem do seu tempo, mas pelo critério ou pelo tema que ele introduz para
apreciar a modernidade: "A modernidade deve, pela via da autocritica, en-
contrar nela mesma suas proprias garantias " (p. 60). 0 que é original em
Hegel, no seu julgamento da modernidade, € o fato de ter posto nos tempos
modernos a regra do seu proprio funcionamento e compreensao. 0 moderno se
compreende e se justifica pela racionalidade intrinseca da dialetica da li-
berdade, da Razao enquanto Ideia da liberdade.



18.

mo uma atividade que esta em relagao consigo mesma e pela qual
ele se auto-produz, tem consciéncia de si e se guer a Si mesmo.
Incutida na idéia de sujeito esta a propria nogao de liberdade
( posigao autarquica de uma subjetividade que esta consigo mes-
ma ) e de atividade auto-produtora que se mantém em Si nas suas
diferengas. Nao ha duvida que Hegel parte de uma investigagao
especulativa ( 1ldogica ) da subjetividade. Mas esta determinagao
logica é perfeitamente compativel com sua explicitagao histori-
ca.
* ,

A Ciéncia da Ldogica culmina na logica do Conceito ( Be-
griff ), na qual ele se determina por uma reflexao sobre si mes-
mo que se "com-preende” a si na universalidade. A partir de si,
o conceito se expande na particularidade ( da sua diferenga ),
permanecendo em si mesmo enguanto singularidade. A subjetivida-
de, como categoria logica, exprime o livre desenvolvimento ati-
vo da totalidade conceitual. No processo omni-compreensivo e au-
to-referencial, a verdade desse todo é reconhecida e, ao mesmo

tempo, explicitada. Ora, o eu possui determinagdes analogas as

* £ oportuno lembrar que a Ciéncia da Lbogica esta dividida em dois mo-
mentos: a logica objetiva — compreendendo duas partes, o "Ser" e a "Doutri-
na da Essencia" — e a logica subjetiva que contém a parte da "Doutrina do
Conceito." A légica objetiva trata "nao simplesmente das deterwinagaes -do-
pensar do ser imediato, mas também aquelas do ser mediatizadu, isto e, as de-
termlnagues de-reflexao propriamente ditas, ou a Esséncia."4? Jad a 1lbgica
subjetlva € a "logica dn :Dn:EltD, — da essencia que superou ( aufgehoben )
a relagao a um SEr ou a sua aparencia e que, na sua determinagao, nao e is
‘exterior, mas e o subjetivo autonomo livre, ou antes, o proprio sujeito."
Como resultado, a logica do conceito se apresenta como o concreto, o Sujei-
to: o universal que € posto em-si ( an sich ) e para-si ( fur sich ). 0 pro-
prioc movimento dialetico apresenta-se como um enriquecimento progressivo das
categorias logicas. Cada etapa vai adiante em relagao a determinagao ante-
rior, e este "ir alem-de-si" e tambem um "ir para dentro-de-si", um fundar-
SE regressivo que se libera da exterioridade, isto e, se constitui como sub-
Jetluldade ( lcglca ) llvre "(...) a maior extensdo & tambem uma intensidade
mais alta. 0 mais rico e, por conseguinte, o mals concreto e o mals subjeti-
vo."44 A Fenomenologia ja insistia em "exprimir o verdadeiro nao sO como
substancia mas também como su;elto Sujeito esse que na Logica desemboca no
conceito ( liberdade ). Na substanc1a,o sujeito ja se revelava como pressu-
posigao ( Voraussetzung ), mas ele se poe ( setzen ) e se efetiva quando a
substancia se erige em conceito. Se a lbégica objetiva, enquanto "exposigao
genetica do conceito” operava sob a categoria da necessidade, € na substan-
cia — termo final da logica objetiva e passagem para a logica subjetiva —
gue a necessidade se torna liberdade.
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da subjetividade lQgica: ele detém uma atividade que lhe é pré-

pria e move-se em diregao a um fim que € ele mesmo. Nessa saida

de si, ele se difunde, se irradia e se compreende como sujeito.

A subjetividade revela-se, também, como a expansao de uma potén-

cia que permanece em si, qualidade que é proépria do eu. "O pen-

samento, enquanto € atividade, €, por conseguinte, o© universal
atuante e, a bem dizer, o universal produzindo-se em sua agao,

enguanto que o efeito, aquilo que é produzido, € precisamente o
universal. O pensamento, representado como sujeito € um ser
pensante, e a expressao simples do sujeito existente, como ser
pensante é: Eu"?’ Assim como o eu ndo pode se reduzir a sua abs-
tragao inicial ( Eu = Eu ), também o pensamento nao deve ficar
recluso a sua abstrata identidéde. Para ser algo concreto, ele
necessita diferenciar-se de si e, nesta diferenciagao, permane-
cer em si ( como sujeito ). A Idéia "so seria algo formal-abs-
trato se o conceito, que é o seu principio, fosse uma unidade
abstrata, mas ele € o retorno negativo de si em si mesmo—subje-
tividade."46 Essa apresentacao logica da Idéia como subjetivi-
dade consagra também a determinagao daquilo que é livre. Se a
liberdade consiste em estar consigo mesmo ( bei sich sein ), no
seu proprio elemento, também o "pensamento estda consigo mesmo,

refere-se a si proprio e tem a si mesmo por ob-jeto. Tendo um
pensamento por ob-jeto, eu estou comigo mesmo. O Eu, o pensa-
mento, €, por conseguinte, infinito porque no pensamento refe-

re-se a um ob-jeto que e ele préprio.“47

Essa autarquia da ra-
zdao no conceito corresponde, do ponto de vista histdrico, ao
principio da liberdade subjetiva dos tempos modernos. Na dialé-
tica especulativa,a essencia — e as determinagoes reflexionan-
tes exteriores — transmuta-se em liberdade ( no conceito ), na

elevagao/supressao da substancia em sujeito. Quando o fildsofo,

na Ciéncia da Logica, assevera que "o Conceito, na medida em gque
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ele chega a uma exjsténcia ela mesma livre, nao € outra coisa

sendao o Eu Oou a consciéncia de si pura 8, pretende apresentar
o conceito como estrutura logica da subjetividade, revelador da
natureza dos tempos modernos. Com efeito, a determinagao 16gi-
ca do conceito em liberdade/subjetividade, & extensiva a ativi-
dade humana, tanto tedrica como pratica, e base de compreensibi-
lidade da natureza do agir humano na época moderna. 0O sujeito
livre se ex-poe no objeto e nesse objeto permanece como sujeito
autarquico, em si mesmo: ao se exteriorizar ( Entausserung ) ndao
aliena ( Entfremdung ) sua liberdade e sua identidade. Ja o ob-
jeto, quando se subjetiva, perde sua objetividade e ganha uma
determinagao superior: a de ser um ob-jeto ( Gegenstand ) para
o sujeito.

Essa auto-determinagao e auto-referencia de wuma livre
subjetividade constituem a condigao do homem no mundo moderno
e assumem formas objetivas na cultura, na sociedade, no Estado,
na moral, na arte: manifestagoes do principio da liberdade sub-
. . X
Jjetiva.

Se o conceito ( Begriff ) contém e é a auto-posigcao das
determinagoes ( uma identidade que subsume em si as diferen-
cas ) ele se afirma como subjetividade. Enquanto algo determi-

nado "em si e para si mesmo", e na medida em dque exprime a ne-

cessidade interior do objeto pela sua com-preensao, o conceito e

* "Quando Hegel caracteriza a fisionomia dos novos tempos — observa Ha-
bermas — ele explicita a 'subjetividade' pela 'liberdade' e pela 'reflexao':
'o que faz a grandeza do nosso tempo, e que reconhecemos a liberdade, a li-
berdade do espirito, o fato dele estar em si, no seu proprio elemento". (Dis-
cours de la Modernité, op. cit., p. 19 ). Segundo Habermas, o termo subjeti-
vidade comporta, na teoria hegeliana, guatro conotagoes: "a) o individualis -
mo: no mundo moderno, € a singularidade infinitamente particular que tem o
direito de fazer valer suas pretensoes; b) o direito a critica:o principio do
mundo moderno exige que aquilo que cada um deve aceitar apresente-se como al-
go justificado; c) a autonomia da agdo: pertence aos tempos modernos o que-
rer responder por aguilo que nos fazemos; d) enfim, a propria filosofia idea-
lista: para Hegel, ela & a obra dos tempos modernos, porquanto a filosofia
apreende a Idéia que tem consciencia dela propria" ( p. 20 ).
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também liberdade, porque cumpre e realiza a qualidade de uma
coisa que esta referida a si, como coisa autdnoma e autdrquica.

Liberdade ( Freiheit ) significa, para Hegel, o ‘“estar
consigo mesmo" ( bei sich sein ). E livre aquilo que permanece
no seu proprio elemento, aquilo que esta "em casa". "Liberdade
consiste justamente em estar consigo mesmo no seu Outro, em de-
pender de si, em ser a atividade determinante de si mesmo (...).
A liberdade existe apenas la onde nao ha para mim nenhum Outro
gue nao seja eu mesmo." ¥ ser ilivre & transiter no seu pro-

* —
, que nao

prio ambito, ter em si mesmo a razdo do agir autdnomo

esta determinado ou limitado por um outro. Esta pura relagao

consigo mesmo constitui a determinagao essencial do espirito: "a

liberdade € a esséncia propria do espirito e a sua prdpria rea-
Z & " 51 , - - a e

lidade efetiva. O espirito e uma singularidade que se tra-

duz numa relagao ideéntica e livre a si, uma atividade gue se re-

poe constantemente através da exteriorizagao da sua interiori-

dade, portanto, uma livre subjetividade.

Formalmente a esséncia do espirito é, por con-
seguinte, a liberdade, a absoluta negatividade
do conceito enguanto identidade consigo mesmo.
Segundo essa determinacao formal, ele pode abs-
trair de toda exterioridade, de sua propria ex-
terioridade, do seu proprio ser-ai ( Daseinmn ),
pode suportar a negagdo de sua imediatidade in-
dividual, sua dor infinita; isto e, pode man-
ter-se afirmativo nessa negatividade e ser
idéntico para si.??2

A apresentagao da liberdade como a auto-posigao de um su-
jeito transitando no seu proprio elemento que, na explicitacao

de si permanece em si mesmo, circunscreve a propria natureza 16-

* A compreensaoc da liberdade como autarquia e a realizagao do homem como
ser autonomo,:coloca Hegel na linhagem da concepgao de liberdade como autono-
mia da vontade que vem de Rousseau, passa por Kant e remonta a Aristdteles
quando diz: "chamamos livre o homem que tem a si mesmo por fim Ultimo do seu
agir e nao a um outro (...)".%0
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gica do conceito. No conceito se abriu, por conseguinte, o rei-
i 53 : ’

no da liberdade." Ele desponta como "aguilo que e livre" num

duplo aspecto. Nao so enguanto totalidade referida a si, como

unidade que esta no seu proprio elemento, como " poténcia subs-

. . T ~ ; . ;
tancial gue e para ela - € nessa acepgao © concelito e 1lai-
’ - L4
vre porque esta em si mesmo —; mas, tambem, enquanto ele pa-
tenteia um liberar-se de si mesmo. Nesse sentido, o conceito

se institui como auto-liberagao na infinita diferenciagao de si.
No seu progredir ( no processo de expansao ou ex-posigao de si
mesmo ) ele se libera de si e se explicita num conteudo. A uni-
dade de si ( forma ) com a difusao de si ( conteido ) na perma-
nencia a si mesmo é o que caracteriza o conceito como liberda-
de ( Freiheit ) nesse duplo sentido: auto-referencia (bei-sich )
e liberagao ( Befreien ). Nessa expansao de si, o conceito cum-
pre o movimento dialético do seu desenvolvimento ( Entwicklung ),
pelo qual ele ex-pde agquilo que ele € em si mesmo. O ex-posto
( o seu Qutro ) constitui apenas a apreensao ( a com-preensao
conceitual ) de si mesmo num conteudo. "O movimento do conceito
pode, de algum modo, ser considerado apenas como um jogo: o Ou-
tro que € posto por ele nao € de fato um Outro." > Dpai ser es-
te Outro tao livre quanto o conceito. Com efeito, essa idéia
aparentemente estranha do movimento do conceito como um estar-
consigo-mesmo, e como liberagao de si ( estar-consigo-mesmo-no-
seu-outro ) marca a concepgac de liberdade no conceito. Esta
concepgao assinala a reflexao de si do conceito ( subjetivida-
de ) e a criagao de si na liberagao da sua identidade. O 1livre
sair de si mesmo ( frei entlasst ), ou a liberdade que se libe-
ra, caracteriza a dialética do conceito como livre criacio. "0
universal verdadeiro, infinito (...) determina-se livremente,
sua finitizagao n3dao é um passar, que tem lugar apenas na esfera

’ ” s : 56 i ~
do ser, ele e uma poténcia criadora (...)" Assim, a nogao de
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liberdade na logica do conceito compreende-se, também, como ati-
vidade criadora, pela qual o decidir-se ( sich entscheliesst )
do conceito € a liberagaoc ( Befreien ) de si, isto é, o 1livre

sair de si mesmo ( freie sich entlassen ).

A liberdade como expansao de si na permanéncia em si
constitui o proprio carater da Idéia — enquanto unidade do con-
ceito e da objetividade, ou ser-ai do conceito — e do Espirito,

enquanto Idéia que no seu ser-outro, retorna a si mesma. O "es-
tar-no-seu proprio elemento" ndo significa a inércia ou o re-
pouso do conceito, mas o agir ( criador ) que engendra diferen-
cas. A liberdade imbrica-se com a incessante atividade de sair
. Id . . *
de si do Espirito para se produzir a Si mesmo.

A acao moral, o direito, a politica e o Estado sao mani-
festagoes objetivas dessa liberdade autarquica do conceito, ou
melhor, determinagOes conceituais através das quais o conceito
se desdobra no seu ser-ai como Idéia ( de liberdade ). "A histd-

. . . . ~ - ~ . ~ .
ria universal inteira nao e senao a realizagao do Espirito e,

por fim, o desenvolvimento do conceito de liberdade, e o Estado

* A relagén do Espirito a particularidade ( da totalidade a parte ) nao e
de aparigao ( Erscheinung ), segundo o movimento reflexionante da logica da
essencia, mas de manlfestagao ( Manifestation ) proprla do desenvolvimento
( Entwicklung ) da logica do conceito: "a determinidade do Espirito é, pois,
a manifestacao" ( Die Bestimmheit des Geistes ist daher die Manifestation )
{ Enzy. § 383 ). Por 1550, Hegel NESSE mMesmo parégrafu, diz que o conteldo
( Inhalt ) do Espirito nao & algo que se exterioriza numa fnrma distinta de
si e nela se externa, se perde e se aliena, mas gue e sua proprla "revela-
cao" ( Offenbaren ), isto €, a criagao de um mundo ( conteldo ) identico a si
no qual se da a "afirmacao e a verdade de sua liberdade" ( Enzy. § 384 ). Es-
se mundo como identico a si tem no "espirito objetivo" o momento da finitude
do espirito que se realiza no direito, na moral, na vida etica ( na familia,
na sociedade civil-burguesa e no Estado ). £ finito no sentido que ainda nao &
total e pleno — como no Espirito Absoluto — mas marcado pela limitagao: uma
reuelagén que guarda um certo "aparecer" ( Scheinen ), mas um aparecer gue o
Espirito poe como Sua limitagao ( Schranke ) e cuja superagac somente al-
canga a pura manifestagao de si no Espirito Absoluto. Ao nivel do espirito
objetivo, ele manifesta-se a si mesmo numa objetividade que € sua, um apare-
cer de si mesmo numa determinidade que e ele mesmo, a sua propria revelagao.
0 esplrltu objetivo e aqullu que, para se aflrmar, precisa revelar-se a si
mesmo e sO aparece a si pela medla;an de si. Esse permanecer em si mesmo €
propriamente o carater essencial do ESplrltD que Hegel compreende como liber-
dade, algo que e autonomo porque esta na posse de si1 mesmg.
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é a realizagao temporal da liberdade." ek

E nesse travejamento
da ldgica com a historia, da analise conceitual com a realidade
fenomenal, da pressuposigao com a exposigao, que Hegel atribui a
liberdade uma dimensao historico-conceitual, cujo fundamento € a
propria Idéia de liberdade.

O elemento autarquico da liberdade ndao pode ser deduzido
de um fundamento de origem natural ( lei natural** ) e nem se
reduz ao aspecto de um simples dever-ser interior, formal. A au-
to-referencialidade da liberdade exige um fundamento adequado a

ela mesma, isto €, ela deve ser apreendida segundo sua natureza

conceitual. A Idéia de liberdade ndo se institui a partir de uma

* Jarczyk afirma a proposito: "Importa sublinhar a ndo-descontinuidade es
sencial entre objetividade conceitual e objetividade historica (...) se a
légica'““ indissociavelmente subjetiva e objetiva — exprime a liberdade no
seu pr1n01p10 a historia, descreve a liberdade na sua realidade concreta.
Ora, e essencial ao filosofar hegeliano que a 'realidade' seja apreendida co-
mo interior ao pr1n01p10' B Que o processo de efetua;ao SEJE compreendido
como parte integrante da claridade do 1ntellglvel £ preciso, entao, dizer
que a historia se pressupne necessariamente na logica e como logica, enquan-

to, por sua vez, a logica se explicita e se realiza livremente na histdria e
como historia."58

** Hegel sempre se colocou, desde a epoca de Jena, contra as concepgoes
Emplrlcas ou flCCanals de introduzir um "estado de natureza", para explicar
a condigao originaria do homem e o seu elemento essencial, a liberdade, como
um direito natural. A obra Juvenll Direito Natural ( 1802 ) critica a paosicgao
1nd1v1duallsta das doutrinas empiricas do dlrEltu natural bem como as con-
cep;nas formais de Kant e Fichte. Ambas as p051§nes nac levam em conta a to-
talldade da vida comunitaria ( social ) ético-politica ( Sittlichkeit ). Com
a ideia de Sittlichkeit, Hegel pretende superar tanto o isolamento dos indi-
viduos de uma totalidade moral e politica, como também o hiato entre a li-
berdade subjetiva e a necessidade social ( politica ). A verdadeira natureza
do homem & a liberdade, uma "natureza substancial", que se afasta totalmente
de um "estado de natureza" do direito natural e se cnmpreende a partir da
Ideia de liberdade. Mas essa "natureza substancial" se ex- poe, na historia
e se efetiva na vida politica. "A liberdade enquanto idealidade da imediati-
dade e do natural, nao & um estado natural e imediato, ela deve antes ser
adquirida e conquistada pela mediagao infinita da educagdo, do saber e do
querer."59 Abandonar o estado de natureza, da violéncia, da irracionalidade
dos instintos, nao e limitar uma pretensa "liberdade" natural, mas, ao con-
trériu, libertar essa natureza, criando condigoes para a liberdade. Na Prope-
deutlca, Hegel afirma que o ‘"estado de natureza e estado de brutalidade,
violencia e injustiga. £ preciso que os homens saiam desse estado para cons-
tituir uma sociedade que seja o Estado, pois & somente ai que a relagan de
direito possul uma efetiva realidade." Ora, a liberdade e o direito co-
megam justamente na negagao do homem como ser natural: "a liberdade estd uni-
camente na reflexao do espiritual em si, na sua diferenciacao do natural e no
seu reflexo sobre esse elemento natural."®l (Cf. também Ph. R. § 57 e obs.,
Enzy. § 502, obs. ).
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forma vazia, de uma idéia da razao, mas da unidade de uma forma
( conceitual ) com sua realizagao concreta, historica.

Se a liberdade encontra seu fundamento em si mesma, na
sua auto-referencialidade, na Idéia, qual o significado especu-
lativo desta Idéia ( die Idee ) e de idealidade ( Idealitit),en-
quanto carater de apresentagao ideal ( Ideell ) da realidade e,
ao mesmo tempo, realizagao efetiva deste ideal ?

Na Ciéncia da L6gica, Hegel se reporta a Ideia compreen-

2 .,
& A Ideia

dendo-a como a "unidade do conceito e da realidade."
é o conceito na sua plena adequagao: ela compreende seu aspecto
ideal ( conceito ) e sua realidade empirica ( Dasein ), a dimen-
sao formal ( subjetiva ) do conceito e a sua exterioridade ( ob-
jetividade ). "A Idéia no sentido filosofico € o conceito que
tem um objeto, o seu ser-ai, a realidade, a objetividade; aquilo
gque ndo é mais um ser interior, mas que se objetiva, e cuja ob-
. R . . . 63
jetividade, todavia, e, ao mesmo tempo, um retorno em si.'" Uma
realidade que tem nela mesma sua idealidade ( conceito ) de for-
ma concreta e determinada, € a Idéia. Enquanto realidade efeti-
va, ela nao corresponde a uma representacao ( a idéia formal do
entendimento ) ou a um conceito mental que dela se destaca, mas
mantém nela mesma, de forma ideal, o conceito e a sua realiza-
Gao. Nesse sentido, o ideal ( das Ideell ) é o verdadeiro, por-
que é a Idéia considerada sob o aspecto do conceito efetivamen-
te existente n3o mais na sua interioridade 1ldgica.

A questao da idealidade surge, numa primeira instancia
logica ( do Ser ), na analise do ser-para-si. Num momento ante-
rior, o ser apresentou-se como ser-ai determinado. E, nessa me-
dida, ele é realidade ( Realitdt ), Quando ele alcanga o estatu-

to logico de ser-para-si, a sua determinidade enquanto Realitat

deixa de ser posta como alguma coisa que difere do ser-ai, e
poe-se a partir dele mesmo, isto €, por uma "determinidade in-
64

finita contendo nela a diferenga enquanto suprimida." A sua
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Realitat comporta-se, agora, como uma determinidade ( Bestimmheit )
que se desloca da exterioridade para a interioridade, de tal mo-
do que o "ser-para-si é o negativoreferindo-se a si." o’ A
igualdade do ser referindo-se a si registra a sua superacgao e,
também, conservagao porque ele contém a propriedade infinita de
determinar-se em relagao a si proprio. A esse processo de deter-
minagao do ser, de apresentagao da sua Realitdt por uma refe-
réncia sem limites e infinita a si, Hegel chama de idealidade
( Idealitdt ): "O ser-para-si, nesta determinagao segundo a qual
ele se refere a si pelo fato que o outro é nele apenas enguanto

66 .- .
Ja nesse nivel da Ciéncia da

algo superado, € a idealidade."”
Logica, a realidade — aqui apresentada como Realitat — en-
gendra-se por um recurso dialético a idealidade, de tal modo qgue
se pode dizer que uma coisa sO se perfaz se tiver nela mesma a
idealidade. "A idealidade é antes — esclarece Hegel na Légica
— a verdade da realidade, ou, se por realidade se quer enten-
der o substancial, o proprio verdadeiro, entdao a idealidade é a
verdadeira realidade, a saber, na medida em que o ser-ai ou a
realidade se determinou em idealidade."67 Realidade e idealida-
de sao considerados um par 1l6gico cujas determinacoes estao re-
feridas uma a outra, sendo a idealidade o momento "auto-refe-
rente" da verdade da realidade. "Ora, a idealidade nao ¢é algo
que existe fora e ao lado da realidade, mas o conceito da idea-
lidade consiste expressamente em ser a verdade da realidade,
quer dizer que a realidade, posta como aquilo mesmo que ela é em

68 . . -~ .
A 1nsistencia he-

si, se mostra ela mesma como idealidade."
geliana de operar a unidade da realidade com a idealidade é de-
cisiva para evitar que essa ultima se configure como um outro
da realidade, como algo que se coloca para além, como forma va-
zia e abstrata.

Através do par 1ldgico ( infinitude-finitude ), Hegel per-

siste em explicitar o alcance e o significado que quer atribuir
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a idealidade: "Aquilo que é infinito é o ideal" ®°, aiz Hegel na
Logica. Cabe a filosofia apreender a realidade conceitual deste
ideal ( infinito ) e, nesse sentido, toda filosofia que preten-
de a verdade da realidade constitui um idealismo: "o idealismo
da filosofia consiste em nada mais do que isto: em nao reconhe-
cer o finito como um verdadeiro existente (...). Uma filosofia
que atribui a existéncia finita enquanto tal um ser verdadeiro,
ultimo e absoluto, nao merece o nome de filosofia." 70 O que
determina a finitude ( aquilo, portanto, que nao deve ser obje-
to da filosofia ) € justamente a nao-verdade, a sua finitizagao,
sua contingéncia e nao-adequagao com o seu conceito. "As coisas
finitas sao finitas precisamente porque ndao tém totalmente em si
mesmas a realidade do seu conceito (...). Que as coisas efeti-

vas nao sejam congruentes com a Idéia é o aspecto de sua finitu-

de, nado-verdade (...)"71

A finitude é aquilo que perece, aquilo
que esta destinado a ter um fim: a condigdo ldgica do finito-
contingente. Ora, é esse seu desaparecimento gque constitui o
proprio ser do finito, ou seja, o nio-ser indica o atributo es-
sencial do ser finito e a sua verdade se reduz ao seu finitizar:
"O ser das coisas finitas como tal consiste em ter o gérmen do
perecer como seu ser dentro de si, a hora do seu nascimento € a
hora da sua morte." 72 Apenas o infinito é. O valor da filosofia
nao consiste em se limitar aquilo que nao €, mas em atribuir va-
lor ao infinito: a verdade da finitude, aquilo que subsiste.
Entendida como a verdadeira realidade, a infinitude esta visce-
ralmente imbricada com a finitude. Ela n3ao é o seu outro, algo
que esta para além da determinagao do finito. Sao as filosofias
do entendimento que, baseadas no principio formal da nao-contra-
digao, separam finito do infinito alinhando-os como realidades
incomunicaveis, um constituindo a negagao do outro. Manter o

finito e o infinito separados, lado a lado — aqui o finito, no

além o infinito —, sustentar essa dicotomia, significa incor-
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rer no erro de ver na infinitude apenas um limite do finito e,
portanto, sem nenhum valor légico-ontologico em si mesmo positi-
vo, sem nenhuma determinagao a nao ser a da limitagao. Do 1lado
da finitude, também nao ha nenhuma exceléncia légico—ontolégica,
apenas a de ter um fim, de ser algo contingente. Assim, se man-
tidos separados, como contrarios, um exterior ao outro, o infi-
nito é algado a uma mera abstragao, a um além-outro vazio do fi-
nito; e a finitude se reduz ao limite, ao nao-ser. Com a dialé-
tica da boa infinitude, Hegel quer evitar esse carater abstrato
e indeterminado do infinito e o elemento da nao-essencialidade

do finito. E nessa unidade da finitude e da infinitude gue o

. - . 3 *
filosofo quer compreender o carater da idealidade , a qual, se

* £ nesse contexto que Hegel, em uma nota a segunda edigao da Ciéncia da
"Logica, na analise sobre a infinitude, vai criticar as filosofias do enten-
dimento que algam o ideal ( das Ideell ) a representagéu, e o entendem como
algo dissociado da realidade, como mero ideal ( das Ideal ), como entidade
formal deslocada da realidade. Esse idealismo ( subjetivo e formal ) separa a
realidade ( ser ) da sua idealidade ( verdade, infinitude ). "Realidade e
idealidade sao considerados frequentemente como um par de determlnagﬂes gue
se colucam um face ao outro, com 1gual subsistencia para si, e se diz, em
consequéncia, que fora da realidade ha, também, uma idealidade." 72 € nessa
ordem de argumentagao que Hegel reclama da nogao de idealidade em Kant. Pri-
meiramente, Hegel atribui a Kant o fato positivo de ter erigido a Ideia em
1ncnnd1c1nnado. o conceito puro da razao, o padran, o paradigma, aquilo que
nao pode ser dado na Experlencla ou na realidade sen51uel 0 que Hegel criti-
ca nessa "imagem originaria a guisa de uma maxima", a qual estariamos obri-
gados a nos aproximar, e o seu carater abstrato, indeterminado, que trans-
forma a Ideia em idealidade no sentido de derivado do ideal (das Ideal). Para
Hegel, a Ideia significa o ideal ( das Ideell ), mas nao tem essa conotagao
do ideal ( das Ideal ) kantiano, um fim paradigmatico, pois, nesse caso, a
Idéia permanece no alem, como a infinitude para o entendimento. A realidade
sem o seu conceito e mera snmhra, algo gque nao e verdadeiro. Nesse sentido,
Hegel elogia o idealismo de Platao por ter determinado a idéia como um prin-
cipio que tem validade para toda filosofia que quer a verdade. "E precisao,
com efeito, nao conceber o idealismo de Platao como um idealismo  subjetivo,
como aquele mau idealismo que, sem dlvida, se apresenta nos tempos modernos,
como se o homem nao fosse capaz de apreender nada nem fosse determinado ex-
teriormente, e gue todas as representagaes emanam do sujeita. Afirma-se com
frequencia que o idealismo consiste em que o individuo estabelega a partir de
si mesmo todas as suas representagoes, inclusive as mais imediatas. Porem is-
to © uma nogao anti-historica e completamente falsa; tal como esta tosca re-
presentagao define o idealismo, podemos dizer gue nenhum filosofo  foi, em
uerdade, 1deallsta, e tampoucu o idealismo platDnlCD tem a ver com esta for-
ma." 74 Mas a Idéia que nao se constitui como algo real ou que nao Sse ex-
—pEE como realidade efetiva ( Wirklichkeit ) & uma mera forma, abstrata =]
vazia — e aqui Hegel e aristotélico. "A realidade gque nao corresponde  ao
conceito e simples fenomeno, o subjetivo, o contingente, o arbitrario, o que
nao € verdadeiro."75
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recolhida apenas ac aspecto da infinitude, exibe-se como ideal

( das Ideal ) vazio, se vista apenas sob o aspecto da finitude

ela é uma realidade sem consisténcia 1dgica efetiva.

O esquema gue integra a realidade e a sua determinagzo,
enquanto referide a si na légica dc ser, apresenta uma proces-
sualidade 16gica marcada por um momento em que algo se determina
por uma identidade interior cujo "conteudo" é elevado a ideali-
dade. Na Doutrina do Conceito, particularmente na analise da
Ideia, a nogao de idezlidade, ja prefigurada na 1ldgica dc ser,
ccnstitui o elementc especulativo reveladcr do andamento do ccn-
ceito. "O ponto de vista do conceito €, de um modo geral, o do
idealismo absoluto." &k No conceito, a determinagao ja esta in-
teriorizada, de tal mcdo que ela e contemplada como o fundamento
que esta em-si e para-si, o proprio conceito Fosto como "unida-
de inseparavel consigc". Nessa identidade consigc ele é o que é
"determinado em-si e para—si”.77 A realidade nao sobrevém mais
do exterior, mas € o propric conceito que a engendra a partir de
si mesmo comc "potencia criadora". O fundamento deve ser captu-
radc na idealidade que o ccnceito fornece, isto €, naquilo que e
imanente a coisa ( a sua realidade ) e pelo gual elas sao o gque
elas sao, a verdade. O que ndo € pcsto pelo préprio ccnceito
revela-se como "ser-ai transitdrio, simples opinido, ccntingén-
cia exterior, aparigao essencial, nao-verdede, ilusio, etc." 8
A Idéia ( die Idee ) reune esse fundamento ideal doc conceito e a
sua realizagao objetiva. Enquanto ndo se traduz em Idéia, o con-
ceito se mantém abstrato: o fundamento, a idealidade que guarda
um "conteudo ideal" sem o registro da concretude. Na Idéia, es-
sa idealidade do conceito se explicita, adquire a "forma de um
ser-ai exterior", finitiza-se. Essa finitizagao nao é outra coi-
sa senao a face da idealidade do Conceito que, no ser-al exte-

rior, na sua finitizacao, se ex-poe num "conteido real" e, nele
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se supera e se conserva. E o que dispoe a Enciclopédia ja no
inicio do tratamento da Idéia na logica do Conceito.
A Idéia é o verdadeiro em-si e para-si, a uni-
dade absoluta do conceito e da objetividade.
Seu conteudo ideal (ideeller Inhalt ) ndo € ou-
tra coisa sendao o conceito em suas determina-
¢Oes; seu conteudo real é apenas sua | do con-
ceito exposi¢cdo que ele se da na forma de um
ser-ai ( Dasein ) exterior, e esta figura (Ges-
talt) esta incluida na sua idealidade, em seu
poder, e, desse modo, o conceito se conserva
nela."”
A idealidade esta presente no conceito enquanto "conteu-
do ideal" da Idéia. Essa idealidade conceitual se efetiva quan-
. , . . ’ . .
do o conceito alcanga a Ideia, isto e, quando se realiza obje-
tivamente e se externa num ser-ai ( Dasein ). A configuragao
( Gestaltung ) que o conceito adquire revela sua manifestagao
*
temporal .
Quando Hegel afirma que a Idéia € "a unidade do ideal
( Ideellen ) e do real ( Reellen ), do finito e do infinito da
"81 -
alma e do corpo (...) ; quer apontar, precisamente, para os
dois aspectos solidarios da Idéia e da idealidade. Para o mo-
mento do conceito como aquilo que é ideal, o infinito, a alma
— esse lado ideal é o momento em que a Idéia ¢é apenas forma
no conceito — e para o aspecto real, o finito, o corpo: o Da-
sein do conceito, enquanto idealidade que possui uma existéncia
empirica, um conteudo objetivado. O conceito encerra em si,
portanto, um ideal que ainda nao se realizou. Ora, a realizacgao

efetiva desse ideal, é a Idéia, a idealidade concreta, o momen-

to superior da unidade da identidade ( da identidade no concei-

* As configuragoes ( die Gestaltungen ) sao as manifestagoes  temporais,
as figuragoes concretas que as figuras ( Gestalten ) do conceito adquirem no
curso do seu desenvolvimento. Elas constituem "o outro momento essencial da
Idéia, que difere da forma de ser como conceito."80 Isso significa que o
conceito como forma, possui uma idealidade que se conserva nas configuragoes

concretas que ele adquire, mas, ao mesmo tempo, nelas supera a sua idealidade
formal ou conceitual.
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to ) e da diferenga ( finitude, realidade ). A idealidade, en-
quanto qualidade da Idéia, € o entrelagamento da finitizag3o do
ideal ( conceitual ) e da elevagao do real em ideal. Por isso,
nada mais estranho a Hegel do que conceber a separagao e o iso-
lamento desses dois momentos. Nada mais falso do que a represen-
tagao de um ideal divorciado do real ou de um real apartado do
ideal. "Quando se fala de Idéia, n3o se quer representar com is-
so algo de distante e situado num além. A idéia € antes aquilo
que esta absolutamente presente*(...)."82

Com esse excurso especulativo sobre o significado de
Idéia e idealidade, é possivel focalizar com mais precisdao qual
o fundamento do principio da liberdade subjetiva da modernidade
dentro da exigencia de auto-referencialidade que caracteriza a
liberdade e a subjetividade e que, em ultima analise, anima o
proprio conceito de modernidade. O fundamento esta, precisamen-
te, em tomar a liberdade como Idéia, isto €, em radicalizar a
propria auto-referencialidade da nogao de liberdade, impregnan-

do-a de um conteudo no qual a liberdade se objetiva. E com essa

* Para esclarecer sua posigao quanto a Idéia e ao seu idealismo, Hegel
retoma a discussao entre Platao e Aristoteles quanto ao significado que tem a
Ideia nesses filosofos: "A diferenga entre Platao e Aristoteles consistia
nisso: enquanto o primeiro reconhecia a Ideia, e apenas a Idéia, como o ver-
dadeiro, o segundo, por oposigao, inclinou-se ao efetivo e, por esta razao,
teria sido considerado como o fundador e o cabega do empirismo. Sobre essa
guestao, observa-se que seguramente a efetividade forma o principio da filo-
sofia aristotélica, mas nao, todavia, a efetividade caomum daquilo que & ime-
diatamente dado, mas a Ideia enquanto efetividade."83 Hegel toma o partido
de Aristoteles e defende a Ideia como principioc ativo que nao se destaca de
um contetdo ( real ) do qual constitui sua forma, o eidos, a Idéia e no gual
se objetiva. E extremamente esclarecedor o artigo de G. Lebrun ( Hegel Lec-
teur d'Aristote, in Etudes Philosophiques, P.U.F. n® 3, juillet/septembre,
1983 ) sobre a retomada hegeliana de conceitos metafisicos aristotélicos.
"Em Plat3o — observa Lebrun — o 'género é distinto da existéncia na qual
ele se encontra como sujeito': filosofia da separacgao, o platonismo nao po-
dia, portanto, conceber curretamente que a natureza e o elemento informado EX
teriormente pela Id91a, mas nao formado por ela. E porque Aristoteles coloca
um fim nessa separacao que ele esta em condlgoes de conceber algo que a forma
determina seja também seu conteldo. Com Aristoteles, o eidos cessa de ser um
'substancial' estranho aquilo que ele determina, 'longe e exterior' ( Weit
Hinausliegendes ), e a fronteira entre a Forma e seu receptéculn se apaga."
( p. 31 ) E precisamente na esteira da concepgao aristotélica de eidos que
Hegel vai elaborar seu conceito de idealidade.
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conotagao que a idealidade hegeliana define a liberdade. Se to-
mada na sua imediatidade, a liberdade nao pode revelar determi-
nagoes logicas fundantes; se for capturada a partir de um ideal
transcendental, ela se refugia no horizonte de um operador for-
mal regulando do "além" o agir livre baseado no sinalizador a
priori do "como se" ( als ob ). A liberdade perde seu principio
autarquico se nao estiver referida a sua verdade, a si mesma;
se nao estiver ancorada no seu proprio principio, na medida 16-
gica radical, a Idéia. Do mesmo modo, esse principio se emascula
na sua abstracao se nao operar de modo imanente. Tanto na sua
compreensao, cComo na Sua operagao, a liberdade se compreende na-
gquilo gue ela € e naquilo que ela forma, mais precisamente, na
difusibilidade "eidética" do seu movimento de in-formagao. Ao
evocar a concepgao da Idéia da liberdade, Hegel assume O compro-
misso da auto-referencialidade da liberdade quando a engendra na
sua propria idealidade. Essa idealidade nao se constitui num
além, mas no proprio movimento imanente de sua explicitagao,
sem que essa imanencia configure um aguém , uma imediatidade na
gual a liberdade se dissipa pela sua explicagao fatual ou natu-
ral, onde ela é justificada pela nao-liberdade.

E possivel, agora, vislumbrar com maior plausibilidade a
tese hegeliana na Filosofia do Direito que a liberdade consti-
tui a Idéia do direito ( Recht ): "A idéia do direito é a liber-
dade: para poder apreende-la verdadeiramente, é preciso conhe-
ce-la no seu conceito e no ser-ai ( Dasein ) que adota o con-

84

ceito." O direito nao tem o significado juridico restrito,

mas deve ser compreendido como o "ser-ai de todas as determina-
~ . 85 :

coes da liberdade.” A forma concreta na qual a liberdade se

manifesta é um aspecto da Idéia ( de liberdade ), sendo o con-

ceito o outro aspecto solidario com o primeiro: o ser-ai que o

conceito ( de liberdade ) adota, o direito. Ora, a unidade des-

se conceito com o seu ser-ai traduz, precisamente, a Ideia de
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liberdade. Como Idéia, a liberdade deve ser vista na articulagao
logica da idealidaae ( conceitual ) com a realizacao dessa idea-
lidade: a liberdade que possui um ser-ai. Assim, no desenvolvi-
mento da Idéia de liberdade, cada nivel que ela alcanga corres-
ponde a um determinado ser-ai do conceito autarquico da liber-
dade. "A moralidade, a eticidade ( Sittlichkeit ), O interesse
do Estado, constituem cada um um direito peculiar, pois cada uma
dessas figuras é uma determinagdo e um ser-ai da liberdade."” 5¢

Tanto a liberdade da pessoa ( juridica ) e do sujeito moral, co-
mo as realizagoes objetivas e comunitarias na familia, na so-
ciedade civil-burguesa e no Estado, configuram a existencia em-
pirica ( pasein ), o ser-ai do conceito de liberdade. Esse con-
ceito, enquanto idealidade pressuposta ( conteudo ideal ), se
efetiva na configuragao concreta de suas exposicOes, tanto a ni-
vel individual como social e politico, revelando um conteddo
real enquanto determinacao da Idéia de liberdade. O propdsito da
Filosofia do Direito € a exposigao e o desenvolvimento dessa
Idéia, isto €, da liberdade concreta: "o sistema do direito é o
reino da liberdade efetivamente realizada* (verwirklichten Frei-

heit), o mundo do Espirito, mundo que o Espirito produz a par-

* Hegel insiste sobre esse carater da Filosofia do Direito dentro da pa-
lavra de ordem exposta na celebre passagem do Prefacio: "Conceber aguilo que
e, e a tarefa da filosofia (...)" Aquilo que e, & a Idéia, objeto da filoso-
fia. Nesse sentido, toda filosofia deve ser idealista. "Esta idealidade do
finito € a proposigao capital da filosofia, e toda verdadeira filosofia e por

esta razao um idealismo."88 A famosa expressao hegeliana — was uernunftlg
ist, das ist wirklich, und was wirklich ist, das ist vernunftig" ( o que &
racional e efetivo, e o que € efetivo & racional ) — nao pretende identifi-

car toda e qualquer realidade a razao, fazendo do mundo uma entidade espiri-
tual, e do espirito uma realidade material. 0 que Hegel quer dizer e que no
processo de determinagdo ( Bestimmung ) da realidade efetiva ( Wirklichkeit )
o momento da racionalidade dessa realidade coincide com a sua efetividade
( como realidade ); ou, dito de outro modo: uma realidade so alcanga sua efe-
tividade quando se identifica com sua racionalidade. Assim, tanto a raciona-
Ildade ( a compreensao conceitual de uma coisa ) como a efetividade ( reali-
zagaa desse conceito como algo efetivo ) tem, um no outro, uma relagao de
idealidade. Como a Idéia € a com-preensao do real segundo a logica da sua in-
tellglbllldade, isto &, segundo a adequagau da sua realidade com o conceltu,
a Ideia & também Razao: uma rac1ana11dade objetiva Enquanto expressao desta
adequagan. Portanto, para Hegel, nao ha nenhuma dlscrepanCLa em afirmar que
as determinagoes da Idéia sao as determlnagoes da Razdo e tambem as determi-
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; 87 .
tir dele mesmo como uma segunda natureza." O desenvolvimento

da Idéia de Liberdade se perfaz no movimento que percorre a von-
tade efetivamente livre que se quer para si como vontade 1livre
( cf. Enzy. § 480 e Ph. R. § 27 ) desde o direito abstrato
até as determinagdes mais ricas do Estado; desde o seu momento
imediato — a pessoa juridica, passando pelo sujeito da morali-
dade — até alcangar seu momento substancial-ético na familia,
na sociedade civil-burguesa e no Estado.

Apos o exame introdutdério da nogao hegeliana de moderni-
dade, do seu principio constitutivo ( a liberdade subjetiva ) e
das questoes especulativas correlatas como subjetividade, 1i-
berdade, Conceito, Idéia e idealidade — questdes que se vincu-
lam em torno do eixo comum da auto-referencialidade da 1liberda-

de — ¢é tempo de apresentar a nossa hipdtese.

nagoes da realidade efetiva ( Wirklichkeit ). 0 paradoxal é que o idealismo
hegeliano reivindica uma objetividade ética, uma realidade da vida pdblica e
sempre se colocou contra o relativismn subjetivista. Hegel insiste no carater
histéricn, concreto do direito: "as leis do direito sao algo posto, algo que
prouem do homem" ( PrEfaClD, adendo ). E verdade que a medida do direito, da
lei, nao esta na consciéncia individual, nem no arbltrlu da particularidade,
mas na Ideia de liberdade. Mas o que surpreende e que o filosofo idealista
critica severamente aqueles que querem fazer da ordem piublica uma "esfera
abstrata", em "dever-ser vazio". A tarefa da filosofia € investigar a reali-
dade atual e nao construir no além uma repiblica utdpica, um "ideal vazio".
0 Prefacio a Filosofia do Direito adverte, inclusive, que a filosofia deve
conceber e descrever o Estado como algo "racional em si" e evitar de "cons-
truir um Estado tal como ele deve ser". Esse fildsofo, entusiasta da Revolu-
cao Francesa e dos acontecimentos do seu tempo historico, para quem a leitu-
ra diaria dos jornais constituia o melhor guia para a compreensao da reallda-
de, sempre se colocou contra o romantismo subjetivista, as filosofias inge-
nuas e sentimentalistas, as utopias, reafirmandn sua profissao de feé realis-
ta: "aprender e cnmpreender aquilo que e, tal e a tarefa da filosofia, pois,
aquilo que €, € a razao. Naquilo gue concerne ao individuo — continua He-
gel — cada um € filho do seu tempo (...)"89 Esse cardter concreto, e ate
mesmo "materialista" da filosofia politica de Hegel, e reconhecido por alguns
marxistas, como Marcuse, por exemplo: "Todos os conceitos fundamentais da fi-
losofia moderna sao reaplicados, na Filosofia do Direito, a realidade social

de que se originaram, reassumindo, eles todos, a forma concreta. 0 carater
abstrato e metafisico dos conceitos filosoficos desaparece, manifestando-
se seu conteldo historico efetivamente real (...). Nas suas origens, a Filo-

sofia do Direito procede a maneira materialista. Hegel expoe paragrafo apds
paragrafo, ainfra-estrutura social e economica dos seus conceitos filosofi-
cos. £ verdade que ele deriva da idéia toda realidade economica e social;
mas a ideia e concebida nos termos daquela realidade, e por elas se deixa
marcar em todos os seus momentos." 90
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A liberdade_da subjetividade € o principio geral que se
realizou nos tempos moderncs e o divisor de éguas que separa o
avango espiritual da Europa moderna das outras épocas que care-
cem desse principio. Do ponto de vista politico, significa o
respeito a liberdade individual, o reconhecimento formal ( juri-
dico ) da autonomia do individuo como pessoa e proprietario; e
do ponto de vista moral, a afirmagdao do valor do sujeito autono-
mo, da liberdade enquanto elemento essencial para a convicgao
e para o agir dos homens. A sensibilidade de Hegel a esses te-
mas, presentes na tradigao da Aufkldrung, faz da sua filosofia
politica uma teoria que destaca a importancia do individuo e da

*
liberdade subjetiva.

Hegel apreende a liberdade subjetiva como uma determina-
cao do individuo moderno, como um atributo do sujeito que exerce
sua liberdade individual na autonomia da sua vontade sem o re-
curso a uma exterioridade. Contudo, essa liberdade € subsumida
numa idealidade, num principio conceitual que a compreende e
que, em ultima instdncia, constitui seu proprio fundamento. A
quest3ao que se coloca é esta: como manter a auto-referencialida-
de da 1liberdade e, ao mesmo tempo, limita-la, evitando, assim,

o potencial desagregador que ela contém ?

* Ritter tem razao quando assinala que "para Hegel a liberdade da subje-
tividade e sua realizagao tornou-se a substancia e o fundamento do Estado mo-
derno. Durante guase um século acreditou-se firmemente que sua Filosofia fa-
zia violencias ao individuo e a sua liberdade sacrificando-o aoc Estado todo-
poderoso. Foi apenas nos Ultimos anos que se compreendeu o lugar central %ue
ocupam na filosofia de Hegel a individualidade e sua liberdade subjetiva."
Nesse sentido, a filosofia politica de Hegel pode ser vista como uma teoria
cuja preocupagao central é o tema da liberdade. "D projeto fundamental de He-
gel — diz Bourgeois — e um projeto do homem total, o projeto da liberdade
ou da felicidade do gozo de estar em seu proprlu ambito ( bei sich sein ) (...)
Neste projeto devem reallzar -se todas as dimensoes da vida humana e, portan-
to, também na dimensao rigorosamente lelthE. n92 Também Labarriere: "A li-
berdade, assim entendida, num indivisivel movimento, nos seus saltos ao mesmo

tempo singulares e universais — individuais e institucionais — esta no cen-
tro de todo pensamento de Hegel." 93 Quanto a esse aspecto compartilham da
mesma analise, Riedel ( Zwischen Tradition und Revolution ), Rothe (Selbst-

sein und burgerliche Gesellschaft ) e outros.
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Se a liberdade subjetiva caracteriza essencialmente a mo-
dernidade, e se ela constitui o apanagio mais elevado e de maior
estima que o individuo possui, por que ndo assumi-la integral-
mente na sua evidéncia historica sem recorrer aquilo que poderia
parecer mero artificio especulativo ?

Ora, Hegel recusa a explicagao atomista ( nominalista )
da liberdade. Somente a compreensao da liberdade segundo um fun-
damento ( organico, substancial ) pode dar conta do aparente pa-
radoxo que impregna os tempos modernos: como restringir a liber-
dade (e o poder destrutivo da exasperagao da subjetivida-
de ), uma vez que ela nao pode ser limitada ? Com efeito, tra-
ta-se de encontrar um cerceamento a propria liberdade que nao
seja ofensivo ao principio da autonomia dos sujeitos livres.

Uma pista na investigagao dessas questoes encontra-se na
preocupagao que Hegel manifesta em integrar a liberdade subje-
tiva, o individuo da modernidade numa substancialidade ( ética),
isto é, em pensar o sujeito no movimento de constituigao e reve-
lagao de uma universalidade, ou de articular o fundamento do
individuo na propria Idéia de liberdade que lhe é 1logicamente
anterior. Nessa ordem de preocupagoes, o problema se volta para
a justificagao ( e nao simplesmente para a negagao ou aceitagao
ingénua ) do individuo e da sua liberdade a partir de uma medi-
da que lhe compreende, mas que nao se reduz ao "metro" particu-
lar de cada singularidade. Enfim, a afirmacao da liberdade con-

* —
siste, para Hegel, em pensar seu limite pela sua insergao numa

* A proposito da limitagao ( Beschrankung ) da liberdade, Hegel critica a
definigao kantiana de direito ( Doctrine du Droit, Intr. § c, p. 104/5, trad.
Philonenko ) a qual contém uma "determinagao negatlua” uma limitagao exter-
na ao arbitrio individual ( "lei universal" ) que impoe uma obrigagao ( cf.
Ph. R. § 29, obs. ). Hegel é contra essa limitagdo externa da liberdade indi-
vidual, mas nem por isso, exclui toda e gualguer limitagdo. Pelo contrario.
A questao esta em introduzir a limitaga@o sem ferir a autonomia do principio
da liberdade subjetiva do individuo moderno. A solugdo hegeliana estéd no ar-
ranjo de uma limitagao interna, cnmpativel com a propria conduta livre do in-
dividuo. Essa lnterlorlzagan da limitagao caminha pari passu com a crltlca he
geliana da concepgao de liberdade como livre arbitrio e com a insercao da li-
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vontade livre em-si e para-si, cujo momento de realizagao efeti-
va e o Estado. Assim, ao evocar o Estado como condiqao neces-
saria para justificar e fundamentar a liberdade subjetiva, Hegel
pretende nao sO sustenta-la pela sua integragao na universali-
dade, como também restringi-la, mantendo o carater de auto-
referencialidade da Idéia ( de liberdade ) que o Estado exprime
como momento mais efetivo.

Mas, por que esse recurso a Idéia de liberdade e, em ul-
tima instancia, ao Estado como momento €tico substancial, fun-
damento e condigdo necessaria para a liberdade subjetiva ? He-
gel percebe que a época moderna esta marcada pelo subjetivismo
que libera o individuo de forgas estranhas a sua vontade e 1li-

berdade, constituindo-o em sujeito autonomo que imprime livre-

mente um rumo a sua vida. A desmedida da liberdade subjetiva
significa ndo sé a possibilidade — doravante imersa na propria
16gica da liberdade subjetiva — de uma infinita auto-posigao do

sujeito sem limites, sem freios, culminando na exacerbagao de
uma consciéncia egdélatra ou nos paroxismos do eu; mas significa
também a ruptura com os lagos substanciais da tradigao ( reli-
giosa e politica ), da autoridade das instituigoes sociais, dos
vinculos de sangue e culturais da comunidade, etc. No solo do
isolamento auto-referente do individuo floresce a liberdade
subjetiva, mas onde a cisdo é também plantada. Nessa época de
dilaceracgao, cabe a filosofia apreende-la no registro especula-
tivo da possibilidade ( politica ) de restauragao da unidade, a
partir de uma nova substancialidade ética compativel com a 1li-
berdade subjetiva e, simultaneamente, razao de ser dessa liber-
dade. N3o se trata de eliminar o principio da modernidade, mas

de mostrar, na sua apresentagao, a sua verdade que € também a

berdade individual na vontade livre substancial em-si e para-si, cujo zeni-
te e o Estado.
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sua critica.

Uma vez assentada a necessidade especulativa da compreen-
sao dos limites e das virtudes da liberdade subjetiva na moder-
nidade, Hegel vai se voltar a substancialidade ( ética ) dos an-
tigos gregos com uma dupla intengao. De um lado, a "retomada"
critica do substancialismo classico grego, do paradigma aristo-
télico do "homem como animal politico", da finalidade publica do
individuo e do seu destino como cidadao, da superioridade do Es-
tado sobre a vida social ( civil ), oferece a Hegel a condigao
tedrica de sanar as deficiéncias, a cisdo e as contradigoes da
liberdade subjetiva dos modernos e, ao mesmo tempo, constituir
um limite estrutural ( imanente ) que ampara essa liberdade au-
to-referencial ao se revelar como fundamento dos individuos. De
outro lado, essa "retomada" da eticidade grega intenciona mos-
trar que a pretensao de fundar especulativamente uma eticidade

moderna, sem considerar a autonomilia e a liberdade do sujeito,

constitui uma impropriedade histdrica totalmente ilusdria. Com
isso, Hegel pretende nao sé recuperar a modernidade — pela cor-
recao especulativa do seu principio — como também mostrar a im-

possibilidade de restauragao do substancialismo grego devido a
ausencia da liberdade subjetiva.

A nossa analise segue o proprio caminho trilhado pela
Filosofia do Direito. Em primeiro lugar, cuidaremos da vontade
livre na Introdugdo a Filosofia do Direito. Particularmente nos
paragrafos 4 a 28, desenvolve-se uma teoria da vontade livre, na
gual o ponto de partida conceitual, marca a intengao hegeliana
de redimensionar a estrutura légica ( conceitual ) da liberdade,
explicitada na Ciéncia da Lbégica e na segao do Espirito subjeti-
vo da Enciclopédia. Apesar desse ponto de partida logico, a
analise da vontade livre ocupa-se da determinagao da vontade in-
dividual ( imediata, arbitrio ). Pela superagao das contradigoes

do arbitrio, a vontade livre se perfaz na sua efetividade como
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vontade livre em-si e para-si. Uma vez compreendida como Ideéia

( de liberdade ), a vontade livre em-si e para-si desenvolve-se

nos diversos niveis do seu ser-ai: no direito abstrato — onde o
individuo emerge como pessoa juridica —; na moralidade — com-
preendendo o individuo como subjetividade moral — e na eticida-
de — na qual a efetividade do individuo se concretiza — como

membro de uma substancialidade.

Além da analise da vontade livre, a primeira parte do
trabalho ocupa-se com as determinagoes da pessoa — do seu ser-
ai, a propriedade — e da subjetividade moral, destacando a im-

portancia do principio da liberdade subjetiva. A essa primeira
parte, demos o titulo geral de "as determinagoes abstratas da
liberdade", no sentido de sublinhar a presenca do individuo, em-
bora de forma abstrata, na articulagao com o principio da liber-
dade subjetiva que coexiste com a dialética da prépria Ideéia de
liberdade, ja antecipada na teoria da vontade livre da Introdu-
¢gao.

Na segunda parte do trabalho — "a realizagao efetiva e
comunitaria da liberdade" — a analise centra-se na eticidade,
onde a presenga efetiva da liberdade subjetiva € afirmada. Essa
efetivagdo da liberdade exige a insergao do individuo na subs-
tancialidade da eticidade ( Sittlichkeit ) como membro da fa-
milia, como membro da sociedade civil-burguesa ( bUrgerliche
Gesselschaft ) — onde desponta O bourgeois — e, finalmente, co
mo membro do Estado ( Staat ), no qual o individuo surge como
citoyen.

O dialogo com os gregos, especialmente com Aristoteles,
ampara a superagao critica da modernidade sem, contudo, abando-
nar o principio da liberdade subjetiva ja assentado especulati-
vamente na Introducdo, e desenvolvido no direito abstrato e na

moralidade. O solo da sua efetiva realizagao configura-se na so-
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ciedade civil-burgyesa. No entanto, este principio s se con-
serva na pressuposigao do fundamento da Idéia de liberdade, cuja
verdade é o Estado. Nesse momento, no resgate da prioridade e
organicidade do Estado, o horizonte politico aristotélico surge
no quadro teorico da Filosofia do Direito.

A tese pretende mostrar, ainda, o esforgo hegeliano em
assegurar a efetivagao do individuo e da liberdade subjetiva.
Contudo, algumas questoes permanecem. Qual o significado desse
enquadramento especulativo — cujo ponto culminante é o Estado
— da liberdade subjetiva ? O paradigma classico nao representa
um recuo face a modernidade que Hegel reconhece ? Em que medida,
finalmente, Hegel, diante das dilaceragoes dos novos tempos, nao
se torna um conservador para responder aos desafios da sua épo-

ca ?
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PRIMEIRA PARTE

AS DETERMINACOES ABSTRATAS DA LIBERDADE



cariTULO I

A VONTADE LIVRE

1. A VONTADE LIVRE SEGUNDO AS DETERMINIDADES LOGICAS GERAIS

O principio da liberdade da modernidade encontra seu pon-
to de flexao pelo exercicio de uma vontade espiritual na criacao
das instituigoes do direito, na elaboragao da moral e na reali-
zagao da politica e do Estado. O movimento que consagra a liber-
dade na sua atuagao efetiva revela-se na agao do espirito que
livremente gqguer, e opera no sentido de constituir um mundo ( ob-
jetivo ) resultado da atividade da sua vontade e da decisao do
seu querer. As obras do espirito sdao suas manifestagoes (Offen-
barung) e resultam de uma vontade resoluta e de um agir decidi-
do. O espirito traduz-se em atividade, uma incessante produgao e
criagao de si mesmo. A vontade patenteia, precisamente, o prin-
cipio de atuacao, pelo qual o Espirito realiza aquilo que ele §é
e guer. A atividade da vontade realiza efetivamente o conceito
de liberdade de uma forma objetiva na configuragao de um mundo.
Por isso que, para Hegel, € mister entender o direito como uma
obra da vontade, do livre querer do espirito. "O terreno do di-
reito &, em geral, o espiritual e seu lugar mais proximo e pon-
to de partida é a vontade, que é livre, de tal modo que a li-
berdade constitui sua substancia e determinagao (...V'I Uma
"vontade que é livre" significa dizer gue o conceito de liberda-

de constitul a “determinagéo fundamental da vontade, assim como
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peso € uma determinagao fundamental dos corpos." 2 A vontade
¢ substancialmente livre e o direito, pela vontade, revela-se
como o ser-ai dessa liberdade. O fato da liberdade se apresen-
tar como vontade, reforga o carater dela ser atributo de um su-
jeito gue quer livremente e poe para Si, numa exterioridade,
aquilo que ele é em si, permanecendo em si mesmo. Pela acao da
vontade — que Hegel compreende como uma atividade pratica do
Espirito* — o Espirito, ainda "recluso" em si, como mero saber-
de-si, se decide e entra "na realidade efetiva'", dando a si mes-
mo um ser-ai.

Pela vontade, o espirito "se sabe como aquilo que em si
se decide ( sich beschliessend ), como agquilo que a si mesmo se
preenche ( sich erfullend ). Esse ser-para-si pleno, ou singu-
laridade, constitui o aspecto da existencia ou da realidade
( Realitdt ) da Idéia do Espirito; como vontade o espirito en-
tra na realidade efetiva ( Wirklichkeit ), como saber esta no

. . . 4 ..
solo da universalidade do conceito." Pela atividade da von-

* A segao da Psicologia da Enciclopédia recoloca, especulativamente, a
distingao tradicional entre inteligéncia ( espirito teérico ) e vontade ( es-
pirito prético ). O espirito tedrico determina seu proprio conteldo o qual &
1dent1cn a forma ( pensamento ). O pensamento que se sabe determinando s]
conteldo configura o querer ( Wille ) ( cf. Enzy, § 468 ). A operacao livre
do pensamento que se determina a um conteldo apresenta sua outra face, o es-
pirito pratico. A atividade do espirito tedrico é livre porque ao pensar um
ob-jeto ( Gegenstand ) torna esse ob-jeto seu objeto ( Objekt ) de tal modo
que na uniao da forma ( compreensao racional ) e do conteldo ( objeto com-
preendido ) o pensamento permanece nele mesmo. Como vontade, o Espiritu (pra-
tico ) & a atividade que "tem em si mesmo a autodeterminagao" ( § 471 -  En-
Zy. ), possul a si mesmo por objeto, tem a si mesmo por objeto e da a si mes-
mo um conteudo indistinto do sujeitn ( autor da agao ). Espirito tedrico e
pratico imbricam-se numa relagao de complementariedade. 0 movimento do que-
rer registra, também, a elevagao da vontade ao pensamento. A unidade de am-
bos revela a racionalidade do agir e a atividade do pensar. "0 tedrico esté
essencialmente contido no pratico; isto se dirige contra a representagao de
que ambos estao separados, pois nao se pode ter vontade sem inteligencia. In-
versamente, a vontade contém em si o tedrico; a vontade se determina e esta
determlna;an €, em primeiro lugar, algo interno: o gue eu quero e represento
& para mim um ob-jeto." 3 0 espirito & atividade tanto teorica, pela qual
ele aspira conhecer e fornecer a forma ( determinagao subjetiva ) ao objeto,
como pratica, pela qual ele cria e objetiva determinacoes ( conteldos ) sub-
jetivas pelo seu agir volitivo. D espirito teérico, faz do ob-jeto exterior
uma representacgao ( anetn de pensamento ); o esplrltu pratico comega por um
agir, um querer que poe na exterioridade um conteldo interior.
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tade o Espirito poe para si aquilo que ele é em si, e a liberda-
de se traduz num ser-ai.

Na consideragao da vontade livre, Hegel ndao parte de uma
vontade subjetiva individual, de uma vontade como atributo de
um sujeito singularmente determinado — tal como o principio da
liberdade subjetiva da modernidade, no seu compromisso com a
liberdade individual, parecia exigir. Como ponto de partida, a
vontade é compreendida segundo a logica do Conceito, e de acor-
do com o conteudo ideal que ela contém. Com esse compromisso es-
peculativo, Hegel quer mostrar como o individuo é o resultado de
uma dialética da vontade sem pressupor uma vontade que ja € de
um individuo pré—dado.*

A analise da vontade comega pelo seu exame segundo © mo-

* * ~
mento conceitual da universalidade sem nenhuma referencia a uma
determinagao natural. O ponto inicial destaca a vontade sem 1li-

mites ( schrankenlos ). Qualguer conteudo que poderia restringi-

* Os paragrafos 5-2B da Introdugdo a Filosofia do Direito explicitam o
que & a vontade livre no seu movimento de determinagao para ser compreendi-
da como principio do direito. Os paragrafos 5-7 abordam o conceito da vonta-
de livre: na sua abstrata universalidade ( Allgemenheit ) ( & 5 ), na sua
particularidade ( Besonderheit ) e na posicao do seu conteudo ( § 6 ), e na
sua singularidade ( Einzelheit ) ( § 7 ). Os paragrafos B a 9 antecipam a
passagem para a realizagao do conceito abstrato de vontade livre ( §§ 10-28 )
no exame das determinagoes de forma/conteldo, de subjetivo/objetivo, opera-
das pela atividade teleologica de um sujeito. Os paragrafos 10-13 examinam a
vontade imediata, finita ( vontade natural ), onde se deduz um querer sin-
gularmente determinado enquanto vontade "decidente" (deste individuo ). Nos
paragrafos 14-20 a vontade & compreendida como arbitrio ( Willkur ), perfa-
zendo a analise da vontade particularizada ( de um individuo ). Finalmente,
os paragrafos 21-28 desenvolvem a vontade livre em-si e para-si ( an und fir
sich freie Wille ): vontade gue tem para si, de forma concreta, aquilo que
ela e em-si. Portanto, a organizaQEQ hegeliana da vontade livre se desdobra,
grosso modo, nessa disposicao: a) vontade livre segundo determinagoes  1dgi-
cas; b) vontade livre do individuo; c) vontade livre em-si e para-si.

** A universalidade aponta para o aspecto indeterminado do Conceito como
totalidade, como "negatividade idéentica a si", constituindo a unidade do con-
ceito em relagao a si proprio, unidade que contém nela mesma sua pressuposi-
gao, na qual ela permanece em si de forma indeterminada. Essa relagao a si
mesmo do conceito, determina-o como pura identidade a si. Enquanto igualdade
a si mesmo na sua determinidade, "o conceito puro & o absolutamente infinito,
o ( absolutamente ) incondicionado e livre." 5 Essa "identidade absoluta a
si”, essa "relagao simples a si", designa aquilo que permanece no seu pro-
prio elemento, transparente a si.
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la é abstraido ou dissipado. Por isso, a vontade se afirma pri-
meiramente nao na determinidade, fonte da limitagac e negagao
dada pela necessidade de natureza ( desejos, tendéncias ), mas
no "elemento da pura indeterminidade" configurando, assim, a sua
mais radical auto-referencialidade. Sem essa '"radicalizacgao" da
vontade, a liberdade, que € sua esséncia, estaria originariamen-
te limitada, dependente e determinada. Estando nela mesma ( em-
si ), a vontade livre possui a determinidade da nao-determinacgao
e, nessa identidade a si ela é a "pura reflexao do eu em si".
Nessa instancia, a vontade livre é a identidade que abstrai toda
particularidade. Sem reduzi-la a uma faculdade (Vermdgen) parti-
cular e singularizada, a um "a priori" do sujeito, Hegel recua
aoc grau zero da vontade livre, a um querer que quer a sSi mesmo,
afastando todas as determinagoes. "Nesse elemento da vontade re-
side o fato de que eu posso me desprender de tudo, renunciar a
todo fim, abstrair de tudo." & Devido a sua i-limitagao, a au-
séncia de limites, a sua indeterminidade, a universalidade da
vontade se erige como o0 querer que nao encontra barreiras e que
nao se restringe a nenhuma condigdo ou conteudo particular: ela
e, portanto, absolutamente livre. Essa liberdade como pura re-
lagao a si — reflexao infinita de si mesmo — estd na raiz do
conceito de vontade livre.

Nesse primeiro momento da vontade livre ( em-si ) Hegel
vai buscar a sua determinacao através de um processo regressivo
de abstragao. O elemento logico da universalidade se afirma por
si so e as determinidades da vontade individual ainda nao estao
presentes. Processo que dissipa e suspende as diferengas indi-
viduais regredindo ao fundamento, onde a liberdade é em-si mes-
ma na idealidade conceitual da universalidade.

Essas difereng¢as individuais — diz Hegel na

Propedeutica — ndo afetam o querer em si mes-
mo, pois este querer € livre. A liberdade con-
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siste na indeterminidade do querer, dito de ou-

- tro modo, naguilo gue este guerer ndo possui
nele nenhuma determinidade natural. Assim, o
guerer € em Si mesmo um gquerer universal. A
particularidade ou singularidade do homem nao
se opde a universalidade do gquerer, mas lhe é
subordinada."”

Essa vontade livre, que se determina segundo o aspecto
da "absoluta possibilidade" e da abstragao de toda determinacgao
natural, € representada como a liberdade "negativa” ou como a
liberdade do "entendimento" ( Ph. R. § 5 ). Hegel vai criticar
o carater abstrato da liberdade na interpretacao que o entendi-
mento opera, muito embora essa universalidade da liberdade ocu-

- . ” . . , . .
pe lugar positivo e necessario no seu sistema. A critica se di-
rige a "liberdade do vazio", do fanatismo — tanto religioso
( pura contemplagao que busca uma identidade mistica e renuncia
a vida ) como politico ( do terror da Revolugao Francesa, por
exemplo ) — que se "traduz na destruigao de toda ordem social
existente e na supressao de qualquer individuo suspeito a uma
ordem, como na anulagao de toda organizagao que queira ressur-

¢ O terror revolucionario na politica e o fanatismo na

git.."
religiao aniquilam as diferengas, operam por abstragao, sao ma-
nifestagoes exacerbadas da representacao dessa liberdade sem 1li-
mites que o entendimento utiliza. O erro nao esta na indetermi-
nidade dessa vontade livre em-si ( formal ), mas em representa-
la na sua unilateralidade pretendendo realiza-la sem nenhuma
mediagao da particularidade na sua necessaria finitizagao. Alme-
jar uma situagao positiva, com base nessa liberdade, como  por
exemplo, a "condicao de uma igualdade universal'", sem querer, de
fato, sua realizagao efetiva que implica diferencgas, uma "or-
dem, uma particularizacao, tanto das instituigoOes como dos indi-
viduos", (Ph.R.§ 5,obs.) significa querer a destruigao da realidade vi-

gente e das diferengas que ameagam a identidade da liberdade negativa.
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No pressuposto especulativo do elemento logico da univer-
salidade da vontade livre, Hegel quer salientar a impossibili-
dade de compreender a vontade livre sem o recurso a infinitude,
ao fundamento 1ldogico conceitual de uma vontade 1livre em-si. A
realizacao dessa vontade pela representagao que o entendimento
dela faz € desastrosa do ponto de vista politico e religioso,
pois falta-lhe a forga da negatividade da idealidade conceitual.
O entendimento permanece prisioneiro a unilateralidade do puro
elemento identitario e abstrato dessa liberdade. Na politica ele
promove a igualdade universal, mas sem levar em conta gue o es-
tabelecimento positivo desse Estado exige a realizagcao de uma
ordem qualquer, onde a particularidade e as diferengas sao ne-
cessarias. Pela impossibilidade que uma liberdade absoluta apre-
senta de se encarnar positivamente na particularidade, a "liber-

dade universal nao pode, pois, produzir nenhuma obra positiva,

nenhuma operagao positiva, so 1lhe resta a operagdo negativa;
ela é apenas a faria da destruiqéo."g " Essa 1liberdade — pura
negagao anarquica —, na medida em que destrdoi qualquer organi-
zagao efetiva, tem como unico objeto a si propria: "um objeto

gue nao tem mais nenhum outro conceito, possessao ou ser-ai, ne-
nhuma outra extensao exterior; mas este objeto € apenas o saber

10 O ideal

de si, como si singular absolutamente puro e livre."
de realizacao que o entendimento faz dessa liberdade é algo in-
consistente e politicamente perigoso, pois € precisamente do
aniquilamento das determinagoes positivas de que se nutre a li-
berdade negativa.

No paragrafo 62 da Introdugdo a Filosofia do Direito He-
gel vai articular, ao primeiro momento da indeterminagao, o mo-
mento da particularizagao e determinagao da vontade livre, pelo
qual o eu poe uma determinidade como conteiudo. "O eu igualmente
€ o transpassar ( Ubergehen ) da indeterminidade indiferenciada
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a diferenciacgio, a determinagdo, € a posigido de uma determini-
dade enquanto de um conteudo e de um ob-jeto." 11

Se a analise partiu do pressuposto da universalidade da
vontade, da "indeterminidade indiferenciada", o movimento 16gi-
co opera, na particularidade, o transpassar* a determinagao. A
especulacao hegeliana nao obra no movimento linear e indutivo
do particular para o geral, mas no transito logico da universa-
lidade a particularidade, sem que essa passagem signifique a me-
ra dedugao da particularidade. A relagao entre os dois e a da
expressao reciproca ou da mutua ex-posigao dialetica de um no

a5 . * %
outro, segundo os canones da logica do conceilto.

* Ha aqui uma evidente analogia com o Ubergehen da logica do ser, embora
esse transpassar na vontade seja entendido segundo as categorlas logicas do
livre transito do esplrltn, onde a sua transp051gao nao € propriamente nem
passagem, nem reflexao, mas a livre exposigao de si mesmo segundo O processo
de desenvolvimento da ldgica do conceito.

™ R partxcularldade indica a "relagao que liga a 51ngular1dade e a uni-
versalidade. Ela e o universal reduzido a uma determlna;au ou, inversamente,
5] 51ngular elevado a universalidade."l2 Na Ciéncia da Loglca Hegel afirma
gue "nao se pode falar do universal sem a determinidade, que e mais precisa-
mente a particularidade,e [ a ) singularidade (...) a determinidade n3o se
encontra, pnrtanto, tomada do exteriur quandn fala-se dela a proposito do
unlversal A partlcular;dade e a negagao dessa forma vazia e abstrata gue
€ o unlversal em-si. A negagao &, justamente, a determinagao e, nesse caso, a
nega;ao de uma vaculidade conceitual, o aparecimento de um conteldo imanente &
forma da universalidade. E através de uma "reflexao em si" e de uma "aparen-
cia para o interior" que a forma se determlna livremente e a 1nf1n1tude se
finitiza. A diferenga, a determinidade é do EDHCEltD que ele mesmo poe en-
quantn "poténcia crladnra“ sem a pressup051gao de um outro, de uma exteriori-
dade a qual a essencia se reflete. A partlr da reflexao do conceito as dife-
rengas sao postas, mas sao imanentes a tutalldade do conceito. A particulari-
dade, como determinidade do ccn591tn, nao cnnflgura uma relagao reflexiva de
alteraridade da lnglca da essen51a, onde o outro € o momento do aparecer de
um pressuposto no qual se aliena, se ex-poe e se identifica. Na logica do
conceito, a diferenga € posta pelo conceito. € a universalidade que se deter-
mina como particularidade. "A determinidade como tal pertence ao ser e ao
qualitativo, como determinidade do conceito ela e particularldade. Ela nao é
limite, no sentido que ela se comportaria em relagau a um outro como [ EmM re-

lagao ) a um além dela mesma, antes como (...) o momento proprlo imanente do
universal; por conseguinte, este, na particularidade, nao esta no elemento de
um outro, mas pura e simplesmente no seu proprio elemento."14 Em razao da

sua identidade com o universal, a determinidade constitui, agora, com a uni-
versalidade uma totalidade mais plena e concreta. O universal, embora possa
ser reprasentadu ahstratamente, S0 adguire verdade formal-ontologica na arti-
culagao com o partlcular. E so nesse engendramento com o particular que 0
universal deixa de pairar acima da particularidade. Enquanto o primeiro mo-
mento — o universal — é negatividade abstrata, o segundo — a particulari-
dade — e a negagao dessa negagao, portanto a supressaoc da indeterminacao e
a conservagao da universalidade.
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Para que o momento inicial da identidade ( eu = eu ) nao
permanega abstrato, Hegel vai informa-lo especulativamente pelo
uso dialético da negatividade imanente a universalidade. A in-
determinidade como pura negagao, sobrevém a negagao propria a
determinacao, produzindo-se, assim, a negagao da negagao. Des-
tarte, somente como vontade limitada ( determinada ) ela abando-
na sua abstragao.

Ndo apenas guero, mas eu quero algo. Uma vonta-
de que (...) apenas quer o universal abstrato,
n3o quer nada e, portanto, nio €& vontade. O
particular que quer a vontade é uma limitagao,
pois, para ser tal, a vontade deve em geral li-
mitar-se. O fato da vontade querer algo, cons-
titui o limite, a negagdo. A particularizagao
é, pois, o gue, via de regra, se chama finitu-
de-ls

O conteudo, o momento pelo qual a vontade quer algo e se
limita, constituti o ser-ai da vontade livre. Esse conteudo pode
tanto ser "dado pela natureza ou produzido pelo conceito do es-
pirito. Por este por-se de si mesmo como um determinado, O eu
entra no ser-ai ( Dasein ) em geral — o absoluto momento da

. . ‘o . 16
finitude ou da particularizagao do Eu.

A unidade desses dois momentos — universalidade e parti-
cularidade — institui propriamente a vontade livre, capturada,
agora, no momento concreto da singularidade. "A vontade é a uni-
dade destes dois momentos; a particularidade refletida em si e,

deste modo, trazida de volta a universalidade: — a singularida-

17 . ‘ * < .
de." Enquanto singularidade a vontade livre se auto-determi-

* A Lbgica do conceito declara que "a singularidade (...) esta posta pela
particularidade; esta € a sua universalidade determinada; portanto (a singy—
laridade) é a determinidade se referindo a si, o determinado determinado." o
0 determinado como tal so surge concretamente na forma da singularidade do
conceito, enguanto identidade da identidade ( universal ) e da diferenga

( particular ). Na verdade, universalidade — particularidade — singularida-
de constituem um so processo dialetico do conceito que se revela de forma
triddica, onde a singularidade representa a sintese enguanto exprime em-

si e para-si um universal que se particularizou. "A singularidade e a refle-
xao negativa do conceito nele mesmo, aquilo pelo qual uma coisa e nela mesma
e por ele mesma, & agquilo a guem as determinagoes sao inerentes enquanto mo-
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na e se poe como algo determinado ( como particularidade ), pro-
duzindo, a partir de uma reflexao em si mesma, uma limitagao.
Por essa relagao a si, a vontade nao sO se limita como também
permanece ideéntica consigo mesma, isto é, permanece livre no
retorno da particularidade ( diferenga ) a universalidade (iden-
tidade).

Na articulagao dessas categorias gerais da universalida-
de, particularidade e singularidade dos paragrafos 52, 62 e 72
da Introdugao a Filosofia do Direito, o original significado he-
geliano de vontade livre pode ser apreendido. O adendo ao para-

grafo 72 resume a questao de modo bastante elucidativo:

O que nos propriamente chamamos vontade, contem
em si os dois momentos precedentes. 0O eu e,
num primeiro momento, enquanto tal, pura ativi-
dade, o universal que esta consigo mesmo ( bei
sich); mas este universal se determina e, nes-
sa medida, ndo esta mais consigo mesmo, mas se
poe como um outro e cessa de ser um universal.
0O terceiro momento € agora algo que, na sua
limitacado, nesse outro, esta consigo mesmo. Ao
determinar-se permanece, com efeito, consigo
mesmo e nio cessa de manter-se no universal:
este € o conceito concreto da liberdade, en-
guanto que os dolis momentos anteriores Sse mos-
travam inteiramente abstratos e unilate-

mentos." 19 Como identidade da identidade e da diferenga, ela restitui a
universalidade pela mediagao da particularidade produzindo um universal de-
terminado. "A determinidade referindo-se a si mesma € a sSingularidade: a de-

terminidade determinada ou negatividade absoluta posta para si®20 Singula-
ridade, portanto, e o universal posto como um universal, como "identidade
negativa consigo mesma", identidade que relne em si a unidade do cnn:eitu com
suas determinidades que nao pndem ser separadas. Se a singularidade & abs-
traida da unlversalldade, se a pruprla produ;ao da slngularldade e pensada
por ela mesma, entao ela se reduz as cnntradx;nes de uma monada auto-sufi-
ciente, pequenas totalidades — o que e visivelmente contraditdric —, ou se
torna entidade isulada, auto-constitutiva, sem nenhuma logica agregadora,

deu1dn a ausen31a de identidade com outras singularidades. A snlugau hegelia-
na nao esta nem no atomismo desagregadnr nem no formalismo abstrato, mas no
aprofundamento dialético da propria nogan de totalidade no seu processo cons-
tituidor que revela esses trés lados de uma mesma figura. "A singularidade
pondo-se como determinidade nao se poe numa (dlferenqa] exterior, mas numa
dlferen;a -conceitual, ela exclui, purtanto, de s1 o universal , mas como este
e o momentu dela mesma, ele se refere também essencialmente a ela."2l Se o
real e tomado como totalidade, os momentos constituidores da universalidade
( imediatidade dessa totalidade ), da particularidade ( negagao dessa totali-
dade ) e da singularidade ( totalidade que retorna a si na negagao da nega-
gao ) exprimem a mobilidade desse real, o modo pelo qual ele se prova e se
apresenta como realidade.
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Uma vontade livre nao se revela como algo absolutamente
indeterminado, nem se afigura pela determinagao emanada da na-
tureza. Uma vontade que nao ultrapassa sua necessaria limitagao
nio é livre, mas uma liberdade que nao quer algo também nao €
vontade. A liberdade esta em querer algo — seu carater deter-
minado — e nessa determinidade ela permanece livre.

Nesses tres paragrafos analisados, Hegel concebe especu-
lativamente a vontade livre segundo o movimento do conceito e
suas determinidades: universalidade, particularidade e singula-
ridade. O recuo ao fundamento logico-conceitual da vontade 1i-
vre desloca a liberdade individual para uma determinagao ainda
abstrata, mas que ja desenha conceitualmente a exigéncia da in-
dividualizacao da liberdade no elemento da singularidade. Esse
"conceito" de vontade progride em diregao a uma determinagao em-
pirica, a sua finitizagao, a um "Dasein": a vontade empirica
individual. A uniao desses dois momentos constituli a verdadeira
vontade, a principio ainda imediata, marcada por um conteudo
natural e pelo arbitrio e depois, pela sua depuragao e univer-
salizagao cultural, ela alcanga o estatuto de vontade livre em-

si e para-si.

2. A VONTADE LIVRE INDIVIDUAL. O LIVRE ARBITRIO

A analise da vontade livre segundo suas determinidades
conceituais, apresentadas de forma compacta nos paragrafos 59,
62 e 72 da Introdugao, poderia induzir-nos a assimilar o compo-
nente logico da universalidade — particularidade — singulari-

dade a um sujeito empirico, a uma vontade individual. Tal iden-
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tificagdo € precipitada. Se Hegel desloca o fundamento da liber-
dade do seu solo empirico, natural ou formal para a idealidade
conceitual, como sera possivel adequar essa abstragdo 1ldgica a
verdade da vontade livre do sujeito concreto da modernidade ?
Com efeito, é perfeitamente licito indagar: em que sentido essa
singularidade conceitual pode ser atribuida a um individuo con-
creto, a uma individualidade que tem para si a exclusividade da
sua vontade ? Em que medida pode-se atribuir o conceito de 1li-
berdade a vontade particular de um sujeito, de tal modo gque o
seu querer represente, afinal de contas, a manifestagao da sua
liberdade ? Enfim, até que ponto a teoria da vontade hegeliana
exposta na Introdugdo é tambeém uma teoria da vontade de um su-
jeito individualizado no uso concreto da sua liberdade subje-
tiva ?

Os paragrafos 52, 62 e 79 expoem a singularidade do con-
ceito de vontade livre, nao ocorrendo ainda a sua constituigao
empirica. A principio, a andlise se detém na constituigao cate-
gorial ( conceitual ) da vontade assegurando, ja neste nivel, o
engendramento da vontade livre segundo uma articulagao que ul-
trapassa todo e qualquer formalismo subjetivista ou reducionis-
mo empirico. A questdao logica a ser resolvida em primeiro lu-
gar esta em assegurar a universalidade da vontade livre.

Do ponto de vista logico, Hegel parte de uma unidade ori-
gindria que é restabelecida no processo dialético ao se apresen-
tar como singularidade, como uma realidade que resultou da nega-
gdo de uma identidade. Certamente que essa identidade reposta é
ainda uma abstragao ( necessaria ) que vai alcangar o elemento
da individualidade por intermédio de um conteudo ( particulari-
dade ). Nesse sentido ela é um resultado, mas nao como simples
recuperacao daquela identidade originaria ( em-si ), mas um ter-
mo que atua e unifica em si uma identidade concreta ( em-si e

para-si ), tal como uma singularidade que € tambem sujeito.



57«

Aquilo que era em-si, € agora também para-si: "o universal ¢é

posto no sujeito." A singularidade € o conceito que se expandiu

pela particularidade mas é também um aprofundamento para dentro
de si, uma subjetivacdo. E neste jogo complementar do ir "para-
fora-de-si" e ir "para-dentro-de-si" que o conceito, como singu-

laridade que se subjetivou, alcanga maior concretude: "o mais

. . y s : 4 . 23
rico e por conseguinte o mailis concreto e o mais subjetivo."

Com a nogao de personalidade ( Personlichkeit ) Hegel ex-
prime o processo de concretizagao/subjetivagao operado pelo con-
ceito na singularizagao. A nogao de personalidade se aplica ao
conceito-singularidade, embora nao como sujeito-pessoa no senti-
do empirico ou do direito ( abstrato ). No comego da Légica do

Conceito ( "Do conceito em geral" ), Hegel associa o conceito ao

eu.

O conceito, na medida em que ele chega a uma
existencia tal que ela proprla é livre, niao é
senao [ o ) Eu ou a consciéncia de si pura
(...), mas o Eu € o conceito puro ele proprio
(...) [ 0) Eu é esta unidade em primeiro Ilu-
‘gar pura, referindo-se a si, e isto na3o ime-
diatamente, mas enguanto ele abstral toda de-
terminidade e conteudo, e retorna na liberdade
de Igualdade a si mesmo desprovido-de-limites.

Assim ele € universalidade; unidade que é ape-
nas consigo por esse comportamento negativo gque
aparece como o ato-de-abstrair [ unidade ) gue
por isso contém dissolvido em si todo ser-de-
terminado. Segundo, [ o ] Eu, [ entendido ] co-
mo a negatividade se referindo a si mesmo, €
também imediatamente singularidade, ser-deter-
minado absoluto gue se coloca em face de outra-
coisa e a exclui, personalidade individual.
Esta universalidade absoluta, gque &, tambéem,
Iimediatamente singularizacao absoluta, é um
ser em-si e para-si que é pura e simplesmente
ser-posto, e sO é este ser em-si e para-si pe-
la unidade com o ser-posto, constitui tanto a

natureza do Eu como [ aguela ) do concei-
to (...)"% 24

* Também o Ultimo capitulo da Légica do conceito — a Idéia Absoluta —
manifesta a mesma intengéo de aprender o conceito como subjetividade e per-
sonalidade: "0 conceito nao e apenas alma, mas conceito subjetluu livre que e
para si e tem por conseguinte a personalidade — o conceito pratlcn, EM S1 E
para si determinado, objetivo, que visto ] como pessoa, e subjetividade
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Estas linhas estabelecem nitida analogia entre o concei-

to, o eu e a vontahe livre. Nessas tres instancias, gque empres-
tam uma a outra as suas determinagdes, as figuras ldgicas da in-
dividualidade, personalidade, identidade consigo, sujeito, nao
se aplicam a uma entidade empiricamente determinada, mas a um
arquétipo ldgico-ontoldgico, a uma matriz conceitual. Somente
quando o conceito € posto como juizo é possivel inscrever uma
singularidade referida a um sujeito empirico exclusivo e ex-
cludente. Sujeito esse que nao é apenas uma singularidade con-
ceitual, mas também uma singularidade empirica ( imediata ). E
o que nos diz a logica da Enciclopédia: "A singularidade { die
Einzelheit ) nao € tomada no sentido da singularidade apenas

imediata, segundo a qual nos falamos de coisas e homens singu-

lares; esta determinidade da singularidade surge apenas com O

; 26 a ; -
juizo." Esta advertencia nos deixa claro gue nao se pode
confundir a singularidade do conceito — enquanto "reflexao em

si das determinidades da universalidade e da particularidade",
isto é, como aquilo que contém em si o determinado em si e para
si e, nessa medida, um sujeito, ( eu ) uma personalidade no sen-
tido 1dgico — com a singularidade empirica atribuida ao indi-
viduo, aos seres perfeitamente discerniveis uns dos outros. Es-
sa individualidade sé aparece na cisdo da unidade originaria do
conceito, isto €, no juizo ( Urteil ). "Como singularidade, ele
( conceito ] retorna a si na determinidade; assim o proprio de-
terminado torna-se totalidade. Seu retorno em si €, por conse-
guinte, a divisdao de si absoluta, originaria, ou como singula-

ridade, ele [ conceito ) é posto como juizo."* 4

individivel, impenetravel — porem, nao e tampouco singularidade excludente ,
mas para si universalidade e conhecer, e tem no seu outro sua propria objetividade
por ob-jeto."25

* A analise especulativa da Légica ( do Conceito ) consagra, uma vez
mais, esse processo de determinacao da individualidade a partir de um funda-
mento identitario e original, ou de uma totalidade que contém em si uma uni-
dade indivisa. "Da mesma forma que a essencia, nas suas determinagoes, sai em
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No conceito, a singularidade ja se apresentou como su-
jeito. O juizo exp;ime o momento da cisao da unidade origindria,
determinando a singularidade no seu momento empirico. Esse para-
digma especulativo repercute também no processo de individuali-
zagao do conceito de vontade livre, na medida em que a vontade
individual n3o é outra coisa senao o resultado do movimento de
cisao, divisdo da unidade origindria do conceito de vontade 1i-
vre, que se particulariza segundo a determinagao de uma vontade

. " - L4 - *
particular de um sujeito empirico.

diregao a aparéncia, o fundamento ao fenémeno da existencia, a substancia a
revela;au, aos seus acidentes, assim também o universal se decide ao singu-
lar, o0 juizo é essa sua abertura, o desenvolvimento da negatividade que ele
ja e em si."28 Essa negatlvldade em si mesma encerra a propria singula-
ridade do conce1tu gue o JU1ZD trata de explicar ou desenvolver. Na Logzca do
conceito, o juizo ( Urteil ) E visto como o "ato de entrar no ser-ai (Dasein)
como ser determinado."?? Ele é a divisao ( Teilung ) de uma unidade ( concei-
to ) que se diferencia de modo imanente. Hegel toma o JulZU no seu significa-
do etimologico como ursprugliche Teilung divisao do originariamente um, da
unidade do conceito que se divide e poe uma parte ( particularidade ). "No
conceito como tal, a particularidade ainda nao esta posta, mas ainda esta nu-
ma unidade transparente com o universal." 30 por exemplo, as raizes, os ramos
e as folhas, enquanto partes, estao apenas contidas, em-si, no  conceito de
semente. £ com o juizo que se poe a "verdadeira particularidade do conceito.
Embora cisao, ela manifesta sempre uma diferenga no conceito, o gual, na par-
ticularidade, nao se perde e nem se an1qu1la. E a parte, por sua vez, que es-
tava apenas antepnsta no c0n031t0, se poe efetivamente. Hegel insiste nesse
aspecto do 3u1zn com a divisao du conceito por ele mesmo ("DIIEMPthD des Be-
griffs durch sich selbst" ) que €, ao mesmo tempo, a ex- posicao de uma par-
tlcularldade que se individua a qual, por sua vez, firma-se como uma unidade
nao mais indeterminada e indiferenciada. Na 1nglca formal ( Aristoteles,
Kant ), sujeito e predicado sao elementos do juizo considerados um fora do
cutrn. A copula se encarrega de ligar essas exterioridades. Para Hegel, o
Ju1zn revela uma unidade imanente que se diferencia nos termos sujeito/predi-
cado. E pelo predlcadn, pela dlferen;a posta do SqultD que aquile gque era
apenas sujeitn uma coisa em-si, um fundamento vazio e indeterminado, adqui-
r'e um ser- al, uma dlferenc1a;ao, uma determinidade revelada pelo predicado,
mas mantendo a unidade ( agora diferenciada ) dada pela capula. "A cépula in-
dica que o predicado pertence ao ser do sujeito e nao se encontra a ele 1i-
gado de modo simplesmente exterior."31

* Como veremos adiante, a particularizagao patenteia o contelddo da von-
tade. A decisdo da vontade livre poe cancretamente esse conteldo determinan—
do a vontade como exclu51ua, individual. Essa agao logica corresponde a par-
tlgao que opera o JulzD na unidade do cunce1tn. Isso significa que a singu-
laridade empirica, so e p0551vel a nivel do juizo e se efetiva pelo livre
querer decidente do individuo, 0 qual, por sua vez, soO pode se apresentar como

individuum se for livre, isto e, se a sua vontade for considerada — na pers-
pectiva regressiva — em si mesma, como conceito. Progressivamente, ©o movi-
mento se perfaz segundo o seguinte esguema: vontade livre em-si ( conceito
de vontade: universalidade - particularidade - singularidade ) — vontade

particular ( contelldo ) — vontade decidente exclusiva | juiza ) —* vontade
atuante ( agao teleologica ).
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A principio, a vontade € apenas livre em-si ( an sich )

e o seu "conteudo, ou as diferentes determinacoes da vontade, é

. g . . 32 . v .
em primeiro lugar, imediato." Essa imediatidade da vonta-

r

de livre compreende o aspecto da sua naturalidade; e o "conteudo
imediatamente presente" da vontade natural s3o os impulsos instin-
tivos ( Triebe ), os desejos ( Begierden ), as inclinacdes (Nei-
gungen) mediante os quais a vontade circunscreve sua determina-
gao pela natureza ( cf. Ph. R. § 11 e Enzy. § 473 ). Essas de-
terminagoes, embora naturais, nao se reduzem ao peso do determi-
nismo da natureza, porque exibem conteudos de uma vontade livre
e racional, "Esse conteudo, e suas determinagoes desenvolvidas,
provém, em verdade, da racionalidade da vontade e ele &, entdo,
em si racional, mas deixado na forma da imediatidade, ele nao
esta ainda na forma da racionalidade."33 Na analise da vontade
natural, Hegel dispoe de um lado, as tendéncias e os impulsos

dessa vontade nao no seu estado bruto, mas ja afetados pela uni-

versalidade ( forma ) — por isso, na vontade humana, a natureza
nao pode ser vista isoladamente: ela é o aparecer ( Erschei-
nung ) da vontade racional — de outro lado, esse conteudo na-

tural da vontade € valorizado, constituindo em elemento decisi-
vo no processo de efetivagao da liberdade.

Quando os impulsos se concentram e atuam de forma pré-
pria e viva, eles assumem a forma da paixdo, no sentido preciso
de vibragao afetiva . A paixao envolve toda a subjetividade do
individuo. Em si, ela n3o é nem boa nem ma: "Exprime apenas que
um sujeito pos em um unico conteudo todo o vivo interesse do
seu espirito, de seu talento, do seu carater, do seu gozo. Nada
de grande foi realizado nem pode ser realizado sem paixao. K

apenas uma moralidade morta, e muitas vezes hipodcrita, aquela

* Hegel valoriza o elemento da paixao na vontade livre. De certa forma,

recupera o sentido aristotelico de paixaoc como pathos , como forga afetiva
sem conotagao moral.
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que censura a forma da paixao enguanto tal."jq Pelo impulso e
pela tendencia o aéir atua segundo a determinacao de uma vontade
desejante, afetada pela paixao. Embora configure um momento ape-
nas imediato, o conteudo natural da vontade n3o deve ser repri-
mido. Investida de racionalidade, seu fundamento e razao de ser,
a vontade natural supera sua imediatidade e eleva-se a virtude
mcral. O racionalismo hegeliano integra o sentimento aos fins
de uma razao formadora a partir da qual ele se modela e se afir-
ma, abandonando = ©O carater da cega imediatidade auto-referen-
te. O sentimento por si s6 como "forma de si mesmo" é impotente
para realizar os fins imanentes da universalidade da vontade 1li-
vre. Apenas na sua subsungao a razao ele adgquire a forcga da
paixao afirmadora. Mesmo o sentimento pratico ( praktische Ge-

fihl ), de uma consciéncia direta e auto-certificadora da mora-

lidade e do direito — que os adeptos da imediatidade da vida
moral defendiam — nao entusiasma Hegel, pois o nivelamento da
razao com a subjetividade produz uma racionalidade "imediata-

mente singular" com um "conteldo natural, acidental e subjetivo"
( cf. Epzy § 471 ), onde a opinido, o pensar contingente e gra-
tuito caminham a frente da raz3o universal oktjetiva. "A verde-
de, e o que € o mesmo, a efetiva racionalidade do coragao e do
querer, somente pode ter lugar na universalidade da inteligen-
cia, nao na singularidade do sentimento como tal.">°

O interesse particular traduz na esfera objetiva um con-
teudo subjetivo, e a atividade de um sujeito pratico realiza
um fim recluso a uma mera tendéncia. Para que o impulso natu-
ral, imediatamente determinadc, nao seja submetidc co determi-
nismo da natureza, ao necessitarismo de uma essencia privada de
liberdade, Hegel propoe, entre esse impulso ou tendéncia e a
agao realizada, uma "vontade decidente” { beschliessender Wil-
le ). A resolugao ostenta a marca da determinidade cu da parti-

cularidade ( os impulsos, os desejos, as tendéncias s3o necessa-
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rios ), mas € o querer resolutivo, a vontade gque escolhe um im-
pulso que, efetivamente, caracteriza a vontade 1livre. Por essa
escclha — por um ato livre do querer, que se decide por este ou
por aquele impulso — a vontade se constituli em agao volitiva e
desejante deste individuo determinado. A vontade imediata apre-
senta uma multiplicidade e variedade de tendencias. Todas elas
sao do sujeito, mas cabe a vontade decidir por uma delas e rea-
liza-la objetivamente. Assim, a vontade, enquanto mera inclina-
géo, se sobrepae uma vontade decidente, e "so como vontade deci-
dente ( beschliessender Wille ) € vontade efetiva (:wirklicher

Wille )." 3¢

_ A tendencia natural no homem nao constitui um atributo
isolado e autoncro do instinto. O conteudo natural da vontade
particulariza o elemento da universalidade da vontade livre ape-
nas enquanto investido de uma vontade decidente. E essa vontade
— forga mediadora na realizagao dc impulso o qual por si so é
impotente para se concretizar — gue particulariza, finitiza a
universalidade da vontade. Mas, € preciso lembrar que sem O
interesse, o desejo, o impulsc ( natural ) nao tem comc decidir.
A tendéencia por si s6 é cega, enguanto que a vontade sem impul-
so e vazia. E nessa "mistura" de natureza e liberdade que a
vontade decidente se modela. Com efeito, a vontade decidente é
a marca do individuo pela qual ela se distingue. Como vontade
deste individuo ela n3o €0 se individua, ccmo também, individua-
liza o sujeito. "Pela cdecisao ( Beschliesen ) a vortade se poe
como vontade de um determinadc individuo ( Individuum ), como
vontade distinguindo-se face a outra." 47 Mais gque uma vontade
que decide ( beschliesst ), ela desponta como uma vontade que
se decide ( sich entschliesst ), e nesse decidir-se ela sobre-

. *
vem como a vontade de um individuo excludente (ausschliessend).

* Hegel explora os verbos beschliessen = decidir ( no sentido de gue uma
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Nesse nivel, a analise nao leva em conta O outro, apenas
a exclusividade de um individuo que, pelo decidir-se, arroga pa-
ra si um querer individual e excludente. A vontade decidente de-
nota o movimento da individualidade ja tematizada como particu-
laridade conceitual e, depois, como individualidade empirica
( juizo ). Contudo, apenas enquanto detentora de um conteudo
natural, diante do qual a vontade exerce sua escolha e se deci-
de, é que a individualidade da vontade configura-se efetivamente
como sendo deste Sujeito. Portanto, através da vontade decidente
a vontade empirica individual — resultado da partigac que o
juizo opera na unidade da singularidade do conceito — se poe
concretamente. Como momento que efetiva um conteudo ( particu-
laridade ), a decisdo manifesta o aspecto individual ( empirico )
de uma vontade originaria universal ( com a sua determinidade da
particularidade ) que se cinde e aparece no individuo, num pro-
cesso andlogo a cisdo originaria que opera o juizo ( Urteil ) em
relagdao ao conceito. No juizo, o movimento logico-conceitual se
abre a singularidade empirica, momento em que o conteudo se cin-

de e poe uma particularidade que, na vontade, adquire um conteu-

decisao foi tomada ) e sich entschliessen = decidir-se ( no sentido de resol-
ver-se depois de alguma hesitagao ) e ausschliessen = excluir. Decidir por
algu ( etwas beschliessen ) significa superar a indeterminagao dos conteldos,
mas € uma dec1saa do individuo e, pnrtantn, e um decidir-se (sich entschlies-
sen ), uma a;an pessoal gue atesta e pne uma determinada vontade de um indi-
viduo. Nesse sentido, a decis3o e a vontade sao exclusivas ( ausschliesslich )
de um individuo excludente. Nessa medida, o individuo & uma " Einzelnheit -
unmittelbare subjektivitat ausschliessend" — isto €, uma singularidade-sub-
jetividade imediata excludente. 0 elemento da livre decisao ( Entschluss )
surge, tambem, no processo de determinacaoc da Idéia absoluta que se particu-
lariza em naturezapela resolugao. £ a Ideia que se decide livremente a se
por na exterioridade do espago e do tempo. "Mas a liberdade absoluta da Idéia
consiste (...) na absoluta verdade dela mesma decidir-se em deixar-se ir li-
vremente fora dela mesma, o momento de sua particularidade ou da primeira
determinagao ou,glteridade, a Idéia imediata como seu reflexo, ela mesma co-
mo natureza." Esse processo de particularizagao pela livre decisao nao se
constitui pelo passar ( Ubergehen ) um no outro da logica do Ser, nem no pa-
recer ( Scheinen ) numa exterlnrldade tlplCE da logica da essencia, mas por
uma explicitagao conceitual da propria Idéia que, por sua livre resolugao,
se cinde e se deixa livremente sair de si mesmo para a particularidade ( na-
tureza ). Trata-se de uma exterioridade de si mesmo, um abrir-se para, um
progredir de si mesmo.
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do natural e se efetiva pela vontade livre decidente individual
como um fim que ela objetivamente realiza.

A decisao constitui apenas um momento no processo de in-
dividualizagao, ja tematizada como particularidade conceitual e,
depois, como individualidade empirica ( juizo ). Finalmente, es-
se processo se completa com a realizagao exterior de um fim que
a vontade antepoe e pelo qual ela se decidiu. A decisio, segue o
atuar, o agir para a sua consecugao. Nesse processo teleologi-
co de uma agao que se completa exteriormente, a liberdade in-
dividual se afirma e alcanga sua realidade efetiva. Pelo agir
livre do homem na execugao de fins, a decisdo se consagra e a
liberdade, agora plenamente individual, se prova.

Os paragrafos 82 e 92 da Introdugdo retomam a particula-
ridade da vontade aprofundando e completando essa determinida-
de ja iniciada no conceito de vontade livre. Uma vez resgatada
a vontade individual, a analise procura fechar o circulo da par-
ticularizagao da vontade com a presenga de um querer ( subjeti-
VO ) que se exterioriza através da agao do sujeito teleologica-
mente compreendida.* A vontade transpoe na exterioridade um fim

interno e consigna no mundo objetivo um conteudo. Diz Hegel:

* Uma vez mais e na Légica do conceito ( Gltimo capitulo da segunda se-
gao - "a nhjetividade" ), gque a teleologia surge como explicagao logica desse
mavlmento de realizagao efetiva do conceito. A teleologia no conceito nao so
entreve a teleologia na vontade, como também revela-se como a processualidade
apropriada na objetivagao dos conteldos na esfera do Espirito. £ nesse pro-
CessOo teleoluglcn de ex-posigao de um fim ( subjetivo ) que a totalidade con-
ceitual sobrevém a si mesma na exterioridade. O fim, no seu processo  auto-
constitutivo, na atividade de sua ex- terlnrlza;am, nao se dilui, nao se per-
de, mas se conserva: "D fim € o prnprlu conceito na sua ex1stenc1a.“40 0 con-
091tn, enquanto fim, imprime uma tendencia que procura externar-se nao como

"forga que se exterioriza, nem como uma substancia e causa que se manifesta
nos acidentes e nos efeitos", 4l mas como desligar de si mesmo na exteric—
ridade. Enguanto mera tendenc1a, posto apenas na unidade do cnnc31tu, o fim &
potencia e nao esta conforme como "aquilo que ele e", dﬂl a exigencia do con-
ceito sair de 51, "repelir" a si mesmo. "Este repelir e a decisdo em geral
da relagao a si da unidade negativa, pela gual ela [ a unidade negativa J e
singularidade excludente; mas por esse ato-de-excluir ela ( a singularidade
excludente ] se decide ou se abre, porque ele [ ato de excluir ) & auto-de-
terminar por si-mesmo. De um lado, enquanto que a subjetividade se determi-
na, ela faz de si a particularidade, se da um conteldo que, incluido na uni-
versalidade do conceito, € ainda um [conteldo) interior (...)."%42
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A determinagao ulterior da particularizagao

- (§ 6 ) constitui a diferenga da forma da von-
tade: a) enquanto a determinidade € a oposigado
formal do subjetivo e do objetivo como existén-
cia exterior imediata, a vontade se determina
como vontade formal, como consciencia-de-si
( Selbstbewustsein ) gue encontra um mundo ex-
terior e, enguanto singularidade gue retorna
a si na determinidade, e o processo de traduzir
{ ubersetzen ) na objetividade um fim subjeti-
vo pela mediagdo da atividade e de um meio."39

Hegel n3ao se ocupa, nesse instante, do exame fenomenolo-
gico da consciéncia de si que se transpoe num objeto manifes-
tando o aspecto da aparigao ( Erscheinung ) da vontade. No mo-
mento, o que importa é a forma de particularizagao de um con-
teudo interno ( representado ) da vontade: um fim que alcanga
uma realizagdo por "intermédio da atividade que traduz o subje-
tivo na objetividade". Ao se dar um conteudo, uma particulari-
dade, a vontade decidente pretende traduzir o objeto da decisao
ainda interior. A decisao de realizar esse conteudo ‘assenta-se
num abrir-se para, num repelir de si ( da vontade ). O meio
( atividade ) que ela utiliza une a vontade-subjetiva-decidente
a objetividade: "O fim realizado €, assim, a unidade posta do

43

subjetivo e do objetivo." A atividade teleoldgica explica a

"transposicdo" na objetividade de um conteudo em-si da vontade
particularizada, a qual sobrevém no fim realizado. Esse transpor
mantém a identidade, uma vez que o fim realizado constitui o ato
de se por de um pressuposto. Por conseguinte, na atividade te-

leolbgica © termo ( fim )

E o comego, a consequéncia, o fundamento, o
efeito, a causa (...) quer dizer, de modo ge-
ral, gue todas as determinagoes-da-relagac gque
pertenciam a esfera da reflexdo e do ser ime-
diato perderam suas diferengas, e [ que ) aqui-
lo que se encontrou enunciado como um outro,
como termo, consequéncia, efeito, etc., nao tem
mais na relacao-de-finalidade a determinacao de
um outro, mas € posto antes como idéntico ao
conceito simples.”44

O fato de escolher um impulso para realiza-lo exterior-
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mente como fim, n59 significa o retraimento ou a dissimulacgao
da vontade a necessidade imediata deste impulso. Como vontade
reflexiva ( reflektierender Wille ), isto €, como o gquerer gque
tem o arbitrio de escolher um impulso, elegendo-o para a reali-
zagao, ela detém o poder de escolha. Assim, a vontade torna-se
algo livre em si, e "diferencia-se ela mesma da particularidade
dos impulsos, coloca-se como subjetividade simples do pensamen-
to, acima do seu conteido miltiplo." % A vontade que ndo é
mais "desejante" ( Begierde ), mas pensante e que circunscreve
sua agao calcada na livre escolha das inclinagdes, constitui o
arbitrio ( Willkir ) ( cf. Ph. R. § 15 ). Apesar de conter "a
livre reflexao que abstrai de tudo" ela depende de algum con-
teudo, aquele que ela escolhe para realizar. O ato do arbitrio
revela ainda um atrelamento da vontade a um conteudo particular,
mas por ele nao se determina. Ao contrario, ao configurar para
si uma inclinagao, a vontade imprime uma efetividade, um senti-
do, um fim ( determinado ) ao impulso caotico e indiferenciado
da tendencia, sem submeter-se a sua forga cega. A vontade-arbi-
trio se constitui uma espécie de "forma" para os conteudos na-
turais da particularidade, os quais concretizam-se pelo gquerer
decidente. O arbitrio ( Willkir ), por sua vez, adquire um con-
teudo pela vontade decidente. Sem essa forma e a mediagao da
decisao, o conteudo nao se determina e nem se realiza exterior-
mente. O pressuposto de uma vontade reflexiva que se retira pa-
ra si, independente de um conteudo, e a ele nao se reduz, &
fundamental para a liberdade. O paradoxal é que para gue a von-
tade arbitrio se efetive e se prove a si mesma, ela precisa
exercer-se como poténcia que escolhe um conteudo, e nessa esco-
lha ela torna-se dependente dele. Ora, essa dependencia opera o
rebaixamento e a propria negagao do arbitrio. Para negar essa
negagao, a vontade volta-se para si e retoma de novo o pro-

cesso que se repete indefinidamente, atestando o carater de ma
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infinitude do arbitrio. O seu carater formal — o retirar-se pa-
ra si e a auto-reflexividade da vontade-arbitrio — concede-lhe
o0 aspecto da indeterminidade, pelo qual qualguer possibilidade
pode ser realizada, mas € na realizacao de um possivel conteudo
gque a sua indeterminagao se prova.

Esta circularidade da vontade-arbitrio resulta na sua
propria limitagdao o que, em principio, revela o carater ambi-
guo dessa liberdade. A exigéncia da separacao entre forma e con-
teudo prescreve a condigao necessaria para o distanciamento da
vontade na escolha. Enquanto forma, ela ndo esta presa a nenhum
conteudo, mantendo sempre a virtualidade da escolha e a possi-
bilidade de investir num conteudo particular escolhido: ela é a
faculdade livre de fazer o que quer. Contudo, nao se pode gque-
rer tudo, apenas algo determinado e, nesse querer algo, a von-
tade se limita, revelando, assim, uma contradicao: o "arbitrio,
longe de ser a vontade verdadeira, € antes a vontade contraditd-
ria." 96 Ele €, ao mesmo tempo, liberdade ( auséncia de deter-
minagao ) e determinagao, isto €, a necessidade de firmar, en-
qguanto fim, um conteudo que € contingente e particular. "No ar-
bitrio, o contetido ndo esta determinado pela natureza da minha
vontade, mas pela contingencia, depende, portanto, deste conteu-
do e esta é a contradigao que reside no arbitrio." 47 para fugir
da determinagao ( limitagao ) de um conteudo natural, a vontade
livre se retrai e julga que o seu arbitrio pode 1liberta-la da
afetagdao desse conteudo. O problema € que, para exercer esse ar-
bitrio, ela precisa de um determinado conteudo. Uma vez que for-
ma e conteudo ainda ndao coincidem, a vontade do arbitrio cons-
tantemente emerge na dependencia da contingencia, na necessi-
dade de ter de assumir este ou aquele conteudo para atestar sua
poténcia resolutiva. Quanto ao impulso, a sua subsuncgao pela
vontade elimina seu carater de pura imediatidade e forga natural

instintiva, tornando-se impulso individualizado, uma forgca que é
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desta vontade. Nessa sua superagao, o impulso é, de certa for-

ma, conservado, pois permanece como uma exigencia desejante  que

postula a sua realizagao.

Com o livre-arbitrio a analise especulativa da vontade

livre desemboca no elogio a liberdade de um sujeito — liberdade
que arbitra, segundo os critérios da particularidade, em favor
deste ou daquele conteudo da vontade decidente individual. A

vontade como arbitrio delineia um momento fundamental ao princi-
pio da livre subjetividade. Trata-se da liberdade que registra
a expressao de um sujeito que quer — e sO assim € individuo —
e que quer livremente — e s6 assim é sujeito livre. A 1liberda-
de do arbitrio insere-se, também, na intencgao hegeliana calcada
no principio de uma liberdade como sujeito: "uma vontade sem
liberdade é uma palavra vazia de sentido, assim, a liberdade s
é realidade efetiva apenas como vontade, como sujeito."48 Mas
esse elogio ao arbitrio, a vontade livre do entendimento, a im-
portancia que ela implicitamente consigna para o individuo "?m
poder fazer tudo o que se guer"”, limita-se nao so0 ao aspecto da
auto-determinagao formal da liberdade, como também ao aspecto
da representagao de uma liberdade "na qual nao se tem ainda a
menor idéia do que sao a vontade livre em-si, o direito, a eti-

cidade, etc."49

O arbitrio privilegia o lado formal da 1liber-
dade, a abstragao de todo conteudo fornecido pela contingéncia
da particularidade. A vontade, em relagao a esse conteudo, é
apenas o arbitro ( subjetivo ) dos desejos. Mas ao eleger um im-
pulso ela abandona essa condigao formal e passa a executar a es-
colha: ela é, entdo, arbitrio. Essa contradigao demonstra a ri-
queza e a limitagao da vontade livre individual. Ao mesmo tem-
po que o individuo afirma sua liberdade individual pelo arbi-
trio, e tem nele mesmo a medida da escolha ( ele é o arbitro ),

essa vontade individual se retrai e se empobrece pela auséencia

de uma medida objetiva e universal. A exasperacao da individua-
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lidade corre o risco da sua propria destruigdo, pois o critério
ultimo do arbitrio.acaba sendo a satisfagao dos desejos subje-
tivos e a felicidade individual que sempre se refere a um con-
teudo interno dado pelo "sentimento subjetivo e o capricho que
deve decidir onde se poe a felicidade." "’

Essa liberdade da vontade como arbitrio constitui um pas-
so adiante em relagao a vontade natural, mas nao é ainda a
"vontade livre em-si e para-si" ( an und fir sich freien Wil-
len ), a vontade gque tem a si mesma como ob-jeto e fim. Enquan-
to arbitrio, a vontade circunscreve-se ao "elemento formal da
auto-determinacao". Apesar dela recolher-se em si na abstragao
de todo conteudo e depois resvalando para a escolha de algum
conteudo, e assim infinitamente, ela nao ultrapassa a finitude
porque se restringe a limitagao desse conteudo ou do objeto es-
colhido. Enquanto vontade formal ela se configura como mera
"possibilidade" ou "potencia" ( potentia ) e nao tem a si mesma
por objeto, mas um conteudo finito do qual ela depende para
exercer sua poténcia, mas a ele contrapae-se como forma. "A von-
tade subjetiva, enquanto imediatamente para si e distinta da
vontade existente em si, é, portanto, abstrata, limitada e for-
mal." e

A partir das contradigOes da vontade-arbitrio, das suas
conquistas e limitagoes, Hegel vai propor um momento superior
— a vontade livre em-si e para-si — necessario a efetivagao
do préprio conceito de liberdade. A propria dialética do arbi-
trio, da vontade particular que superou a vontade natural, de-
monstrou a necessidade de concretizar a vontade livre numa obje-
tividade universal. Abandonada ao seu capricho, a 1liberdade in-
dividual é a desmedida do arbitrio subjetivo que s6 se afirma
pela constante reiteragao de uma forma. A infinita reposigcao da
liberdade subjetiva individual demonstra a necessidade da pro-

pria liberdade ( em-si e para-si ) nao mais particular, deste ou
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daquele individuo, nao mais a liberdade como expressao de um
"conteudo particular em razao da sua particularidade", mas uma
vontade que "seja livre como tal no seu ato e gue seja deixada

; : ; 52
livre, quer dizer, que venha a ser o gquerer universal."

3. A VONTADE LIVRE EM-SI E PARA-SI

Apés o exame da liberdade como arbitrio, instaurada na
subjetividade livre como forma de particularizagao de uma von-
tade individual que remete a determinidade da particularidade
no conceito, a analise avanga na emolduracao de uma liberdade
em-si e para-si, ja antecipada na determinidade conceitual da
singularidade. A particularizagao da vontade livre, a finitiza-
cao do conceito de liberdade na liberdade subjetiva do livre ar-
bitrio demonstrou uma radical insuficiencia: a de nao ter para
si mesma a liberdade tal como a exigeéncia do conceito consagra-
ra — sO é livre aquele que tem a si mesmo por ob-jeto. Esse
postulado da auto-referencialidade da liberdade nao sobrevém a
liberdade subjetiva-formal, pois ela depende também do seu con-
teudo particular, e nao da liberdade enquanto tal. Uma liberdade
autenticamente autdrquica € aquela que, por intermédio do que-
rer livre, quer a si mesma. Nela, toda dependéncia em relagao a
um outro se esvai. "A vontade existente em-si e para-si € verda-
deiramente infinita, porque seu ob-jeto é ela mesma, ou seja,
nao é um outro, Nem um Jlimite, para ela, mas que nele ela é tra-

"53 A vontade-arbitrio se restringe ao

zida de volta a si mesma.
elemento da alteridade revelado pela forma ou pelo conteudo,
Ja a "vontade verdadeira consiste em que aquilo dque se quer,
seu conteudo, seja idéntico a ela, isto €, que a liberdade quei-

ra a liberdade.“54 Nesse estar consigo mesmo, nessa coincidéen-
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cia do seu ser-ai com sua interioridade, desaparece toda altera-
ridade, toda relagdo de dependéncia com um outro, toda a 1limi-
tagdo propria & particularizacdo dada pela relagao dicotodmica
entre forma e conteudo. O conteddo, aquilo . que ela quer, é
idéntico a ela mesma. Nesse sentido, a vontade em-si e para-si
€ a "liberdade que quer a liberdade", isto é, a liberdade que
contém em si a objetividade, o ser-ai da vontade livre. Ela &,
portanto, para-si aquilo que ela é em-si ( conceito ).

S6 nesta liberdade a vontade estid absolutamen-

te consigo mesma ( bei sich ) porque ela n3o

se relaciona a nada a ndo ser a si mesma, e as-

sim toda relagdo de dependencia de algum outro

desaparece. Ela e verdadeira, ou melhor, ela é

a propria verdade, porgue seu determinar-se

consiste em ser no seu ser-ai ( Dasein ), quer

dizer, em se opondo a SI mesmo como objeto, o

que é seu conceito; ou o conceito puroc tem, por
fim e por realidade, a Intuicdo de si mesmo. 55

Quando Hegel afirma que a liberdade em-si e para-si tem
O seu ser-al em si mesma, isso significa que a sua objetivacgao
consiste na sua ex-posigao, no ato de ter a Sl mesma por conteu-
do, em querer a si mesma e nio mais um conteudo marcado pela
imediatidade da natureza ou pelo capricho do arbitrio da parti-
Ccularidade. "A vontade existente em-si e para-si tem como obje-
to a préopria vontade como tal, quer dizer, a si mesma em sua
pura universalidade."56 Na medida em que tem a si mesma por ob-
jeto, e circunscreve a si o seu ambito de exteriorizagao, ela &
O "efetivamente infinito ( infinitum actu ) porque o ser-ai do
conceito, sua exterioridade objetiva ( gegenstdndliche Ausserli-
chkeit ) € a propria interioridade."57 Na vontade em-si e pa-
ra-si, a propria exterioridade é a manifestagao exclusiva da in-
terioridade. Por isso, Hegel chama essa vontade de "Idéia em si
mesma presente" ( Ph. R. § 22, obs. ).

Pelo fato de superar toda limitagao, toda dependéncia a

um conteudo particular finito, ela efetiva a universalidade con-
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creta. Assim, a identidade abstrata de um eu identico a si se
resolve na "idéia imanente da consciencia de si" que "sobre-
agarra" ( ilbergreifen ) seu ob-jeto, compenetrando-o com sua de-
terminagao e nele permanecendo idéntico a si. Essa interioridade
da vontade em-si e para-si nao dissimula a subjetividade num
mero "repousar" da vontade sobre si, mas contém a atualidade
efetiva da subjetividade porque possui em si mesma ( no seu con-
ceito ) a sua determinagao: "por ser a liberdade existente em si
mesma, a vontade é a propria subjetividade, e este é seu concei-
to e, assim, sua objetividade."*58

A vontade em-si e para-si, que reune a subjetividade e a
objetividade na Idéia de vontade livre, a principio encerrada
nela mesma, contém a atividade de traduzir ( ibersetzen ) o

’ § , . ‘ - . .
"conteudo substancial da Ideia", 1sto e, de exteriorizar no mun-

do esse conteudo ainda abstrato da vontade em-si e para-si. Es-

sa exteriorizagcao — o verdadeiro e concreto Dasein da vontade
livre em-si e para-si — constitui, precisamente, o direito
( Recht ). "Que um ser-ai ( Dasein ) em geral seja o ser-ai da
vontade livre, € isso que constitui o direito. O direito &,

portanto, a liberdade enguanto Idéia."59 Quando a vontade livre
em-si e para-si alcanga um conteudo pleno ( ser-ai ) e adequado
a sua forma ( conceito de liberdade ) — apds o périplo da par-
ticularizagao, da vontade decidente e do arbitrio — ela se tra-
duz como "conteudo da ciéncia do direito." A 1liberdade que se
realiza efetiva e objetivamente culmina no seu auto-desenvolvi-
mento, num conteudo e num ser-ai proprios a auto-referencialida-

de da Idéia, e nao segundo a ldgica da particularidade contin-

* Aqui, objetividade e subjetividade saoc determinagoes concretas sob o
registro do transito conceitual do passar uma na outra ( ineinander iberge-
hen ). A subjetividade, a abhsoluta determinagao do espirito de ter a si mes-
mo por objeto, & também objetividade, na medida em que o Espirito possui em
si a sua racionalidade ( ou o "sistema racional de si mesmo" ) que e, tambem,
a "realidade efetiva imediata" do espirito ( cf. Ph. R. § 27 ).
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gente da liberdade subjetiva limitada a auto-determinagao de uma
vontade que sO realiza o que ela quer. O direito, enguanto ser-
ai da Idéia de liberdade, abriga a efetivacao da realidade obje-
tiva de uma vontade livre e substancial na qual o individuo se
insere, porque ela constitui o momento ultimo, a verdade e a
medida da propria liberdade individual.

Se a dialética hegeliana da liberdade comega pelo concei-
to de liberdade a partir da propria logica auto-explicitadora do
conceito, a vontade livre individual nela se integra e o sentido
da particularidade — desde a sua determinidade conceitual, pas-
sando pela individualidade decidente, depois pela vontade refle-
xiva e a vontade-arbitrio — é resgatado. Na vontade livre em-
si e para-si e na sua objetividade historica e efetiva ( o di-
reito ), a vontade livre individual, limita-se diante da supre-
macia da universalidade. Estabelecido o império da Idéia de 1li-
berdade, a liberdade subjetiva encontra sua razao de ser na pro-
pria liberdade que se eleva a plenitude conceitual da auto-
referencialidade. O desvendamento logico do fundamento da pro-
pria liberdade subjetiva revelou-se como o horizonte além do
qual ela n3o pode ir: a compreensao de que a liberdade subjeti-
va esta consusbstanciada na propria Idéia de liberdade.

Mas a asticia hegeliana nd3o é autoritaria, abrupta ou im-
paciente, pois oferece todo um movimento de reinsergao do indi-
viduo no seu fundamento conceitual. A volta do filho prddigo a
casa paterna advém por um processo de aculturagao e formagao
( Bildung ) da particularidade na universalidade, pelo qual a
vontade livre individual alcanga e reproduz no seu agir e no seu
querer a universalidade de uma vontade livre em-si e para-si. Os
paragrafos 19 e 20 da Introdugdo descrevem a passagem da vonta-
de-arbitrio pata a vontade substancial, referindo-se a uma "pu-
rificagao das tendencias" ( Triebe ) e ao agente transformador

dessas tendencias, a cultura ( Bildund ) e a educagao. Sao pro-
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cessOs que prescrevem uma universalidade formal aplainadora da
particularidade, formando o individuo para a universalidade
substancial. "Na exigéncia da purifica¢do das tendéncias ( Trie-
be ) esta a representagao ( Vorstellung ) universal de que eles
devem ser libertados da forma da sua imediata determinidade natu-
ral e da subjetividade e contingencia do conteiido , para serem
levados de volta a sua esséncia substancial."®’ Nessa "repre-
sentagao universal”, a importancia da cultura adquire destaque
na formagao do individuo para além da naturalidade, do arbitrio
e da contingencia. Enquanto universalidade formal, ela permanece
na representagao, ou melhor, na ante-posicao da verdadeira uni-
versalidade da vida ética e politica. Como segunda reflexao
— a primeira é a da vontade-arbitrio em relagao aos conteudos
do desejo — a cultura educa o querer e forma o habito e a von-

tade.

A reflexdo referida aos instintos, na medida
ge os representa, os calcula, e 0Ss compara uns
com os outros, e entao, ( os compara ) com seus
meios e consequéncias, etc. e com uma totalida-
de de satisfagao — a felicidade —, essa re-
flexao [ 28 reflexao ] traz a universalidade
formal a essa matéria e, deste modo exterior,
purifica-a da sua rudeza e barbarie. Esta pro-
dugao da universalidade do pensamento é o va-
lor absoluto da cultura.

Assim como a vontade individual faz um calculo ( compara-
cao ) do desejo com a felicidade que isto lhe propicia, tambem
se oferece a esta vontade a possibilidade da sua purificagao
pela interiorizagao da cultura. Através dessa reapropriacgdo, o
labor do pensamento de cada individuo refaz para si o trabalho
do espirito pensante, aquilo que o pensamento ja produziu, e se
apreende como esséncia universal e nao mais como individualida-
de presa a contingéncia da vontade. Apenas pela vontade culta,

polida, o individuo pode aplainar a sua particularidade e se in-

serir no ambito espiritual das producdes objetivas da liberdade.

L]
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Esse processo de formagao do individuo e de sua vontade
particular e subjetiva para a universalidade da vida ética e
publica envolve um duplo movimento complementar. De um lado,
significa a adaptagdao dos conteudos naturais a forma da univer-
salidade da cultura; de outro lado, a conquista, nessa univer-
salidade, de uma personalidade culta, a marca mais alta, mais
individualizadora de uma singularidade. Pela cultura, o indivi-
duo se apropria de si e se distingue dos outros. O homem culto
traz a marca da originalidade e, simultaneamente, da wuniversa-
lidade, pois efetivou para si todas as potencialidades: aquilo
que o homem é segundo seu conceito. O individuo formado alcanca
um nivel de universalidade ( a do pensamento ) que lhe permite
superar a particularidade da vontade natural e a contingéncia da
subjetividade do arbitrio. Mas essa universalidade exibe uma me-
ra representagao da universalidade concreta da vontade livre
em-si e para-si do direito. O valor da cultura circunscreve-
se a uma formagao limitada, ao sentido e alcance de uma uni-
versalidade formal: opera sobre uma matéria ja elaborada, sobre
um conhecimento acumulado na histdria objeto de uma reelaboracgao
cultural. A verdadeira universalidade — auto-produtora do seu
conteudo — engendra a universalidade que se determina a si mes-
ma na produgao de instituigoes historicas sociais e politicas no
mundo do espirito objetivo. A vontade culta — que reproduz em
si o trabalho desse espirito objetivo que deixou para traz toda
carga cultural — educa-se nessa universalidade cumulativa do
pensamento. Como vontade formada, ela se integra na efervescen-
cia da objetividade do espirito do seu tempo e realiza-se na
idéia de vontade livre em-si e para-si.

A analise da vontade livre na Introducdo & Filosofia do
Direito termina com a Idéia de vontade livre em-si e para-si na
apresentagao, de forma condensada, das etapas do seu desenvolvi-

mento ( cf. Ph. R. § 33 ). A vontade livre em-si e para-si
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transpoe-se a sua efetividade empirica e historica, ao ‘"reino
da liberdade efetivamente realizada": o "sistema do direito".
Esse sistema € uma totalidade impregnada de uma processualidade
dialética propria a logica do Conceito que opera segundo O mo-
vimento especulativo do desenvolvimento ( Entwicklung ) da Idéia
de liberdade livre em-si e para-si. O conteudo objetivado dessa
Idéia se enriquece e se concretiza no progredir imanente de suas
determinidades, na auto-produgao de si e na permanéncia em si
mesma. As etapas do desdobramento da Idéia de vontade livre em-
si e para-si e o proprio plano metodoldgico da Filosofia do Di-
reito articulam-se segundo essa categoria logica do desenvolvi-

*
mento ( Entwicklung ).

* A preocupagao metodologica em apontar cuidadosamente o modo como se
processa o movimento de explicitagao da Ideia de vontade livre em-si e para-
si, & facilmente verificada no paragrafo 31 da Introdugdo, o qual remete a
Ciéncia da Logica. "Supoe-se conhecido pela Logica, o método segundo o qual,
na ciencia, o conceito se desenvolve a partir de si mesmo ( sich aus sich
selbst entwickelt ), e € somente uma progressau zmanente ( immanentes Fort-
.schreitein ) e produgao de suas determlnagnes, prugressan ( Fortgang ) que nao

se efetua com a afirmagao de que ha diversas relagoes e, em seguida, pela
aplicagao do universal a esta matéria tomada de outra parte. 62 Esse desen-
volvimento — acrescenta a observagao ao mesmo paragrafo — se efetiva por

uma forga imanente, propria a dialetica do conceito: "o principic motor do
conceito, enguanto ele nao apenas dissolve as particularizagoes do universal,
mas também as produz, chamo de dialética.' "63 Dpialética no conceito nao in-
dica uma mera dissolugao, pura negatlvldade das determinagoes, mas constitui
a aflrmagau, o engendramento de determlnagues conceituals a partir do progre-
dir ou do desenvolvimento imanente do conceito. "A mais alta dialética do
conceito nao consiste na consideragac da determinagao como mero limite e
oposto, mas consiste em, a partir dela, produzir e compreender um conteudo
pOSlthO‘ Gnico meio pelo qual ela a dialética J e desenvolvimento e pro-
gressau imanente." 64 Esta dialética nao resulta de uma a;ao exterior, mas
ela € a "propria alma do conteldo que faz crescer organizadamente seus ramos
e seus frutos."65 Na explicagao analoga da Enciclopédia, o "metodo e, desta
maneira, nao uma forma exterior, mas a alma e o conceito do conteddo (...)."
66 Esse auto-movimento do conceito naoc se reduz & explicagac de uma identi-
dade, a qual as determinagoes estao referidas de forma exterior como predi-
camentos na representacaoc do entendimento, mas informa o movimento do pro-
prio espirito na sua liberdade que da a si mesmo realidade efetiva e produz,
a partir de si, um mundo que e a sua propria expressao. £ na logica do Con-
ceito gque a analise especulativa desse processo de desenvolvimento imanente
deve ser compreendida. "Como no concelto em geral, a determinidade que en-
contramos nele I no espirito , & a progressdo do desenvolvimento ( Fortgang
der Enthcklung), assim tambem toda determinidade, na qual 5] esplrlta SE mOs-
tra, e um momento do seu desenvolvimento e, na determinagao-progressiva (Fort-
bestimmung) um ir adiante na sua finalidade de fazer-se e tornar-se para-si,
aquilo que ele e em-si." 67 Esse progredir de tipo imanente, pelo qual "o
universal do comego se determina a partir dele mesmo como outro de si, deve
ser chamado dialético." 68 £ nesse preciso sentido que Hegel se refere ao me-
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A principio, a Idéia de vontade livre em-si e para-si €

* -
apenas "imediata , seu conceito e, portanto, abstrato: a Perso-

: i : i : 75
nalidade, e seu ser-ail uma coisa exterior e imediata." Essa

¢ a esfera do "direito formal ou abstrato" que compreende a de-

todo dialetico que sera seguido na analise da Idéia de liberdade, a saber, a
dialética do desenvolvimento imanente do conceito, nao mais segundo a logi-
ca do ser, onde as categorias logicas se determinarao pelo transpassar
( Ubergehen ) um do outro, nem na pressuposigao de uma essencia gue aparece
no seu outro segundo as categorias reflexionantes da logica da essencia ( Re-
flexionsbestimmungen ), mas segundo as determinagoes-de-progressao ( Fortbes-
timmungen ) da Logica do conceito. "A progressao ( das Fortgehen ) do concei-
to nao e mais transpassar ( Ubergehen ), nem parecer ( Scheinen ) do outro,
mas desenvolvimento ( Entwicklung) (...)."69 A nivel do conceito, a dialé-
tica do desenvolvimento poe a diferenga, uma "nova" determinaq%n gque se afi-
gura antes como a ex-posicao ( Auszetzung ) de uma posigaoc. No desenvolvimen-
to imanente do conceito, aquilo que se diferencia ( determinagao ) &, ao mes-
mo tempo, identico com o todo; a diferenga e posta pelo conceito — no gual a
unidade esta contida —, pela sua atividade e nele se revela sem, contudo,
se descaracterizar como identidade. "O conceito, no metodo absoluto, se man-
tém no seu outro, o universal na sua particularizagao (...)"70 Pelo seu pro-
gredir, o conceito poe agquilo que em- si ele ja e. Ao se por a si mesmo ele
se desenvolve, e as determinagoes que aparecem nesse movimento sao determlna—
gues do seu progredir ( Fortbestimmungen), o desdobramento de sua posigao.
"0 movimento do conceito pode ser cunslderado, de certo modo, como um jogo;
o outro que esta posto por ele nao é de fato um outro."’! Sua forga imanen-
te esta na sua propria atividade enguanto tradugao ( Uberzetzung ) ) e ex-po-
51gau ( Aussetzung ) de si e, ao mesmo tempo, continuo retorno a si mesmo.
No ser, o progredir ( abstrato ) registra a "passagem num outro", na essen-

cia revela-se no "parecer no oposto", no conceito o verdadeiro progredir
constitui a "diferenciagao do singular [ a partir j da unzversalldade gque
continua como tal nagquilo que e diferenciado dela, e que, com ela e como

identidade." 72 Esse processo de apreender as determlnagmes a partir de um
movimento imanente de progressao, e nao a partir de relagoes do transpassar
ou das pressuposigoes de uma essencia que se manifesta por reflexoes exte-
riores, prescreve o metodo ( dialético ) da logica do conceito na Ideia Ab-
soluta. "O meétodo absoluto (...)nao se comporta como reflexao exterior, mas
toma de seu proprio ob-jeto o determinado, pois ele é ele proprio seu princi-
pio imanente e [ sua ) alma."

* No desenvolvimento ( Entwicklung ) da Idéia de vontade livre em-si e
para-si, exposto sinteticamente no paragrafo 33 da Introdugao a Filosofia do
Direito, Hegel trabalha com duas categorias — a imediatidade e a reflexao.

A pr1me1ra vista, essas categorias podem parecer estranhas ao universo diale-
tico da logica do conceito que anima a Idéia de liberdade e o direito. A
imediatidade, o momento abstrato do conceito que corresponde a etapa inicial
no desenvolvimento da vontade livre em-si e para-si no direito abstrato, ou a
imediatidade da propria Sittlichkeit na familia, nao se confunde com a ime-
diatidade na logica do ser. Hegel explicitamente adverte para tal distingao:

"f pressuposto da logica especulativa que uma 50153 ou conteltdo, o qual &
posto somente segundo seu conceito ou tal como e em-si (an sich), tem a forma
da imediatidade ou do ser; uma outra coisa € o conceito que esta para si na
forma do conceito, este nao & mais um imediato."’4 A imediatidade do concei-
to, ja esta, de certa forma, mediatizada, nao & um em-si vazio, indetermina-
do, sem nenhum "conteldo positivo", um nada, um primeiro posto na "absoluta
indiferenga ou identidade" da 1medlat1dade do ser, mas um em-si, uma totali-
dade ainda nao posta para-si, e nao um "ser posto urlglnarln”
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terminidade da li?erdade individual na idealidade conceitual da
Pessoa ( Juridica ) —- o momento imediato da Idéia de vontade
livre em-si e para-si. O segundo momento do desenvolvimento des-
sa vontade configura a "esfera da moralidade ( Moralitat )" —
a "vontade refletida em-si"* determinando-se como particularida-
de numa subjetividade. Esse "direito da vontade subjetiva" cons-
titui a "Idéia na sua €isao ou na sua existéncia particular."
Ambos os momentos — do direito e da moralidade ~— registram o
carater ainda abstrato da liberdade. A realidade efetiva e a
verdade desses dois momentos é a "vontade substancial " ou a
"substancia ética", de tal modo que a liberdade, "enquanto Subs-
tancia", realiza-se efetivamente no seu aspecto de necessidade
objetiva e de totalidade. Enquanto "vontade subjetiva" compreen-
de também as diversas figuras comunitarias da vida ética do in-
dividuo: o sujeito membro da familia, o bourgeois membro da so-

ciedade civil-burguesa e o citoyen membro do Estado. Efetiva-se,
assim, a “Idéia na sua existencia universal em-si e para-si, a

eticidade ( Sittlichkeit )."

* pN reflexao do conceito, enquanto reflexao em si da totalidade, tambem
se distingue das determinagoes reflexivas da essencia produzida no jogo re-
flexionante do aparecer no seu outro. Na essencia, a determinagao-de-reflexao
"enquanto algo de relativo, nao se refere apenas a si, mas a um ser-em-rela -
¢ao. Ela se faz conhecer no seu outro, mas aparece apenas nele, e 0 aparecer
de cada um no outro ou seu reciprn:n determinar tem, em sua autonomia, a for-
ma de um fazer exterior. O universal em Compensagau, esta posto como a es-
Sen01a de sua determlnagao, a proprla natureza pos;tlva desta mesma t deter-
minagao ].” 76 A reflexao aplica-se propriamente a finitude, onde ha um jogo
dialético de oposicao, de determina¢Ses-de-reflex3o-contrapostas ( entgegen-
gesetzten Reflexionsbestimmungen ), como, por exemplo, entre forma/conteldo,
interior/exterior, EubJEthldadE/DbJEth1dadE, etc. Nessas determinagaes, o]
processo constituldor da essencia opera num Jngu do espelhamento de um no ou-
tro, em virtude da natureza eminentemente dialetica desses pares. Mas, guan-
do se alcanga o conceito, esse jogo reflexionante & subsumido na logica do
progredir da totalidade infinita marcada pelo livre desenvnlvimentu da Idéia
que se conserva em- sl e permanece no outro no seu proprio elemento. Subsun-
gao no conceito das determinagoes-de-reflexao no sentido de que, tal como na
categoria da imediatidade do ser, pude se fazer um uso "analnglcu" de uma
‘reflexao” no ambito da Id91a, ou, mais prec1samente, na permanencia de es-
truturas processuais dialeticas homnlnglcas que sao, ao mesmo tempo, supera-
das e conservadas no conceito. Essa superagao significa que a imediatidade e
reflexividade sao, agora, postas pelo conceito.
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Nas duas primeiras partes da Filosofia do Direito, e na
tripartigcao da terceira parte ( eticidade ) em familia, socieda-
de civil-burguesa ( die bilrgerliche Gesellschaft),e Estado ( der
Staat), o principio da liberdade subjetiva vai sendo superado e,
simultaneamente, conservado nos diversos nivelis da sua circuns-
crigao: no direito abstrato ( pela referéncia a Pessoa e ao seu
ser-ai, a propriedade ), na moralidade ( pela figura de “uma
vontade subjetiva" ), na familia ( enquanto espago ultimo da
unidade privada dos sujeitos ), na sociedade civil-burguesa (en-
quanto lugar de realizagao dessas esferas abstratas da pessoa e
da vontade subjetiva na livre atividade do bourgeois ) e no pro-
prio Estado ( enquanto esfera politica da "livre independencia
da vontade particular” do citoyen como "liberdade aoc mesmo tempo
universal e objetiva" ). Isso significa que o momento da liber-
dade subjetiva, que Hegel assinala como conquista histdérica da
modernidade, ocupa um lugar especulativo decisivo na sua filoso-
fia politica. A prépria Introdugdo a Filosofia do Direito ja de-
monstrara a relacao categorial entre a vontade livre individual
e a Ideia de liberdade, relagao essa gque vai se explicitando no
desenvolvimento da vontade livre em-si e para-si.

Na sua progressao, essa vontade sai de uma relagao a si
mesma a producao para-si daquilo que ela é em-si, ou seja, a 1li-
berdade. As determinagoes progressivas da vontade livre exprimem
o espirito objetivo na forma da exterioridade do direito como
um mundo que ele produz, e que traz a marca da sua essenciali-
dade — a liberdade. Essas determinagoes constituem a produgao
de uma realidade historica, ética, social e politica do espiri-
to humano: o mundo da cultura e da civilizagao que culmina com a
criagao do Estado, expressao derradeira da Idéia de 1liberdade.
Como efetividade omni-compreensiva que transita livremente em
si mesmo e que permanece no seu proprio elemento, o espirito se

poe no proprio movimento em que a liberdade ( o conceito ) fir-
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ma-se como expressao de si. Este por-se a si mesmo atuante e
progressivo retraté o proprio processo de expansao da liberda-
de, enquanto ex-posigao de si mesma e auto-posigao da sua autar-
L %

quia.

A organizagao especulativa da vontade livre na Introdugéo
a Filosofia do Direito ccntém e se desdobra nos seguintes mo-
mentos: a) a vontade livre segundo as determinidades do concei-
to; b) a vontade livre da particularidade, compreendida a par-
tir do conteuido de uma vontade finita na analise da vontade na-
tural, da vontade decidente do individuo e da vontade dc arbi-
trio; c¢) a vontade livre em-si e para-si que aponta para o de-
senvolvimento da Idéia de vontade livre er-si e para-si no di-

reito abstrato, na moralidade e na eticidade, culminando no Es-

tado como realidade efetiva dessa Idéia de liberdade.

Essa organizagao revela-se impcrtante nea medida em que
Hegel: 12) antepoe umna fundamentagao conceitual a liberdade; 22)
reintroduz, na vontade livre, a naturalidade e individualidade;

32) pode explicar o direito, a sociedade e o Estado a partir da

* 0 progredir envolve o processo de determinagao do comego, o qual se
apresenta no fim comp resultado e algo mais concreto. As formas ulteriormente
determinadas — embora, temporalmente, sejas as ultimas — constituem concei-

tualmente, as primeiras, o fundamento. A ordem de configuragao dao ser-ai da
ideia de vontade livre e diferente da ordem conceitual. Nesta, "cada etapa do
progredir, no ato-de-determinar-mais-adiante, enquanto ele se distancia do
comego indeterminado, € também uma aproximagdo regressiva deste mesmo come-
ga (=.u)"® 77 Na ordem temporal, a sucessao das etapas indica um desenvolvi-
mento onde o progredir determina-se como resultadn, mas aponta, tambem, para
um regredir ao comego-fundamento. "O progredir & um retorno ao fundamento e
um retorno ao original (...)n78 0 resultado consigna o movimento de retorno
ao fundamento, mas como este st se efetiva no resultado, ele é, também, re-
sultado. ﬂssim, a verdade do comego esta no fim, e a realizaggu do fim nao e
outra coisa senao a efetlvagao do comego. 0 progredir que e o fundar regres-
sivo, D coOmego que e posto no fim, o resultado gque e fundamento, sao expres-
soes de um processo totalizante tal como um circulo onde o comego e o fim se
tocam. 0 objetivo de Hegel, na dialética imanente do progredir consiste em
compreender a liberdade como resultado, em-si e para-si, mas que revela, ao
mesmo tempo, o aprofundamento do fundamento ( Grund ) da liberdade, 1isto e,
seu abismar-se ( zu Grund gehen ). Assim, a Ideia de liberdade, encontra sua
mais alta determinagao na :cnflguragao do Estado e do cidadao, que passa a
ser, enquanto resultado, a mals concreta liberdade e, no seu movimento re-
gressivo, o proprio fundamento da liberdade na sua expressao particular na
vontade decidente e na liberdade subjetiva.
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Idéia de liberdade em-si e para-si sem recorrer ao individuo e a
liberdade subjetiva como principios isolados ou abstraidos de um
estado de natureza; 4°2) mantém o individuo e o principio da
liberdade subjetiva da modernidade como momentos necessarios e
compativeis com os principios 1égicds da propria Idéia de 1i-
berdade, na qual o individuo esta contido, explicitando a 1li-
berdade subjetiva nas instituigdoes sociais e politicas da eti-
cidade.

0 fundamento da vontade livre nao € um conceito formal e
abstrato de liberdade radicada na racionalidade de um sujeito
transcendental ou num individuo empiricamente singularizado. No
primeiro fundamento, Hegel ve a limitacao formal de um princi-
pio universal que restringe o arbitrio particular em fungao de
uma lei universal da razdo. No segundo, aponta a limitagao do
principio da liberdade que a justifica por natureza. O princi-
pio formal ou natural da liberdade acaba no impasse da liberda-
de do individuo como arbitrio. Hegel quer ir além dessa liber-
dade individual tomando o proprio conceito de liberdade como an-
terior ao arbitrio. Este é apenas um momento da liberdade do in-
dividuo ( privado ) e se limita a livre escolha de um impulso
ou conteudo. Ir além significa, para Hegel, tomar a liberdade
como Idéia: na sua medida conceitual e no seu efetivo exerci-
cio, onde ela se prova como ser-ai. As produgoes espirituais
do espirito objetivo nao sao mais a manifestagao de um desejo
particular e subjetivo, mas a propria expressao objetiva e uni-
versal dessa Idéia de liberdade. O direito da particularidade e
a liberdade subjetiva sdao mantidos. Nao de individuos atomiza-
dos, que escoram sua condicao de homens livres num direito natu-
ral ou numa idéia formal, mas enquanto articulados com a Idéia
de liberdade que se efetiva na histdria. O direito abstrato, a
moralidade e o lugar da sua atuagao institucional ( social ) —

a sociedade civil-burguesa — constituem esferas da presenga do
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individuo, ndo comq@ produgao do arbitrio individual, mas como

L4 . . , o, .
momentos necessarios do desenvolvimento da Ideia de 1liberdade.

Na teoria da vontade livre da Introdug¢do a Filosofia do
Direito, Hegel manteve sempre a preocupagao de incorporar as
determinagoes da liberdade subjetiva e o direito da particulari-
dade. Essa incorporagao tem um significado proprio a concepgao
logico-especulativa do idealismo hegeliano, e se integra, per-
feitamente, no quadro historico do individuo na modernidade, se-

gundo a exigéncia tedrica da auto-referencialidade.

As duas primeiras partes da Filosofia do Direito, O di-
reito e a moralidade, e a realizacao efetiva dessas esferas abs-
tratas na sociedade civil-burguesa na figura do bourgeois, ates-
tam a sensibilidade de Hegel ao principio histdérico moderno da
liberdade individual e subjetiva. Mas apontam, também, para a
necessidade teorica da insergao ( e limitagdo ) desse princi-

pio num sistema organico que se revela seu fundamento.

Cabe-nos, agora, a analise do direito abstrato cCOmo mo-
mento imediato da vontade livre em-si e para-si, onde a deter-
minidade da pessoa e da propriedade sao constitutivas dessa von-
tade na sua configuragao como direito individual ( da pessoa ),
e da moralidade, onde a liberdade, enquanto subjetividade, de-
termina-se como sujeito moral constituindo-se, ao mesmo tempo,
em instancia reflexiva da Idéia de vontade livre em-si e pa-

ra-si.
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CAPITULO II

O DIREITO E A MORALIDADE

1. O DIREITO ABSTRATO E A PESSOA

A Idéia de vontade livre em-si e para-si apresenta no seu
desenvolvimento o momento da imediatidade na figura da pessoa

( Person ) do direito abstrato ( cf. Ph. R. § 33 ). A determini-

dade da imediatidade configura a vontade livre numa relagao

abstrata consigo mesma: "a vontade em si singular de um sujei-
1 . . . .

to." Essa identidade abstrata, essa universalidade formal

que estd numa simples relagao a si, € a Personalidade ( Person-
lichkeit ) compreendida como capacidade de direito ( pessoa )
que tem fundamento na propria Idéia de liberdade e ndao na parti-
cularidade do individuo ou num direito natural ( subjetivo ). "A
personalidade contém, de uma maneira geral, a capacidade de di-

reito e constitui o conceito e o prdoprio fundamento abstrato do

_ : 2

direito abstrato e, por isso, formal." Enquanto pessoca, esse
sujeito patenteia uma universalidade juridica abstrata — sujei-
to de direito — abstraida do aspecto da particularidade, sim-

ples relagao a si na sua singularidade. "Enguanto essencia livre
e consciente de si, o espirito é o Eu igual a si prdéprio que,
na sua relagao absolutamente negativa, é primeiramente eu exclu-
sivo, esséencia singular e livre, guer dizer, pessoa."3 A abs-
tragao nao significa, contudo, separagao ou auséncia da parti-
cularidade de um individuo. A pessoa indica uma determinacgao

genérica do direito mas é atribuida a um individuo.

Na personalidade encontra-se o fato de gque eu,
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enguanto este, sou finito e plenamente determi-

- nado em todos os aspectos ( tanto no arbitrio

Interior, impulsos e desejos, como no ser-ai

exterior imediato ), e apesar disso, livre re-

lagao comigo mesmo e que na finitude, me conhe-

¢o como aquilo gue é infinito, universal e 1li-

vre. "4*
No direito abstrato, o individuo emerge segundo a uni-
versalidade abstata da pessoa ( juridica ), onde a particulari-
i~ - . L4
dade nao esta ausente mas necessariamente abstraida, para que o
proprio individuo usufrua da validade do direito de uma pessoa
e do reconhecimento universal dessa sua condigao. A universali-
dade da pessoa determina a igualdade ( formal ) de todos os in-
dividuos. Todos sao pessoas, mas essa perspectiva universal e
atribuida ao sujeito, e se constitui num direito ( subjetivo )
individual que se manifesta, principalmente, numa figuragdo ex-
: L X a n

terna, na propriedade: o ser-al da pessoa. A afirmagao eu sou
livre" é imediata e tautoldgica. Revela uma identidade entre a
liberdade e o sujeito, portador de um direito ( subjetivo ) que
se identifica com ele e, nessa condigao, exige o reconhecimento
universal das outras pessoas. O titular desse direito recai so-
bre um individuo, mas o contetdo da sua particularidade nao é
considerado na definigao da pessoa enquanto tal. A fundamentacgao
do direito ( subjetivo ) estd ancorada na Idéia de liberdade que
se singulariza imediatamente na figura juridica da pessoa — e,
nesse caso, € uma abstragao da particularidade do individuo —

mas, ao mesmo tempo, constituil uma atribuigao deste individuo,

do qual a particularidade é elemento integrante. Se a pessoa

X Jé na obra juvenil Sistema da Vida Etica ( System der Sittlichkeit ), a
pessoa e vista como a manlfestagao juridica, abstrata, do individuo. Como
identidade vital, onde é simplesmente um, o individuo necessita do reconheci-
mento universal dessa sua condig3o dado pela atr1bu1;an formal, juridica, de
um direito na flgura da pessoa. "Enguanto absolutamente forma, a vida, justa-
mente por esta razaa, e também a subjetividade absolutamente formal, ou o
conceito absoluto, e o 1nd1u1du0, considerado sob essa abstra;au absoluta, e
a pessoa. A vida do 1nd1u1duu € a abstragan elevada ao mais alto .grau, de
sua intuigao, mas a pessoa e o puro conceito dessa intuigao (...)."5
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apresenta a marca da universalidade, de uma infinitude propria
da qualidade de um sujeito que deve ser respeitado como tal, ela
€ a de um individuo determinado, finito, e n3o uma mera ficgao
juridica. Mas a infinitude da pessoa € fundamental precisamente
enquanto elemento integrante da vontade livre em-si e para-
si na sua imediatidade. Enguanto tal, ela nega todo conteudo e
toda limitagao. O direito formal ndo deve considerar as d:fe-
rengas da particularidade, do contrario o proprio direito da
pessoa seria radicalmente ofendido no seu conceito. Na nogao de
pessoa, as diferengas, engquanto expressoes de desejos que se ex-
teriorizam, tem a garantia pgremptéria de sua manifestagao a
partir da universalidade ou do conceito identitario de pessoa
do direito como imediatidade da vontade livre em-si e para-
si. A particularidade do individuo é considerada, mas no con-
ceito de pessoa enquanto tal, ela em nada afeta.

A particularidade da vontade &, certamente, um

momento do todo da consciéncia da vontade ( §

34 ), mas ndo esta ainda contida na personali-

dade abstrata como tal. A particularidade exis-

te, mas como algo ainda diverso da personalida-

de ou da determinagao da liberdade, como dese-

Jjos, necessidades, inclinag¢Ges, prazer contin-
gente, etc. No direito formal nao se considera,

pois, o interesse particular — o meu proveito
ou meu bem — muito menos a causa particular
gue determinou minha vontade, o julzo e a in-
teng3o”. 6
Na sua imediatidade, a vontade livre em-si e para-si

apresenta-se como personalidade: a universalidade formal da re-
lagao infinita a si que se apresenta para qualquer individuo na
determinagao abstrata da pessoa ( juridica ). Nessa referencia
ao estatuto da igualdade universal das pessoas, a abstragao do
direito € necessaria para compreender os individuos como essén-
cias livres, aos quais se atribui a determinagao de um direito,
igualmente valido para todos. Destarte, o principio do direito,

nesse nivel, prescreve: "Seja uma pessoa e respeite o0s outros co-
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7 i - ~ . . ~ <
mo pessoas". Devido a sua abstragao, esse direito nao exprime

nenhum conteudo, e a forma que ele assume € a da interdigao

( Rechtsverbote ): "nao lesar a personalidade e o que dela se
8 o ,. .

segue." Tambem a reparagao do dano tem por base esse princi-

pio. "Uma conduta contraria ao direito € aquela que ndo respeita
o homem enquanto pessoa, ou que invade o dominio de sua liber-
dade."’ O direito estd calcado na liberdade e a sua expressao
imediata consagra a pessoa como entidade autdrquica a quem se
reconhece o direito de agir ou deixar de agir segundo a deter-
minagao de sua vontade, sem nenhuma limitagao proveniente de
outrem: "o direito consiste em que cada individuo seja respeita-
- ) . 10 :
do e tratado pelo outro como uma essencia livre." O respeito
ao outro como pessoa significa nao so acatar o direito formal do
outro individuo em ser igualmente livre, de ter a prerrogativa
juridica desse direito e de agir como tal, mas, também, o reco-
nhecimento do pressuposto da esséncia universal da liberdade
igualmente compartilhada por todos os homens. O respeito juridi-
co sobrevém na aceitagao do valor da igualdade universal dos in-
dividuos. Essa igualdade formal, dada pela universalidade abs-
trata da pessoa, constitui um momento necessario e imediato no
desenvolvimento da Idéia de liberdade. "O conceito de liberdade,
existindo sem outra determinagao ou desenvolvimento, € a subje-
tividade abstrata enquanto pessoa apta a possuir apenas esta de-

terminidade abstrata da personalidade, e constitui a verdadeira

igualdade dos homensﬁ‘ll Com o recurso logico a imediatidade
da liberdade na figura da pessoa, Hegel nao apenas "personali-
za" a liberdade na figura da pessoa — onde a particularidade,
embora abstraida, nao esta excluida — como também elimina seu

fundamento natural. Enquanto pessoas, todos os individuos sao
iguais. Essa igualdade formal advém da universalidade abstrata
da pessoa e nao remonta a uma origem de um estado de natureza

onde todos os homens seriam livres e iguais. O que se quer des-
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tacar € a igualdade entre os homens que decorre do estatuto da
liberdade da vontade livre em si e para si na figura da pessoa,
determinada como sujeito de direito. A igualdade nao pode ser
deduzida da natureza — no sentido que, por sua natureza, os ho-
mens sao livre e iguais e, portanto, pessoas —— pois esta aquem
da liberdade e nela os homens sao desiguais. Na natureza preva-
lece a auséncia de justiga e a violéncia se impde como resultado
da desigualdade natural. A igualdade so0 pode ser capturada pela
universalidade nao natural do direito, isto €, como momento ime-
diato do desenvolvimento da Idéia de liberdade. De um estado de
natureza é impossivel deduzir uma igualdade dos individuos, con-
siderando-os como pessoas, e fundamentar uma teoria do direito
com base na liberdade.

0 direito e todas as suas determinagbes fundam-

se apenas sobre a livre personalidade, uma de-

terminagao de si gue e o contrario da determi-

nagao natural. O direito da natureza é por es-

ta razdo o ser-ai da forgca, a prevaléncia da

violéncia, — e um estado de natureza & um es-

tado onde reina a brutalidade e a injustica

sobre o qual nada de mais verdadeiro pode ser
dito sendo que e preciso sair dele”.l12*

Qual é a expressao visivel, a exposicdo fatual do princi-
pio juridico abstrato da pessoa ? Qual é o elemento material no
qual o direito formal da pessoa se revela ? E na propriedade
( privada ), enquanto "esfera exterior" da pessoa, gque ela se

exterioriza e constitui seu ser-ai.

A vontade livre para ndo permanecer no estado

* £ com a nu;%o de pessoa — como ser-ai da Ideia de liberdade — que He-
gel supera e tambem conserva o individuo do direito natural. O individuo per-
manece, mas como capacidade juridica com alcance universal. Segundo Riedel,
na critica ao jusnaturalismo, Hegel mantém o direito do individuo, mas como
pessoa, como "puro conceito do eu do homem". A partir de Jena, observa Rie-
del, Hegel se inclina para o reconhecimento do direito — n3o mais natural
— do individuo expresso no conceito singularizado de pessoa como realidade
imediata juridicamente capaz. "Com o reconhecimento do 'direito' como imedia-
tidade do etico e com a sua recepcao no 'conceito', o momento da singularida-
de, o ponto de partida do direito natural moderno, estad justificado". 13
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abstrato deve dar-se, primeiramente, num ser-

* al ( Dasein ), e o primeiro material sensivel
deste ser-al sdo as coisas ( Sachen ), quer di-
zer, as coisas ( Dinge ) exteriores. Esta pri-
meira forma de liberdade, gue é aguela que nos
devemos conceber como propriedade, € a esfera
do direito formal e abstrato, a qual pertence
nao somente a propriedade na sua forma mediati-
zada como contrato, mas também a violagdo do
direito, guer dizer o crime e a pena. A liber-
dade que n6s temos aqui é aquela que nbés cha-
mamos pessoa, quer dizer, o sujeito é livre,
lzvre para si e se da um ser-ai na coisa ( sa-
che )" 14

A propriedade é o ser-ai ( Dasein ), a configuragdo obje-
tivada da pessoa e da sua liberdade, a extensdo imediata da sua
universalidade. Enquanto particularidade, subjetividade dese-
jante e decidente, a pessoa pode exteriorizar-se numa coisa fa-
zendo dela sua propriedade: significa, ademais, a abertura da
universalidade da pessoa a sua particularidade e & sua condigao
de proprietario. Sem essa exteriorizagao a pessoa tornar-se-ia

"contraditoria e nula", isto &, seria em si universal mas esta-

* Os outros momentos ou formas do direito sao o contrato, a 1n3ust1;a E O
crime. Pelo contrato, a pessoa esta em relagao com outras, e sO € proprieta-
rio pelo consentimento que transfere de uma pessoa a outra a propriedade da
coisa, que se efetiva mediante o acordo de vontades. Também no contrato, a

particularidade — a necea51dade, a utilidade ——'esta presente, mas o funda-
mento racional continua sendo a ldElE do ser-ail real ( ou seja, existente na
vontade ) da livre personalldade ( Ph. R. § 71 - obs. ). 0 pressuposto do

contrato recai no mituo reconhecimento de individuos como pessoas e proprie -
tarios, e se completa pelo acordo de vontades individuasis, onde cada um per-
manece identico ao seu estatuto de pessoa. Ao mesmo tempo gque sou proprieta-
rlu, deixo de se-lo quando alieno ou transfiro a coisa a um terceiro. A con-
digao da pessoa retorna a unidade interna do individuo. A relagao contratual
constitui, pois, a "medlagao entre a vontade de abandonar uma propriedade in-
dividual e a vontade de recebe-la ( cu seja, de receber a propriedade de ou-
tro i medlagau que se realiza numa mdtua conexao, de tal modo que um querer
sO se tnrna decisao se esta presente a outro querer. 2 No contrato, o di-
reito se poe como uma "comunldade do arbitrio e da uontade particular". Na
injustiga ocorre a negacao do direito e a pessoa se upne, ela mesma, ao di-
reito, tornando-o particular. A negagao dessa negacao € o  restabelecimento
do direito — mesmo que seja pela forga coagente do direito ( swangsrechts )
— agora como algo "efetivamente real e s6lido".( Ph. R. § B2 ). A negagao
do direito repercute como uma violencia ( Gewalt ) exercida contra o ser- ai
da mlnha llberdade. A agan exterior contra essa violéncia apresenta tambem
uma "violencia gue suprlme esta primeira violencia". ( Ph R. § 94 ). A nivel
da propriedade o direito é . Nn contrato, esse direito e posto ( pelas vonta-
des particulares ). Pela negacao da negagao ( injustigca ) o direito se resta-
belece e se faz valer Efetlvamente como direito. Nesse momento, ele e e vale.
A pena significa, entan, a expressan da justiga que pretende a restaura;aa da
universalidade de uma vontade livre ( pessoa ), o re-conhecimentoc do univer-
sal lesado.
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ria limitada, confinada a subjetividade de uma pessoa reclusa
em si. Por isso, "a personalidade é a atividade de superar esse
limite e dar-se realidade ou, o que é o mesmo, de por tal ser-
ai como seu." 16 a propriedade, enquanto ser-ai da pessoa, cum-
pre o papel necessdrio de sobrepor & capacidade formal da pessoa
o elemento probatorio do ser-ai. "O racional da propriedade nao
esta que ela seja a satisfagao das necessidades, mas na supera-
Gao da mera subjetividade da formalidade. E somente na proprie-
dade que a pessoa existe como razdo." 17 Como o direito da pes-
soa como tal é anterior ao "direito da pessoa particular deter-
minada", € preciso que o individuo manifeste esse direito numa
coisa ( propriedade ), onde a liberdade individual objetivamente
Se comprova. A propriedade, como exteriorizagao da pessoa, ex-
prime uma necessidade que manifesta empiricamente a pessoa, pois
recobre o arbitrio, o interesse e o desejo de cada individuo.
Por isso, ela € propriedade privada. A vontade 1livre, enquanto
pessoa, ao se exteriorizar, manifesta também a decisio de uma
vontade particular de se externar numa coisa, que perde o ca-
rater de res nullius, tornando-se coisa prépria da pessoa, isto
€, sua propriedade privada: seu ser-ai que se molda numa coisa
possuida. E por esse motivo, pelo fato de exprimir a afirmagao
da individualidade da pessoa, que Hegel exige da propriedade o
carater de ser privada. "A pessoa tem o direito de pOr sua von-
tade em qualquer coisa que, desta maneira, é minha. N3o tendo
[ a coisa ] em si mesma um tal fim, ela recebe a determinacdo e
alma da minha vontade. E o direito de apropriacio do homem sobre
qualquer coisa." + A vontade se objetiva nessa coisa, em algo
que abandona o carater de pura coisidade ( Ding ) e se torna
coisa ( die Sache ) prdpria de um individuo, propriedade ( pri-

*
vada ) de uma pessoa.

* Segundo Avineri, "a visao de Hegel da propriedade esta dentro de um con
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O direito da pessoa s6 € possivel naqueles estados que
desenvolveram o pr£5cipio universal da igualdade juridica, nos
quais a propriedade € a expressao desse principio no direito
privado. Do ponto de vista histdrico, essa universalidade re-

monta a conquista espiritual do formalismo romano da pessoa ju-

r . , . . - .
ridica, mas so0 foi algado a principio concreto e efetivo na mo-

dernidade.

O estatuto juridico da pessoa — afirmada no direito ro-
mano — reconhece o individuo como sujeito de direito, como sin-
gularidade autonoma referida a uma universalidade formal inde-
pendente das razoes ou do direito da subjetividade. Essa igual-
dade juridica da pessoa repercute na condigao do individuo ape-
nas como sujeito de direito e proprietario. No direito romano
"todos os individuos sdo rebaixados ao nivel de pessoas privadas

23

e iguais, providas de direitos formais (...)" No estado ro-

mano o individuo emerge na figura do formalismo da pessoa juri-

texto mais amplo do que aquele da mera necessidade fisica a qual as teo-
rias do direito natural a relegaram. Para ele, a discussao da prnprledade e
parte da sua antrnpalugla filosofica geral A propriedade naoc € apenas ins-
trumental (...), ela & um requisito basico para o homem na sua luta pelo re-
conhecimento e realizagao no mundo objetivo. nl A :Dnsequenc1a desse pressu-
pnstn antropologico da propriedade — como ser- al da pessoa =iy que a ausen—
cia de propriedade, o estado social de pobreza, constitui a ausenc1a. nao
proprlamente de uma rlqueza material, mas uma falta radical na cnndlgan huma-=
na, isto e, uma privagao da manlfestagao da propria personalidade e da indi-
vidualidade do homem. Com base neste aspecto individualizante e individuali-
zador da propriedade, Hegel critica as teorias coletivistas ou comunitarias
da proprledade. Por nao ter compreendido esse aspectu'—— o que, de resto, lhe
era impossivel — Platao aboliu de sua Republica © prlnc1p10 da propriedade
privada, preocupando-se apenas em ver qual a melhor organizacgao do Estado. "A
idéia do estado platdnico contém uma injustiga contra a pessoa, ao conside-
ra-la por um principio geral incapaz para a propriedade privada." 120 g _pro-
priedade deve ser privada pois a vontade livre s0 se determina num ser-ai, em
algo que lhe pertence e que possul o Elementn pessual ( privado ) da sua von-
tade. "A propriedade — diz Hegel — € uma possessao que me pertence como
pessoa concreta, e na qual minha pessoa, como tal, recebe existéncia, recebe
qualidade: e esta € a razao pela qual Platao declara-a abolida em seu Esta-
dao." A coisa torna-se propriedade quando abandona sua exterioridade, cai
na esferada vontade e adquire a propriedade de ser propriedade de uma pessoa,
isto &, de ser privada. "Uma vez que por meio da propriedade dou um ser-

ai a minha vontade, a propriedade deve ter a determinagao de algo que seja
meu." 22
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dica, destacando-se da substancialidade eética grega. Os indivi-
duos nao se conhecem como subjetividades livres, apenas como
singularidades referidas uma as outras segundo o estatuto uni-
versal da pessoa. Em Roma "encontramos agora esta livre univer-
salidade, esta liberdade abstrata que poe o Estado abstrato, a
politica e o poder acima da individualidade concreta que fica
inteiramente subordinada; e que, por outra parte, cria, em rela-
Gao a esta universalidade, a personalidade — a liberdade do eu
em si — que deve distinguir-se da individualidade." 2 A con-
tradicao do Estado romano manifesta-se entre individuos juridi-
camente iguais na liberdade abstrata e vazia do individuo em si,
e o poder despotico do imperador como universalidade politica
para si. Nessa contradigao, os individuos atomizados encontram-
se sob a dominagao do poder politico do Império, gque exerce o
poder sobre as pessoas privadas.

Este direito privado é, portanto, igualmente,

um nao existir, um ndo reconhecer a pessoa; e

este estado de direito converte-se em perfeita

falta de direito. Segundo o principio de sua

personalidade, o sujeito s0 tem o direito a

proprigdade; e a pessoa das pessoas tem o di-

reito a propriedade de todos, de forma gque o

Qi{eito siggular fica anulado e é, por sua vez,

injusto.”

Na alusao ao direito abstrato romano, Hegel guer subli-
nhar a conquista da liberdade individual na sua 1imediatidade,
isto €, na manifestagao, ainda pobre, de um direito individual.
A antiga imagem do cidadao grego solidario com a po6lis desapa-
rece e, no seu lugar, emerge o individuo privado do direito en-
quanto sujeito livre, isto é, desponta a pessoa juridica gque se
identifica nao mais com a cidade, mas com a abstragao de um di-
reito universal, e cuja expressao exterior transparece na pro-
priedade privada. Mas essa conguista, na medida em que ainda nao

superou o aspecto juridicista abstrato dos individuos atomiza-

dos e, na medida em que o vinculo substancial do espirito publi-
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co do direito de uma comunidade politica esta ausente, registra,
também, um aspecto negativo: a comunidade '"cessa de ser a pro-
pria substancia inconsciente dos individuos". Estes passam a va-
ler segundo "seu ser-para-si singular, como esséncias autonomas
e substancias." 26 O "universal fragmentado em atomos" e a "ab-
soluta multiplicidade de individuos" evidenciam o "espirito mor-
to", o espirito da igualdade no qual "todos valem COmMO cada um,
como pessoas."27 Essa identidade vazia do individuo na condi-
gao juridica e abstrata da pessoa é uma conquista que precisa
ser reafirmada, mas nao deve permanecer no seu formalismo onde
a "pessoa €, por conseguinte, um ser-ai contingente, um movi-
mento e uma operagao sem esséncia que nao chega a nenhuma con-
sisténcia." 28 A propriedade como mera expressao isolada do di-
reito da pessoa apenas prolonga essa "forma vazia".

A consequéncia politica de um Estado em que os suditos
estao reduzidos a este momento puramente formal do direito in-
dividual é a atomizagdo dos individuos, o artificialismo do po-
der e a prevaléncia do direito privado sobre o direito publico,
do direito individual sobre o dever do cidadao. Nao se trata,
portanto, de transpor o principio do direito romano para o Es-
tado moderno ou de manter o direito na sua abstracgao, permane-
cendo o individuo recluso em si como ménada que nao se abre a
realidade historica efetiva com medo de perder sua identidade.

Hegel quer manter o direito, privilegiar a liberdade como
momento de um direito ( abstratao ) do individuo, mas, nessa
conservagao, quer também supera-lo, revogando o lado abstrato e
limitado da pessoa ( juridica ). O importante € compreender a
intengao hegeliana de fundamentar as relacdes privadas dos indi-
viduos na sociedade moderna, na base conceitual de um direito
do individuo — momento imediato da Idéia de vontade livre em-si

e para-si. No processo de superagao e conservacgao desse direito

ele se torna liberdade efetiva, algo concreto, atual e vivo na
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vida politica e piblica dos individuos no Estado.

A novidade do intento hegeliano esta em assegurar a esfe-
ra do direito abstrato como ambito do reconhecimento em si do
direito absoluto do individuo, mas que apenas se efetiva na eti-
cidade da sociedade civil-burguesa. Os homens podem relacionar-
se socialmente, mas s6 alcangam efetividade social, se lhes ¢é
assegurada uma condigao conceitual basica e indispensavel: a
individualidade juridica, a pressuposicao da pessoa como sujei-
to de direitos. Uma agao social contraria ao direito revela-se,
também, lesiva a liberdade individual e ofensiva a integridade
da pessoa. A relagao social se estabelece a partir da relagao
de pessoas, de homens livres, isto €, de individuos que possuem
a capacidade juridica de livremente dispor das coisas e de serem
objetos de protegao enquanto sujeitos de direito. Embora nao se
restringindo ao direito ( formal ) dos individuos, a sociedade
moderna deve ostentar e promover essa condigao juridica dos ho-
mens, a qual, diferentemente do direito romano, se institui como
universalidade ( abstrata ) da liberdade. "Pertence a cultura,

ao pensar, enquanto consciencia do singular sob a forma da uni-

* B. Bourg501s observa que a Hegel importa a reallzagan concreta e nao a
enunciagao abstrata dos direitos do homem. "A politica abstrata dos Dlr51tos
do homem, Hegel upue, entao, os direitos do homem da politica concreta, (nica
capaz de operar neles a determlnagao verdadeira e uma verdadeira realiza-
gao. A propria declaragaoc dos direitos do homem, assinala Bourgeois, &
um momento do processo de desenvolvimento da reallzagau na modernidade do
principio da llberdade, do qual a Revnlugan Francesa e uma das exXpressoes.
Mas, tanto a declaragau dos direitos do homem, como a Reunlugau Francesa,
incorrem numa concepgao formalista da liberdade e do direito. "A critica he-
geliana da Revulugan Francesa consiste essencialmente em ,remeter o fracasso
desta como revolugao politica ao formalismo do seu principio, a afirmagzo
gue a reallzagan dos direitos do homem e do cidadao tem sua condigao na sua
declaragao " 30 Na pertinente interpretagao de B. Bourgeois, os dlreltas do
homem sao direitos gque se exercem na sociedade civil-burguesa e sao conside-
rados, por Hegel como direitos pre pnlltlcoﬁ, relativos ao homem da socieda-
de civil e as suas relagoes suclals, e naa do cidadao. "Para Hegel, o lugar
essencial dos direitos do homem € a existencia social enquanto tal: os direi-
tos do homem, em sua significagao real, sao direitos sociais (...). Pensando
concretamente 0 homem como membro da sociedade civil-burguesa, qua ex1sten—
cia, que se reflete na economia politica, caracteriza, com seu principio in-
dividualista, a epoca moderna, afirmando efetivamente o homem como tal, em

sua nua singularidade, HegEl restitul seu verdadeiro sentido a politica abs-
trata dos direitos do haomem. 31
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versalidade, que o_Eu seja concebido como pessoa universal, na
qual todos somos identicos. O homem vale porque é homem e nao
porque seja judeu, catdlico, protestante, alemdo ou italiano." >2
A expressao formal dessa universalidade repousa no direito do
individuo de possuir a qualidade de ser considerado sujeito 1li-
vre nao enquanto portador de um direito natural ( privado, pré-
estatal ) mas, precisamente, enquanto homem possuidor de uma
determinagao intrinseca e universal: a liberdade, cujo fundamen-
to € sua plena efetivagdo no Estado. Se esse direito ¢é tomado
em si mesmo, ele se reduz a uma abstragao e resvala para um ato-
mismo social e politico. Se visto na sua forga reguladora entre
os individuos, com o objetivo de tornar possivel a reciproca
existencia livre desses individuos que buscam sua afirmagio na
sociedade civil-burguesa, o direito abstrato concretiza-se e
*

torna-se direito privado.

Sem a constituigdao do individuo como pessoa ( juridica ),
e sem a extensao dessa capacidade na propriedade e no contrato,
€ impossivel fundar filosoficamente o moderno direito. O indivi-
duo s6 adquire reconhecimento objetivo pela capacidade intrinse-
ca de ser pessoa, isto €, sujeito do direito. Nessa medida, o
direito afigura-se como elemento fundamental no processo de con-
cretizagao da auto-referencialidade do principio da liberdade
subjetiva da modernidade, e na emancipagao do individuo moder-

no. Primeiramente, porque ele reconhece que gqualguer um ostenta

a auto-determinagao da pessoa independentemente da sua condi-

* As analises de J. Ritter, K. H. Ilting e M. Riedel demonstram que a
discussao de Hegel sobre o direito abstrato, psrticularmente sobre a pessoa e
a propriedade, se encaixa dentro do espirito da tradigao da filosofia poli-
tica moderna de Hobbes a Fichte. Esses intérpretes adirmam que a apre-
sentagaoc da determinagao da pessoa como primeira figura ( ainda abstra-
ta ) da liberdade na Filosofia do direito significa, justamente, a necessi-
dade primaria de reconhecimento de cada individuo em ser visto como pessoa e
constitui, também, o elemento basico e a norma fundamental do moderno siste-
ma juridico.
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cao particular e, em segundo lugar, porque sem o pressuposto do
direito da pessoa; os individuos nao podem livremente dispor de
si mesmos, das suas propriedades, dos seus corpos, dos seus tra-
balhos, habilidades, posses, etc. A propria sociedade civil-
burguesa — na qual o direito se estabelece na forga coercitiva
da lei, e onde a propriedade e a personalidade adquirem reconhe-
cimento e validez legal — opera a trocabilidade das mercadorias
e dos contratos na economia do livre comércio com base na liber-
dade de auto-determinagao das partes, no respeito ao arbitrio de
cada um, e no reconhecimento da capacidade juridica dos indivi-
duos. Eleger essa liberdade como atributo da pessoa, .significa
dotar os homens de uma determinagao propria que nao faz acepgao
de nenhum deles, e instaurar uma igualdade ( formal ) entre os
individuos onde o direito do reconhecimento do agir livre de ca-
da um esta assegurado. O direito representa o momento da liber-
dade inscrita num sujeito ( de direitos ) auto-referente, isto
€, abstraido da sua particularidade e das condigoes sociais.
Dai ser a pessoa ( juridica ) o ponto de partida ( o mais ele-
mentar ) da analise hegeliana no desenvolvimento da Idéia de li-

*
berdade em-s1 e para-si.

* Na observagao de Ilting, "antes de iniciar uma discussao dos problemas
da vida social no estado, Hegel estabelece ele mesmo a tarefa de definir o
ambito dessa norma fundamental, gue cada individuo humano & primeiramente e
antes de tudo, um sujeito de direitos." 33 Contudo, acentua Ilting, em rela-
gao ao :nnJuntD da filosofia politica de Hegel, esse ponto de partlda libe-
ral, essa enfase no direito individual como pressuposto para as relagues s0-
ciais e insuficiente para cnmpreender o Estado. "Apesar de partir do pr1n01—
plD liberal da autonomia do individuo, Hegel ( diferentemente de Kant ) nao
€ um tedrico do estado liberal que garante e resp91ta os direitos e as liber-
dades do individuo. Como a malmr parte dos teoricos cuntempnraneos do estado
democratico-liberal, ele nao pensa que apenas principios liberais sao sufi-
cientes para uma teoria compreensiva do estado moderno." 34 Hegel percebe que
SEM a presenca de uma autoridade pliblica, sem a potencia do Estado, os direi-
tos individuais nao teriam nenhuma garantla para o seu exercicio e nenhum
fundamento Ultimo para a sua pnstula;aa. Para Habermas, Hegel "separa a vali-
dade do direito abstrato da sua realizagao." 39 Assim, o "direito abstrato
deve sua forga logica e sua dignidade antologlca a sua independéncia em re-
lagao a tudo aquilo que & apenas resultado de um devir histdrico."36 Na in-
terpretagao de Habermas, Hegel compreendeu a Revclu;au Francesa como a efeti-
vacao historica desse direito abstrato, promessa até ent2o formal. Pela acao
concreta da Revolugao Francesa, o individuo experimenta historicamente 0
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Na génese categorial ou conceitual da sociabilidade con-
creta e efetiva dg sociedade civil-burguesa encontra-se a iden-
tidade da vontade consigo mesma, uma universalidade abstrata —
momento imediato da vontade livre em-si e para-si ~— ponto de
partida ( abstrato, imediato ), para as relacgdes sociais do in-
dividuo burgués, da "pessoa concreta", membro da sociedade ci-
vil. Nessas relagoes inter-individuais da vida ética, o que se
afigurou conceitualmente abstrato adquire um conteudo concreto
que supera o mero formalismo da liberdade individual do direito
abstrato.

Essa intemporalidade do direito, esse seu carater de
pressuposto abstrato, refere-se ao desenvolvimento da Idéia de
liberdade que se exibe na pessoa. O individuo explicita sua 1li-
berdade apenas na sociedade civil-burguesa ( onde o direito ad-
quire forca de lei ), quando ele age livremente na pressuposicao
de que sua agao estara assegurada por regras de direito e por
leis publicas que reconhecem o agir livre individual. Nesse sen-
tido, a protegao do direito apresenta um duplo aspecto: de um
lado, o direito, ao se individualizar na singularidade juridica-
mente determinada da pessoa, fornece aoc individuo um substrato
legal e uma garantia juridica para seu agir; de outro 1lado, o
direito transcende qualquer imposigao contingente e arbitraria

de um poder que pretende liquidar com a liberdade individual.

principio formal da liberdade: "Hegel concebe a Revolucgao Francesa como um
evento histarico de peso mundial gue pela primeira vez conferiu existencia e
forga de lei ao direito abstrato." 37 Mas essa Efetluagau historica — 0
reconhecimento universal do valor e da dlgnldade dos individuos — encerra,
tambem, limites psra a propria agan revolucionaria, dai porgue a condena;én
do terror visto como a exacerbagao extrema e impiedosa da liberdade subjeti-
va. O perrlD direito abstrato ao se realizar historicamente culaca -se, tam-
bem, como pressupastu logico e se oferece como limite para a proprla agao in-
dividual que queira violentar o direito e a liberdade de outra pessoa. A va-
lidade positiva do direito abstrato, anunciada pela Revulu;an,emanc1pa os in-
d1v1duns de sua menoridade mas, ao mesmo tempo, veta qualquer ato revolucio-
nario futuro gue qu81ra subverter o0 direito estabelecido na sociedade civil-
burguesa, esta tambem, ja emancipada.
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Do ponto de vista da organizagdo tematica da Filosofia do
Direito, o direito abstrato tem sua verdade e validade na socie-
dade civil-burguesa, apés a dissolugao da familia, onde a figura
da pessoa emerge. Os interesses particulares e as relagoes ju-
ridicas que os regulam manifestam-se a partir do direito subje-
tivo dos individuos socialmente vinculados. A sociedade civil-
burguesa acolhe um direito e uma propriedade* que nao sao apenas
em-si, mas existem na sua "realidade efetiva, como propriedade

; g i s ~ ¥ ; 39
garantida e protegida pela administragao da justiga." Nessa
sociedade, o direito abstrato € posto sob a forma da 1lei, e o
"direito individual toma a significagao de ser reconhecido en-

; ‘ ; 40
guanto existéncia na vontade e no saber universals exlstentes.”
E, portanto, na realidade efetiva da vida ética social que as
individualidades juridicas se concretizam. Mas o ponto de parti-
da é o individuo, enquanto pessoa, que possui a determinagao
da liberdade e do direito individual, nao em virtude das rela-
goes sociais, mas em fungao de uma universalidade formal do di-
reito, ou seja, da imediatidade da vontade livre em-si e para-
si, que se coloca na "simples relagao a si na sua singularida-
de."

Ao afirmar o principio do direito abstrato como uma uni-
versalidade formal, Hegel quer também denunciar o falso privi-
légio de um individualismo abstrato, e o engano em que incorrem
as teorias contratualistas do jusnaturalismo, due destacam as
qualidades de um sujeito livre contratante sem investigar o seu
verdadeiro fundamento conceitual. O decisivo, para Hegel, nao

esta apenas em aceitar o direito ( a pessoa, a propriedade )

* Ritter observa que "para Hegel, a esfera exterior da propriedade abs-

trata, posta no direito privado, € a condigao de possibilidade da realizacao
da liberdade na totalidade de sua substancia religiosa, politica, moral. A
liberdade do homem como liberdade pertencendo a historia universal  européia
e levada a sua existéncia na liberdade abstrata da propriedade (...)."38
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como momento necessario e ponto de partida ( imediato ) para a
fundagao da vida social, mas de mostrar, também, a insuficiéncia
desse primeiro momento. Se é verdade que a livre reciprocidade
entre os homens, caracteristica da sociedade civil-burguesa,
torna-se possivel se o direito de cada individuo e a liberdade
individual estao asseguradas, mais verdadeiro ainda € que essa
liberdade nao pode permanecer na exterioridade da pessoa e da
propriedade,mas deve se instaurar na subjetividade dos indivi-
duos, na sua vida moral. S6 pela mediacdo da subjetividade da
moralidade que a liberdade aprofunda o sentido do direito, supe-
rando a letra da lei e inscrevendo-se na consciencia dos sujei-

tos.

2. A MORALIDADE E O INDIVIDUO COMO SUBJETIVIDADE

Quando Hegel afirma que o principio do mundo moderno é a
liberdade subjetiva, quer destacar o carater da interioridade e
da reflexividade da vontade que o direito abstrato e a pessoa,
enquanto determinagoes exteriores da liberdade, s3o incapazes de
apreender. A subjetividade, O movimento de retorno a si, a inte-
riorizagao de um sujeito que se auto-determina segundo consciéen-
cia e age de acordo com sua convicgdo, constitui elemento deci-
sivo na concepgao do individuo na modernidade e, também, o as-
pecto mais significativo da vontade. "E apenas na vontade en-
quanto subjetiva que a liberdade ou a vontade existindo em-si
pode ser efetivamente real."4l A concepgao moral supera a au-
seéncia da subjetividade no direito abstrato. A limitagao da fi-
gura juridica da pessoa evita que os individuos se compreendam

como sujeitos livres, como vontades que s reconhecem o gue lhes

diz respeito internamente segundo uma intima persuasao. A obe-
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diencia a leis gerais afigura-se para o querer individual co-
mo valida apenas pelo assentimento que cada subjetividade sub-
ministra. Essa interiorizagao do sujeito indica a determinacio
pela qual a vontade se reflete em si mesma. A vontade se insti-
tui em subjetividade no momento em gue ela tem para si, como seu
ser-ai ( Dasein ), aquilo que ela é dentro de si.

Nessa reflexao da vontade no interior dela mesma, a auto-
referencialidade de um sujeito se inscreve na interioridade. O
sujeito se compreende e se determina a partir da auto-referéncia
de si mesmo. Este € o ponto de vista moral cujo principio consa-
gra a "subjetividade infinita para-si da liberdade." ( § 104 ).
A reflexividade da vontade significa a superagao da exteriori-
dade imediata da liberdade configurada na pessoa e na proprie-
dade.” A pessoa do direito abstrato volta-se para-si, ou seja, o
ser-ail da liberdade torna-se a subjetividade da propria pessoa,
que tem a si mesma — a sua personalidade — por ob-jeto. "No
direito abstrato a vontade so existia como personalidade, dora-
vante tem a si mesma como seu ob-jeto ( Gegenstand ) proprio." 43
A pessoa determina-se agora como sujeito: momento em que a von-
tade tem a sua identidade nela mesma, na reflexao em si mesma. O
seu ser-al distinto do ser-ai do direito abstrato que estava
posto na exterioridade, desponta nessa sua propria reflexidade.
A negagao desta exterioridade constitui a interioridade subjeti-
va do sujeito, que nao é sendo a superacao da imediatidade da

pessoa do direito abstrato. O sujeito afirma sua liberdade ( mo-

* p reflexividade da vontade tem um desenvolvimento constitutivo  analo-
go ao da vontade em-si e para-si da Introdugdo. A vontade livre , em-si e su-
perada na sua forma da imediatidade "de ser em-si, isto e, ela e negada. Na
medida gque ela nega a si mesma, constltul a negagao da negagao. Assim, como
negatlu1dade gue resultou da negagan de si, "determina-se Enquantn vontade em
seu ser-ai, de modo que ela nao seja apenas vontade livre em si, mas para si
mesma, enquanto negatividade que se refere a si mesma."42 0 desenvolvimento
da vontade consiste em ter a si mesma por ob-jeto e, portanto, em nao ser
mals apenas em-si. A subjetividade na moralidade significa também essa refle-
xap da ideia da vontade livre em-si e para-si que no direito abstrato existia
apenas na imediatidade da sua exterioridade e nao para si mesma.
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ral ) nao mais na figura formal da pessoa, mas na auto-referen-
cia a si mesmo, na sua subjetividade. O decisivo sao os fins,
as intengoes e a convicgao da consciéncia. Seguir os ditames do
sujeito moral é acatar a propria liberdade da vontade na pPlena
convicgao que a sua conduta esta necessariamente ligada a uma
consciéncia moral e ndao mais de modo abstrato e externo.

O ordenamento juridico independe da intengao dos indivi-
duos e do julgamento de foro intimo. Pelo crime, pelo delito e
pelo desejo de vinganga do ofendido a vontade experimenta a ne-
gatividade dos sujeitos: de um lado uma subjetividade que deli-
beradamente ofende a pessoa e, de outro lado, a resposta do ofen-
dido que quer a reparagao do dano. Nesse conflito, a presenga
dos individuos se contrapde a universalidade da pessoa do di-
reito. Ao negar o direito enquanto tal, o infrator afirma sua
individualidade, nao mais apenas como pessoa, mas também como
subjetividade. A lesao nao possui nenhuma universalidade. Ela

existe na vontade particular do criminoso. Entretanto, o direi-

to nao pode assumir o ponto de vista da particularidade, isto
€, o da vinganga desejada pelo ofendido no estabelecimento da
pena a infragdo; ndo pode ser vingativo, mas punitivo. Nesta

exigéncia, a justiga do direito torna-se em si mesma oposta a
particularidade. Mas, qual é o significado de uma justicga puni-
tiva ? E o desejo moral, a necessidade de fazer valer o direito
como exigéncia moral. A consolidagdo do direito, o restabeleci-
mento da integridade da pessoa — a negagao da negagao, isto &,
a negagao do crime e da injustiga — implica uma vontade parti-
cular que esta além do direito, uma vontade que é moral. O fato
do individuo querer que o direito tenha validade na punigao ju-
ridica de uma violagdo da pessoa, revela um fato que é também
moral:

(...) a exigéncia de uma justigca liberada dos
interesses e das formas subjetivas, assim como
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da contingéncia do poder é, pois, a exigéncia
de uma justiga mao vingativa, mas  punitiva.
£ a exigencia, em primeiro lugar, de uma vonta-
de gue, enguanto vontade subjetiva particular,
guer o universal como tal. Todavia, este con-
ceito da moralidade ( Moralitit ) n3o é apenas
uma exigéncia, mas o resultado desse proprio
movimento. "44

A superagao do "ser em-si e da forma da imediatidade" da
liberdade, estabelece a negagao da exterioridade do direito e a
afirmagao da vontade de um sujeito a partir do querer subjetivo

no restabelecimento do direito pelo direito.

No direito, a vontade tem seu ser-ai em algo
exterior; em seguida € preciso gue a vontade
tenha esse ser-ai dentro dela mesma, numa inte-
rioridade: é preciso que ela seja para ela mes-
ma, que ela seja subjetividade, e que ela tenha
a si mesmo diante de si. Esta relagdo a si é a
afirmagao que s6 pode ser obtida pela Supera-
¢ao ( Aufhebung ) de sua imediatidade. A ime-
diatidade superada no delito conduz, assim,
pela pena, isto &, pela negatividade desta ne-
gatividade, a moralidade ( Moralitiat )."45

Com a moralidade ( Moralitdt ), Hegel pretende indicar
que o carater externo do direito e o aspecto meramente juridico
do individuo na figura da pessoa necessitam ser subsumidos na
nocao mais rica de sujeito moral. Na auséncia desta determina-
¢ao, a propria pessoa do direito cai no vazio sem nenhum valor
real para os individuos. A consciéncia de ser responsavel por si
Proprio e a interiorizagdo da conduta, a partir de um critério
interno representado pela consciéncia moral ( Gewissen ), cons-
tituem um momento superior ao carater formal e exterior da pes-
soa, momento este que ampara com a forma de um sujeito moral a
exterioridade do direito. O que de mais pessoal ostenta o indi-
viduo é a sua consciéncia e o seu agir livre. Essas determina-
goes morais devem ser respeitadas enquanto atributos de um su-
jeito moral. Na medida em que todos os homens sao livres =
iguais — passiveis de direitos — o respeito a essa condigao

elementar do direito abstrato advém, a rigor, do sujeito que se



105.

apreende a si mesmo como sujeito livre e consciente da sua 1li-
berdade a partir do retorno a si na sua interioridade. A digni-
dade do homem decorre de um atributo individual, particular,
proprio de um sujeito, a gquem se possa atribuir um valor moral,
e nao do universalismo abstrato da pessoa. Superando a abstracao
do direito, o individuo cria, agora, a consciéncia do dever, e
dirige sua agao consciente segundo a convicgdo e a certeza mo-
ral. Sem o querer e a vontade moral que vincula os sujeitos nu-
ma relagao positiva, sem a interiorizagdo da conduta que obriga
uma subjetividade diante de outra, o direito se reduz a uma re-
lagao negativa sem nenhum valor para o individuo, pura coercgao
que exige a obediéncia com base na interdigdo ( Rechtsverbot ).
A moral acrescenta ao direito a "Disposigao do espirito que con-
siste em respeitar o direito por ele mesmo. E a propria moral
que impoe, primeiramente, que o direito seja respeitado e que,
1a onde cessa o dominio do direito, intervém as determinacdes
morais." 6
Na moralidade, a vontade se determina para além da indi-
vidualidade juridica. Ela se particulariza no sentido de por
seu ser-ai numa subjetividade. Por isso, Hegel caracteriza a
vontade na moralidade como vontade refletida, pois ela captura
a si mesma como ob-jeto, possuil seu ser-ai dentro de si. Essa
vontade diz respeito ao individuo na relagao a sua prdpria sub-
jetividade. A manifestacao interiorizada da liberdade é necessa-
ria para superar a insuficiéncia da exterioridade do direito
porque ela exige uma "disposigao do espirito" que reclama da
conduta o respeito ao dever, além do cumprimento correto de uma

-~ * - - -
obrigagao. A moralidade leva em conta o individuo segundo uma

* Nessa questao, na d:stln;ao ente 1egalldade e moralidade, Hegel filia-

se a Kant, para guem o aspecto JurldlCU da a;an ax1ge sua Jlegalidade, isto
e, que seja cumprida conforme o dever, em correspondencia com a lei. 0 aspec-
to moral, requer, alem dessa conformidade ao dever, que a agao moral seja
cumprida também por dever, por puro respeito a lei.
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realidade presente, particular, segundo fins e projetos subje-
tivos, onde o prazer, a felicidade, o bem-estar, a consciéncia
da particularidade e subjetividade devem ser considerados.
A moralidade contém o principio: tem a intui-
¢do de ti mesmo na tua conduta como uma essen-
cia livre. Ou seja, ela acrescenta a conduta o
momento da subjetividade, o que significa: 19)
gue o subjetivo, a titulo de disposicdo de es-
pirito e de intengdo, corresponde aguilo que é
em si1 prescrito (...) 2°) gque a moralidade
concerne, ao mesmo tempo, ao homem segundo sua
singularidade e que, diferentemente do direito,
ela ndo e apenas negativa, esséncia livre, a

gual pode-se apenas deixa-la em paz, mas a um
homem particular pode-se fazer um bem positi-

vo." 47

Como esfera que supera a imediatidade da vontade livre
em-si e para-si, a moralidade determina o individuo nao apenas
como pessoa que se externaliza na propriedade, mas também como
subjetividade que lhe é interior e livre a partir da sua prdpria
convicgao, de um direito nao mais abstrato e exteriorizado na
figura universal da pessoa, mas de uma vontade subjetiva parti-
cular, de uma individualidade que se defronta, agora com uma ou-
tra universalidade: o bem. Nesta esfera, tudo depende das in-
tengoes subjetivas, da vontade individual, onde a indiferente
objetividade da liberdade exterior, enquanto pessoa e proprieta-
rio, € suprimida ( mas também conservada ) pela vontade que pode
fins segundo a sua subjetividade.

O aspecto da subjetividade constitui agora a determini-
dade do conceito. Quando essa objetividade possui seu Dasein na
vontade subjetiva de um individuo, a Idéia da vontade livre em-
si e para-si afirma-se como existéncia real: "na Idéia, agora, o
lado da existéncia em seu momento real € a subjetividade da von-
tade."48 Enquanto marca essencial da vontade, a subjetividade
concreta constitui o "ser-ai do conceito de liberdade." A iden-
tidade inicial da vontade em si que existe para si alcanga sua

realizagao concreta ao determinar-se como subjetividade de um



107.

individuo — O lado da existéncia empirica ou ser-ai do concei-
to. "A autodeterminagdo da vontade €, ao mesmo tempo, um momento
do seu conceito, e a subjetividade ndao € apenas o 1lado do seu
ser-al, mas também sua prdpria determinagéo."49 Quando a de-
terminidade da vontade livre & posta no interior do sujeito,
este fato de ter ai sua propria existéncia empirica apresenta-
se, também, como a subjetividade de um individuo, a qual afigu-
ra-se, ao mesmo tempo como ser-ai do conceito de vontade.

Na moralidade, a "determinidade-da-vontade ( Willensbes-

timmheit ) em geral, existindo como ser-ai no individuo como sua

propria, € distinta do ser-ai da liberdade numa coisa exter-
50

na. Essa determinidade-da-vontade se poe internamente e
‘com isso ela é, ao mesmo tempo, vontade particular. O individuo
desponta como o lugar em que o ser-ai dessa vontade efetivamente
se apresenta. Ao querer essa determinidade, o individuo também
eleva o seu querer subjetivo a uma vontade moralmente livre. Na
medida em que estas "determinagoes" sao postas interiormente co-
mo suas e por ele desejadas, a agao que o individuo realiza con-
sagra-se como um ato que ele quis. Por conseguinte, algo pode
ser-lhe imputado somente se ele livremente o desejou. A moral,
ao se radicar na subjetividade, determina a agao ( moral ) como
sendo de sua exclusiva responsabilidade. Isso significa reconhe-
cer que algo — a agao moral responsavel — é exclusivo e pri-
vativo do sujeito, na medida em que a reflexividade da sua sub-
jetividade o constitui como sujeito agente e responsavel por
seus atos. O individuo sabe, agora, do valor da sua acgao, a qual
da seu assentimento e por ela livremente se obriga sem nenhuma
imposigao de uma vontade exterior ( lei, dever juridico ). Atri-
buir a responsabilidade moral a um sujeito significa o apanagio
da mais alta dignidade: o individuo é livre para agir desta ou

daquela forma e de assumir, moralmente, seu ato.
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0 sinal da mais alta destinacao absoluta do ho-
* mem é o de saber o que é o bem e 0 que é o mal
e de querer ou o bem ou o0 mal, em uma palavra,
de ser responsavel — responsavel nao apenas
pelo mal, mas também pelo bem, nao apenas por
isto ou por aguilo, por tudo aquilo gque ele
é e tudo aquilo que ele faz, mas também pelo
bem e pelo mal que incumbe ao seu livre-arbi-
trio."51

Enquanto sujeito moral, o individuo age segundo as deter-
minagoes de uma vontade autonoma. A acao deve permear seu '"cora-
gao e mente", sua consciéncia e inteligéncia e emergir como uma
agao no sentido que se determinou a partir de sua vontade e in-
teresse e de uma intengao que repercute exteriormente. "O ponto
de vista moral €&, na sua configuragao, o direito da vontade sub-
jetiva. Segundo este direito, a vontade e e reconhece apenas al-
go na medida em que esse algo € seu préprio e em que nele ela
existe para si como algo de subjetivo." 52 Nesse sentido, a in-
dividualidade na esfera da moralidade é mais rica e mais concre-
ta do que a individualidade da pessca no direito abstrato, por-
que o individuo deve ser discernido por um querer que deseja 1li-
vremente, por uma "propriedade" determinada a partir dele mes-
mo. Nessa medida, o critério da validade da agdo converte-se no
julgamento, no exame e na critica definitiva que o proprio su-
jeito autonomo elabora, sem recorrer a imposigdo de uma vontade
heteronoma.

Nessa nova dimensao do individuo como subjetividade, a
vontade livre em-si e para-si alcanga um patamar mais elevado
no seu desenvolvimento. A liberdade se encerra no sujeito que
possui nele mesmo, na sua intengao e na consciencia de sua sub-
jetividade, o critério do seu agir e querer.

No direito estrito ndo importa quais principios
me guiaram ou qual foi minha intengdo. A per-
gunta pela autodeterminagao da vontade, seus
moveis e seus propositos ocorrem no campo da
moral (...). 0 valor do homem se aprecia por

sua agao interior; o ponto de vista moral é,
portanto, a liberdade existente para-si." 53
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Esse momento superior da progressao das determinacdes da
Idéia de liberdade constituem a estrutura 1ldgico-real do indivi-
duo, e se afirma como um marco na auto-referencialidade da 1i-
berdade enquanto subjetividade. Agora o sujeito tem para-si a
sua liberdade, algo que lhe sobrevém a partir de uma interiori-
dade auto-referente. Simultaneamente, a Idéia de vontade 1livre
se determina, nesse sujeito, como vontade singular, subjetiva e
auto-consciente, alcangando assim sua verdadeira realizagao. So
numa vontade que se subjetiva, a liberdade ou a vontade "exis-
tindo em-si pode ser efetivamente real." ? Essa determinagao de
si mesma ( Selbstbestimmung ) do conceito de vontade aparece co-

mo subjetividade, um momento do desenvolvimento do conceito e,

- i . *
ao mesmo tempo, seu ser-al desponta como vontade subjetiva.
O sujeito moral deve agir segundo um propédsito ( Vor-
) - Rk . ,
satz ) no sentido de que uma agao so pode ser-lhe imputada se

* Hegel quer, tambem, inserir na moralidade, onde o conceito de vontade
livre se subjetiva — momento simultaneo em que o individuo tem para si sua
subjetividade — o guadro especulativo da dialetica da idealidade, do con-
ceito de vontade livre na realidade finita dos sujeitos concretos. 0 concei-
to de vontade livre so se realiza efetivamente na consciéncia e nas agoes
humanas. Mas essas agoes tem seu fundamento no significado conceitual de uma
vontade livre. A presenga do individuo empirico, ao se constituir em subje-
tividade, revela também a presenga da propria liberdade como subjetividade
constituidora desse individuo, do conceito de vontade livre que tem num su-
jeito individual e na sua subjetividade o seu ser-ai.

** Para Hegel, a agao moral do sujeito deve conter o elemento: a) da sub-
jetividade; b) do conhecimento de que a agao deve ser do sujeito na sua exte-
rioridade; c) da referencia a um dever-ser; d) da relagao a outras vontades
( cf. Ph, R, § 113 ). 0 sujeito gue age moralmente deve possuir em si um con-
telddo. Enquanto particularidade contém em si a auto-determinagan de sujeito
agente. Nesse sentido, a vontade se poe como a "identidade simples" de uma
subjetividade na qual encontra seu limite. Mas a acao moral precisa se exter-
nar e transgredir sua limitagao ( Schranke ). Esta ag@o apresenta-se como
atividade da vontade no sentido de objetivar externmente um fim subjetivo:
"0 querer eliminar esta limitagao € a atividade de transpor este conteudo da
subjetividade a objetividade num ser-ai imediato." 2> Este conteldo externali-
zado e do individuo gue sempre conserva a sua subjetividade, eliminando a]
aspecto da imediatidade. "Uma vez que na realizagao de meu fim conservo minha
subjetividade, ao mesmo tempo, suprimo e ultrapasso esta subjetividade ime-
diata, portanto, enquanto essa minha subjetividade & singular." 56 A exter-
nagao desse conteldo, que supera e mantém a subjetividade € essencial a agao
moral: "A vontade moral e somente agao enquanto externacao." 57 Mas, para a
moralidade dessa agao, exige-se também a conformagao dessa vontade exteriori-
zada segundo um dever-ser. Como o sujeito nao esté isolado, como nao ha uma
so vontade, ele entra numa relagdo constituidora com outras subjetividades:



110.

ela existir interiormente como propdsito, e pela gqual ele se
. - o . .

responsabiliza. "O proposito se refere unicamente ao elemento

formal, segundo o qual a vontade exterior deve estar também em

. . . 5
mim como algo interior." 2

O proposito e a responsabilidade
( Schuld ) constituem instancias imediatas da acao porque, para
agir, o sujeito deve contar com uma multiplicidade de objetos e
circunstancias exteriores, onde o feito ( die Tat ) do sujeito
produz uma alteragao direta na realidade exterior vinculando a
agao como sua e por ela se responsabilizando imediatamente ape-
nas na medida em que a tinha presente na sua consciencia como
proposito. A vontade agente tem uma representacao ( Vortstellung)
das circunstancias que, sendo contingentes, podem conter <coi-
sas distintas da sua representagao inicial, determinando um re-
sultado diferente daquele que estava no projeto da agaoc previa-
mente escolhido. Nesse caso, o autor nao tem responsabilidade
pelos fatos que desviaram o propodsito inicial da sua agao.

A consequéncia — enquanto "a prdpria configuragio ima-
nente da agao" ( Ph. R § 118, obs. ) — exprime o fim da acgao

traduzida na exterioridade. Se ela pode ser aproveitada para ou-

"A realizagao de meu fim tem, portanto, em seu interior, esta identidade de
minha vontade, da vontade de outro — ela tem uma relagao positiva com a von-
tade de outrem." 98 A acao moral contém, portanto, o elemento da inter-sub-
jetividade, nEo no sentido negativo, excludente e exterior do respeito a
pessoa do direito, onde a agao em relagao ao outro adquire o carater de in-
terdigao, da proibicao de lesionar uma outra pessoa, mas como elemento cons-
tituidor da conduta dos individuos segundo uma moralidade que afeta e altera
positivamente o cumpnrtamento dos outros. No entantn, apesar da impnrténcia
do elemento da relagac com outras vontades na agao ( moral ), o momento da
subjetividade do individuo prevalece consagrando primazia aos atos cnntlngen—
tes e unilaterais dessa subjetividade. A relagao do sujeito nao esta ainda
inscrita na concreta e efetiva vontade livre em-si e para- si da vida etica
( Sittlichkeit ). Do ponto de vista da moralidade, a agan do sujeito esta
informada na sua relagaoc com a universalidade formal de um dever-ser. Nip ha
identidade, mas um dualismo marcado, de um lado, pelo formalismo de uma uni-
versalidade e, de outro, pelo agir concreto de uma subjetividade. Essa duali-
dade, que se manifesta na relagao entre a consciencia e o dever-ser, impede
gue a vontade subjetiua se identifigue com o conceito de vontade, constituin-
do com ele um conteldo objetivo de uma vida ética superior. A agao moral man-

tem-se na cisao, numconstante confronto entre a vontade subjetiva e aquilo
que deve ser.
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tros fins, o indiﬂiduo sO se responsabiliza pela primeira conse-
quencia, aquela que estava em seu propésito e que lhe era previ-
sivel.

O sujeito agente deve reconhecer apenas aquilo que estava
pressuposto na sua representacao. Esse fato da responsabilidade
subjetiva completa-se com o elemento moral da intengdo ( Absi-
cht ) e do bem-estar ( Wohl ) moralmente qualificado. A inten-
gao revela algo mais que o proposito. Neste, a acao se vincula
a uma particularidade ( imediata ) que lhe da origem. Na inten-
Gao, o suporte moral continua sendo o sujeito na sua particulari-
dade, mas subsumida a universalidade da acgao: o sujeito quer um
resultado segundo uma determinagao moral universal. "O propodsi-
to concerne apenas ao ser-ai imediato; a intengdo, pelo contra-
rio, a substancia e ao fim desta."60 A intengao pressupoe uma
subjetividade que sabe do alcance da sua agao interiormente na
abstragao da multiplicidade dos atos. Sua conduta resulta nao
de uma mera constatagao representativa das consequéncias exte-
riores, mas de uma reflexao sobre a totalidade da acao ( Hand-
lung ) que supera o vinculo puramente mecanico, exterior, de
causa e efeito — segundo categorias de entendimento —— do pro-
posito. A exigéncia de um sujeito que arranja seus atos segundo
uma intencao voluntaria, plena e total, circunscreve a agao num
plano universal. "A qualidade universal da agao ( Handlung ) é
O conteiido multiplo da agdao em geral trazido de volta a forma
simples da universalidade." & Agqui também, na andlise da uni-
verdalidade da acao na intencao, Hegel procura sublinhar o as-
pecto da particularidade da liberdade subjetiva de traduzir na
agao fins e interesses pessoais. O sujeito ndo age apenas segun-
do uma agao universal moral, mas também segundo um proveito par-
ticular. A "alma determinante da acao" é imprimida pelo fim par-
ticular. "O fato de que o momento da particularidade do agente

esta contido e realizado na acao, constitui a liberdade subjeti-
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va em sua deteyminaqﬁo mais concreta, o direito do sujeito
de encontrar na agao sua satisfagao ( Befriedigung )."62 Esse
direito da liberdade subjetiva significa aqui, na moralidade, o
reconhecimento do valor e dos fins do individuo na ag3o moral e
da legitimidade de, nela também, buscar a satisfacao pessoal.*

Na moralidade, o conteudo natural da vontade ja indicado
na Introdugdo ( cf. Ph. R. § 11 ), € retomado ndo mais a partir
de sua imediatidade natural, mas na sua articulagao com a uni-
versalidade da vontade moral. Com a finalidade de inserir o ne-
cessario interesse da particularidade na agao moral, Hegel in-
siste no direito da liberdade subjetiva de postular a sua feli-
cidade. Esse direito da particularidade de buscar a sua propria
satisfagao anuncia, precisamente, o elemento diferenciador do
individuo na modernidade em relagao as outras épocas. A inten-
gao na agao moral inclui o aspecto da satisfacgao do conteudo
da particularidade ( necessidades, inclinagoes, paixoes, etc. )
— o0 "ser-al subjetivo natural" — e constitui o bem - estar
( Wohl ) e a felicidade ( Gluckseligkeit ) ( Ph. R. § 123 ). A

evocagao de fins universais ( validos em-si e para-si ) sem le-

* A insistencia de Hegel na satisfagdo do interesse particular na agao
moral nessa segunda instancia ( a intengao ), visa criticar a moral kantia-
na, segundo a qual o interesse individual e irrelevante, e o sujeito moral
concreto e desconsiderado. Na interpretagao de Hegel Kant apresenta apenas
uma subjetividade abstrata sem levar em conta o arbltrin, a satisfa;én e o
direito da particularidade. 0 dever-ser kantiano nao se imiscui no desejo do
1nd1v1dun de buscar a satisfagao dos seus interesses, pois procura informar
a agao segundo a necessidade de uma 1El universal. A abstragao do interesse
pessoal e a adesao incondicional da a;an a um valor universal, a priori , e
crltlcada por Hegel para quem o sujeito partlcular e 0 interesse individual
sao também momentos constituidores da agao moral. Hegel reprova Kant por ter
elevado o dever-ser a um puro e 1deal dever contraposto a natureza finita e
cnntlngente da consciencia. Mas & essa mesma consciencia gue faz do dever-
Ser uma 1d91a representada a qual ela deve se elevar. Na moral kantiana, a
a;an moral so e possivel por esse estranho dualismo entre a realidade dos 1n—
dividuos concretos e o ideal do dever-ser. Dualismo gue afeta tanto a agao
moral 1nd1v1dual que se torna sempre devedora do idea] € aquem do dever-ser,
como o proprio dEVer—ser que, para gser , necessita do fracasso da realidade.
A alternativa hegeliana para superar esse dualismo consiste, precisamente, em
finitizar o ideal ( dever-ser ) e elevar o finito ( conduta humana particu-
lar ); em buscar a unidade do puro dever-ser com a realidade, produzindo, as-

sim, uma conduta efetiva e concreta da agao moral da vontade livre indivi-
dual.
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var em conta os fins subjetivos, apresenta-se tao falsa como a

posigao utilitarista que percorre apenas interesses pessoais sem
considerar a universalidade. Entre a particularidade do sujeito
e a universalidade da vontade moral nao pode prevalecer a rela-
gao de exclusao ( ou isso ou aquilo ) do entendimento. O proprio
principio da modernidade incorre em grave erro ao privilegiar
a unilateralidade do exclusivismo da particularidade, olvidando
a necessidade da universalidade.

Embora o bem-estar seja algo proprio a cada individuo, o
pem-estar dos outros nao se apaga: "O bem-estar de muitos ou-
tros particulares é, portanto, também um fim essencial e um di-
. reito da subjetividade." 63 Nas relagOes inter-pessoais, o
bem-estar individual sobrevém a um sujeito, mas nao exclui ou-
tros. A pessoa do direito abstrato € subsumida na figura do su-
jeito moral e o respeito a pessoa se converte numa relagao po-
sitiva que busca o bem-estar dos outros. O meu bem-estar nao se
conflita com o do outro e a agao moral nao viola o direito de
terceiros. As relagoes inter-pessoais restritivas do direito
abstrato, baseadas na proibigao de 1lesionar alguém, tornam-
se, agora, relagoes morais inter-subjetivas que mantém o respei-
to ao individuo, enriquecendo-o na figura da subjetividade. Na
agao moral a conformidade ao direito permanece, mas ela avanga
em diregao ao valor moral positivo da liberdade subjetiva na

*
moralidade.

Mas a moral do bem-estar da particuléridade nao pode con-
figurar um direito que se sobreponha a liberdade, seu "fundamen-

to substancial." A felicidade pessoal, a auto-satisfagao que ca-

* A llberdade suhjetlua na agao moral e a conduta conforme o direito nao
sao incompativeis, & nao ser em situagoes-limite, excepcionais, onde o indi-
viduo necessite salvar sus vida diante de um "perigo extremo". Nesse caso, a
vida tem um "direito de emergencia" ( Notrecht ): "A vida, por ser a totali-
dade dos flns, tem direito ante o direito abstratn. 64 Assim, por exemplo,
o devedor nao pnde ser despojado daguilo gue € necessario para a manutengao
de sua vida, isto €, dos seus instrumentos de trabalho, roupas, etc.
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da individuo persegue para si, para sua vida e para OS outros
nao autoriza a prdtica de agoes injustas contrarias ao princi-
pio universal da liberdade. "A vida nao é algo necessario face
a superioridade da liberdade." 69 O bem-estar baseia-se na via-
bilidade e contingéncia das opinides e decisdes dos individuos
particulares. Ao lado da finitude e da particularidade do bem-
estar — que atesta o seu carater de insuficiéncia em situagdes
-limite como a miséria, e que se revelou como subjetividade
— coexiste a universalidade abstrata do direito. Como essa sub-
jetividade define-se como a "relagao infinita da vontade consigo
mesma", ela contém, também, a universalidade da liberdade. A in-
tegragao nessa subjetividade contingente — e que se apresenta
como o ser-ai da liberdade — do elemento da universalidade em-
si abstrata do direito constitui o Bem ( Das Gute ).

A universalidade do direito demonstrou sua indigeéncia
precisamente naquelas situagOes em que a particularidade exige
seu bem-estar, o qual permanece na relatividade do julgamento
da subjetividade que nao pode generalizar o "seu" bem. Ambos
apresentam-se unilaterais. Mas como a subjetividade define-se
como a "relagao infinita da vontade consigo mesma", ela possui,
também, a poténcia da universalidade da liberdade. Nessa subje-
tividade contingente ( mas que se apresenta como o ser-ai da 1li-
berdade ) é possivel integrar o elemento em si mesmo abstrato
da universalidade do direito, constituindo uma unidade superior
e concreta na moralidade que Hegel denomina o Bem e a conscién-
cia ( Gewissen ).

Os dois momentos [ inerentes ao direito e &
subjetividade ) assim integrados na sua verda-

de, na sua identidade, mas a principio ainda
numa relacdo relativa de um com outro, Sao o

Bem — enguanto universal pleno, determinado
em si e para si — e a consciéncia ( Gewissen )
— enqguanto Infinita subjetividade tendo a

consciencia interior de si e que determina em
si o contetdo.66
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Quando essa dependencia a relatividade for suprimida,
desponta o momento da vida ética ( Sittlichkeit ). Na moralida-
de, a relacao de um com outro modela um quadro em gque o bem,
sendo a verdade da vontade particular, sé conhece sua realidade
efetiva se abandona sua abstracao e se inscreve numa vontade
subjetiva. Contudo, essa relatividade da idéia do bem marca um
passo dialético superior a exterioridade formal da pessoa juri-
dica e a interioridade de uma subjetividade particularizada.

O direito abstrato, a subjetividade e o bem-estar da von-
tade individual sao superados ( e também conservados ) na "idéia
de Bem" que prefigura, ao nivel da moralidade subjetiva, a ver-

dadeira objetividade desse bem na vida ética ( Sittlichkeit )

O Bem é a idéia como unidade do conceito da
vontade e da vontade particular, no qual o di-
reito abstrato, assim como o bem-estar (Wohl),
a subjetividade do saber e a contingéncia do
ser-al exterior sio superadas como independen-
tes para-si, mas, ao mesmo tempo, est3o conti-
dos e conservados — é a liberdade realizada,
o absoluto fim ultimo do mundo.

A agao moral se completa agora ndo mais unicamente a par-
tir da contingencia do bem-estar, e segundo a medida deste ou
daquele sujeito particular, mas conforme um "querer universal
em-si e para-si" que orienta a conduta individual, rompendo os
limites que subordina a particularidade a contingéncia da von-
tade individual. O Bem se conjuga com a vontade particular, mas
ele se sobrepoe ao sujeito, pois imprime o "direito absoluto
frente ao direito abstrato da propriedade e os fins particulares

do bem-estar." %8 A vontade subjetiva encontra na "idéia de

Bem" o valor universal para a sua conduta que se efetiva atraveés

da sua agao mediadora. Na moralidade, a relacdo entre essa idéia
e a subjetividade permanece ainda abstrata, sob a forma de um

dever-ser que revela a auséncia de identidade e de plenitude.*

* Certamente que Hegel continua referindo-se aos avangos e as desvanta-
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A consciéncia moral ( Gewissen ) estatui o momento da
vontade livre para onde converge o assentimento do individuo
conforme seu proprio e livre Julgamento. Ela consagra a subjeti-
vidade em "sua universalidade refletida sobre si", na "absolu-
ta certeza de si mesma" 74 , ou na "infinita certeza formal de
si mesma", pela qual o individuo se decide pelo Bem, afirma seu
direito, o seu saber e a sua convicgao a partir de uma absoluta

referéncia a si mesmo.

O sujeito moral atua pela certeza e convicgao do seu agir

gens da moralidade tendo em mente a moral kantiana. Com frequencia se reporta
ao empreendimento kantiano de estabelecer a relagao ( formal ) entre a acao
da vontade particular e a universalidade da lei moral a gual a vontade
deve se conformar. Com efeito, Hegel atribui a moral kantiana um momento im-
portante na constituigao da vontade livre, pois ela confere & vida humana o
aspecto pratico da razao que se pauta segundo uma universalidade. "0 mérito e
a elevagao da filosofia kantiana consiste em evidenciar este significado do
dever." €9 Contudo, o méximo que a posigao kantiana concebe é a necessidade
abstrata da relagéo entre a vontade subjetiva e o dever-ser. Nessa relagao, a
vontade subjetiva so & boa em relagao ao bem, enguanto gque este se 1institui
em realidade efetiva apenas se for um bem para a vontade: "0 bem tem com o
sujeito particular a relagao de ser o essencial de sua vontade, & qual tem
nele simplesmente sua obrigagdo. Como a particularidade se diferencia do bem
e cal na vontade subjetiva, o bem tem, em primeiro lugar, sO a determinacgao
da essencialidade universal abstrata — a do dever — e & por causa desta
sua determinagao que o dever deve ser cumprido pelo dever.” 70 A critica a
Kant significa antes uma corregao especulativa da insuficiencia do agir mo-
ral no kantismo. Aos olhos de Hegel, Kant permanece na moralidade sem passar
ao "conceito de eticidade ( Sittlichkeit)." (PhR.R. § 135 ). Em que pese o
aspecto positivo da etica kantiana no reconhecimento essencial e irrenuncia-
vel da auto-determinagao da vontade, da liberdade da vontade como "raiz do
dever", ela acaba reduzindo esse aspecto a um "formalismo vazio B a ciencia
moral a uma retorica do dever pelo dever."’1 Sendo o dever-ser kantiano uma
universalidade ( ideal ) para a vontade subjetiva, aquilo que e, justamente,
essencial para si € apenas uma universalidade em-si abstrata, sem conteddo.
"0 dever que deve ser desejado apenas enquanto tal, e nao por causa de um
conteldo, a identidade formal, consiste precisamente na eliminagac de todo
conteldo e determinagao." 72 Superando Kant, Hegel busca wuma "doutrina ima-
nente do dever" e nao uma universalidade determinada apenas como " identidade
carente de conteudo, o positivo abstrato, o que nao possui determinagao." 73

Na separagao produzida pelo formalismo da moral kantiana entre a forma (lei
universal a priori ) e 0 conteiido ( acao particular ), essas duas esferas
acabam pondo-se lado a lado sem nenhuma inter-penetragac. A universalidade da
forma, o se algar em além, em ideal que resguarda uma pureza, encontra sua
razao de ser, sua verdade e conteldo apenas no agir finito e contingente dos
homens. A contradigao da moral kantiana esta em postular uma separacao entre
forma e contelddo como condigao necesséaria para o agir moral o qual, por sua
vez, revela a necessidade de interconexao dos momentos da lei e da agao par-
ticular. Ora, se € a unidade desses momentos gue determina a agao moral, nao
ha porque postular o momento formal e abstrato. Basta assumi-lo como reali-
dade efetiva no agir concreto dos homens.
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que a consciencia moral lhe atesta sem recorrer a critérios he-
teronomos. Pela auto-convicgdo da agdo livre e consciente, o in-
dividuo realiza aquilo que é justo ( moral ) para si e n3o em
fungao de uma lei exterior ou do puro dever-ser. O individuo age
tendo em vista o seu proprio convencimento, e se decide segundo
aquilo que a sua sensibilidade ou o seu julgamento 1lhe prescre-
ve. A livre individualidade opera a partir de si mesmo, do fato
originario da sua auto-determinagdo.

A consciencia moral certifica o principio da liberdade
subjetiva da modernidade encerrando-o no recondito da subjetivi-
dade. Ao emoldura-la na "mais profunda solidio consigo mesma na
qual desaparece toda realidade exterior, toda limitagéo"75, He-
gel atribui a consciéncia moral a auto-referencialidade de um
sujeito, segundo o estigma que acompanha a conscieéencia moderna
— o encerramento do sujeito dentro de si.

A auto-consciéncia procura firmar-se no universo dos su-
jeitos, onde cada um exige das outras consciéncias o reconheci-
mento da sua convicgao, a gual atribui um valor universal. Na
descoberta que a sua condigao €, também, compartilhada por ou-
tros individuos, a consciéncia moral esbarra numa interrogagao
que se exprime pelo julgamento se ela € verdadeira ou n3o: "Sua
apelagao apenas a si mesma € imediatamente oposta aquilo que ela
quer ser, a regra de um modo de atuar racional, universal e va-
lido em-si e para-siﬂ'76 Uma pretensa unidade que ela poderia
manter com as outras consciéncias com base na subjetividade gue
cada um apresenta como critério que modela a conduta, mostra-
se necessariamente precaria, pois nao hd uma unido efetiva da
certeza do saber subjetivo com o sistema objetivo da vida ética
que se sobrepoe a todos e anula toda relatividade. Por sua cons-
ciencia, o individuo afirma apenas para si o que € o bem, aco-
lhendo-o como critério ultimo da sua ag3o. O julgamento é sempre

subjetivo e nao pode ser elevado a categoria de leis e princi-
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pios universais validos para todos.

Esta subjetividade, enquanto abstrata auto=de-
determinagao e pura certeza ( Gewissheit ) ape-
nas de si mesma, volatiliza ( verfliichtigt ) do
mesmo modo toda d¢ terminidade do direito, do
dever e do ser-ai em si, enguanto ela € o poder
Jjudicante ( urteilende Macht ) de determinar
para um conteudo aguilo que ¢é bom somente a
partir de si e, ao mesmo tempo, o poder ao gual

0 bem — primeiramente apenas um bem represen-
tad97e devendo ser — deve sua realidade efeti-
va.

O que Hegel quer mostrar é o poder criativo da consciéen-
cia moral que engendra a partir de si qualquer conteudo. Este
seu poder dissolve na subjetividade a objetividade da vigéncia
ética, permanecendo na "pura interioridade da vontade". Ancorada
no seu ponto de vista, e amparada por sua convicgao, ela exerce
uma agao corrosiva sobre o que € universal em si mesmo. "Quando
© mundo existente da liberdade torna-se infiel para ela, a cons-
ciencia de si ndo se encontra mais nos deveres vigentes e deve
procurar ganhar na interioridade ideal a harmonia perdida na
realidade efetiva." ’® A censura n3o estd no refugio a interio-
ridade, mas na relativizagao de um Bem ético ( social e politi-
co ) objetivo que se desfaz na sua verdade e se constitui se-
gundo as representagoes individuais de uma subjetividade gque se
abandona dentro de si mesma.

Hegel rejeita o subjetivismo relativista das conscién-
cias individuais que impossibilita a necessidade objetiva de uma
vida ética universal, mas nem por isso defende uma medida for-
mal. Se a subjetividade ndo pode ser reprimida no seu poder de
efetivagao do bem pela negagao da rigidez do direito, o seu lado
censuravel consiste na pretensdo em elevar & realidade efetiva
um bem que se constitui na representagao contingente de cada
consciéncia. Em funcdo da liberdade que os individuos demonstram
em produzir arbitrariamente este bem, a verdade da realidade

efetiva — que deve valer para todos — corre 0 risco de ser
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julgada inadequada_é liberdade subjetiva e ao desiderato de ca-
da vontade particular.*

Se o direito apresentou uma singularidade imediata da 1i-
berdade da pessoa, a moralidade introduz a densidade da inte-
rioridade na determinagao da liberdade subjetiva — o sujeito
moral. A subjetividade especifica o individuo segundo uma quali-
dade interna, em ultima instancia, como consciéncia moral, e
que fornece a medida do agir livre do sujeito. No direito, o in-
dividuo € reconhecido por sua imediatidade juridica, universal,
independentemente das suas intengoes e desejos. Mas é como su-
jeito moral que a liberdade subjetiva efetivamente sobrevém,
principalmente porgque na subjetividade o individuo deixa trans-

parecer sua particularidade como a expressao de uma livre auto-

posigao da vontade. Através dessa liberdade, o sujeito é respei-

* A cunseqﬁéncia dessa fuga a interioridade acarreta o predominio da sub-
jetividade particular sobre o universal, a prevalencia a partir do poder for-
mal de auto-determinagao da vontade de um conteddo gue ela busca em si. Devi-
do a este vazio interior da vontade formal, o conteldo acaba sendo dado pelos
instintos, 1n:11na§nes e dese]jos abrlndu a p0551b111dade para agoes mas
( Ph. R. § 139 ). A medida da consciencia leva a desmedida dos impulsps im-
piedosos que sao legitimados como contelddo por um saber e uma livre escolha.
"A consciencia, enquanto subjetividade formal, esta simplesmente a ponto de
cair no mal ( Bose ). A moralidade e o mal tem sua raiz comum na certeza de
si mesmo, que e para 51, que sabe para si e que decide de si mesma.’9 £ nes-
se desvio da consciencia de permanecer num conteudu partlcular e egoista que
Hegel anteve a possibilidade da maldade da consciencia. Os desejos, 1impulsos
e inclinagoes podem ser bons ou mais, mas "na medida em que a vontade os
constitui em determinagao do seu conteldo com a consciéncia que tém enguanto
naturais e, portanto, com a forma da particularidade, se Dpaem a universali-
dade como objetividade interior, como bem."80 Aquilo que é natural em si,
diz Hegel, e inocente mas pode ser bom ou mal se referindo & vontade livre
que o elege. 0 mal se determina guando se transforma em conteldo da vontade
pela medlagan do saber, e do querer 1lure. "0 que constitul a natureza do
mal, e que o homem possa quere-lo, mas nao necessarlamente gque ele deva que-
re-lo. 1 p possibilidade do mal esta inscrita na agao llvre do homem e se
concretiza quandn a vontade escolhe livremente como prlnElplu para o aglr mo-
ral um conteldo egoista, um 1mpulsn particular que sabe que nao & universal e
que o deseja como bem para si. Esse aspecto do mal, essa decisao do arbitrio
pelo mal, funda-se na permanencia voluntaria da vontade na sua naturalidade
gque ela assume, conscientemente, como uma determinagao contingente — contra-
ditoria a universalidade da sua essencia — na qual a vontade insiste em gue-
rer manter-se. "A vontade ma _quer algo que se opoe a universalidade da vonta-
de, a vontade boa, em oposigao, comporta-se de maneira adequada ao seu con-
ceito (...) certo, a vontade natural é inocente, isto &, nem boa, nem ma.
Mas referida a vontade engquanto liberdade e como saber da liberdade, ela con-
tém a determinagao daquilo que nao é livre e, por conseguinte, & ma."
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tado como subjetividade que livremente se auto-determina, "su-
prassumindo" a determinagdo juridica da pessoa.

Na modernidade, apenas com a conquista do sujeito livre,
a propria figura abstrata da pessoa do direito pode se expandir,
suprimindo sua limitagao. O momento concreto da subjetividade
na esfera moral circunscreve uma nova e mais rica determinidade,
porque se acrescenta o elemento da auto-determinagao do indivi-
duo a partir de um substrato interior, a subjetividade. O indi-
viduo explicita seu inexordvel valor histdrico que 0s tempos mo-
dernos atestam somente pelo principio da autonomia da vontade
livre no seu movimento de interiorizacgao da liberdade, antes ex-
teriorizada na figura juridica da pessoa. Ao individuo é atri-
buida a distingdo e a qualidade de uma livre subjetividade, o
direito de agir como tal, perseguindo, inclusive, interesses
particulares, que certificam o valor da pessoa e a consagracgao
do direito da subjetividade livre a partir da sua consciencia
moral autonoma. Contudo, a universalidade interior da moralidade
vai se revelar também formal e abstrata, pois encontra como
critério para seu conteudo a particularidade exacerbada de um
sujeito que se refugia num subjetivismo relativista.

No desejo de fazer valer a dignidade da subjetividade, a
universalidade da liberdade, torna-se, na vontade refletida em
si, um universal interior ( o Bem ) que age moralmente segundo
uma medida abstrata, o dever-ser. Esse Bem,"por ser o universal
substancial da liberdade de um modo ainda abstrato"83,requer a
sua determinagao concreta que contém, ao mesmo tempo, a prépria
objetividade da vontade subjetiva. O Bem abstrato representa
apenas a determinagao daquilo que deve-ser, e a consciencia —=
encerrada na sua subjetividade — € impotente para realizar to-
talmente o Bem e nele se objetivar. Isto é, tanto a subjetivi-

dade como o Bem estao na determinidade ldgica daquilo que é em-

S1, precisam ex-por essa determinidade, alcancando, assim, o es-
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tatuto logico da Idéia, ou seja, do conceito que eleva suas de-
terminagoes a realidade, ao seu ser-ai e, ao mesmo tempo, se
mantém idéntico a si na sua idealidade. Essa idéia ( da vontade
livre em-si e para-si ) é a eticidade ( Sittlichkeit ), a verda-
de e a realidade efetiva do conceito de liberdade que se apre-
sentou de forma abstrata na configuragao da pessoa do direito e
da subjetividade. A eticidade congrega numa unidade o Bem — que
se limitou a si mesmo na moralidade — e a liberdade subjetiva
— que na auto-referencialidade da moralidade abstrata nao se
determinou em objetividade e verdade ética.

Se o direito abstrato e a moralidade, enquanto determina-
goes do individuo livre, s3o insuficientes se tomados isolada-
mente, a necessidade dessas esferas revela-se indispensavel na
verdade da totalidade ética da sociedade civil-burguesa e do Es-
tado. A determinidade da pessoa e da subjetividade constituem
principios da vida concreta social e politica dos individuos na
moderna eticidade ( Sittlichkeit ). Apenas como individuos 1li-
vres no direito e na moral, apenas como expressoes vivas da pro-
pria Idéia de liberdade, podem ser partes ou membros da etici-
dade. No entanto, sem a substancialidade ética, as determinacgodes
do individuo e da liberdade subjetiva sdo postulagdes meramente
abstratas, destituidas da sua realidade efetiva, sem a possibi-
lidade logica de serem concretamente postas e historicamente
compreendidas.

Com a conquista do direito e do sujeito moral, da liber-
dade subjetiva e da autonomia da vontade, a filosofia politica
moderna marca uma posigao da qual ndo se pode mais retroceder.
A liberdade do sujeito se erige em elemento fundamental na so-
ciedade moderna. Nela, a vontade livre realiza sua autarquia,
irredutivel a um fundamento natural como também a um ideal abs-
trato. Sua razao de ser ampara-se na propria Idéia de liberdade

que se realiza pela mediacao da liberdade individual, cuja ver-
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dade s6 € possivel na comunidade social e politica. O reconhe-
cimento da pessoa e da liberdade subjetiva n3o sio derivagoes
da natureza, nem concessoes do Estado, mas determinagoes do con-
ceito de liberdade que tém nos individuos seu ser-ai e que se
completa efetivamente na vida ética.

Hegel pretende mostrar que o direito racional individua-
lista da era moderna e a moralidade do sujeito moral revelaram-
se condigoes necessarias a moderna eticidade. No entanto, esta
nao se reduz ao principio da liberdade subjetiva da modernidade
que ampara uma subjetividade exacerbada.* Essas conquistas da
modernidade reunidas no individuo sao, por si so, insuficientes,
e a sua propria ldégica demonstra sua precariedade e auto-des-

truigao se nao forem articuladas com um fundamento que lhes sus-

* No seu comentario ao direito abstrato e a moralidade, E. Weil resume
intengao hegeliana: "0 direito € anterior a moral, a moral formal anterior
moral concreta de uma vida em comum, de uma tradigao viva ( Sittlichkeit )
que alcanga no Estado sua realidade ( Wirklichkeit ) e a realizaqéu total.
Mas isto significa primeiro que o direito e a moral do individuo sao 1mpres—
CrlthElS significa em seguida que este direito e esta moral do individuo
nao sao suficientes, significa, enfim, que_sua realidade ( e nao sua destrui-
gao ) deve ser procurada no Estado. Isto nao guer dizer que o Estado possa ou
deva suprimir ou combater o direito e a moral da pessoa humana ja que is-
so significa exatamente o contrario. Como sempre em Hegel, aqu110 que e su-
primido dialeticamente & também sublimado e conservado e sd e plenamente rea-
lizado por este ato de aufheben' 84 A anédlise de Ilting, nesse ponto, e
semelhante a de E. Weil: "A teoria juridica e moral é destinada a ser compre-
endida como uma ficgao metodoldgica; homem abstratamente concebido como pes-
soa autonoma e como um sujeito moral, vive, em realidade, numa situagao de
multlplas inter- rela;nes sociais. Na medida em que a reallzagau da lel racio-
nal 1nd1v1duallsta e da moralidade individual pressupoem estas inter-rela-
goes, as quais nao sao criadas por livre decisoes dos 1nd1v1duos, Hegel
sustenta que a teoria juridica e ética alcanga seu verdadeiro significado e
validade apenas no contexto da teoria das instituigoes e comunidades. Nesse
sentido, as caracteristicas da teoria juridica e moral sao aufgehoben ( nega-
das, preservadas e elevadas ) no seu 'System der Sltt]lchkelt' Isso estabe-
lece, conclui Ilting, a precedéncia da antiga filosofia politica sobre a mo-
derna teoria do estado no sistema de Hegel da filosofia préatica."85 Essa
Aufhebung do direitu e da moralidade no Estado, significa também, uma Aufhe -
bung do principio da llberdade subjetiva dos modernos. E preciso superar o
1nd;v1duallsmn e a cisao que a subjetividade engendra. Ao mesmo tempo, € ne-
cessario conservar a liberdade individual e a autonomia do sujeito. Essa
Aufhebung significa ainda, um "retorno" a idéia de koinomia dos antigos gre-
gos, a presenca de uma substan51alldade etica que mantéem a liberdade subjeti-
va — ausente da substancialidade ética antiga — e, simultaneamente, revela-

SEe como seu fundamentu, superando o lado corrosivo do solipsismo da subjeti-
vidade na sua cisao.

-

m
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tenta, garante e fornece sua propria razio de ser. Esse funda-
mento nao exprime outra natureza sendo a esséncia do proprio di-
reito e da moralidade — a Ideia de liberdade, cujo principio
autarquico se perfaz no Estado. Essa articulagao da Idéia de 1li-
berdade nas suas diversas esferas, esse movimento omni-compreen-
sivo da liberdade no seu progredir histdrico e conceitual, supe-
ra a concepgao parcial e abstrata da liberdade limitada ao mo-
mento da particularidade auto-referente da liberdade individual
no direito e na moral. O passo seqguinte dessa Idéia de liberda-
de deve ser capturado na sua realidade substancial que envolve

0 individuo como membro de uma comunidade ética.
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SEGUNDA PARTE

A REALIZAGAO EFETIVA E COMUNITARIA DA LIBERDADE



capiTuLo 111

A ETICIDADE

1. A SUBSTANCIALIDADE ETICA E O RETORNO AOS GREGOS

A analise da moralidade demonstrou que o ponto de vista
do sujeito moral encerra uma logica auto-destrutiva e a exigéen-
cia de uma instancia n3o mais abstrata paré a efetivagao da 1li-
berdade. A eticidade ( Sittlichkeit J* enquanto unidade e verda-
de das esferas abstratas do direito e da moralidade, exprime o
momento concreto no desenvolvimento da idéia de liberdade. Este
momento revela a necessidade da liberdade na sua realizagao ex-
terior como bem efetivo, como presenga substancial na vida dos
individuos. Essa "Idéia na sua existéncia universal em-si e pa-

? 1 : - . .
ra-si" , onde a liberdade "enguanto substancia existe tanto

* A tradugﬁn de Sittlichkeit por "eticidade", "vida ética" ou "moralida-
de mb;etlva" nao da conta do significado amplo e profundo que Hegel atr1hu1
a esse vocabulo. A homologia do termo alemao Sittlichkeit — que remete a
Sitte ( costume ) — com o termo grego ethike gue, por sua vez, se refere a

ethos ( costume ), nos da uma idéia da riqueza da eticidade na sua relagao
com a vida etica grega, na medida em gue a cancepgau hegeliana da realidade
social e politica e presidida pelos conceitos de totalidade e substanclallda—
de, os quais orientam a filosofia e a vida politica dos gregos. O proprln He-
gel encarrega-se de distinguir essa moralidade social, comunitaria, objetiva
— a Sittlichkeit — da moralidade individual, interior e subjetiva, chama-
da de Moralitat. "Moralidade e eticidade, gque comumente valem como 51nun1mns,
sao aqul tomados em sentido essencialmente diversos. Por outra parte, a re-
presenta;an parece, inclusive, dlstlngu1 las; o uso da linguagem kantiana 5
serve preferenc1almente da expressao moralidade, do mesmo modo que os princi-
pios pratlcms desta filosofia se limitam unicamente a este conceito e tornam
impossivel o ponto de vista da eticidade , a que expressamente atacam e ani-
qu1lam Embora etimologicamente moralidade e eticidade sejam 51nan1mns, isto
nao 1mpede o emprego de palavras diferentes para conceitos diferentes."3
Também nas Ligdes sobre a Filosofia da Religido aparece a mesma adverten51a
"€ preciso distinguir eticidade em geral da mnralldade, esta Ultima @ a sub-
jetividade do fato moral, ela sabe se tornar razao, ela conhece também o ser

substancial que e a eticidade Esta é a mnralldade que possui, com efeito, o
ser substancial, o ser eético verdadeiro (...)"4
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como realidade efetiva ( Wirklichkeit ) e necessidade ( Notwen -
digkeit ) como vontade subjetiva ( subjektiver Wille )"2 e a
eticidade (Sittlichkeit ).

A eticidade, enquanto lago substancial que une os indivi-
duos num corpo unico, na articulagdo vital das partes no todo,
onde a vida dos individuos que reflete a unidade da substancia
( o aspecto de totalidade e universalidade ), preside a concepgao
hegeliana na sua analise da realidade social e politica de um
povo. Ela envolve a vida comunitaria do individuo na familia, na
sociedade civil-burguesa e no Estado. O individuo nao se resume
a sua existéncia imediata, ao seu direito individual, nem a sua
subjetividade, mas € compreendido segundo o costume, as leis e
as instituigoes sociais e politicas da vida espiritual de um po-
vo que se tornam verdadeiro hdbito e substancia para seus mem-
bros. "0 individuo encontra o ser do seu povo como um mundo ja
pronto e fixo ao qual ele deve se incorporar. Ele deve se apro-
priar deste ser substancial de sorte a lhe impregnar sua menta-
lidade e as atitudes que permitirao tornar-se qualquer coisa."s

A realidade da vida ética constitui a substancia espiri-
tual que esta presente como "segunda natureza", ethos que deter-
mina a proria maneira de ser dos individuos, conformando-os a
unidade organica da comunidade, onde o carater substancial-
ético supera as formas isoladas e abstratas da pessoa do direito

e da subjetividade da moralidade.

Na identidade simples com a realidade efetiva
dos individuos, a vida ética aparece como modo
universal de agir dos mesmos, como costume
( Sitte ) — o habito ( Gewohnheit ) dessa vida
ética como uma segunda natureza, a qual é pos-
ta no lugar da primeira vontade meramente natu-
ral e é alma compenetrante, o significado e a
realidade efetiva do seu ser-ai; o espirito vi-
vo e presente como um mundo, espirito cuja
substéncia é, assim, pela primeira vez, espi-
rito.
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Na substancialidade etica, a vontade particular, o direi-
to individual e a consciéncia moral nao podem contrapor-se ao
direito superior da eticidade. Esta coloca-se como "fim motor",
"universal imovel", de tal modo que os individuos s3ao atraidos
por esse fim e nele se compreendem como membros dependentes da
totalidade ética. Nela, o individuo manifesta efetivamente sua
liberdade subjetiva pelo fato de pertencer a uma realidade ética
objetiva, onde se circunscreve a certeza e a verdade dessa 1li-
berdade, pois € nela que os individuos "possuem efetivamente sua
propria esséncia , sua universalidade interior."

A determinagao da substancialidade* da vida ética contém
os momentos: a) da nogao logica da anterioridade do todo sobre
as partes. Na vida do espirito objetivo isso significa, primei-
ramente, que as manifestagoes culturais, politicas devem ser
compreendidas como resultado da produgao coletiva de um povo e,
em segundo lugar, que as suas instituigoes sociais e politicas
prevalecem ou tém prioridade sobre a vida dos individuos; b) de
que somente como membros de uma comunidade os homens alcangam
sua realizagao. A vida ética perpassa os individuos, dando-lhes
uma finalidade ultima que, no movimento de realizagao da etici-
dade, culmina na vida politica, onde o individuo é cidadio e vi-
ve o bem publico no Estado; c) da existéncia de um bem que se
objetiva para os individuos e que se distingue do bem abstrato
da moralidade subjetiva. "A eticidade € a Idéia da liberdade
como bem vive ( lebendige Gute ) (...). E o conceito de 1liber-

dade que se tornou mundo presente e natureza da autoconscién-

* 0 caradter de substancia ( ética ) - ( sittliche ) Substanz — ou subs-
tancialidade etica ( sittliche substantialitit ) da Idéia de liberdade no seu
momento de realizagao efetiva €& reiteradamente afirmado por Hegel tanta na

Enciclopédia — "a vontade livre, no movimento da sua realizagao, primeiro
como imediata ( Direito Abstrato ), depois como subjetiva ou refletida em si
e, finalmente, como substancialidade."® — como na Filosofia do Direito ( §§

33, 144, 152, 156, 258 ).
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cia.“g A Idéeia de bem constitui-se em moralidade social: "0

LAp | . . s
etico objetivo que aparece no lugar do bem abstrato €, por melo

G g T a g L 10
da subjetividade como forma infinita, a substancia concreta.

- . . ”
A liberdade que se substancializa e o bem concreto, presente na
vida ética, uma identidade que atrai por si sé, por sua plenitu-
de e valor espiritual intrinsecos.

Sao precisamente esses elementos imanentes a idéia de
substancia que revelam a incorporagao de conceitos classicos,
particularmente de Platdo e Aristdteles, a filosofia politica
de Hegel. As afirmagOes aristotélicas de que o homem é um animal
politico por natureza e que a felicidade ( eudaimonia ) ndo é um
fim do homem s6, mas do cidaddo, "ja que o homem é um ser poli-

; . : ; 11 _
tico e esta em sua natureza o viver em comunidade", e ainda de
que o Estado ( pélis ) é uma totalidade organica que antecede o
individuo — "o Estado é por natureza nitidamente anterior a fa-

£ o o - s F L4 .
milia e ao individuo, uma vez que o todo e por necessidade ante-

o o B _ ; _ *
rior a parte — sao 1ntelramente compartilhadas por Hegel.

Se de um lado Hegel acolhe criticamente o principio da
liberdade subjetiva da modernidade no direito e na moralidade,
de outro lado, se volta a antiga idéia da comunidade politica e

do interesse publico para superar as limitacOes do individualis-

* Essa retomada das ideias politicas dos gregos € tao marcante em Hegel
que Ilting chega a dizer que a Sittlichkeit hegeliana, a terceira parte da
filosofia do Direito, "corresponde em todos os pontos essenciais, a estrutu-
ra da teoria politica de Platao e Aristoteles";13 ou que a "idéia da Sittli-
chkeit g uma estrutura de pensamento que Hegel tomou emprestado da antiga
filosofia politica. Seu conteldo &, também, derivado do modelo da antiga ci-
dade-estado."14 A questao de que a terceira parte da Filosofia do Direito e
tributaria dos velhos gregos & assunto discutido e mais ou menos assente en-
tre os discipulos e estudiosos de Hegel tais como E. Ganz, Karl Rosenkranz
(Hegels Leben), Rosenzweig ( Hegel und der Staat ), G. Lukacs ( Der Junge He-
gel ), J. Ritter ( Hegel und die Franzosische Revolution ), M. Riedel ( Zwis-
chen Tradition und Revolution ), K. H. Ilting ( Die Struktur der Hegelschen
Rechtsphilosophie ) e outros. A interpretagaoc de Ilting & bastante enfatica:
"nas duas primeiras partes Hegel apresenta elementos de uma philosophia prac-
tica que permanece na moderna distingao de legalidade e moralidade. A teo-
ria do estado, gque Hegel deixa de lado nas duas primeiras partes da Filosofia
do Direito, aparece na terceira parte como a doutrina da comunidade politica
modelada nos padroes da antiguidade." 15
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mo e da forma politica de associagdo desses individuos, dando-
lhes um fundamento mais solido e compativel com o ideal de uni-
dade substancial do Estado. Reavalia assim, o principio de que
os individuos humanos devem ser concebidos originariamente como
tendo direitos, e o Estado como a mera sociedade politica gue as-
segura esses direitos e a liberdade subjetiva de cada um de for-
ma juridica. Hegel volta-se a antiga nogao de koinonia politiké
dos gregos, com a finalidade de apreender o verdadeiro sentido
do Estado, de apontar para as restrigdes teoricas e histdricas
do individualismo da concepgdo liberal de Estado e de superar a
cisado que a liberdade subjetiva produz na modernidade.

Essa admiragcao pela "bela totalidade" helénica, pela
Sittlichkeit grega estilizada como perfeigao excepcional, onde o
"reino ético € pois na sua subsisténcia um mundo imaculado, nao
alterado por nenhuma cisao" 16, apresentou-se ao jovem Hegel com

L4 . * . b -
um fervor nostalgico . Essa admiragao permanece nos escritos da

* No jovem Hegel em Tubingen ( 1788 - 1793 ), ja esta vivamente presente
este ideal classico da "bela totalidade". "f um ideal politico, observa Bour-
geois, no sentido de que seu conteldo & a pblis, a cidade antiga, enguanto
meio de vida que permite que o homem realize seu ser em uma harmoniosa tota-
lldade Esta cidade antiga na qual Hegel, penetrado pelo espirito da época
VE — 0 mesmo que Lessing, Mlnckelmann, Herder, Goethe, Schiller e seu codis-
cipulo Holderlin — o paraiso perdido do Ocidente (...)." 17 Em Frankfurt,
( 1797 - 1800 ) pondera Bourgeois, tendo em mente as condigoes desumanas do
mundo de sua eépoca e mantendo o "ideal de liberdade realizada na pélis anti-
ga", Hegel procurara integrar a esse ideal a sociedade economica atual do Es-
tado moderno. Assim, "a vontade do ideal perdura, porem corrigida com o sen-
tido de que € o realmente pnssivel (...). Em suma, sem abandonar o idealismo
do principio, o humanismo hegeliano se satura de realismo pelo reconhecimento
da realidade do tempo historico." 18 Em Jena ( 1801 - 1807 ) ocorrerd, no
dizer de Bourgeois, a "reconciliagao da razao e da historia." "Hegel percebe
a idealidade da realidade, do conceito e do tempo, da razao e da histdria, da
filosofia e da politica." 19 Apesar de se voltar a realidade histdrica dos
tempos modernos, a obra juvenil Sistema da Vida Etica ( System der Sittlich-
keit - 1803 ) sublinha o ideal da totalidade da pdlis grega de forma tao en-
fatica gue chega a aniquilar a particularidade. Na terceira parte dessa obra
( "A vida etica absoluta" ), a eticidade & vista como "a absoluta identidade"
e "aniquilacao completa da particularidada"zq a gual encontra sua expressao
concreta no povo ( Volk ) e na constituigao desse povo num Estado. Taminiaux
afirma que "segundo seu conceito, a vida etica absoluta aniquila tudo aquilo
gque no modo de ser essencialmente relativo da vida etica natural tinha o es-
tatuto de particularidade ou de subjetividade. Ela € a 'assungaoc absoluta do
particular no universal', ou do subjetivo no objetivo. 0 gue 1mpllca que nao
ha nela lugar para um retlro da vida individual sobre ela proprla, gquer seja
no pensamento ou na agan, retiro que abriria a porta a cnnt1ngenc1a, ao pos-
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maturidade, mas o paréter da imediatidade da eticidade grega ¢
superado pela incorporacao dialética do sujeito e da liberdade
subjetiva. Apesar da censura pela ausencia do principio da sub-
jetividade no modelo ético grego, este serve de contraponto a
carencia de comunidade politica substancial e de prioridade da
totalidade ética nos modernos, instruidos pelo principio indi-
vidualista da liberdade subjetiva.

A evolugao do pensamento de Hegel vai se encarregar de
corrigir essa postura unilateralmente substancialista, gque nega
a subjetividade e a presencga do individuo. De gqualquer forma, o
paradigma grego da substancialidade permanece e ele se torna
compativel com o espirito dos tempos modernos pela sua reassun-
Gao — que é também sua realizacao efetiva — no movimento de
subjetivagao da substancia ética. Afinal, o que importa a Hegel
é a eticidade moderna, o fato da sua temporalidade presente e a

sua compreensao especulativa racional.

2. A SUBSTANCIA COMO SUJEITO E A ETICIDADE MODERNA

O destaque ao aspecto substancial que Hegel concede a vi-
da ética pode ser atribuido, em parte, ao reconhecimento da im-
portancia do conceito de substancia em Spinoza. O proprio Hegel

assim se expressa ao dizer que "Spinoza é tao fundamental para a

sivel. Na vida do individuo ele e absolutamente um com o universal, o parti-
cular encarna e exprime esse universal. 0 universal e seu Unico objeto, seu
Gnico fim, seu Unico ideal."2l Na colocagao de S. Goyard-Fabre, a admiragao
pelos gregos permanece prlnclpalmente "porque ela significa uma dupla recusa:

a de toda concepgao democratica do Estado na medida em gue esta :Dncep;an in-
dica o triunfo de singularidades atnmlstlcas, entidades abstratas que contra-
dizem a cidadania real; e da concepgao 'popular' da filosofia politica que,
demagogica, coloca acima a r31u1nd1cagao das liberdades individuais e nega o
Estado como universal concreto."22
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filosofia moderna que bem pode-se dizer: quem nao € spinozista
nao tem filosofia alguma."23 O carater de totalidade necessa-
ria ou de identidade absoluta da substancia spinozana que reune
no todo as partes, as quais guardam a determinagao da totalida-
de que integra tudo, € assimilado por Hegel como algo irrenun-
ciavel na caracterizagao da substancia ética ( sittliche Subs-
tanz ). Mas Hegel corrige Spinoza quando o filosofo alemdao atri-
bui a substancia a exigéncia do elemento da subjetividade para
que ela se compreenda como sujeito, alcancando, assim, sua ple-
nitude e o seu verdadeiro conceito. "A subjetividade é, ela mes-
ma, a forma absoluta e a realidade existente efetiva da subs-
tancia (...)."%4

Se Spinoza esta correto na afirmacao da substancia no
seu aspecto de necessidade, iSto é, em atribuir a universalidade
O momento 16gico fundante como natura naturans, €, conseguente-
mente, em dizer que toda determinagao € uma negagao, fica aquém
do reconhecimento da importancia do finito e da subjetividade ao
n3oconceder a finitude, a negagao, ao determinado, a possibili-
dade de uma verdadeira afirmagao. No julgamento de Hegel, faltou
a Spinoza a negagao da negagao, a contradigao, deixando, assim,
de apreender o aspecto positivo e a importancia do particular e
do subjetivo.

Ja na Légica do ser, Hegel critica a nogdo spinozana de
substancia afirmando que ela é uma realidade fixa, uma positi-
vidade, uma "afirmagdo absoluta" 1imediata, e ndo algo que se au-
to-compreende como positividade restabelecida apds um processo
reflexionante, como negagao da negagao. Destituida da forga do
negativo, a substancia spinozana limita-se a irradiacdo de si
aos atributos e modos, mas nao se ex-poe a Si mesma, nao se com-
preende na unidade negativa de si. "Em Spinoza a substancia e
sua unidade absoluta tem a forma de uma unidade imével, de uma

rigidez na qual ndao se encontra ainda o conceito da unidade ne-
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gativa do Si, a su‘r_)jetiwidade.“25 Ao lado dessa rigidez da

substancia, da auséncia de uma negagdo que possibilita & subs-
tancia e ao seu cardter totalizante o movimento da sua auto-pro-
dugao como resultado, desponta também a caréncia do principio
da subjetividade e da personalidade. "E por perceber a negagao
de um modo tao unilateral que Spinoza destrdi o principio da
subjetividade, da individualidade, da personalidade, o momento
W . B 26 ; e
da consciencia de si na essencia." Falta a Spinoza a ideia
da liberdade de um sujeito, ou a possibilidade da subjetivacgao
da substancia que se torna livre para si, ja que, no spinozismo,
"desaparece o ser para si da consciéncia". Nele, a auséncia de
uma negagao reflexionante, pela qual a substancia retornaria
nela mesma, a sua identidade positiva primeira, se completa com
a auséncia de um suejtio: "Falta a substancia o principio da
personalidade.“27 O mesmo, comenta Hegel, ocorre com a repre-
sentagao oriental do absoluto e da sua emanagao. Como luz pri-
meira, ele se expande e essa expansdo € a extensao calma e pa-
cifica da sua clareza. Aquilo que esta mais longe € o menos lu-
minoso, o mais imperfeito. A expansaoc é vista como perda conti-
nua, o negativo, aquilo que nao retorna a primeira luz.

O carater da substancialidade para Hegel consiste na ati-
vidade da substancia em se mostrar verdadeira na particulariza-
gao e, através dela, manifestar a efetiva realidade da totali-
dade. Nesse movimento produtor da totalidade, de uma substancia
que se ex-poe nos seus atributos ( particularidade ), ela também
se auto-produz, se auto-compreende, retornando a si mesmo como
sujeito. Ora, essa auto-compreensao da substancia traduz a su-
peragao da necessidade da substancia e a sua consegiente rea-
lizagao no conceito: "a passagem da necessidade a liberdade, ou

. . *
da efetividade ao conceito. 28

* 0 conceito € o reino da subjetividade e da liberdade. Esse transitar do
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A determinagao da subjetividade permeia a substancialida-
de que nao exclui e nem se opoe a liberdade, elemento integrante
ao proprio carater logico da substincia-sujeito. Com esta deter-
minagao Hegel quer capturar a moderna eticidade sob a forma de
uma "substancialidade-subjetiva", corrigindo e superando a vida
€tica grega na sua imediatidade e pura necessidade substancial,
onde a manifestagdao ética da liberdade subjetiva era impossivel.
Ciente da importancia e da necessidade de uma substancia ética
que s6 sera concreta enquanto perpassada pela "infinita forma da

consciéncia-de-si”, o filésofo vai afastando-se da nostalgica

conceito em si mesmo ( liberdade ) ja esta, de algum modo, antecipado na
substancia enquanto essencialidade presente nos seus acidentes. Mas & na ca-
tegoria logica da agdo rec;proca ( Wechselwirkung ) que se opera_a passagem
da nECEESldadE da substanc1a para a liberdade do conceito. Na agao reciproca
ha uma "causalidade mitua de substancias pressupostas se condicionando; cada
uma & em rela;an a outra ao mesmo tempo ( substanCLa ) ativa e ao mesmo tem-
po, substéancia p3551va."29 Nessa mutua Causa;au 0 que g condicionado e também
condicionante. Nesse movimento co-implicador, a necessidade causal se torna
liberdade. "A necessidade & desta maneira a identidade interna; a causalida-
de € a manlfesta;ao desta mesma [ HECEESldadE J, na gqual sua aparencia

( Schein ) de ser-outro substancial & sobressumido ( aufgehoben ), e a ne-
cessidade e elevada a liberdade."30 A questao da liberdade vai se apresentan-
do, nesse movimento légicu da passagem da necessidade da substancia a liber-
dade do conceito, como manifestagao de uma identidade interior que mostra o
vinculo da necessidade. Quando esta se manifesta como tal, perde o carater
da sua absolutidade. 0 abismo gue separava a necessidade da liberdade se di-
lui pela com-preensdo da necessidade: uma necessidade sabida nao e mais uma
necessidade necessaria ( que excluil qualquer contingéncia ), mas o saber dela
coloca-a no julgamento de si mesma, isto e, relativiza-a, tornando -a, portan—
to, cnntlngente. Essa dlssnlu;an da necessidade pela cnmpreensao da sua logi-
ca e, por conseguinte, a emergenc;a da liberdade. Movidas pela reflexidade
( negat1u1dade ), as categorias da substancialidade alcangam uma totalidade
dialetica que desemboca numa efetividade livre, que nao € outra coisa senao
a manifesta;go necessaria dagquela totalidade que se auto-compreende a si na
compreensao dos seus momentos: universalidade, particularidade, singularida-
de. Nesse sentido, essa totalidade pode ser chamada de conceito, subjetivi-
dade ou ainda liberdade. A passagem da necessidade a liberdade registra a
passagem da necessidade da substancia a liberdade do conceito, da logica ob-
jetiva a logica subjetiva. "Esta verdade da necessidade &, por conseguinte, a
liberdade, e a verdade da substancia € o conceito."3l |iberdade e necessidade
nao se excluem mutuamente, mas representam momentos que revelam a natureza
concreta e efetiva de uma totalidade. A necessidade, sem a incorporagaoc dia-
lética da liberdade, apresenta apenas o lado da "totalidade" substancial ca-
rente de sthet1v1dade ( e de liberdade ). Assim, o carater de liberdade na
substancia pressupoe a necessidade e a inclui de forma suprlmlda cnnseruada.
leerdade do quE1t0 e necessidade da substancia nao sao termos antinomicos,
a nao ser na Otica separadora do entendimento: "0 que o entendimento entende
por liberdade e por necessidade, sao, de fato, apenas momentos ideais da ver-
dadeira liberdade e da verdadeira necessidade e (...) nenhuma verdade perten-
Ce a esses dols termos em sua 58parag50."32
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visao juvenil do substancialismo ético da velha Grécia e assume
o principio da subjetividade da modernidade, compreendendo-
a, contudo, a partir de uma totalidade substancial onde & uni-
versalidade nao se opoe a consciéncia individual e na qual a 1li-
berdade subjetiva possui seu fim e razao de ser.*

A eticidade moderna nao se institui na opacidade de uma
substancia totalizante prdpria dos Estados orientais. Nestes, o
principio da subjetividade é anulado, pois o déspota encarna a
liberdade dos individuos e todos se vinculam a sua figura pa-
triarcal como meros acidentes de uma unica substancia. A totali-
dade organica hegeliana atesta, ao lado do carater de unidade

do todo, o aspecto da diferenga, da presenga ativa e autonoma da

particularidade.

* B. Bourgeois chama atengao para a superacao da filosofia da identidade
de Schelling e do spinozismo substancialista ja no artigo “Maneiras de tra-
tar cientificamente o Direito Natural", publicado no Kritisches Journal der
Philosophie em 1802 - 1803. Segundo Bourgeois, esse artigo "marca um momento
capital na passagem da afirmagao do negativo ( em si subjetive ) no positi-
vo ( o ser substancial ), a aflrmagan do positivo como negativo, da substan-
cia como sujeito."33 No comentario conclusivo de B. Bourgeois: "Se o
hegelianismo consistiu em conceber a substan:1a como sujeito, o texto sobre o
direito natural representa(...)o momento CrlthD, crucial, de alguma forma
'tragico', onde o pensamento especulativo de Hegel se contradiz com seu esti-
lo a principio substancialista — a especulagao teologica herdade de Schel-
ling — ainda conservada como forma, no seu estilo durauante subjetivista —
a especulagan dlaletlca propriamente hegeliana ——'Ja afirmada no conteﬂdo,
axpondn, EM SEBU pruprlo centro, o absoluto como ‘tragedla‘ 0 positivo como
negagao de si, a substancia como subjetividade. Por seu conteldo como por sua
forma, por seu objeto como por sua démarche, o texto de Hegel constitui (...)
0 1n5tante decisivo do pensamento inaugural da substancia como su3€1tu
Mas e efetivamente em Jena que o pensamento hegeliano culmina na critica aca-
bada ao absoluto identitario schellingiano e ao substancialismo spinozano, na
afirmagao de que a verdadeira substancia & também sujeito. A Fenomenologia
destaca de forma incisiva a presenga do elemento moderno da  consciencia-de-
si _que se apresenta como figura no desenvolvimento da consciencia. Essa cons-
ciencia-de-si nao se apresenta na sua pura ipseidade, mas na artlculagan dia-
letica de um "Eu que e um Nos e um Nos que € um Eu". A substancialidade do
"Nos" torna-se consciéncia na individualidade do "Eu", e ambas sO adquirem
realidade efetiva na substancia- SuJEltD. A negatividade do 51ngular rompe caom
0 ser compacto e 1med1atu da substaHCLa. Embora a consciencia- de -s1 da eti-
cidade, enquantn expressan do carater esplrltual de um povo, nao possa ser
reduzida a cnnsc1enc1a lsulada do 1nd1v1duo, o momento mediador para a mani-
festagao dessa consciéncia é o individuo e a sua liberdade subjetiva.
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Uma vida organica implica a unidade do organis-
mo, alma Gnica. Porém, a existéncia de uma vi-
da org&nica implica também a expansdo das di-
ferengas; exige que se desenvolva a singulari-
dade das diferentes partes ou, mals exatamente,
dos distintos membros, e gue este se desen-
volva até constituir em sua particularidade
sistemas inteiros, de tal modo gque sua ativi-
dade reconstrua a unidade. 33

Na Filosofia do Direito, o elemento da eticidade destaca
o sentido de uma vida ética moderna na tripartigcao do indivi-
duo como membro da substancia ética na familia, na sociedade ci-

. - . . ,f
vil-burguesa e no Estado, marcada pelo travejamento individuo-
comunidade, cuja forma logica congrega a substancia-individuo e
a necessidade-liberdade.
. L4 . ’ . . . ~

A principio, a analise val demonstrando as contradigoes
do bem moral. Esse bem e a consciencia moral sao abstratos, isto
€, privados de um conteudo que os qualifique, apresentando ape-
nas a determinacao do dever-ser. Enquanto formas unilaterais, o
bem e a consciéncia estdo separados e carentes um do outro. A
unidade dos dois constitui um momento da propria unidade do con-
ceito. O bem, ao alcangar sua realidade efetiva, se completa com
a subjetividade e esta se efetiva como bem em-si. Por isso, a
"identidade concreta do bem e da vontade subjetiva, sua verdade,

. . . . . 3 . ’ ;
e a eticidade ( Slttlicbkelt)'UG ou a "unidade do bem subjetivo

e do bem objetivo existente em-si e para-si € a eticidade. ">’

Na figura da pessoa do direito abstrato, a 1liberdade se
apresentou como ser-ai imediato da liberdade. Num segundo momen-
to, ela se determinou na moralidade como tem de uma subjetivida-
de ou como "reflexao da auto-consciéncia." Essa universalidade
interiorizada do bem nao deve permanecer abstratamente encerra-
da em-si, mas se efetivar na realidade objetiva. Configura-se,
entao, o terceiro momer.to da Idéia de liberdade, que possui tan-

to a determinagao da totalidade substancial, como a da subjeti-

vidade singular. "A eticidade é, assim, a unidade da vortade em
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seu conceito e da vontade do individuo ( der Einzelnen ), quer

dizer, do sujeito ( des Subjekts ) 38

A liberdade existe ago-
ra nessa uniao como objetividade, realidade efetiva de um bem e
se oferece como a propria necessidade na aspiragdao da vontade

livre individual.

Enquanto a pessoa do direito e a subjetividade da morali-
dade manifestaram-se como formas fundamentais da moderna indi-
vidualidade, a eticidade fornece-lhes o estofo substancial, seu
verdadeiro conteudo. Com a idéia de eticidade, Hegel alme ja

apresentar a liberdade como momento concreto nao so0 de um bem
interior, mas de um bem objetivo e vivo, que se exprime numa
"disposigao subjetiva" ( subjektive Gesinnung ).
A compreensao conceitual da eticidade revela essa unidade
da totalidade substancial do bem vivo com a particularidade:
A eticidade é a Ideia da liberdade como bem vi-
vo ( lebendige Gute ), gue tem Sseu querer e seu
saber na auto-consciéncia e, por meio do seu
atuar ( Handeln ), a sua realidade efetiva, as-
sim como esse atuar tem, no ser etico, seu fun-
damento em-si e para-si e seu fim motor — o
conceito de liberdade gque veio a ser mundo pre-
sente ( Vorhanden ) e natureza da auto-cons-
ciéncia.39
S3do os individuos que, pelo seu querer e saber, promovem
a auto-consciencia desse bem vivo substancial ( Idéia de liber-
dade em-si e para-si ). Através da atividade desses individuos,
o bem (a propria Idéia de liberdade) se completa como forga subs-
tancial. O fundamento deste atuar e da auto-consciéncia dos
homens recai no ser ético "em-si e para-si", o qual supera a
unilateralidade de uma substancia opaca sem sujeito, ou a de um
sujeito sem o amparo substancial. Na afirmacao da Enciclopédia,
uma vez superadas essas unilateralidades, a
liberdade subjetiva €, assim, como vontade uni-
versal racional em-si e para-si, a qual tem na
consciencia da subjetividade singular seu saber

de si e sua disposigdo ( Gesinnung ) subjetiva,
assim como ela tem, ao mesmo tempo, sua atuagao
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e sua realidade efetiva universal imediata como
< costume ( Sitte ), — a liberdade auto-cons-
ciente tornada natureza.4?

A vontade substancial ética ndo dissimula uma nova abstra-
gao. Ela se estatui e se transparece pela mediagao da "conscien-
cia da subjetividade singular", pelo saber e querer dos indivi-
duos. Ao se constituir em um bem objetivo, ético, a Ideia de 1li-
berdade na sua efetividade substancial se perfaz, ao mesmo tem-
po, na "forma infinita da consciencia de-si." Assim, a liberda-
de, que se tornou auto-consciente pela vontade subjetiva indivi-
dual, patenteia algo de objetivo, e congrega a propria liberda-
de subjetiva sem se reduzir ao aspecto isolado do livre-arbi-
trio. As diferentes partes, o proprio direito da subjetividade,
sao mantidas e resguardadas com muito mais forga no fundamento
substancial da eticidade que encerra a unidade do conceito de
vontade livre e do seu ser-ai, a vontade particular.

Apesar da marca inamovivel da liberdade subjetiva, o ca-
rater integrar da substancialidade ética se impoe como idealida-
de que congrega os individuos enquanto partes de uma totalidade.
Considerada em si como a "liberdade ou a vontade existente em-
si e para-si", a eticidade encerra o "poder ético", ( sittliche
Macht ), que rege a "vida dos individuos e tem nesses, como nos
seus acidentes, sua representacao, a forma do seu aparecer e

realidade efetiva."41

As determinagOes éticas circunscrevem o in-
dividuo e a sua liberdade subjetiva, de tal forma que ele se
emoldura na substancialidade como acidente: '"Que o individuo
existe isto é indiferente a vida ética objetiva, pois apenas ela
é o que permanece e o poder que rege a vida dos individuos."??

A consideracao do acidente mao tem o sentido de aniquilar a pre-
senca do individuo no todo ético, mas apenas compreender, como

em Aristoteles, que o todo prevalece sobre as partes. A quali-

ficagao dos individuos como acidentes deve ser avaliada tendo
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em vista a critica hegeliana ao individualismo e ao desprezo que
os fildosofos atomistas reservaram a vida politica comunitaria-
mente integrada no Estado.

Os individuos sao acidentes no sentido que a substancia
ética constitui uma "autoridade e poder absoluto, infinitamente

: . . 43 ~ -
mais firme que o ser da natureza. A relagao do sujeito com a
realidade é€tica nao encobre uma conexadao artificial, mas revela
a forga do poder imanente que congrega os homens numa unidade
espiritual mais s6lida que a da propria exterioridade da nature-
za. Antes de tudo, € preciso ressaltar o conceito especificamen-
te hegeliano de acidente como manifestagdo da esséncia substan-
cial. Do ponto de vista ldgico, o transito entre a substancia e
os seus acidentes indica uma "relagao de substancialidade." 0
acidente ndao esta em oposicao a substancia como algo que se des-
. i . * -~ i
taca dela e se exterioriza na sua autonomia. A substancia e o
"ser como a mediagao absoluta de si consigo mesmo (...). O sub-
- . 4 = n 44 = L1 .

sistir sendo em-si e para-sil. No acidente, esse "ser-em-si
e para-si identico a si" traduz a "atuosidade ( Aktuositidt ) da
substancia". Assim, na sua identidade com a substancia, uma su-

posta "precariedade" dos acidentes desaparece.

A relagdo de substancialidade &, pois, primei-
ramente, somente ela [ a substancia ], de tal
maneira que a substancia revela-se como poten-
cia formal, cujas diferencas ndo saoc substan-

* A tradigao filosofica definiu substancia como aquilo que subsiste por
si e gque nao depende de outra coisa para existir. Para Descartes, substancia
e "uma coisa que existe de tal modo que tem necessidade apenas de si mesmo
para existir ( Principios da Filosofia, 1® parte, § 51 ); ou em Spinoza: "En-

tendo por substancia aquilo que & em 51 e e BDHCEbldD por si." ( Etica , I,
def. 3 ). Esse aspecto de auto-subsistencia e permanencla da substancia e,
também, afirmado por Hegel, quando o filosofo inscreve na substancia, uma

atividade prépria e uma autonomia em relagan aos acidentes. Mas a cnncep;au
hegeliana da substancia se inclina mais em analisar o carater de totalldade
auto-subsistente na relagan com as partes. Nos acidentes, a substancia se pne
totalmente e por eles manifesta seu poder. A diferenga entre substanc1a e
acidente exibe antes uma diferenga no deslocamento dialético da potencia da
substancia para os acidentes. A substancia manlfesta se numa unidade reflexi-
va com seus momentos, de tal forma que esses so subsistem pela mediagaoc da
substancia, na medida em gque esta se apresenta nos seus acidentes.
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ciais; ela é de fato apenas como interior dos

- acidentes, e estes sdo apenas na substancia
(...), a acidentalidade, que em-si é substancia,
€, justamente por esta razdo, também posta co-
mo tal, (...) é a substancia sendo para si, po-
tente [ dotada de poder ).45

O acidente, para Hegel, nao € algo de secunddrio, e tem
sua forga, precisamente, na relagao com a substancia. Entre o
. - L4 - . ~ & -
individuo ( membro da eticidade ) que nao pode, por si so, sub-
sistir e a substancia ética, n3o se verifica uma relagao de ani-
quilamento do primeiro na sua expressao como acidente. A outra
alternativa — recusada por Hegel — para explicar essa relagao,
provem do atomismo, que dissolve os individuos em unidades sepa-
radas unidos apenas de forma contingentes, sem nenhum lago subs-
tancial.

Em relagdo ao ético, s6 ha, portanto, dois pon-
tos de vista possiveis: ou se parte da subs-
tancialidade ou se procede de modo atomistico,
elevando-se o individuo como fundamento. Este
ultimo ponto de vista carece de espirito, por-
gue sO estabelece uma composigdo, enguanto gque
o Espirito ndo é algo de singular, mas a unida-
de do singular com o universal.46

Certamente que Hegel, ao recusar a alternativa atomista,
nao abraga cegamente o outro lado — também unilateral — da so-
lugao substancialista, mormente quando esta se apresenta como
realidade unica e indiferenciada tal como o absoluto de Schel-
ling que, na ironia hegeliana, mostra-se como a noite onde todos
os gatos sao pardos.

O carater de substancia da eticidade deve ser apreendido
na sua unidade com os acidentes, o momento objetivo com o subje-
tivo: "No todo da eticidade estao presentes tanto o momento ob-
jetivo como o subjetivo, mas ambos sé como formas dela. O bem é
aqui substancia, quer dizer, preenchimento ( Erfillung ) do ob-

n 47

jetivo com a subjetividade. Essa unidade anuncia aquilo que

Hegel denomina de "substancia concreta": "A realidade ética ob-
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jetiva que toma o lugar do bem abstrato é, gragas a subjetivida-
de como forma infinita, a substancia concreta."qaihl como o
conceito, essa substancia prescreve em si diferengas que sao
vistas a partir da totalidade,de tal forma que a "opiniao sub-
jetiva e o capricho" nao devem prevalecer sobre o conteudo esta-
vel e superior da realidade ética, em si mesma absoluta e neces-
saria.

A participagdo do individuo resulta da sua inserc3o como
membro ( Mitglied ) da substancialidade, onde a consciéncia e o
agir individual realizam-se no todo ético. Apenas enquanto ele-
mento vinculado a "substancia concreta" o individuo, como pessoa
do direito e como subjetividade na moralidade, adquire realidade
efetiva, quer na qualidade de membro imediato da familia ( Fami-
lienglied ), quer como parte integrante da sociedade civil-bur-
guesa ( Birger als bourgeois ) e, finalmente, como membro media-
tizado do Estado ( Birger als "citoyen” ): "No direito, o obje-
to é a pessoa, do ponto de vista da moralidade é o sujeito, na
familia o membro dessa familia ( Familienglied ), na sociedade

49 3
Atraves

civil-burguesa em geral o Burger ( como bourgeois )".
dessas diversas determinagoes do individuo como membro da subs-
tancia concreta, a universalidade pode se singularizar e se sub-
jetivar, superando o carater de uma substancialidade sem sujei-
to e de um bem ( subjetivo ) sem substancia. Somente assim, o
circulo da necessidade ( Kreis der Notwendigkeit ) articula-se

com o individuo, e a necessidade da substancia ética torna-se

liberdade na consciéncia dos sujeitos.

A realidade ética — o costume, as leis, as instituigoes
sociais e politicas — configura a propria esséncia do indivi-
duo e recebe dele o "testemunho de sua espiritualidade" ( Ph.R.§
147 ), enquanto que nela ele tem o "sentimento da sua dignidade"

( Selbstgefiihl ). Nessa realidade o individuo vive o ambito es-
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piritual numa "relagao imediata ainda mais idéntica que a da
fé e da conf.ianga."s0 A substancia ética nao impoe sua poténcia
de forma exterior e coercitiva, mas se revela na propria cons-
ciencia individual sem, contudo, elimind-la. "O direito dos in-
dividuos a sua particularidade esta também contido na substan-
cialidade, pois a particularidade é a forma exterior do aparecer
na qual o ético ( Sittliche ) existe." °!  Sem o saber, o querer
e o agir dos individuos, sem a mediacao da particularidade, a
poténcia ética é forga emasculada. Entretanto, o individuo nao
se integra no todo ético pela coagao ou pela adesao voluntaria
contratual. E pela confianga ( Vertrauen ) que ele se vincula a
eticidade, unindo-se, também, aos demais individuos, formando um
uUnico espirito, o espirito de um povo: "o fato de que outros
singulares se sabem reciprocamente e sao realidade efetiva s6
nesta identidade, € a confianca, a verdadeira disposigao ( Ge-
sinnung ) ética.""? Com base neste sentimento, as relagoes
do individuo com a eticidade apresentam-se sobre a forma do
dever ( Pflicht ) sem as limitagoes do arbitrio da vontade natu-
ral, e sem a "opressao" formal do dever-ser da moralidade: "No
dever o individuo se libera e alcanga a liberdade substancial."
> 0 dever, portanto, significa "conquista da 1liberdade afir-
mativa" °¢ e n3o a sua limitagao. Esta relagao positiva e cons-
titutiva da liberdade acarreta uma identidade entre dever e di-
reito no mesmo individuo ao nivel da eticidade. "Nesta identida-
de da vontade universal e particular dever e direito sao um, por
meio do eético o homem tem direitos na medida em que tem deveres

23 No direito abstra-

e deveres na medida em que tem direitos."
to, direito e deveres tém uma correspondencia baseada na reci-
procidade exterior das pessoas. Na moralidade, o direito do "meu
bem subjetivo" é t3o somente um com "meus deveres", e é objetivo

"sob a forma de um dever-ser" ( cf. Ph. R. § 155 ). E apenas na

eticidade que a correspondéncia entre direito e dever progride
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para uma identidade atuante de um com outro: "o homem tem direi-
tos na medida em que tem deveres, e deveres na medida em que
tem direitos." ( Ph. R. § 155 ). Esta identidade extrapola a
correspondéncia do direito ( subjetivo ) com um dever individual
— assumido como parte integrante da liberdade subjetiva e da
responsabilidade pessoal — e se insere na objetividade do inte-

resse ( eético ) da comunidade, perante a qual direito e dever

nao sao mais postulagdes abstratas ou meramente subjetivas.

Na substancialidade da vida social e politica da etici-

dade, o direito individual da pessoa e a liberdade subjetiva
estao asseguradas e se manifestam com forga efetiva: " 0 direito
dos individuos a Ssua determinagdo subjetiva para a liberdade,

tem sua replegao ( Erfillung ) no fato deles pertencerem a rea-
lidade ética efetiva, pois a certeza de suas 'liberdades tém sua
verdade em tal objetividade, e no ético eles possuem efetiva-
mente sua propria essencia, sua universalidade interior."56 A
integragao do individuo na substancialidade sobrevém pela neces-
sidade concreta que a liberdade subjetiva apresenta de inscre-
ver-se num fundamento ético substancial, e nao mais em fungao
do direito ou da moralidade abstrata. Superando a determinagao
abstrata do individuo isolado e da subjetividade que se refugia
num dever-ser, a relagao ética substancial compreende a conduta
e a liberdade individual de forma imanente, realizando-as efeti-
vamente. Nao se trata mais da exterioridade da pessoa juridica,
nem do recolhimento do dever-ser, mas da vida ética wuniversal,
onde a liberdade so pode ser realidade efetiva se for um bem vi-
vo para o individuo e se nao estiver sujeita ao juizo abstrato e
limitativo de cada sujeito. -

A partir do reconhecimento da importancia especulativa da
substancialidade, Hegel vai assimilando a novidade tedrica e a
atualidade historica do principio da liberdade subjetiva da mo-

dernidade, inscrito no quadro da eticidade de inspiracao gre-
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ga, onde as relagoes dos individuos passam a ser efetivamente
sociais e politicas. O destaque do sujeito e da subjetividade
como exigéncia para a realizagao efetiva da substancia, signifi-
ca nao so a superagao da imediatidade substancial n3o subjetiva
da eticidade grega, como também ocupa um lugar central na criti-
ca a univocidade da substancia spinozana. A outra critica, ao
principio da liberdade subjetiva e ao direito natural dos filé-
sofos — tanto ao nivel empirico de Hobbes, Locke, Rousseau,
Pufendorf, os quais deduzem a sociedade e o Estado a partir de
uma abstracgao da realidade humana social, como daqueles que des-
locam o eixo da vida social e politica para uma forma a priori,
na vontade livre de um eu, tal como Kant e Fichte — tem por ba-
se uma nogao de subjetividade e liberdade que nao é mais natural
( imediata ) nem formal ( abstrata ), mas a prdopria Idéia de
liberdade que se explicita como realidade substancial organica-
mente presente na comunidade e nos membros desta comunidade. A
intencao hegeliana visa superar as aparentemente insoluveis di-
cotomias entre sociedade e individuo, natureza e espirito, ne-
cessidade e liberdade, objetividade e subjetividade, no proprio
movimento dialético de subjetivagao da substancia e substancia-
lizacao do sujeito.

A nogao de eticidade compreende a condigdo familiar, so-
cial ( economica ) e politica do homem no ambito da sociedade
industrial moderna. O inusitado é que o fildsofo vai modelar
esse quadro na esteira de um substancialismo de inspiragaoclas-
sica.* Contudo, esse retorno a antiguidade na terceira parte da

Filosofia do Direito — a qual conserva, inclusive, a tripar-

* Segundo Riedel, a terceira parte da Filosofia do Direito, € "identi-
ca a terceira parte da velha philosophia practica: a 'eticidade' representa
a unidade entre a etica e a politica enquanto era essencial para a tradicio-
nal teoria da constituigao etico-juridica do Estado, a teoria da sociedade
civil ( civitas sive societas civilis ).”
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ticao tradicional (familia, sociedade e estado) de fundo aristo-
télico — ndo deve induzir o leitor a uma assimilagao ingenua
e acritica da filosofia politica hegeliana aoc modelo grego. A
familia na eticidade moderna, tal como Hegel a compreende, nao
€ mais a oikia grega, tampouco a societas domestica , lugar da
atividade economica em oposigdo a societas civilis. Também a so-
ciedade civil-burguesa da Filosofia do Direito nao pode ser
assimilada a societas civilis, a qual, em oposigao a sociedade
doméstica, formava uma comunidade mais ou menos artificial de
cunho civil-politico: o Estado enquanto ainda unido a sociedade
civil. Finalmente, o Estado hegeliano nao se reduz a civitas
sive res publica. Na sua visao tripartida, a Sittlichkeit nao
apresenta mais a distingao classica entre o econdmico, vincula-
do a familia, enquanto unidade produtora de riquezas e encarre-
gada do trabalho, e o social-politico relacionado a civitas, ao
Estado. A triplice distingao da eticidade articula: a) um moder-
no conceito de familia, lugar da intimidade efetiva da vida pri-
vada dos individuos; b) um segundo momento, ainda privado, da
vida economica e do trabalho dos individuos ( burgueses ) na so-
ciedade civil-burguesa; c¢) uma esfera superior do Estado que en-
cerra em si o monopdlio politico da vida publica dos cidadaos,

esfera distinta e superior a atividade social e economica.
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capfTuLo 1V

O INDIVIDUO NA INTIMIDADE DA COMUNIDADE FAMILIAR

1. A FAMILIA COMO UNIDADE ETICA IMEDIATA NO SENTIMENTO E NO

AMOR

A familia moderna constitui o agrupamento social imediato
que Hegel vai apreender como um momento inicial na arquitetonica
da vida ética da Filosofia do Direito, na Segao que inaugura a
eticidade. Ao capturar a importancia conceitual do privado con-
substanciado na intimidade do lar, o fildsofo faz da familia uma
instancia da manifestagao da modernidade que se exprime no cul-
tivo de um sentimento ( amor ) privado de individuos unidos por
lagos familiares, e imersos numa sociabilidade calcada na iden-

tidade afetiva dos membros do grupo.

A familia é uma pessoa; seus membros ( os pais)
nunciaram i sua personalidade ( e, portanto, a
sua condi¢cdo juridica, aos seus interesses par-
ticulares e as suas perspectivas egoistas ), ou
entdo ainda ndo alcancaram esse estatuto ( tal
é a condigdo das criangas (...) Ha, entdo, en-
tre eles uma unidade de sentimento, de amor, de
confianga, de fé. No amor, o individuo toma
consciéncia de si mesmo na e pela consciéncia
do outro; ele se aliena e nesta alienagdo reci-
proca cada um toma posse do outro e de si mes-
mo enquanto sendo um com O outro.l

Na familia, os individucs demonstram uma vida privade se-
gundo uma unidade ética da intimidade familiar e nao segundo
ce interesses particulares de sujeitos isolados. Os membros da
familia participam de um agrupamento imediato, intimo, proprio
de uma identidade afetiva, exclusiva acs individuos ligadcs pe-

lo mesmo sentimento e amcr.
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Ja nc comegc da segao que trata da familia, Hegel assi-
nala de modc decisivo os elementos principais desse mcmento ini-
cial da vida ética:
A familia, enguanto substancialidade imediata
do espirito, tem como sua determinagdo a uni-
dade sob a forma do sentimento ( empfindende
Einheit ), o amor ( die Liebe ), de sorte gue a
disposi¢do ( de espirito ) ( Gesinnung ), é ter
a auto-consciéncia de sua individualidade nesta
unidade, enguanto essencialidade em-si e para-
si, a fim de existir nela como membro e nao co-
mo uma pessoa para si.?
Essa familia — compreendendo os seus momentos na figura
do casamento, do patrimonio familiar e na geragao, no cuidado e
educacao dos filhos, marcada pela unidade sob a forma do senti-
mento e do amor — revela o carater de privacidade de uma comu-
nidade substancial baseada numa relagao de obediéncia ao pai.

A caracterizagao hegeliana da familia insere-se na mentalidade

burguesa da cultura de uma vida doméstica particular.

A visao hegeliana desse grupo é inteiramente coerente com
o espirito da sua época, segundo o qual, a familia moderna bur-
guesa distingue-se pela unidade dos individuos baseada na inti-
midade conjugal e no amor, na protegao e educagao dos filhos.
Confinada a um espago limitado, esse novo tipo de agrupamento
familiar n3o se apresenta mais como unidade de produgao, pois
nao tem por finalidade a responsabilidade de assumir, enguanto
familia, o trabalho produtivo. A fungao desse grupo nuclear res-
trito consiste em executar atividades nao-economicas exercidas
no ambito privado do lar, voltadas, principalmente, para satis-
fagao sexual dos conjuges, para a procriagao e educagao dos fi-
lhos, para a criagao e manutengao de um patriménio familiar que
se transmite; tudo isso no espirito e no cultivo de uma intimi-
dade que se refugia na vida da casa.

O que caracterizava a familia burguesa ( séc. XVIII ), em
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contraste com a do_periodo anterior ( séc. XVI e XVII ), quer
seja aristocrata ou campesina, era a privacidade e o sentimento
da intimidade familiar. Sustentada por uma estrutura monogamica
nuclear, cuja figura principal era a do pai e sua autoridade, a
familia burguesa cultivava a privacidade baseada no isolamento e
no sentimento de intimidade ( principalmente entre as criangas e
a mulher ), em oposigaoc a esfera do trabalho e a dimensao publi-
ca. Esta caracterizacao € o resultado de uma evolucao histdéri -
ca, na qual o sentimento de familia e o despertar da infancia
sao fenomenos sociais que aparecem juntos e apenas tardiamente
na assim chamada familia burguesa.*

Na medida em que o chefe da familia prove, fora de casa,
0 sustento do grupo, enquanto a mulher ocupa-se da casa e, ne-

la, da educagao dos filhos menores — devido ao cuidado que a

infancia passa a exigir — a familia burguesa monogamica engen-

* Para Aries, o sentimento de infancia e de familia nao existia na Idade
Média. Pouco a pouco, a partir do século XVI, a infancia, bem como os elemen-
tos ligados a ela, como os jogos, o traje, a escola e a educagao, se consti-
tuem em objeto de atengao e cuidado por parte dos pais e da sociedade na fa-
milia burguesa do século XVIII. Nela, o sentimento de privacidade associado
ao sentimento de familia e de infancia, desenvolve- se  Jjuntamente com a re-
clusao dos individuos numa esfera familiar que lhes é intima e propria, ao
mesmo tempo que deixa de ser uma unidade produtiva central. As pessoas (o ho-
mem, o pai ) abandonam a casa para exercer alhures uma atividade de trabalho.
A prluac1dade, o sentimento de familia e da infancia e a descaracterizagao
da familia como unidade produtlua, constituem fenomenos recentes e mutuamente
implicados. A sociabilidade publica, aberta, da familia do ancien régime, nao
permitia — afirma o historiador — a farma;Ea do sentimento familiar baseado
na intimidade "No seculo XVIII, a familia comegou a manter a sociedade a
dlstanc1a, a confina-la a um espa;n llmltado, aquem de uma zona cada vez
mais extensa de vida particular.' 3 "p histdria aqul esbogada — assevera
Aries a prupcsltu da sua tese — sob um certo ponto de vista, surge como a
historia da emerszo da familia moderna acima de outras formas de relagoes
humanas gue prejudicavam seu desenvolvimento. Quanto mais o homem vive na rua
ou no meio de comunidades de trabalho, de festas, de oragoes, mais essas co-
munldades munupullzam nao apenas seu tempo, mas também seu Esplrlto, e menor
e o lugar da familia em sua sensibilidade. Ao contrario, se as relagoes de
trabalho, de vizinhanga, de parentesco pesam menos em sua conscilencila, se
elas deixam de aliena-lo, o sentimento familiar substitui os outros sentimen-
tos de fidelidade, de servigo, e torna-se preponderante ou, as vezes, exclu-
sivo. DOs progressos do sentimento da familia seguem os progressos da  vida
privada, da intimidade domestica. 0 sentimento da familia nao se desenvolve
guando a casa esta muito aberta para o exterior: ele exige um minimo de se-
gredo. Por muito tempo, as contradigoes da vida cotidiana nao permitiram esse
entrincheiramento necessario da familia, longe do mundo exterior."
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dra o sentimento de um grupo privado, solitario ( pais e fi-
lhos ) e solidario ( interdependéncia afetiva ).

Certamente que essa familia determina uma nova estrutura
emocional dos seus membros. A autoridade do pai constitui ele-
mento fundamental na criagao de um super-ego forte nos filhos. O
pai € visto pelo filho num sentimento ambivalente de afeigao e
temor. A familia burguesa, assumindo a formagao ( disciplina )
da crianga para a vida em sociedade, se constitui, também, em
refugio ( amor ) a hostilidade e a competigao privada da vida da
necessidade fora da privacidade do lar. Na verdade, nessa dupla
funcao, a importancia da familia burguesa se destaca como esfera
da privacidade, onde os individuos desenvolvem e disciplinam sua
interioridade no ambito nao-agressivo da intimidade familiar,
preparahdo—se, assim, para suportar a vida privada exterior, ca-
racterizada principalmente pela exigéncia do trabalho e da dis-

. . *
ciplina.

A acuidade de Hegel a modernidade induz o fildsofo a
compreensao de um grupo social marcado pela unidade de uma comu-
nidade ética, na qual a dimensdao da privacidade esta preserva-
da. Na familia, a liberdade subjetiva individual cede 1lugar a
identidade de um agrupamento autonomo, cunhado na referenciali-
dade dos seus membros nao em fungao do individuo isolado, mas do
grupo e do sentimento comum gue unifica a todos. O elemento au-
tarquico da liberdade desloca-se da intimidade de uma subjetivi-

dade reclusa em si mesma, para a intimidade da comunidade da fa-

* Horkheimer mostra a importancia da familia no "modelamento psiquico"
dos individuos: "A subordinacao ao imperativo categorico do dever foi, desde
0 comego, um fim consciente da familia burguesa." 0 "poder domeéstico do pai"
constituia qualldade inerente a sua fungan no cumprimento de sua autoridade e
na busca da submissao. "Como cunsequenc1a do aparente carater natural do po-
der paternn, que procede da dupla raiz da sua posicgao economica e da sua for-
ga fisica juridicamente legalizada, a educagao, na familia nuclear, conflgura
uma excelente escola para obter a conduta especificamente autoritaria no seio
desta sociedade."
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milia, onde o ind{viduo esta efetivamente no seu proprio elemen-
to ( bei sich sein ), permanecendo em si mesmo na privacidade do
grupo familiar. E fundamental, portanto, que o momento inicial
e imediato da eticidade seja marcado por uma unidade autarquica
( privada e circunscrita numa intimidade apropriada aos membros
de um grupo ) que se manifesta sob a forma do "sentimento e do
* 8 . - - =

amor." 0 individuo nesse ambito etico indiferenciado nao se
destaca enquanto subjetividade isolada. Na unidade da familia,
cada sujeito tem a "consciéncia de sua individualidade" como
membro de uma totalidade substancial e nao como individuo auto-
referente. "A familia é um todo organico. Nela, as partes nao

sao propriamente partes, mas membros que tém apenas sua subs-

* Do ponto de vista da especulagao hegeliana, a substancia etica surge
como uma espécie de imediatidade natural presente na familia como "substan-
cialidade imediata do Espirito". Esse Espirito etico aparece numa comunidade
"natural" sob a forma do sentimento e do amor, mas que nao pode ser imputada
a um simples fato da natureza. Essa ambiglidade do carater natural-ético da
familia esta presente no texto juvenil da Realphilosophie onde Hegel coloca
a eticidade na segunda parte da Filosofia do Espirito, chamada de '"espirito
efetivo". Na primeira parte, marcada por uma vontade natural, localiza-se a
familia. Os momentos da familia estao inscritos em relagoes naturais, embora
nao se reduzam a bruta naturalidade. 0 individuo surge na unidade dessa tota-
lidade natural. "O singular € imediatamente na lei enguanto totalidade na-
tural, ele e enquanto familia; ele vale enquanto esse todo natural, nao en-
quanto pessoa, a gual deve primeiramente se tornar. Ele e reconhecido imedia-
to, ele € aquilu que e ligadu pElD amor; essa ligacao e uma totalidade de
multlplas rela;ues, a prncrlagau natural, a vida comum, a solicitude, a aqui-
slgaa,sa educagaoc — o liame e este todo; o singular e absorvido nesse to-
do." 0 jovem Hegel destaca a totalidade da unidade familiar com forte
acento natural, sendo o reconhecimento dos individuos como membros dessa to-
talidade, o elemento racional presente na naturalidade que 1impede que eles
sejam dominados por instintos pulsionais. A relagao de sociabilidade com base
no amor e no reconhecimento dos individuos nesse grupo natural nao inteira-
mente etico, torna a familia um grupo primitivo, llgadn a natureza, mas de

cunho racional. A Propedeutlca manteém essa ambigliidade. "A familia € uma
sociedade natural — primeiro porgue ninguem pertence a uma familia enquanto
membro, por seu proprio querer, mas somente por natureza — e, depols, porque

as relagoes entre os membros da familia e suas reclprocas atitudes repousam
menos sobre a reflexao e a decisao do que sobre o sentimento e a tendencia.
Estas relagoes sao necessarias e racionais, mas falta a forma do discernimen-
to consciente. Trata-se, antes, do instinto." 7 Essa ambiguidade natureza-
eticidade &, de certa forma, superada na Filosofia do Direito , quando Hegel
coloca a familia como momento imediato da eticidade onde os seus elementos
"maturais" saoc subsumidos. Contudo, a familia ainda guarda o aspecto da natu-
ralidade, de uma comunidade "imediata natural", devido a base natural ( sexo,
prucrla;an, maternidade etc. ) que esta presente nesse momento da eticidade.
0 que determina a familia é o carater de registrar e conter a dimensao ime-
diata da eticidade e nao este estado primitivo da pura imediatidade  natural
dos impulsos e dos desejos.
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tancia no todo, e.separadas dele carecem de autonomia. A con-
fianga mutua entre os membros da familia consiste em que cada um
nao se interesse por ele proprio mas, absolutamente falando, pe-
lo todo." A unidade familiar manifesta uma "esséncia em-si e
para-si" propria de um unico sujeito. Nela, os individuos se
relacionam na imediagdo da substancia, reconhecendo-se e vincu-
lando-se pelo amor. Nesse momento, a "reflexividade" do amor de-
signa a consciéncia da unidade que os individuos formam uns com
os outros, formando uma unica unidade na qual eles nao podem ser
considerados como singularidades isoladas. Enquanto membros da
familia, os individuos ndo sao pessoas juridicas.

O amor dissemina a disposigao do espirito que atribui a
cada um o significado afetivo da intimidade na totalidade subs-
tancial familiar, na qual o individuo n3o se isola e nem se sabe
como auto-consciéncia abandonada a si prdéprio, mas se vé na uni-
dade com o outro. A diferenga natural dos dois sexos adquire uma
determinagao ética na familia; havendo, inclusive, uma base ra-
cional ( ética ) para a propria diversidade sexual. O significa-
do especulativo dessa diversidade nao se reduz ao aspecto pura-
mente natural, e sim ao conceitual, ético e universal: € uma ne-
cessidade da "“DPiremption” da substancialidade ética que, enguan-
to conceito, diferencia-se para extrair dessa diferenga uma uni-
dade concreta ( cf. Ph. R. § 165 ). O processo de subsungao dos
individuos ( membros ) ao espirito ético modela a familia numa
sO pessoa tornando seus membros o ser-ai desse espirito: "A
identificagao das personalidades que faz da familia uma pessoa

L0 Como a

. L4 L4 . , .
e de seus membros acidentes (...) € o espirito etico.
familia ostenta uma substancialidade sob a forma de unidade ime-
diata do sentimento e do amor, a conscieéncia dessa substancia-

lidade é a dos seus membros, isto &, dos acidentes. A unidade

- - L4 . -~ . -
constitui o trago especifico da substancia. Os acidentes, gue
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estdo numa relagao essencial com a substancia, tém consciéncia
de si nessa unidade. Homem e mulher exibem caracteres desi-
guais proprios a natureza, mas se completam e se identificam
pelo elemento afetivo do mituo desejo no amor superando, assim,
a relagao sexual puramente instintiva e diversificada da nature-
za. Ambos manifestam impulsos diferentes, mas nessa alteridade
dos carecimentos se unificam pelo sentimento, na renuncia a si
proprios e na identificacdo de um com outro. A unidade dos indi-
viduos no amor opera a auséncia da independéncia dos amantes;
.contudo, simultaneamente, eles se conquistaram a si mesmos e va-
lem para si mesmos um no outro. No amor, a particularidade e
abstraida em favor de uma identidade afetiva, de uma unidade do
sentimento auto-subsistente que exclui o individuo privado, o
sujeito da sociedade civil-burguesa onde o direito da particula-
ridade faz valer as prerrogativas juridicas e os interesses pes-
soais. Este sujeito surge apenas com a dissolugao da familia.
Enguanto ela subsiste, os individuos sao membros de uma totali-
dade comunitaria, onde a determinacao deles, enquanto pessoa e
sujeito, ainda ndo esta posta. Na familia a substancialidade nao
se mediatiza pela particularidade e pelos interesses privados e
direitos individuais da sociedade civil-burguesa: a unidade do
amor substitui a liberdade subjetiva do homem na sociedade. So-
mente pela formagao e educagao o individuo vai afirmando sua in-
dependencia pessoal e conguistando um agir autonomo e conscien-
te. A primitiva unidade da familia em parte se conserva, mas
também se desenvolve na diregao do fim racional da forma juridi-
ca do direito da pessoa privada, do sujeito moral na sociedade,
e da pessoa publica no Estado. S6 na dissolugao da familia, na
autonomizagao e independéncia dos filhos, que os membros da uni-
dade familiar se constituem em pessoas e realizam fora da fami-
lia o momento concreto de suas individualidades. Como individuos

livres alcangam na exterioridade da sociedade civil-burguesa,
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aquilo que, pelo trabalho, € necessario para as suas vidas. Na
qualidade de personalidades individuais asseguram seus direitos
numa unidade juridico-politica que ndo € mais a do sentimento.
Apenas como um todo, na sua relagao exterior com outras unida-
des, a familia comporta-se como pessoa ( Person ) €, nessa con-
digao, afirma seus direitos, principalmente no gque se refere
ao patrimonio familiar.

O objetivo de Hegel com a unidade familiar consiste em
apresentar na base da eticidade um "bem comum", um valor ético
que possa permanecer na vida dos individuos e antecipar o esta-
tuto da comunidade ética da esfera politica, onde a cidadania
sobrevém na determinagao de individuos membros de uma totalidade

-~ , * = Fd . - .
organica. A principio, o homem nao deve ser compreendido como
sujeito privado com plena consciéncia dos direitos e deveres e,
por conseguinte, segundo o amparo de uma lei formal, mas como
individuo que necessita do cuidado afetivo, da seguranga moral
e patrimonial que s6 a intimidade do lar pode oferecer. Em vir-
tude desse "bem comum", a conduta pratica na unidade familiar
nao se pauta pela autonomia dos sujeitos, mas pela obediéencia e
pela disciplina. A aceitagao de deveres e normas devem ser gra-
dualmente internalizados a partir da familia, formando uma auto-

disciplina e criando um sentimento de solidariedade, base para a

* Ha um visivel paralelo entre essa unidade da familia na imediatidade da
substancia etica, a Sittlichkeit da velha Grecia, e o povo de um Estado. "O
Espirito da familia, os Penates, "formam uma entidade substancial #Gnica como
aquela que constitui o povo no Estado; nos dois casos, a eticidade ( Sittlich
keit ) consiste no fato de que o que € sentido, conhecido e querido nao e a
personalidade individual e seus interesses, mas a personalidade comum de to-
dos os membros. Na familia, esta unidade é essencialmente objeto do sentimen-

to e permanece submersa na naturalidade." 1I1Com efeito, uma vez superada a
imediatidade da familia — na qual a opacidade do sentimento e a indiferen-
ciacao da privacidade com base no amor identifica os individuos —; e subme-
tida a dilaceragao da sociedade civil-burguesa clivada pela particularidade
de individuos diferenciados e autonomos, a unidade familiar — que remete a
identidade ética da vida politica dos gregos — permanece como uma especie de

"ideal" da propria unidade organica da substancia etica na esfera do Estado,
que unifica os sujeitos ( cidadaos ) numa vontade comum.
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vida ética no Estado.

2. 0S TRES MOMENTOS DA FAMILIA

O paragrafo 160 da Filosofia do Direito dispoe sobre os
trés momentos da familia: o casamento ( "forma do conceito ime-
diato da familia" ), a propriedade e o bem da familia ( Dasein
da familia ) e a educagdo das criangas ( dissolugdao da fami-
lia ). O movimento € este: os individuos se casam, procriam e
tem filhos que educam. Na educagao, os filhos sdo preparados pa-
ra formar uma nova familia, gquanto entdo, a antiga familia se
dissolve. Hegel inscreve a familia num processo de constituigao-
dissolugao em que o momento formal ( casamento ) inaugura o mo-
vimento. A propriedade e o patrimonio constituem o ser-ai da fa-
milia e, na educagao dos filhos esse processo culmina na disso-
lugao da familia.

O casamento € considerado por Hegel como uma "relacdo éti-

ca imediata."

Enquanto "imediatidade ética", esta na propria es-
séncia do casamento ser uma "mistura de relacgao substancial,
. Foo o : w12 :
contingenclia natural e arbitrio interior. Do ponto de vista
da perpetuacao da espécie, o casamento subsiste no elemento da
vida natural. No entanto, a uniao sexual natural interna "mani-
festa sua existéncia numa unidade exterior" e se transforma numa

L1 = L3 . = I!I

unidade espiritual e num amor auto-consciente. 0O casamento
se eleva ao elemento ético pelo lago substancial do amor e pela
permanéncia de uma vida em comum que supera a contingencia se-

xual da conjungao natural. Nao sendo uma uniao meramente natu-

* . -~ -
ral, nem um simples contrato civil , O matrimonio consagra an-

* Para Kant, homem e mulher se unem pelo livre arbitrio, sendo o casa-
mento um contrato pelo gqual as partes ( mals propriamente o homem ) se apro-
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tes uma unidade moFal baseada na reciprocidade do amor e da con-
fianga. Essa posigao nao-unilateral do casamento, a recusa em
reduzi-lo apenas ao aspecto sexual ou contratual, torna a visao
hegeliana do matrimonio extremamente sensivel a fundamentagao
burguesa do casamento no amor.

Apesar da énfase no amor, Hegel rejeita também a concep-
gao unilateral ( romantica ) de que o casamento é t3o somente
amor: capricho romantico dependente do humor e da vontade dos
amantes. Para evitar este subjetivismo, Hegel eleva o amor a um
sentimento que se reveste de uma qualidade ética conforme o di-

reito: "Um amor no qual desaparecem todos os elementos passagei-

ros, todos os caprichos, tudo agquilo que é puramente subjeti-
. 19 i .

Vo. O fundamento etico do casamento que suprime ( e conser-

va ) o aspecto subjetivo, advém do consentimento, isto é, do

lado contratual baseado numa vontade consciente permeada pelo
elemento ético-objetivo. "O ponto de partida objetivo consiste
no livre consentimento das pessoas, para com isso constitulirem
uma pessoa e renunciando, nesta unidade, as suas personalidades
naturais e individuais." 18 O consentimento, © aspecto contra-
tual ( civil ) consuma-se com a declaracao solene do lago matri-
monial, e no reconhecimento ( publico ) desse fato pela familia
dos nubentes e pela comunidade, perfazendo, assim, a "conclusao
formal e a realidade efetiva do casamento."

Desse modo, o matrimonio nao visa apenas a procriacao,

pria de um objeto ( coisa ) de modo reciproco e bilateral. Para Kant, o casa-
mento € um direito pessoal segundo uma modalidade real. O matrimonio ( matri-
monium ) € "a uniao de duas pessoas de sexos diferentes, que querem, por to-
da vida, a posse reciproca de suas faculdades sexuais." 14 Para evitar essa
coisificagao da pessoa, Kant introduz o artificio juridico da reciprocidade:
"Engquanto uma pessoa e adquirida por outra como uma coisa, a primeira adquire
tambeém a outra por sua vez reciprocamente, com efeito ela se reconquista as-
sim ela mesma e restabelece sua personalidade." 15 Trata-se de uma relagao
de mitua apropriagﬁu. Hegel nao ignora o aspecto contratual do casamento,
mas evita reduzi-lo a esta Unica dimensao: "Nao se pode pois subsumir o casa-
mento sob o conceito de contrato." 16
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mas a perpetuagao ética dos individuos, uma vez que a familia
se insere no significado da Sittlichkeit. Certamente que o ele-
mento subjetivo esta presente sob a forma da inclinagao, da 1li-
berdade de escolha dos parceiros e da decisio pessoal de se ca-
sar — aspecto da particularidade tipica do mundo moderno — mas
ele é subsumido pelo elemento ético: "O ético ( das Sittliche )
do casamento [ isto é, o universal ) consisté na consciéncia
desta unidade como fim substancial." 20 0O casamento niao se re-
duz ao contrato, por mais que esse seja a expressao do livre
acordo das partes, pois o arbitrio ndo pode constituir um lago
ético. Em virtude do seu significado publico ele deve ser in-
dissoluvel, muito embora, devido ao elemento particular da sub-
jetividade, nao se exclui a possibilidade da dissolugao. A le-
gislagao deve, entretanto, tornar muito dificil esta hipdtese,
prevalecendo o direito da vida ética sobre os direitos dos indi-
viduos. Além de indissolivel, o casamento também deve ser mono-
gamico, porque sdao personalidades que se unem. Esta uniao, indi-
visa e reciproca, s6 € possivel na consideragdo juridica e &ti-
ca de pessoas que adquirem estabilidade e permanéncia no casa-
mento.

A condigao de virilidade e feminidae inscreve-se na si-
tuagdo ética que tanto o homem como a mulher ocupam. O homem re-
presenta o "elemento espiritual" que se cinde e assume a "inde-
pendéncia pessoal para si", o "saber e querer da livre universa-
lidade."” ( cf. Ph. R. § 166 ). A mulher se retrai na determina-
gao ética do sentimento ( Empfindung ) e "se mantém na unidade
enquanto saber e querer daquilo que é substancial, mas sob a

n 21 O homem se

forma da singularidade concreta e do sentimento.
expande para fora da familia, a mulher volta-se para a interio-
ridade do lar no qual possui e cultiva sua individualidade. o}

homem exibe "poder e atividade", a mulher "passividade e subje-
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tividade". A vida do homem apresenta uma dimensao que vai além
da imediatidade familiar. No que se refere a vida exterior, tem
"sua vida substancial efetiva no Estado, na ciéncia e coisas se-
melhantes, em geral, na luta e no trabalho com o mundo exterior
e consigo préprio."22 O ser masculino deve sair do circuito
fechado da casa e abrir-se ao mundo da sociedade para, finalmen-
te, realizar-se na esfera publica como cidaddao. Com o espirito
viril de luta, alcanga a verdadeira unidade consigo mesmo e se
afasta da familia onde tem o "sentimento pacifico da unidade com
a vida ética subjetiva sob a forma do sentimento." 2 34 a mu-
lher, cujo fim essencial encerra-se no casamento, encontra na
familia sua "destinagao substancial e nesta piedade ( Pietdt )
sua disposigao ( Gesinnung ) ética. »?*

Esse momento da imediatidade ética, marcado pelo elemento
da intimidade que a familia burguesa moderna consagra, tem sua
correspondencia histdrica na "bela vida ética" da antiguidade
classica grega. Na Grécia, o espirito imediato surge na figura
da "vida ética de um povo", onde manifesta uma substancialidade
ética que perpassa a todos numa unica familia sem se reduzir a
um grupo fechado. Essa identidade ética familiar de um povo cal-
ca-se numa unidade primitiva, apresenta diferencas naturais, mas
sempre subsumidas a identidade ético-espiritual. A mais elemen-
tar delas consiste na diversidade homem-mulher que se traduz nu-
ma diferenga mais elaborada entre a familia ( guardia da "lei
divina", da tradigao, do culto aos ancestrais — representada
pela mulher ) e a cidade ( a "lei humana", a comunidade politi-
ca — representada pelo homem ). Como cidadao, o homem exprime
a unidade superior com a substancia €tica da pélis, com a "lei
humana" superando sua condigdao de membro da familia. A 1lei da
cidade que rege o politai € publica e possui o valor de um cos-
tume ( universal ) que se impoe para cada individuo. Para o ho-

mem nao ha oposigao entre a lei humana da pdlis e a lei divina
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da familia. Participando das duas ordens, ele ultrapassa o am-
bito restrito e privado da oikia, sSe insere como cidadao na
koinomia politiké e nela se rege pela lei humana da cidade. Mas
a contradigao entre a lei do Estado e a lei divina revela-se na
mulher. A "lei humana", a "lei conhecida publicamente nOS COS-
tumes atuais", e que tem nos cidadaos sua consciencia, constitui
o "poder ético" que contrasta com outro poder, a lei divina da
familia representada pela mulher.

Na eticidade grega, a familia constitui a expressao do
"ser ético imediato": o "conceito inconsciente e que é ainda in-
terior" da comunidade ética, na qual o conceito de cidadao ainda
nao se revelou. O homem deve ser educado para a vida universal
da cidadania: "apenas como citoyep ele é efetivo e substancial,
o ser singular, enquanto ele nao é cidadao ( citoyen ) pertence
a familia, € apenas sombra, inefetivo e sem forga." =5 Essa no-
va determinagao ( politica ) do individuo, em gque ele '"morre"
para a familia e "nasce" para a lei humana da pdlis, concerne
apenas ao homem e nao a mulher, que continua sendo depositaria
da lei divina. E precisamente a mulher — e Hegel se inspira em
Antigona — que o valor insuperavel da feminidade é atribuido.

Na familia, a mulher possui "o mais profundo ‘“pressenti-
mento da esséncia etica nel e nela destina sua individualidade
e seu prazer. A filha, ao tornar-se esposa, conserva a lei di-
vina e se realiza como mulher, cujo desejo nao é o de ser cida-
d3, mas de se identificar com a familia, de ser a guardia da
lei divina. Destarte, a piedade — sentimento de resguardo e

protegao do individuo face a luta do homem para se afirmar como

* De modo explicito Hegel, na Fenomenologia nega a antiga familia gre-
ga a determinagao imediata do senfimento e do amor. "A relagao etica entre os
membros da familia nao & a do sentimento ou a relagao do amor."29 Hegel esta
consciente que a auséncia do elemento da intimidade privada nesta familia,
distingue-a da familia monogamica moderna marcada pela privacidade sob a for-
ma do amor e do sentimento etico substancial imediato presente nos seus mem-
bros.



l64.

cidadao — constitui a marca da mulher. O homem busca uma indi-
vidualidade propria para além do ambito restrito da familia. Para
a mulher, a "singularidade é indiferente" no seu sacrificio pes-
soal em favor da lei divina. "O irmao abandona este reino ético

- . - = i &
da familia que e imediato, elementar e, por conseguinte, pro-
priamente negativo, para conquistar e produzir o reino ético

: : . ., 28 .
efetivo, consciente de si mesmo. Ja a mulher, na preserva-
gao de uma nova familia, conserva a lei divina. 0 homem se
transpoe da lei divina a lei humana e, nessa ultima, adquire uma
nova identidade ética.

E Antigona a figura que, aos olhos de Hegel, encarna esse
ideal feminino: o sentimento de piedade, lei da mulher. Antigo-
na, ao se recusar em obedecer a lei humana da pélis, ao se oObs-
tinar em enterrar o irmao Polinice, eleva o sentimento e a tra-
dicdo da familia acima da autoridade da pdélis . "Nao ha — diz
Antigona — nas leis da po6lis nenhum poder de separar-me dos
meus". Os lagos de sangue ( familia ) sao mais fortes do que as
razoes de Estado. Esse sentimento de feminidade, presente em
Antigona, é reconhecido por Hegel como um sentimento profundo
que encerra, inclusive, uma forga de oposigao a lei do Estado:
uma espécie de recurso ultimo e refugio secreto  inscritos no
elemento feminino.

Em uma das suas exposigoes mais sublimes — a
Antigona de Sofocles — a piedade é represen-
tada como a lei da mulher, como a lei da subs-
tancialidade subjetiva sensivel, da interiori-
dade que ainda niao alcangou sua efetiva reali-
zacdo, como a lei dos antigos deuses, de se-
res subterraneos, como lei eterna que ninguém
sabe guando apareceu, e se opdoe a lei revelada,
& lei do Estado. Esta oposigdo € a oposigao
ética suprema e por issc a mais alta oposigao
tragica, na gual se individualizam a virilidade
e a feminidade.Z29

Na familia moderna, Hegel ainda compreende a condigao da

mulher reduzida a imediatidade do lar e destinada ao casamento.
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Atribuir ao amor, ao sentimento, a piedade e a feminidade um va-
lor positivo € reconhecer que apenas na familia o individuo po-
de encontrar protecao e refugio contra os antagonismos da socie-
dade moderna que reclama uma luta constante, a concorrencia dos
individuos e a consequente dilaceragao ética. Por esta razao, o
sentimento da lei divina expresso na figura feminina de Antigona
deve se estender a mulher na familia moderna, assumindo ai a
dimensao do amor e do sentimento de protegdo do individuo en-
guanto determinagao propria e necessaria da familia burguesa. A
propria atividade "subversiva" de Antigona em romper com a tra-
digao e apelar para uma agao herdica individual, ja antecipa o
momento de uma individualidade baseada no sentimento. Na Grécia,
Antigona provoca o escandalo, a contradicao ao afirmar por si
mesma um direito que ela prépria julga necessario e justo. Nessa
decisdo antigoniana, a consciéncia descobre a possibilidade de
um agir autonomo, mas que produz a culpa. Na modernidade, esse
agir livre configura-se como algo que se universaliza na conduta
dos individuos com base na sua subjetividade. Aquilo que era
subversivo em Antigona — a protecao dos seus entes gueridos
acima da lei humana do Estado — ¢é uma pratica que ocorre na fa-
milia moderna e se transformou num ideal da mulher como expres-

*
sao da feminidade.

* Horkheimer chama atengao para a fungao da familia e da flgura maternal
na ordem burguesa e gue transparecem na teoria hegeliana da familia. "Rte o
apogeu do reglme burgues'*— diz Horkheimer — a vida social se renovou so com
as maximas privagoes para a maioria dos homens; por isso a familia foi um lu-
gar onde o sofrimento se expressou llvremente e o lesionado 1nteresse dos 1n—
dividuos encontrou um escudo da resisténcia."30 "Em cmntrap051;an a vida pl-
blica na familia — onde as relagoes nao passam pela mediagao do mercado e os
individuos nao se enfrentam como competidores — o homem sempre  possuiu a
possibilidade de nao atuar meramente como fungao mas como ser humano." 31 Se-
gundo Horkheimer, Hegel conheceu e descreveu este antagonismo entre a familia
e a sociedade, e viu na Dpcsigao virilidade- feminidade a expressao daguele
antagnnlsmn. Como na familia o individuo nao _pode alcangar a realizagao da
sua essencia ( individuo pulltlcu ) e nela nao obtém a plenltude dos seus di-
reitos, o conflito entre a familia e a autoridade publlca e inevitavel, pre-
valecendo o direito maior do Estado e do cidadao, spesar da resistencia anti-
goniana da mulher. O principio da virilidade, da subordinagaoc ao Estado acaba



O segundo momento da familia encontra seu "ser-ai na
propriedade"32 sob a forma de um patriménio ( VermbGgen ): rea-
lidade exterior da personalidade substancial da familia. Como
pessoa nao-contingente, mas "universal e perduravel", a familia
necessita ter na exterioridade uma propriedade estavel e segu-
ra, diferente da posse do individuo singular. Trata-se de uma
propriedade especial que resulta de uma necessidade ética da
comunidade familiar de possuir um bem com vistas a assegurar
a sua estabilidade; e nao da cobiga e do desejo particular de
acumulagao de riquezas. Esse patrimonio deve ser comum e di-
rigido ao bem-estar dos membros da familia, pois todos tém
direito a propriedade. As relagdes que a familia desenvolve no
seu interior, no que diz respeito a propriedade e ao trabalho,
sao de carater ético imediato e limitadas a natureza domésti-
ca do grupo. Na ausencia de individuos particularizados, su-
jeitos de direito que lutam por interesses pessoais concorren-
tes, a base comunal ética da familia prevalece na produgao
e distribuigao da riqueza. Os que dela participam e o fruto
dos seus trabalhos pertencem a familia como um todo e nao aos
membros isolados.

Embora totalidade, a familia pode ser representada pe-
lo chefe que personifica o poder dentro dela. Nessa condigao,
ele dispoe e dirige o patrimonio. Havendo conflito com o che-
fe € porque o espago a particularidade e a contingéncia na fa-

milia acaba prevalecendo sobre o interesse geral, situacgao

dominando mas nao liguida com a resisténcia ética da familia ( mulher ): Mas
esse valor positivo da mulher hoje mudou, conclui Horkheimer: o homem e gue
governa a familia e o principioc da virilidade se impos como ideal da propria
mulher. No matrimonio burgues, a mulher encontras-se insatisfeita, reprimida,
manifestando um sentimento de culpa devido a suz sensibilidade. Ao depender
do dinheiro do marida, ela submete-se & sua autoridade, e busca no elemento
competitivo masculino o ideal para & sua propria vida e para 8 sociedesde,
acabando por reforgar a autoridade estabelecida.
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perfeitamente admissivel, pois nela a "disposicao do espirito
ético" é ainda imediata.

Devido a auséncia de mediagdao, a posicao do chefe na fa-
milia, dada por uma condigao natural hierarquicamente superior,
pode desencadear disputas. A razdo do conflito € sempre essa
situagdo ética imediata da familia, na qual o arbitrio do pai,
do marido, decide as situagoes interpessoais de 1litigio sem a
mediacao da postulacao de interesses particulares. 0 carater
ainda substancial imediato da familia revela o poder de forma
"senhorial" e "despotica", representado pelo chefe do grupo fa-
miliar. A unidade ética deve prevalecer, encontrando na figura
do pai e do patrimdnio a expressao de uma totalidade que nao
admite a dissensao dos seus membros e encobre a liberdade da
subjetividade.

Finalmente, no seu terceiro momento, a familia completa-
se na educagdo dos filhos. Esse momento prepara os individuos
para uma outra situagdo da eticidade, que desponta na dissolugao
da familia e na insercdo dos filhos numa vida ética social mar-
cada pelo desempenho objetivo e profissional dos seus membros,
e nao por relagoes da intimidade familiar.

A unidade afetiva do casamento objetiva-se nos filhos:
uma realidade que os pais amam como seu "ser-ai substancial."
( ¢cf. Ph. R. § 173 ). Do ponto de vista natural, o amor dos

pais emerge como algo posto nas criangas, as gquais repoem esse

* Marcuse observa que na familia e no sentido do bem comum que a proprie-
dade nela adquire, o patrimonioc se transforma em algo estavel e seguro. Nela
a propriedade adquire o sentido de forme;ao para a universalidade, superando
o egoismo dos desejos individualistas. "A propriedade deve ser, de certo mo-
do despojada de seu carater puramente 'privado' e egoista, sem com isso per-
der o seu carater de propriedade. Essa funcao e desempenhada precisamente pe-
la familia ou, mais precisamente, pelo direito hereditario da familia." 33 -
Marcuse conclui que "sd assim, gragas a fungao especifica da familia, a de
eticizar e perpetuar a propriedade, justifica-se aquels elevagao do Estado
acima da esfera da propriedade, que fora indicada na separacgao entre Estado e
sociedade civil. A sociedade e o Estado sao dispensados da tasrefa de assegu-
rar a primeira garantia 'peremptoria' da propriedade, visto que essa terefa
ja foi cumprida pela familia."34
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amor e assim, sucessivamente, no "progresso infinito das gera-
goes." As criancas sao seres humanos e nessa condigao pertencem
aos pais. Mas, devido ao carater de imediatidade da substancia
ética, a crianga surge na familia como imediatidade natural gque
precisa ser negada pela educagao. A Filosofia do Direito apreen-
de a crianga no seu devir, no processo de formagao da sua perso-
nalidade e na aquisicao da racionalidade do adulto e da efetivi-
dade da cultura. Vista em si mesma, ela configura uma imediati-
dade natural, uma virtualidade a ser modelada pela educagao.
0 que s6 existe segundo seu conceito, o gue &
apenas em-si, € somente imediato, apenas natu-
ral. Nos sabemos isso mesmo ao nivel da repre-
sentagdo. A crianga € homem em-si, ela tem a
razdo apenas em-si, ela s0 é a possibilidade de
ser racional e livre, ela s6 é, entao, livre
segundo o conceito. O gue é apenas em S1 nao
existe na sua efetividade. O homem gue, em-Si,
é racional, deve se atualizar no trabalho pela
produgdo de si mesmo, saindo de si e, ao mesmo
tempo, cultivando-se interiormente, de maneira
a tornar-se racional para si.3
A determinacao de homem sé sobrevém guando uma razao
"culta e desenvolvida" emerge. E na figura do individuo formado
gue o sujeito alcanga sua realidade efetiva — o0 gque atesta a
necessidade para as criangas, para os jovens e também para os
~ L . , . .
adultos, da educacao e da formagao cultural e cientifica ( Bil-
dung). Uma vez que as criangas precisam desenvolver-se para a
vida do mundo dos adultos, elas téem o direito de ser alimentadas
e educadas pelos pais. Estes, por sua vez, guardam O direito so-
bre o "arbitrio" dos filhos a fim de "manté-los na disciplina e
educa-los". N3o se trata da acao punitiva do direito como tal,
mas do disciplinamento pedagdégico, cujo fim e moral: "Consiste

em intimidar uma liberdade que permanece ainda prisioneira da

natureza e consiste na elevacao do universal em sua consciencia
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36 . * . .
e em sua vontade." A pedagogia hegeliana revela, precisa-

mente, esse propésito: pela disciplina o educador deve despertar
a crianga a universalidade e a livre personalidade, isto €, de-
ve forma-la como cidaddo culto, negando a imediatidade ético-
natural da familia na qual as criancas ( filhos ) est3o inseri-
das. Nesse sentido, a educagao comega na familia e no processo
de dissolucdo desta ultima, visando a assegurar a permanencia da
comunidade ética, soO possivel pela superacao da familia e pela
formacao ( Bildung ) do individuo a universalidade da cidadania.

Do ponto de vista da relagao familiar, a educagao das
criancas tem uma determinagao positiva € outra negativa. A edu-
cacao positiva baseia-se no amor, na confianga, no proprio prin-
cipio ético da familia, e tem por finalidade introduzir nos £fi-
lhos "a vida ética sob a forma de um sentimento imediato que
ainda nao conhece oposigéo."38 Desta forma, a educagao estri-
tamente familiar pretende criar a crianga na imediatidade do
amor e da confianca da eticidade familiar, onde a participagao
da mulher é fundamental. Contudo, a educagao da crianga apresen-
ta, tambeém, uma determinacao negativa, a saber, a de "elevar os
filhos da imediatidade natural, na qual eles se encontram origi-
nariamente, a independéncia e a personalidade livre, e de lhes
dar, assim, a capacidade de sair da unidade natural da fami-

lia." 2

Como pessoas autonomas e livres, elas atingem a maio-
ridade. Pelo trabalho da educagao negativa, os filhos sao '"re-
conhecidos em parte como pessoas juridicas capazes de ter uma

propriedade pessoal livre e, por outra parte, fundar uma fami-

lia, os filhos como chefes de familias, as filhas como espo-

* Segundo Bourgeois, a questao pedagogica tornou-se assunto importante
no século XVIII, para o qual Hegel demonstra interesse e sensibilidade. Na
Alemanha, a reforma educacional "marcou profundamente a vida cultural dos
paises germénicns, de uma Alemanha na qual, seguramente, @ reforma pedagégi—
ca podia estar mais a ordem do dia do que a revolugao politica." 37
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sas." 40 Nesse momento ocorre aguilo que Hegel chama de "dis-
Y -1.* ~ .

solugao etica" da familia. Na verdade, esta educagao negativa
se inicia na relagao familiar, mas sé a escola, enguanto instan-
cia que se coloca para além da familia, pode efetiva-la. Como
instituigdo com sentido publico e que atua na sociedade civil,
a finalidade da escola consiste em formar para a cidadania, ne-
gando a familia e preparando o individuo para a vida privada
( profissional ) e para a vida publica comoc objetivo ultimo.

Na imediatidade ética da familia, a crianga encontra-se
como que mergulhada numa substancialidade, a partir da qual nao
logra individualizar-se. No estado de "inocéncia", o "universal
ndo é distinto daquilo que é individual, o ser nao se distingue
da determinacido; a cisdo entre aquilo que é e aquilo que deve
ser so se produz com o livre arbitrio que encontra lugar na re-
flexéo."43 Na familia, o individuo — principalmente a crian-
ca — estd mergulhado na substancia ética imediata como aciden-
te. O trabalhc de diferenciagao ( individualizagao ) vai ser
operado por um movimento formador de negagao dessa universali-

dade imediata e pelo florescimento da unidade formal d& cultura

( Bildung ) na busca da universalidade ccncreta do cidadao. Pelo
trabalho de cis3o, o individuo se destaca e se educa alcangando
o momento singular na eticidade concreta do Estado. O objetivo
da educagao consiste em fazer do individuo um cidadao que se

objetiva nas instituigoes do Estado, superandc o subjetivismo

* Bourgeois afirma que a idéia basica de Hegel e a de que “ndo hé educagao
e cultura sem allenagao ndl Hegel coloca a educagao dos filhos como momento
pelo qual a familia se realiza. Mas por esta mesma educagan ela se dissolve.
Nao so pela impossibilidade que a familia tem, enguanto tal, de se colocar
como outro da crianga, ou seja, de assumir uma alteridade proprla da escola,
como também seu ato educativo caminha para a dlssolugao da familia gque Hegel

chama de etica — a dissolugao natural da familia ocorre com a morte dos pais
—, a "morte" dos membros da .familia ( filhos ) enguanto unidade baseada no
sentimento e no amor. A escola, ao efetivar a educagan negatlva, ocpoe-se @

aflrmagau do momento imediato da familia. Com efeito, tem razao Bourgeois
quando assinala que "o espirito da pedagogia hegeliana parece ser o que faz
dela uma pedagogia da ruptura."”
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imediato e restritp da privacidade do lar ou mesmo da conscien-
cia interiorizada. "O fim de toda educagao € gque o individuo
cesse de ser algo de puramente subjetivo e que se objetive no
Estado." i Como & somente no Estado que o homem tem uma exis-
téncia conforme a razao, a finalidade ultima da educagao con-
centra-se na elevagao do individuo a universalidade politica do
Estado, isto é, em forma-lo para a cidadania. "A pergunta de um
pai acerca da melhor maneira de educar eticamente ( sittlich )
seu filho, um pitagdrico deu a seguinte resposta ( também atri-
buida a outros ): 'Faz dele cidaddo de um Estado com boas leis. "’

Na familia, o jogo mituo do reconhecimento na reflexao
imediata do amor impede a cisao, a alienacao e a ruptura. Com o
concurso da educacao na escola, o individuo rompe com a unidade
familiar e se educa na busca da sua auto-afirmagao, no valor do
seu proprio saber, na forgca do seu proprio querer. Enfim, na
afirmacao da sua autonomia e liberdade pela negacao da imedia-
tidade substancial e intima da familia.

A educacao negativa visa a formacao de cidadaos livres,
conceito esse gque se antepae a p;épria crianca. Temporalmente,
ela é anterior ao adulto mas, conceitualmente, o adulto, enguan-
to cidadao livre, afigura-se como o pressuposto e a verdade da
crianca e do proprio processo pedagogico, e, nessa medida, ele
constitui, na ordem conceitual, a liberdade em si presente na
infancia. A relagao de desigualdade entre educador e educando é
necessaria. Os valores do educador representam a universalida-
de e o trabalho da educacao objetiva suprimir a infantil parti-
cularidade subjetiva, eliminando a distancia entre o adulto e a
crianga.

0 esforgo que a educacgao imprime para levar o educando
ao estado adulto e a universalidade da cidadania encontra recep-
tividade no proprio desejo que a crianga manifesta pelo supe-

rior, pelo melhor, pelo mundo dos adultcs. Como paradigma, esse
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mundo orienta a pedagogia hegeliana mais para o adulto do que
propriamente para a crianga ou para o jovem. A infancia nao pos-
sui um fim positivo em si mesmo, dai a coeréncia do principio
educativo hegeliano estar baseado na disciplina e na represséo.*

O momento escolar, com efeito, caracteriza-se pPor um mo-

vimento complementar: ele €, ao mesmo tempo, a ex-posigdo da
crianga, a sua explicitagao num outro — nesse sentido a escola
€ a negagao da familia — e o momento de afirmagao, isto é, da

representagao ( Vorstellung ) do Estado, da anteposicao do uni-
versal concreto. Dessa forma, no processo de negagao da familia
( dissolugdo ) e na afirmacio de conteidos pela cultura, a esco-
la trabalha na interiorizagao do Estado. O principio educativo
nao se baseia no amor e na asseveragao da identidade da familia,
mas na agao formadora de uma alteridade, que a negatividade da
cultura opera. Sem essa experiéncia de estranhamento a conscién-
cia nao se educa. A dilaceragao que o abandono da familia repre-
senta € semelhante ao abandono da bela harmonia grega na histo-
ria dc Espirito.

A disciplina ocupa, para Hegel, papel central nesse pro-
cessc ormador. A dialética do senhor e do escravo, do temor e
do trabalho, pode também ser estendida a relagao escola-aluno,
professor-discipulo. A autoridade exprime uma experiencia no
pProcesso de aquisigao da verdade do préprio educando, posta na
figura do educador. Por um ato isolado o individuo nio se dis-

ciplina, nao se educa. E preciso, portanto, modelar a tendén-

* Nesse sentido, Hegel e conservador, ja mesmo em relagao a Rousseau. Por
1sso, critica aquelas pedagogias gque veem na crianga como tal um momento pri-
vilegiado da agao educadora. A crifica da pedagogia do jogo como prética edu-
caclional voltada para a crianga e para 0S Seus desejos & matéria de gue Hegel
Se ocupa na propria Filosofia do Direito ( cf. § 175, obs. ). Essa pedagogia
e um contra-senso, pois considera a infancia como um estégio decisivo por si
s0 e exclusivo da educagao, deixando de observar o momento superior. Essa
critica decorre do pressuposto elementar da pedagogia hegeliana de gue a
crianga nao pode ser educada a partir dela mesma, & partir da suas medida,
mas a partir do adulto, cujo fim (ltims é ser cidadao de um Estado.
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cia individualista, solitdria e andrquica do sujeito pela obe-
diéncia ao educador, pressuposto para o livre desabrochamento da
propria esséncia do individuo. A forca formadora da educacgao
se justifica como constrangimento para reprimir a natureza e
o egoismo do livre-arbitrio, conduzindo o sujeito a uma identi-
dade superior. A unidade estabelecida pela Bildung constituira
em paradigma para toda vida do individuo e se ultima na identi-
ficagao com o universall concreto do Estado. A escola ocupa,
portanto, uma "situa¢do ética particular."

Ela é uma esfera que tem seu proprio material

e objeto, seu proprio direito e sua propria

lei, suas punigoes e suas recompensas e, na

verdade, ela € uma esfera que forma um degrau

essencial no desenvolvimento do carater etico

total. A escola situa-se, com efeito, entre a

familia e o mundo efetivo, e constitui termo

médio, assegurando a ligagdo, a passagem dague-

le para este.* 46

Contudo, a agao da escola € ainda limitada, pois ela

cuida da formagao do espirito na otica do entendimento. Pde uma
universalidade formal necessaria como mediacdo para a universa-
lidade concreta através de representagoes que pré-figuram o con-
ceito de cidadao. Do ponto de viste da formagao do individuo pa-
ra a cidadania, a educacgao se reduz a essa "representagao" do

Estado. Nessa medida, ela circunscreve-se a uma universalidade

formal que impregna a consciéencia do educando.

* No comentario de K. LOwith sobre a impartancia e o lugar da escola na
filosofia politica de Hegel: "(...) a tarefa da escola consistirad em ser in-
termediaria Entre a partlcularldade privada e a universalidade publica da
vida (...). Ela e, pois, intermedidria entre a vida na familia e a vida no
mundo comum a todos. 0 aluno deve se formar para um mundo que nzo e privadao,
mas para uma res publica ou polis. Nela, o homem nao tem valor por suas par-
ticularidades individuais, mas por sua aptidao para atuar numa esfera obje-
tlva. Portanto, a cultura tende a plasmar e a farmar o 1nd1v1u40 — na re-
ndncia de suas qualidades — no ‘'elemento da coisa', que € © munda comum,
diferentemente das relagOes pessoais e particulares da familia das quais e
arrancada pela esfera mediadora da escola."47
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Na escola, afirma Hegel, os Interesses priva-

- dos e as paixbes silenciam, ela € uma esfera
gue se ocupa principalmente de representagoes
e de pensamentos. Mas, se a vida na escola esta
isenta de paixbOes, ela esta ao mesmo tempo pri-
vada do interesse mais elevado e do sério da
vida publica (...). O que é realizado pela es-
cola, a formagdo cultural dos individuos, é a
capacidade que eles tém de pertencer a vida pu-
blica."48

A educacao deve traduzir o esforgo convergente da reali-
zagao do proprio Estado no individuo e da elevagao do individuo
para o Estado, que, por sua vez, constitui o fundamento da edu-
cagao. Ao recusar a autonomia educativa absoluta da familia, He-
gel concede a sociedade civil-burguesa — e o individuo é agora
"filho da sociedade civil-burguesa" — o "controle e a influén-
cia sobre a educagao", a qual pode, por exemplo, obrigar o en-
vio das criangas a escola, mesmo quando a familia se opoe a
educacao publica.

Neste carater de familia universal, a socieda-
de civil-burguesa tem frente ao arbitrio e a
contingéncia dos pais, o dever e o direito de
exercer controle e influéncia sobre a educagao,
na medida em que esta se refere a capacidade de
se tornar membro da sociedade, sobretudo guando
nao sdo os proprios pais, mas outros gque asse-
guram esta educagado na totalidade. Isso SO po-
de ser realizado na medida em gue podem ser
criadas Iinstituigoes coletivas, destinadas a
assegurar este controle e esta vigilancia."49

A educagao escolar deve ser um servigo publico e o ensino
deve estar sob o cuidado da sociedade civil-burguesa e, em ulti-
ma instancia, ter no Estado seu fundamento e objetivo ultimo.
Assim como a corporagao, ela constitui uma instituigao publica
que pretende educar o individuo para a vida politica no Estado,
e inculcar a universalidade da cultura, formando a juventude se-
gundo principios que estdao além dos interesses egoistas da so-
ciedade civil-burguesa. A submissao a essa universalidade ates-

ta o reconhecimento da esséncia ultima dos individuos e a supe-

ragao progressiva da particularidade da sociedade civil-burgue-
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sa, e antecipa, embora de modo formal, a vida do homem no Esta-
do. "Ha dois ramos da administragao do Estado, aos quais, pela
sua boa organizagao, os povos tém costume de manifestar o maior
reconhecimento: uma boa justiga e bons estabelecimentos de en-
sino."50

A analise que Hegel empreende da familia nao objetiva a
compreensao de um agrupamento social, de uma societas domestica
com fungao economica que evolui para uma civitasou sociedade ci-
vil ( politica ). A Filosofia do Direito atribui a familia uma
outra fungao, deslocando a atividade economica para a esfera da
sociedade civil-burguesa que nao apresenta, diferentemente da
tradigdao, o cunho politico da societas civilis. A exigéncia da
familia impoe-se pela necessidade de uma comunidade imediata
privada com base na intimidade e no amor, e cujo estatuto e di-
verso da familia tradicional, ndo sé guanto a sua composigao,
pois ela se reduz a uma familia nuclear, monogamica, ou a sua
base material, onde o determinante é o patrimonio adguirido
gragas ao trabalho fora da familia, mas principalmente quanto a
sua fungao social ( ética ): ela nao é mais a célula econdmica,
mas a célula afetiva. Afetividade que nao isola os indivi-
duos, mas unifica-os na dialética prdpria do amor.

A sensibilidade de Hegel a modernidade induz a sua filo-
sofia politica a consideragao de uma unidade ética travejada pe-
la intimidade e privacidade presentes numa relagao comunitaria
substancialista, cuja sociabilidade determina o carater dos in-
dividuos como membros de um agrupamento familiar. Apreender o
sentido e o sentimento dessa sociabilidadelcomo primeiro momento
da eticidade, onde o amor e a confianga veiculam a substancia
ética, constitui a tarefa a que se propoOe a Filosofia do Di-
reito. O momento seguinte sera marcado pela mediagao de uma so-
ciabilidade firmada por individuos privados, unidos segundo in-

teresses e necessidades particulares: o momento da diferenca, da
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perda da eticidade. e, ao mesmo tempo, o do seu aparecer ( Ers-
cheinung ) ( cf. Ph. R. § 181 ) — a sociedade civil-burguesa

( die burgerliche Gesellschaft ).
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A SOCIEDADE CIVIL-BURGUESA E A ESFERA PRIVADA DO "BOURGEOIS"

1. A SOCIEDADE CIVIL-BURGUESA E SEU SIGNIFICADO HISTORICO

No edificio conceitual da Filosofia do Direito, @ socie-
dade civil-burguesa ( burgerliche Gesellschaft )* constitui o
momento intermedidrio da eticidade, situando-se entre a familia
e o Estado ( der Staat ). O § 157 desta cbra, ao apresentar os

momentos da substancia ética, caracteriza a sociedade civil-

burguesa como a

unido dos membros enguanto singularidades inde-
pendentes em uma universalidade, portanto, for-
mal por meio de suas necessidades (Bedurfnis)
por meio da constituigado juridica ( Rechtsver-
fassung ) como meio para a seguranga das pes-
soas e da propriedade, e por meio de uma ordem

* Na tradugao de biirgerliche Gesellschaft por sociedade civil-burguesa
acompanhamos J.P. Lefebvre { Hegel, La Societé civile-bourgeoise ), P.J. La-
barriere ( La Rationalité du Pouvoir ), J-F. Kervégan ( De la Démocratie a la
Représentation ), D. Rosenfield ( Politica e Liberdade_em Hecel ). Parece-nos
que o uso do termo birgerliche Gesellschaft em Hegel nao indica apenas o ca-
rater civil do segundo momento da eticidade gque se constitui em sociedade ao
superar a determlna;ao 1medlata comunitaria-familiar mas, tambeém, e pr1nc1-
palmente, o carater ergues dessa sociedede segundo sua forma de Drganlzagao
economica. Dentro das categorias especulativas, a sociedade moderna e vista
por Hegel segundu a forma produtiva burguesa precisamente para diferencia-
la da tradigao da societas civilis gue identificava civilis com o politico
— a c1v1tas, o Estado — em oposigao 4 societas domestica, Hegel se afasta
da tradigao da fllDSDfla politica do direite natural e compreende a socieda-
de civil-burguesa nao mais como a sociedade politica, mas como sociedade dos
individuos burgueses associados segundo 1nteresses economicos. 0 termo alemau
Birger denata tanto o civil como o burgues, mas Hegel consagra essa expressan
para o membro da sociedade c1u11 burguecsa ( als bOUIQGOIS ), isto e, o indi-
viduo quallflcadu como partlclpe da burguesia e nao para o citoyen membro da
sociedade palltlca Segundo Riedel, o "termo civil, contrariamente ao 51gn1—
ficado originario, recebe um conteldo prlnCLpalmente 'social! e nao sera
mais usado, como no seculo XVIII, como sinonimo de politico" ( Zwischen Tra
dition und Revolution, p. 121 ).
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exterior para seus interesses particulares e
comuns. 1
Na Enciclopédia, a sociedade civil-burguesa define-se
como a "totalidade relativa das relagoOes relativas dos indivi-
duos como pessoas independentes, uns com os outros, numa uni-

versalidade formal." :

Numa primeira aproximagao do rico e ori-
ginal emprego do conceito hegeliano de sociedade civil-burgue -
sa, pode-se dizer que este momento da eticidade apresenta uma
uniao de individuos singularmente caracterizados como sujeitos
independentes e livres; individuos que nao estao isolados, mas
unidos segundo uma universalidade formal que revela uma totali-
dade relativa as reciprocas necessidades, formando uma "ordem
exterior” ou "estado exterior" que tem por objetivo a protegao
dos interesses particulares, a seguranga das pessoas e a auto-
sustentagao dos individuos pelo trabalho e pela propriedade in-
dividual. Nessa esfera, a substancia ética surge na determinagao
da diferenga, da particularidade e do seu predominio, que nega
a identidade da universalidade ética imediata da familia, e re-
vela aquilo que Hegel chama de "perda da eticidade" { Verlust
der Sittlichkeit ). Momento em gue a substancia ética se mantém
segundo a logica do principio da liberdade subjetiva da moderni-
dade nas relagoes dos individuos uns com 0s outros. Relagdes que
sao sociais ( civis ) porque unem os homens numa interdependén-
cia social segundo carecimentos reciprocos mediados pelo traba-
lho e pelo valor economico que a atividade laborativa represen-

ta para cada individuo e para a sociedade como um todo.*

* Na analise de Ilting, a sociedade civil-burguesa na teoria de Hegel €
"concebida como contexto das atividades individuais. Ela € criada por uma
multiplicidade de individuos os quals, primeiramente, buscam seus préprius
fins. Ao manterem miltiplas rela;oes uns com os outros, eles se tornam por
fim totalmente dependentes das varias cmndlgues dessa rede de suas agoes, a
qual eles mesmo ajudaram a prudu21r. Ela & primeiro e antes de tudo um 'sis-
tema das necessidades e carencias' ( System der Bedurfnisse ) onde cada um
depende dosoutros: as condigoes da produgao na moderna sociedade indus-
trial." Segundo Pelczynski, "a sociedade civil, para Hegel, era um aspec-
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A presenga_ﬁo individuo na sociedade civil-burguesa esta
amparada no seu reconhecimento como sujeito livre, que deve ser
consideradc e respeitado a partir da sua subjetividade e que se
integra efetivamente como membro de uma unidade social, a qual,
apenas modernamente, pode ser-lhe atribuido o carater de socie-

dade civil-burguesa. "A criagao dessa sociedade civil-burguesa

5 ;
pertence, de resto, ao mundo moderno (...)" E precisamente
nessa sociedade que o homem — capturado na determinagao concei-

tual da liberdade subjetiva e no direito irrenunciavel de agir
segundo o arbitrio, interesse e juizo pessoal ( consciéncia ) —
determina-se como burgues ( Birger ). "No direito, o objeto é a
pessoa; do ponto de vista da moralidade, o sujeito; na familia,
O membro da familia; na sociedade civil-burguesa em geral, o
Birger ( als bourgeois )."6 Esse individuo, sujeito da econo-
mia politica do seéculo XVII e XVIII, n3o se configura como cito-
yen, membro da societas civilis da tradigao do jusnaturalismo
de Hobbes a Kant.

A novidade da filosofia politica hegeliana consiste na
tematizagao teorica de uma distingdo atribuida & realidade his-
torica dos tempos modernos entre o bourgeois e citoyen, entre
a sociedade civil-burguesa e o Estado.

Nos Estados modernos, o individuo s60 é livre
em si, como tal, e so desfruta da liberdade
burguesa, no sentido da liberdade de um bour-
geois, e n%o de um citogen, para _d{;é—lo em
frances, ja que nossa lingua nao dispoe de duas

palavras distintas para expressa-lo. A liber-
dade burguesa, neste sentido, consiste precisa-

to do moderno Estado que emergiu na Europa ocidental no seculo dezoito e tor-
nou-se notavelmente manifesto depois da Revolucao Francesa de 1789 Era uma
Cumplexa rede altamente especializada de regras, 1n5t1tu1goes, amenc1a5, gru-
pos, praticas e atitudes elaboradas dentro da organizacao legal e politica da
nagao-estado, para satisfazer necessidades individuais e salvaguardar direi-
tos individuais. Estava ligada com a concepgac de um individuo abstrato, ato-
mistico, perseguindo seu proprio interesse at:aveés do trabalho, da producao
e dos contratos e gozando moral e juridicamente direitos garantidos a livre
atividade na esfera economica, social e cultural."®
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mente na caréncia do universal, no principio
do isolamento; porém esta liberdade constitui
um momento necessario gue oS antigos Estados
ndo conheciam: esta independéncia completa das
partes e, precisamente por 1isso, esta maior in-
dependéncia do todo, constitui a vida organica
superior.”’

O bourgeois distingue o individuo membro de uma eticida-
de, na qual ele se afirma como sujeito livre e na qual realiza a
satisfagao das suas necessidades socialmente mediadas e recipro-

. i ’, u
camente determinadas segundc OSs mutuos carecimentos e segundo a
. - -~ - - o L4 -

divisao do trabalho. O citoyen traduz a determinagao _politica
do individuo enguanto membro do Estado. Nos estados antigcs ha-
via apenas a figura do citoyen , e nao a do Biirger ( bourgeois ).
Na época moderna emerge o individuo ligadc a um grupo que nao e
nem a familia ( oikia ), nem o Estado ( koinomia politiké, ci-
vitas ), mas uma sociedade ( civil ). Essa sociedade, juridica-
mente organizada e politicamente soberana, constituiu, na filo-

* -
sofia politica do jusnaturalismo , uma comunidade imediatamente

* Segundo Riedel, esse conceito de societas civilis do jusnaturalismo em
que se consagrou a formula classica " civitas-sive societas civilis sive res
publica" e onde o cidadao e aquele homem que possul status civilis sive poli-
ticus, remonta a uma tradlgau classica que vem de Aristdoteles com o conceito
de koinomia politiké. "Assim, pode-se dizer que 'snc1edade civil' & no senti-
do europeu antigo, um conceito politico da tradigao, e a categoria fundamen-
tal, central de um mundo politicao no qual 'estado' e 'sociedade' nao estao
ainda separadas. mas farmam antes a uniao em si hnmngenea do poder da socie-
dade civil-politica, uniao que se funda sobre a esfera 'economica' do traba-
lho domestico-servil, da escravid@o ou da servidao da gleba e do servigo e se
destaca dessa." 8 O0s estudos de Riedel demonstram que a expressao aristoté-
lica koinomia politiké foi mais tarde traduzida por societas civilis e ser-
viu, junto com res publica, para designar o Estado. 0 termo latino indica a
unidade da societas com a civitas. Para Hegel, a sociedade c1v11 -burguesa
circunscreve o interesse privado do bourgeois, da produgao economica e do
trabalhn, portanto, como esfera distinta do Estado. No seu uso medieval, o
vncabulo civil se identifica com o politico. Modernamente, essa identifica-
cao permanece em Hobbes, Spinoza, Locke, Kant etc., onde o Estado passa a ser
visto como a 5001Edade civil, isto e, pulltlca. Ainda segundn Riedel, o ter-
mo societas c1v1115 e acolhido nas dlversas llnguas européias: na tradu;aa
de Bruni ( 1438 ) e 'civitas appelatur civilis societas' ; na tradugao de Bruc
cioli ( 1547 ) 'citta & civile societa’ ; 'cité et compagnie civile' na tra-
dugao de Roy ( 1562 ); 'city (...) or political society', na tradugao de El-
1lis ( 1777 ); 'biirgerliche Gesellschaft' e 'Staatsvereinigung' na tradugam
de Garve ( 1799 ). Na Alemanha, sociedade civil encontra-se tambem na ocbra de
Sulzer "Kurzer Begriff aller Wissenschaften” ( 1759 ), ou em Ferguson na tra-
dugan alema - "Versuch iber die Geschichte der burgerlichen Gesellschaft",
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politica, a societas civilis que se opoe ao estado de natureza
onde os homens, em conjunto ou 1isoladamente, teriam vivido de
forma primitiva sem a organizagao civilizatoria do Estado. A
partir da instituigao deste, a condigao dos homens passa a ser
chamada de civil, e a associacgao entre eles de sociedade civil
( societas civilis ).

A oposigao entre Estado e sociedade, publico e privado,
cidaddo e burgues, vida politica e vida social, revelou-se para
Hegel como elemento tipico da eépoca moderna que a tradigdo poli-
tica nao conseguiu apreender como novidade histdrica. 0O tema
sempre recorrente do jusnaturalismo centra-se na determinagao
do politico pela composicao de individuos numa societas civilis:
comunidade de homens com um ordenamento juridico e gque se tra-
duz como sociedade politica. Esta tem por fundamento o arbitrio
dos individuos, consubstanciados num contrato coletivo através
do qual cada um renuncia a seu poder individual para submeter-
se a um poder comum. Sociedade e Estado coincidem e a sociabi-
lidade que o acordo instaura se revela politica, pois uma socie-
dade sem o Estado ni3o tem consisténcia. Constitui apenas um
agrupamento de barbaros que manifesta um estado de natureza sem
vinculo civil ( politico ) e juridico porque nao ha uma autori-
dade comum e soberana.

A sociedade civil-burguesa de Hegel supera essa tradigao

classica que operava a identificagao da societas civilis com a

Leipzig, 1768 - do original ingles History of civil society ( 1767 ). Em am-
bas obras, observa Riedel, "trata-se de um conceito da velha tradigﬁo, ainda
que de forma palida." % Com efeito, e preciso observar a situagao de atraso
histdrico-teorico peculiar a Alemanha no seculo XVIII. "Diferentemente da In-
glaterra e da Franga e caracteristico que, no seculo XVIII, sobretudsc na Ale-
manha, se conserve a tradigao metafisica da filosofia pratica. Em Wolff e na
escola wolffiana, ainda se copia a estrutura da sociedade pre-revolucionaria:
a separagao da economia e da politica nos diversos ambitos da sociedade do-
mestica e da sociedade civil ( societas domestica e societas civilis ), a
unidade entre o Estado ( civitas sive res publica ) e a sociedade |( societas
civilis ), a conexao da EBticidade com o direito vigente, portanto, da etica
com & politica." 10
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civitas e que exprimia a estrutura da sociedade ( civil ) pré-
moderna. A Filosofia do Direito designa as relagdoes sociais e
economicas dos individuos nao méis no seu significado politico
( civil ). Na medida em que a sociedade moderna evolui no senti-
do de propiciar ao individuo um lugar proprio ( privado ) para
o desenvolvimento de sua vida particular, para realizagao dos
seus interesses e caréncias, a condicdo de membro da sociedade
civil-burguesa ( o burgués ) torna-se problema e objeto de aten-
gao para a filosofia politica.*

A Filosofia do Direito apreende e traduz esta novidade
historica. A birgerliche Gesellschaft hegeliana articula uma
socialidade que nao é mais a da antiga societas civilis abando-
nando, assim, o modelo jusnaturalista. Este abandono ocorre,
fundamentalmente, devido a atengao que Hegel dispensa a economia
politica inglesa, pela recepgao a revolugao econdmica industrial
e através da valorizagao da categoria do trabalho. Com base nes-
ses elementos, Hegel opera aquilo que Riedel chama de "destrui-
Ggao critica da tradigao" ( kritische Destruktion der Tradition).
A propria evolugao do conceito de sociedade civil-burguesa na
obra de Hegel demonstra, desde a juventude, a preocupagao com
as relagoes da economia com a sociedade, relagdes essas que se

restringirdao aquilo que o fildsofo mais tarde ira chamar de

* A expressao “sociedade civil', observa B. Bobbio, em seu significado
oitocentista e hodierno nasceu da contraposigao ( ignorada pela tradigao )
entre uma esfera politica e uma esfera nao-politica, sendo mais facil dela en-
contrar uma definigao negativa do que positiva." Il Esta concepgao negativa
significa, para Bobbio, a "esfera das relagoes sociais nao reguladas pelo Es-
tado", como aquilo que esta fora do ambito do poder estatal. Positivamente,
diz Bobbio, a sociedade civil é vista como "lugar onde surgem e se desenvol-
vem os conflitos economicos, sociais, ideoldgicos, religiosos, que as insti-
tuigoes estatais tem o dever de resolver ou através da mediacao ou atraves da
repressao". Embora numa compreensao bastante alargada, o conceito hegeliano
coloca-se na origem do hodierno significado de sociedade civil, tal como Bob-
bio a define. Hegel & sensivel ao fato da despolitizacao da sociedade civil
moderna em favor do economico, deslacando o politico para o Estado e centra-
lizando a sociedade civil-burguesa nas atividades privadas e economicas tipi-
cas do homem moderno.
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blirgerliche Gesellschaft, termo que adquire importancia decisiva
a partir das Ligoes de Filosofia do Direito nos semestres de in-
verno de 1818-19.*

A partir dos escritos de Frankfurt ( 1797 - 1800 ), Hegel
vai assimilando as categorias economicas da economia politica
como fundamentais para a compreensao da moderna sociedade e para
a construcdo tedorica do conceito de biirgerliche Gesellschaft. Os
escritos de Frankfurt incorporam na concepgao do processo histo-
rico o desenvolvimento economico, atestando a importancia dos
processos produtivos da moderna sociedade capitalista com base
no trabalho.

Com a leitura da economia politica inglesa, Hegel vai,

pouco a pouco, despertando para a importancia do individuo da

* Ng periodo de Berna ( 1793 - 1796 ), o jovem Hegel le, numa tradugao
alema, a obra de Sir James Steuart "An Inquiry into the Principles of Politi-
cal Economy ( 1767 ). Segundo P. Chamley ( Economie Politique et Philosophie
chez Steuart et Hegel ), Hegel utilizou a tradugao alema da obra de Steuart
"Untersuchung der Grundzdtze der Staats-Wirtschaft" feita por Chrlstuph Frie-
drich Schott e, editada por Cotta, nos anos de 1769 - 1722, em Tubingen. "Tal

fol o impacto criado pela laltura desse estudo — relata Avineri — que He-
gel escreveu um longo comentario ao livro de Steuart, o qual esta agora per-
dido, embora Rosenkranz ainda se reporta de ter visto o manuscrito em

1840." 12 g biografo de Hegel observa gue o pensamento hegeliano sobre a so-
ciedade civil-burguesa, sobre a divisao do trabalho, das classes ( Stande ),
o poder de policia, etc., tem relagEu com a obra de Steuart. Segundo Chamley,
a influéncia dos Inqu;:y foi ainda mais ampla, compreendendo  todo idealismo
alemdo: "Durante um quarto de seculo decisivo para a formagao do idealisma,

Steuart ocupou, pois, na Alemanha, um lugar privilegiado." 13 Significou,
ainda, acrescenta Chamley, "uma leitura obrigataria para todo espirito preo-
cupado com filosofia social." 14 Hegel encontrou em Steuart "a dialética

das necessidades e do trabalho livre; o jogo da concorréncia entre os produ-
tores e consumidores; o mecanismo da socializagao do progresso, o papel da
moda, do 1ux0, da moeda, a ant901pagaa das necessidades pelos pradutures, to-
das essas anallses da Staatwirtschaft sao transpostaos por Hegel a sua doutri-
na." 15 Também a obra de Adam Smith Inquiry into Nature and the Causes of
the Wealth of the Nations ( Londaon, 1776 ), traduzida para o alemac por Garve
em 1795-1796, influencia Hegel na campreensau das categorias economicas pre-
sentes na Filosofia do Direito. "Nds podemos — assagura Konigsan — reter
trées temas Fundamentala explicitamente expressos nos Inquiry de Smith e que
comandam a concepgao hegeliana da economia politica desde a epoca de Jena
ate.a Filosofia do Direito de Berlin: o primeiro tema g o da divisdao do tra-
balho que da ao trabalho uma capacidade infinita de produgao; o segundo tema
e o da Dposx;au crescente da rigqueza 2 da pobreza; o terceiro tema g o da
necessidade de deixar a atividade ecancmlca livre para se desenvolver pur ela
mesma: a recusa de qualque' lntervenwao do Estado ao nivel do economlcu, 5]
que constitul o p'aprlo pradominio da ecanomia liberal da qual A. Smith e o
primeira grande tedrico."16
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sociedade burguesa, que apresenta principios de vida e valores
diferentes do sujeito do jusnaturalismo.* Contudo, o reconheci-
mento do individuo da economia politica nao é de imediato aceito
pelo jovem Hegel, principalmente nos escritos anteriores ao
Sistema da Eticidade. A absoluta eticidade grega constitui a
base substancialista da sua teoria politica, e a Politica de
Aristdteles o parametro tedrico para a recepgao dos problemas
economicos-politicos trazidos pela economia politica inglesa.
A tentativa nostalgica do jovem Hegel de recuperar a '"bela tota-
lidade" grega como solugao para os problemas da sociedade moder-
na, desloca o individuo da economia inglesa para a eticidade gre-
ga restaurada, onde o egoismo nao tem lugar. Este deslocamento
acarreta a contradigao entre o valor do agir ético-politico do
modelo aristotélico e o reconhecimento da importancia do proces-
so produtivo do trabalho na moderna economia politica como fun-
damental para a constituigao e manutengao da sociedade. A tenta-
tiva de restauragao, na sociedade moderna, do modelo de eticida-
de de inspiragao platonica-aristotélica €, entao, abandonada.
Contudo, o jovem Hegel se esforga para integrar, na tradigao
cultural antiga, os seus estudos de economia politica e assimi-
lar as conguistas do mundo industrial moderno segundo o modelo

politico grego.

* B. Lukacs sublinha de forma enfatica a sensibilidade de Hegel aos pro-
'blemas economicos da sociedade burguesa de sua epoca, chegando a2 afirmar que
ele foi o Unico pensador alemao para o qual a "discussao da sociedade burguesa
leva a ocupar-se seriamente dos problemas da economia!l’ Segundo Lukacs, no
periodo de Frankfurt operava-se uma mutacao no pensamento do jovem Hegel, que
comega a ver na sociedade burguesa "um dado basico e imutavel." Em Berna, o
encantamento juvenil com a vida politica da Polis e a admiracao pelo cidadao
que realiza no Estado uma vida pﬁblica, transformam o homem privado "no mails
claro sintoma da decadencia." 18  Em Frankfurt, Hegel volta-se para a figura
do homem privado membro da sociedade mnderna, para seus problemas e necersi-
dades partlculares. Nesse mamento. diz Lukacs, "Hegel parte real e diretaren-
te do individuo, de suas vivencias e destlnns, e eatuda logo as formas parti-
culares da sociedade burguesa referindo-as a sua influencia nesse destino in-
dividual, a sua interagao com ele."19
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A Filosofia do Direito de 1821 supera definitivamente o
esquema juvenil de analise da modernidade segundo o modelo clas-
sico, procurando apreendé-la de acordo com a logica da atualida-
de e a verdade dos tempos modernos. Apds o "abandono" do mode-
lo cléssico, com o rompimento do esquema tedrico tradicional da
filosofia pratico-politica e a aceitagao do principio da liber-
dade subjetiva das sociedades modenas, Hegel passa a compreender
a sociedade civil-burguesa como lugar histdrico-sistematico pro-
prio das relagbOes sociais-econoOmicas distintas da esfera do Es-
tado, enquanto locus privilegiado do politico.*{A partir de en-
tao, a sociedade civil-burguesa e a sua compreensao pela econo-
mia politica como "uma das ciéncias que encontrou na época mo-
derna seu proprio terreno"fo constitui um marco histérico inar-
redavel que a especulagao filosofica deve desvendar e revelar
seu sentido e verdade.

A sociedade civil-burguesa desponta como a realidade his-
torica que a filosofia deve apreender como a forma de sociabi-
lidade propria aos tempos modernos. Nela, o principio da liber-
dade subjetiva, a emancipacao do sujeito e a autonomia indivi-
dual encontram solo concreto de efetiva manifestagao e realiza-

gdo. Ela rompe nao sé com a tradigao que prendia o individuo a

* £ preciso acrescentar, contudo, que nao se trata de um abandono pura e
simplesmente. Como demonstraram Ilting, Ritter, Bourgeois, Riedel e outros,
o modelo politico grego permanece "dialeticamente" suprimido na terceira par-
te da Filosofia do Direito, NO Estado. A ideia de koinomia politiké, de uma
substanc1alldade etico- pulltlca, da prevaléncia do cidadao sobre interesse
egolsta do bourgeois, do publlcn sobre o privado, da compreensau o homem co-
mo zoon politikon — onde o individuo encontra sua essencia e destino Glti-
mo —, da prioridade do Estado ( politico ) sobre a sociedade civil-burguesa
( social-economico ) sao elementos da filosofia hegeliana fortemente inspirg-
dos na filosofia politica classica, principalmente em Aristoteles. A questao
que se coloca para Hegel na Filosofia do Direito — CcOmo VEremos no CapltulD
segu1nt9‘“— € a da conciliagao da verdade dos tempos modernos, do individua-
lismo burgues, da liberdade subjetiva da sociedade ci l-burguesa, com o sen-
tido de substancialidade etica e a prioridade do pol. co dos gregos. Nao
se trata mais de uma restauracao nostalgica do"ideal ! Pdlis, como gqueria o
jovem Hegel, mas da cnmpreenséo historica da sociedac atual que se maostra
racional pela andlise especulativa do Estado moderno.
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vinculos de sangue, da tradigao feudal, como também liberta o ho-
mem para sSi, para scu interesse e para a sua propria atividade
( trabalho ). Com a sociedade civil-burguesa, o homem encontra-
se livre, consigo mesmo, COmM Sua propria capacidade e forga nu-
ma esfera que é especifica a sua liberdade de agir e de traba-

lhar enquanto ser social.

2. A PARTICULARIDADE E A INTEGRAGAO DOS INDIVIDUOS PRIVADOS

A descoberta do individuo da economia politica, a aceita-
c3o da importdncia deste sujeito, supoe uma concepgao filosofi-
ca do homem e das relagdoes sociais que a sociedade civil-burgue-
sa manifesta. Abandonando a artificialidade do modelo jusnatura-
lista, esta sociedade realiza uma integragao efetiva dos indi-
viduos singulares, constituindo, assim, uma sociabilidade basea-
da na conexao social dos carecimentos individuais. Nela, o homem
se reveste de uma gualidade gue transcende sua particularidade,
sendo algado a condigdo de "pessoa universal na qual todos somos
idénticos. "t

A concepgdo elementar de que o "homem vale porque é ho-
mem e nao porque seja judeu, catdlico, protestante, alemao ou

italiano" 22

adquire significado concreto somente na sociedade
civil-burguesa a partir da modernidade. Esta sociedade poe con-
cretamente a "universalidade" de um sujeito mediado pelas neces-
sidades particulares dos demais agentes sociais. A necessidade
individual incorpora-se num sujeito social gue tem O reconheci-
mento dos outros, possuindo vigéncia universal na aceitagao do
principio da igualdade e da liberdade, valido para todos. A sub-

suncdo da necessidade individual produzida pela sociedade civil-

burguesa torna a caréncia ( natural ) e a subjetividade ( abs-
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trata ) realidades efetivas. Enquanto tem por objeto apenas esse
individuo livre e carente ( afetado por necessidades naturais ),
edifica-se como sociedade emancipada referida apenas ao esforgo
e a realidade dos individuos associados, pois nela, os sujeitos
estao livres de toda e qualquer forma de servidao. Sao sujeitos
autonomos porque se referem apenas a si proprios, a sua identi-
dade formal ( juridica ) e as suas proprias necessidades.* No
entanto, a enfase nesse aspecto individual e emancipado do indi-
viduo inscreve-se numa sociabilidade, onde a individualidade de
cada homem efetiva-se pela interagao dos sujeitos mediante o
trabalho e pela atividade economica da sociedade como um todo
que encontra sua regulagao no direito privado. Ao tomar o homem
enquanto homem sujeito da sociedade civil-burguesa, Hegel res-
salta o aspecto positivo da concepgao abstrata do individuo que
o entendimento constréi e que a sociedade revela como seu pro-
prio fundamento, e, simultaneamente, indica seus limites e con-

tradigoes.

* Ritter chama atencao para o fato emancipatorio da sociedade civil-bur-
guesa gue se baseia numa natureza humana stemporal. Hegel percebe que essa
atemporalidade s0 foi possivel no surgimento histdérico de uma sociedade que
assume 0s individuos tzis como sao. Ele "compreende gue o ato de fundar assim
a sociedade sobre a natureza € precisamente a forma em gue a sociedade se
torna independente de suas origens historicas dela se emancipando. A natureza
nio-histérica da sociedade é a esséncia historica da sociedade."?d Esse  as-
pecto "abstrato e nao-historico" da sociedade civil-burguesa & a determinagao
do homem burgués como o sujeito que nso tem outro conteldo senac a sua iden-
tidade de homem, engquanto homem emancipado, gue tem apenas a si e a sua natu-
reza carente como conteldo. Segundo Ritter, "sg se pode compreender a teoria
politica de Hegel em conexao com a sociedade civil e com @ maneira abstrata
e nao-histdrica com que essa se constitui (...). A sociedade civil so e,
pois, realidade historica, quer dizer, realidade concreta de toda existencia
humana, como 'Estado', apenas se o direito das estruturss que sao postos pe-
la sociedade e gue ela libera, for essegurado tanto quanto o mundo do traba-
lho (...). Pode-se também dizer que o 'Estada' de Hegel € a sociedade civil
compreendida em sua historicidade, enguanto gue se chamaria 'scciEQade' se
apreendida na sua abstragzo nzo-historica, segundo sua teoria economica."44
Essa sociedade "emancipando-se radicalmente de todos os pressupostos das es-
truturas vitais do homem, trazidos psla historia, tem apenas por contetdo a
natureza do homem individual, enguanto afetads por necessidades e sua satls-
fagao sob a forma do trabalho e da divisao do trabalho abstrato."29
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Esta concepgao abstrata do individuo, este pressuposto
conceitual que aparece no direito abstrato e na moralidade,
configura-se concretamente e alcanga sua densidade e valor his-
toricos na sociedade civil-burguesa, onde o homem surge como in-
dividuo privado ( burgueés ), no sentido de uma singularidade que
tem para si necessidades, desejos, carencias, bem como meio pro-
prio para realiza-las: o trabalho individual e a auto-determi-
nacao de satisfazer-se da maneira que mais lhe convém na esfera
social apropriada e, por isso mesmo, denominada de esfera pri-
vada, onde o principio predominante € a particularidade.

A determinacao de um momento da Sittlichkeit como esfera
privada do individuo ( burgués ) autonomo, emancipado dos vin-
culos das relagoes familiares e gue se assenta no principio da
particularidade, no "direito de desenvolver-se em todos oOs as-
pectos", é afirmada ja no inicio da segdo dedicada a sociedade
civil-burguesa da_Filosofia do Direito. "A pessoa concreta, a
qual é para si como fim particular, enquanto totalidade de ne-
cessidades ( Bedirfnisse ) e mistura de necessidade ( Notwendig-
keit ) natural e arbitrio, € um dos principios da sociedade ci-
vil—burguesa".*ZG

Na sociedade civil-burguesa o direito da particularidade
apresenta-se concretamente sob a forma da satisfacdo das neces-
sidades particulares dos individuos privados. "Como burgueses
( Biirger ) deste estado ( exterior ), os individuos ( die Indi-
viduen ) sao pessoas privadas ( Privatpersonen ) que tém como
finalidade seu proprio interesse." i Trata-se de um estado ex-
terior ou do entendimento ( Verstandstaat, cf. Ph. R. § 183 ). ,

porque as relagoes entre os homens sao sustentadas segundo uma

* Esse principio relne, segundo Riedel, "o principio de utilidade da
emancipada sociedade europeéia-ocidental e seu modelo econcmica, © intéret
personnel de Diderot e Helvetius, o self-interest de Bentham e Franklin apa-
recem aqui na forma filesofica alema." 27
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conexao social ( ética ) de exterioridade, onde cada individuo
é enfeixado num conjunto de acordo com a articulagao "mecani-
ca" do entendimento, sem a forga congregadora de uma racionali-
dade imanente. Membro deste estado, o homem, na qualidade de in-
dividuo privado burgues ( o Biirger als "bourgeois” ) realiza
aquilo que lhe convém pelo trabalho segundo suas proprias neces-
sidades e desejos, impondo para toda sociedade seu ponto de vis-
ta ( privado ): o de conceber a vida social e politica como
aquela baseada na liberdade subjetiva e na promogao do seu bem-
estar.

Essa "pessoa concreta" ( Konkrete Person ) — um dos
principios da sociedade civil-burguesa — tendo em si o pressu-
posto do direito e da moralidade, faz valer concretamente a
condicao de uma individualidade carente e desejante que labuta
por sua realizacao segundo fins proprios, particulares e relati-
vos a sua felicidade pessoal, superando, assim, a abstragao da
pessoa juridica e da subjetividade moral. A sociedade civil-
burguesa ostenta o homem enquanto homem nao na abstragao de uma
igualdade universal, mas na relagao interdependente da necessi-
dade, do arbitrio ( autonomia ) e da capacidade juridica. A
"pessoa concreta” enfeixa uma unidade superior gque encerra, no
nivel social, a figura abstrata da pessoa do direito, o sujeito
livre da moralidade e a necessidade natural. A identidade desses
diversos aspectos, postos concretamente na sociedade civil-bur-
guesa, constitui o individuo privado: particularidade que opera
pelo principio da auto-determinagao da sua vontade e da escolha
subjetiva daquilo que mais lhe interessa. Do contrario, o di-
reito da particularidade imprimiria uma agao contraditoria, pois
o agir privado estaria fadado a impossibilidade radical de mani-
festar-se e o individuo seria, como na eticidade antiga, mera
sombra sem forca efetiva. A liberdade subjetiva propria a parti-

cularidade, "o direito do sujeito de encontrar sua satisfacgdo
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na agao", previsto. na ordem subjetiva da moralidade, deve en-
contrar na sociedade civil-burguesa o solo de sua efetiva con-
cretizagao. Pela auséncia dessa sociedade e do individuo priva-
do, o direito da particularidade revelou-se nos estados anti-

gos mais como "corrupgao dos costumes e a razao ultima de sua

. 29 G
decadencia." Excluida do seu elemento proprio — da socie-

dade civil-burguesa moderna, a qual nao se rege por determina-
— Fd . ¥ . . - .
goes rigidas de um sistema de castas ou de hierarquias socials
gue modelam, de forma perene, a posigao social dos seus membros,
mas pela livre mobilidade dos agentes sociais segundo seus inte-
resses e méritos — a liberdade subjetiva nao exibe nenhum sig-
nificado e nem existe como tal, a nao ser como 'principio hos-

til, como um fator de corrupgao da ordem social." 30

0 principio da personalidade autonoma e infini-
ta em si mesma do individuo, da liberdade sub-
jetiva — observa Hegel a proposito do surgi-
mento historico desse principio concreto da
particularidade do individuo privado na socie-
dade civil-burguesa — gque, interiormente, sur-
giu com a religido crista e, exteriormente, com
o mundo romano e, portanto, ligado com a uni-
versalidade abstrata, nao chega a obter seu di-
reito nesta forma de espirito real, forma que é
apenas substancial. Este principio €& histori-
camente posterior ao mundo grego; do mesmo mo-
do, a reflexdo filosb6fica que alcanga esta pro-
fundidade é igualmente posterior a idéia subs-
tancial da filosofia grega.3l

Do ponto de vista especulativo, a passagem da familia pa-
ra a esfera privada da sociedade civil-burguesa consigna O mo-

*
mento da cisdo ( Entzweiung ) e do aparecer ( Erscheinung )

* A logica da esséncia distingue entre Schein ( parecer, mostrar ) e
Erscheinung ( aparlgao, fenomeno ). 0 parecer exprime algo inessencial, uma
mera aparenc1a da essencia gue revelsa, antes, a ausencia em si da essencia.
Mas e preclsamente neste parecer gue a ESSEHCla se fenomeniza, e se mostra na
sua aparlgan. A sucledade civil-burguesa repoe esse movimento logico ( da
essencla na aparlgau ) na realidade social dos individuos privados, onde a
essencia da vida etica aflgura se COmo mero parecer que, contudo, ao mesmo
tempo, revela-se na aparigao das relagoes ( sociais ) entre o0s individuos.
Sao estas rela;oes, mero mostrar, aparencla de uma vida etica substancial,
que vao, precisamente, fenomenizar, dar aparlgan a um tipo de eticidade que
Hegel denomina de sociedade civil-burguesa. Constitui tambem um aparecer,
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ou fenomenizagao da substancia ética. Cisdo porque a unidade da
~ A ’ - . . . - .
substancia €tica na familia rompe-se, constituindo individuos
isolados que agem segundo a particularidade. Nessa medida, a so-
ciedade civil-burguesa exibe o "nivel da diferenca” ( Stufe der
Differenz ), onde os individuos vivem para si numa multiplicida-
de de atomos, num sistema que Hegel chama de "atomistica".
A substancia, enguanto espirito, ao se parti-
cularizar em muitas pessoas ( a familia é uma
s6 pessoa ), em familias ou singularidades,
as gquais estdo em liberdade independente e sao
enguanto particulares para si, perde primeira-
mente sua determinagdc ética, uma Vez que essas
pessoas, enguanto tais, ndo tém em sua consciéen-
cia e para seus fins, a unidade absoluta, mas

sua propria particularidade e seu ser para Si
— o0 sistema da atomistica.32

Em comparacao com a unidade substancial da familia, onde
o individuo obtinha o seu sustento, educagao, protegao afetiva e
participacdo no patrimonio familiar, a sociedade civil-burguesa
marca o momento da independéncia, do isolamento e atomizagao
dos individuos. Sao eles que doravante devem, segundo sua pro-
pria forca e capacidade, trabalhar para o seu proprio sustento.
Se os membros da familia n3o podem ser concebidos como subjeti-
vidades voltadas para si e para a livre satisfagao de suas ne-
cessidades, na sociedade civil-burguesa os sujeitos se indivi-
dualizam eticamente a partir de suas caréncias ©particulares e
segundo uma forma propria de atividade para a sua satisfagao:

o trabalho individual. O advento da autonomia ocorre pela "dis-

porque o visivel, o que brilha & a particularidade, as relagoes dos indivi-
duos privados, embora esse mostrar-se da particularidade nao ostente outra
coisa senao a fenomenizacao de uma universalidade etica que nesse momento ma-
nifesta uma cisao, alienagao e uma perda da eticidade ( Verlust der Sittlich-
keit ). A Universalidade ( substancia ética ) na sociedade civil-burguesa
constitui o fundamento da particularidade, mas de modo "interior" e "formal.
0 que predomina & o particular e os individuos privados que acabam consti-
tuindo o "mundo" da aparigac do etico ( Erscheinungswelt des Sittlichen ).
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solugao etica" da totalidade familiar, guando entdo o individuo
torna-se "filho da sociedade civil-burguesa", mantendo com ela
uma relacao juridica e social autonoma marcada por deveres e
direitos. O abandono dos individuos ao dilaceramento da vida
da necessidade, a contingencia da particularidade e a obrigagao
do trabalho individual para auto-subsisténcia constitui o onus
gue a liberdade subjetiva deve assumir no processo desua efetivagao.

A sociedade civil-burguesa arranca © indivi-

duo destes lagos [ familiares J, aliena seus

membros uns dos outros e os reconhece como pes-

soas autonomas; ela substitui a natureza inor-

ganica exterior, o solo paterno, no gqual o in-

dividuo tinha sua subsisténcia, pelo seu pro-

prio solo, e submete a existéncia de toda fami-

lia & sua dependéncia, & contingéncia.33

Diferentemente da familia, onde o amor une os individuos,
os filhos da sociedade civil sao agora reconhecidos como pessoas
autdonomas na propria cisdao da substancia, e naquilo que a inti-
midade familiar desconhece: "a forga, a paciéncia e o trabalho
do negativo." Os individuos ostentam agora um valor que O movi-
mento social lhes atribui pelo mérito e pelo trabalho empreendi-
dos. O ponto de partida recai sobre a existéncia de individuos
separados, "figuras independentes" que almejam ser em-si e pa-
ra-si, e nao sobre a unidade familiar. Cada pessoa quer afirmar
sua autonomia ( Selbsténdigkeit ) e luta para mostrar para si e
para os outros seu valor, sua independéncia e sua 1liberdade. A
passividade dos sujeitos na quietude da intimidade da substan-
cia familiar demonstrou ser insuficiente para a afirmagdo do in-
dividuo e da sua liberdade. Na sociedade civil-burguesa, o homem
prova a sua liberdade e atesta seu valor pela afirmagao de si
mesmo.
A atomizacao dos individuos na sociedade civil-burguesa

nao €& absoluta. Enquanto momento da substancia etica, essa so-

ciedade nao se reduz a relacoes inter-individuais sem nenhuma
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conexao, sem manifestar algum tipo de universalidade ou totali-
dade. O aparecer da substancialidade €tica manifesta uma unido

de individuos independentes:

Unizo dos membros enquanto singularidades  in-
dependentes em uma universalidade, portanto,
formal, por meio de suas necessidades ( Bedurf-
nis ) através da constituicdo juridica ( Rechts-
verfassung ) como meio para a seguranga das
pessoas € da propriedade, e por meio de uma
ordem exterior para Sseus Interesses particula-
res e comuns.34
Nesta unido, cada individuo esta, necessariamente, em
relacdo com um outro, de tal modo que a particularidade s6 se
satisfaz por meio de outra. Unido que atesta uma relagao de
integralidade ( Allheit ) ou universalidade formal que se repor-
ta as trocas individuais e a satisfagao reciproca das necessi-
dades. A esse cardter relativo da substancialidade ética — que
se mantém no seu momento de aparencia sob a forma de um conjunto
articulado dos interesses individuais e das vontades antagonis-
tas da sociedade civil-burguesa — Hegel da o nome de "Estado
exterior" ( dusser Staat ) ou "estado da necessidade e do en-
tendimento" ( "“Not und Verstandesstaat" ) para mostrar o aspecto
formal da agregagao dos individuos num sistema atomistico ( Sys-
tem der Atomistik ), numa "ordem exterior" segundo a logica da
integracao dos mutuos carecimentos, tal como o entendimento con-
cebe e que se revela no conhecimento dessa sociedade pela econo-
mia politica. Esse "estado exterior" pressupbe individuos sepa-
rados e independentes que formam uma conexao social que nao po-
de ser confundida com a racionalidade interna do conceito de Es-
tado. "Quando o Estado é representado como uma unidade de di-
versas pessoas, uma unidade que é comunidade, o que se esta de-
nominando é, exclusivamente, a determinac3o da sociedade civil-
burguesa. Muitos dos modernos tedricos do Estado nao chegaram a

35 oo
! A logica dessa so-

P}

formular uma outra concepgao de Estado.'
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ciedade atesta um povimento voltado aos interesses egoistas dos
individuos na persecugao dos seus proprios fins, mas no conjun-
to, o bem de todos acaba por se realizar. A particularidade, cir-
cunscrita nessa universalidade formal, encontra sua determinagao
na relagao com os outros: pelamediagao do trabalho (social) e pe-
la reciprocidade das caréncias. Cada um buscando seu bem-estar
trabalha, também, em favor dos outros: "promovendo meu fim pro-
movo o universal que, por sua vez, promove meu fim." 3 No pro-
cesso de realizagao dos fins egoistas dos individuos, instaura-
se um "sistema omnilateral de dependencia" ( System allseitger
Abhdngigkeit ), onde o bem-estar, a subsisténcia e o direito de
cada um se entrelagam com o dos outros.

Nessa forma astuciosa de sociabilidade da sociedade ci-
vil-burguesa, o individuo e a liberdade subjetiva sdo preserva-
das pela mediagao de uma universalidade que congrega a necessi-
dade, o desejo, o agir e o trabalho individuais, tornando-os so-
ciais e vinculados a um detefminado tipo de totalidade ética.
Esse encadeamento integrador opera de forma silogistica segundo
as categorias dc entendimento numa relagao de integralidade
( Allheit ). Na sociedade civil-burguesa, os individuos surgem
como singularidades isoladas a partir da cisao da unidade origi-
naria da substancia ética enquanto conceito imediato, em-si. O
processo 1ogico dessa cisao exprime-se pelo juizo e revela, na
passagem da familia para a sociedade civil-burguesa, a presenga
de pessoas concretas, de individuos que se relacionam uns com oS
outros numa integragao que compreende os membros da sociedade
civil-burguesa sob a forma de uma "universalidade formal" ou
"totalidade exterior", que nao alcangou ainda a universalidade
em si e para si da eticidade no Estado.

A integralidade ( Allheit ) e esta forma de
universalidade que a reflexao encontra, costu-

meiramente, de inicio. 0Os seres singulares for-
mam aqui a base, e nosso agir subjetivo & aqui-
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io pelo gual eles s3o torados em conjunto e de-

. terminados como 'todes'. O universal sO aparece

agui como um velculo exterior gque abraca oS

seres singulares indiferentes a este vinculo.37
Essa integralidade dos individuos privados constitui an-
tes uma composigdo ( Zusammentzetzung ), um por em conjunto, uma
reuniao de elementos, tornando o "sistema atomistico" que a so-
. . - - . . -~ 3 *
ciedade civil-burguesa revela, proximo a um sistema mecanico.
Nele, a integracao dos individuos privados, com suas necessida-
des e interesses particulares, circunscreve-se pela atuacao das
partes que se reportam a um conjunto, a uma integralidade me-
diadora, onde os sujeitos ostentam uma conexao social apenas ex-
terior. No mecanismo, os elementos 'diversos se comportam como
indiferentes uns em relagdo aos outros e sua ligagdo lhes é ape-

= n 41 n =z & 4
nas exterior. : Como o mecanismo material, o ( mecanismo )
espiritual consiste também naqguilo que os [ termos ] referidos
no espirito permanegam exteriores uns aos outros e a Si mes-
42

" . g - . L . ~
mo. No mecanismo, a agao dos individuos na sua 1integracgao

externa esta limitada ao vinculo social com base no in-

* No capitulo sobre o mecanismo na Ciéncia da Logica ( logica do concei-
to ), Hegel examina uma totalidade onde os objetos a ela relacionados formam
um conjunto. Os elementos desse conjunto reportam-se de forma indiferente
"uns em relacao aos outros e sua relagao lhes € apenss exterior." 38 Sao
"objetos completos e autonomos", monadas gue formam uma totslidade que € mais
uma composigao ( Zusammensetzung ), um arranjo, uma agregagzo. Essa totali-
dade mecanica pode ser também de ordem espiritual, e agui tembém os termos
se relacionam exteriormente uns aos outros. 0 elemento ( objeto mecanico ) se
mantém por uma relacao silogistica: alcanga uma universalidade ( nao no sen-
tido de ume comunhao de propriedades ) que afets a particularidade, pela gual
se compreende como singularidade imediata, isto e, individualidade determina-
da em-si e para-si indiferente uma em relagso a outra. A forma gue unifica as
monadas num conjunto lhes e exterior: um universo dado, onde 0s elementos
permanecem nesta identidade '"pura e simplesmente exteriores a si." A relagao
entre eles opera de forma mecanica. "Se os objetos se encontram considerados
apenas como totalidzdes fechadas em si, eles neo podem agir uns sobre os ou-
tros. Nesta determinagén, eles sao a mesma coisa gue monadas gue, justamente
por esta razao, foram pensadas sem nenhuma influencia umas sobre as ou-
tras." 39 Diferentemente dessa universalidade gque unifica apenas exterior-
mente, Hegel sublinha a universalidade substancizl des leis, dos costumes gue
"penetra os individuos de uma maneira inconsciente e neles adquire valor " 40
e. que sera a marca essencial do Estado.
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teresse subjetivo..Como partes autonomas manifestam uma inter-
dependéncia, na qual permanecem ligados uns em relagao aos ou-
tros e em relagao a prépria totalidade num encadeamento silo-
gistico, onde o individuo afigura-se como um “elo de uma cadeia

que constitui o conjunto ( Zusammenhang J."43

A totalidade éti-
4 . . . .
ca opera, a nivel da sociedade civil-burguesa, como um conjunto,
uma composigao social na qual os individuos nao estao agregados
de forma imanente. De um lado, pode-se asseverar dgue essa SO-
ciedade expoe a alienagao ou perda da comunidade substancial
ética; de outro lado, € sO nessa alienagao que a particularidade
. . . - L - - (4 3
imprime seu lugar, onde o individuo privado e o principio da
liberdade subjetiva da modernidade efetivamente emergem.

E por este carater de exterioridade — "fenomeno exte-
rior" ( &ussere Erscheinung ), "Estado exterior" ( dusser
Staat ) da sociedade civil-burguesa, que o fildsofo 1lhe atribui
também a denominagao de "Estado de entendimento" ( Verstandes-
staat ). Tal como o entendimento, a sociedade civil-burguesa li-
mita-se "ao aparecer da racionalidade ( Scheinen der Vernunf-

; . L wdd &
tigkeit ) nesta esfera da finitude , © se move por relagoes
exteriores e por determinagoes fixas. Mas, assim como o entendi-
mento constitui o comego para a razao, assim tambem o bourgeois
da sociedade civil-burguesa constitui um momento antecipador, uma

imagem pobre da verdade e da riqueza do citoyen do Estado.

3. O TRABALHO E O "SISTEMA DAS NECESSIDADES"

O momento da sociedade civil-burguesa, denominado de
"sistema das necessidades"” ( Das System der Bediurfnisse ) com-
preende a "mediagao da necessidade € a satisfagao do individuo

singular pelo seu trabalho e pelo trabalho e satisfagao das ne-
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cessidades de todos os demais." 45

Diferentemente da tradigao liberal que culmina nos pen-
sadores da economia-politica para quem a gquestao do trabalho
constitui uma categoria economica ( um fator de produgao de um
valor que justifica o lucro, a riqueza e a propriedade privada),
Hegel salienta a importancia do trabalho e da divisao do traba-
lho na sociedade civil-burguesa, tematizando-o antes como cate-
goria filos6fica.

Nessa medida, como determinagao filosofica, o trabalho
é a mediacdao entre a necessidade enquanto tal ‘e a sua satisfa-
gao, entre a atividade de um sujeito e a realizagao de um obje-
to trabalhado, entre o trabalho individual e o trabalho dcs ou-
tros individuos. Como mediagao, ele nao pode ser visto isolada-
mente, mas apreendido no processo constituideor dos termos que
vincula; termos esses que sao, também, constituidos pelo elo
mediador do trabalho.

O trabalho apresenta-se como meio pelo gqual o individuo
consegue a satisfagao das necessidades e carecimentos. A neces-
sidade subjetiva ( subjektives Bedirfnis ) da particularidade se
objetiva por meio de coisas exteriores, na relagao com necessi-
dades de outros indiyiduos particulares e por meio da atividade
do trabalho ( cf. Ph. R. § 189 ). Nesse mutuo carecimento, nes-
tas miltiplas dependénéias sociais, os individuos manifestam,
diferentemente da limitacdo das necessidades do animal, uma
"decomposicao e diferenciagao" das necessidades que se tornam,
assim, spciais e ultrapassam a determinagao puramente natural.

A imediata naturalidade das necessidades ( Naturnotwendig-

*+ Na anglise de R. Plant, "D trabslho e uma categoria central no sistema
das necessldades e uma cunCEp;aa do trabalho € centrsl para quslguer economia
politica, mas & muito mais gue isso para Hegel. 0 trabalho g crucial para a
auta-cnn551en:1a humana e pera o ser no mundo € como tal tem um lugar cen-
trazl nao so dentro da economia pclltlca mas também dentro da filosofia da
consciencia e da epistemclogia." 46
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keit ) transforma-se em carecimentos ( Bedirfnisse ), dque sao
nécessidades socialmente mediadas. SO enquanto criam necessi-
dades e as satisfazem na conexao social pelo trabalho, os indi-
viduos podem ser chamados de homens. Isto porque as necessidades
( comer, vestir, procriar, etc. ) sao especificamente humanas e
assumem, necessariamente, uma determinagdo social e econOmica
valida para todos os individuos.

A partir da incorporacao da nogao de trabalho na economia
politica, interpretando-a segundo categorias especulativas pro-
prias, Hegel supera nao s6 o agir ( praxis ) dos antigos, como
também a propria nogao de trabalho do direito natural. O tra-
balho sé é capturado na interpenetracao dialética do agente (su-
jeito) que trabalha e do produto ( objeto ) trabalhado. A medi-
da, tanto da atividade como do resultado do trabalho, nao pode
mais ser avaliada pela soberania equidistante de um sujeito.
Para Hegel, o gue importa nao é a integridade prévia do sujeito
ou a perfeicao do objeto trabalhado, mas a subsisténcia modifi-
cada de uma identidade do sujeito no objeto e do objeto no su-
jeito. Hegel entende o trabalho nao apenas como uma dacao de
forma a matéria estranha, mas também como a objetivagao  neces-
saria da conscieéncia na coisa. Nessa atividade, o sujeito aban-
dona sua interioridade para reconquista-la — agora cobjetivada—
no objeto trabalhado, que perde a exterioridade da nétureza e
adquire uma determinagao, uma finalidade de coisa-para-um-sujei-
to. Pelo trabalho, o homem se relaciona com o objeto. Pela agao

transformadora do trabalhador, o objeto é trabalhado, elaborado

* Na interpretagao de Riedel, essa superinridadedo agente que permanecia
puro, conservando sua 1dent1dade e primazis sobre o objeto No esguema tra-
dicional da filosofia pYBtl"a, 4 SubUE“tlda por Hegel gue ve na egao do tra-
balho o movimento mediador de constltulgao do sujeito e do DbJEtD "0 modelo
classico fundava a superioridade do agir score o trebslho: & nao- mbjetluagau
num produta."47
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( verarbeitet ), negado na sua natureza bruta. Nessa Aufhebung
do objeto pelo traﬁalho, 0 sujeito se exterioriza, e nesta exte-
riorizagao ( Entdusserung ) objetiva a sua consciéncia e as suas
capacidades. Destarte, o trabalho nao deixa de significar uma
auséncia, uma perda, uma alienagao (_Entfremdung ) do homem de
si mesmo. Esse lado negativo é necessario ao processo de traba-
lho. Pela atividade laborativa, a imediatidade das necessidades
naturais configura-se socialmente e, simultaneamente, o indivi-
duo trabalhador se exterioriza no objeto de trabalho que deixa
de ser uma coisa ( ping ) da natureza para ser uma coisa elabo-
rada ( sache ), objeto do desejo de outras caréncias. A socia-
bilidade dos individuos privados se constitui segundo um sistema
( social ) que objetiva as necessidades particulares pela ativi-
dade de trabalho, que realiza essas necessidades ( subjetivas )
na intermediacao com outros individuos ( divisdao do trabalho ).
Em sintese, além da elaboragao de um objeto trabalhado e da
atividade laborativa referida ao sujeito, o processo do trabalho
implica uma determinagao social, na medida em que ele engendra
um sistema de mutua dependéncia dos individuos que se relacionam
segundo uma forma de sociabilidade prépria a atividade produti-
va, na divisao do trabalho, na produgao, no comércio e no consu-
mo dos bens.

Do ponto de vista do perfazimento do ciclo, o sistema das

necessidades se circulariza na implicagao dos termos: carecimen-

* Para Hegel, o trabalho possui um valor altamente positivo e irrenuncia-
vel. Devido ao poder da sua negatividade, ele e fundamental nao so como nega-
gao da coisa ( das Ding ), na elaboragao de um mundo humano como mundo dos
objetos trabalhados para uso e consumo do homem, como tambem negagao de uma
natureza humana bruta. Pelo trabalho o individuo se molda, transformando seu
egoismo e tendencias naturais em atividades socialmente (teis. Dai o valor
pedagogico e formador do trabalho naguilo gue Hegel chama de "cultura teori-
ca” ( cultura do entendimento no desenvolvimento do conhecimento teorico do
processo do trabalho, da sua linguagem e do seu dominio técnico ) e da ‘"cul-
tura pratica” ( disposigao, "habito de estar ocupado", disciplina, gte. )
( cf. Ph. R. § 197 ).
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to — trabalho ( produgao do objeto ) — propriedade ( uso, con-
sumo ) — satisfagao da necessidade — producao de um novo bem
— novo carecimento, e assim sucessivamente. A aquisicao e a
propriedade de objetos, seu uso e consumo, exigem a reposicao
de novos objetos e produtos. Esses objetos, além de serem traba-
lhados, visam preencher o vazio ocupado pela utilizacao do mun-
do objetivo operado pela necessidade.

Assim como se multiplicam os carecimentos pelo investi-
mento social de uma necessidade, também multiplicam-se os meios
( sociais ) para satisfazé-los. A atividade produtiva se comple-
xifica, se aperfeigoa e altera as coisas e as necessidades na-
turais segundo determinagoes cada vez mais abstratas. O aspecto
da abstragao exige a universalizagao das necessidades e dos
meios para a sua satisfacao, por meio do trabalho ( social ):
cada caso é transcendido, isto €&, ultrapassa-se a identidade e a
imediatidade do valor do uso de um bem ou do trabalho pessoal
para a sua satisfagao. Necessidade, bem e produgao se multipli-
cam, generalizando-se segundo critérios que nao sd3o mais deste
individuo, mas de acordo com exigéncias do préprio processo pro-
dutivo de que a sociedade carece. Com esse afastamento social e
cultural dos objetos e das necessidades naturais, e com o aumen-
to artificial da demanda de novos objetos para consumo, a abs-
tracao configura-se também na forma de produgao desses objetos,
através da divisao do trabalho, manifestando-se, conseguentemen-
te, nas proprias relagbes sociais: "A abstragao, que € uma qua-
lidade das necessidades e dos meios, torna-se também, uma deter-

minagao dos individuos entre si." %%

Essa abstragao das rela-
goes sociais afeta o préprio comportamento dos sujeitos inscri-
tos na trama social dos mutuos carecimentos. A particularidade,
nesse "sistema das necessidades", revela, no seu modo de ser, de

produzir e de consumir, uma sociabilidade comum ( universal ) a

todos os individuos, os quais reconhecem qgue &as necessidades e
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os meios para sua satisfagao sao socialmente compartilhados.

O trabalho possui uma objetividade propria que se realiza
segundo uma exigéncia do processo produtivo que é universal, is-
to é, opera segundo uma ldégica da prdpria produgdo que transcen-
de a particularidade, o ritmo produtivo de cada individuo e im-
poe uma repartigao dos trabalhos e das tarefas de forma objetiva
e abstrata. "O universal e o objetivo no trabalho reside, com
efeito, na abstragdo ( Abstraktion ) que efetua a especifica-
gao dos meios e das necessidades e que, com isso, especifica,
portanto, também a producao e produz a divisio do trabalho." 42
O termo divisao deve ser capturado, também, no seu sentido 1i-
teral e traduz o movimento de atomizacao e diferenciagao dos in-
dividuos privados na sociedade civil-burguesa. O trabalho na so-
ciedade exibe essa dispersao, e os individuos sao integrados
apenas quando os diversos ramos da produgaoc concorrem para a
realizagao do conjunto da economia.

O aspecto da universalidade do trabalho condiz com o ni-
vel de "racionalidade" propria a sociedade civil-burguesa. Hegel
reconhece, de forma antecipada para a sua época, o parcelamento
do trabalho em fungao de uma espécie de "racionalizagdo" da pro-
dugao. A organizagao abstrata do trabalho em si mesmo incrementa
o proceso produtivo e, ao mesmo tempo, vincula em cadeia ( sé-
rie ) os trabalhos individuais, tornando-os mais simples, mais
repetitivos e também mais dependentes nas suas reciprocas rela-
goes. Os individuos ndo s6 se defrontam mutuamente na satisfagao
das suas necessidades, como também vinculam-se no proprio pro-
cesso de trabalho. Hegel manifesta simultaneamente uma critica
e um elogio a essa divisao do trabalho segundo sua abstracgao:
critica porque o trabalho torna-se algo mecanico, mondtono, re-
petitivo, etc; elogia na medida em que a propria abstragao per-
mitirda — e o fildsofo pensa, aqui, profeticamente — que a ma-

quina ocupe o lugar do homem. "A abstracao do produzir faz com



204.

que o trabalho seja cada vez mais mecanico,e permite finalmente
que o homem seja removido e possa ser introduzida, no seu lu-
gar, a méquina."so A divisao do trabalho, a socializagao das
necessidades e o aumento da produgao vao de par com a crescente
mecanizagao.

A necessidade e o desejo de alguém pode também ser a ne-
cessidade e o objeto do desejo de outrem. Entre os individuos
desse "sistema das necessidades" ha uma "exigéncia de igualdade"
de todos eles e, ao mesmo tempo, uma necessidade individual de
originalidade e diferenciagao, o que induz a expansao de novas
necessidades e ao incremento da produgao. As necessidades multi-
plicam-se além do seu nivel mais elementar da igualdade dos ca-
recimentos e acarreta, como resultado, um poder social potencia-
dor do trabalho e da produgao, veiculos para o desenvolvimento
economico. "A exigéncia de igualdade com oS outros, a necessi-
dade desta igualdade, a imitagdao, de um lado, e a necessidade de
fazer valer a particularidade, de se fazer notar mediante uma
distingéo, de outro lado, tornam-se, elas mesmas, uma efetiva
fonte de multiplicagao das necessidades e da sua difusdo.’l Nos
carecimentos sociais ( que s3ao também naturais ), a representa-
¢do ( a opiniao, a moda, o gosto ) exerce papel preponderante
nao sO no estabelecimento e na difusao das necessidades, como
tambéem na liberacgao da necessidade do seu automatismo imediato e
natural. Pelo trabalho, pela cultura e pela representagao, a ne-
cessidade natural supera seu necessitarismo ( Notwendigkeit ).
Sem a reflexao "do espiritual sobre si", sem o distanciamento
daquilo que é meramente natural, operado pelo modo de produgao
dos bens da sociedade civil-burguesa, o homem seria um ser bru-
to, um selvagem — bom ou mau — sem a possibilidade do exerci-
cio da liberdade subjetiva, e sem a perfectibilidade que o pro-
gresso acarreta. Enquanto ser livre, ele tem a possibilidade de

criar um mundo dos objetos ( artificiais ), de buscar neles a
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sua satisfagao e bem-estar, e por eles se elevar acima da natu-
reza e progredir e;onomicamente. Hegel estd consciente que a 14-
gica desse "sistema das necessidades" opera a liberagao da so-
ciedade-civil das amarras da natureza e das formas arcaicas de
produgao.

Atraveés da interdependéncia do trabalho de todos, a par-
ticularidade, por meio do"egoismo subjetivo”, converte-se, no
conjunto, em_"contribuigéo a satisfagdo das necessidades de to-
dos os demais."52 O individuo, como necessidade natural e pes-
Soa concreta, trabalha para si. A sua atividade de trabalhoc ou
sua produtividade frequentemente ultrapassa sua necessidade par-
ticular, caso em que ele labora para a necessidade de muitos.
Essa dialética astuciosa do procedimento econdmico moderno aten-
de ao individuo particular, ao seu egoismo e, ao mesmo tempo,
contempla a necessidade coletiva. Forma-se, assim, uma riqueza
social, um "patrimdnio geral” compativel com a apropriagdo indi-
vidual e com a desigualdade social das riquezas e dos patrimo-
nios. A riqueza de cada um depende da poupanga, do peculio fru-
to do trabalho, de "uma base imediata propria ( capital ) e da
w53

habilidade de cada um, e das "condigbes corporais ou espi-

rituais ja por si desiguais."_54 E da natureza da particulari-
dade a diferenga entre os individuos, a desigualdade das suas
habilidades e posses. O reconhecimento dessa condigao da parti-
cularidade configura um direito que permanece e atua como prin-
cipio na sociedade civil-burguesa. Desigualdade ( de talento,
habilidades, de patrimonio, etc. ) que tem por base a igualdade
formal ( juridica ) da pessoa. Na sociedade civil-burguesa, cada
um deve ser respeitado na sua particularidade e desigualdade,
precisamente porque todos sao pessoas. Nela, o individuo burgueés
possui o direito de fazer valer sua condigao. Na vida privada a

marca da desigualdade se revela e isto nada mais é que o resul-

tado da imposigao do ponto de vista da liberdade subjetiva; em
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que pese a exigéngia moral do entendimento que prescreve uma
igualdade para todos baseada na abstragao do dever-ser.

Como € possivel, nesse sistema da atomistica, regular
institucionalmente a agao dos individuos ? Sao os estamentos
( Stande ) ou estados sociais que subsumem dentro de um sentido
mais organico, a pluralidade das particularidades, enfeixando-
as segundo as necessidades do trabalho, os modos de trabalho, a
satisfagao, enfim, a "formagao teorica e pratica" ( cf. Ph.R. §
201 ) dos individuos. "La onde esta presente a sociedade civil
-burguesa e o Estado despontam os estamentos ( Stdnde ) em sua
diferenciagao; pois a substancia universal existe apenas en-
quanto algo vivo na medida em que se particulariza organicamen-
1:e."55

Nao obstante o atomismo social que dissipa os individuos
na contingéncia da particularidade, a sociedade civil-burguesa
deve, também, permitir um espago organizador a particularidade,
potenciando-a dentro de uma unidade ou organicidade estamental,
evitando a dispersao dos individuos que se relacionam sem nenhu-
ma organizagao. Mesmo como lugar privilegiado dos individuos
privados, a sociedade civil-burguesa se agrupa em estamentos.
Sao eles: o estamento substancial ou imediato ( agricultura ); o
estamento formal ou reflexivo ( industria ) e o estamento uni-
versal ( servigos publicos ) ( cf. Ph. R.§ 202 ). Esses trés es-
tamentos representam, respectivamente, a imediatidade ( conser-
vadorismo ), a particularidade ( individualismo ) e a universa-
lidade ( publico ).

O estamento substancial "tem seu patrimonio no produto
natural de um solo que ( ele) trabalha." 56 Sua disposigao
substancial esta ligada a terra, a agricultura, a natureza e a

intimidade da familia. Por isso ele nao se envolve e nem se

ocupa com a aquisigao de riquezas.
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O estamento industrial ( Stand des Gewerbs ) "tem por

atividade profissional a formagdo do produto natural." 37 Con-

ta apenas com o seu trabalho e reflexao como meio para sua sub-
sisténcia, e com o mercado como espago para a sua atuagao. Nes-
te estamento, o papel do individuo, que se depara apenas com sua
atividade, habilidade e talento, € particularmente sublinhado.
Nele, a consciéncia moderna da autonomia se fortalece. "O pri-
meiro estamento tem que pensar pouco em si mesmo; tudo o que ad-
quire € um dom estranho, da natureza. Este sentimento de depen-
déncia é para ele o primeiro, e a ele se une com facilidade ao
aceitar pacientemente tudo o que possa sobrevir. O primeiro es-
_tamento esta, portanto, mais inclinado a submissdo e o segundo
mais a liberdade." L Nesse estamento estao os artesdos ( Hand-
werksstand ), ©OS fabricantes ( Fabrikantenstand ) € O0S comercian-
tes ( Handelsstand ).

O estamento universal ( servigo publico, burocracia esta-
tal ) "ocupa-se dos interesses gerais da sociedade" ( § 205 ),

onde a agao do individuo particular transmuta-se em beneficios

para a sociedade e, nesse servigo, a particularidade encontra

* A Realph;losophxe de Jena dispoe nos eatamentns inferiores o campesina-
" to, o artesao e os comerciantes. 0 campesinato & o "estamento da confianga
imediata e do trabalho concreto bruto." 29 0 do artesao destaca-se pelo tra-
balho abstrato singular, pela marca do seu genio e pela criatividade. Aos co-
merciantes, o jovem Hegel enderega uma critica, especialmente pela sua ativi-
dade, a troca que produz o enriquecimento pelo "ter" e nao pelo "ser". "o
trabalho do comerciante e a pura troca, um produzir e um formar que nao sao
nem naturais nem artificiais." 60 Seu objetivo é o dinheiro, uma abstracgao
a qual todas as coisas estao referidas. A mentalidade dos cnmar51antes retra-
ta essa unidade da coisa ao seu valor abstrato: "Qualquer um e real na medida
em que tem dinheiro." O valor dessa classe constitui o proprio valor que o
dinheiro representa. 0 comerciante esta imediatamente ligado ao dinheiro que
"tem & significagdo de todas as necessidades." Ele € a "abstragao de toda
particularidade, de todo carater, etc., de todo saber fazer do singular; a
mentalidade ( do comerciante ) € esta dureza de espirito, na gual o particu-

lar totalmente despojado nao vale mais, — direito- estrito, e precisn que o
trato seja honrado, pouco 1mpnrta agquilo gue e sacrificado, a familia, o bem-
estar, a vida, etc. — ausencia total de piedade. n6l Na Filosofia do Di-

reito Hegel elogia a atividade econaomica do trabalho individual do artesao
no estamento industrial, mas sem referir de forma critica e acida aos comer-
ciantes, embora continuem vinculados ao dinheiro — valor abstrato das mer-
cadorias.
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sua verdadeira satisfagao. A classe dos servidores publicos deve
se incumbir do-bem publico, diferentemente dos produtores da so-
ciedade civil-burguesa que estao voltados para os seus proprios
interesses. Hegel pretende, assim, localizar numa determinada
classe a guarda, a defesa e a promogao dos assuntos publicos do
Estado na sociedade civil-burguesa. O Estado moderno deve pos-
suir uma burocracia eficiente e que funcione dentro de padroes
de racionalidade, composta de servidores escolhidos segundc o©
mérito e remunerados segundo o desempenho das suas atividades.*

De um modo geral, os estamentos significam formas de as-
sociagao, organizagoes "classistas", categorias de trabalhadores
que dividem tripartidamente a sociedade civil-burguesa em "di-
versos sistemas particulares das necessidades."  Traduzem, tam-
bém, os diferentes modos de satisfacao dos individuos, os quais
incluem formas culturais, modcs préprios de vida e de trabalho
de cada estamento.

Na medida em que a liberdade subjetiva das pessoas con-
cretas constitui o principio do agir na sociedade civil-burgue-
sa, os individucs, mesmo submetidos a uma série de influéncias
( sociais, culturais, naturais ), determinam-se livremente a
este ou aquele estamento, segundo sua vontade e segundc suas ap-
tidces e méritos. "Qualquer que seja o estamento particular a
que pertenga o individuo, embora tenham influencia as condigoes
naturais, o nascimento, as circunstancias, a determinagao ulti-

ma e essencial reside na opinido subjetiva € NO arbitrio parti-

* Avineri observa que o modelo dessa burocracia aproxima-se do tipo ideal
weberiano, e que a sua independencia do "poder economico da sociedade civil"
assegura o cumprimento de uma pnlitica pﬂhlica. £ exatamente por causa do po-
der privado da sociedade civil-burguesa gque o poder publico deve ser preser-
vado e administrado por meio de uma burocracia racional, organizada e inde-
pendente. "A teoria da burocracia de Hegel — conclui Avineri ~— e, por-
tanto, um reflexo das necessidades funcionais de uma sociedade complexa e di-
ferente, mas também representa uma critica aos reclamos da sociedade civil
por um poder absoluto e supremo."62
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cular que, nesta esfera, se da a si mesmo seu direito, seu me-
. 63 , ,

rito e sua honra." Com efeito, o homem deve se inserir numa
ordem social comum ( estamental ). Contudo, o fato de ser mem-
bro de um estamento nao decorre dc automatismo profissional ou
da imposigao social, pois supde o consentimento dos sujeitos.

Apenas enquanto membro de um desses estamentos o homem se
afirma e se realiza: "O individuo s6 se da realidade efetiva
quando se introduz no ser-ai em geral e, portanto, na particula-
ridade determinada e com 1sto se limita de maneira exclusiva a

64 T
O proprio gru-

uma das esferas particulares da necessidade."
po estamentario age no sentido de formar a aptiddo e a conscién-
cia do valor do trabalho. A honestidade e a honra profissionais
envolvem o individuo, mas com nitido significado social, pois o
homem passa a ser reconhecido de acordo com essa disposigao eti-
co-profissional. Aquilo que a moralidade apresentava de modo
interior e abstrato, adquire nas relagoes profissionais das pes-
soas concretas da sociedade civil-burguesa o seu '"lugar pro-
prio" ( cf. Ph. R. § 207 ). A solidariedade nao € uma palavra

vazia, um ideal, mas um dever concreto, uma pratica social efe-

tiva dos individuos nos estamentos.

4. AS INSTANCIAS SOCIAIS-BURGUESAS ANTECIPADORAS DA PRESENCA DO

ESTADO

Na sociedade civil-burguesa, o0s interesses particulares
revelam um mecanismo social proprio a associagao dos individuos
privados, cujo fim visa atender as necessidades individuais de
forma diferenciada da sociakilidade politica "em-si e para-
si" do Estado. Devido ao seu carater egoista, de luta pela afir-
magao dos individuos na disputa social e econdmica, 0 sistema

da atomistica tende a dispersao, ao desequilibrio, a ruptura
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do tecido social e ao aniquilamento da propria pretensao de fe-
licidade individual dos seus membros com base no principio da
liberdade subjetiva. A caracterizagao da sociedade civil-burgue-
sa como sistema da atomistica, cunhada pela particularidade ego-
ista dos individuos, nd3o lhe extrai o carater de uma Sittlich-
keit, nao obstante o momento da perda da eticidade. A sociedade
civil-burguesa engendra formas de sociabilidade que produzem a
inter-dependéncia e a integragao dos individuos. Sao formas ain-
da externas, calcadas na necessaria dispersdo dos individuos de-
vido a divisao dc trabalho e a diversidade profissional dcs pro-
dutores, mas necessarias a atividade privada dcs membros dessa
sociedade. Sao formas que atomizam os individuos mas criam tam-
bém o sentimento da unidade social e da integracgao societaria.
Com a finalidade de controlar e regular a sociedade civil-bur-
guesa — controle que traduz mais uma agao educativa e unifica-
dcra da sociedade, por si so insuficiente para conter as contra-
digdes sociais que demandam sua superagao na esfera politica da
eticidade — a Filosofia do Direito expoe determinadas ins-
tancias reguladcras internas a propria sociedade, sem as quais
ela tornar-se-ia inviavel. Estas instancias — a administracao da
justica, o poder de policia e a corporagaoc — nao se restringem
passivamente a particularidade, mas formam positivamente o indi-
viduo na universalidade, antecipando, assim, a efetiva e concre-
ta unidade da substancialidade politica do Estado. De um modo
especial a corporacao indica o sentido de uma disposigao ética
prévia contra a contingéncia, a atomizagao dos interesses e ©
isolamento no egoismo. Essas instituigoes operam na formagao
de um senso comum na propria esfera da particularidade. Os esta-
mentos ja apontavam para a necessidade de regulagao ( profissio-
nal ). Esta regulagao se generaliza e se formaliza sob forma ju-
ridica através do controle da lei, naquilo que Hegel denomina de

"administracdo da justiga", e culmina em instancias ( poder de
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policia e as corporagoes ) que manifestam o carater antecipador
do Estado na propria sociedade civil-burguesa.

Na "administragao da justiga" — segundo momento da so-
ciedade civil-burguesa — a lei vige efetivamente e o direito
em-si torna-se lei ( cf. Ph. R. § 217 ). A propriedade e o di-
reito da particularidade recebem protegao pela positividade da
lei e pelo aparelho juridico ( Rechtspflege ) da sociedade civil
-burguesa, onde o direito abandona sua abstragao e entra no seu
ser-ai. Nas relagOes sociais, o pressuposto juridico da pessoa
se poe concretamento no Biurger ( bourgeois ), torna-se perso-
nalidade concreta, portadora de direitos e deveres e, nessa con-
digdao, ostenta a prerrogativa de pleitear um direito e invocar a
protecao da lei diante de um tribunal. E na "sociedade civil-
burguesa que a propriedade e a personalidade tém reconhecimento
e validez legal." e Aquilo que encerrava o significado de uma
universalidade juridica abstrata, adquire efetividade pela me-
diacao da particularidade do "bourgeois”, do homem economico-so-
cial n3o-natural, mas ainda nao-politico.

Nas relagodes reciprocas dos individuos na sociedade ci-
vil-burguesa, a pessoa é erigida em objeto de respeito ndo sé
pelo direito em-si, como também pelo direito posto ( gesetzt )
que é a lei ( Gesetz ). O direito positivo ( lei ) indica a de-
terminacao da qualidade universal do direito posto pelo agir 1li-
vre dos individuos, pelo conhecimento e pela atividade do pensa-
mento na constituigao objetiva do valor do direito. "O que em-si
é o direito, e posto ( Gesetzt ) no seu ser-ai objetivo, quer
dizer, determinado para a consciéncia por meio do pensamento e
conhecido como o que é direito e tem valor: e a lei (Gesetz)-“és
O direito sobrevém na forma do ser-ai através da lei. Aquilo que
vale como direito deve valer e vigir sob a forma da 1lei: "ape-

nas tornando-se lei aquilo que é direito recebe nao apenas a
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forma de sua universalidade, mas sua verdadeira determini-

dade." o Nas relagoes sociais dos individuos na sociedade ci-
vil-burguesa, o direito adquire eficacia concreta no resguardo
juridico da pessoa e na protegao dos seus direitos pela lei. Na
superagao da sua exterioridade, o direito arvora-se em garantia
efetiva da ordem, da igualdade e da justiga que a propria socie-
dade necessita na resolugado dos conflitos entre os individuos
privados. A particularidade exige a protegao do direito, cuja
universalidade, pressuposta de modo abstrato na categoria da
pessoa, revela-se no exercicio efetivo da aplicagao da lei e na
administragao da justicga.

A publicidade ( Offentlichkeit ) das leis deve resguar-
dar o direito do individuo ( cf. Ph., R, § 224 ) em sociedade e
constitui uma garantia para a eficacia juridica; dai a impor-
tadncia do carater publico da lei na sua elaboragao e promulga-
c3o. A obrigatoriedade e o dever na observancia da lei supoe o
seu conhecimento pelo indiivduo. "A forma positiva da lei, de
ser promulgada e de ser publicada, € a condigao da obrigagdo €X-
terior para com elas."68 Dadas essas condigoes, a lei torna-se
valida para todos e obriga igualmente a todos, mas sempre res-
peitando "a contingencia do capricho e outras particularidades".
A lei positiva deve também se adaptar as circunstancias histori-
cas, mas sem resvalar do seu carater de universalidade: "O as-
pecto moral e os preceitos morais, aquilo que afeta a vontade
em sua mais prépria subjetividade e particularidade, nao pode

n 6% com efeito, Hegel nao

ser objeto da legislagao positiva.
quer dissipar o valor formal do direito em conteudos da tradi-
cdo historica que se consolidam pelo seu valor consuetudinario.
O conteudo do direito deve apresentar na forma da universalidade,
o carater da sua positividade e validade. "A positividade da lei
70

concerne apenas a sua forma, em ser valida e em ser conhecida."”

A vigencia de um ordenamento juridico formal e positivo afasta a
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ameaga do arbitrio e da contingéncia de um poder andmico.

O carater de universalidade da lei retorna a particulari-
dade pela agao dos tribunais. Neles, a particularidade ( do
ofendido e do ofensor ) € julgada na aplicagdao da lei quando da
solugao de um conflito. Ao aplicar a sangao ao delito, o tribu-
nal, gque monopoliza a aplicagao da lei diante das partes liti-
gantes, nao substitui a parte ofendida, mas age em nome da pro-
pria universalidade do direito. Pela sancao, a "reconciliagao do
direito consigo mesmo" é operada.

A validade do direito e a universalidade da lei necessi-
tam existir também para a consciéncia ( cf.Ph . R. § 210 ). Pe-
la administracao da justiga, a consciéncia individual e a parti-
cularidade adquirem o sentido ético da universalidade da 1lei e
se educam no interesse publico que ultrapassa o jogo imediato
dos fins egoistas. Na propria sociedade civil-burguesa o bour-
geois , pela lei, libera-se da sua imediatidade privada, toma
consciéncia das limitacoes do seu agir e dos seus impulsos. Al-
mejar a protegao do direito significa nao s6 reclamar pela pro-
tecao da vida e da propriedade, mas também tomar consciéncia do
valor intrinseco da lei em si-mesma, como expressaoc de uma me-
dida universal que o individuo, isoladamente, jamais pode ex-
pressar e validar. O atomismo mecanicista da sociedade civil-
burguesa comega, agora, a dissipar-se na consciéncia da lei, que
estes mesmos individuos postulam como condigao necessaria para a
sequranca do agir privado. A agao reciproca dos individuos se
encadeia na intermediagao reguladora de uma universalidade le-
gal conscientemente exigida pelos individuos. Com a lei e a ad-
ministracdo da justica, a universalidade se repoe, mas provocada
no caso particular, em situagoes de conflito, e limitada a pro-
tegao e a integridade da pessoa e da propriedade.

A particularidade adquire forga, representagao superior e

protecao ( social, financeira ) nas situagoes de penuria, atra-
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vés da "universali?aqéo“, isto €, pela formagdao de um circulo dos
interesses comuns irredutiveis ao interesse individual isolado.
O sistema juridico, devido a necessidade do seu carater formal e
impessoal, nao pode cuidar do abandono da particularidade na in-
justiga e na desigualdade decorrentes de ganhos astuciosos que a
agcao desenfreada do interesse pelo lucro acumula. O que a lei
pune é a conduta anti-juridica. A sua presenga € fundamental
mas, em razao do seu carater universal e formal, a lei se exime
da protecao da particularidade. Para Hegel, a policia' e, prin-
cipalmente, a corporagado devem cumprir essa fungao. "Os inte-
resses particulares comuns que se restringem a sociedade civil-
burguesa e estdo fora do universal em-si e para-si do Estado,tem
sua propria administragao nas corporagoes, comunas e demais as-
sociagoes de oficios e classes, em sua autoridade, presidente,
administradores, etc.“73 Pela corporagao ( Korporation ) os
individuos integram seus interesses privados e se relacionam com
uma atividade "relativamente universal'. A corporagao imprime,
na prépria instancia social, uma formagdo universal dos indivi-
duos, pois nela estes encontram "sua determinagao efetiva e vi-

vente para o universal" ( cf. Ph. R. § 308-o0bs. )

Na medida em que a natureza do trabalho na sociedade ci-

* A p911:1a ( Polizei ) para Hegel nao tem o sentido restritivo ( pre-
vengao e punlgao do crime ) gue hoje lhe atribuimos. Designa antes a agao da
autoridade publica na administragao de sociedade com vistas a resguardar o
interesse comum e a qualidade da vida social. Esse poder de policia, enguanto
plblico ( 6ffentliche Macht ), possui, por exemplo, o poder de regulagao so-
bre os "interesses de produtbres e consumidores" quando entram em conflito
entre si ( cf. Ph. R. § 236 ). Pode também controlar a qualidade dos produ-
tos que sao oferecidos aos consumidores, preocupar-se com a "'1umina;§a pl-
blica, a cunstru;ao de pontes, com 0S pregos e 0S artigos de pr1m31ra neces-
51dade, a salde, etc." 71 Hegel defende a liberdade _para a lndustrla e para
o comercio, mas reserva ao poder publico a intervengao nessas areas a fim de
prover trabalho para todos e exigir que a atividade produtiva e cumerc1al de-
senrole-se segunda os interesses da coletividade. Enfim, "a precaugan da po-
licia realiza e mantém, primeiramente, o universal que esta contido na partl—
cularidade da sociedade civil-burguesa como ordem exterior E instituicoes pa
ra a seguranga e prntegan da massa de fins e interesses particulares gque, co-
mo tais, tem sua existencia naquele universal." 72
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vil-burguesa consiste na divisao da atividade 1laborativa em di-
ferentes ramos ( cf. Ph. R., § 251 ), a corporagao wunifica a
diversidade das habilidades profissionais e das aptidoes de tra-
balho de acordo com aquilo que lhes é comum. Nela, o individuo
identifica seu interesse pessoal com o interesse dos companhei-
ros, estabelecendo uma norma, um direito para o exercicio da
profissdao. O trabalho disperso, isolado e fragil na sua susten-
tagdo econdmica e no seu valor ético, adquire na corporagaoc a
dignidade comunitaria e a protecao economica do grupo organiza-
do, no qual o individuo expoe com seguranga e proveito sua vir-
tude profissional e recebe o reconhecimento social de sua ativi-
dade. O corporativismo nao significa, contudo, uma clausura pro-
fissional. As corporagoes nao sao fechadas e oferecem condigoes
de mobilidade aos seus membros, como, por exemplo, O 1ngresso
numa outra corporagao. Isso é possivel tendo em vista o interes-
se da pessoa e a habilidade profissional, o que evita a formagao de
castas dentro da sociedade civil-burguesa.

Na corporagao, o ponto de partida recai sobre a particu-
laridade, principalmente no estamento industrial, "dirigido es-
sencialmente ao particular e, por isso, lhe corresponde de um
modo proprio a corporagéo."74 Contudo, o trabalho dos indi-
viduos aproxima-se de uma universalidade que ultrapassa o senti-
do isolado e restrito de cada atividade egoisticamente voltada
apenas para a satisfagao pessoal. Essa universalidade circuns-
creve-se a unidade dos individuos, ao esprit de corps dos pro-
dutores e nao ao interesse publico. "O membro da sociedade ci-
vil-burguesa é, em fungdo de suas habilidades particulares, mem-
bro da corporagao, cujo fim universal e, assim, totalmente con-
creto e n3o tem outra extensdo que a industria, o negécio pro-
prio e interesses particulares."75

A corporagao cuida dos individuos e lhes confere um sen-

timento de honra algando-os a uma determinagao universal, a par-
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tir da qual sao reconhecidos e protegidos no seu valor profis-
sional. A ajuda economica aqueles que sucumbiram na miséria tor-
na-se possivel e necessaria na solidariedade corporativa. "Se
nao € membro de uma corporagao legalmente autorizada ( pois se é
autorizada uma comunidade torna-se corporacgao ), o individuo ca-
rece de honra profissional e é reduzido por seu isolamento ao
aspecto egoista da industria, onde sua subsisténcia e gozo n3o
sao permanentes."76 O aspecto de protegao, solidariedade e re-
conhecimento profissional confere a corporagao o carater de uma
"segunda familia" ( cf. Ph. R. § 252 ): evita que o individuo
se isole na sua particularidade, seja objeto de exploragac no
trabalho e cultive, de forma odiosa, um sentimento de revolta
contra as instituigoes sociais e o proprio trabalho. Na condigao
de membro ( Mitglied ) de uma corporagao, o individuo '"reconhe-
ce também que pertence a uma totalidade a qual &, ela propria,
um membro da sociedade geral e se interessa e se preocupa pelo
fim desinteressado deste todo."’’

Em razao desse aspecto integrador dos individuos, Hegel
atribui a corporagao um carater etico, denominando-a de "segun-
da raiz etica do Estado."78 A primeira consagra a familia co-
mo a "unidade substancial". A segunda raiz esta implantada na
propria sociedade civil-burguesa e une internamente as particu-
laridades numa universalidade, onde o interesse particular ele-
va-se ao interesse comum e nao se restringe ao individuo. A uni-
dade substancial da familia progride, a partir da proépria dila-
ceracgac da particularidade, para o ressurgimento de uma totali-
dade, embora ainda corporativa. O sentido desta "segunda raiz
ética do Estado" estd no carater antecipador da vida do cida-
d3o, na formagao da particularidade que se encaminha a sociabi-
lidade politica do Estado. "Nos Estados modernos o cidadao tem
uma participagao restrita nos assuntos gerais do Estado; €, no

entanto, necessario proporcionar ao homem ético, para além dos
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seus fins privados, uma atividade universal. Esta universalida -

de, que nem sempre o Estado oferece, encontra-se na corporacgao
79
(A O sentimento de ser membro de uma corporagao anteci-
pa o patriotismo e a disposigao politica do cidaddao. A comuni-
dade corporativa transcende os interesses economicos imediatos
na medida em que forma um valor comunitdrio semelhante ao da
familia, uma disposigao ética que ultrapassa o espirito egois-
ta da sociedade civil-burguesa, mas ainda aquém da vida ética do
Estado. A dimensdo publica do politico e o interesse comum ja
estao, de alguma forma, antepostos na corporagao. Ela revela uma
pratica antecipativa do exercicio concreto da cidadania na admi-
nistragao dos assuntos comuns ou na eleigao dos seus represen-
~ *

tantes para a camara baixa, por exemplo. Com efeito, o "espiri-
to corporativo" prefigura o "espirito do Estado", ao criar um
sentimento de pertencer a uma esfera que é comum aos individuos
e que ultrapassa a condigao burguesa da vida privada. "Posto que
o espirito corporativo contém imediatamente o enraizamento do
particular no universal, nele reside a profundidade e a forcga
que tem o Estado na disposigao de espirito ( Gesinnung ) ( dos
individuos ]."81

Pela importancia que assume a corporagao na criagao de
um sentimento comum, a administracao dos seus assuntos deve ser
objeto do cuidado, da supervisao e do controle por parte do po-
der publico do Estado ( cf. Ph. R. § 252 ), para evitar que a
unidade corporativa degenere em castas e se burocratize. O "po-

der governamental" — um corpo de funcionarios gque se ocupa da

adequacao dos interesses particulares aos interesses universais

* No comentario de J. P. Lefebvre e P. Macharey, "é atraves de sua par-

ticipagao na corporagac gque o individuo particular, sujeito economico da
. - - - L . . . . .

sociedade civil, torna-se cidadao do Estado, sujeito politico no sentido es-

trito. A corporagao desempenha entaoc um papel essencial de mediacdo, que E

fundamental para o desenvolvimento da sociabilidade: ainda nao no Estado, ela
também naoc esta completamente na sociedade." 80
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do Estado — zela para que o espirito corporativo nao exorbite
das suas fungoes, obliterando o espirito superior do Estado. Es-
te deve estar atento para que as corporagoes nao formem um "es-
tado" dentro do Estado.* De qualquer modo, as comunidades cor-
porativas transmitem a sociedade a forgca da unidade organica da
comunidade. Entre o Estado e e a sociedade civil-burguesa, entre
0 bourgeois e O citoyen , entre o publico e o privado, a Filo-
sofia do Direito interpde associagoOes intermediarias que congre-
gam as particularidades, as habilidades profissionais de indivi-
duos dispersos. Instituigcoes que contrapdoem a tendencia de ato-
mizagao da sociedade civil-burguesa, o sentimento da unidade co-
munitdria, ao impeto da auto-satisfagao egoista, os interesses
comuns do dgrupo.

A analise hegeliana demonstrou gue a sociedade civil-
burguesa consigna o "campo de batalha do interesse privado indi-
vidual de todos contra todos." 83 A referéncia ao elemento hob-
besiano do bellum omnium contra omnes leva Hegel a compreensao
da insuficiencia e limitacgoes dessa sociedade submetida a con-

tradicdes inerentes a sua natureza. Subordinada a logica da par-

* Nao se trata da intervengao autoritaria do Estado quando este, por
exemplo, com o objetivo de defender 0 interesse publlco, confirma ou nao o
dlrlgEntE eleito de uma ccrpnragao. Ocorre gue Hegel e extremamente cetico

quanto a participagao espentanea dos individuos nos assuntos publlcns e poli-
ticos, e quanto a formagao, tambem espentanee, de instancias sociais de fun-
do politico sem a partlclpagau organizadora do Estado e a _seguranga institu-
cional e constitucional que s0 este pode oferecer. A relagao entre o indivi-
duo e o Estado deve ser mediatizada por 6rg§ns intermediarios que, de algum
modo, anteponham a presenca do polltlce. Essa medlegae Justlflca se nao SO
por razoes de ordem filosofica ( a cumpletude do real exige mediagoes ) e
doutrinarias ( contra agueles que propnem uma identidade imediata entre o in-
dividuo e o Estado ), como também historico-politicas ( contra o Estado re-
volucionaric do terror da Revolugao Francesa ). A educagao leltlca que a
corporagao fornece prepara 0s individuos para uma participagao organica nos
assuntos do Estado. A massa dos individuos na sociedade civil-burguesa deve
se Drganlzar, tornar-se um corpo bem dlspDStD nas suas partes e, nessa con-
digao, estimular a participagao dos individuos. Do contrario, ela e apenas
uma "multidao de atomos desintegrados" ( cf. pPh. R. ad § 290 ). 0 proprio
Estado manifesta interesse em manter a sociedade civil- burguese erganizada,
pois soO asslm ela traduz algum poder politico: "D poder legitimo sO existe na
condlgao organica das esferas particulares." 82
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ticularidade, a sociedade civil-burguesa sustenta-se pela 1luta
que conduz a exasperagao do conflito e coloca em guestao a sua
propria finalidade: a satisfagdo da liberdade subjetiva, a feli-
cidade e o prazer individual.* A desmedida com gue a particu-
laridade opera leva a enormes contradigdes e a total inseguranga

dos sujeitos na sociedade.

A particularidade para si, de um lado, enguanto
satisfagao para si que se estende em todas as
diregoes de suas necessidades, do arbitrio con-
tingente e do gosto subjetivo, se destroi a si
mesma em seu gozo e destroi seu conceito subs-
tancial. Por outro lado, enquanto infinitamente
excitada e na dependéncia geral de sua contin-
géncia externa e arbitrio, bem como restringida
pelo poder da universalidade, € a satisfagdo
contingente das necessidades tanto contingentes
como necessarias. Nestas oposi¢bes e em seu en-
trelagamento, a sociedade civil-burguesa ofe-

* Ao admitir o elemento hedonista da busca da satisfagao pessoal na so-
ciedade civil-burguesa, Hegel se opoe ao "calculo dos prazeres" de Bentham e
dos utilitaristas ingleses, para os quais o fim do homem consiste na felici-
dade pessoal obtida pela acumulagao dos prazeres gque se colocam aclima da dor.
Para os utilitaristas a sociedade E concebida como um agregado de 1nd1u1duns,

de atomos, cada um buscando sua propria satisfagao. A atividade economica
constitul apenas um meio para se alcangar essa satlsfa;an Com menOsS TIEBeCuUursos
dispendidos e esforgos possiveis. 0 elemento fllDSDflCG hedonlstlcn, asso-

ciado ao laissez-faire da ECDanla, torna a visao utilitarista contraria a
qualquer controle ou llmltagan da vlda em sociedade, partlcularmente no mer-
cado, deixando 0s agentes economicos a livre concorrencia. Hegel e sensivel
a essas cnncepgnes, mas val recep51cna -las crltlcamente, pals parte da ideia
de liberdade e nao da ideia de felicidade. A tonica dos fildsofos ingleses
consagra a liberdade individual mas esta subordina-se a felicidade indivi-
dual, fim (ltimo da acao do homem. Hegel, como ﬂristételes, subordina o pra-
zer ao pensamento ( razao ). A satisfagao pessoal é importante para Hegel, mas
nao cnnstltul um fim em si mesmo, apenas uma dimensao da realizagao do indi-
viduo, isto €, um elemento no desenvolvimento das atividades e capac1dades da
particularidade que imprime a marca de uma personalidade livre e autonoma. A
felicidade individual e o prazer sao meios para a liberdade subjetiva. Mas a
atividade de realizagao do individuo na busca da sua satisfagao, felicidade
e liberdade 1nd1u1dual,se perfaz pelo trabalho, um movel antropologico-social
de determlnagao mais fundamental e mais abrangente do que a mera atividade
economica hedonisticamente interessada. A equagan hegeliana trabalho-satisfa-

gao pessoal-liberdade subjetiva nao conduz a uma ades@o incondicional ao
laissez-faire, pols este demonstra ser insuficiente para superar as contra-
digoes da SDClEdadE, particularmente o controle das crises economicas. As

d551gua1dades economicas, a pnlarlza;aa na suc1edade da riqueza-pobreza e a
concentra;aa dos recursos economicos saag consequenc1as perversas deste sis-
tema economico que tem por base filosofica a etica utilitarista da subordina-
gan da liberdade a felicidade individual. Esta Gltima se afigura, no movimen-
to da sua realizagao, sem nenhuma medida para sua regulacgao, algo que e ex-
tremamente irracional.
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rece o espetaculo da dissolugdo, da miséria e
da corrupgdo fisica e ética, gue é comum a am-
bas. "84

A contradigdo mais evidente é a existéncia da miséria
economica de muitos ao lado da riqueza e da opuléncia de alguns.
Hegel percebe que o estimulo a riqueza e a acumulagao do dinhei-
ro leva ao exacerbamento da voluptuosidade. A exigencia ilimita-
da das necessidades, do consumo, do prazer, configura aquilo
que Hegel chama de luxo ( Luxus ) e a sua contrapartida, a mi-
séria. "A tendéncia da situagdo social a indeterminada multipli-
cagao e especificagao das necessidades, dos meios e dos gozos
nao tem limites, tanto como a diferenga entre as necessidades
naturais e as cultivadas. [ Esta tendéncia ) — o luxo — & um
aumento infinito da dependencia e da necessidade (...)." i o)
contraditorio é que a 1logica da expansao da sociedade civil-
burguesa se perfaz na polaridade luxo-miséria e tende a se agra-
var pelo carater de desmedida dessa sociedade. A sociedade ci-
vil-burguesa esta submetida a essa contradigao que a propria li-
berdade subjetiva demonstra, quando busca para si maior rigqueza
e exclui os outros individuos. Hegel tem plena consciencia que a
liberdade economica da sociedade civil-burguesa nao implica
equilibrio social. Antes produz a desigualdade dos individuos
como consequencia do desenvolvimento dessa sociedade. Desigual-
dade que revela graves injustigas, principalmente na distribui-
gao da riqueza na populagao, onde o problema de miséria emerge
como um fato social resultado de desequilibrios economicos. E
verdade que, livre de impedimentos a agao economica, a socile-
dade civil-burguesa registra um continuo progresso, um constan-
te aumento da producao e da industrializacao ao lado do cresci-
mento populacional: '"quando a sociedade civil-burguesa age sem
obstaculos, se produz dentro dela o progresso da populagao e da

indistria."®® Também é verdade que a alienacdo, a divisdo e a
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mecanizagao do trabalho modelam as determinagOes economicas da
moderna sociedade, cuja forga concentra-se na dinamica expansio-
nista do mercado e na crescente produgao de mercadorias. O meca-
nismo economico da sociedade opera na trocabilidade dessas mer-
cadorias dentro de um mercado concorrencial, no qual a agao re-
ciproca da troca engendra uma continua reposigao dos  agentes
economicos e das mercadorias que sustentam o todo. Contudo, pela
auséncia de controle entre aquilo que se produz e aquilo que se
consome, o sistema tende ao desequilibrio. O estimulo ao ganho
( Gewinn ) e, mais que isso, ao luxo, leva a um descontrolado
incremento das necessidades socialmente criadas. O aumento dos
carecimentos, que se tornam cada vez mais gerais e abstratos, e
a universalizacao dos meios de produgao, resultam na "acumulagdo
de rigquezas" ( cf. pn. rR. § 243 ). Ao lado desta acumulagao
ocorre um processo oposto de universalizagao da pobreza e O sur-
gimento de individuos reduzidos a condigao de meros trabalhado-
res embrutecidos fisica e espiritualmente: "(...) aumenta também
o isolamento e a limitacdo do trabalho particular, e com isso a
dependéncia e miséria da classe ( Klasse J* ligada a esse tra-
balho, o que provoca a incapacidade de sentir e gozar as outras
liberdades e, particularmente, as vantagens espirituais da sO-
ciedade civil—burguesa."87 0 que Hegel destaca € o movimento
contraditdrio entre a produgao dos bens e o aumento da rique:za,
e o aparecimento de uma classe que se torna dependente do pro-
cesso produtivo fragmentario e se empobrece cada vez mais, bei-

rando a marginalidade social e cultural. Ao lado do aumento da

* Hegel emprega aqui a palavra classe ( Klasse ) e n%n Stand. Com a
utilizacao do termo Klasse quer abarcar trabalhadores nao mails organizados e
unidos em cnrparagaes, mas os que vendem sua forga de trabalho em troca da
simples sobrevivencia: a plebe, os sub-empregados e os desempregados. Com a

mesma palavra se refere a classe dos ricos, mas na determinagao economica
oposta a dos pobres.
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produgao e da riqueza material que dela decorre, desponta a po-
breza que nao se mostra apenas na privagao material de bens, mas
também na depravagao e no embrutecimento da vida. O trabalhador
empobrecido ndo tem acesso as diversas possibilidades e vanta-
gens que a moderna sociedade industrial produz: educagao, cul-
tura, justicga, etc.
Ja na percepgao do jovem Hegel da Realphilosophie de Je-
na, a riqueza produz a exploragao de uma classe trabalhadora e o
surgimento de uma massa espoliada, condenada ao trabalho das fa-
bricas e cada vez mais miseravel: "As fabricas fundam justamente
e . .88 : :
sua existencia sobre a miseria de uma classe. Riqueza e mi-
séria sao inerentes a logica da sociedade civil-burguesa enquan-
to sistema que se nutre da producao de mercadorias e do trabalho
- . . * e
de individuos singulares. Com a pobreza emerge a plebe ( Po-
bel ), uma massa de individuos marginalizadas do progresso so-
cial e das vantagens culturais, comprometendo a propria liber-
dade subjetiva desses individuos.
A gueda de uma grande massa, abaixo de um certo
nivel de subsisténcia — o qual se regula a si
mesmo como o nivel necessario para um membro da
sociedade — e com isso, a perda do sentimento
do direito, da retiddo e da honra de subsistir
por sua propria atividade e por seu proprio
trabalho, produz a formag3o da plebe ( Pobel )
gque, ao mesmo tempo, traz consigo, em contra-
partida, a maior facilidade para concentrar em
poucas maos riguezas desproporcionadas.
A sociedade passa a ostentar a oposigao entre a '"grande
riqueza" e a "grande pobreza" — na expressao do jovem Hegel

— e a primeira, como toda massa, se "transforma em forga", se

acumula e se torna mais poderosa.

* Segundo Avineri, "a pobreza e, para Smith, sempre marglnal _ho seu mo-
delo, mas assume outra dimensao em Hegel Para este, a pauperlzagau e a con-
sequente alienacao da sociedade nao e acidental ao sistema, mas endemica a
ele."
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Ao fato da pobreza e da formagao da plebe associa-se a
disposicao, o estado de espirito, a indignagao contra os ricos,
tornando-se a indigéncia uma forma de injustica que vitima toda
uma classe social. "A questdo da miséria e a forma de remedia-
la torna-se um problema que agita e atormenta as sociedades mo-

. 91 ; o
dernas. O paradoxo dessas socledades, principalmente da In-

£ . i . . . o B
glaterra , consiste em nao consegulrem erradicar a miserlia e a
pobreza, mesmo com o incremento da producao, o conseqguente aumen-

to de empregos e o acumulo geral da riqueza. "Aparece aqui que,

no excesso de riqueza, a socliedade civil-burguesa nao € sufi -
cientemente rica, isto é, nao possui na sua propria riqueza,
abastanga suficiente para impedir o excesso de pobreza e a for-
magao da plebe."gz A contradigao também se revela de outra
forma: se os ricos fundam instituigoes de caridade para remediar
a miséria, eles mesmo contestam o fundamento da sociedade civil-
burguesa que € a obrigagao que cada um tem de, livremente, tra-
balhar para seu sustento e para sua satisfagao. Se a sociedade
cria ou aumenta artificialmente a produgao para gerar mais em-
pregos, corre o risco da superprodugao e de aumentar, indireta-
mente, por crises economicas, a pobreza.

As contradigoes da sociedade civil-burguesa geradas na
logica da "ma infinitude" conduzem-na para uma solucao ( politi-
ca ) que esta para além dela mesma: "Por meio da sua dialética a

LR s £ . I3
sociedade civil-burguesa e impulsionada para alem de s1 (“.).9

* Hegel e sensivel ao avango do capltallsma na Inglaterra com suas virtu-
des e desgragas, especialmente a depauperizagao dos assalariados. Mas o sis-
tema ecunumlcn da sociedade civil-burguesa que Hegel descreve na Filosofia do
Direito &, segundo Riedel, em certos aspectns, anacronica e significa uma
reabllltagan de elementos pertencentes as antigas sociedades ( Riedel, Bur-
gerliche Gesellschaft und Staat bei Hegel, 1970 ). Henri Denis assinala que
"as snlu;nes prnpostas por Hegel para fazer da sociedade civil um 'todo or-
ganico' nao estao afetas a uma economia dominada pela forma capitalista de
empresa" ( Logique hegellenne et Systemes Economiques, p. 34 ). Este autor
observa que Hegel nao “acelta nem as injustigas e as desordens engendradgs
pelo puro liberalismo economico, nem a tirania que acompanha a planificagao
integral da economia pelo Estado." ( idem, p. 35 ).
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Este "alem" envolve um significado geografico caracterizado pe-

la expansao colonialista ( c¢cf. Ph. R. § 246 ) da sociedade e
pelo comércio internacional ( cf. Ph. R. § 247 ); mas denota
também um significado conceitual quando indica a Aufhebung da
vida da necessidade dos individuos privados em diregao a vida
politica dos cidadaos no Estado.

Na sociedade civil-burguesa a eticidade se mantém pelo
artificio de uma sociabilidade astuciosa. A afirmagao dos inte-
resses privados acaba determinando, no conjunto, os fins da co-
munidade. Nela, o vinculo da sociabilidade ancora-se na reite-
ragao do movimento necessidade-satisfagao. O seu andamento 1logi-
co repousa no seu proprio funcionamento, na reposigao dos seus
pressupostos.

Para Hegel, a forma de comunidade da Sittlichkeit da so-
ciedade civil-burguesa esta voltada para o movimento auto-cons-
tituidor da vontade livre do homem, restrita a liberdade subje-
tiva e a satisfagao da particularidade. A forga dessa sociedade
subsiste na sua expanséo desmesurada, uma vez dgque ela esta 1li-
vre de qualquer limitagdo. Ela libera o individuo para o gozo
efetivo da liberdade subjetiva e a afirmagao autarquica da par-
ticularidade. Ora, se a condigao basica para (o} funcionamento
dessa sociedade esta calcada na liberdade subjetiva dos seus
membros, resta saber se ela constitui a medida ultima da liber-
dade. Se, de um lado, a sociedade civil caracteriza-se pela
emancipacao dos vinculos de natureza, liberando o individuo pa-
ra a consecucao dos seus anseios, por outro lado, devido a 1lo-
gica da sua propria constituigao e reposigao, a liberdade da so-
ciedade civil-burguesa € ainda limitada, insuficiente para a
realizacao do fim ultimo do homem. A autonomia desta forma de

Sittlichkeit representa apenas um momento — o do entendimento

— na conquista do conceito de vontade livre.
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A analise da sociedade civil-burguesa mostrou a Hegel que

# . A ~
a logica do seu funcionamento, baseada na expansao desmesurada

da particularidade, encerra enormes contradicgoes. A resolugéo
para essas contradigCes € politica. Nao so porgque transcende
necessariamente o sistema das necessidades da vida economica

dessa sociedade, como também por significar a unica possibilida-
de, a determinagao derradeira, o movimento ultimo de realizacgao
do homem e da sua liberdade na vida politica do citoyen no Esta-
do. Para Hegel, a sociedade civil-burguesa nao possui a medida
da universalidade. Submetida as regras do entendimento e a 16-
gica da ma infinitude, ela se repoe a si propria num processo de
constante crescimento que pode desencadear, se abandonada a si
propria, a sua auto-destruicao. Urge, entdo, superar esse estado
de desmedida, e buscar uma forma superior de Sittlichkeit que
nao s6 ampare a liberdade subjetiva como também represente o fim
ultimo e o fundamento conceitual do proprio individuo e da 1li-
berdade. O momento da identidade da Sittlichkeit ( a familia )
cede lugar a expansao das diferengas na sociedade civil-burgue-
sa, onde o individuo se constitui no jogo da alteridade. Sua in-
dependencia € afirmada pela defesa do seu interesse particular
na diferenga com seu outro. Mas é preciso propor, finalmente, o
momento da identidade e da diferenga, o Estado como forma supe-
rior e efetiva da eticidade.

Se a exposigao especulativa demonstrou a exigencia ( dia-
lética ) do Estado, a exemplaridade ( histdorica ) da eticidade
grega ja comprovou esse desiderato. Em plena modernidade, He-
gel volta-se aos tragos principais da polis, particularmente na
sua expressao teorica consignada pela Politica de Aristé£eles.
Assim procede nao para reanimar um "ideal" ja superado pelo
tempo, mas para integrar o principio da liberdade subjetiva da

modernidade num fundamento politico gque se constitui, ao mes-
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mo tempo, em raison d'étre da 1liberdade e solugao para o0s

conflitos, cisdces e dilaceragoes inscritas no bojo desse prin-

cipio que se explicita e se expande no solo da sociedade civil-

burguesa.
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cApiTULO VI

A IDEALIDADE DA ETICIDADE ORGANICA DO ESTADO

1. A PRIORIDADE E O ORGANICISMO DO ESTADO. O HOMEM COMO ANIMAL

poLiTICO.

Para Aristoteles, o Estado ( po6lis ) é imanente ao indi-
viduo. A realizagdo politica constitui o fim WUltimo do homem,
culminando na cidadania como a forma mais alta de vida que se
pode almejar. Essa individualidade politica é parte indissocia-
vel de uma totalidade, onde se configura um modo de sociabilida-
de especifica a poélis, diferente da vida privada dos indivi-
duos. Os homens sao cidadaos quando adquirem uma nova identida-
de, a de politai. Nas relagdes com as diversas espécies de comu-
nidades o indiﬁiduo assume determinagoes diferentes, .especial—
mente guando membro da comunidade politica (koinonia politiké).
Essa quest3o deve ser vista na analise teleoldgica pela qual o
fim modela o individuo como animal politico constituindo sua
prépria esséncia. Na cidade-estado ( pélis ) cada um se deter-
mina como cidadao, telos da vida do homem. Dessa forma, o Ppro-
blema se desloca para a investigagao da natureza do politico
constituidor de uma dimensao, possivel apenas para os homens que
vivem na pélis.

O mote aristotélico de que o homem € um animal politi-
co ( zoon politikon ) deve demandar uma explicagao a partir da-
quilo que ele é também, mas em niveis inferiores: um animal do-

méstico ( zoon oikonomikon ) e um animal comunitario ( zoon koi-
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nonikon ).

A p6élis circunscreve o que é comum e publico, o ambito

da cidadania, o espago que define o proprio homem na sua desti-
- - s . - r . . . et

nagao ultima. Os individuos devem conduzir suas vidas em diregao

a vida politica, a mais adequada forma de vida que se pode alme-

. *
jar.

A disting@o entre o publico e o privado, entre o politi-
co e a mera vida da necessidade, entre a koinonia Superior da
pblis e as outras formas de comunidades como a familia ( oikia )
e a aldeia ( kéme ), arimava o espirito grego. A vida privada
corresponde a esfera da familia, da aldeia, isto é, a ordem da-
guilo que € pré-politico: lugar para a manutengao da vida, es-
pago economico para a produgao das necessidades vitais. Ja a
esfera da pbélis é publica porque consagra o lugar do cidadao,
dc homem enguanto ser politico que martém relagoes entre os

iguais. A vida autarquica exige a superagao do privado, do mundo

* A concepgao de que a vida politica constitui a forma de vida superior,
o fim Gltimo do homem nao e inteiramente pac1f1ca no conjunto do pensamentm
aristotélico. Com efeito, a Etica a Nicomaco propoe coma "atividade que e
por si mesma a mais elevada", como "felicidade perfeita", a sabedoria "contem-
plativa" ( sophia ) ( cf. Et. Nic. X, 7 ). De gualquer forma, o sabio, o "de-
tentor" do conhecimento teorico, deve alcan;ar na vida ( pratzca ) um  fim
pDSSlVel apenas enquantu homem que detem uma sabedoria pratlca { pbrone51s b
empresa esta gue s0 pode ser realizada na koinonia polltike. A questao para
Aristoteles nao e apenas a de saber a verdade, mas tambem a de tornar os ho-
mens mais fellzes. Dai a 1mportancla da ética e da politica. R atividade con-
templativa nao esta dissociada do agir pratico ( moral e politico ) dos ho-
mens, 0 gual, por sua vez, nao pode ser apreendido como ato isolado. Por is-
so, a melhor vida para o individuo & aguela em que a racionalidade se educa
e se desenvolve na vida ( Etlca, pulltlca ) cumunltarla. De forma analoga co-
loca-se, tambem, como questao, a relagao entre a etica e a pUlltlEa, e 0 pro-
blema da superioridade de uma sobre a outra. Por exemplo, a Etica a Nicomaco
nao pode ser vista como um tratado exclusivo sobre a moral individual do
homem, e a Politica um tratado especlflcamente pOlltlED social. Embora se-
ja verdade que a £Etica parece se inclinar mais para um ideal de felicidade
pessoal, contemplatlva e 1ntelectuallsta, e a Politica para uma forma de
reallza;an ccmunitaria e pratlca, 0 supremo bem humanu, 1nseparavel da virtu-
de, a felicidade ( eudaimonia ), nao & fim do homem su, lsnlado, mas do ci-
dadan, do homem enquantn animal pulltlcn. Politica e Etica nao estau separa-
das. Nao ha uma ciéncia do individuo, objeto da Etica, e uma ciencia do po-
litico, de que trataria a Politica. A Etica se ocupa do individuo como mem-
bro da polis, e deve culmlnar na Politica, onde o fim gue deve realizar o bem
do homem adquire a forma politica.
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*
da necessidade da familia.

O bios politikdés informa a natureza verdadeiramente huma-
na, livre das necessidades que limitam o mero viver do oikia.
Isso significa que o politico possui uma especificidade pro-
pria a uma determinada organizagao comunitaria dos homens: nao é
um conceito universalizavel, conatural a toda e qualquer forma
de sociabilidade, mas especifico a uma determinacao sui generis
da associagao humana, a politica. Para os gregos, principalmente
para Aristoteles, s6 ha bios politikés quando a comunidade entré
os homens atinge a sua expressao publica ( politica ), e ultra-
passa a sociabilidade privada da oikia, configurando, assim, o0s
sujeitos como individualidades referidas a pélis , ou seja, como

cidadaos livres que almejam a vida politica em comum. O supremo

* H. Arendt chama atengao para o fato de que a expresséu zoon politikon
nao deve ser compreendida como "animal socialis”. A identificagao do politi-
co com o social é latina. Para Santo Tomas "homo est naturaliter politicus,
id est, socialis" ( o homem &, por natureza, politico, isto e, social ). A
palavra social, conclui Atendt, e de origem romana e nao ha equivalente em
grego. Para Platao e Aristoteles, o "social" significava mais o instinto gre-
gario, e nao se confundia com o pUllthD. D "social" era algo que os homens
tinham em comum com algumas espec1es de animais. 0 simples viver junto, em
sociedade, nao caracteriza a essencia e o flm ( natureza ) do homem. A ver-
dad91ra v1da humana deve almejar a organlzagao polltlca, forma superior =]
ate npnsta a simples vida 5051al da associagao familiar. A vida privada per-
tence a esfera daguilo que e prnprln ( idion ), o bios politikés a esfera
do que e comum ( koinon ). Para Vernant "pode-se mesmo dizer que a polis exis
te apenas na medida em que se distinguiu um dominio pUblico nos dois sentidos
diferentes mas solidarios do termo: um setor de interesse comum, opondo-se
aos assuntos privados: praticas abertas, estabelecidas em pleno dia, opondo-
Se a processos secretos."d As atividades humanas presentes nas comunidades
consideradas politicas e constituintes do bios politikbs, eram a agao  (pra-
xis) e o discurso ( logos ). O ser politico, aquele que vive na pélis,
deve pnssu1r a virtude do homem gue fala, que dlscnrre p— possivel no puhll—
co, na agora, na eklésia , como instrumento de persuasau dirigido ao interlo-
cutor, isto e, ao igual, ao comum, comc forma de buscar um entendimento ge-
ral. 0 discurso sd e possivel no ambito da pélis , dai a importancia, obser-
va Vernant, da palavra escrita e falada na vida politica grega. Em up051;aa a
Themis dos génos, a lei deve ser plblica, e o seu sentido e elaboragao fazem
parte do Jagn politico sustentado pela palavra que veicula todn o demos .- A
propria redagao das leis surge com a polis. A lei escrita nao & mais segredo,
reservada ao sacerdote, mas aberta a todos. Segundo W. jaeger, "na medida em
gue o engloba no seu cosmos politico, o Estado dé ao homem, ao lado da vida
privada uma especie de segunda existencia, o bios politikés. Todos pertencem
a duas ordens de existéncia e na vida do cidadao, ha uma distingao entre o
que lhe & proprio ( idion ) e o que lhe & comum (koinon )." 2
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bem humano, insepa{ével da virtude, da felicidade (eudaimonia),
nao é fim do homem s, mas do politai "visto que o homem nasceu
para a cidadania."

A vida politica constitui o bem supremo '"tanto para o in-
dividuo como para o Estado, o deste Ultimo parece ser algo maior
e mais completo, quer a atingir, quer a preservar. Embora valha
bem a pena atingir esse fim para um individuo sd, é mais belo e
mais divino alcanga-lo para uma nagao ou para as cidades-Esta-
dos."4 Embora a origem da pélis esteja ligada as necessidades
da vida ( privada ), o fim, o telos do cidadao — como do Esta-
do — € a boa vida, que supde a superacao do privado. A esfera
politica determinara a propria finalidade do homem, uma vez que
ele € um zoon politikon por natureza: "o homem € um ser politi-
co e que esta em sua natureza o viver em sociedade." 5 A na-
tureza do homem consiste na realizagao do seu fim, da sua forma,
em ser um animal politico. O "estado € uma criacao da natureza
e que o homem é por natureza um animal politico." 6

A realizagdo teleologica do homem, reiteradzmente assina-
lada pelo pensamento aristotélico, denota que a determinagao da
Sua natureza revela-se quando ele atinge o estatuto ontoldgico
de animal politico. Essa classica afirmagdo de Aristdteles as-
socia-se a sua nao mencs classica interpretacdo do conceito de

* ~ i o P ~ P
natureza. A concepgao aristotélica do politico consagra a polis

* Grosso modo, a ideéia de natureza € empregada por Aristdteles, pelo me-
nos em quatro significados. Num primeiro sentido, bastante amplo, significa
uma forga espalhada pelo cosmos, uma especie de "alma" do mundo. Nesse con-
texto o filosofo afirma que a natureza nao faz nada em vao. Num segundo sen-
tido, designa o principio do movimento ( Fisica, II, 192b, 20 ) de um objeto
concreto limitado. Numa terceira acepgao, a natureza € vista como matéria
( Fisica, II, 119a, 25 ), como substrato materlal das coisas. Num gquarto sig-
nificado — e o que nos interessa — a natureza e compreendlda como forma,co-
mo forga que opera teleologicamente, como causa final. "Este e entao um dos
sentidos da 'nmatureza', a saber, ela e o substrato imediato das coisas que
tem nelas mesmas o principio do movimento ou mudanga. Em cutro sentido, a

'matureza' e a forma que é especificada na definigao da coisa." 7 Ainda em
outra _passagem da Fisica: "e uma vez que a 'natureza‘ 51gn1f1ca duas c01sas,
a materia e a forma, das quais esta (ltima € o fim, e uma vez que tudo o mais
existe em ordem do fim, a forma deve ser a causa ( final ) (...)." 8 Enquan-
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uma especificidade em relagao as outras comunidades — formas
nao politicas de associagao — como a familia e a aldeia. Nes-
tas, predomina a vida privada ( da necessidade ) simples wmweio
rara o fim superior ( autarquia ) da politica.

A polis nao se reduz a um agregado de cidadaos livres.
Ela forma, fundamentalmente, uma unidade, uma totalidade gque an-
tecede o individuo:

0 Estado é por natureza nitidamente anterior a
familia e ao individuo, uma vez que o todo é€
por necessidade anterior a parte (...). A prova
gque o Estado é uma criagdo da natureza e ante-
rior ao individuo € que o individuo, quando
isolado, nd3o e auto-suficiente; e portanto, ele
é como a parte em relacdo ao todo. Mas aquele
gue é incapaz de viver em sociedade, ou gque nao
tem necessidade porgue é suficiente para si
mesmo, deve ser ou uma besta ou um deus: ele
ndo pertence ao Estado.

Para Aristoteles, a exceléncia das partes deve guardar
relacao com a do todo. O Estado forma uma totalidade que precede
os individuos, compreendendo-os como membros de um organismo.
"O Estado € um composto, e comc qualquer outro todo feito de

; - ~ . ~ - . 10 -
muitas partes, estas sao os cidadaos que O compoem. Com

efeito, o fim da parte ( individuo ) € o Estado, uma comunidade

organica nao causal e nem artificial. Embora tendo existencia

to furma, a natureza é o telos, o ato, aquilo para o quai 0 ser tende e cuja
realizacao constitui o cumprlmentn da sua natureza, isto e, do seu fim, da
sua forma. A natureza de uma coisa revela-se como a forma, quandu essa coisa
alcanga o seu pleno desenvolvimento. E uma coisa e o que ela e ( e o seu ei-
dos ), guando coincide com aguilo gue ela deve ser, isto &, com a sua nature-
za, quando existe em ato, vale dizer, quando efetiva o que estava em puten—
cia. Ora, qual e a natureza do homem ? A de realizar o seu fim, a sua forma:
Ser um ente politico. £ no termo de um processo constitutivo que ele realiza
sua essencia. Como a agao teleuluglca ocorre tanto na arte ( fazer artifi-
cial ) como na natureza, a consecugao do fim imprime uma tendencia, mas nao
um determinismo absoluto. Por obra do acaso, do acidente, o fim pode nao
ser colimado. A agao politica, a lei ( nomos ) do homem sob uma base natu-
ral ( physis ), engendra 1nst1tu1;ues politicas que o levam, com o concurso
da educagao, a plena realizagao ( forma ) daquilo que era mera virtualidade:
o bios politikos.
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singular, ele depende do todo para uma vida excelente. A prio-
ridade do Estado em relagao ao individuo é como a do corpo em
relagao a mao ( cf. Pol. I, 1253a ).

Contudo, a identidade e a unidade organica da pélis exi-
ge individuos diferentes, pois a koinonia superior forma-se pela
cooperagao de homens diferenciados. A unidade indiferenciada é
propria da familia e incompativel com a vida politica. Na fami-
lia, as relagoes de subordinacao impedem um governo politico. Na
pbélis, o principio que rege as relagdes interindividuais pres-
creve a necessidade da reciprocidade proporcional.

Mas o que sao cs individuos enquanto partes desta totali-
dade ? Qual € o carater distintivo da cidadania ? Na medida
em que a polis afirma-se como a comunidade que se basta a si
mesma ( autarkeia ), os cidadaos devem também possuir a qualida-
de da auto-suficiencia. Os membros da pélis ( politai ) sao cs
cidadaos livres, desobrigados da servidao do trabalho ( vida da
necessidade ). Os escravos, o0s artesaos, os trabalhadores —
aquelas classes que nao se destinam a vida virtuosa — estdo im-
pedidos de ascender a cidadania. A condigao do cidadao exige o
6cio, apanagio que ndo contempla os trabalhadores, cuja ocupagao
laborativa impede toda possibilidade do exercicio da virtude, da
vida politica e da contemplacdo filoséfica.

Na concepgao organica de Estado de Aristdteles os compo-
nentes de um todo se articulam formando uma unidade. A existen-
cia de meios € necessaria para a consecucao de fins superiores.
O Estado exibe praticas sociais que nd3o constituem, propriamen-
te, a vida politica ( publica ). Tais atividades circunscrevem
apenas as condigoes necessarias, inscritas na dimens3ao econdmica
do Estado, para o bios politikos. Toda sociedade demanda servi-
Gos e atividades que a comunidade necessita, sem os quais é im-
possivel que a pélis seja auto-suficiente. Nessa medida, a vida

da necessidade ( riquezas, prorriedades, trabalho ). concede
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apenas os meios necessarios para a vida politica. Na oikia a su-
bordinagac € total. As relagdes de poder ( homem e mulher, pai e
filho, senhor e escravo ) estdo baseadas numa desigualdade natu-
ral. O escravo, instrumento animado do senhor, constitui a forga de traba-
lho para a produgio de servigos e bens para o consumo. O fim da
vida familiar exige um poder absoluto, ja o do Esstado, por ser
mais nobre, manifesta o poder politico dos iguais. Na polis, a
polaridade governante-governado nao patenteia uma desigualdade
por natureza. Nela, a violéncia, o mando absoluto, est3o exclui-
dos. Para aqueles que sdo iguais "ndo é proveitoso nem  justo
que um s6 seja o senhor de todcs."ll A igualdade, por sua
vez, conjuga-se com o pressuposto de vma comunidade ( politica )

*
de individuos livres.

* H. Arendt demonstra que a liberdade entre os gregos so podla Ser lel—
tlca, isto e, um fatu da pdlis, contraposta a necessidade que & um fenomeno
"pre- politico", praprlo da vida prlvada, da famllla, marcada pelo monopdlio
da fDr;a, da violencia e da subjugagao. "Todo conceito — diz Arendt — de
dominio e de submissao, de governo e de poder no sentido em que o cuncebemus,
bem como a ordem regulamentada gue os acumpanha, eram tldos como pre- pnlltl—
cos, pertencentes a esfera prlvada, e nao a esfera publica.' 12 A idéia de
liberdade dos antigos como fenomeno publlcu, contraposta com a liberdade dos
modernos, foli compreendida de modo bastante ilustrativo, por BenJamln Cons-
tant. No Estado grego, que desconhecia o sistema de representa;an politica, a
liberdade era incompativel com & submissao do individuo aos afazeres da vi-
da "privada" da oikia . Na medida em que o cidadao part1c1pava direta e ati-
vamente do poder, a ideia moderna de liberdade, do gozo pacifico da indepen-
denc1a prlvada e do direito do individuo estar submetido apenas a lei, eram
principios totalmente desconhecidos do mundo politico grego. A cidadania nao
significava a presenga do sujeito privado que, na esfera da polis, reivindi-
cava, defendia, postulada direitos individuais. Para os gregus, no momento em
que a finalidade do individuo ( livre ) se constitui no politico e nele se
aflrma, os interesses individuais identificam-se com os interesses pﬁbliccs.
Nao ha na polis direitos individuais privados. Para os modernos, a indivi-
dualidade configura-se na vida prluada que exige a liberdade ( subjetiva ) na
fruigao do gozo prlvado e no direito a garantia dessa fruigao. "A liberdade
individual ... eis a verdadeira liberdade maderna"13, sublinha B. Constant. A
independencia individual passa a ser uma necessidade ncderna, o gue supoe a
livre disponibilidade social do individuo. A llberdade politica & mera ga-
rantia dessa llberd;de. Para os antlgus. na visao de B. Constant, gquanto mais
presenga, participagao nos assuntns publlcos, mais livre o 1nd1u1dun era, dai
a nECESSldadE de uma vida leltha com participagao direta. Para os modernos,
a maior ausencia dos assuntos publlcos, determina uma liberdade maior para as
guestoes privadas e, portanto, maior fortalec1mento da representagao pnlltl—
ca e dos direitos individuais. 0 exercicio da vida politica, através de um
governo representativo, propicia um espago livre e intocavel para os interes-
ses prlvadns. Para gozar a liberdade individual, o c1dadau confia a alguem o
exercicio ativo do politico ( publlcn ). Os gregos nao tinham governo repre-
sentativo, simplesmente porque lhes era estranha a idéia da representacao pD-
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A analise dc pensamento politico grego, particularnente
de Aristoteles, revéla a presenga de determinadcs conceitos que
compoem o ponto-de-vista da filcsofia politica classica. Esta
rerspectiva pode ser, grosso modo, intituladz sob o nome gené-
rico de "organicismo politico". Estes conceitos se resumem na
ccmpreensao do Estado como totalidade ( organica ) ética, na
definigao do homem como "animal politico", na necessidade da vi-
da politica ( e ética ) como finalidade ultima para a realizagao
do homem, a qual se consubstancia na esfera superior do Estado,
na idéia de que o poder ndo é exterior aos cidaddos, mas consti-
tutivo do Estado e imanente aos suditos, em relagao ao qual os
individuos tém deveres e nao direitos, na concepgdo de que o
economico ( o "social", a vida da necessidade ) deve se subordi-
nar ao ético-politico e deste se distinguir realmente como ins-
tancia inferior, enfim, na idéia da anterioridade ( 1d4gico-ontold-
gica ) do bem ( comum ), da supremacia do todo sobre as partes.

O que importa destacar nao € a pertinéncia ou nao destes
conceitos da filosofia politica aristotélica mas a presenga de-
les no pensamento politico hegeliaﬁo; e em que medida Hegel os
acolhe na sua filiagao ao principio moderno da liberdade subje-
tiva. Com efeito, quando Hegel afirma que o "Estado ¢ ( um ]
organismo ( Organismus ), isto €, o desenvolvimento da Idéia
em suas diferengas"14, quer apreender o Estado moderno como to-
talidade organica ( na original acepgdo especulativa da Idéia ),

. ~ ~ ”, . 1" -
vinculando-se, de certo modo, a concepgao classica do organi-

cismo politico".

litica de interesses privados. Representar interesses significaua subverter a
ordem e a hlerarqula da natureza. A 1nstanc1a prluada nao so era indigna de
atengao leltlca, como estava subordinada a vida politica. Na polis, o indivi
duo se destacava como individualidade politica ligada ao Estado: a defesa do
seu interesse exprimia a defesa dos direitos da polis.

* De fato, a recep;ac especulativa do aristotelismo pUlltlED marca uma

das vertentes da visao hegeliana do Estado moderno. Na opinido de Hyppolite,
"nao se trata mais de realizar um igualitarismo abstrato, mas de pensar a re-
lagao das partes com o todo, dos membros com o conjunto, sem que esta rela-



238,

A analise hegeliana da Idéia de liberdade culmina no Es-
tado, momento substancial de realizagao plena e efetiva da 1li-
berdade. Nessa medida, o Estado constitui a instancia concreta e

ulterior da vontade livre em-si e para-si, o "fim e a realidade

gao das partes Seja mecanica, de dependencia abstrata, mas de msdu que seja
uma harmunla. A idéia da bela totalidade — schone Totalltat — éo modelo
da concepgao hegeliana do Estado, a que ele opoe a concepgao wutilitaria ou
individualista do Estado."l® Na mesma diregao opinam B. Bourgeois e grande
parte dos comentadores da filosofia politica hegeliana no que se refere a
influencia do pensamento classico grego na concepgao de totalidade organica
que Hegel tem do Estado. "D espirito objetivo € a verdade, guer dizer, o fun-
damento real, do espirito subjetivo. Longe de que o Estado seja Estado pelo
cidadao, e pelo Estado que o cidadao e cidadao; o Estado € o universal que
supera o individuo e gue lhe permite superar-se em cidadao, sem o gual per-
maneceria fechado em sua particularidade natural. Hegel compreende o eu huma-
no a partir do mundo ético, cuja reallzagau € o Estadn, e reencontra aguil os
grandes pensadures gregos gue afirmam a primazia organica do Todo sobre as
partes: os cidadaos sao, literalmente, membros do Estado.” n16 Fgsa visao orga-
nicista do Estado pode ser capturada na explicagao do significado de totali-
dade ( organica ) que o fildsofo oferece na Estética. "Os membros de um orga-
nismo possuem eles também uma realidade exterior; mas o conceito e sua essen-
cia propria e intima, o qual longe de lhes ser imposta de fora a titulo de
forga unificadora, assegura-lhes sua exigencia. E por isso que os membros de
um organismo possuem uma realidade que nao € aguela das pedras de um edificio
ou aquela das plantas, das luas, dos cometas no sistema planetarlo, mas sua
existencia e uma existencia posta pela Idéia, inerente ao organismo, indepen-
dente de toda a realldade. Uma mao amputada, por Exempla, perde sua existen-
cia independente, ela nao e mais aquilo que era no organismo, sua V1Uac1dade,
seus movimentos, seu aspecto, sua forma, etc., mudam; ela sofre até mesmo a
decomposigao e toda sua existencia se desvanece. Ela so pode existir como
membro do organisma, ela sG e real quando esta integrada na unidade posta pe-
la Idéia." 17 Com efeito, a Filosofia do Direito em diversos momentos com-
para o Estado a um organismo ( cf. Ph. R. §§ 263 ad., 267, 269, 270 ad.,
271, 279 obs., 302, 324 obs., etc. ). Com essa qualificagao, Hegel quer res-
saltar o aspecto da unidade das partes de um todo, momentos organicos de uma
totalidade e nao elos disjuntos que se unem artificialmente numa cadeia. A
idéia de organismo, Hegel associa também a de idealidade, agora na acepgao
( 1logica ) de que um determinado membro, parte ou qualldade de um conteﬁdq
s0 aparentemente possul autonomia. Tal como no organismo, onde o isolamentode
um dos seus Drgaus ( partes ) constitui, prEElsamante, sua doenga ( cf.
Enz., § 371 ), também no Estado, as suas partes ( a famllla, a sociedade ci-
vil- burguesa e, de um modo geral, os individuos ) estao numa relaggn organi-
ca ( proprla a idealizagao ) com a sua Ideia, o Estado,do qual nao podem se
isolar. Além dissao, a organicidade significa também, a existencia de uma re-
de de relagoes que se constituem e se sustentam por mediagoes, na gual um de-
terminado momento deixa de ocupar um "extremo isolado" e se "torna um momen-
to orgénico por ser ao mesmo tempo termo médio ( cf. Ph. R. § 302 ). E nessa
transitividade das partes no todo e do todo nas partes gue o carater da orga-
nicidade ( logica ) dn Estado hegellanu se configura. Destarte, quando Hegel
afirma que o "Estado & um organismo, isto e, o desenvolvimento da Idéia em
suas diferencgas" pretende destacar os aspectos logicos de organicidade que a
propria logica do conceito exibe nas determinidades da Ideia, e no desenvol-

vimento do conceito que congrega organicamente ( conceitualmente ) o0s seus
momentos.
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efetiva da universalidade substancial e da vida publica consa-

w 18 , " " ; -
grada a ela". O Estado e a "realidade efetiva da 1liberdade

(:c:'ncreta."l9 Nele, a liberdade torna-se objetiva e se realiza
efetivamente: "a idéia de liberdade é verdadeira somente enquan-
to Estado. "2 O carater publico da vida ética e a realizacgao
da liberdade nao sobrevem na determinagdo isolada do individuo,
mas na unidade organica da esfera ética-politica. "O que nds
chamamos de Estado é o individuo espiritual, o povo, na medida
em que ele esta estruturado nele mesmo e forma um todo organi-

55, Y 21

Em oposigao ao individualismo atomista, a concepgao ne-
gativa de liberdade que consagra a realizagao da liberdade ape-
nas como atributo do individuo na limitagdo do poder do Estado;
e em oposigdo a caracterizagdao do politico e da vida publica co-
mo derivagoes ou extensoes da unidao dos interesses privados, He-
gel defende a unidade organica dos sujeitos. Demonstra, também,
gue uma concepgao positiva de liberdade s6 pode se consubstan-
ciar na esfera politica da res publicq, fundamento e expressao
Ultima do proprio Estado e da liberdade subjetiva dos indivi-
duos. Este mundo ético universal se institui como '"consciéncia
para-si e em-si universal" na unidade com as consciencias indi-
viduais. Nesta sua superioridade, o Estado surge como razao,
"substancia fluida universal" que se irradia numa multiplicidade
de esséncias livres organicamente ligadas numa totalidade ética
substancial. Do ponto de vista da totalidade, o.Estado € "um fim
em si mesmo absoluto e imével no qual a liberdade alcanga seu
direito supremo em relagao aos individuos, cujo supremo dever ¢

ser membro do Estado." 22

Nesta substancia, o individuo encon-
tra sua propria esséncia e razao de ser. E "somente no Estado
que o homem tem uma existéncia conforme a razao (...) tudo o que
o homem é, ele deve ao Estado: é ai que reside seu ser. Apenas
pelo Estado ele tem todo seu valor, toda sua realidade espiri-

tual."” s
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Na forma sugerior e politica da comunidade ética, a den-
sidade da liberdade subjetiva se efetiva, adquire forga, con-
crecao e validade ao se inserir numa universalidade (politica).
Essa universalidade constitui a propria realidade efetiva da
Idéia de liberdade, e nao se reduz a uma criagao artificial,
fruto do arbitrio ou da representagao de espiritos isolados que
subordinam o Estado aos seus fins particulares e egoistas. O
Estado constitui o momento necessario e anterior a liberdade
subjetiva, pois a formagao e a vida do Estado nao se circunscre-
vem a contingéncia de vontades singulares. Ele nao pode ser con-
cebido nem subsistir a partir do arbitrio de individuos isola-
dos: "E falso dizer que o arbitrio de todos conduz a formagao
de um Estado, se deveria dizer antes que é uma necessidade para
todo homem ser cidadio de um Estado." 24

Enquanto comunidade, que na sua universalidade exibe uma
relacao ética superior especificamente publica, o Estado ergue-
se para além do interesse particular e encerra em si a mais ab-
soluta prioridade em relagao ao individuo, quer como membro da
unidade afetiva da familia, quer como sujeito privado, subjeti-
vidade livre e diferenciada da sociedade civil-burguesa. Ele ce-
lebra a superagao dessa sociedade numa esfera superior e univer-
sal da sociabilidade, numa identidade ética substancial necessa-
ria a liberdade subjetiva porque cumpre objetivamente a destina-
gao ultima do homem e se constitui em espago efetivo para a rea-
lizac3o historica deste fim ultimo. Sem a realizagao da liber-
dade subjetiva na cidadania, o homem frustra sua esseéncia ulti-
ma. E sem a configuragao concreta dessa cidadania no Estado, o
"ideal’ de liberdade revela-se uma postulagao abstrata, um mMEero
dever-ser. "Uma vez que o Estado é o espirito objetivo, o in-
dividuo sé tem objetividade, verdade ética enquanto € um membro
dele. A unido como tal é ela mesma o fim e o conteudo verda-

deiro, e a destinacao dos individuos € levar uma vida univer-
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sal." Nessa substancia comum, os individuos consagram o
pleno desenvolvimento de suas aspiracoes. "Pelo fato de nasce-
rem ( no Estado ), os individuos encontram-se numa relagao de
confianga e habito, € nele que eles tém seu ser e sua realidade,
seu saber e seu querer, e € por ele que eles adquirem um valor e

se mantém na existeéncia." <

No bem comum do Estado e na tota-
lidade ética, o individuo desponta como parte consciente gue nao
pode subsistir isoladamente, sem a integragdao organica com o
todo. Excluido da identidade com a universalidade, o individuo
inexiste; assim como o singular sem a articulagdo com o conceito
revela-se pura vacuidade.

Pela recepgao critica da pélis grega, Hegel vai pensar
a modernidade politica como uma totalidade ética articulada em
diferentes niveis de determinagdo — familiar, econdémico, poli-
tico — sendo este Ultimo o momento conceitual derradeiro desta
totalidade. Devido as insuficieéncias das explicagdes atomistas,
utilitaristas e individualistas dos fildsofos do jusnaturalismo
e do contratualismo, Hegel inclina-se a totalidade organica da
p6lis, onde o poder publico e a lei do Estado sao imanentes aos

# *
individuos.

* Hegel combate a ideia contratualista que o Estado é uma criagao arti-
ficial, e que a liberdade de cada um deve ser limitada para permitir a vida
em conun sob uma autoridade civil ( politica ). Compreender o Estado como re-
sultado de um contrato ( privado ), significa interpretar a sociabilidade
( civil e politica ) como mera justaposigaoc de individuos que se unem por in-
teresses, e que somente pela limitagao reciproca da liberdade natural torna-
se p0551vel o Estadu e a defesa comum dos 1nteresses partlculares "Em oposi-
gao a nossa cnncepgau, segundo a qual o Estado é a reallza;an da liberdade,
nos encontramos a opiniao que o homem & livre naturalmente, mas que na socie-
dade e no Estado, do qual ele faz parte necessariamente, ele deve restringir
esta liberdade natural." 27 Hegel concebe o contrato como instrumento de di-
reito privado que serve para se estabelecer uma vontade comum ( Gemeisam ) |,
onde o elemento da particularidade permanece. A identidade das vontades pos-
tas pelas partes no contrato naoc forma "uma vontade em-si e para-si univer-
sal", mas apenas uma vontade comum ( Gemeinsamer Wille ). 0 Estado nao pode
ser constituido segundo os elementos do direito privado, nem pnde ser anali-
sado como um agregado de vontades unidas pelo contrato. Os individuos priva-
dos se restringem, pelo cuntrata, a uma vontade comum que sera sempre priva-
da e nunca plblica: "A intromissao dessas relagoes ( contratuais ] B em geral
das relagoes da propriedade prluada nas questoes de Estado provocou as mals
graves confusoes no direito plblico e na realidade efetiva." 28 0 Estado nao
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Na propria concepgao de organicidade que preside a visao
hegeliana do Estado, o fildsofo alemao é sensivel a distingao
presente no pensamento aristotélico, entre o politico ( aquilo

- L4 - - . . .
que e especifico a uma forma sui generis de comunidade, a koi-
nonia politiké ) e a esfera social-economica. A familia e a so-
ciedade civil-burguesa modernas despontam, também, como momentos
pré-politicos na totalidade do Estado. Se para Aristoteles a

oikia cuidava da vida da necessidade pelo trabalho, de modo ana-

logo a sociedade civil-burguesa hegeliana ocupa-se do '"sistema
das necessidades." Mas, diferentemente de Aristoteles, essa so-
ciedade integra e anima o principio da liberdade subjetiva.

A satisfagao da particularidade na sociedade civil-bur-
guesa, a privacidade da familia consagram praticas "despolitiza-
das". Contudo, conceitualmente, elas sao dependentes da finali-
dade politica que o Estado representa e constitui, pois ele é o
fundamento da vida privada, a qual é meio para se alcangar uma

vida ética superior.

se reduz a mera extensao do arbitrio das vontades individuais. "E falso, por-
tanto, dizer que o Estado se funda sobre o arbitrio de todos, pelo contrario,
estar no Estado € absolutamente necessario para todos. 0 grande progresso do
Estado na epoca moderna consiste em que ele e em si e para si mesmo um fim, e
seus integrantes nao devem comportar-se em relagaoc a esse fim de acordo com
estipulagoes privada como ocorria na Idade Media." ( Ph. R. ad. § 75, —cf.
tb. § 163, § 182, § 258 ). Além disso, a idéia de contrato social ( Staatsver
trag ) pretende assegurar, como finalidade do poder civil, a protecao dos in-
dividuos e de suas propriedades dentro de uma situagao social de paz e segu-
ranga impossivel pela agao isolada dos individuos. Para Hegel, "o Estado nao
€, em absoluto, um contrato, nem consiste sua essencia substancial em assegu-
rar incondicionalmente a protegao e a seguranga da vida e da propriedade dos

individuos singulares. Ao contrario, o Estado & a coisa mais elevada que
reivindica para si aquela vida e propriedade e exige seu sacrificio." 29 He-
gel concorda com Rousseau — e o elogila por isso — por ter pensado o Estado

em termos de uma vontade geral. Mas reprova o fato de que Rousseau limitou-
se a compreende-la sob a "forma determinada de uma vontade singular", isto e,
de uma vontade que se constroi a partir do contrato, sem se constituir em
verdadeira universalidade. Rousseau extrapola o procedimento proprioc a esfera

. - - L4 .

da sociedade civil-burguesa para a esfera politica. Sua "vontade ge-

ral" permanece uma vontade comum e nao o elemento universal do concel-
- . . . 4 -

to de vontade livre em-si1 e para-si. Para Hegel, a totalidade politica,

a vontade geral, deve ser ainda mais radical, anterior ao individuo e
independente do seu arbitrio.
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Na filiagao com os gregos, particularmente com Aristo-
teles, Hegel nao atribui ao Estado a finalidade ultima de prote-
gao a pessoa e a propriedade, subordinando-o aos interesses pri-
vados que se manifestam na sociedade civil-burguesa. "Quando se
confunde o Estado com a sociedade civil-burguesa e quando sua
determinagao for posta na seguranga e na protegao da propriedade
e da liberdade pessoa, entao o interesse 40 individuo ( singu-
lar) enquanto tal se transformou em fim ultimo." 40 O Estado
deve conter em si mesmo um valor, um bem superior para o qual os
individuos tendem. Na aspiracgao desse valor, os homens se reali-
zam na determinacgao do citoyen, € nao como bourgeois. "O que se
denomina bem geral, o bem do Estado, isto é, o direito do espi-
rito efetivamente concreto, € uma esfera totalmente diferente,
na qual o direito formal é um momento subordinado enquanto bem-
estar particular e felicidade do singular."jl O direito priva-
do ( Privatrecht ) e o bem-estar privado ( Privatwohl ) devem
estar submetidos ao bem superior do Estado. A vida publica ( 6f-
fentliches Leben ) encerra em sSi mesma a mais alta dignidade a
que o individuo- pode almejar. Por conseguinte, o desejo, o ar-
bitrio e o bem-estar privados devem se circunscrever a esfera
( privada ), onde a realizagao economica-social dos sujeitos so-
ciais configura-se como meio para a vida publica do Estado.

A figura do Burger ( bourgeois ) desponta nos tempos mo-
dernos na determinagao efetiva da liberdade subjetiva que insti-
tui para si uma atividade econdomica centrada na categoria do
trabalhador autonomo. Tal figura era impossivel na oikia grega
que se comportava como unidade produtiva doméstica, marcada por
rigidas diferencas sociais com base numa desigualdade natural,
notadamente aquela entre o escravo e o homem 1livre. As socieda-
des modernas nao ostentam mais a escravidao, a desigualdade na-
tural pela qual uma classe se destina por natureza ao trabalho.

No Estado moderno, todos os individuos sao livres: pessoas que,
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de posse de uma identidade juridica e de uma qualidade subjetiva
do valor da liberdade, exercem livremente suas determinagoes in-
dividuais, cuidam da formagao de si e perseguem a felicidade
particular. Se na antiga oikia, o escravo se ocupava da vida da
necessidade, na modernidade € o proprio homem livre que dela se
encarrega. Na p6lis, o cidadao distingue-se rigorosamente do in-
dividuo da oikia , do homem nao livre destinado ao trabalho. Na
sociedade moderna, o individuo livremente se determina para o
trabalho, para a vida do bourgeois na sociedade civil-burguesa,
e para a cidadania como membro do Estado.

Ja o jovem Hegel, no dialogo com a antiga polis grega,
destacava essas duas figuras da individualidade social e politi-
ca da modernidade: o bourgeois e O citoyen. O mesmo indivi-
duo submetido ao trabalho, a vida da necessidade e aos interes-
ses da particularidade se constitui, na superagao dessa vida,
em cidadao, sujeito da universalidade. "A individualidade que
tem por fim o universal como tal (...) &€ a mesma que toma o
cuidado de si e de sua familia, trabalha, conclui contratos,
etc.; da mesma forma ele também trabalha para o universal, ten-
do-o por fim — sob o primeiro aspecto ele se chama bourgeois,
sob o segundo, chama-se citOyen."32 A Sittlichkeit, enquanto
voltada a produgao e a satisfagao das necessidades pelo trabalho
na esfera da sociedade civil-burguesa, aproxima-se da oikia gre-
ga; mas dela se afasta quando revela o principio moderno
da liberdade subjetiva e por ele se regula. En-
guanto voltada a esfera politica no Estado aproxima-se da koino-
nia politiké, momento em que se determina a essencia ultima do
homem. A diferenca € que Hegel vai cada vez mais, na evolugao do
seu pensamento, destacando o lado economico da moderna "oikia"
em termos dos elementos da economia politica e dos seus agentes
economicos livremente engajados numa atividade produtiva. Esse

deslocamento do mesmo individuo que apresenta uma vontade parti-
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cular ( privada ) e se realiza numa vontade universal ( publi-
ca ) distinta, anuncia o desdobramento necessario da moderna
vida politica. Historica e conceitualmente, a universalizagao
da atividade livre do individuo e do valor da pessoa, apreendida
na sua subjetividade como proprietario, como trabalhador, enfim,
como ser livre, acarretou a eliminagao dos estados sociais ri-
gidos da antiguidade.

A recepgao do individuo da economia politica vai se tor-
nando cada vez mais decisiva na definigao do pensamento politico
hegeliano, a ponto de incorporar, no seu sistema acabado expos-
to na Filosofia do Direito, uma instancia propria ao bourgeois —
_esfera do trabalho e da produgao — a sociedade civil—burguesa.*

A configuracao da esfera social ( privada, economica ) como mo-

* Segundo M. Riedel, sO a partir de 1820 que Hegel, com este conceito
( sociedade civil-burguesa ), compreende . transformagao fundamental verifi-
cada na estrutura socio-politica dos ests os modernos da Europa. "Enguanto a
tradigao filos6fica-juridica de Aristoteles a Kant designava o Estado como
sociedade civil, porque a sociedade dos homens em si mesma era ja ordenada,
pUllthEmEHtE, na capacidade juridica dos cidadaos llvres ( civis ) e nos
privilegios dos estamentos e, 5051a1mente, na p051;an economico-substancial
dacasa Hegel distingue a esfera pulltlca do Estado do ambito da. sociedade
gue Ja se torna 'civil'. Neshe caso, a palavra 'civil' recebe um sentido ex-
clusluamente 'social' e nao sera mais usada, COmO alnda no seculo XVIII, co-
mo sinonimo de 'politico': ela designa apenas a posigao ainda 'social' do ci-
dad3@o moderno que se tornou privado no Estado absoluto — do cidadao 'enguan-
to bourge01s"‘* como assinala com o termo frances o adendo ac § 190".33 £
preciso reconhecer, contudn, as dlferengas de Aristoteles com a tradlgao pos-
terior da filosofia pnlltlca. Hegel corrige essa tradlgao que identificava o
social ( civil ) cam o polltlcu ( res publica ) e que nao estava presente em
Aristoteles. Essa 1dent1f1cagao e fruto da tradigao latina e eurnp81a e Ja
se manifesta ( na 1nterpratagan de H. Arendt e de J. Habermas ) na tradugao
da Politlca de Aristoteles feita por Santo Tomas. E claro que o filosofo gre-
go nao pDSSUla o conceito de sociedade civil, sendo a economia algo especlfl—
co a oikia. Mas Arlstuteles opera uma dlstlngan fundamental entre a esfera
privada — que nao chama de social ( derivagao da sociedade civil ) da tra-
digao jusnaturalista que lhe confere uma determinagao leltlBa, isto e, civil
— g a esfera publica, lugar do polztal. Mantendo o economico na esfera do
social, Hegal se aparta da identificacao do civil com o politico da tradlgam
e se mantém fiel a Aristoteles. Ao mesmo tempo se afasta deste ultlmu, ao
considerar o soclal segundo caracteristicas proprias modernas, que nao sao
mais as da antiga oikia, mas do homem livre da moderna sociedade  civil-bur-
guesa, deslocando da familia atrlbutas e atividades _que pertenc1am a antiga
societas domestica. E nessa distingao, na compreensao do lugar conceitual de
cada esfera da SlttllCthlt,que Hegel pretende aprofundar a condigao do ho-
mem como Ser lelthU, e recuperar, na modernidade, o zoon politikon de
Aristoteles.
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mento pré—politico-da Sittlichkeit e distinta do Estado, deli-
neia, nos tempos modernos, aquilo que a antiga concepgdo aristo-
télica consagrara: a distingdo entre o piblico e o privado, en-
tre o bem comum e o bem individual, reservando para o Estado a
destinagdo ultima do homem como cidaddo. Hegel ndo vacila em
atribuir a sociedade civil-burguesa todas as caracteristicas do
homem produtor da economia politica ausentes da economia domés-
tica da oikia, como também naoc hesita em manter o Estado como
esfera que supera o economico, o social, o civil e se constitui
em elemento especificamente politico.

Se, historicamente, Hegel apreende a sociedade civil-
burguesa como o desaguadouro das necessidades economicas da so-
ciedade para a realizagao do bem-estar material dos individuos,
conceitualmente, ela deve se subordinar a comunidade politica. A
vida comunitaria e a liberdade alcangam realidade efetiva apenas
na esfera politica na qual as determinagdes nao sao mais as da
vida privada do individuos que labutam e tem plena autonomia pa-
ra o trabalho e para a satisfagao das suas carencias. Apenas
pelo Estado a independencia do sistema das necessidades da so-
ciedade civil-burguesa se realiza. Ele se constitui na propria
possibilidade para a conguista da vida politica. Conguista que
se efetiva pela superacao da Sittlichkeit privada, do interesse
particular inerente a sociedade civil-burguesa e as suas rela-
goes sociais e economicas, baseadas na liberdade subjetiva 3
na satisfagao egoista dos seus membros que aprofundam cada vez
mais as contradigoes dessa sociedade.

A identificacao entre sociedade civil e Estado que a
tradigao do jusnaturalismo operou, nao distingue, neste ultimo,
um carater politico exclusivo. Ora, essa identificagcao era exa-
tamente o que Aristoteles repudiava na sua concepgao de koinonia
politiké distinta da koinonia da oikia. O ponto de vista hege-

liano recai mais para o paradigma aristotélico. Contudo, esse
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paradigma é devidaqente corrigido pela incorporagao na moderna
sociedade civil-burguesa do seu principio constituidor: a liber-
dade subjetiva. O "retorno" aos gregos significa, antes, a recu-
péragéo nao da p6lis — historicamente impossivel, além de um
grosseiro engano especulativo, pois a eticidade grega ignorava
aquilo que é decisivo para o Estado moderno, a liberdade subje-
tiva — mas do principio ético da organicidade do Estado, da
prioridade da vida politica sobre a vida privada, do enguadra-
mento do individuo numa substancialidade organica que o com-

preende e na qual ele se integra pacificamente.

2. A UNIDADE DA PARTICULARIDADE E DA UNIVERSALIDADE. A  CONCI-

LIACAO ENTRE A MODERNIDADE E A POLIS

O carater substancialista do estado hegeliano nao dissi-
mula a situagdo do individuo, do sujeito concreto e da liberdade
subjetiva ? Se a realizagao da liberdade nao pode ser pensada
na determinagao isolada do individuo, e se o Estado constitui a
essencia e o fundamento dos homens, qual é, entdao, o lugar e o
valor do individuo nc Estado ? Nao teria Hegel, na compreensao
do Estado como "substancia fluida universal", aniquilado a pre-
senca do sujeito, transformando-o em mera sombra da totalidade
organica ?

Na critica que endereca ao individualismo e ao atomismo
da filosofia do direito natural, e no entusiasmo pela organi-
cidade da vida ética grega — entusiasmo que permanece em Hegel
com variacdes na evolucdo do seu pensamento, em relagdo a acei-
tagao dos principios politicos da filosofia grega, particular-
mente de Aristdteles — o fildsofo alemao nao despreza o indi-

viduo e a sua presenga constituidora na compreensao do Esta-
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do moderno.* o] emgenho hegeliano consiste em capturar uma sin-
gularidade que se destaca pela presenca do principio da 1liber-
dade subjetiva, mas que se configura numa substancialidade ( po-
litica ). Sem essa configuragao o individuo, meramente determi-
nado na sua particularidade e membro da sociedade civil-burguesa
se, dissipa na desmedida do seu principio.

Na otica de Hegel, a idéia substancialista dos gregos nao
da o devido aprego a riqueza da particularidade pois desconhece
a liberdade subjetiva; enquanto que o principio individualista
dos modernos nao fornece uma explicagao da racionalidade do Es-
tado moderno na desconsideracao da sua dimensao substancial,
fundamento da vida politica e da prépria liberdade. Na medida em
que confere realidade objetiva e concreta a liberdade, a priori-
dade do Estado e a finalidade do homem como zoon politikon pas-
sam a impregnar a presenga real do individuo no Estado sem, con-
tudo, aniquilar a liberdade subjetiva. A Hegel importa nao ape-
nas a presencga da liberdade subjetiva, mas a sua fundamentagao,
mostrando que o seu sentido se consuma na destinagao ultima dos
homens e na vida publica ( universal ) do Estado, através do qual
ela se torna possivel. E preciso superar as posigoes doutrina-
rias que colocam a compreensao da realidade politica em termos
disjuntivos: ou bem o poder totalizador do Estado, ou bem a dis-

persao das liberdades individuais. A riqueza desses polos, apa-

* A relagao entre individuo e Estado constitui um ponto impurtante para
Hegel e tem 1mp11cagoes tanto logicas como politicas. Derathe, na zpresenta-
cao da sua tradu;ao da Filosofia do Direito, afirma que a relagéa entre o
individuo e o Estado "sempre esteve no centro das preocupagoes de Hegel, e
pode-se dizer que ela constitui o 'problema fundamental' de sua filosaofia po-
litica." 34 0 esforgo de Hegel concentra-se no sentido de '"mostrar como o
Estado moderno pode permanecer um 'Estado substancial' dando satisfagao as
aspiragoes dos individuos e, ao mesmo tempn, assegurandu o livre desenumlvl—
mento de sua personalidade." 35 Também E. Fleischmann e de UplnlaD gue He-
gel quer conservar no interior do Estado a liberdade pessoal e individual em
todo seu vigor. "Através da sua evolugao politica, Hegel nunca cessou de 1n—
trigar-se com o aspecto pulltlcn da 1nd1u1dualldadet )U Estado de Hegel e
uma entidade moral, uma 'Id21a‘ mas sed equlllbrlo pracarln depende da sa-
tisfagao dos individuos através de suas liberdades."36
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- . . ~ . - .
rentemente separados, esta precisamente na articulagao dialetica

de um pelo outro:

No Estado tudo depende da unidade da universa-
lidade e da particularidade. Nos estados anti-
gos, o fim subjetivo era simplesmente um com ©
guerer do Estado; na época moderna, ao contra-
rio, exigimos uma visao pessoal, um querer e
uma consciéncia proprias. Os antigos ndo pos-
suiam nada nesse sentido; para eles, o ultimo
era a vontade do Estado (...). No mundo moder-
no o homem guer ser estimado na sua interiori-
dade (...). As determinagbes da vontade indivi-
dual sdo levadas pelo Estado a um ser-al obje-
tivo e por ele elas chegam a sua verdade e a
sua realizagdo. O Estado é a unica condigao
para alcangar o fim e o bem-estar particula-
res.

Do ponto de vista conceitual, a sociedade civil-burguesa
representa a cisao da substancialidade ética, o momento da ne-
gatividade da vida da necessidade. O Estado significa a recupe-
ragao dessa substancialidade sob uma forma superior, na unidade
com a vontade subjetiva e consciente dos individuos:

O Estado é a substancia ética consciente de si,
— a reunido do principio da familia e da so-
ciedade civil-burguesa; a mesma unidade, que na
familia e como sentimento do amor, constitui a
esséncia do Estado, a qual, porém, ao mesmo
tempo, mediante o segundo principio do gquerer
que sabe e é ativo a partir de si, recebe a
forma da universalidade que se sabe. Esta [uni—
dade ) tem (...) por contelido e fim absoluto a
subjetividade gue se sabe, isto &, que quer pa-
ra si este racional.38

A unidade cega da familia, de uma substancialidade ime-
diata que nao conhece a cisao nem o principio da livre persona-
lidade da sociedade civil-burguesa, cede lugar a uma unidade

i . . .~ . - . L4
substancial, mediatizada pela consciencia dos 1individuos. O Es-
tado congrega nao s6 o sentido ético-substancial de uma univer-
salidade, que na familia despontou de forma imediata, como tam-

bém a "livre autonomia da vontade particular" da sociedade ci-

vil-burguesa. Nesta identidade, o Estado emerge como a



Realidade efetiva da Idéia ética, o Espirito
etico enguanto vontade substancial revelada,
clara para si mesma, gque se pensa e se sabe e
cumpre aquilo gue sabe na medida em que o sabe.
Nos costumes ( Sitte ) tem sua existéncia ime-
diata, e na auto-consciéncia do singular [ in-
dividuo ) no seu saber e na sua atividade, tem
sua existencia mediada (...) do mesmo modo gque
o Individuo, pela sua convicgao, possui sua
liberdade substancial nele [ Estado ) como sua
essencia, fim e produto da sua atividade.39

Sem o saber, sem a conviccao e a atividade dos indivi-
duos, o Estado se afigura como uma forma politica vazia; e os
. . L ~ . .
individuos, sem o Estado, nao desenvolvem o sentido da sua maio-
ridade espiritual e ética. No sentido de pertencer ao Estado, a
atividade particular dos sujeitos abandona a sua insuficiéncia,
limitagao e precariedade, e se fortalece no atuar livre e cons-
ciente da cidadania, sem se reduzir a mera sombra sob o jugo do
poder manipulador do Estado. S6 assim, enquanto vontade subs-
tancial que se sabe no particular, o gual, por sua Vvez, nesse
saber se eleva a universalidade, o Estado constitui uma rea-
lidade em si autonoma, um valor em si infinito: o "racional Que
é em-si e para-si." "O Estado é a vida ética efetiva e existen-
te, pois ele € a unidade do querer subjetivo e do gquerer geral
e essencial; e esta unidade constitui a ordem ética ( Sittlich -
keit ). O individuo que vive numa tal unidade, tem uma vida é-

: A i . 40

tica e um valor que consiste apenas nesta substancialidade.
A forca do Estado subsiste, precisamente, pela "uniao da von-
tade universal com a vontade subjetiva."

O Estado hegeliano patenteia a unidade do conceito ( al-

ma ) e de sua realidade ( corpo ), os individuos. Separados

da alma os individuos se reduzem a meros atomos, e a alma sem

corpo encobre um mecanismo artificial. O conceito de Estado
. . . . 4

deve impregnar essencialmente a natureza do individuo, uma

vez que a consciéncia 1légica da individualidade nao provem

do apego a particularidade, mas da sua conformagao a univer-
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salidade, a qual existe para o individuo como um poder a que ele

proprio se encarrega de dar corpo.

0 Estado é efetivo e sua realidade efetiva con-
siste em gque o0 Iinteresse do todo se realize
nos fins particulares. A realidade efetiva e
sempre a unidade da universalidade e da parti-
cularidade, o despreendimento da universalida-
de na particularidade, que aparece como se fos-
se independente, embora seja sustentada e man-
tida exclusivamente pelo todo. Se algo nao
apresenta esta unidade nio é efetivamente real,
embora tenha gue se admitir sua existéncia (...).
Uma m3o que se separou do corpo tem, todavia,
a a apréncia de uma mao e existe sem ser efe-
tivamente real.4l

A relagao do individuo com o Estado nao repoe a unidade
indiferenciada da familia baseada no amor. Submetida a dilacera-
gao da sociedade civil-burguesa, a unidade ética superior sobre-
vém pelo patriotismo, pela confianga e disposigao politica dos
cidaddos. A presenca do individuo constitui elemento essencial
na formagao de uma universalidade consciente gue se expoe no
saber e no querer livre dos individuos. Estes, por sua vez, de-
vem realizar a experiencia pessoal da necessidade do Estado, e

almejar a consciente submissao a racionalidade das leis do Es-

*
tado. Os individuos devem se realizar como subjetividades livres

* A relagao do individuo com o Estado revela, como na analise da vontade
livre na Introducao da Filosofia do Direito ( cf. cap. I. A vontade livre ),
um investimento das categorias logicas da universalidade — particularidade—
singularidade. A individualidade do cidadao indica que a sua particularidade
foi subsumida pela universalidade ( do Estado ). O individuo-cidadac nao se
dissolve na universalidade do Estado, mas forma com ela uma substancia que
manifesta diferencas e nela mantém sua identidade — a de cidadao — que en-
cerra uma particularidade ( suprimida/conservada ). Assim, O individuo se
eleva 2 universalidade, onde adquire a condigao de uma singularidade efeti-
va: "o efetivo e o singular que, pela particularidade, se eleva a universali-
dade e se faz idéntico a si." 42 0 universal necessita da particularidade pa-
ra nao configurar uma relagao simples, vazia e abstrata em si mesma. O parti-
cular, para adquirir a condigao de uma singularidade efetiva, precisa se de-
terminar a partir da sua inscrigao no universal. A bem da verdade, o movimen-
to logico da universalidade — particularidade — singularidade constitui uma
(nica totalidade. Na relagao do individuo com o Estado esta totalidade re-
sulta de uma articulagac dialética, pela qual individuo e Estado formam a
"unidade da liberdade objetiva, quer dizer, da vontade universal substancial
e da liberdade subjetiva, ou seja, do saber individual e da vontade que busca
seus fins particulares."43
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e autonomas, senao a esfera do Estado se retrai a uma substdncia
opaca, a um absoluto indiferenciado desprovido de subjetividade.
A substancialidade do Estado incorpora necessariamente o sujei-
to. Ela ostenta uma totalidade aberta, permite a liberdade sub-
jetiva e, ao mesmo tempo, possui o poder ( ético ) de manter a
unidade organica na diversidade das partes ( dos sujeitos 1li-
vres ).

Na eticidade do Estado, o sentimento profundo que envolve
o cidadao emana de uma identidade substancial que revela a co-
implicacao entre direito e dever, € nao a relagao contratual
do direito abstrato. "O Estado, enquanto algo ético, enquanto
interpenetragao do substancial e do particular, implica que mi-
nha obrigagdo em relagao ao substancial seja, ao mesmo tempo, O
ser-ai da minha liberdade particular. Quer dizer, nele, dever e
direito estao unidos numa e SO relacéo."44 No direito abstrato
e na moralidade, a correspondéncia resvala para uma abstragao:
"falta a necessidade efetiva da relagao, porque sO aparece a
igualdade abstrata do conteudo." &

Na relacao despdtica o individuo s6 tem obrigagoes e de-
veres para com o Estado. O despotismo impede que o Estado al-
cance seus fins na satisfagao da liberdade subjetiva e no cum-
primento dos direitos dos individuos. Ja na concepgao hegeliana,
a universalidade do Estado nao se ergue como um poder externo
gue constantemente ameaga de forma repressiva o individuo 1li-
quidando com sua liberdade. Pelo contrario, o reconhecimento do
individuo como expressdo da poténcia do Estado, que nele se re-
vela de forma imanente, torna a liberdade subjetiva algo concre-

to.

A liberdade concreta consiste no fato de gque a
individualidade pessoal e seus 1interesses par-
ticulares tenham tanto seu pleno desenvolvi-
mento e o reconhecimento de seu direito ( no
sistema da familia e da sociedade civil-burgue-
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sa ) como, em parte, passam por Si mesmos para
. © Interesse do universal, e de outra parte, com
seu saber e vontade reconhecem este universal
como su proprio espirito substancial e atuam
em vistas a esse universal como seu fim ultimo;
de forma que nem o universal tem valor e se
completa sem o interesse, o saber e o querer
particular, nem os individuos vivem como pes-
soas privadas simplesmente para esses ultimos,
sem gue, ao mesmo tempo, gueiram no e para o
universal e tenham uma ativividade consciente
desta finalidade.46
No Estado moderno, a unidade do principio da particulari-
dade com o da universalidade, desponta como realidade histori-
ca efetiva. O homem, na sua particularidade e na sua liberdade,
pode se desenvolver numa poténcia ética que congrega o individuo
substancialmente. "O principio dos Estados modernos tem essa
imensa forga e esta profundidade: de permitir ao principio da
subjetividade de perfazer-se até o extremo autdonomo da particu-
laridade pessoal e de, ao mesmo tempo, trazé-la de volta a sua
unidade substancial, conservando, assim, nele mesmo, essa unida-
. 5 AT ; 5 ~ _
de substancial. Simultaneamente a livre expansao da subje-
tividade, o proprio poder do Estado se constitui em limite para o
desregramento e a desmedida da particularidade. Ao permitir a
convivéncia entre o interesse da parte e o da totalidade, apa-
rentemente inconciliaveis, o Estado moderno harmoniza o direito
da coletividade e o direito da subjetividade na medida em que,
tanto um como outro, s6 tém consisténcia na unido e nao no iso-
lamento. Essa unidade € possivel apenas no Estado moderno pois a
sua essencia consiste, justamente, "na unido da universalidade
com a total liberdade da particularidade e a prosperidade dos
. .. 48
individuos."
0 principio da liberdade constitui a razao de ser do Es-
tado. Esta idéia penetrou no espirito dos filosofos modernos,
formando uma base tedrica correta para a compreensao do verda-

deiro sentido da vida politica. Entretanto, o erro desses filo-

sofos foi o deslocamento da idéia de liberdade para o individuo
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isolado, e a constituigdo do Estado como resultado da associagao
desses individuos.* Estado e liberdade subjetiva nao podem
subsistir como entidades separadas, sem nenhum vinculo substan-
cial, onde o primeiro emerge como a negagao ou o contrapeso ne-
cessario para coibir o excesso de liberdade. Na unidade subs-
tancial do individuo com o Estado, este surge cCcomo a expressao
e a realizagao positiva da Idéia de liberdade.

A corregcao dos modernos, na unilateralidade de capturar
sob uma otica restritiva o principio da liberdade subjetiva,
sera empreendida na aceitacdo critica do principio da substan-
cialidade dos gregos. Hegel é sensivel a idéia grega da com-
preensao do politico como algo imanente a vida comunitdria dos
individuos. Mas essa imanéncia é interpretada pelos antigos co-
mo uma substancialidade que nao da lugar a particularidade, a
subjetividade e a liberdade individual. Na superagao desse subs-
tancialismo pela incorporacgao do principio da liberdade subjeti-
va do individuo moderno e do seu espago de atuagao — a socie-
dade civil-burguesa —, a universalidade do Estado moderno se
perfaz no movimento de uma substancialidade que é também sujei-

to. Devido a complexidade de suas instituigdes, a amplitude do

* Se, de um lado, Hegel reconhece o meérito dos filosofos modernos — prin-
cipalmente Rnusseau, Kant e Fichte — gque erigiram a liberdade como fundamen-
to da vida leltha, pur outro lado, critica-os quando limitaram o alcance
desta liberdade ao individuo e a sua associagao com Os dEmalS, sem jamais com-
preender o valor intrinseco da universalidade na reallza;ao politica da Idéia
da liberdade no Estado. "Kant foi o primeiro que erigiu o direito sobre a
liberdade, e tambem Fichte em seu direito natural, eleva a liberdade a prin-
cipio; porém, €, como em Rousseau, a liberdade sob a forma do individuo sin-
gular. Esse & um grande comego, porem para chegar ao particular, esses pensa-
dores necessitam partir de certas premissas. Ouniversal nao e o Espiritn, a
substancia do todo, mas a forga externa, 1ntelectlva, negativa, contra os in-
dividuos. 0 Estado nao é concebido em sua ESSEHCla, mas apenas como Estado de
direito, quer dizer, justo, como uma relagao externa do finito a0 finito.
Trata-se de varios individuos; todo o desenvolvimento do Estado tem, portan-
to, como determinaggn fundamental, a de que a liberdade do individuo se veja,
necessariamente, restringida pela liberdade geral. Estes 1nd1u1duus sao sem-
pre algu desconfiado e negativo uns com relacgao aos outros; a prlsan, 0s vin-
culos sao cada vez maiores, em vez de conceber-se o Estado como realizagao da
liberdade."49
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seu territorio e a dimensao da sua populagao, o Estado moderno
nao pode retroceder ao ideal antigo. Os direitos da particulari-
dade na modernidade, consignados na figura do homem burgués da
sociedade civil-burguesa, exigem a diferenciagao da unidade po-
litica da pélis. Isso significa reconhecer como legitimos os in-
teresses privados dos individuos. O problema do Estado moderno
esta em evitar tanto a unilateralidade do substancialismo — ex-
presso no Estado grego —, como a unilateralidade do individua-
lismo que se manifesta nas teorias politicas modernas. A filoso-
fia politica hegeliana inclina-se para a conciliagao da liber-
dade subjetiva com o sentido da totalidade comunitaria, da von-
tade individual com os direitos da comunidade, enfim, do indivi-
. - *

duo com o Estado, da modernidade com a polis.

A ordem burguesa baseia-se num sistema utilitarista e in-
dividualista, onde a satisfagao das necessidades individuais se
perfaz segundo o arbitrio da vontade individual. A posigao de He-
gel nao evidencia a aceitagao ingeénua do principio da liberdade
subjetiva na sociedade civil-burguesa, nem a defesa "ideolodgi-
ca" deste principio e desta sociedade, mas a compreensao da ra-
cionalidade do presente histdrico e da realidade politica irre-
cusavel dos tempos modernos. Trata-se de conciliar duas tendén-
cias aparentemente antagonicas. Uma que se move na diregcao da

liberdade subjetiva, na exacerbacao do individuo autonomo priva-

* Na Ubseruagéo de Ilting, "trata-se, entao, segundo Hegel, de realizar
sob as condigbes dos tempos modernos esta idéia da liberdade que reune nio so
o sentido de comunidade dos antigos, mas também a idéia moderna de individuo

autonomo.” 50  Para Lowith, a realizagao politica da liberdade subjetiva
consubstancia-se nos Estados europeus modernos, cuja verdade historica con-
siste em conciliar o principio da polis — a universalidade substancial =

com o da concepgao crista da individualidade subjetiva. "A universalidade da
polis nao tem nenhum valor sem o querer e o saber particulares dos indivi-
duos, a estes carecem de todo valor se nao almejam o universal. 0 Estado mo-
derno permite que a subjetividade se desenvolva até o extremo autonomo de sua
peculiaridade, porgue pode reconduzi-la a unidade substancial do Estado ( §
260 ). Hegel nao so considerava a possibilidade dessa sintese, como tambem
dava por realizada no Estedo prussianoc de entao. "1
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do e na liberagao da particularidade voltada para os interesses
privados do individualismo burgués da sociedade civil-burquesa.
A outra tendencia vincula-se a idéia de organicidade, de comuni-
dade politica — representada pela substancialidade e universa-
lidade do Estado, — presente na vida ética dos antigos gregos.

Aceitar a particularidade sem o fundamento da universali-
dade é tao grave como pensar a totalidade sem a determinidade do
singular. Hegel recusa tanto o substancialismo, no qual a subje-
tividade desaparece, como o individualismo, para o qual a tota-
lidade é mera artificialidade. A totalidade abstrata, onde o
trabalho da negagao desaparece, bem como a liberdade subjetiva,
sem a necessaria conjungao a sua verdade e ao seu fundamento,
constituem posigoes unilaterais para a compreensao da vida poli-

tica.

3. AS RELAGOES ENTRE A SOCIEDADE CIVIL-BURGUESA E O ESTADO

O Estado, como momento politico da Sittlichkeit, se eri-
ge em forma superior da vida comunitaria, capaz de gerar uma
universalidade que se distingue dos interesses privados da es-
fera social-economica da sociedade civil-burguesa. Nesta distin-
gao, ele revela a superioridade da totalidade organica em rela-
gao a totalidade mecanica e exterior, do interesse coletivo so-

- . . * el -
bre o individual, do publico sobre o privado. A forma domesti-

* Segundo Ilting, o pensamento politico de Hegel consagra a ideia de que
o "moderno estado &, antes e principalmente, distinto das comunidades politi-
cas da antiguidade pelo fato de gue seus cidada@os tem o direito a uma esfera
privada." 52 N. Bobbio aponta, nessa distingZo entre sociedade civil-burgue-
sa e Estado, dois momentos na formagao do Estado. 0 "Estado juridico-adminis-
trativo" ( Soc. Civil-burguesa ) e o "Estado ético-politico" ( Estado pro-

priamente dito ). Este "realiza a intima ades3o do cidadso ao todo." 53 Na
-~ - . - . -~ . . - - r -

formagao do Estado, o primeiro constituil o "momento mecanico, individualisti-

co" e o segundo o "momento organico ( solidaristico )." 54 Evidentemente,

: ~ . i ~ % oo, £ .
repara Bobbio, nao se trata da distingao ente a "sociedade pre-juridica ou de
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ca da comunidade — distinta da antiga sociedade doméstica, pois
a familia moderna nao se ocupa do trabalho e da economia — e
a forma social, consagram a eticidade no seu momento pré-poli-
tico. Nelas, o homem ( burgués ) carece da determinagao ultima e
radical: ser cidadao de um Estado.

Esta determinagao espelha o movimento derradeiro da con-
cepcao de liberdade de Hegel na sua exposigao em esferas distin-
tas da vida comunitaria do individuo, onde ela cumpre momentos
éticos diferenciados. O Estado moderno, como "realidade efetiva
da liberdade concreta", se realiza na necessaria existéncia da
autonomia das partes na totalidade da eticidade, particularmente
na sociedade civil-burguesa. O direito que tem os individuos a
uma instancia propria ao seu agir e a consecugao dos seus in-
teresses particulares, supoe a autonomia desta instancia e ins-
creve-se como condicao fundamental para a efetivagao da Idéia de
liberdade. A exigéncia hegeliana na separagao entre a sociedade
civil-burguesa e o Estado traduz uma medida importante para a
preservacao da esfera privada, a qual nao se constitui e nem se
revela imediatamente politica, mantendo-se como lugar autonomo
e livre para a agao dos individuos.

Contudo, a distingao e a autonomia da sociedade «civil-
burguesa frente ao Estado nao deve revelar o primado do econo-
mico sobre o politico, do privado sobre o publico que ja se

avistava na propria doutrina jusnaturalista. Esta concepgao cul-

dlreitn natural e a sociedade juridica ou de direito positivo" 55 da tradi-

gao jusnaturalista, mas da contraposigao de uma sociedade civil enquanto "so-
ciedade jurldlcamente regulada, enquanto estado de direito", e o "estado eti-
co-politico.’ 56 Eontrapualgan que se revela na dicotomia entre privado
( Direito Privado ) e piblico ( Direito Publlcu ). Mas em ambas as esferas
ha a soberania da lei, cuja fonte Ultima € a propria constituigao. Portanto,
conclui Bobbio, o primado do direito ( POblico ) se revela fundamental "He-
gel contrapoe a uma Concepgan prluatlstlca de direito uma cnncep;ao publi-
cistica, a uma tenrla do direito como prln:;pln de cnurdenagan uma teoria do
direito como principio de organizagao." 57
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mina no liberalism?, para o qual a protegao do individuo — de ho-
mem singularmente definido como proprietario — constitui a fi-
nalidade Gltima do Estado.

A idéia liberal do poder do Estado como algo negativo e
exterior, o qual inevitavelmente tende a se tornar abusivo se
nao for limitado, patenteia uma concepgao antipoda ao conceito
hegeliano de poder do Estado caracterizado como algo positivo e
imanente a vida politica dos cidad3aos. Se para o liberalismo ¢
inevitavel conceder ao estado o monopdélio da forga — até um dia
em que, finalmente, os homens possam viver sem a necessidade
dessa coagao estatal —, resguardando a sociedade civil contra o
abuso do poder circunscrevendo-o dentro de limites e sob o
controle jurisdicional da sociedade; para Hegel, a existencia
deste monopdlio como poder do Estado, constitui uma exigencia do
moderno Estado, sem o qual, os individuos nao cumprem a destina-
cao racional de sua natureza e a liberdade se afigura como uma
palavra vazia e formal. O Estado nao é meio, mas fim. E ele que
limita e nao pode ser objeto de limitagao. Nesse sentido, a
perspectiva hegeliana representa o ponto culminante de uma con-
cepgao positiva de Estado e de poder que vem de Platao e Aristo-
teles. Essa tradicao afirma que fora do Estado torna-se impossi-
vel o cultivo e o desenvolvimento da racionalidade. A descon-
fianga ou o isolamento dos individuos face ao poder do soberano,

a formacao contingente e casuistica do Estado, as formas elemen-

* Grosso modo, O Estado para o liberalismo denota uma realidade residual,
um lugar alnda nao tomado pela sociedade civil que o assimila apenas como um
mal necessario. Se a sua exlstenc1a se mostra inevitavel, o Estado deve se
Ccircunscrever ao minimo necessario para resguardar a ordem interna, a segu-
ranga externa e proteger a propriedade. A mentalidade liberal revela-se exem-
plar na oplnlao de T. Paine, quando escreve no "Senso Comum" gue "a sociedade
e prndu11da pelas nossas necessidades, e o governo pela nossa maldade; a pri-
meira promove positivamente a nossa ventura, UﬂlndD nossos afetos, enquanto
o segundo o faz negativamente refreando os nossos UlElDS. A primeira encora-
ja o intercambio, o segundo cria distingoes. A pr1m51ra & uma patrnc1nadora,
o segundo um punidor. A sociedade em qualquer estado & uma bengau, enguanto o
governo, mesmo No seu melhor estadm, nao passa de um mal necessario, sendo,
no pior estado, um mal intoleravel."58
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tares e controladas do poder sao insuficientes para a realizagao
da finalidade ultima do homem. Fora do poder do Estado, o indi-
viduo é arrebatado por paixoes que tendem ao  antagonismo, ao
descontrole, tornando insustentavel a vida racional.

Se Hegel valoriza o Estado, compreendendo a sociedade
civil-burguesa como meio para a realizagao de um fim politico
superior, se concebe a impossibilidade da vida humana sem a
conformacac politica, onde a potencia universalizadora do Esta-
do envolve pacifica e solidariamente os individuos, nao se pode
estigmatizar sua filosofia politica de estatolatria. O Estado
hegeliano ndao ostenta uma unidade indiferenciada que regula de
forma autoritdria o agir dos individuos e a sua liberdade. Nao
encobre a forga autocratica que cerceia as liberdades fundamen-
tais do cidadao, nem sustenta o olho invisivel gque controla a
sociedade impondo-lhe os rumos de acordo com a vontade do princi-
pe. Também nao fundamenta o intervencionismo que ligquida com a
livre iniciativa dos cidadaos. A instancia da esfera privada
voltada para a liberdade dos individuos e organizada segundo
principios econdmicos da livre concorrencia da sociedade civil-
burguesa, demanda um sistema social avesso a dominagao estatal.
A ingeréencia do Estado nessa sociedade torna-se mera extensao da
esfera politica, a qual, por sua vez, se rebaixa imiscuindo-se
nos assuntos da particularidade da ma infinitude, da vida da
necessidade, corrompendo, assim, O carater necessario da sobe-
rania e supremacia do politico. Na passagem de um no outro, nao
sé a sociedade civil se descaracteriza, como também o Estado se
liquida em sua vqrdadeira esseéncia. Para Hegel, a liberdade sub-
jetiva ( de ser proprietario e sujeito empreendedor ) insere-
se na sociedade civil-burguesa e exige o afastamento do Estado,
até mesmo para preservar o carater de superioridade da instancia

politica que o Estado representa e constituil.
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De um lado, Hegel compartilha com o ideal liberal no
acolhimento do postulado da autonomia da sociedade, na sua ca-
pacidade de auto-subsistencia e do espago que ela representa pa-
ra a liberdade dos individuos na livre administragao dos seus
negocios e na promogao do bem-estar da particularidade. De outro
lado, repudia a idéia liberal do privilégio da sociedade civil
e do carater negativo do Estado na sua compreensao de mal neces-
sario ou de mero instrumento dos interesses privados. Hegel
aceita a liberdade economica, e entende que, na separagao do Es-
tado da sociedade civil-burguesa, os interesses econdmicos in-
dividuais estao melhor assegurados. No entanto, nega a possibi-
lidade de subordinagao do cidadao, do publico, do politico aos
interesses da sociedade civil-burguesa. Como o individuo politi-
co sO se determina a partir do Estado, a exigéncia do poder po-
litico desponta como uma realidade positiva, inevitdvel, neces-
saria e anterior ao individuo. A pretensdo idéia liberal de mi-
nimizagao do Estado, Hegel opde o conceito aristotélico da prio-
ridade do Estado,da supremacia do bem comum como uma exigéncia
tedrica e pratica capturada na nogac irrenunciavel e evidente de
que os fins da comunidade sao superiores aos fins dos membros
individualmente considerados ou a somatdria dos fins particula-
res.

Nao obstante a posigdo em principio ndo intervencionista
e a defesa da livre atuagao economica dos membros da sociedade
civil-burguesa, Hegel julga indispensdavel a intervengao do Es-
tado na sociedade, la onde a desmedida dos processos sociais e
produtivos compromete a integridade ea liberdade do trabalhador,
desvirtuando a propria finalidade desta sociedade. Devido a ir-
racionalidade da atividade econdmica, ao problema da miséria e
da pobreza material e espiritual da sociedade, a intervencao do

Estado demonstra ser necessdria para mitigar os prejuizos so-
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cials gue O indivi@uo sofre, comprometendo, inclusive, a sua in-
sercao no Estado e o exercicio consciente e pleno da cidadania.

Quando os mecanismos sociais de formagao do individuo,
como as instituigoes escolares e as instituigoes profissionais
( as corporagoes ), nao conseguem minorar as contradigoes dessa
sociedade, particularmente a pauperizagao e o aprofundamento da
desigualdade das riquezas, a agao da autoridade publica na so-
ciedade torna-se uma exigéncia para a manutengdao do equilibrio
social, a sobrevivencia da sociedade e o funcionamento da ordem
privada. A intervencao do Estado revela-se decisiva para evitar
a desagregagao social e para coibir que o individuo sucumba na
limitagdo econdomica-social de sua existencia e Jjamais alcance a

. *
plenitude de sua vida no Estado.

Se Hegel recusa a tirania economica da sociedade civil-
burguesa, a intervengao do Estado deve ser a minima possivel e
utilizada quando os mecanismos sociais reguladores ( a adminis-
tragdo da justiga, o poder de policia e a corporagao ) se mos-
trarem impotentes na limitagao e controle da sociedade diante da
forca econdmica. O Estado ndo € instituido em fungao da finali-

dade intervencionista, a qual configura apenas uma agao emer-

* Na analise de P. Chamley, Hegel nao defende o "controle integral da
economia pelo Estado." Este tipo de controle, diz Chamley, €& proprio aos po-
vos orientais. Hegel tambem nao se coloca no polo DpDStD go "llberallsmo abs—
tencionista", mas de um "liberalismo intervencionista." "A opgao nao e,
pols, entre llerallst abstencionista e cnlet1u15m0 (...). Para permanecer
fiel ao seu prln:lplo e impedir que o Geist nao retroceda, a suc1edade moder-
na deve operar uma sintese dos dois extremos. n60 wp liberdade economica da
classe industrial — observa Ehamley’*— deve ser mantida; a intervengao deve
ser tao desapercebida guanto possivel, é pre:iso evitar opor diretamente a
forga do Estado ao jogo das forgas economicas." 61 0 intervencionismo libe-
ral admite a acao saneadora do Estado na socledade para "salvaguardar a esta-
bilidade social e, portanto, barrar a tendencia a dlferenCla;au das fortu-
nas." 62 Para H. Denis "Hegel quer propor os meios de corrigir os efeitos
nefastos do mecanisme do mercado sem cair no mecanismo Dpasto de uma economia
lntegralmente planificada. Esta intengao estd no coracao dos En51namentns re-
lativos a filosofia do direito (...), ensinamentos cuja substancia esta pre-
sente no livro gque publicou em 1851 " 63 Na aflrmagan de R. Plant, Hegel pen-
sa gue "apenas um mercadu contido e controlado e capaz de prevenir essa dolo-
rosa e irracional conseqguencia da atividade economica."64



262.

gencial. A superioridade do Estado nao pode ser afetada pela vi-
da da necessidade, pela contingéncia dos assuntos economicos. A
subsistencia da liberdade subjetiva reclama, também, a manuten-
gao da liberdade econdomica, particularmente no estamento indus-
trial. Na significativa opiniao do jovem Hegel "a liberdade da
atividade industriosa ( Freiheit des Gewerbes ) [ permanece ne-

cessaria ), a intervencdo deve necessariamente ser tao discreta

quanto possivel, pois ela € o campo do arbitrio — a aparéncia

*

da violéncia deve necessariamente ser evitada." °©’ Ja na sua

visao juvenil de Estado, Hegel repudia o dominio do Estado na-
queles setores que exigem a livre atuagdo dos individuos. A 1i-
berdade do cidadao compete aquilo que é intrinseco a vida pri-
vada, principalmente a atividade conomica. Apegado a concepgao
de um intervencionismo moderado, Hegel quer sublinhar que a su-
prema autoridade do Estado nao deve ser avaliada pela posigao
que ele ocupa no topo da administracao publica, pelo peso da ma-

guina burocratica e nem pela prerrogativa de seu poder interven-

* Hegel sempre recusou, desde a juventude, o estatismo, a intervencgao
irrefreavel e sem limites do Estado na sociedade civil-burguesa, a imiscui-
gao do politico no privado. Nesse sentido, o escrito juvenil A Constituicdo
da Alemanha ( editada por Georg Mollat em 1893 ) e bastante revelador. Neste
escrito, Hegel afirma que o Estado constitul a expressao maxima da universa-
lidade, a vontade comum reunida em torno de uma autoridade pdblica. Por isso,
reclama o jovem Hegel, a Alemanha nao & mais um Estado porque nela prevalece
um agregado de interesses particulares e a pluralidade de comunidades ( pro-
vincias ). Mas, apesar de insistir na necessidade de um "poder de Estado co-
mum", Hegel se opoe ao centralismo estatal ( estatismo ), a economia dirigida
pelo Estado que a visao fichteana, por exemplo, consagrava: "Nas teorias no-
vas, parcialmente realizadas, existe 0 preconceito fundamental, segundo a]
qual um Estado e uma maqu;na de uma sO forga que comunica seu movimento a in-
finidade de outras engrenagens; todas as instituigoes que a sociedade, por
natureza, traz consigo, deveriam emanar do poder politico supremo, ser regi-
das, comandadas, vigiadas e conduzidas por ele." 65 Também no escrito Dife-
rencas dos Sistemas Filosoficos de Fichte e Schelling de 1801, Hegel critica
a concepcao de Estado em Fichte ( Fundamentos do Direito Natural - 1796; e
0 Estado Comercial Fechado - 1800 ) apontando para a inadeguagao entre 0
prujetn do Estado fichteano — Estado racional baseado no controle pﬁbli:n
dos meilos de prndu;ao e no planEJamentD estatal do trabalho gque limita a li-
berdade economica dos individuos — e a questau da liberdade individual. Para
o jovem Hegel o Estado rac1nnal de Fichte e, antes, o “Estado do Entendi-
menta". "N3o & uma Drganlzagau, mas uma maqulna, o puvu nao € o corpo Drga~

nico de uma vida comum e rica, mas uma pluralidade atomistica e sem vida
(.__)_néé
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cionista, mas pela sua propria natureza ética, pela independén-
cia do seu conceito, pela universalidade e idealidade do politi-
co, enfim, pela efetivagdo concreta da Idéia de liberdade que o
Estado contém e efetiva.

Do ponto de vista especulativo, as relagoes entre o Esta-
do e a sociedade civil-burguesa se articulam segundo o arranjo
l6gico que a Idéia instaura no movimento de interpretagao nos
seus momentos. Grosso modo, essa articulagao pode ser compreen-
dida sob o epiteto geral de idealidade ( Idealitadt ), resumida
em trés acepgoes espalhadas no texto hegeliano. Sem oferecer uma
organizagao tematica explicita, a idealidade desponta com mais
frequéncia na secao dedicada ao Estado, especialmente nos para-
grafos 260 a 269, da Filosofia do Direito.

1. Num primeiro sentido, a idealidade € vista generica-
mente como uma qualidade logica da Idéia ( die Idee ). Nesse
sentido, ela aponta para a unidade do conceito ( Begriff ) e do
seu ser-ai ( Dasein), ou do "conteudo ideal" ( conceito ) com o
seu "conteudo real", constituindo, assim, a Idéia que nao pode
ser apreendida como um ideal vazio, formal, abstrato e divorcia-
do da realidade ( cf. Introduc¢do, p.p. 25-31 ). Embora este as-
pecto tende a destacar o momento conceitual — gquando Hegel, por
exemplo, refere-se a "unidade ideal do conceito" ( cf. Ph. R., §
273, obs. ), onde os momentos do conceito estao apenas contidos,
mas ainda ndo explicitados, pois o seu "material empirico" apa-
rece apenas na sua idealidade ou na identidade conceitual — nao
se pode privilegiar o carater da idealidade reduzindo-o a esse
momento conceitual, mas apreendé—lo na unidade com seu ser-ai.

Assim, quando a Filosofia do Direito define o Estado co-
mo a "realidade efetiva da liberdade concreta" ( cf. Ph. R., §
260 ), ou como a "realidade efetiva da Idéia ética" ( cf. Ph. R.
§ 257 ), pretende enquadra-la como patamar derradeiro da liber-

dade concreta no desenvolvimento progressivo da Idéia de 1liber-
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dade: momento de realizagao efetiva do conceito de liberdade gque
inclui o seu Dasein na atuagao livre da liberdade subjetiva no
seu solo de expansao — a sociedade civil-burguesa — e na rea-
lidade material das instituigoes politicas configuradas no Es-
tado. O ser-ai do conceito de liberdade compreende o interesse
particular da liberdade subjetiva e o interesse universal da
liberdade objetiva. A unidade desses dois momentos constitui,
precisamente, o "conteudo real" do conceito de liberdade que ga-
nha, assim, a determinacdo dialética da Idéia ( de liberdade ).
Contudo, esse i1nteresse universal e essa liberdade objetiva,
configuradas no Estado, atestam uma superioridade logica em re-
lacao a liberdade subjetiva e a sociedade civil-burguesa, uma
vez que realizam efetivamente a Idéia ética. A Idéia encerra uma
efetividade superior que os individuos e as instituigoes sociais
reconhecem como constituidora de suas préprias esséncias e agem
movidos por esse fim universal ( cf. Ph. R.,§ 260 ). O Estado,
enguanto o "préprio espirito substancial" da liberdade subjeti-
va, €, em relacao a sociedade civil-burguesa, "fim imanente":
idealidade que desponta como fundamento. Idealidade que nao
emana de um ideal vazio, de um principio formal, mas se consti-
tui na realizagao concreta da liberdade, congregando oS momentos
reais da liberdade subjetiva da sociedade civil-burguesa e da
totalidade do Estado — "unica condigao para conseguir o fim e o
bem-estar particulares."

2. Num segundo aspecto, a nogao de idealidade se desloca
do seu significado amplo de unidade do conceito com seu ser-ail
( Idéia ) para a dimensao da finitude, destacando o "conteudo
real” da Idéia. Do ponto de vista regressivo, a Idéia se erige
em fundamento, agora considerado nao mais no Sseu movimento pro-
gressivo constituidor da liberdade concreta, que culmina no Es-

tado como seu momento efetivo e finalidade dos individuos, mas
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na sua propria forga auto-constituidora. Enquanto totalidade, a
Idéia cinde-se em esferas ideais, e nessa cisao confere aos mo-
mentos da particularidade e da universalidade ( formal ) da so-
ciedade civil-burguesa uma "existencia prépria" ( cf. Ph. R., §
184 ). A Idéia de Estado, enguanto fundamento, divide-se nos
seus dois momentos ( ideais ): a familia e a sociedade civil-
burguesa. "O Estado, enquanto Espirito, se diferencia nas deter-
minagoes particulares do seu conceito, de seus modos de ser"
( Ph. R. § 263, Ad. ). Nessa medida, a idealidade consigna fo}
momento da finitude que se configura na sociedade civil-burguesa
e na familia, as quais mantém com a Idéia ( Estado ) uma relagao
logica — ontoldgica de radical vinculagao. "A Idéia efetiva, o

Espirito, se divide ele mesmo em duas esferas ideails do seu con-

ceito, a familia e a sociedade civil-burguesa — enguanto sua
finitude — para ser, a partir da sua idealidade, espirito efe-
tivamente infinito para si. Reparte, assim, nessas esferas, o
material de sua realidade finita (...)." ( Ph. R., § 262 ). Em-

bora essas "esferas ideais" mantenham uma "existéncia proépria",
estao unidas a Idéia enquanto fundamento, pelo qual a particula-

*
ridade, a finitude, adquire realidade.

* £ nesse deslizamento da nogao de idealidade que se institui em produto-
ra dos seus momentos, gue o jovem Marx vai concentrar sua critica a Hegel. ND
comentario a Filosofia do Direito de Hegel, Marx — a proposito dessa cisao
da Idéia em esferas finitas — afirma gque nesse tipo de raciocinio  converge
todo "misticismo loglco“ da especula;an hegeliana. A "eituagéo real @ trans-
flgurada pela especulagau em uma aparéncia, em um fenbémeno (...). A realidade
nao e mais apresentada como tal, mas como a alegurla de uma outra realidade
De um lado — cuntlnua Marx — o mundo da Experlenc1a quutldlana se ve subme-
tido a uma lei que nao & mais aquela do seu prnprln esplrltn, mas de um espl-
rito estranho. De outro lado, a Idéia real se encarna nao numa realidade que
sai dela mesma, mas,precisamente, no mundo da experiencia quotidiana. A Ideia
e erigida em sujeito e a relagao real da familia e da sociedade civil com o

Estado & apresentada como a obra da Ideia e de sua atividade imaginaria (...)
Com efeito — conclui Marx —, se a Idéia e transformada em sujeito, os su-
jeitos reais, tais como a familia, a sociedade civil, as circunstancias, o
arbitrio, etc., tornam-se algo de irreal, significando outra coisa que eles
mesmos: eles se tornam momentos objetivos da Ideia.' 9 Marx recrimina Hegel
por tomar a Ideia ( Estado ) como sujeito, a partlr do qual a realidade Empl—
rica efetivamente produtora surge como derlvagan, predicado, fenomenlzagac.

Destarte, Marx focaliza ness "falso positivismo" o engano da Filosofia do Di-
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3. Finalmente, uma terceira acepgao de idealidade ( mais
recorrente no texto hegeliano e mais compreensiva na intencgao
do filosofo em operar com a unidade organica dos momentos na
vida ética ) pode ser detectada. Trata-se do elemento agregador
das partes num todc organico, onde a idealidade denota a reuniao
nao-acidental, mas ideal dos momentos de um processo ldgico. A
relagao do género em relacdo a espécie, do conceito em relacao
as suas determinagoes, do Estado em relacdo a sociedade civil-
burguesa e a familia revela um envolvimento compreensivo e in-
tegrador, no qual a parte ( a qualidade, o conteudo, etc.) ape-
nas aparentemente se isola e se autonomiza do todo gque a com-
preende. Nesse sentido, a idealidade define-se como a difusi-

bilidade ( de si mesmo ) do todo organico nas suas partes ou

reito. "Hegel da a sua Logica um corpo politico; ele nao da a logica do COTpo
lelthD.' 70 D que move o interesse de Hegel nao € o Estado, mas a Logica.
"Nao € a luglca das CDlSES, € a coiea da Logica que constitui o elemento fi-
luscflcu. A Lnglta naD serve para provar o Estado, o gual serve para provar a
Logica.' 71 A inversao sujeito-predicado, na qual o sujeito aparece como re-
sultado, orienta a critica marxiana. Sob a influéncia de Feuerbach, o Jjovem
Marx assume como principio ( material ) da sua andlise antropologizante um
sujeito concreto, o ser real, o individuo-comunitario ( Gemeinwesen ) ou ente
-especie (Gattungswesen ). Essa unidade origindria ( social, politica e pro-
dutiva ) cinde-se na sociedade burguesa, produzindo o homem divididoa ( Teil-
wesen ), separado, alienado da sua essencla — o bourgeois. Por isso, a so-
ciedade alienada regida pelo trabalho alienado desponta como mera "caricatura
da comunidade real", da verdadeira vida generica, e o Estado como o universal
hipostasiado. A sociedade, para Marx, deve ser a expressao de uma realidade
composta por sujeitos reais. Sao os individuos, enguanto configurados na "vi-
da genérica", que determinam a sociedade ( e o Estado ), e saoc, tambem, de-
terminados pelas condigoes sociais e pelas relagoes de produgao. Por nao ter
percebido esse aspecto da sociedade, a idealidade hegeliana opera de forma
mistica ( ao criar a partir da Idéia a realidade material ) e mistificadora
( ao travestir como necessidade loglca a separagao da sociedade civil do Es-
tado ). Na realidade, essa separagac ostenta a cisao entre o ser coletivo e
0 ser individual ( privado ), entre a sociedade e Estado, entre o homem e o
cidadao, propria a sociedade burguesa. Ac erigir o Estado em Ideia, Hegel nao
s0 resolve na esfera politica o conflito real — por si sO insuperavel — dos
interesses egoistas da sociedade burguesa, como também acaba por mistificar a
socledade civil { e a familia ) ao produzi-la como idealidade da Id61a, isto
e, como resultado, manifestagao finita do Estado.
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*
momentos. .

Em diversos momentos da Filosofia do Direito — especial-
mente na compreensao do Estado politico na divisdo dos trés po-
deres, e na nogao de soberania — a idealidade, nesse terceiro
aspecto, pode ser capturada. Assim, quando Hegel afirma que o
Estado é um organismo ( Organismus ), com isso quer dizer que
ele traduz o "desenvolvimento da Idéia em suas diferengas e em
sua realidade efetiva objetiva"73, e que se revela na constitui-
Gao ( politische Verfassung ). O aspecto da necessidade da 1li-
berdade, isto €, da liberdade ética superior que "se quer e se
sabe", exprime-se pela sua difusibilidade ( organica ) nas cons-
ciencias dos individuos membros do Estado. "A necessidade na
idealidade é o desenvolvimento da Idéia dentro de si mesma."74
"A unidade da liberdade que se sabe e se quer é o primeiro as-
pecto da necessidade. O substancial se constitui aqui como exis-
téncia subjetiva do individuo; mas o outro modo da necessidade é
o organismo, isto é, o Espirito € um processo de desenvolvimento
interno, se articula em si mesmo, e poe em si diferengas por
meio das quais elabora seu ciclo.“75 Mas nao s6 a constitui-
cao do Estado é modelada segundo esse aspecto da idealidade.
Também a subjetividade do monarca opera como "idealidade que se
difunde em todos ( os membros do todo J."76 A propria nogao de
soberania do Estado € compreendida sob a base especulativa da

idealidade, enquanto difusibilidade do todo nas partes.

* £ esta acepgao de idealidade que Lebrun utiliza para caracterizar a no-
gao de poder no Estado hegeliano, onde os individuos ( partes de um todo )
vivem na obediencia, porém, sob o minimo possivel de coergao. "Idealizar um
conteldo & mostrar gque so0 na aparéncia ele e composto de propriedades aciden-
tais (...). Idealizar e mostrar que esta qualidade pertence a este conteldo
porque ele e este conteldo — e nao porgue alguma autoridade ( seja da natu-
reza ou do acaso ou do classificador ) assim decidiu, arbitrariamente, exte-
riormente. A Unica verdadeira autoridade e a definigao da coisa — o que sem-
pre acaba por mostrar-se, sem ter jamais de comandar."
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Estes divergos aspectos da idealidade sao possiveis devi-
do ao carater de totalidade auto-referencial que Hegel atribui
a Idéia de liberdade: quer na sua efetivagdo teleoldgica, onde a
Idéia se configura ulteriormente como fundamento dos momentos
anteriores, quer na constituigao desses momentos a partir de si
mesma, quer no espraiamento da identidade organica da Idéia nas

suas partec.

4. A IDEALIDADE DA SOBERANIA E A PERSONALIZACAO DO PODER.

A constituigdo politica ( die Politische Verfassung ) re-
trata a organizagao do poder do Estado na divisao de suas ativi-
dades. "Em primeiro lugar, a constituigao politica € a organi-
zagao do Estado e o processo de sua vida organica em relagao a

s1i mesmo."77

A racionalidade do Estado chega ao conhecimento
dos individuos, e se traduz em protegao contra a subjetividade
arbitraria dos particulares e do proprio governo, pela consti-
tuicao. Por isso, ela deve conter, também, disposigoes supremas
sobre os direitos e as liberdades individuais, sobre a liberdade
politica e a participagao dos individuos nos assuntos publicos.
Porém, uma constituigdo verdadeira nao se reduz ao carater for-
mal de um mera carta de principios politicos e juridicos funda-
mentais, mas deve ser o registro, a expresséo viva do "espi—
rito de um povo", do qual ela emana e no gqual possui a garantia
da sua realizacgao. "Como Estado, enquanto espirito de um povo,
€, ao mesmo tempo, a lei que penetra todas as relagoes ( da vida
deste povo ), os costumes e a consciéncia dos seus individuos, a
constituigao de um povo determinado depende em geral, do modo e

da cultura da auto-consciéncia, na qual reside sua liberdade

subjetiva e, por conseguinte, a realidade efetiva da constitui-
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gao." Desta forma, outorgar ao povo uma constituigao a prio-
ri, ou desconsiderar o momento historico e as caracteristicas de
cada Estado constitui uma pretensao descabida: "cada povo tem,
portanto, a constituigao que lhe é adequada e que 1lhe corres-

ponde." 78

O Estado emoldura-se na diversidade constitucional de
suas fungoes e poderes. Nao obstante essa divisao, ele permanece
um "todo individual", "o racional em-si e para-si" ( cf.Ph. R. §
258 ) e se diferencia a partir de si mesmo "de acordo com a na-
tureza do conceito" ( cf. Ph. R. § 272 ). Nessa diferenciagao
conceitual, o carater de totalidade se mantém nas partes — se-
gundo a articulagao que a logica do circunvolvimento opera nos
momentos do conceito —, na divisao dos poderes que guardam "em
si mesmo a totalidade" ( § 272 ). A constituicao reflete a uni-
dade do Estado na auto-determinacao do conceito em seus momentos
diferenciados: nas determinidades da universalidade ( legislati-
vo ), da particularidade ( executivo - governo ) e da singulari-
dade ( monarca ). Com essa vinculagao 1ldégica, Hegel pretende
evitar que a separagao politica dos poderes engendre, como plei-
teia o entendimento abstrato, "a absoluta independéncia reci-
proca dos poderes." 50 Tal fato acarretaria a desintegragaoc do
Estado, a ruptura da sua unidade em partes isoladas, a negagao
do seu carater organico e substancial. "Com esta independéncia
elimina-se a unidade do Estado, que € aquilo que deve ser exigi-
do antes de tudo."al Por estas razoes, Hegel prefere denomi-
nar a divisao politica dos poderes de "diferencas substanciais"
( substantiellen Unterschiede ).

0 Estado politico se divide, ent3o, nas seguin-
tes diferengas substanciais: a) o poder de de-
terminar e de estabelecer o universal — o po-
der legislativo; b) a subsungdo das esferas
particulares e dos casos singulares ao univer-
sal — o poder governamental { Regierungsge-
walt ); c) a subjetividade enguanto decisao

ultima da vontade — o poder do principe { die
furstliche Gewalt ), no gual se reunem os di-
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ferentes poderes em uma unidade individual, gque
- é, portanto, o ponto culminante e o comego do

todo, e constitul a monarguia constitucio-
nal."* 82

Em virtude da forga dos interesses privados, o Estado de-
ve deter uma forga superior, possivel pela centralizagao do po-
der. E precisamente por essa centralizacdao e pela prevalencia do
interesse publico gue. na monarquia constitucional os direitos

dos cidadaos estao garantidos, e a "liberdade civil estd melhor

protegida do que em gualquer outra constituigdo." 84 Nela, o
Estado é governado por leis e nao pelo arbitrio do monarca .
O conceito de soberania do Estado e, também, apreendido

em fungao da idéia de totalidade ( organica ), da convergencia
de todos os pontos que se constituem e se sustentam numa unidade
conceitual e por ela sao repostos. Enquanto "desdobramento de

todos os seus momentos", o Estado encerra o "principio vivifi-

; . ; ; 85
cante, a soberania gque contem em si1 todas as diferengas." A

andlise especulativa da soberania ostenta, aqui também, a imbri-
cacao ldégica com aquilo que Hegel entende por idealidade na sua
compreensao de interdependéncia organica das partes em virtude

de um principio substancial unificador ( cf. p. 267, 268 ).

0 idealismo que constitul a soberania, € a mes-
ma determinacdo, segundo a qual as chamadas
partes do organismo animal n3o sao em realidade
partes, mas membros, momentos orgénicos, cujo
isolamento e subsisténcia para si é a enfer-
midade (...). A soberania se constitui ( acres-
centa Hegel cuidando de distinguir o  poder
soberano do poder arbitrario ou despotico no
qual o principe governa sem a lei ) num estado
de coisas legal e constitucional, o momento da

* Que tipo de Estado é esse ? Na opinizo de E. Weil "é uma monarquiz
ccnst1tuc1onal fortemente centralizada no que diz respeito aos interesses
econamlcas, com um corpo de funcionarios profissionais, sem rellglan do Esta-
do, absolutamente soberanoc tanto exterior como interiormente. Em uma palavra,
conclui E. Weil, € o Estado moderno tal como existe ainda hoje em todo lugar
apenas com uma Exce;ao, € verdade importante, aos olhos de Hegel: o prlnc1p10
monarqulco n 83 Portanto, a monarquia constitucicnal representa a forma po-
litica de Estado na gual culminou o mundo modernao.
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idealidade das esferas e atividades particula-
res — de modo que talis esferas nao sao inde-
pendentes, 1soladas em seus fins e modos de
agir, algo apenas absorvido em Si, mas gue nes-
ses fins e modos de atuar estao determinados
pelo fim do todo e dependem dele ( do que, em
geral, se designa pela expressao vaga o bem do
Estado )." 86

A divisdo politica dos poderes, enguanto "diferengas
substanciais", refere-se a unidade organica do Estado. A cons-
tituicao de um Estado deve ser compreendida como O organismo que
se espraia nas partes, nas diferencas. Desse modo, a constitui-
gao politica reflete, também, o carater de idealidade para com
os momentos diferenciados, na medida em que ela € a unidade
substancial, o elemento agregador das partes. Enquanto organis-
mo ( unidade ideal das partes ), o Estado ostenta uma constitui-
¢do, isto €, o "desenvolvimento da Idéia em suas diferencgas e em
sua realidade efetiva objetiva" ( cf. Ph. R. § 269 ). Nessa di-
ferengas, a universalidade do Estado também "se produz conti-
nuamente de um modo necessario (...) e ao mesmo tempo se conser-
va"( cf. Ph. R. § 269 ). A constituigao €, entao, "a organizagio
do Estado e o processo de sua vida organica em relacdo a si mes-
mo" ( cf. Ph. R. / 271, cf. tb. §§ 265, 267 e 539 Enzy.). A com-
paragao do Estado com um "organismo racional" — oade os diver-
sos sistemas guardam uma certa autonomia mas apenas em fungao
do equilibrio do todo ao qual estdo funcionalmente articulados;
produzindo, assim, pela convergéncia das partes uma identidade,
a unidade do organismo — circunscreve-se ao carater de totali-
dade substancial omni-compreensiva da Idéia e da idealidade des-
se todo organico em relagido aos seus momentos. Por isso o Esta-
to, enquanto realizagao efetiva da Idéia de liberdade, ostenta
essa determinagao como traco essencial: "a determinagao funda-
mental ( Grundbestimmung ) do estado politico é a unidade subs-

tancial como idealidade de seus momentos." ( cf. Ph. R. § 276 ).

Destarte, a soberania ( interior ) revela-se segundo essa deter-
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minagao da idealidade, pela qual os "poderes internos do Estado
sao momentos organicos do todo" e se desenvolvem segundo a ne-
cessidade interna desse todo e nele permanecem substancialmente
ligados como membros ( cf. Ph. R. § 321, 324, obs. ). Embora es-
sa soberania se encarne na figura individual do monarca, © dJue
importa no Estado, e o que constitui sua determinagao fundamen-
tal, € a "unidade substancial como idealidade ( Idealitat ) dos
seus momentos" ( cf. Ph. R. § 276 ). Nesta unidade, a autoridade
repousa na totalidade e nao nos individuos particulares, meros
executores da soberania em funcao das suas qualidades pessoais
destinadas ao servigo publico. A soberania enuncia o principio
da idealidade que unifica e congrega as partes, as quais so
aparentemente apresentam propriedades isoladas ou independentes,
tal como os membros de um organismo.

A universalidade do Estado se singulariza na figura do
principe e no seu poder. Como é da natureza do conceito expres-
sar a totalidade nos seus momentos, onde cada determinidade
constitui uma diferenga no desenvolvimento do conceito, o po-
der do principe exibe-se na pessoa do monarca. Através do seu
poder decisorio individual e soberano, ele constitui o momento
da singularidade do Estado que guarda a totalidade ( politica ).

O aspecto de universalidade se encarna num individuo
( monarca ), momento em que o poder de decisao ultima do Estado
se efetiva. "Este momento absolutamente decisivo do todo, nao e,
portanto, a individualidade em geral, mas um individuo ( Indi-
viduum ), o Qonarca."87 Assim como no movimento de determina-
cao da vontade, gue a principio tambem se apresentou na Introdu-
gao da Filosofia do Direito como individualidade gque surge pela
vontade decidente deste individuo, assim também a soberania se
realiza na acao decidente ( e excludente ) de um individuo, o
monarca. E preciso que a vontade soberana diga "eu quero" ( "Ich

will" ): expressao de um sujeito individual, da "personalidade



273.

do Estado, nao como desejo privado, mas como individualidade po-
L . * " . <

litica superior. Com seu "eu guero, decide € da comego a toda
% ; . ., 89 . . .

acao e realidade efetiva. Por 1sso, faz sentido a afirma-

gao de Hegel de que a "personalidade do Estado sé é efetivamente

. W90

real engquanto e uma pessoa, O monarca.

O principe atesta a possibilidade real e viva da perso-
nalizagao do poder, possivel na existéncia de individuos livres
que se sabem como tal apenas nos tempos modernos. A politica,
baseada no elemento da vontade, no querer de um eu (individual),
constitui um fato da modernidade nao pensada pelos antigos. En-
tre os gregos, a '"consciéncia de si ndo alcangou nesta época a
abstragao da subjetividade, ela nao chegou ainda a conceber que
sobre o que se decide deve proferir o 'eu quero' do préprio ho-
mem. Este 'eu quero' constituili a grande diferenca entre o mundo
antigo e o moderno, e deve, portanto, ter sua existéncia prépria

91

no grande edificio do Estado." Este "si ( Selbst ) supre-

mo da vontade do Estado", a personalidade imediata do principe,

* Agui tambem, com a idéia do individuo- -monarca, Hegel demonstra a neces-
saria u1nculagan dialetica do universal com o particular e a singularidade.
Pela mediagao da partlcularldade, a 51ngular1dade do monarca se apresenta co-
mo a de um individuo, e é exclu51va. A analise da vontade livre na Introdugan
condensa esse movimento gue se repoe, depois, na figura da pessoa do direito
abstrato, do sujeito da moralidade, do bourgeois da sociedade civil-burguesa
e do citoyen do Estado, no gqual a soberania & também uma realidade indivi-
dual e individuada na figura do monarca. Enquanto esi2 sujeito concreto, a
persnnallzagan do poder na flgura do prlﬁClpE demonstra, também, a preacupa-
cao de Hegel de fazer da declsam e da agao individual momentos 1mpurtantas da
politica. Significa que o prlnClpE representa o conceito mais visivel e pre-
sente de cidadania, isto e, o prln:lplo ultlmo da efetividade politica que
esta alem dos individuos prluadns, porém e este individuo e nao uma abstragao
ou idealidade formal e vaga que nao se finitiza. Ja a interpretacao de Marx
denuncia, nessa passagem do universal para uma singularidade ( natural ) do
monarca, o uso do artificio especulativo mistificador da filosofia hegeliana.
Ao inves de partlr de "SUjEltDS reais" e cumpreende -los depois nas suas obje-
tivagoes sociais e politicas, Hegel inverte a analise tomando como pontu de
partida a Id91a, o resultado. "Em Hegel, ao contrario, a substancia mistica
torna-se o sujeito real, e o su391tn real aparece como algo de um outro, co-
mo um momento da substancla mistica. Em lugar de partir do ser real ( hyppo-
keimenon - SUJEltO ), Hegel parte dos predicados da determinagao geral e,
no entanto, como € preciso um suporte ( Trager ) para esta determlna;an, a
Idela mistica torna-se esse suporte.” 88 Dpesta forma, para Marx, 0 monarca
= apenas a Ideia pura que se torna "carne como um individuo."
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contém uma individualidade determinada imediatamente pela natu-
reza, e nao uma singularidade empirica de um sujeito qualquer.
"O monarca é, por conseguinte, enquanto este individuo ( Indivi-
duum ), abstraido de todo outro conteudo; esta determinado de
modo natural imediato, pelo nascimento, a dignidade de monar-

" 92
ca.

As Li¢gbes sobre a Filosofia da Historia expoem a mesma
idéia: "O Estado organizado pode representar-se como um indivi-
duo; sua Ultima vontade decisiva deve ser uma s6. Porém, se o
Ultimo e o decisivo deve ser um individuo, este deve estar de-
terminado de um modo imediatamente natural, nao pela eleigao ou
: ; .93
pelo conhecimento, ou qualguer outra colsa semelhante.
Na monarquia hereditaria, o privilégio do nascimento real

erige a vontade de um individuo como a vontade suprema do Estado.

Especulativamente, significa a "passagem do conceito da pura au-

to-determinagao a imediatidade do ser, e,assim, a naturalidade."
Politicamente, tal passagem denota a determinagao, pelc nasci-
mento, do poder supremo do Estado que se encarna na figura indi-
vidual do soberano. Ao se converter imediatamente na "autocons-
ciencia pura da vontade de um 'este' de uma existéncia natu-
Tal, a individualidade soberana do principe ndo se traduz pe-
la mediagao da vontade, que almeja tal condigao como fruto de
uma escolha efetivada pelo concurso da atividade do sujeito, mas
de forma direta e imediata. Trata-se de uma conversao muito mais
radical, semelhante a conversao do conceito absoluto ( Deus ) no
ser que a prova ontoldgica apresenta.

Através da transmissao hereditdaria do poder do Estado,
manifestada na identidade metafisica entre o conceito ( Estado)
e a naturalidade ( pessoa do individuo - principe ), Hegel quer
assegurar a supremacia, a organicidade e a necessidade do poder
soberano contra a contingéncia, o fracionamento e o empobreci-
mento do Estado, desencadeado por disputas entre diferentes par-

tidos gque lutam pelo poder. A idéia de sucessdao politica de He-
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gel nao se constitui pela sustentacao ( sempre precaria ) do po-
der atraves da dominancia alternada e conflituosa de facgoes
( partidos ) que detém, por um breve periodo de tempo, o gover-
no. O fildsofo quer a estabilidade do Estado, nao com base num
calculo da natureza das paixOes humanas que necessitam ser do-
minadas e, por isso, exigem um governo forte e absoluto, nem pe-
lo uso de artificios politicos que ensinam o principe a manter-
se, astutamente, no poder tanto guanto possivel, mas com funda-
mento no interesse que a universalidade ( bem comum ) deve con-
ter em si mesmo para todos os individuos. A exigéncia de perma-
nencia desse bem comum coloca-se acima das opinides e do arbi-
trio particularista das facgoes e dos partidos. Gragas a unidade
do Estado, representada pelo principe e pela sucessao heredita-
ria, a estabilidade politica adquire maior forga contra a "esfe-
ra da particularidade, o arbitrio, os fins e o proposito que
reinam nela, a luta das facgoes pelo trono, o debilitamento e a
ruina do poder do Estado."*94

A politica organica hegeliana repudia a dissensao que ¢
a causa, tal como para Aristoteles, da ruina do Estado. A rup-
tura da unidade politica comega por uma concepgao particularista
do poder e termina pela instauragao, no proprio coragao do Esta-
do, do dominio de uma parte, da facgao vencedora sobre o todo.
Para se manter no poder, essa facgao utiliza-se de todos os re-
cursos de manipulagao, inclusive os ditatoriais ( terror ). O
Estado nao deve ser o locus do conflito, o qual ja tem seu cam-
po preferencial de agao e manifestagao na sociedade civil-bur-

guesa, mas o lugar do seu apaziguamento e resolugao. Por esta

* Na expllcagau de Pelczynskl a "dedugao metafisica hegellana da necessi-
dade da sucessao heredltarla é tanto obscura como implausivel. 0 que jaz por
detras dela, entretanto, ¢ o desejo de ancorar o elemento da autoridade em
algo independente da escolha e, desse modo, faze-la imune ao arbitrio de Dpl—
nioes subjetivas e a influencia da 'particularidade'. Ao deixar a d951gnagao
da. pessoa do monarca ao fenomeno natural do nascimento, a constituigao garan-

te um minimo indispensavel de estabilidade e seguranga no interior da autori-
dade piblica."95
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mesma razao, Hegel rejeita a eleicao como forma de instauragao
do soberano. O procedimento eleitoral pressupoe ©O governo com
base num mandato gque o voto popular concede ao monarca. Enquanto
representante, © governante nao deixa de ter para com O povo que
o elegeu uma relagao contratual, pela qual o mandatario se cons-
titui em "funciondrio supremo do Estado." Esta idéia democrati-
ca, que faz do voto um compromisso contratual entre as partes,
procede da "compreensao da vontade como capricho, opiniao e ar-
bitrio da multid&o.”gs A determinagao contratual "rege de modo
fundamental a sociedade civil", mas nao vale para a familia, nem
para o Estado. Pela eleigao, a vontade particular se converte em
critério decisivo, isto é, detém de modo absoluto a escolha do
dirigente politico maximo; "donde provém a transformagao do
poder particular do Estado em propriedade privada, o debilita-
mento e a perda da soberania do Estado, e a sua consequente
& 97

dissolugao interior e o aniquilamento externo." A forma que
assegura a menor disputa pelo poder e evita a consequente degra-
dacao do politico pelo culto a personalidade e pela demagogia,
recai sobre a monargquia constitucionai, assegurada através da
sucessao hereditdria do poder do principe.

Esse poder nao configura uma substancialidad opaca e abs-
trata, mas se encarna numa singularidade natural visivel — o
que, de resto, atesta a importancia do individuo, mesmo no api-
ce do poder do Estado. Nem por isso, ele é discricionario, cruel
ou dependente do capricho do monarca. A monarquia constitucional
se estatui como um regime de governo baseado em lels. A particu-
laridade do carater do principe nao deve afetar sua decisao.
Num Estado bem constituido e s6lido, a fungao ( constitucional )
do monarca e "colocar os pingos sobre os is" ( cf. Ph. R. § 280,
ad. ). "Numa monarquia corretamente organizada o aspecto objeti-
vo corresponde exclusivamente a lei, a qual o monarca s tem que

agregar o subjetivo 'eu quero'.98
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Em funcao dessa personalizacao do poder, a figura do in-
dividuo — representada pelo principe como poder supremo e pelo
cidadao como membro do Estado — adquire um significado politico
que vai alem da individualidade social e particularizada da so-
ciedade civil-burguesa. A organicidade do Estado nao aniquila a
individualidade e a presenca dos individuos como figuras politi-
cas necessarias na cena pﬂblica.*

No poder do principe, no seu "eu quero", esta contempla-
do, em parte, o projeto hegeliano do poder politico: o lado da
subjetivagao de uma vontade universal na figura do querer indi-
vidual do governante. Esse projeto se completa na substanciali-
zagao do poder do Estado na lei enguanto expressao da universa-
lizacao do Estado, presente na consciencia dos individuos.

Entre o poder decisdrio do principe e o poder que vota
as leis na sua universalidade ( legislativo ), assenta-se o po-
der governamental composto pelo estamento social universal
( der allgemeine Stand ): um corpo de funcionarios publicos re-
crutados na "classe média" culta que se ocupa da execugao e rea-
lizagao nos casos particulares das decisoes universais do Estado

e do principe. E esta elite ( burocracia esclarecida ) que se

* Na opiniao de B. Bourgeois, o Estado hegeliano nao deve ser visto na
otica precance1tunsa de que ele forneceu o "modelo de um Estado essencialmen-
te burocratico-tecnocratico."99 A valorizagao do Estado moderno nao esta no
aspecto da "racionalidade impessoal, abstrata — o entendimento — da admlnls—
tragao governamental" 100, mas na necessidade de "1nteruengao de pessoas.
"Se ha algum sentido em descobrir uma paternidade hegeliana da atualidade po-

litica — cnnclu1 Bourgeois — deveria ser sublinhado, no Estado constitucio-
nal hegeliano, nao o papel da burocracia governamental — a qual a histaria
jé manifestou a necessidade —, mas duas exigencias ligadas (...) a persona-

lizagao do poder e a partlclpagao das pessoas nos assuntos comuns. A raciona-
lidade hegeliana nao € a da estrutura sbstrata, mas a do sujeito concreto. "101

A 1nterpretagau de B. BDurQEOlS, guanto ao significado do prlﬂClpE hegellanu,
- destaca o lado da funda;ac na subjetividade do pnder gue exige, em Gltima
instancia, um carater pessoal, a auto- determlnagao presente na vontade indivi-
dual manifestada na pessoa do principe. Nessa mesma dirEgEn coloca-se, tam-
bem, D. Souche- Dagues: "Se € o reconhecimento da persanalidade autonoma, in-
finita em si, isto e, a llherdade subjetlva, que e o fio diretor da teoria
hegeliana do poder do principe, se ela € a sua verdade, ela constituil, ao
mesmo tempo, a efetividade e a cognoscibilidade desse poder." 102
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ocupa da administragao do Estado.

As tarefas do governo devem ser realizadas por individuos
( cf. Ph. R. § 291 ), nao no sentido de uma comunicagao natural
imediata entre o homem e o cargo publico — como no caso do mo-
narca que esta destinado ao poder publico pelo nascimento —,nem
pela fortuna, mas pela mediagao de suas habilidades e capacida-
des. O exercicio do cargo publico no governo, com excegao do
principe que o exerce em fungao do privilégio da naturalidade do
nascimento, esta aberto a todo cidadao, pois apenas o mérito e
a comprovada capacidade dos individuos determinam a possibili-
dade do ingresso na 'classe universal" dos funcionarios, um cor-
po de profissionais diretamente ligados ao governo e a universa-
lidade do Estado. "A classe universal, consagrada mais de perto
ao servigo do governo, deve ter imediatamente na sua deter-
minagao, como fim de sua atividade essencial, o universal."107
Para que esses individuos se dediquem integralmente a causa pu-
blica na administrag3do do governo, é necessario gque o proprio
Estado assegure a satisfagao das suas necessidades, remunerando-
os de modo condigno, a fim de que eles tenham uma vida indepen-
dente das influéncias e das pressoes dos interesses privados da

sociedade civil-burguesa. Fica garantida, dessa forma, a aplica-

* 0 estamento ao gual pertencem os funcionarios do poder governamental,
constitui o "pilar fundamental do Estado.” Hegel pensa um estamento Qque se
destaca pela cultura, honestidade e 1ntel;genc1a g nao pela rlqueza. A cons-
ciencia da importancia do Estado e do significado do servlgn publlcu devem
emergir desta classe. Agui também, Marx endereca uma critica acida a essa
visao "eletista" que atribui o poder governamental a um corpo especial de
funcionarios ( burocracia ), o qual, originando-se da sociedade civil, dela
se destaca. "A burocracla — diz Marx — e a corpnra;éc do Estadu"103que tra-
balha para o 1nteresse do Estado e nao da sociedade, ga que esta se separou
do primeiro, separagao sobre a gual _repousa a burocracia e 0s seus 1interes-
ses corporativistas. "A burocracia & a 'consciencia do Estado', a 'vontade do
Estado', o 'poder do Estado' encarnados numa corporagao, formando uma socie-
dade particular e fechada no interior do Estado."l04 por isso, a burocracia
constitui um "Estado 1mag1narln ao lado dc Estado real, ela e o espiritualis-
mo do Esradn"lcs, e o seu carater geral e o segredo, O misterio, guardado no
interior da burocracia pela hierarquia e no exterior da burocracia pelo seu
carater de corporagao fechada."106
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cao do funcionario, a isengao, a imparcialidade e a competéncia
com que ele executa as suas atividades. O servigo que o funcio-
nario publico presta é de natureza ética-politica, e nao se com-
bina com os negdcios contratuais da sociedade civil-burguesa. "O
funcionario nao € nomeado para uma prestagao singular e contin-
gente do servigo, como O mandatdrio, mas deposita nesta relagao,
o interesse principal de sua existencia espiritual e particu-
lar (...). A prestagao que tem que realizar o servidor do Estado
e, tal como é imediatamente, um valor em si e para si".loa Eles
sao responsaveis apenas diante do monarca. Contra o abuso de
poder destes funcionarios o Estado conta, objetivamente, com o©
controle da corporagao que "refreia a intromissao do arbitrio
subjetivo no poder confiado aos funcionarios e completa, de bai-
xo, o insuficiente controle que se exerce de cima sobre a condu-

ta individual."log

5. A REPRESENTAGAO POLfTICA DA PARTICULARIDADE

De que forma, no Estado organico de Hegel, podem oS 1in-
dividuos obter a representagido politica ? Como é possivel poli-
tizar a particularidade elevando-a a dimensao politica no Esta-
do ?

Em primeiro lugar, Hegel elimina a possibilidade da re-
presentagao do individuo junto ao Estado, quer sob a forma de
uma representagao direta ( democracia direta ), quer sob a forma
de uma democracia representativa indireta, onde o0s cidadaos ge-
nericamente denominados na sua uniao de povo, elegem seus repre-
sentantes junto ao parlamento.

A democracia baseia-se na idéia de governo do povo. Tem

como pressuposto a nogao de uma multiplicidade de sujeitos que
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detem a soberania popular atraves de uma vontade geral, fonte
das leis. Mas a idéia de todos ( die Vielen, cf. Ph. R. § 301 ),
de multidao, de povo ( Volk ) é "algo completamente indetermina-
do", nao sO quanto a sua constituigao fisica, material, como,
principalmente, quanto ao elemento da consciencia, do saber, do
esclarecimento. "(...) O povo, na medida em que com esta palavra
se designa uma parte determinada dos membros do Estado, expressa
a parte que justamente nao sabe o gue guer. Saber o dque se
quer, e mais ainda, saber o que quer a vontade existente em si
e para si, a razao, e fruto de um conhecimento e de um exame
mais profundo que nao €&, justamente, assunto do povo." 110 A
"sabedoria" da massa ( die Masse ) nao representa o melhor guia
para o governo. Nem o povo, enguanto massa, constitui um Estado.
Sem uma organizacao dos individuos, o povo forma apenas a plebe
( Pébel ), uma massa confusa e ignorante. Ela é incapaz de al-
cancar a dimensao publica ( politica ), pois o vulgus, a turba
desordenada, manifesta-se de forma irracional e deleteria. Sem a
articulacdo organica e organizada dos individuos ndo ha Estado,
apenas a reunidao contingente da multiplicidade de atomos inte-
grados pelo contrato, na ficgdo politica de que essa integragao
constitui, por si s6, uma entidade soberana, o povo, cuja opi-
nido imediata deve se traduzir na voz do governo. "A multidao
de individuos, que se compreende sob o nome de povo é, certamen-
te, um conjunto, mas apenas Ccomo multidao,— massa informe cu-
jos movimentos e agao seriam, por isso mesmo, apenas elementar,

irracional, selvagem e terrivel." 111

A massa, enguanto conjun-
to desordenado de individuos, nao demonstra nenhum elemento po-
litico e nenhuma virtude ética.

No desprezo a capacidade politica do povo e na recusa a

imediatidade politica da massa, Hegel critica a nogao de sobe-

rania popular. Rejeita, também, a democracia como forma de go-
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verno ( do povo ) mais adequada para o Estado moderno. Ela consagrou-se, an-
tes, como a constituicdo mais apropriada para o espirito grego antigo, assim
como o despotismo marcou a expressao propria ao oriente. Para a Grécia, "a
constituicdo democratica era a Unica apropriada para este espirito e para es-
te Estado."* K Na eéicidade da pblis, a decisao dos individuos demonstrou
ser justa na resolugdo e na condugao dos assuntos do Estado, pois Sao
eles proprios que sabiam o que era melhor para a comunidade. A democracia na
Velha Grécia se justificou porque os individuos mantinham com a pélis uma
"vontade absoluta objetiva", uma unidade substancial que nao existe mais nas
modernas representagoes da democracia.

A constituicdo democratica grega — "a constituigao mais bela, a li-
berdade mais pura que jamais existiu" — repousa sob determinados pressupos-
tos. Primeiramente, ela é possivel e viavel apenas em Estados de pequenas di-
mensOes geograficas e populacionais, onde se pode reunir os cidadaos para
discussao e deliberagao. O Estado moderno expandiu-se, precisamente, pelo in-
cremento da particularidade e pela liberdade subjetiva de cada individuo,
alargando, assim, o espago da sociedade civil-burguesa. A "democracia implica
a presenca imediata, a palavra viva, a visao direta da administragao que in-

funde confianga ao espectador interessadoxllj

0 fundamento na polis era a
presenca do cidaddo na discussdo e decisdo dos assuntos publicos com paixao
e ardor, e nao de forma passiva. Nos Estados de grandes proporgoes  territo-
riais e populacionais, a experiéncia da democracia como algo vivo  torna-
se inviavel. Neles, a contagem de votos das decisoes da maioria, transforma a
democracia num procedimento quantitativo que revela o fracasso desta forma
de governo. Além disso, constitui um modo astucioso de encobrir a tirania e o

despotismo sob a mascara da liberdade, tal como o governo de Ro-

bespierre na Revolugao Francesa. Portanto, para que seja pos-

* 0 argumento ( historico ) de que nos tempos modernos nao cabe a demo-
cracia, baseia-se na observagao do curso da humanidade na evolugao das formas
de governo que comega com o despotismo ( oriente ), depois evolui para a
democracia e aristocracia ( gregos ) e, finalmente, alcanga a monarguia cons-
titucional nos tempos modernos. A idéia de que a monarquia ( absoluta ou cons
titucional ) constitui a forma de governo mais apropriada ao espirito moderno
europeu ja esta presente em Hobbes, Bodin, Montesquieu e outros.
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sivel uma democracia € necessario o contato, o conhecimento dos
" " L4 * . . . ~ .

individuos entre si e da causa publica. A "convivencia em uma
cidade, a circunstancia de ver-se diariamente, torna possivel

uma educagao comum e uma democracia viva." 114

A essa primeira condigao — estado pequeno, participacgao

ativa e consciente dos cidadaos, conhecimento dos assuntos a
serem deliberados, envolvimento afetivo, formagao cultural e ci-
vica — deve ser acrescentada uma segunda exigeéncia para a
existencia da democracia grega: a escravidao. Esse fator encar-
regou-se de limitar o proprio numero de cidadaos gregos, além
de fornecer a liberdade necessaria para a dedicagao dos indivi-
duos livres e iguais aos assuntos politicos e publicos. Nos Es-
tados modernos, prevalece o principio ( formal ) da igualdade de
todos, ao qual se acrescenta uma desigualdade social, de fortu-
na, dificilmente superada. Cada individuo livre deve cuidar com
seu proprio esforgo da sua vida privada, e prover pelo seu pro-
prio trabalho o seu sustento, afastando-se, por conseguinte,
dos interesses publicos da vida politica.

Em Atenas e Esparta, os assuntos particulares

estavam entregues aos escravos, por 1SSo as

pessoas livres ndo se enredavam em diferengas

de ocupagdo e de cultura e podiam manter-se

mais na igualdade. A escraviddo era a condigao

necessaria da bela democracia, onde todo cida-

dao tinha o direito e o dever de escutar e pro-

ferir em praga publica discursos sobre a admi-

nistragdo do Estado (...). A condigao dessas

ocupagoes era a de gue, necessariamente, 0 Ci-

dad3o estivesse subtraido dos trabalhos manuais

e gque, portanto, o gque para nos cidadaos livres

diz respeito ao fazer, ao trabalho da vida dia-

ria, isso era executado pelos escravos." 115

Smente quando os cidadaos sao livres ( da vida da neces-

sidade ) para manifestar sua opiniao e decidir, e estabelecem
uma unidade espiritual ética objetiva, apesar da diversidade nu-

mérica, podem e devem estatuir uma vida politica e um Estado

democratico. Apenas nestas condigoes a Sittlichkeit pode  ampa-
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rar a democracia, Pois ela esta perpassada pela virtude dos ci-
dadaos no sentido que Montesquieu ja empregara: "para que o go-
verno monarquico ou despotico se mantenha ou se sustente nao &
necessaria muita probidade. A forca da lei, no primeiro, o bra-
go do principe sempre levantado, no segundo, tudo regulamen-
ta ou contém. Mas, num Estado popular, é preciso uma forca a

y : 116
mals: a virtude."

E precisamente esta virtude que as mo-
dernas democracias nao ostentam. Na Grécia antiga, os assuntos
da comunidade, os negdcios publicos eram discutidos e delibera-
dos segundo o bem comum e o interesse do Estado, valores que im-
pregnavam a vida dos cidadaos. Nos tempos modernos, o individuo
esta voltado para o interesse gque a sua subjetividade livremente
arbitra. Por isso, uma democracia sem a virtude politica resva-
la para uma falsa democracia e acaba gerando a demagogia e a
anarquia, onde os fins do individuo privado se sobrepoem aos da
comunidade. Hegel faz eco as palavras de Montesquieu quando este
diz que "os politicos gregos, que viviam no governo popular, sé
reconheciam uma forga capaz de mante-los: a forgca da virtude.
Os politicos atuais s6 nos falam de manufaturas, de comércio,
de finangas, de riquezas e até de luxo."ll?

No elogio a democracia antiga e na critica a democracia
moderna, a analise de Hegel volta-se, principalmente, contra a
democracia radical de Rousseau. Na democracia direta do fildsofo
do Contrato Social, a representagao politica é desconsiderada

devido ao carater da participagao imediata (sem intermediarios)

ol - * - .
do povo na elaboracao e na votagao das leis. A dificuldade que

* 0 objetivo de Rousseau é encontrar uma forma de associagao que assegure
a cada um a liberdade. Ora, "no momento em que um povo se da representantes,
nao e mais livres, nao mais existe."l18 0 argumento basico de Rousseau para
negar a representagao politica do povo, consiste nainalienabilidade da vonta-
de geral ( soberania popular ), a gual deve ser exercida diretamente. "A so-
berania nao pode ser representada pela mesma razao porque nao pode ser alig—
nada, consiste essencialmente na vontade geral e a vontade absolutamente nao
se representa."1l9 D soberano e um "ser coletivo" e deve exercer sua vontade
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Hegel assinala neste modelo resume-se na crenga ingénua de uma
consciéncia politica imediata, racional e reta do povo ( vontade
geral ), sem levar em conta instancias politicas mediadoras pre-
sentes na sociedade. Sao essas instancias que formam a vontade
geral e organizam a massa através de associagoes intermediarias,
as quais acabam representando a vontade dos individuos. A criti-

ca se dirige contra a opiniao daqueles que dizem que

Todos, singularmente, devem tomar parte na dis-
cussao e na decisao sobre os assuntos gerais do
Estado, porgue todos sdao membros do Estado, e
gue esses assuntos sao assuntos de todos, o gue
lhes da o direito de participar com seu saber e
seu querer; esta representagao gque quer 1impor
o elemento democratico desprovido de toda forma
racional no organismo do Estado — o gqual sb €
como tal por meio dessa forma —— Se apresenta
tdo natural, porgue ela se encerra na determi-
nagdo abstrata de ser membro do Estado, e por-
gue o pensamento superficial permanece em abs-
tragoes. " 120

Esta visao abstrata de Rousseau nao considera as media-
coes necessarias para a constituigdo da cidadania. Antes, ela é
entendida na associacdo de individuos isolados, cuja densidade
politica emerge diretamente de uma vontade geral pura e reta.
Para Hegel, o vulgus, a plebe, constituli uma massa desordenada,
um agregado dque detém um poder cego, e sO0 se torna populus, 1is-
to €, um povo, uma vontade geral organizada através de media-
goes politicas que pressupoem a presenga do Estado na difusi-
bilidade organica da sua idealidade. Hegel concorda que "os inte-
resses da comunidade, os negocios publicos devem ser deliberados

e resolvidos pelo povo", que OS "individuos devem deliberar, ex-

diretamente, sem intermediarios. E uma vontade s0 e livre guando ela obedece
a ela mesma, a lei que ela propria estatuiu. Delegar a vontade para um outro
significa a usurpagao da minha autonomia. Da mesma forma que um terceiro nao
pode guerer no meu lugar, também o representante, o delegado, s] deputade,
nac pode querer em nome da vontade geral. A autoridade do soberano nao
pode ser limitada pela representagao politica. Ela ¢ simples, reta e signifi-
ca a garantia para a liberdade de cada individuo.
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3 . . - 1
por sua opinliao, emitlr seu voto" &

, porque o interesse publi-
co do Estado € o mesmo que o interesse privado do individuo e
formam uma unica vontade, a "vontade objetiva" da comunidade po-
litica. Mas esse ponto de vista nao deve prevalecer nos Estados
modernos. Nestes, o interesse particular, que se forma e atua na
sociedade civil-burguesa, nao corresponde — e nem deve corres-
ponder — de forma imediata, aos interesses do Estado.

A critica hegeliana a democracia radical baseia-se, por-
tanto, no aspecto totalizante e igualitario dos sujeitos, que na
imediatidade da sua conduta politica, apresentam-se sSob o nome
genérico de "povo",e operam na ficgao juridica da soberania po-
pular identitdaria, possivel apenas num Estado onde o interesse
individual esta consubstanciado imediatamente nos fins do Esta-
do.

Pelo fato de haver separagao entre a sociedade civil-
burguesa e o Estado, entre o privado e o publico, a representa-
gao politica da particularidade entra em conflito com o bem co-
mum e a universalidade do Estado, pois necessariamente, repre-
senta ( de forma direta ou indireta ) a si1 mesma e nao a univer-
salidade. Na medida em que o Estado modernc avanga na consolida-
cao e na afirmagao de um espago para a particularidade na socie-
dade civil-burguesa, essa conquista acarreta, como consegueéncia,
a separagao entre esse espago ( privado ) e o Estado. A impossi-
bilidade de politizagao da sociedade civil-burguesa obsta a par-
ticipacao efetiva do individuo nos assuntos publicos, condigao

- . . *
necessaria para a democracia.

* Na apreciagao de Kervegan ( "De la démocratie a la représentation” ),
Hegel dirige sua critica a forma de governo democratica radical propria aos
Estados antigos — que tem, em Rousseau, na épnca moderna, o Trepresentante
tedrico mais importante — com base nos seguintes argumentos: 12) Essa demo-
cracia, onde todos comandam e todos obedecem, e baseada na idéia de sobera-
nia do povo; ela &, portanto, igualitaria. 29) 0 aspecto totalizador da demo-
cracia reduz ao minimo a esfera nao politica ( o oikos ou a sociedade civil).
32) A comunidade ( o povo ) a vontade geral e soberana, e nao o Estado. 4°) O
principio democratico exclui a separagao dos poderes, pois a vontade popular
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Com efeito, Hegel rejeita ndo s6 a democracia direta como
também a representagao politico-partiddaria do povo. A funcao dos
individuos na sociedade civil-burguesa nao é a formagao isolada
de partidos politicos que buscam uma representagao popular. Pri-
meiro, porque o povo, enquanto massa, se reduz a uma forga fisi-
ca disforme sem nenhum estatuto politico. Segundo, a organiza-
gao politica do povo revela uma pratica politica, quando da sua
origem, propria a esfera do Estado, e que, portanto, transcende
a sociedade. Na busca da organizagao politica do povo pelo par-
tido, a politizagao se perfaz no oferecimento de uma universali-
dade (politica ) gue supera os interesses privados do bourgeois.
Mesma quando feita pelo partido, ha sempre a referéncia, gquanto
aos fins, a universalidade ( Estado ). No entanto, na pratica,
essa universalidade acaba sendo negada pela pregagao partidaria
e o pressuposto constituidor do Estado "desaparece". Uma massa
gue detém a soberania e que a exerce diretamente sob a forma de
uma vontade geral, atesta um fato que os proprios teodricos da
democracia radical reconhecem: essa vontade sO0 se torna poli-
tica na pressuposigao do Estado que estrutura politicamente o
povo gragas a ficgao do contrato social.

Em oposigao a essas concepgoes — anacronicas para os
tempos modernos devido a impossibilidade de incorporar o prin-
cipio da diferenca, da expansao da particularidade, resultado da
liberdade subjetiva — Hegel propoe a possibilidade de uma orga-
nizacao politica ( ndao partidaria ) a partir da propria estrutu-
racao social dos individuos, possibilitando, assim, uma repre-
sentagao estamental. Mediante esta representagao, OsS individuos
atomizados e dispersos, sao integrados num corpo social com re-

percussdo politica. A participagao politica nao € mais motivada

- . s . . - - - . . ,
se constitui numa Unica unidade e forma uma identidade ( indivisivel ) com a
comunidade.
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pela contingéncia-e pelo arbitrio dos individuos, mormente guan-
do se constituem numa multidao, onde o agir revela-se, frequen-
temente, impulsivo e irracional.

Para Hegel, a soberania revela uma qualidade propria do
Estado e de um povo politicamente organizado. O Estado é sobe-
rano por si s6, em virtude de sua prépria poténcia e identidade
que repercute nas suas diferencas. Apenas como partes integran-
tes na organicidade politica, os diversos niveis ( estamentos )
da sociedade civil-burguesa devem ter representagao no Estado.
Nao se trata de uma representacao popular com base em indivi-
duos isolados, mas estamental, organizada segundo a estrutura
social ( profissional ) dos membros dos estamentos (Stande) pre-
sentes na sociedade civil-burguesa.

A assembléia dos estamentos divide-se em duas camaras: a
alta e a baixa. A alta € constituida pelos membros do "estamento
substancial", ou seja, pelos proprietarios fundiarios ( agricul-
tores ). E o estamento da "eticidade natural", pois tem na ter-
ra ( bem de raiz ) e no principio natural da familia, a base pa-
ra sua atividade economica, s6lida, permanente e homogénea. Nessa
condigao, ele possui assento natural na camara alta da assem-
bléia dos estamentos ( cf. Ph. R. § 307 ). A outra camara — a
baixa — é formada pelo "lado mével da sociedade civil-burgue-
sa” ( cf. Ph. R. § 308 ), isto é, pelos membros do estamento in-
dustrial. Devido ao carater de mobilidade social, variedade de
fungoes e multiplicidade de membros, este estamento participa do
poder politico por meio de deputados: delegados que representam
os diversos segmentos da sociedade civil-burguesa. Enquanto or-
ganizada em grupos que se articulam em comunas, corporagoes, as-
sociagoes, a sociedade elege seus representantes junto a ca-
mara baixa, na qual eles se apresentam como delegados dos inte-
resses dos grupos estamentdrios, e ndo como pessoas privadas in-

dividuais que representam pessoas ( eleitores individuais ). "Se
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os deputados sao c?nsiderados como representantes, isto sO tem
um sentido organico e racional, principalmente quando na3o sao
representantes de individuos, de uma multidao, mas representan-
tes de alguma das esferas essenciais da sociedade, represen-

tantes de seus grandes interesses."lzz

Além disso, devem ser
pessoas competentes que zelam para gue o interesse particular do
proprio grupo, ou da comuna, nao prevalega sobre o interesse ge-
ral naquilo que importa a todos na deliberagao em comum. O esta-
mento universal ( burocracia governamental, administrativa ) nao
estd representado na assembléia dos estamentos, pois ele ja atua
politicamente no Estado como poder governamental.

O decisivo no Estado hegeliano nao é a imanencia da re-
presentacdo politica generalizada a partir do individuo ou de um
partido, mas a representagao circunscrita a mediagao de grupos
( estamentos ) profissionais da sociedade civil-burguesa. Hegel
prefere a representagao corporativa ( estamental ) , de insti-
tuigoes sociais porque elas mediatizam o interesse particular,
organizado e definido, elevando-o a universalidade do Estado.
Essas instituigoOes colocam-se no limite do interesse particular
( corporativo ) e no comego do interesse publico.

Aqui também, na questdao da representagao politica, evi-
dencia-se a necessidade da articulagao entre o particular e o
universal. Nas outras teorias ( particularmente em Rousseau que
nega a representagao ), o pressuposto recai sempre sobre o in-
dividuo dotado de um direito natural difuso, imediatamente poli-
tico, que se eleva a universalidade do Estado pela participagao
direta ou pela representagao. Como vimos, a representagao poli-
tica dos individuos no Estado hegeliano so € possivel enquanto

*
organizados em estamentos ( Stdnde ) na sociedade civil-burgue-

* Hegel emprega a mesma palavra estamento ( Stande ) para designar tanto
os estados sociais substancial, intustrial e universal ligados, respectiva-
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sa. Atraves da assembleia dos representantes desses segmentos

sociais os individuos participam do poder legislativo.

Considerados como um orgao mediador, os esta-
mentos estdo entre o governo em geral, de um
lado, e o povo dissolvido em suas esferas e in-
dividuos particulares, de outro lado. Sua de-
terminagao exige, por conseguinte, tanto o sen-
tido e o sentimento do Estado e do Governo, co-
mo o dos interesses dos vinculos particulares e
dos individuos. Esta posigdo tem, ao mesmo tem-
po, o significado de uma mediacao comum com O
poder governamental organizado, de modo que nem
o poder do principe aparece como extremo isola-
do e, portanto, como mero poder arbitrario e
dominador, nem os interesses particulares da
comunidade, da corporagdo e dos individuos se
isolam ou, mais ainda, de modo que os indivi -
duos ndo venham a se representar como uma mul-
tidao e uma turba, e ndo cheguem a ter, portan-
to, uma opinido e uma vontade inorganica gque se
opoe contra o estado organizado como um poder
meramente massivo.

Um Estado organizado nao conduz seu governo pela vulgari-
dade da opinido da plebe, e nem se assenta em extremos isolados
de interesses anarquicos e conflitantes. A organicidade do Es-
tado e a sua idealidade exigem que a multidao se estruture como
parte do conjunto, dele participando politicamente através da
representacao estamental. "Em um sistema organico, a multidao
faz prevalecer seus interesses de modo que se adapte ao direito
e 4 ordem. Se este meio nao existe, a expressao da massa sera

. 125
necessariamente selvagem."

mente, a terra ( agrlcultura ), a indistria ( comércio ) e a burocracia admi-
nlstratlua, como as assembléias desses estamentos no seu significado de re-
presentagac leltha Segundo B. Bourgeols, "a ambiguidade do termo Stande,
gue designa tanto os estamentos socio-economicos como os estados em sentido
politicao, manlfesta prec1samente, para Hegel, que o sujeito da assembléia
dus estados nao € a multidao atomizada do puvu' cujo atuar nao pode ser se-
nao elementar, irracional, selvagem e terrivel, mas, Slm, em contrapartida,
a sociedade civil organizada em seus estados. Em oposigao a todo demucratls—
mo abstratm, deve-se afirmar que o individuo & membro do Estado s0 na medida
em gue e, antes de tudo, membro de um estamentn, que a consciencia e a vonta-
de singular do universal tem vida e verdade s6 enguanto esta acumulada da
particularidade gque se encontra até nas esferas concretas da sociedade civil,

a particularidade que mediatiza de modo organico, racional a singularidade e
a universalidade." 123
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Pela assembléia dos representantes dos estamentos no po-
der legislativo, o "estamento privado chega a um significado e a

i # 12
uma atividade politica."” f

E somente neste tipo de politiza-
cdo dos individuos que a particularidade, organizada em esta-
mentos na sociedade civil-burguesa, se articula com a universa-
lidade politica do Estado. Por isso, o alcance da representagao
politica estamentdria vai além da mera reivindicagao de interes-
ses privados. Ela atua na universalizagao da particularidade,
imprimindo-lhe uma significagao politica: "O que constitui o
significado dos estamentos € que, por eles, o Estado penetra na
consciencia subjetiva do povo e este comega a participar do Es-

* 127
tado.

O bicameralismo que Hegel apresenta supoe, portanto, uma
divisao social-profissional da sociedade de uma maneira mais ou
menos rigida e estavel. O elemento aristocratico ( rural, fun-
diario ) marcado pelo nascimento é visivel na camara alta, en-
gquanto que o elemento democratico ( indireto ) se manifesta com
base na escolha dos deputados a partir do estamento industrial.
De resto, no poder do principe ( e na administragao da burocra-

. . E ) *
cia ), configura-se o elemento monarguico. Desse modo, na ar-

* Com base nesse elemento da "politizagao" da esfera privada pela media-
gao dos estamentos gque elevam a particularidade da sociedade civil a univer-
salidade politica do Estado, Marx acusa Hegel de operar uma "transubstancia-
gao" do prhmdu no pﬁblicu (politico). Na medida em que esse artificio pode
ser atribuido ao compromisso hegellano com a dlstln;ao grega estrita entre a
esfera da necessidade e a esfera politica, Hegel e levado a definir a socie-
dade civil-burguesa como esfera privada, separada da esfera politica do Es-
tado, onde as diferengas (sociais) de classe nao sao dlferengas politicas.
Segundu Marx, no momento em que Hegel determlnnu essa cisao, a SQClEdadE civil
S0 adquire "1mpnrtanc1a pnlltlca" pela nega;ao daquilo gue ela € em si mesma.
Ora, este ato 51gn1flca a "transubstanciagao" da sociedade c1u1l peln qual
ela "renuncia a si1 mesma e faz valer uma parte de seu ser que nao so nada tem
de comum com a realidade civil ( privada } de seu ser, como tambem lhe & di-
retamente oposta." 128 "Assim — sublinha a critica marxiana — € nas Assem-
bleias que a sociedade civil comega a se Drganlzar e a se dar uma existencia
politica. As Assembléias constituem sua existencia politica, sua transubstan-
ciagdo em Estado politico." 129

** Qual o significado da inclus@o do elemento conservador (aristocratico)
e que tem assento natural, naoc eletivo, junto a assembléia dos estamentos ?
Pela garantia constitucional da presenga inata da classe dos proprietarios na
camara alta, Hegel quer evitar o predominio da forga sedutora e des-
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ticulagao desses elementos, Hegel procura conciliar no Estado
moderno as tres formas tradicionais de governo: monarquia, aris-
tocracia e democracia. A monarquia constitucional hegeliana nao
deixa de ser uma forma mista de governo quando reune numa uni-
dade os elementos monarquico, aristocratico e democratico, cons-
tituindo um so Estado com reflexos extremamente positivos na es-
tabilidade politica.

E a partir dos momentos organicos da sociedade civil-
burguesa, e nao na condigao de individuos isolados e atomizados
gue se unem acidentalmente por ocasiao da eleigao dos seus re-
presentantes, que a participagao politica da particularidade se
efetiva. Pela mediacao dos estamentos, os individuos se fazem
representar. A distingdo estamentaria se mantém mesmo no seu
significado politico, mantendo a diferenga ( social ) daqueles
que participam politicamente no poder ( legislativo ). A rejei-
c3o de um poder popular identitario, originario da massificagao
dos individuos, a recusa de uma unidade abstrata e inorganica
do conjunto dos sujeitos dispersos na sociedade, deve-se a au-

séncia de uma integragao politica real que o costume da eleigao

comedida da burguesia industrial e comercial. 0 estamento substancial tem s0-
lida estabilidade na medida em que esta fundado na posse da terra. Assim,
seus membros sao menos suscetiveis em favorecer o rei em troca de favores,
nem se deixam enganar pelu “fasc1nln" da demccrac1a no jogo dos 1interesses
eleitorais. Estao tambem 1munes a cnnt1ngenc1a das mudangas politicas em vir-
tude da pressan economica, e nao se deixam corromper, uma vez gue a posse da
terra garante-lhes uma p051gao segura guanto a estabilidade economica que
permanece na transmissao do patrlmanlo pela heranga. A intencao de Hegel e
evitar nao SO O prEdDmlnlD e a ambigao de uma burguesia industrial, como tam-
bém a acao deleteria do povo ( vulgo ) desorganizado. Impede, assim, tanto a
instrumentalizagao do Estado pelos interesses e pelo poder da classe econo-
mlcamente mais forte, como o oportunismo e a demagogia do povo; tanto a su-
bordlnagao da polltlca ao dinheiro, como a transfurmagao do cargo publico em
meio para o dominio e o furt31221mentn de uma facgao. Ao mesmo tempo, Hegel
defende a representa;au eletiva na camara baixa, insistindo que os deputados
eleitos tenham orlgem nos segmentos mals avangados da socledade civil-
burguesa, tanto economica como culturalmente. Essas duas forgas repre-
sentam, de um lado, a manlfestagao do aspecto conservador-comunitario ba-
seado na terra, na tradicac e, de outro lado, a presencga do aspecto
progressista-individualista na figura do talento individual e empreende-
dor do homem burgues moderno informado pelo principio da liberdade sub-
jetiva.
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n3o promove. O Estado deve ser a "totalidade articulada em seus
circulos particuléres; o membro do Estado € um membro de um
desses estamentos e s6 nessa determinagao objetiva pode ser to-
mado em consideragao no Estado." 130 A jqéia de representacgao
( organica ) que Hegel defende n3o envolve a representagao vi-
cdria — porque ndo had sujeito origindrio que detém o poder e
que institui um outro para representa-lo —, mas a de interesses
de grupos organizados. "A representagao nao tem, entao, o signi-
ficado de que um estad no lugar de outro, mas que O proprio in-
teresse esta efetivamente presente em seu representante, aoc mes-
mo tempo em que o representante esta ali por seu proprio elemen-
to objetivo." 131

Ao negar a participagao direta do povo ou representagao
eleitoral via deputados eleitos diretamente pelo povo, Hegel con-
cebe uma forma mais constante e racional de manifestagao do po-
vo: a opinido publica ( Gffentlich Meinung ).O carater ( publi-
co ) daquilo que é politico deve conter a publicidade, pela sua
veiculacdo e divulgagao na esfera privada. O proprio aspecto in-
tegrador ( individuo-estamento-assembléia dos estamentos-Estado)
da representagao politica estamentaria exige o conhecimento pu-
blico dos assuntos discutidos e deliberados na assembléia. Deste
modo, os cidaddos que nao participam diretamente do governo po-
dem estar informados e cientes das decisdes politicas. Dai a
importancia da publicidade dos debates e das deliberagoes da
assembléia para a formagao de uma opiniao publica, a qual, por
sua vez, julga a agao politica e influi na decisao do  gover-
no. "A abertura desta possibilidade de conhecimentos ( informa-
goes J tem este lado universal de gque sO por seu intermédio a
opinido publica chega ao pensamento verdadeiro € a um exame da
situacao e do conceito do Estado e de seus assuntos; € sO assim

132

adquire a capacidade de julgé-los de modo racional.’ Pela

opiniao publica o povo pode apreciar, opinar e Jjulgar negativa
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ou positivamente a_conduta das autoridades do Estado, e, ao mes-
mo tempo, se instrui e se organiza. O sentido pedagdgico da opi-
niao publica se dirige, precisamente, para a formagao politica
da massa. Ela forma e informa o cidadio e, também, expdoe o Es-
tado para a sociedade retirando-lhe o carater de segredo da coi-

sa privada, tornando visivel a res publica. "A liberdade de ex-

" F . o A . 133
pressao pareceu sempre menos perigosa que o silencio"”

, adver-
te Hegel.

Além do aspecto formador do povo e fiscalizador do Esta-
do, a opiniao publica é o meio pelo qual o individuo se expressa
e faz valer sua opiniao publicamente. O direito da liberdade
subjetiva de manifestar-se sobre os assuntos publicos, expoe o
individuo a universalidade politica. Do contrario, ele estaria
condenado a reclusao dos assuntos da particularidade. Por esta
forma de expressao, a subjetividade prova ( publicamente ) o
principio da modernidade. A prdpria exigéncia autarquica da 1li-
berdade subjetiva engendra a diferenciagao de opinides, a plu-
ralidade de manifestagoes que formam uma opinido publica, na
qual, a diversidade das idéias esta contida. Evita-se, assim,
uma politica univoca e totalitdria do povo ou do Estado. No
mundo moderno, os cidadaos ocupam o espago publico, ndo tanto
em fungao da unidade coletiva produzida pela reuniao em assem-
bléias mas, principalmente, através da manifestacao pluralista
das idéias veiculadas pelos 6rgdos da imprensa 1livre. Destarte,
os individuos, na diversidade dos seus interesses na esfera da
vida privada, acabam por exercer uma atividade publica nao pro-
priamente politica.

Pelo seu carater opinativo ainda nao totalmente organico,
a opiniao publica exibe um lado da verdade, uma forma de apare-
cer da verdade, razao pela qual ela é uma manifestacgao fenome-
nica ( Erscheinung ) da verdade. ( cf. Ph. R. § 316). Com efei-

to, enquanto aparigao, a opinido publica apresenta essa contra-
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digao. Como forma do aparecer da verdade nao deixa de participar
e de ser um momento do processo de constituigao da verdade — o
modo pelo qual a esséncia aparece e se determina. Nesse sentido,
ela contém os "principios substanciais eternos da justica" sob
a forma do bom senso ( gesunder Menschenverstand ) e "exprime,
tambem, as verdadeiras necessidades e as tendéncias autenticas

. ; 137
da realidade efetiva." 4

Porém, gragas ao seu carater feno-
menico, a opiniao publica deixa escapar a verdade quando se tra-
veste em "racionalidade". De fato, ela nao institui um conheci-
mento racional em si, pois esta afetada pela parcialidade do
opinar erroneo, a falsidade de suas representagoes e ao precon-
ceito do seu julgamento. "As ciéncias, quando sao verdadeiras
ciéncias, nao caem sob as categorias do que constitui a opiniao

piblica."?3®

Esse € o risco, a ambiglidade e o carater contra-
ditorio da opinido publica que Hegel denuncia. Nela, estao reu-
nidos a verdade ( a aparéncia da verdade ) e o erro ( aparéncia
da falsidade ). Ela pode ser tanto apreciada como deSprezadaf
Qual atitude o governante deve assumir diante da opiniao publi-
ca ? "Uma vez que a [ opinido publica ) ndao tem nela a medida
para efetuar essa diferenciagao, nem a capacidade para elevar
ao lado substancial, ao nivel de um saber determinado, manter-se
independente em relagao a ela é a primeira condigao formal ne-
cessaria para qualquer coisa de grande e racional ( tanto na

138

realidade como na ciéncia ). "Na opinidao publica tudo é

* Este aspecto fenomeénico da verdade que o conceito hegeliano de opinizo
publica ostenta, induz Habermas a entende-lo ja na linha de uma manifestagao
ideoldgica. "No conceito hegeliano de opini@o plblica, a idéia de esfera pl-
blica burguesa ja passa a ser denunciada como ideologica." 134 "A opiniao
plblica das pessoas privadas reunidas num publico nao conserva mais uma base
para a sua unidade e verdade: retorna aoc nivel de uma opiniao subjetiva de
muitos (...) A ambivalente posigao da opiniao plblica decorre necessariamente
da 'desorganizagao da sociedade burguesa." 135 Segundo Habermas, um dos
aspectos da "ambiglidade" do conceito hegeliano de opiniaoc plblica consiste
em :Dmpreendé-la nao mais como principio de iluminismo ou esfera em gue a ra-
zao se realiza. Em Hegel, "a opinion publique € remetida de volta a esfera da
opinion."136



295.

falso e verdadeiro, encontrar nela o verdadeiro é a tarefa do

grande homem."“‘0

Comprender uma época consiste, também, em
assimilar o sentido da opinido publica, em apreender o seu sig-
nificado, em perceber que ela elabora o saber ( e o nao-saber )

da liberdade subjetiva.

6. EXCURSO SOBRE A CRITICA MARXISTA DO ESTADO HEGELIANO

A critica ao modelo aristotélico-hegeliano — da anali-
se que privilegia o Estado como forga constituidora da realidade
social de forma necessaria, ressaltando a matriz positiva e au-
tonoma do valor do poder do Estado como um bem universal inte-
grador para o gual o0s individuos tendem — encontra-se em Marx.
De fato, a analise marxiana nao sO se opas a esse modelo, como
também colocou-o na ordem do dia pela divulgagao ( critica )
das suas teses..

Se para Hegel o individuo alcanga sua realidade efetiva
no Estado, se a sociedade civil-burguesa constitui mera mediagao
nesse escopo, e se a relagao entre a liberdade subjetiva ( par-
ticularidade ) e a universalidade ndo é conflituosa, € porque a
enfase dada ao Estado — adverte Marx — revela-se como reso-
lucao politica de contradigoes decorrentes da propria logica das
relagcoes de produgao da sociedade burguesa, a qual, necessitando
ocultar ( para poder dominar ) os seus antagonismos reais, tra-
veste-se em idealidae politica. Marx compreende a sociedade (ca-
pitalista) travejada por "universalidades" ( trabalho abstrato,
capital ) que porfiam em fazer do homem e da sua liberdade um
momento "pacifico" na sua integragao com o Estado. Dai o porquée

. . L4
da obra de Marx, antes de se apresentar como uma filosofia poli-
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tica que acata a positividade do Estado na legitimagdao do seu
poder, surgir como a critica deste Estado, denunciando-o como
uma forma ( politica ) de sustentacdo da sociedade burguesa e
da representagao ideologizada das contradigdes nela inerentes.
Se o Estado para Hegel apresenta-se como o universal, a esfera
do interesse publico, € porque os interesses privados de clas-
ses da sociedade burguesa nele encontram a sua expressao poli-
tica universal. Com efeito, o Estado aparece como sendo de in-
teresse geral, como uma res publica, mas na verdade ele € um
instrumento de dominio da uma parte da sociedade, a expressao
do dominio privado no publico. Sob a mascara do universal, os
interesses privados ( classes ) realizam e legitimam a explo-
ragao. O que preocupa a Marx € exatamente a questao concreta da
igualdade e da liberdade dos individuos. Na otica marxista, is-
so so é possivel pela critica da abstragdo da politica e pela
apropriagao do politico ( publico ) na imediatidade da vida so-
cial ( privada ) e socializada dos individuos. A critica a abs-
tracao significa desvendar os processos de desfiguragao e hipos-
tasiacao da realidade. Ela visa, portanto, denunciar o mecanis-
mo da inversao, pelo qual aquilo que deveria ser individual
( imediatamente politico, concreto ) surge como um universal
( realidade abstrata e espiritual ).

O tema da inversao, da abstragao, das hipostases, ja
esta presente no jovem Marx, principalmente na Critica da Filo-
sofia do Direito de Hegel. Nessa obra, Marx acusa o sistema he-
geliano de "misticismo 16gico", onde o mundo concreto € submeti-
do a uma lei que 1lhe é estranha: a Idéia que se encarna na rea-
lidade. Em relagac ao Estado, ela € erigida em sujeito, e a
sociedade civil e a familia surgem como obra desta Idéia. Para
Marx, "a familia e a sociedade civil sao pressuposigoes do Esta-

do; sao, entdao, os unicos elementos realmente ativos, mas, na es-
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peculagcao, tudo esta posto de modo invertido."ldl "O Estado po-

litico nao pode existir sem a base natural da familia e sem a
base artificial da sociedade civil; que sao para ele uma condi-
tio sine gua non, mas em Hegel a condigéo se transforma em seu
contrario. O elemento determinante_é posto como o elemento de-
terminado e o elemento produtor aparece como o© produto de seu
produto." 14z Na especulagao hegeliana, o empirico, o concre-
to, sao tomados como o resultado de um processo mistico e nao
como entidades reais. A realidade torna-se aparéncia fenomenal
da Idéia que ndo tem nenhum conteudo, a nao ser o do proprio fe-
nomeno. "Hegel faz em tudo, da Idéia o sujeito, e do sujeito
real, do sujeito propriamente dito (...) o predicado. Mas o de-

senvolvimento se efetua sempre do lado do predicado."143

Segun-
do Marx, Hegel parte da afirmagao de um abstrato ( Idéia, Estado
etc. ) e o resultado do desenvolvimento desse abstrato apresen-
ta-se como a realidade: a Idéia e o Conceito sao expressoes hi-
postasiadas. Na Otica marxista, Hegel incorre no engano da
transmutacgao logica, pela qual a realidade concreta social adveém
mera fenomenizagao do principio constituinte do Conceito, isto
é, do sujeito abstrato.

Enquanto o jovem Marx destaca a imediatidade da relagao
individualidade-sociabilidade-politicidade, Hegel apresenta o
individuo subordinado a um processo da sua constituigao e socia-
lizagao que depende da universalidade do Estado. Assim, o indi-
viduo sé é cidadao, s6 efetiva sua liberdade e individualidade
politica na derivacdo de uma forma abstrata ( 1ldgica ), e so se
afirma como momento de uma idealidade universal ( Estado ). O
erro hegeliano esta em conceber o homem concreto como mero pon-
to de articulagao do Espirito objetivo, um ser abstrato dque
da vida ( social-politica ) ao individuo. Para Marx, a forma de
vida social dos homens deve conter, também, a do individuo po-

litico, isto é, os sujeitos devem revelar na sua propria socia-
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bilidade — na medida em que esta forma social nao lhe € mais
antagonica—a condigao de "animal politico". O que Marx condena
é a separagao entre o social e o politico, entre o privado e o
publico, entre a sociedade e o Estado. A sociedade burguesa ( e
a Filosofia do Direito de Hegel ) traduz o momento histdorico em
que essa separagao ocorre. Nela, o individuo alienado isola-se
na sua particularidade, e s6 se torna um "animal politico" na
abstracao do Estado ( burgués ), numa esfera supostamente uni-
versal e ideologicamente pacificadora que encobre os particula-
rismos antagonicos da sociabilidade burguesa.

Na Critica do Estado hegeliano, Marx quer mostrar o cara-
ter ilusdrio da comunidade politica burguesa, apontando para a
cisdao entre o Estado e a sociedade civil, entre o homem e o ci-
dadao como sintomas de uma abstragao. O Estado se separa ( abs-
trai ) da vida do individuo e aparece como uma realizagao '"ima-
gindria" do ser genérico do homem. O individuo que hipostasia
seu ser genérico no Estado é o individuo alienado da sua propria
essencia, e o Estado surge como esfera politica separada, como
universalidade abstraida do proprio homem. Cindido entre si
( ser genérico ) e o cidaddo, o ser politico hegeliano nao con-
segue cumprir, na sua atividade imediata social e produtiva, a
unidade do cidadao e do burgueés.

Para o jovem Marx, a identidade entre o politico e o so-
cial deve ostentar a unidade e a universalidade da vida genérica
do homem. Quando essa identidade se rompe na sociedade burguesa
moderna, a universalidade da esfera politica se separa da vida
privada e se transforma em forma ( abstrata ) de um conteudo
( concreto ). Essa separacao anuncia a abstragao do Estado en-
quanto tal, fato este que pertence aos tempos modernos: "a abs-
tragao da vida privada s6 aparece com os Tempos Modernos. A abs-

w144

tracdo do Estado politico € um produto da modernidade. He-

gel supde que essa separagao caracteriza o Estado moderno, mas
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entende que a realizagao dos interesses individuais se reduz a
esfera privada, enquanto que a dimensao politica cristaliza-se
no Estado. Na comparagao com outras situagoes histdricas pré-
capitalistas, Marx quer chamar atengao para o fato de que sO na
emergéncia do privado antagonico ( sociedade civil ) se faz ne-
cessaria a separagao entre o privado e o politico. Enquanto gque
para Hegel esta separagao nao sO consagra uma conquista da mo-
dernidade, possibilitando assim a satisfagao ilimitada da liber-
dade subjetiva da particularidade na sociedade civil-burguesa,
como também constitui uma exigéncia para a efetivagao da univer-
salidade e cumprimento da finalidade politica do individuo.

O jovem Marx persiste na critica a separagao entre o
cidadio ( membro do Estado ) e o burgués ( membro da sociedade
civil ), efetuada por Hegel. Esta abstragao separadora opera a
partir do material concreto que sdo os individuos destacados da
sua vida comunitaria ( social ) e erigidos em individuos poli-
ticos. Assim, o poder legislativo constitui a "primeira organi-
zagao, O primeiro corpo social ( Gemeinkorper ) que esta pura
individualidade deve revestir."l45 Marx reclama da passagem do
inividuo privado ( Birger ) para o individuo politico (citoyen),
pois isso significa abandonar a realidade empirica imediata do
individuo, nega-lo, separa-lo daguilo que, imediatamente, ele
deveria ser. Pelo fato da sociedade politica ser uma abstracgao
( separagao) da sociedade civil, transporta-se para O Estado a
funcdo do universal e o individuo cria a ilusao de que é obriga-
do a ser um outro sujeito alienado nesta esfera politica.

A andlise de Hegel, na medida em que indica gque nao é
mais possivel efetivar no Estado moderno a unidade imediata en-
tre o privado e o politico, revela que o homem SO encontrara
sua realizacgdo nesta separagao ( abstragao ) da sociedade poli-

tica. A idéia do Estado como fundamento da sociedade civil, sig-
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nifica, para Marx, a necessidade que Hegel tem de introduzir, a
partir de cima, a dimensao politica na sociedade des-politizada.
A consequéncia é o deslocamento da vida concreta social e poli-
tica do individuo para uma esfera abstrata. O politico gque se
encarna na figura do Estado constitui a tentativa moderna de
socializar o individuo isolado, burgués, apelando para uma ins-
tancia publica abstrata. Ora, sucede que nos tempos modernos a
idéia de Estado nao pode se "manifestar de outro modo a nao ser
sob a forma da abstracdo do Estado 'exclusivamente politico' sob

a forma da abstragdo da propria sociedade civil, de sua situagao

. 146

real.’ Marx nao nega a exigéncia essencial da propria natu-

reza politica do homem, de que "toda necessidade social, toda
lei, etc., deve ser considerada politicamente, quer dizer, tida
como determinada pelo conjunto do Estado, considerado no seu

; ) 47
sentido social." .

A critica a Hegel nao significa a rejei-
c3o da dimensao politica como essencial e necessaria péra o in-
dividuo. Ao contrario, o que Marx quer e denunciar a debilidade
e a falsidade da vida politica na sociedade burguesa como con-
sequencia da dualidade entre o privado e o publico gque nela se
instaurou. Portanto, nao se trata de negar o politico, mas a sua
separagao ( abstragao ). A "re-politizagao" do privado (social)
e a consequente re-afirmagdo da politica s6 é possivel pela cri-

- ~ *
tica a abstracgao.

* A critica a inversao sujeito-predicado de Hegel permanece como hori-
zonte metodoldgico na obra de Marx. A abstragao e inversao constituem ca-
tegorias teoricas importantes para a compreensao da critica de Marx ao capi-
talismo. Os esquemas teoricos da invers3o retornaraoc na investigagao da rela-
gao entre trabalho abstrato e trabalho concreto, entre trabalho morto e tra-
balho vivo, etc., na obra posterior de Marx. Nas obras da maturidade, a cri-
tica as abstragoes permanece, embora num plano distinto: nao mais na pressu-
posigao de uma essencia generica de uma realidade antropologica natural fun-

dante, mas de uma universalidade constituinte — o capital —; sujeito que
o - . . - , - . .

poe seus predicados, Que cria 08 individuos como suas personificagoes. 0 ca-
pital & uma abstragao real que nao se reporta a uma origem perdida, a uma

essencia alienada. 0 processo de inversao e abstragao & um acontecimento his-
térico e nao uma necessidade absoluta da produgao. A inversao supoe um Ppro-

- 3 -

cesso de cisao, i1sto e, de separa;éu do produtor e dos meios de produgao, Ou O
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A critica da dimensao politica pressupoe a denuncia da
res publica como universal abstrato que adquire essa forma a
partir da sociabilidade capitalista. Esta critica é vista também
sob a otica positiva da possibilidade de emergéencia de uma so-
ciedade politica emancipada. E como se Marx visse na sociedade
burguesa a auséncia da "verdadeira" realizagao politica, ou pe-
la falta do individuo social-politico, ou pela carencia de uma
verdadeira comunidade. Marx quer salientar o carater ilusorio
de pensar o politico e a sua efetivagdo comunitaria sem a supe-
ragcao das contradigoes da sociedade privada.

Marx reconhece o valor histdrico do capitalismo nas pro-
prias contradigoes que este sistema apresenta: entre as neces-
sidades individuais e um universal abstrato ( mas real ), entre
uma produgao social baseada no concurso dos trabalhadores e a
apropriagao privada do produto e dos meios necessarios para pro-

duzi-lo, entre o homem social e o homem politico. Esse valor, no

entanto, concentrado na base material do capitalismo, 1indica a

isolamento — como. figuras autbnomas — do trabalho e dos meios de produgao
na sociedade capltallsta. Surge a figura do trabalhador livre, isolado, cujo
vinculo social e dado pelo capital. O individuo produtor deixa de constituir
com os outros sujeitos e com os instrumentos de trabalho uma totalidade, uma
unidade organica produtiua, e passa a ser uma subjetividade dotada de wuma
forga de trabalho que s0 se objetiva guando realiza um universal, o traba-
lho abstrato. Essa forga de trabalho ¢ indiferente as singularidades dos seus
portadores. S0 pela 1gualdade dos trabalhos — em que se abstrai a atividade
imediata, concreta e sensivel do individuo — mediante uma media social numa
certa guantidade de trabalho, pode o trabalbador se DbJEtanr. No entanto, o
sujeito real, o individuo trabalhador desaparece. Na producgao capitalista,
uma nova sociabilidade se apresenta de forma indireta, ou melhor, invertida.
Ao inves st hcmens se relacionarem diretamente atraves dos SBEUS produtos
— onde nao 50 o individuo, mas sua at1u1dade e o seu produto determinam-
se desde o inicio como unidades sociais —— sao as colsas, o0s produtos que, ao
se "socializarem", socializam os sujeitos. No capitalismo, a inversao ja esta
presente no elemento mais simples, a mercadoria, alcangando, dessa forma, a
relagao entre trabalho abstrato e trabalho concretn, entre trabalho morto e
trabalho wvivo, 1invertendo, tambem, as relagoes socilais. Se Ds pressupos-
tos da prndugao se coisificam, as relacoes entre as pessoas tambem apa-
recem como derivadas dessas coisas. A inversao se completa sob a forma do
fetiche social, e os ideais de liberdade, individualidade e  1igualdade
S50 conceitos correlatos ao fetichismo da mercadoria. 0Os  homens  passam,
ilusoriamente, a creditar as suas relagoes qualidades como liberdade,
igualdade, etc.
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possibilidade de um novo horizonte historico: a sociedade comu-
nista. Nela, deve prevalecer a total liberdade, a presenga mul-
tifacetaria do individuo, a plena realizagao de suas potenciali-
dades, o desenvolvimento de relagoes sociais e politicas concre-
tas, submetidas ao controle comum e democratico dos homens na
comunidade e nao a uma abstragao. O comunismo representa uma to-
talidade politica positiva, onde o trabalho imediatamente socia-
lizado possibilita, também, a manifestagao do individuo como
"animal politico". Por paradoxal que possa parecer, Marx preten-
de eliminar a determinagao do politico pelo economico, isto é,
denunciar o falso politico que emerge em fungao dos antagonismos
da vida privada dos individuos, e erigir uma comunidade onde "o
livre desenvolvimento de cada um é condigao para o livre desen-
volvimento de todos."

O capitalismo, no processo da sua reposigao, tende a re-
produzir e ampliar seus pressupostos. Inclina-se, portanto, a
universalizagao, o que o distingue radicalmente das formas ante-
riores de produgao. O capital impulsiona para além os limites
da necessidade natural do trabalho. Esta forga produtiva univer-
sal cria os elementos materiais para o proprio desenvolvimento e
universalizacao do individuo. E apenas no surgimento do indivi-
dualismo burgués que outras "individualidades" podem ser compa-
radas. Mais uma vez a ilusao induz a imaginar gque o individuo
burgués é desprovido de limites histdricos.

A liberdade subjetiva anunciada pela modernidade surge
apenas tardiamente, na medida em que é possivel a contraposigao
individuo/comunidade. Sob essa 6tica, o julgamento histdrico do
individuo é realizado, tornando compreensivel o seu estatuto em
outras comunidades. Sem esse processo de separagao é impossi-
vel o olhar retrospectivo, e que passa a ser, também, de alguma

. . . . L4
forma, constitutivo do individuo.
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Com efeito, a individualidade no capitalismo se configu-
ra como independencia a sujeicdo pessoal, as relagoes senhor-
escravo. A individualidade que tem por base essa independéncia
pessoal foi chamada pelos fildsofos burgueses de liberdade, e
confundida com a liberdade tout court, com a liberdade plena e
absoluta. Trata-se, antes, do elemento especifico ao indivi-
duo burgués que mistifica a propria liberdade. O contraditorio
na sociedade burguesa é que esta liberdade convive com a domi-
nagao. O individuo "livre" se ve agora dominado por forgas obje-
tivas e independentes da vontade dos homens. Na verdade, o tra-
balhador esta desimpedido para vender sua forga de trabalho
gue surge diante de si como sua "livre" propriedade. Entretanto,
a sobrevivéncia e a reprodugao desse sujeito '"autarquico", su-
bordinam-se as forgas produtivas que o dominam. Ora, essa con-
tradicao é ideologicamente mistificada pela elevagao dos valores
da intimidade e da supremacia do recondito eu a categoria da
mais alta dignidade moral. O sujeito se refugia em si, numa es-
fera privada. Ai ele é livre, enquanto que, na fabrica, esta
submetido ao controle do patrao e, na esfera publica, a autori-
dade da lei e do Estado. O individuo sé pertence a si ( sé é 1li-
vre ) interiormente. Exteriormente sujeita-se a uma vontade es-
tranha. Da mesma forma que o individuo so sobrevive se vender
sua forga de trabalho, de igual modo a sua liberdade subjetiva
( autonomia ) coexiste com a autoridade ( heteronomia ). Ele €
reduzido a sua subjetividade, nela encontrando refugio e salva-
cao. Ja sua forga de trabalho pode ser alienada a outrem. A des-
coberta do individuo deveria acarretar a liberagao do corpo e
do prazer. No entanto, ele é confinado a produgao e a reprodu-
gd3o. O prazer é reprimido, submetido a disciplina. Ao "espirito"
s3o reservadas "causas nobres, sobretudo a politica.

Se na antiguidade e na Idade Média o individuo era manti-

do sob sujeigao mediante condigoes objetivas de coagao, a "li-
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vre" subjetividade moderna necessita ser submetida a um processo

ideologico de domesticagao na propria vida autarquica(do sujei-
to que esta consigo mesmo) tendo como fim a obediéncia e o dis-

ciplinamento das consciéncias. Mecanismos de interiorizagao dos

valores "espirituais" da vida social — para cuja eficacia a
pregagao religiosa, principalmente a protestante, contribuiu
enormemente — concorrem para a difusdo de que a idéia da liber-

dade subjetiva deve ser limitada, porque conduz a desmedida, ao
desgoverno,ao desencadeamento de paixoes desagregadoras. Disse-
mina-se a opinido que os individuos livres sao incapazes de re-
gular sua vida politica de forma independente, baseada apenas
nos interesses dos proprios individuos associados. O politico,
que deveria despontar no pressuposto da liberdade dos indivi-
duos — liberdade que é ao mesmo tempo libertagao da vida priva-
da antagonica da sociedade burguesa — torna-se, agora, um uni-
versal que reprime em nome da unidade e da integragao do Esta-
do.

Hegel privilegia o politico como a determinagao ultima e
essencial do individuo ( na mesma linha da filosofia politica de
Aristoteles ) que se efetiva no interior do Estado. Marx, por
sua vez, postula também esse politico como fim nao deste indi-
viduo, mas da historia dos individuos livremente associados e
emancipados ( comunismo ), onde a superacao da abstragao do po-
litico torna possivel a realizagao do politico como uma deter-
minacao imediata do homem social. Hegel quer recuperar a unida-
de individuo-cidaddo na superacgao do individuo burgués privado,
na medida em que a vida politica representa a propria substan-
cia e fim da liberdade subjetiva. Para Marx, essa tentativa
constitui um mero artificio ideoldogico para conciliar wuma rea-
lidade capitalista irremediavelmente cindida entre sociedade ci-
vil e estado, entre individuo produtor e cidadao. Contudo, Marx

nao elimina a possibilidade de que o homem possa sSe Cumprir CoOmoO
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"zoon politikon". ﬁpenas € preciso ver em que medida este ho-
mem nao € mero encobrimento de uma possibilidade real e histd-
rica ( capitalista ) de realizagao dessa promessa politica. Para
Hegel, o sentido do privado deve ser o politico. Concordando com
esse ponto de vista, Marx quer apenas fazer a critica deste po-
litico, denunciando-o como uma abstragao, uma hipostasia, uma
artimanha que o privado engendra para encobrir a possibilidade
de realizacgao dos beneficios sociais e politicos para todos os
individuos+ A realizagao do politico passa pela critica ao pri-
vado e pela sua superagao em diregdao a sociedade emancipada. Co-
mo é na comunidade que o individuo possui as condigbes para de-
senvolver todas as suas potencialidades, e como a liberdade sub-
jetiva so € possivel pela mediacao da sociedade, a exigéencia de
uma comunidade real ( politica ) — onde "os individuos adqui-
rem a sua liberdade simultaneamente com a sua associagao, gragas
a essa associacgao e dentro dela"l48 — torna-se um desiderato
historico. No comunismo, os individuos existem imediatamente as-
sociados e nao enquanto membros de uma classe ou monadas isola-
das. Desenvolvem-se lagos sociais e politicos que nao sao estra-
nhos e nem abstratos aos sujeitos. Esta forma de sociabilidade
rejeita também a identificagao com um estado coletivizado, onde
os homens encontram uns nos outros nada mais do que a mera repe-
tigao de padroes sociais estereotipados, estabelecendo uma trans-
paréncia social baseada numa igualdade, também abstrata, pela
gual os individuos se equivalem e se integram identitariamente.
Coloca-se, dessa forma, para o comunismo, a exigéncia da dife-
renca, cuja densidade social e politica so €& possivel pela pre-
senga real da liberdade subjetiva.

Na relacgao entre o Estado e a liberdade subjetiva, a po-
litica hegeliana esta pautada na idéia do consenso: a formagao
das consciencias para a vida no Estado no apaziguamento da re-

volta. Ja a leitura de Marx € construida as avessas da perspec-
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tiva positiva e integradora que o poder do Estado hegeliano as-
senta. Na medida em que a critica inocula na razao hegeliana a
des-razao — da qual se nutre a sociedade burguesa e que a dia-
lética mistifica na rede especulativa da abstracdo — a denun-
cia de Marx volta-se contra o Estado hegeliano que absorve o
conflito e emascula a poténcia criadora ( ou destruidora ) dos
sujeitos. Para o fildsofo "idealista", a filosofia nao cabe a
acusagao, mas a compreensao conceitual daquilo que se perfaz, a
exposigao 1logica daquilo que é, diante do qual nem a resignagao
estoica e nem a bravata revolucionaria constituem agdes politi-

cas razoaveis.
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CONCLUSAO

A marca conciliatdéria da filosofia politica hegeliana re-
velou-se evidente na tentativa de harmonizar duas tendéncias
aparentemente antagonicas. A primeira, assentada no principio
da liberdade subjetiva da modernidade, tende a reduzir a vida
ética e politica a razao individualista segundo © critério da
1ivre decisio dos individuos. A segunda, de inspiragao classi-
ca, acentua a necessidade da totalidade da comunhdo ética inter-
subjetiva com tendéncia a subsumir o individuo, a particularida-
de e a liberdade subjetiva numa unidade ética organica. Hegel
nio defende a separagao dessas tendéncias. Denuncia, antes, que
o grande equivoco de pensar o individuo, a sociedade e o Estado
consiste na fixagdo unilateral e antinomica de aspectos que de-
vem ser integrados numa realidade organica, na qual a verdade
repousa na articulagao dos elementos e nao nos extremos isola-
dos.

O critério da conduta dos individuos nos tempos modernos
esta pautado na liberdade subjetiva que cada homem ostenta. A
autonomia da vontade significa imprimir o signo da auto-referen-
cialidade, que a nova época atesta, ao pensar e ao agir indivi-
dual. A liberdade autarquica inscreve-se numa subjetividade re-
ferida a si mesma que se auto-compreende e se auto-justifica
porgue extrai dela mesma o critério e a medida pela gqual se
fundamenta, sem recorrer a principios heteronomos, a uma autori-
dade externa ou a regras exteriores. Este principio da moderni-
dade configurou-se como revelador de uma conquista histérica que

j4 despontava na velha Grécia, embora ai se mostrasse  incompa-
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tivel com a unidade ética organica. A partir do cristianismo,
este principio se explicitou e, modernamente, consolidou-se na
sociabilidade da sociedade civil-burguesa, alcangando sua pleni-
tude efetiva pela correcao do seu principio individualista desa-
gregador nas instituigoes politicas do Estado moderno.

A definigao hegeliana de liberdade ( estar consigo mesmo,
transitar no seu proprio elemento ) e de subjetividade ( auto-po
sigdo de um sujeito ativo que se auto-produz e permanece em Si1
mesmo, referido a si ) contempla a exigéncia da auto-referen-
cialidade que o principio histdorico da modernidade evidencia. A
analise de Hegel nao se contenta em atribuir essas determinagoes
a um individuo, um sujeito livre que ostenta essas qualidades
cunhadas numa individualidade empiricamente discernivel gque se
basta por si so enquanto detentora de uma vontade 1livre auto-
suficiente. Na perspectiva de integrar esse sujeito e a sua 1li-
berdade subjetiva num fundamento — ele mesmo razao de ser da
auto-referencialidade da liberdade — que resguarde a vontade
livre, a especulacgao hegeliana avanga numa investigagao concei-
tual da liberdade e da subjetividade.

A compreensao logica do conceito ( Begriff ) revela-se
adequada a fundamentagao do principio da modernidade, porque ela
se constitui na expressdao maxima da autarquia da liberdade. Apos
o périplo da logica do ser e da esséncia, o conceito apresenta-
se como aquilo que & livre em-si e para-si, como atividade auto-
reflexiva ( subjetividade ) que permanece ( livre ) em si mesma.
Nessa sua circunscrigao omni-compreensiva, o conceito nao se
encerra em sSi mesmo, mas se expande e se libera de si. O passo
seguinte do andamento ldgico vai apreender a realizagao empiri-
ca do conceito sob a forma de um ser-ai, capturado como a ex-
pressao real do conteudo ideal que o proprio conceito contém.
A unidade desses dois aspectos constitui aguilo que Hegel chama

de Idéia. Com o recurso a Idéia ( de liberdade ), Hegel pode
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atribuir a liberdade subjetiva um fundamento nela mesma assenta-
do, mas que nao se reduz a uma determinagao exclusivamente indi-
vidual ( natural ).

0 surpreendente €& que, na integragao da liberdade ao seu
fundamento, o fildsofo quer, também compreender o "lado" da 1li-
berdade subjetiva ( individual ). Uma vez firmada a liberdade
como Idéia, o recurso a idealidade serve como instrumento espe-
culativo pelo qual todos os aspectos de uma totalidade sao in-
tegrados. A Idéia se difunde nas partes congregando-as organica-
mente, quer seja do ponto de vista progressivo-constituidor des-
sa Ideia, onde os momentos adquirem uma destinagao essencial ul-
tima pela mediagdo de um fim ( fundamento ), quer seja pela
Diremption regressiva, onde o fundamentc como ponto de chegada
se constitui em base para os momentos, liberando-os na sua
particularidade.

Na inclusao da liberdade na Idéia, na armagao de uma
idealidade que se poe COmMO principio conceitual na constitui-
gao da liberdade mas que s6 se prova no movimento efetivo de
sua revelacdo num ser-ai, o principio autarquico da modernidade
e da liberdade nao sé é preservado, como também abre portas a
limitagdo desta liberdade. E preservado, na medida em que a
propria Idéia ( liberdade ) satisfaz a exigéncia da autonomia,
da auséncia de modelos ou de normas exteriores, porque ela mesma
se auto-institui e se auto-regula, cumprindo aquilo gque, no di-
zer de Habermas, caracteriza a modernidade: "Uma modernidade que
ultrapassa modelos, que se abre ao porvir, que busca avidamente
a novidade, s6 pode tirar seus critérios dela propria." ! Mas
¢ também limitado, porque o aspecto integrador da Idéia de 1li-
berdade — uUnica condigdo para que a autarquia da liberdade seja
mantida e explicada — evita que a liberdade subjetiva resvale

para o extremo isolado de uma liberdade anarquica e auto-des-

truidora.
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Essa intengao conciliatdria transparece na Filosofia  do
pireito, onde o desenvolvimento da Idéia de liberdade ( e a sua
objetivacao como ser-ai nas diversas esferas que a liberdade
percorre ) conjuga-se com a liberdade individual. A Introdugao a
Filosofia do Direito apresenta uma teoria da vontade livre, onde
a prefiguragao conceitual da vontade encerra as determinagoes
logicas ( conceito), nas quais a vontade livre individual ( em-
pirica ) inscreve-se como momento integrante da Idéia de liber-
dade. O direito abstrato pretende destacar o aspecto da univer-
salidade formal ( abstrata ) dessa vontade — que, ac mesmo tem-
po, revela-se como momento imediato da vontade livre em-si e pa-
ra-si — na figura juridica da universalidade da pessoa e do seu
ser-ai, a propriedade. A concepgao moral supera a exterioridade
da pessoa do direito, porque incorpora numa subjetividade a re-
flexividade da vontade, na qual a liberdade se encerra no recon-
dito de um sujeito auto-referente. A pessoca e a subjetividade
constituem expressoes da existéncia individual do homem, mas
circunscrita ao quadro do individualismo da liberdade subjetiva
da modernidade, revelado pelo direito e pela moralidade. E pre-
ciso superar essa condigdao abstrata e isolada do individuo, ins-
crevendo-o num fundamento ético que nao apenas de sentido e am-
paro comunitdrio a liberdade subjetiva, como também possa se
erigir na propria Idéia de liberdade, razao de ser da liberdade

* - £ 7l L]
subjetiva. Este fundamento € um bem ( etico-comunitario ) que

* a prap051tn de Kant que Hegel se pergunta se apenas a subjetividade e
a consciencia moral constituem a Gltima resposta ao DrlnElDlD da autonomia
dos modernos. Isto é, se a filosofia kantiana satisfaz plenamente agquiloc que
ela mesma deflagrou: a auto-referencia ou a auto-normatizagao da vida 1indi-
vidual e social dos homens. Como diz Habermas, "é agora que se pce a questau
de saber se o prlnClplU da subjetividade e a estrutura da consciencia de si
que lhe €& inerente sao fontes suficientes para satisfazer a necessidade de
orientagoes normativas, dito de outro mado, se elas sao suficientes nao ape-
nas para 'fundar' de um modo geral, a ciencia, a moral e a arte, mas tambem
para estabilizar uma formagao histérlca que se emancipou de toda obrigagao
histérica."?
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opera a integragao_  dos sujeitos numa unidade substancial: na fa-
milia, pela intimidade do sentimento; na sociedade civil-burgue-
sa, através da dispersaoc dos interesses economicos que os indi-
viduos exibem; e na comunidade politica, onde os individuos nao
perseguem mais seus fins privados, mas se afirmam numa unidade
( politica ), cuja expressao maxima é o Estado.

Na medida em que Hegel estimula a livre expansao do prin-
cipio moderno da liberdade subjetiva que se concretiza na so-
ciedade civil-burguesa, a questao nao consiste em negar esse
principio, mas em desvendar a ldégica da sua limitagao na sua
necessaria insergao comunitaria, sem que isso represente um ar-
tificio exterior restritivo. Ora, o principio da liberdade sub-
jetiva nao da conta dessa tarefa. E preciso ir além da insufi-
ciencia da modernidade e retomar a tradigao substancialista e
organicista dos gregos, sem violentar o principio autarquico da
liberdade subjetiva. A cisao que os tempos modernos ostentam —
devido a exasperacao de uma vontade que se basta a si e se de-
grada na dilaceragao que ela mesma produz ao se desvincular de
uma unidade substancial — so0 pode ser resolvida pela recupera-
gao de um fundamento ético para a liberdade subjetiva. A princi-
pio, o jovem Hegel tinha a convicgao de que a chave salvadora
da cisao moderna estava na restauragao da eticidade classica.
Pretendia corrigir especulativamente o vicio histdrico do pre-
sente pela recuperagao da antiga Grécia. Quando incorpora a ver-
dade do principio da liberdade subjetiva, o velho Hegel corrige
especulativamente o substancialismo organicista dos gregos na
aceitacao historica dos tempos modernos.

A teleologia do politico na pbélis grega partia de uma
limitagao ( natural ) de uma natureza consagrada ao trabalho
( escravos ) e, ao mesmo tempo, de uma libertagéo dessa natureza
em individuos destinados a cidadania ( homens livres ), nos

quais se cumpre uma determinagao essencial superior. A organi-
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cidade e a unidade do Estado grego repousavam sobre individuos

diferenciados por ;atureza, exercendo no todo fungoes proprias
de cada um segundo seus fins, tal como recomendava o principio
de justica em Platao.

No Estado moderno, o principio basilar da idéia de jus-
tica exige a igualdade de todos os individuos. Com a eliminagao
das diferengas naturais nao é mais possivel constituir uma tota-
lidade a partir do ideal de justiga platonico. Ciente dessa con-
guista, Hegel pretende, de um lado, capturar diferengas na iden-
tidade — sem cair na dispersao atomista do jusnaturalismo —
permitindo a desigualdade possivel e necessaria para a criagao
e funcionamento da sociedade civil-burguesa a partir do princi-
pio universal da liberdade subjetiva. De outro lado, reafirmar
a identidade ( politica ) superior, evitando a propria desagre-
gacao deletéria da diferenga e da particularidade. Trata-se, en-
tao, de assentar a supremacia do Estado como momento superior a
diferenca da vida privada mas sem recorrer, como fizeram os gre-
gos, ao artificio da desigualdade natural.

Na modernidade, a separagao entre sociedade civil-burgue-
sa e Estado configura-se como a condigao basica para a efetiva-
c3o do principio grego da superioridade do politico e da pre-
eminéncia do cidaddo sobre o individuo burgués. A igualdade nao
tem o significado de compensar uma diferenga social e economica
e nem justifica-la. Mas de mostrar que sem a realizagao da
igualdade politica para além das diferengas sociais, a desigual-
dade tende a se perpetuar e se impor de forma reiterada. Sem 1li-
mites e desprovida de medida, a ndo ser a da logica da reposigao
da diferenca, a propria desigualdade social torna-se uma espeécie
de necessidade "natural" irremediavel. A negagao da negatividade
da particularidade da sociedade civil-burguesa leva a sua supe-
racao: 1°) na universalidade do Estado — a identidade da iden-

tidade e da diferenca; 22) no homem como animal politico — o
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cidadao que conquista essa identidade na superagao da individua-
lidade social ( civil/burguesa ) que, por sua vez, negou a co-
munidade identitaria da familia; 32) na sustentagao de uma igual-
dade ( politica ) que se afirma para alem da diferenga da socie-
dade civil-burguesa, a qual demonstrou sua contradigao e limi-
tes na propria liberalidade e expansdao economica a que a liber-
dade subjetiva induz e que o direito ( privado ) assegura.

0 Estado hegeliano sustenta-se por um principio cujo
fundamento estd ancorado nele mesmo, na sua auto-posigao au-
tdrquica, isto é, na Idéia de liberdade. A idéia aristotelica da
vida politica como essencia do homem, a qual se realiza para
além da simples sociabilidade da oikia, embora tenha nela o©
seu fundamento material ( econdmico ), demonstrou sua fragi-
lidade e pobreza pela impossibilidade cultural grega de arti-
cular, naquela esséncia, o elemento moderno da liberdade, Con-
tudo, constitui também um grave equivoco abandonar o paradigma
grego do homem como zoon politikon, simplesmente porque oOs mo-
dernos reduziram o conceito de liberdade as suas manifestagoes
puramente contingentes e materiais da autonomia dos individuos
que se bastam a si mesmos. Nesse caso, a natureza é vista essen-
cialmente como causa material e esséncia do homem e tem, na
sociedade civil, o seu lugar e fundamento. O Estado nao €& senao
mera extensao reguladora dessa natureza e arbitrio da sociabi-
lidade. Para os modernos — criticos de Aristdteles ~— a essén-
cia politica do homem simplesmente nao tem mais sentido. O que
vale é apenas a liberdade que persegue a satisfagao de suas ne-
cessidades numa associagao de homens racionais e livres. A ins-
tancia do politico afigura-se apenas com a expressao de um po-
der necessario a consecugao e preservagao dos interesses sociais
dos individuos.

As necessidades individuais, o0s impulsos e inclinacgoes

exercidas na sociabilidade da sociedade civil, manifestam apenas
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a aparéncia da liberdade. Trata-se da liberdade do individuo
burgués. O fundamento da vontade livre é o proprio conceito de
liberdade, que tem naquela sociedade o seu aparecer. A liberda-
de subjetiva privada ( social ) ainda nao atingiu a forma do
‘conceito, isto €, a universalidade do politico ( Estado ). Ela
s6 alcanca esta forma quando a agao livre dos individuos em so-
ciedade ultrapassar a simples dimensao privada do direito e a
mera subjetividade da conduta moral; enfim, quando da sua inser-
c3o na esfera da vida politica do Estado. E essa dimensao que

Hegel quer pensar como telos e fundamento do direito, da mora-

lidade e da prépria associagao privada. Com isso, o filésofo
pretende resolver a dicotomia — que a modernidade produziu no
esforgo de pensar a sua propria novidade — entre publico e pri-

vado, ente natureza e politicidade, entre necessidade e liber-
dade.

O retorno critico aos gregos aponta para necessidade de
insercao da liberdade subjetiva num fundamento substancial auto-
referente ( autarquico ), configurando-a como realidade efetiva
na Idéia de liberdade. Significa, consequentemente, restringir a
expansao desmesurada da particularidade e a cisao que desenca-
deia. Como na particularidade nao ha nenhum "limite imanente",
nenhuma garantia de que ela possa ser refreada; e como a liber-
dade subjetiva sogobra na reiteragao de si mesma segundo a 16-
gica da ma-infinitude, o Estado representa o telos, o fundamento
e a limitac3o imanente da propria liberdade. Na eticidade anti-
ga, a unidade ética nao permitia o "desenvolvimento autonomo da
particularidade."3 Mas, em compensagao, fornecia uma prote-
c3o ética para os individuos. A eticidade grega nao produziu a
cisao, pois ndo havia a interiorizagao de uma subjetividade que
dsencadeasse a separagao da substancia politica, a tomada de
consciéncia de um direito ( subjetivo ) e a convicgao propria

engendradas pela "infinita reflexao da auto-consciencia sobre
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si.

E precisamente o "desenvolvimento autonomo da particula-
ridade" que abre as portas a dilaceragao dos tempos modernos. O
interesse da razao € suprimir as oposigoes que se autonomizam e
se fixam na sua unilateralidade isolada. O Estado constitui a
resolucao ( politica ) da cisao, sem expulsar ou reprimir o
principio da liberdade subjetiva. A solugdo € politica, porque
somente na agquisigao de um outro estatuto pode o individuo pri-
vado e egoista superar a sua condigao. Apenas neste desdobramen-
to o sujeito resguarda a autonomia e a expansao da sua subjeti-
vidade. Na verdade, o estatuto politico do individuo revela-se
como o proprio fundamento que baliza os limites da particicula-
ridade. Este aparente paradoxo ( autonomia - limitagao ) permite
a Hegel nao so elogiar a modernidade e consignar a superiorida-
de do seu principio constituidor, como também critica-la, apon-
tando a fraqueza das suas instituigOes, a inconsisténcia do seu
principio e a inevitavel emergéncia de crises. Enquanto solugao
para a cisao, o Estado nao pode, ele mesmo, ser criticado. Deve
se constituir numa esfera superior e assumir integralmente,
para si, a propria auto-referencialidade do principio da moder-
nidade e encontrar nele mesmo a garantia da sua racionalidade e
necessidade historica.

Preocupado com a cisao do seu tempo, Hegel se volta a
Grécia. Mas, qual é o sentido da retomada do ideal politico
grego, da associacao da organicidade do Estado com a modernidade
e com o seu principio constituidor ? A intengao ¢é reintroduzir
o verdadeiro sentido da autoridade publica no proprio contexto
da liberdade subjetiva autdrquica da modernidade. Com isso, He-
gel pretende corrigir a deficiencia da concepgao liberal de Es-

5 *
tado, a qual, no fundo, revela-se anarquizante.

* A interpretagac liberal de Hegel destaca nao so o ideal de liberdade
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Hegel tem c?nsciéncia da congquista na modernidade do va-
lor do individuo no ambito de sua interioridade e da sua sub-
jetividade, pela qual o homem se deleita em sua privacidade,
guer como expressao de uma vontade livre, quer como exterioriza-
cdo material de um sujeito proprietario. Por outro lado, o filo-
sofo é também sensivel a forca da verdade virtual dos principios
da filosofia politica grega. Na pélis, liberdade e igualdade
constituiam determinagdes que realizavam a essencia e fim do
homem na esfera politica e atuavam no espago publico. Como con-
ciliar essa dimensao que emana da antiga pélis com o princi-
pio moderno da liberdade subjetiva ? Assim como os gregos, Hegel
percebe que a possibilidade de uma efetiva realizagao da liber-
dade implica a ausencia de uma fixagao unilateral na relagao
dominio-submissao, bem como a independéncia das obrigagoes da
vida da necessidade. Contudo, em que medida o elemento autarqui-
co da liberdade que Hegel quer preservar nao conflita com a au-
toridade publica ? O jogo autonomia-heteronomia — gque a filo-
sofia moderna desenvolve no sentido de resguardar a autonomia

( liberdade ) na interioridade ( subjetividade ), deixando pa-

que perpassa a Filosofia do Direito, onde a liberdade individual esta assegu-
rada e constitui elemento essencial num estado de direito, como também procu-
rareabilitar o Estado hegeliano na linha do "Rechtsstaat” da democracia oci-
dental. Apesar de uma leitura positiva do texto hegeliano na enfase a liberda
de individual,e do apego a separagac entre sociedade civil-burguesa e Esta-
do, os aspectos do poder ( integrador ) do Estado, da superioridade da sua
agao sobre a sociedade e da realizagao do individuo na esfera politica sao,
frequentemente, menosprezados por esta 1nterpreta§ao. Na uerdade, o Estado
para Hegel permanece sempre como Gltima instancia, nao so para a solug%o
dos conflitaos snc1a15, como também a razao de ser da propria liberdade subje-
tiva. Na separa;an entre Estado e sociedade civil-burguesa, o peso maior des-
loca-se mais para o Estado e para a superioridade da integragao ( politica )
do que para a desagrega;an liberalizante do social. A 1nterpretagao llberal
olvida o proprln carater do pnder do Estado hegeliano que opera nao so0 como
necessidade interna, como pntencla imanente integradora, mas tambem como ne-
cessidade externa, isto &, como Estado intervencionista. Atraves do "poder
governamental" ( Regierungsgewalt ) ( cf. Ph. R. § 287 ), o Estado atua na
sociedade civil-burguesa na subsungao das esferas particulares ao universal,
a fim de fazer valer no privado o interesse geral e manter a legalidade. Alem
disso, do ponto de vista especulativo, o Estado possibilita a propria socie-
dade civil enquanto esfera ideal da universalidade.
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ra a ordem exterio¥ o mando, a heteronomia — visa compatibili -
zar a liberdade interior com a obediéncia a uma ordem exterior
( politica ). Essa relagao harmoniza externamente a conviveéncia
entre liberdade e autoridade, mantendo-as numa relagao de neces-
sidade puramente exterior.Ora, Hegel subverte essa dicotomia ao
declarar a liberdade perfeitamente compativel com a autoridade
e imanente a ela. A anarquia, o livre despotismo dos individuos
sociais, devem ser denunciados como consequéncias do mau infini-
to da particularidade desmesurada e conduzem a escravidao do
proprio individuo seduzidc pela desmedida da 1liberdade. Aquilo
que se deseja como liberdade absoluta, onde a unica limitagao
é a liberdade de outrem, revela-se como uma restrigao total. A
obediéncia politica dos individuos deve coexistir com a autori-
dade do Estado, porque este institui uma necessidade que permite
e justifica a propria liberdade dos sujeitos num lugar ( socie-
dade civil-burguesa ) onde seria impensavel qualquer restrigao
a liberdade subjetiva.

A retomada do substancialismo grego, da teleologia da
pélis, do homem como zoon politikon, significa a afirmagcao da
poténcia intrinseca do Estado que se perfaz na sua totalidade
integradcra sem prejuizo da liberdade subjetiva. O organicismo
grego nao conduz o Estado hegeliano ao autoritarismo. Antes,
permite ao fildscfo inscrever a exigéncia da autcridade na 10gi-
ca da propria liberdade, na imaneéncia do seu processo constitui-
dor. A questac tsubjacente a filosofia politica hegeliana passa
a ser esta: como admitir a livre manifestagao da subjetividade e
da autonomia dos sujeitos e, ao mesmo tempo, denunciar as insu-
ficiéncias e a cisao que a liberdade subjetiva engendra, sem que
essa denuncia, e a conseqgiente solugao para essa cisao, revele
sua face autoritaria cerceadora da autarquia dos sujeitos ? Ou

entao, como estabelecer a dependéncia da vontade 1livre subjeti-
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va e do direito da_particularidade em relagao a vontade subs-
tancial, sem que essa relagao ostente um conflito insoluvel de
polos que Sse exasperam em posigoes unilaterais e antagonicas ? O
caminho trilhado por Hegel consiste na integragao da vontade in-
dividual na vontade substancial, onde os conflitos sao apazi-
guadcs e a forga da universalidade se mostra como poder que de-
sarma o ccnflito ( social ) e suprime a cisao sem coergao ou
violéncia repressiva.

A integragao pacifica dos sujeitos na universalidade
substancial apresenta-se como necessidade a propria realizagao
efetiva da liberdade subjetiva. Nela, os individuos vinculam-
se organicamente, revelando o cardter de idealidade da nogao de
poder presente no conceito de patriotismo e de disposigao poli-
tica ( politische Gesinnung ) que a Filosofia do Direito ofere-
ce como cimento para a vida ( civica ) dos individuos no Estado.

A concepcdo da idealidade, da dialética do circunvolvi-
mento integrador do conceito que ampara a explicitagao da Idéia
segundo a processualidade da unidade integradora da reuniao das
diferencas numa totalidade, da livre expansao da Idéia no cseu
outro, no qual ela permanece em Si mesma; enfim, a concepgao se-
gundo a qual a Idéia como poténcia criadora se ex-poe e explici-
ta seu fundamento omni-compreensivo, preside a teoria politica
de Hegel, particularmente quanto a nogao de poder e a relagao
entre o Estado e a liberdade subjetiva dos individuos. A nogao
de que o Estado constitui a realizagao efetiva da Idéia de 1li-
berdade, o universal gque se mostra como fim ultimo da vida dos
sujitos, testemunha a preocupagao de Hegel em pensar um poder
impregnado a propria convivencia social e politica dos homens.
Enquanto razao de ser da propria liberdade, o poder do Estado
deve ser a expressdao de uma poténcia destituida de toda forga

opressiva. Se ele esta introjetado na consciéncia dos cidadaos,



324,

a sua agao é formadora e diretiva, mas nunca repressiva. Tal co-
mo o conceito, que manifesta seu vigor de integragao sem vio-
léencia, também o Estado contém o poder da universalidade: a di-
fusao pacifica da sua livre poténcia que impregna intimamente o
sudito. "O universal é por conseguinte, a poténcia livre; ele &
ele mesmo e sobre-agarra ( ubergreift) seu outro, no entanto,

nao como algo de violento, mas antes, nesse mesmo ([ outro ), es-

, - . 5
ta em repouso e no seu proprio elemento."” O poder do Estado,
visto por Hegel como expansao pacifica da universalidade, nao
exibe a intromissao violenta e externa de uma poténcia, mas

abriga a "beatitude desprovida de limite" que se manifesta na
livre adesao da particularidade a universalidade, na qual possui
sua essencia e razao de ser. O poder do Estado imprime uma forga
apaziguadora aos conflitos, modelando os individuos de forma po-
sitiva. Aqui também, esta concepgao de poder como poténcia ex-
plicitante e formadora que se alastra sem coergao, gque envolve
sem violéncia, aproxima o Estado hegeliano a visao grega de
archein, enquanto principio politico organizador e regulador da

*

vida do politai e da propria pélis.

* Nesta perspectiva, na relagao entre a concep;én hegeliana de poder e a
dos gregos, a analise de Lehrun e exemplar. "Sem duu1da, um dos pantus essen-
cials gue Hegel tem cnn501en51a de ter reencontrado por sua conta & que a
arche, a ousia, o eidos nao sao instancias diretivas na medida em que diri-
gir nao significa mais comandar, submeter, mas constituir, elaborar. R ou-
sia € um formierendes Prinzip.’ 6 No momento em que Hegel, tendo absorvido,
a seu modo e com grande originalidade, os principios metafisicos aristoteli-
cos como movimento teleologico constituidor e formador, e tendo assimilado
essa ligao a logica do conceito na sua teoria da Idéia, com aplicagao especu-
lativa a Filosofia do Direito, pode-se concluir, com Lebrun, que a fllnsnfla
pnlltlca hegellana orienta-se por um "capricho imanente de nrganlzagau, e nan
de dominagao — poder depurado de toda vontade de dominar ( maitrise ): e
com base nessa nogao de archein que Hegel trabalha, na esteira dos classicos
gregas."7 Na sua leitura nietzscheana de Hegel Lebrun denuncia essa concep-
gao grega e crista de um archein sem cuergao, de um poder sem forga despntl-
ca,que orienta a visao hegeliana de Estado: "Ora, esse mito de uma pntenc1a
que, no limite, poderia ser despojada de todo aparelho opressivo € exatamente
o que governa a Filosofia do Direito"8 Lebrun, lembrando a analise de H.
Arendt, atribui ao estado hegeliano o principio grego da incompatibilidade
entre a autoridade ( despotica ), propria a oikia, e o mando ( politico ) es-
pecifico aos cidadaos livres e iguais na pdlis. "0 que Hegel pretende e jus-
tamente encontrar o segredo da politéia — de uma organizagao da qual o mini-
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A virtude politica que permite e conserva a vinculagao
dos sujeitos a universalidade substancial do Estado € aquilo
qgue Hegel chama de disposigao politica ( politische Gesinnung
- cf. Ph. R. § 267 e 268 ). A obediéncia dos cidadaos decorre de
uma inclinagdo civica voluntaria e despreendida presente na re-
lagdo comunitaria de unidade politica e cultural que envolve in-
timamente os individuos. Assim como o Estado, enquanto "substan-
cialidade objetiva", desenvolve-se de forma organica na vincu-
lacao constitucional das partes, também os individuos criam uma
relagao substancial de idealidade ( subjetiva ) sob a forma de
um liame ( interno ), que une as consciéncias segundo uma dis-
posigao politica determinada de acordo com "os diversos aspectos
do organismo do Estado" ( Ph. R. § 269 ), isto é, das diversas
instituigoes nele existentes ( cf. Ph. R. § 268 ), Enquanto
"querer que se torna habito", a disposigao politica, ja prefigu-
rada no espirito corporativo social, identifica o interesse in-
dividual com o "bem vivo", o bem comum. Este sentimento que o
individuo possui de pertencer ao Estado reflete-se no amor a
patria ( patriotismo ), e na consideragao da "coisa publica como
fim e fundamento substancial" ( Ph. R. § 268 ). Ao poder do Es-
tado os cidadaos devem prestar fidelidade e confianca, pois ele

se impregna como habito no agir civico dos individuos. "A es-

mo a dizer & que ela ndo pode ser caracterizada por uma relagao ‘despotica’,
e em cuja definigao nao tem cabimento a utilizagao da forga Nesse ponto,
Hegel se conserva grego. Sua fidelidade ao helenismo ja e perceptivel na dis-
tlngan que a Filosofia do Direito respeita, entre uma esfera das n353551da—
des e uma esfera politica, que ( paradoxalmente para nés ) seria a Unica em
condigoes de fazer o homem se reallzar enquantu individuo livre. Mas — con-
tinua Lebrun — observaremos que & essa posigao que possibilita dissociar 0
polltlco e a autoridade ( o ‘despotlco‘ no seu sentido liberal ), 0 que sO
g pertinente na esfera economica." 9 Evidentemente, essa concepgao pacifi-
cadnra do poder — adverte Lebrum em outro lugar — tem muito a ver com a no-
gao de idealidade que Hegel emprega para compreender numa totalidade organl—
ca a dependencia das partes — congregando-as numa unldade — em fungau da
dlfuslbllldade daqullo que e constituidor ( Idéia ). "A Unica autoridade ge-
nuina e a deflnlgau da culsa — e essa autoridade nunca prec15a dar ordens.
Se a ideia e uma arche, e por ser constitutiva de seu cnnteudo, 3 nan porgue
SEJE superior ao que ela rege: e e por isso que o Estado hegeliano € o con-
trario de um 'extremo isolado".
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sencial disposigao de espirito dos cidaddos em relagao ao Estado
e ao seu governo nao é nem de obediéncia cega as suas ordens,
nem de um assentimento individual que cada um deveria dar as
disposigOes e regras instituidas no seio do Estado, mas uma con-

. .~ . . 11
fianca e uma obediencia esclarecida."

Com efeito, a politische Gesinnung retrata a nogao hege-
liana de poder como poténcia integradora dos individuos, compa-
tivel com a sua concepgao de Estado como organismo gque congrega

* ~ . . Lt
substancialmente os sujeitos. As relagoes do individuo e da 1li-

* Nao podemos deixar de arriscar aqui a constatagao de uma certa seme-
lhanga entre essa concepgao hegeliana dn Estado como integragao nrganlca e as
teses gramscianas de hegemonia e a nugao foucaultiana de poder. Embora com
objetivos e metodos totalmente diferentes, a verdade & que tanto Gramsci como
Foucault, na medida em que destacam o aspecto positivo e constituidor do po-
der, representam a essencia da politica numa trama de lnstltulgnes e sujei-
tos que exercem um dominio 1ntegrando as consc1enc1as, e nao na figura vi-
sivel de quem ocupa juridicamente o apice do poder. "Parece-nos — adverte
Gramsci — que o gque de mais sensato e concreto se pode dizer a proposito do
Estado etico e de cultura & o seguinte: cada Estado & ético quando uma das
suas funqaes mais importantes e a de elevar a grande massa da pupula;gn a um
determinado nivel cultural e moral, nivel ( ou tipo ) que corresponde as ne-
cessidades de desenvolvimento das forgas produtivas e, portanto, aos interes-
ses das classes dominantes. Neste sentido, a escola como Fun;gn educativa po-
sitiva e os tribunais como fungao educativa repressiva e negativa sao as ati-
vidades estatals mais importantes: mas, na realidade, no fim predomina uma
multiplicidade de outras iniciativas e atividades chamadas privadas, que for-
mam o aparelho da hegemonia politica e cultural das classes dominantes."12
Para Gramsci, o partido deve também buscar uma fungao "hegemonica" sobre as
massas populares. A direggn politica ( a formagao de uma vontade coletiva )
cnnstltul, tambem, uma agao educativa intelectual ( cultural ) e moral. O
proprlu partldn e apenas um momento dessa hegemonia que assume, entao, um
carater mais amplo: a furmagac de uma vontade coletiva, 15tn E, de uma he-
gemonlia gue Se BXerce sem CUErgaD na medida em que ele nao detém os apare-
lhos repressivos do Estado. Dai a 1mpnrtanc1a para Gramsci, da cultura e dos
1ntelectuals, da "ldeologla" como dominio com base no consentimento, da orga-
nizagao e lntegra;ao dos individuos ( contra ou a favor das classes dominan-
tes ). Tambem para Foucault, o poder nao se localiza num ponto central, mas
na "multiplicidade de correlagao de furgas imanentes ao dominio onde se exer-
cCem e constitutivas de sua organizagao." 13 g poder e EfEltu do conjunto
e se esprala por todo o tecido social. Esse micro-poder nao € exterior aos
sujeitos, mas algo positivo, multilateral e constitutivo das  individualida-
des. "Aquilo que faz com que um corpo, gestos, discursos e desejos sejam
identificados e constituldos enquanto individuos & um dos primeiros efeitos
de poder." 14 Esse carater "formador" do poder que tem por fungao educar
as massas para domina-las ou disciplina-las ( pela forga do controle ideolo-
gico ou pela manipulagao sem a violencia repressiva ), permeia todo tecido
50c1al constituindo sujeitos gue "cnnsentem" e reproduzem a domlna;ao. Tal

visao nao deixa de evocar a cnncepgao hegeliana de Estado organicg 1ntegra—
dor, evidentemente sem o comprcmlssn ESpECUlEtlUD da "transfiguracgao etica"

e da idealidade dn conceito do filosofo alemao. Embora Hegel pr1v1legle D po-
der do Estado e nao o da sociedade c1u1l ( nas suas 1nst1tu1gues OU naos seus
poros ), ele nao se destaca da consciencia dos cidadaos. Também em Hegel,
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berdade subjetiva estao marcadas pela mediacao de universalida-
des que sempre integram a particularidade na intimidade fami-
liar, com o concurso da dialética da unidade substancial do
amor; na sociedade civil-burguesa, através do envolvimento de
uma sociabilidade astuciosa da razao; e no Estado, sob a forma
da harmonizagdo do bem comum & consciéncia nao-conflituosa  dos
cidadios, membros efetivos do Estado. No ambito substancial da
eticidade, a sociabilidade se sustenta por mecanismos ( sociais
e politico ) apropriados a esse esCOpO integrador, Mecanismos
que se revelam no espirito corporativo, na representagao esta-
mental, no cuidado governamental que a elite burocratica escla-
recida exerce, na opiniao publica, no consenso, etc. O objetivo
é sempre a unidade dos diferentes ramos e atividades do Estado,
o controle dos sujeitos que se dispersam em agoes egoistas e,
principalmente, a estabilidade do proprio Estado. Consequente-
mente, o ideario politico hegeliano repudia as agdes e opinioes
isoladas ( nao-organicas ): o partido — enquanto expressao da
somatdéria de interesses pessoais ( partidarios ) —, a repre-
sentagdo politica ( individual ou de uma facgao ), a disputa
pelo poder, a dissencgao; enfim, a democracia que, na desintegra-
cao dos individuos, travam um embate partidario na disputa
pelo poder, poe em perigo Os fins superiores da vida politica.

Na verdade, o gue Hegel pretende é neutralizar o poten-
cial desagregador ( gque a novidade histérica carrega ) atraves
do "enquadramento" substancial do individuo e da liberdade sub-
jetiva moderna. A corregao da liberdade subjetiva e a incorpora-
c3o substancialista do modelo cléssico a modernidade, significa

o apaziguamento da forga deletéria do individuo isolado no uso

o poder, como necessidade, bem e razao, instala-se nos individuos e desar-
ticula o conflito, atraves da organizagao do cOnsenso e pela aculturagao das
consciencias.
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de sua vontade como poténcia auto-criadora e libertadora, e,
também, a domesticagdo do "animal selvagem" que 0s tempos moder-
nos engendraram. O perigo da radicalizagao autarquica na com-
preensao de si mesma e por si mesma da liberdade subjetiva, a
reiteragao desmedida do prazer individual, o gozo descabido do
gosto da novidade pela novidade; enfim, o descontrole da ma in-
finitude abandonada a ld6gica do arbitrio, configuram elementos
desagregadores e virtualmente presentes na modernidade. A neces-
sidade do limite emerge, entao, do passado e se emoldura, diale-

ticamente, no Estado organico e substancial.
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