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INTRODUGAO

O interesse primordial desta dissertagaoc & esclarecer

como Malinowski concebe, reconstrfi e utiliza um determinado con

ceito de troca nos Argonautas do Pacifico Ocidental e a influé&n

cia desta andlise nos trabalhos de Firth, especialmente no

Primitive Polynesian Economics. Nao terei a intengdo de dar uma
nogao completa da contribuicao destes autores para o campo da
Antropoleogia como um todo. Buscarei identificar como os referi-
dos textos da tradigao britdnica constroem um particular concei
to de troca, e, ainda, seu particular enfoque da atividade eco-
nomica em geral e da troca econdmica em particular. Este proce-
dimento permitird esbog¢ar algumas particularidades da Escola

Brit&nica de Antropologia, sem gue se proponha desvendar um pa-
radigma epistemoi&gico determinado apoiando a tradigado briténi-
ca de Antropologia (para a definicdo dos termos paradigma e tra

dicao, conforme usados agui, cf. Cardoso de Oliveira, 1985b).

Para analisar a construgdo do conceito de troca em Ma
linowski e Firth, a partir das obras citadas, utilizarei, como
ponto de partida da andlise, o conceito de troca tal como foi
desenvolvido por Mauss e L&vi-Strauss. Este ponto de partida se
justifica; ele & o ponto de vista exterior a partir do qual bus
carei identificar particularidades da tradigao britdnica. Estas
particularidades serdo definidas segundo a Otica da tradigao

francesa.

Situar Malinowski dentro da tradigao inglesa nao des-
carta uma interpretacdoc que desvenda a influéncia nesse autor
da tradigcao romantica alemad (cf. Cardoso de Oliveira, 1986a:46-

47). Ao contrdrio, tal interpretag¢do ser& utilizada tendo em



mente que a producdo da Antropologia implica um "conflito de
tradigbes" (Cardoso de Oliveira, 1985a:27). Visto gue Malinows
ki utiliza a categoria "indivIiduo" comc centro de sua anilise,
teremos como pressuposto éue um aprofundamento da andlise de
tal procedimento (inclusive em outros autores, como Parsons)

poderia estabelecer uma "ponte" entre as tradig¢Ses britfnica e
alema: ambas tomariam, cada uma a sua maneira, a categoria "in
dividuo" como centro da anflise, £, assim, um interesse secun-
ddrio desta dissertagdo mostrar este conflito de tradicbes em
textos de Malinowski, e como este conflito se resolve em Firth

dentro da tradigdo briténica.

Leach ja havia identificado algumas varifveis presen
tes nesse conflito, quanto a Malinowski, que aprovava o empiri-
cismo do psicdlogo alemdo Wundt, mas "recusando as implicagdes
do enfoque deste autor quanto d& mentalidade coletiva ('group
mind') (...) buscou uma teoria (...) que atribuisse uma vonta-
de livre na alma individual (...) encontrando esta teoria no
pragmatismo de William James" (Leach, 1957:121). Strenski, por
sua vez, salienta a influéncia alema, mostrando que Leach su-
perestimou a influéncia de James em Malinowski. Leach haveria
"ignorado a euforia triunfante de Malinowski guando este desco
bre que o Kula nao servia um fim pragmitico" (Strenski, 1982:
768) . Como veremos, talvez Leach tenha realmente exagerado a
influéncia de James; entretanto, Malinowski apenas descobriu
que o Kula nao servia a um fim econdmico utilitdrio, esforgan
do-se por outro lado para identificar na magia e no cerimonial
Kula, por exemplo, um fim pragmadtico. Isso serd aprofundado
nos dois primeiros capitulos, quandc tentaremos nos ater a de-

monstragado do fato de que & posslivel situar o Malinowski dos

Argonautas (Firth seri abordado no cap. III), numa tradigéo

pragmitica e individualista.



Tomaremos a critica de Strenski a Leach como um aviso:
a influéncia do pragmatismo em Malinowskl nao deve ser exagera
da. Mas també&m naoc podemos ignora-la. Ja foi dito também, con -
tra Leach, inclusive, que esta infludncia & mais claramente per
ceptivel nos trabalhos iniciais de Malinowski e nao nos seus
Gltimos trabalhos (Symmons-Symonolewicz, 1959:11). Iremos en-
tao desvendar esta infludncia; ela aparecerd quando analisarmos,
por exemplo, a magia Kula. Mas nac iremos privilegia-la; privi-
legiaremos outrossim a questdo da utilizagao da categoria indi-
viduo como centro da andlise (quanto mais nao fosse por esta pa
recer ser uma categoria central as tradigOes inglesa e alema,
que foram as tradi¢oes que marcaram a obra de Malinowski). Em
outras palavras, o pragmatismo parece ser a maneira particular
da tradi¢do inglesa entender o individuo enquanto variavel cen-
tral da andlise. Iremos entdo escolher John Stuart Mill, um ted
rico da questao da individualidade, entre os epigonos da tradi-
cao inglesa que mais nos interessam agui. Poderiamos entao abrir
portas, e nao fechi-las, para uma andlise posterior da influén-
cia alemda em Malinowski; comc mostrou Hayeck (1942), ha uma in-
fluéncia do pensamento alemao, particularmente de Von Humbolt,
no proprio Mill. Hayeck nos mostra ainda que o interesse de Mill
na obra de Humbolt centrava-se na tese, desenvolvida em A esfera

e os deveres do Governo, de que a meta da existéncia humana de-

ve ser a plena realizacao da capacidade individual, o que con -

tribuiria para a consecucao de um modo social consistente,

Quanto ao nosso tema central, a analise dos Argonau -
tas, procurarei distinguir dois momentos de Malinowski: o tedri
co consciente — para guem a troca Kula € uma instituicao, e a
instituigac fundamental da sociedade trobriandesa — e o tradu-

tor inconsciente do discurso desta sociedade, envolvido de tal



modo com os nativos que muitas vezes & o trobriandes que fala
através do etndgrafo. E aqui, comoc com Marcel Mauss, gquando es-
te permite ao "hau" Maori invadir sua obra, estd implicito que

falar da troca, econdmica ou nao, & falar do principio de reci-

procidade,

Entende-se porgue nas obras em gue Malinowski esboga

sua teoria — com excegao de Crime and Custom in Savage Society,

que sera analisado aqui — nao h& mengaoc a um conceito de troca:
ele &€ um conceito trobriandé&s, Mas este conceito & éxtremamente
relevante para o entendimento que irei propor do trabalho de
campo de Malinowski nas Ilhas Trobriand, e fundamental também

para entendermos a teoria implicita no texto dos Argonautas. Es

te conceito, agora ndo mais como conceito trobriandés mas enten
dido, & maneira de Lévi-Strauss, como principic universal, nos

indicard uma possivel continuidade entre a "teoria implicita"”

nos Argonautas — que como veremos, implica também uma generali
zagao sobre a condigdo humana — e as tao criticadas generaliza
¢oes da maturidade de Malinowski. A interpretagao usual da obra
de Malinowski tem sido aguela gue postula uma ruptura entre o
Malinowski etndgrafo e o tedrico do final de sua vida. Quando

muito, certos autores, como Durham (1973}, seguem a indicagao

de Parsons (1957) de que hd uma "teoria implicita" nos Argonau
tas. Mas ndc se postula uma unicidade entre essa "teoria impli-
cita" e a "teoria da maturidade™ de Malinowski. Veremos gue ha
uma distinc@o entre o Malinowski tedrico e o etnbgrafo mais do

gue uma ruptura entre a teoria inicial e posterior deste autor.

Se o trabalho etnografico de Malinowski tem sido reco
nhecido, com enorme consenso, como uma das mais importantes rea

lizacbes da Antropologia, seu trabalho tedrico tem recebido, ha



varias décadas, criticas rigorosas gue provém das mails diversas
fontes. Firth, por exemplo, seu ex-aluno e, COmo Veremos, en
boa medida um discipulo e continuador de seu trabalho, afirma
que "seu/de Malinowski/ ponto de vista generalizante foi uma
fonte de fraqueza na sua busca de desenvolver proposi¢des mais
rigorosas sobre os fendmenos sociais., Muito facilmente ele pro-
curava o universal, nao comparacoes especificas" (Firth, 1957:
9). Para Leach, o mesmo autor que "alterou o modo e o propdsito
da enquete etnogrifica", que "falando dos trobriandeses & um gé
neio estimulante {...) discursando sobre a cultura em geral &
enfadonho e trivial" (Leach, 1957:119). Malinowski "fez numero-
sos pronunciamentos tedricos gerais, abstratos e socioldgicos,
que supostamente seriam v8lidos para todas as situagoes cultu -
rais independentes do tempo e espago" (Leach, 1957:119), pronun
clamentos estes sequida e livremente criticados. Nao & o caso
de entrar agui no mérito de cada uma dessas criticas. Procura -
rei, especialmente no capitulo II, desvendar certos fundamentos

das generalizacgoes de Malinowski nos Argonautas.

Ac mesmo tempo, se trabalharemos com a hipOtese de uma
distingaoc entre a etnografia e a teoria de Malinowski, veremos
ser enganoso postular uma oposigao radical ou ruptura entre es-
tas. Iremos assim trabalhar no sentido de mostrar uma continui-
dade nac s entre etnografia e teoria malinowskiana, mas, no in
terior desta mesma, entre o Malinowski dos primeires trabalhos,
considerados "mais empiricos" e agquele posterior. Essa continui
dade & um esforco de Malinowski, consciente ou nao, de trabalhar
"contra Durkheim". Claroc gue nao postulamos aqui uma unicidade,
ou homogeneidade na teoria de Malinowski através dos anos, duan

to mais nao fosse, porque hd uma influéncia de Durkheim, fortis



sima inclusive, na andlise da famflia australiana, o primeiro 1i
vro de Malinowski, de 1913 (cf. Durham, 1973: cap. 1). O objeti

vo € identificar no corpo dos Argonautas, os propositos e, mais

ainda, a particular concepcao da fabrica social que anima o et-
nografo e o tedrico Malinowski. Baseados no fato de gue para

Malinowski "a observagao empirica de uma sociedade qualquer per
mite atingir motivagbes universais" (Lévi-Strauss, citado por
Durham, 1873:IV), poderemos entac encontrar possiveis continui-
dades entre o tebrico Malinowski de 1922 e o posterior. Como
foi dito, entretanto, a énfase desta dissertacdo serd no Mali -

nowski de 1922, dos Argonautas.

Nao se trata assim de analisar a mudanca de Malinowski
"de uma interpretagao socioldgica da fungdo para sua interpreta-
¢ao psicolbgica em termos de necessidades” (Symmons-Symonolewicz,
1960:13), mas, ao contradrio, de tentar identificar esta interpre
tacao psicoldgica no decorrer da andlise socioldgica e etnografi

ca dos Argonautas. Num momento em que Malinowski ainda nao havia

desenvolvido sua teoria das necessidades, nem por isso este au -
tor deixava de buscar "ver o geral e o universal no grupo de fa-

tos que observava" (Malinowski, citado por Symmons-Symonolewicz,

1960:9) .,

O que estd em jogo & o fundamento das generalizacoes
de Malinowski, mais do que a maneira gue este autor as fazia.
Vé-se que hd duas questdes em jogo, e ndo fugiremos delas; mas
nac importa tanto aqui o "cariter esplrio" das generalizacoes
de Malinowski (cf. Durham, 1973:IV) e sim gual o seu fundamento.
Isto se justifica inclusive pelo fato de gque os criticos de Mali
nowski atacaram de tal maneira suas generalizagoes que pouco res

ta a dizer sobre a questao do julgamento de seu "carater™.



Estes criticos enfatizam dois fatos. Em primeiro lugar,
tais generalizagées provinham basicamente do material trobrian -
dés; haveria um "provincianismo etnografico® em Malinowski (ch.
Symmons-Symonolewicz, 1960, inélusive para uma enumeragao dos
criticos). A pr8pria andlise da famIlia australiana de 1913 pres
supunha como via de acesso para elementos universals apenas "uma
comparacac implicita com a nossa prdpria sociedade (...) um ata-
lho para a generalizagao" (Durham, 1973:13). Em segundo lugar,
énfase critica fol colocada no desvio de Malinowski em'diregao a

uma determinada teoria das necessidades.

A busca de universais pressupoe, invariavelmente, uma
"unidade psicolbgica do género humanc como hipotese de trabalho"
(Symmons-Symonolewlcz, 1960:10). Os criticos da referida mudanga
ou "desvio" de Malinowski (no sentido de uma "psicologia das ne-
cessidades") apontam para o fato de que, no final de sua vida,
Malinowski adotou uma "unidade psicoldgica do género humano” fun
dada em fatos bioldgicos. Esses criticos, assim como a maioria
daqueles que criticam o "provincialismo etnografico", nao criti-
cam a concepcdo de Malinowski da "unidade psicoldgica do género
humano" gue foli adotada comc "hipOtese de trabalho" anterior ao
"desvio" (Leach seria uma excegao a esta regra). Colocam-se as-
sim dentroc da perspectiva interna, de um mesmo paradigma tedrico.
0 que farei aqui serad coleccar-me de um ponto de vista exterior a
este paradigma guestionando uma determinada concepgao da "unida-
de psicoldgica do género humano" mais com o intuito de identifi-

cid-1la do que de critica-la.

A questao fundamental do capitulo I serd entao: gual a
"unidade psicoldgica do género humano” gque & utilizada como "hi-

potese de trabalho" por Malinowski e subsequentemente, por Firth?



Uma questao implicita seria: em gue medida esta concepcdo orga-
niza um paradigma antropologico? Esta questao estard implicita

também no capitulo II, quando veremos tal hipdtese aparecer no

texto dos Argonautas e no capitulo III, no texto 'do Primitive

Polynesian Economics de Firth. Para atingir tais objetivos devo

escolher analisar uma obra de Malinowski gue seja anterior ao

"desvio".

Mas claroc estd que naoc € apenas uma determinada con -
cepcao da unidade do género humano que organiza uma obra (ou
mesmo um paradigma antropoldgico). No caso em gquestao, da "Es-
cola Brita@nica de Antropologia Social" & reconhecido o fato de
gque uma contribuiqéo desta Escola para o campo da Antropologia
como um todo € a afirmacaoc do trabalho etnografico comoc um va-
lor, condicao mesmo da formagao da disciplina antropoldgica.
Por isso as obras dessa escola que escolhi analisar s3o obras
etnogr&ficas. Claro que nao cabe aqui analisar como a pesquisa
de campo se introduz como um valor na formagao da disciplina cu
mesmo da Escola Briténica, isto &, nao seria o caso de enfocar

aqui a constituigac deste valor,

0 gque faremos sera adotar a perspectiva &o paradigma
estruturalista francés na anadlise de textos de Firth e Malinows
ki. Estaremos entao em condigoes de avaliar melhor suas preten-
¢oes de alcangar elementos universais. Veremos que suas observa
coes etnogrificas tem alcance geral justamente 1la onde o funcio
nalismo menos esperaria. Adotaremos a perspectiva do paradigma
estruturalista francés (para uma analise aprofundada de tal pa-
radigma, cf. Cardoso de Oliveira, 19283) também para uma reinter
pretagao da etnografia trobriandesa, no capitulo II. Veremos no

capitulo ITII que uma reinterpretacao da etnografia Tikopia nos
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-

mesmos moldes & dificultada por um "viés economicistad' de Firth.
Coerentemente, 1remos salientar, nestes caplitulos, a analise da
troca. Esta, "nexo social por exceléncia", na expressao de Marx,
€ que dara também o nexo desta dissertacdo. Isto porque o enten

dimento que proponho agqui dos Argonautas & um entendimento da

elaboragéo de Malinowski da troca trobriandesa. Comoc veremos, a
troca € entendida como instituicdo, e desprovida da capacidade
de "criar sociabilidade" que ela tem para a Escola Francesa. Se

h& nos Argonautas uma concepgdaoc de troca com tal capacidade on-

tologica, isto se deve & propria teoria trobriandesa. Assim, pa
ra a escola francesa, um dcos valores da etnografia de Malinows-
ki {(claro que ndc o Unico, nem o seu trago distintivo) é ser
uma etnografia da troca. Mals ainda, uma etnografia que reflete
uma visao — aguela dos trobriandeses — da integracdo das diver
sas "esferas sociais" {economia, religido, politica, etc.). Por
isto, nao poderiamos nos furtar de contrapor Malinowski e Mauss,

o que serd melhor justificado no decorrer deste texto,

Se este estudo de Malinowski adota deliberadamente a
perspectiva do estruturalismo francés, veremos que esta perspec
tiva pode ser entendida como uma determinada concepgao {(alterna
tiva & concepgac de Malinowski) da "unidade psicoldgica do géne
ro humanc”. Veremos ainda gue nos serd impossivel posicionar-nos

no interior de um paradigma apenas. Tal analise dos Argonautas

pode e deve estar atenta para possiveis reformulacces no inte -
rior do proprio paradigma racionalista, ou ainda, estruturalis-
ta, a partir do texto de Malinowski. Neste sentido, nao deixare

mos de propor uma "redescoberta" de Malinowski.
No capitulo II, iremos propor uma reinterpretagao da
sociedade trobriandesa a partir das modalidades trobriandesas

de troca, logo, uma interpretagao centrada no estatuto ontologi
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co da troca, mas nao deixando de lado a dimensao polltica desta.
A anadlise de Malinowski da institulg@o da chefia trobriandesa
contribui assim para um possivel desenvolvimento do conceito de
troca de dadivas, tal como ele havia sido proposto por Mauss.
Com a pretencao de fazer antropologia, estaremos contrapondo tra
digoes - ainda que @ partir de um paradigma, o racionalista, &

maneira da dupla critica de Merleau-Ponty (1962).

A guestao da troca serad entao tematizada aqui n3o ex-
ciusivamente no interior de uma ou de outra tradigao, mas o ob-
jetivo serd contrapd-las. Longe de pretender "desvendar o que
existe sob os fundamentos epistemoldgicos da disciplina antropo
l1ogica” ou "interpretar a antropologia, ou um momento de sua
formacao" (Cardoso de Oliveira, 1985a:49), que seria © momento
de Malinowski e Mauss, busco agui realizar um didlogo entre di-
ferentes tradicoes a partir da questao da troca. Claro estd que
neste didloge adotarei o ponto de vista de um dos participantes,
buscande, ac interpretar esse didlogo, compatibilizar um olhar
distanciado 3 maneira de Lévi-Strauss, com um olhar hermenéutico.
Isto ficard mais claro na conclusae. E como se um membro da
tribo de Mauss e Lé&vi-Strauss analisasse, segundo suas catego -
rias, a tribo inglesa, tendo Malinowski e Firth como "informan-
tes": impossivel nao contaminar-se por estes, numa relacgdo de

troca, ainda gque uma troca hierarquizada.

Nao obstante, como dissemos, procuraremos identificar
aspectos da dindmica interna do paradigma funcional, do seu de-
senvolvimento apbs Malinowski. Ainda seguindo a abordagem etno
grafica da troca de objetos, ou "troca econdmica”, dentro da
tradicao inglesa, veremos no cap. III, o desenvolvimento deste

tema em Firth. A escolha desse autor se justifica na medida em
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que tentaremos identificar semelhangas entre sua abordagem e a
de seu mestre Malinowski justamente no nivel da particular "con

cepgac psicolégica do género humano” presente nos Argonautas.

Justifica~se ainda pelo fato de gue Malinowski e Firth foram os
dois autores da tradigado inglesa que mais se dedicaram ao estu-

do da chamada "organizacdo econdmica".
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T - INDIVIDUO E SOCIEDADE NA TRADICAO BRITANICA

O objetivo deste capltulo & identificar na tradicgao
antropoldgica brit@nica uma combinac@o entre um enfoque sociold
gico e uma andlise psicoldgica do comportamento humano a partir
da categoria "individuo". Procurarei esbogar aqui uma idé&ia do
campo intelectual gue Malinowski habitava péra nos capitulos
seguintes entendermos a importincia desta andlise psicoldgica

nos Argonautas do Pacifico Ocidental e no Primitive Polynesian

Economics, monografia que Firth dedicou a abordagem da "econo -
mia Tikopia". A énfase deste capitulo serd mais em Malinowski
do que em Firth, j& que nos propusemos analisar aqui a continuji
dade entre estes dois autores a partir da obra de Malinowski.

A tese central & de gue j& em 1922, data de publica -

¢ao dos Argonautas, a andlise sociolbgica de Malinowski aparece

englobada por uma andlise psicoldgica que privilegia n3oc as ne-
cessidades bioldgicas, como nas obras do fim de sua vida, = mas

as motivagoes individuais. A continuidade entre os Argonautas

e a Teoria Cientifica da Cultura estaria no enfoque gue reduz a

"formagao das instituigdes" a um "condicionamento cultural® ‘2.
Veremos gque neste autor a psicologia representa uma "lifelong
search" (Symmons-Symonolewicz, 1959:16), que redundarid no amadu
recimento (que deixard entao de ser entendido como um "desvio")
da idéia expressa por Malinowski em 1935, de "reduzir a teoria
durkheimiana em termos da psicologia behaviorista" (citado por
Fortes, 1957:161). Se a influéncia do behaviorismo foi decisiva
no amadurecimento das id€ias de Malinowski, diversas influéncias
de psicologos de outras tradi¢des foram também identificadas:

"Primeiro a teoria dos Sentimentos de Shand, depois a psico-and
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lise e finalmente o behaviorismo foram as influéncias dominan-

tes” (Fortes, 1957:161). Assim, "desde o inicio de sua ativida-
de cientIfica Malinowski estava convencidc que nos estudos do
comportamento humano em sociedades o enfoque sociolégico apenas
nado & suficiente, precisando ser suplementado de alguma forma
por uma an&lise feita do ponto de vista psicoldgico” (Symmons-
Symonolewicz, 1959:27)., Este autor nos mostra ainda (p. 24) que
se algum "desvio" houve entre as generalizacoes do fim da vida
de Malinowski e seu trabalho de campo e suas monografias, foi
uma identificacao da "fungao" ao concerto behaviorista de "ne -
cessidade", abandonando seu interesse pelo conceito de "senti -
mento” de Shand.

Importara agui retratar no Malinowski de 1922 uma ten
déncia de "pensar psicologicamente e em termos de individuos™,
um Malinowski que nos seus cursos da época criticava a presenca
de uma "pureza socioldgica e a auséncia completa de motivagoes
psicoldgicas" na obra de Durkheim, autor que "nao parece levar
em conta as irracionazlidades e paixdes dos homens como nds /os
empiristas, presume-se/ as observamos" (Powdermaker, 1966:40“2{
Malinowski recusa "o projeto geral da escola socioldgica de
Durkheir de fundar uma ciéncia autdnoma que objetive 'explicar
o social pelo social'", projeto este gue gerad "retomado plena -
mente por Mauss" (Dubar, 1969:517). Criticando "o dogma da sub-
missao automadtica ds regras que domina toda investigagao das
leis primitivas" Malinowski dirige sua andlise i "investigacgao
dos complexos incentivos psicolégicos e sociais™ (Malinowski,
1951:14-15). Assim, sem descartar a analise do social, o tema
central dos "incentivos" € um tema psicoldgico.

A teoria de Durkheim era enfocada sob a oOtica das

idéias de John Stuart Mill, quando considerada como "uma teoria
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do poder coercitivo das instituigoOes sobre o individuo" (Powder
maker, 1966:40); vé-se que esta interpretagao tem a categoria
"individuo" como centro da anilise. Malinowski ensinava ainda a
seus alunos gue se devemos "reconhecer os valores sociais" que
agem sobre o individuo, por outro lado este seria "fonte de
organizag¢ao social" em gqualquer sociedade (Powdermaker, 1966:
37). Identifica-se aqui uma dicotomia (organizagdo social/valo-
res coercitivos) retomada e modificada por Firth — colega de

classe de Powdermaker — nos seus Elementos de Organizagao So-

cial de 1951.

Parsons considerou que as "linhas do pensamento tedri
co de Malinowski" poderiam ser resumidas pelo esforgo deste G1-
timo de atingir uma "interpretacao direta dos motivos do indivi
duo (...) um 'psicologismo' temperado fortemente por uma aguda
percepcao do contexto cultural e social no qual o individuo vi-

ve"

(Parsons, 1957:54). Apbs notar que esse procedimento "esta-
va bem em-linha com o desenvolvimento da teoria sociologica"

(p. 59),~mais exatamente, com o desenvolvimento da sociclogia
de Weber proposto pelo prdprio Parsons, que tomaria também o in
dividuo como categoria central da andlise — Parsons avanga a
sequinte critica a Malinowski: n3o podemos confundir o processo
de aprendizado com a estrutura de motivagaes; esta atua "depois
que o aprendizado ocorreu" (Parsons, 1957:67). Conclui-se que
"Malinowski falhou guando tenta estabelecer um elo adequado en-
tre os fatos observaveis do comportamento cultural e as fontes
psicoldgicas de motivacgao deste comportamento. Ele reduzia a co
nexao a uma conexac instrumental" (Parsons, 1957:67). Esta cone
Xao, gue, em resumo, & uma conexao entre individuo e sociedade,

se daria para Parsons a partir da prdpria categoria individuo.

Mas esta j3 & uma outra estdria. Parsons nota assim uma ausén -
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cia de conexao entre "comportamento simbdlico"” e estes "meios
instrumentais” a que a cultura seria resumida (c¢f. tb. Paluch,

1981:279). Esta conexdo seria dada para Malinowski nao por uma
"inter-acac de individuos" mas.por um "prematuro refdgio na psi
cologia. Seu fracasso de empreender anilises estruturais dos
sistemas sociais revela gue ele nao desenvolveu, ou emprestou

de outros, uma andlise da situacao estrutural teria permiti
do colocar O problema da natureza da motivacao social e

sua génese no individuo de maneira mais frutifera do que ele

fez (...) seu interesse tedrico tomava imediatamente uma dire -
cao psicoldgica" (Parsons, 1957:69). Vemos entao gue em Malinows
ki o individuo, enquanto categoria de analise, & uma entidade

psicoldgica, enguanto em Parsons ele &€ uma entidade socioldgica.

Voltaremos a este tema mais tarde, 34 no corpo dos Argonautas.

Referimos anteriormente d dualidade "organizagao so-
cial/valores sociais" em Malinowski e em Firth. Se a segunda
nogao Malinowski e Firth fazem corresponder uma visao durkhei-
miana da sociedade, de onde derivaria a primeira? Cardoso de
Oliveira mostrou que Rivers propds como "o curso que a antropo
logia devia seguir” o "estudo da organizacao social, viéta es-
ta ltima como a base sobre a gual se assenta o individuo como
um ser psicoldgico -~ objeto da psicologia social {(cf. Rivers,
1929:3)", Entende-se assim porque "Radcliffe-Brown, influencia
do profundamente pela obra de Durkheim (...) haveria de refor-
mular o projeto riversiano, especialmente nagquilo em gue a an-
tropologia social de Rivers mais se vinculava ao discurso da
l1ogica indutiva de Mill aplicada 8s ‘'ciéncias morais' a saber,
i preponderdncia do individuo na explicagao do social" {(Cardo-

so0 de Qliveira, 1985a:153).
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"Para Mill, as leis que governariam as acSes humanas
nac sado sendo projegdes de agoes psicolbgicas, inerentes ao in-
dividuo nao i sociedade"™ (Cardoso de Oliveira, 1985a:17). Estas
leis "devem, entretanto ser dedutivamente ligadas & lei univer-
sal da natureza humana" (Stebbing, citado por Cardosc de Olivei
ra, 1385a:16). Por outro lado haveriam "leis de menor generali
zagao (...} que seriam leis empiricas (...) obtidas por meio da
indugao, seja experimentalmente, seja pela observacao" (Cardoso
de Oliveira, 1985a:l?).(3}. Vé-se assim que a descrigaoc etnogra
fica surge distinguindec a psicclogia de uma nova disciplina, a
etnologia.

Mas esta nova disciplina distingue-se da psicologia
para, num certo sentido, submeter-se a ela, ji que esta Gltima
cobriria, ac menos na concepgdo de Mc Dougall, "outras areas co
mo a de economia, da politica ou da ética" {Cardoso de Oliveira,
1985a:37; para a influéncia de Mc Dougall sobre Malinowski, cf.
Firth, 1957a:7; Parsons, 1957:67; Fortes, 1957:168, entre ou-
tros). A etnologia submete-se & psicologia na medida que o estu
do das areas da economia, politica e &tica das sociedades ditas,
na €poca, selvagens, submete-se ao estudo dessas mesmas areas
nas sociedades civilizadas (ds quais nos referimos agqui como so
ciedades capitalistas, cujas especificidades foram t3o bem deli
neadas por Marx, 1983). Supondo com Mc Dougall gue ¢ estudo da
economia capitalista é englobado pela Psicologia, e supondo ain
da que esta economia difere das economias n3o capitalistas, é
necessirio entao um estudo das economias ndo capitalistas gue
seja englcbado tarbér pela psicologia. pase da tradicdo britdnica.
Este englobamento exige uma adeguacao: as economias capitalistas

e nao capitalistas se assemelhariam ac se submeterem a uma psico
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logia universal. Ao invés de propor uma nao adequacao do estudo
da eccnomia nao-capitalista a esta psicologia, cujos fundamen. -

tos, como vimos, estac em Stuart Mill, Malinowski e Firth irdo,

cada um @ sua maneira, propor uma integracdo a esta Psi-
cologia sem deixar, porém de sublinhar as . espe -
cificidades das sociedades nao capitalistas es =

tudadas. O estudo dessas especificidades facilita uma reinterpre
tagao no interior de uma outra tradigdo. Malinowski, comentando
as observacoes criticas a ele dirigidas por Mauss j& havia nota-
do que: "€ gratificante para um trabalhador de campo guando suas
observagoes siao suficientemente bem apresentadas para permitir a
outros refutar suas conclustes a partir de seu prdprio material"
(Malinowski, 1951:41).
Esta dissertagdc ira assim estudar as abordagens da

"esfera econdmica®” particulares de Malinowski e Firth, com espe-
cial énfase na maneira em que esses dois autores definem uma "es’
fera econdmica" em uma sociedade ndo-capitalista. Verificaremos
em ambos os autores uma tensao fundamental, entre o individuo e
a sociedade como categorias centrais da anflise; ora o individuo
& um "ser social", ora ele carrega em si, em germe, todo o0 so-
cial(4).

Malinowski tinha como objetivo provar que "lei e ordem
perpassam os costumes tribais" (Malinowski, 1951:2), de modo a
"cobrir toda a cultura e a constituigao tribal inteira dos nati-

"

vos" (Malinowski, 1951:49). Estes, longe de "viverem no seio da
natureza (...) presos a crengas e apreensoes irregulares e fan -
tasmagOricas" conforme a idéia geral da época, "tém uma organiza
cao bem definida, s3o governados por leis, autoridades e ordem

em suas relagoes plblicas e particulares e estdo, além de tudo

sob o controle de lagos extremamente complexos de raca e paren -
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tesco. De fato, podemos constatar nas sociedades nativas um en -
trelacamento de deveres, funcoes e privilégios intimamente asso-
ciados a uma organizagao tribal, comunitlria e familiar bastante
complexa. As suas crengas e cosfumes sédhcoerentes e o0 conheci -
mento que os nativos t&m do mundo exterior lhes & suficiente pa-
ra guid-los em suas diversas atividades e empreendimentos. Suas
produgoes artisticas estdo prenhes de sentido e beleza" (Malinows
ki, 1978, - dorovante citado Arg.:23).

Dentro deste contexto, quanto & atividade econdmica,
Firth enumera alguns pontos demonstrados por Malinowski e algu -
mas faldcias por este corrigidas: "o pressuposto do homem primi-
tivo ser puramente racional, utilitario e lbgico em sua ativida
de econbmica era um erro grave; convencoes sociais, restrigdes
sociais e outros principios da estrutura social ditam muito do
comportamentc econdmico 'selvagem'. Contrariamente 3 visao  co-
mum, os 'selvagens' té&m formas de trabalho altamente organizadas
e sistemdticas, A troca e o comércio nas comunidades primitivas
nao sao de maneira alguma rudimentares, e sim regulares elabora-
dos e complexos, em seus aspectos operacionais e também em rela
cao a seus estimulos, Conceitos de propriedade entre os 'primiti

vos'

nao podem ser definidos nem por atribuicgoes grupais de 'co-
munismo’' nem possessao exclusiva individual, mas em termos de di
reitos miltiplos de grupos e individuos” (Firth, 1957:210). Ma-
linowski estava entao provando que entre os aborigenes existe
uma organizagao econdmica ) .

Mas de que forma essa prova era dada? Que tipo de orga
nizagao econdmica Malinowski encontrou nas ilhas Trobriand?  Se
nao reduziu a troca, os conceitos de propriedade, as formas de

trabalho trobriandé&s a "principios rudimentares", guais seriam

entao os principios que as descreveriam? Malinowski parece osci-
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cilar entre dois tipos de varidveis explicativas. HA as "conven-
¢oes sociais”, as regras, a sistematizaglo; e hd o "aspecto ope-
racional” e os "estimulos", £ essa dualidade que o leva a defi -
nir a economia trobriandesa em termos de "direitos mﬁifiplos de
grupos e indivIduos". Senao, vejamos,

Na riqueza de sua anadlise institucional estd uma impor
tante contribuicao de Malinowski. A partir da idéia da existén -
cia de formas distintas de organizagao econdmica, derivadas de

diferentes e complexos principios de produgido e distribuigdo, Ma

linowski analisou nos Argonautas "a integragao do esforco produ
tivo pelo exercicio da lideranca, o papel da magia na vida econd
mica, a relacdo entre chefia e o controle de riquezas, a nature-
za e o valor dos sinais de riqueza e do carater da troca primiti
va. Ha uma concepgao explicita de um sistema econdmico, de uma
economia plblica e de uma economia privada e de uma rede de obri
gagoes reciprocas e direitos enredando toda a comunidade. H3 tam
bém a visao dual gque caracteriza o trabalho subseguente de Mali-
nowski -~ © quadro social do esforgo econbmico e a base econdmi-
ca da agao social™ (Firth, 1957:214-5).

Como j& foi dito, nao me ocuparei aqui deste "trabalho
subsequente" de Malinowski, onde este esboga sua perspectiva ge-
neralizante, sua "teoria da cultura". Outrossim, cumpre demons -
trar agqui que essa "dualidade™ a que Firth se refere corresponde
a uma tensao entre tomar, comd categoria central de analise, ora
o individuo, ora a sociedade. Essa demonstrag¢ao se coloca de ini
cic como incompleta na medida em que focalizo aqui apenas aspec-
tos de uma fase do trabalho de Malinowski. Mas nao parece absur-
do supor passivel de uma futura demonstragao que a hipdtese des
ta tensdo entre individuo e sociedade, enguanto categorias de

analise, percorre toda a obra de Malinowski, presente tanto na
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sua "concepgao de sistema econdmico" quanto no seu "trabalho sub
gsequente”, como nos informa Firth.

Alifs, essa tensao aparece também em cada uma das duas
categorias gue o proprio Firth usa para descrever o trabalho de
Malinowski, "o guadro social do esforgo econdmico" e "a base eco

nomica da acao social". Isso porque:

a) se a idéia de "esforgo econdmico” nos remete & anflise dos
"estimulos", a id@ia de "quadro social" nos remete ds institui -

coes;

b) se ambas as idéias acima se coaduynam com aquela de "base eco-
ndmica", veremos que um entendimento das instituicdes (econdmi -
cas ou nao} em termos de "acdo social™ se coaduna com uma anilise
dos "estimulos e motivagles" ~ e esta & a maneira da referida

tensao se resolver em Malinowski — 34 que ambas tomam o indivi-

duo como categoria central em analise.

Mas o que quero dizer com "tomar o individuo como cate
goria central da analise"? Em primeiro lugar, que esse procedimen

to implica nao reconhecer gque "as condutas individuais jamais sao

simbdlicas em si mesmas: sao os elementos a partir dos quais um

sistema simbdlico, gque sd pode ser coletivo, se constroi® (Lévi-
Strauss, 1974:7, grifado no original). L&vi-Strauss refere-se
aqui 8 escola de Antropologia americana conhecida como "Cultura

e Personalidade"; esta sua critica poderia, grosso modo, ser apli
cada também a certos aspectos da obra de Malinowski. Em ambos os
casos haveria "a redugac do social ao psicoldgico" de que fala
Lévi-Strauss (1974:8) e cujas raizes vimos estar, entre outros
autores, em Mill, ao menos no caso da tradigéo inglesa. Como dis
semos, esta "redugao ao psicoldgico" & matizada, ou contrabalan-
cada, por categorias como "instituigao", caracterizando uma ten-

s80 na obra de Malinowski.
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De gualquer modo, a utilizagdo da categoria "indivIiduo”
de Malinowski implica uma "redugao ao psicoldgico”., Certamente hi
uma diferenca quando esta categoria & utilizada com a plena cons-
ciéncia de ser uma categoria ideolbgica de uma sociedade varticu-
lar, a capitalista, como veremos na conclusio. Nodecorrer desta dis
sertagéo, procurarei demonstrar que Malinowski e_Firth, coerentes
com uma determinada concepgao do ser do social, usam a categoria
"individuo" sem notar que esta "individuagaoc & uma categoria so-
cial (...} um subjetivismo que resolve a relagao social numa tra-
ma entre consciléncias previamente constituidas" (Giannotti, 1983:
59). 0 vrocesso de socializacdo torna-se um simulacro ja que, den
tro desta concepgao, "o individuo & logicamente anterior & socie-
dade" (Dumont, 1976:88); o social "est& presente antes de toda
troca na consciéncia do individuo isolado" (Aglietta e Orléan,
1982:31). Lembro que Dumcnt define o individualismo como a ideolo
gia para a qual "cada homem & uma encarnagdc da humanidade intei-
ra e como tal ele & igual a todo o outro, e livre" (1976:12). E
esta concepcao que permite a conclusdao de que "a sociedade € sis-
tema como sTntese de um diverso atomizado, como sinopse real,
mas abstrata, de algo nao reunido 'organicamente', imediatamente”
(Adorno, 1980:236); isto porgue esse "atomo" & o individuo, o su-
jeito racional. Adorno notou gue a sociologia positivista pode
ser denominada subjetiva no megmo sentido da economia subjetiva”
(Adorno, 1980:213; veremos ser digno de futuras investigacoes a
influéncia da sociologia positivista alema, a que se refere Ador
no, em Malinowski). Ora, & este enfoque da sociedade comc univer
so atomizado gue encontramos nos economistas das tradicoes clas-
sica e neo—-cléssica, os chamados "economistas puros", desde Adam
Smith. Estes tomam como fundamento de sua andlise o "Homo Econo-

micus", uma entidade individual cuja racionalidade psicolbgica &
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suposta "a priori": "comportar-se como um agente econdmico signi
fica fazer escolhas racionais" (Douglas, 1979:5). Nac apenas a
forma (racional) da escolha & pressuposta, mas também & o conteil
do, o objeto da escolha: assim 0s economistas neo-clissicos mu-~
nem os agentes econdmicos, "os trocadores, do estatuto de sujei-
tos racionais j& possuidores de seus sistemas de preferéncias™”
(Aglietta e Orléan, 1982:32),

Malinowski ira

'naugurar o gue mais tarde serd uma ati
vidade continua dos cientistas sociais ingleses: redefinir esse
atomo, sem deixar de tomi-lo como uma entidade individual. Para
Malinowski a esséncia desta ndo € mais o comportamento racional.
Ao invés de tentar encontrar nas ilhas Trobriand um individuo
"movido em todas as suas agoes por uma concepgaoc racionalista do
interesse pessoal”, Malinowski assume a tarefa de "mostrar qguao
absurda €& a suposigao de que o homem (...) seja movido por inte-
resses particularistas puramente econdmicos" (Arg.:56). Mas se
o homem primitivo se Malinowski ndc & "puramente racional e uti-
litdrio" (Prith, 1957:210), nem por isso devemos acreditar que
ele nao seja capaz de ser também racional e utilitdrio; para Par
ry (1986:454) ele & ainda um homem maximizador.

Como notou Leach, a critica de Malinowski reflete o am
biente intelectual de sua juventude, guando, na virada do século
XX, "Freud estava engajado ativamente em cortar as fundacgoes da
habitual idé€ia do homem comum ('ordinary man's commonsense idea),
do individuo racional® (Leach, 1957:121). Mas Leach nos indica
em seguida gue Malinowski nao deixou de "impor racionalidade em
seus selvagens” (Leach, 1957:128). Que tivo de racionalidade se-
ria essa? Significaria isto uma aproximacao com os "economistas
puros"? Caso afirmativo, em que sentido? Certamente ndo seria uma

racionalidade econdmica, e sim uma racionalidade que derivaria do
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um meio para um fim, funcionalmente orientado {...) A magia, por
exemplo, seria baseada na razdo porgue ela se baseia em uma ne -
cessidade psicoldgica" (Leach, 1957:128) (&),

Para entender as "complexas razoes de natureza soclal”
gque movem o trabalhador trobriandés, Malinowski procura desven -
dar as motivagoes psicolbgicas do comportamento geral (isto &,
nao apenas econdmico) dos trobriandeses. A andlise recai entao
em intencoes, propdsitos individuais, Leach ja havia notado que
o prdpric conceito de fungaoc de Malinowskl era usado ora "em um
sentido 1o6gico", ora "como o eguivalente de intencao ('purpose')"
(Leach, 1957:132)(7), nogao esta central na economia pura. Mas
se aqui os propdsitos n3o seriam apenas racionais, eles nos re-
meteriam, se nao &8 id8ia de maximizacao, adquela de motivagdes in
dividuais.,

Superando a idéia de propositos ou motivagoes racionais
Malinowski ira supérar a visao do econdmico como um todo regido
apenas por leis prdprias e ird relaciond-los ds outras esferas da
sociedade, superando também ac menos este aspecto da "economia

pura”. A critica a idéia do "Homo Economicus", ou ao menos a pre-

senca deste em "sociedades selvagens”, implica uma critica da

economia como um "sistema fechado". A critica de Malinowski e
uma critica & propria definicao classica da economia de Robbins

come "a alocacao de meios escassos em relagao a fins alternativos™

{(citadoc por Burling, 1%68:176), j& gue para Malinowski "todo com-

portamento”, e m%356c360aﬁﬁdqx & "um meio para um fim, funcional-
mente orientado" (Leach, 1957:128},

J3 Firth apenas indica gue os fins sao especificos a ca
da soctedade. Segqundo Belshaw, analisando um ponto que serid apro-

fundado no cap. ITIT, nas andlisesde Firth a escolha permanece "um
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ponto central dentro da organizagao social", mas seu contefido de
pende "de uma estrutura de imperativos culturais. A conclusao
‘& a mesma de Malinowski: as agOes nao sao econdmicas ou nao
econdmicas. Nio existem categorias séparéveis de atos econbmicos
ou sociais" (Belshaw, 1968:16). Assim, & através de uma atitude
mais finalista e menos critica que Malinowski em relagao & meto
dologia dos economistas, que Firth compreende a integragao entre
atividade econfmica e ndo econdmica nas sociedades na@o capitalis
tas; "A agao € orientada para metas: agquilo gque o economista
chama de finalidades ou nécessidates, o socidlogo chama de metas'
(Belshaw, 1968:16). Permanece, ainda, o social (a estrutura dos
imperativos culturais) embutido ou pressuposto no individuo que
faz a escolha.

Também Douglas ird, apds Firth, redefinir a "entidade
individual” de modo a expandir a teoria sem modificar seu funda-
mento: "nao hi justificativa na teoria tradicional da utilidade
para ndo assumir algo sobre necessidades fisicas ou espirituais,
e ainda sobre sentimentos, como a inveja. A teoria apenas assume
o individuo agindec racionalmente, qgue suas escolhas sac consis -
tentes e estiveis a curto prazo' (Douglas e Isherwood, 1979:19).
além do mais, pode-se ainda modificar a teoria de modo que ela
englobe o "desejo humano irracional” (Douglas e Isherwood, 1979:
19). A critica de Douglas aos economistas & assim uma critica no
interior de um paradigma; os economistas teriam estudado apenas
os "desejos aquisitivos”, cumpre estudar outros desejos entendi-
dos sempre como os organizadores do social e nao, como para a
tradigao durkheimiana, como organizados socialmente.

Propdsito idéntico ac de Douglas tem Olson (1971)(9);

este autor explica o surgimento e manutengao dos grupos de pres-

sao ('lobbies') na sociedade capitalista (e mesmo de uma hierar-
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quia, entre estes grupos e dentro deles) a partir da satisfagao
de propdsitos individuais em um interesse coletivo. Pode-se di-
zer dos autores aqui enumerados o que Colletti disse de Adam
Smith: ha uma "socializagdo deﬂinteresses"isto &, de algo - gue
ja& &€ social; nao ha uma "socializagdo efetiva" (Colletti, 1976:
39) . Bsta "socializagao de interesses", este "simulacro de so -
cializagao" nac & inocente: Sebag mostrou que a iddia de equilil
brio social surge a partir da idéia de um individuo anterior a
todo lago social e que, ao mesmo tempo, carrega em si toda a
consciéncia do social (Sebag, 1964:15).

Vemos que, dos autores enumerados, Malinowski & o que
menos se aferra a tradigao milliana. A guestao do individuo co-
mo categoria de andlise surge em sua obra, & maneira da de Marx,
mais como uma tensaoc do gue uma oOpgac. Isso porgque os atributos
psicoldgicos, ainda que propriedades humanas basicas, s& podem
ser apreendidos no selo da vida social. Um substratc humano psi
coldgico, que inclusive torna a Antropologia possivel, & mani -
festado sempre como constituidor de modalidades especificas e

sociais; este processo seria a institucionalizacao, que ocorre-

ria de modo diferente em cada sociedade particular. O que justi
ficaria o estudo aprofundado de situacoes egpecificas seria es-
ta expressao de potencialidades individuais em configuracoes

dnicas. Durham nos mostra que a seqgunda monografia de Malinowski

sobre a sociedade trobriandesa, The Sexual life of savages in

North Melanesia, de 1929, "localiza no individuo todos os pro -

cessos significativos e refere ao individuo todas as explicacgoes
formuladas", concluindo que "o quadro institucional foi definiti
vamente colocado como 'background' e nao como tema central da
investigagao" (Durham, 1973:103). Certamente nao & este o proce

dimento dos Argonautas; & dificil detectar neste livro um "tema
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central da investigagao" mas individuo e quadro institucional
aparecem alternadamente wum como "background" do outro.
Segundo Durham, "o problema obviamente se refere & questao ge-
ral dos mecanismos através dos quais forgas sociais se concre-
tizam em termos de comportamento individual. Malinowski pensa
encontrar a resposta na motivagao individual que reflete as
'atitudes mentais'" (Durham, 1973:72). Através destas atitudes
aprende-se o significado, "gue permite ge atingir a forma da
instituicao. Entretanto neste momento, em vez de prosseguir no
trabalho e de tentar alcangar, num plano mais geral, a fungao
ou a estrutura que permita transcender a particularidade  das
representagoes, /Malinowski/ realiza um movimento circular e
retorna ao significado ao nivel psicoldgico. Isto &, a chave
da explicagao nao estd na estrutura da instituigao mas na orga
nizagao mental do nativo" (Durham, 1973:73). Como dissemos, es
ta engloba aquela.

Assim, nos Argonautas, se Malinowski nos apresenta

uma rica analise das instituigoes trobriandesas, das “"conven -
¢oes e restrigoes sociais" e mesmo dos principios de sua estru
tura, & apenas para num outro momento — gue pode ou nao ser
imediatamente seguinte & descricao analitica — reduzi-las ou
traduzi-las em termos de esforcos, comportamentos individuais
ou motivacoes psicolbgicas. Em outras palavras, Malinowski nao
nos descreve um nativo guiado "pelo desejo de satisfazer suas
necessidades vitais mas sim por um complexo sistema de deveres
e obrigagoes" (Arg.:57). que, entretanto, entendidas como "nor-
mas e forcas" tradicionais", sao em iltima analise, reduzidas
a comportamentos individuais, tais como "vaidade e ambigoes so
ciais" (Arg.:57 - grifo meu: o adjetivo "social" agui da a idé€ia
de que a sociedade estd contida no individuo, nao o inverso).

Em resumoc, no caso da economia trobriandesa, Malinowski descre
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ve a organizagac e sistematizacac das trocas e das formas de tra
balho com o interesse de desvendar seus estimulos{lo). No capitu
lo seguinte sera esclarecido como este procedimento se deu nos

Argonautas e, ac mesmo tempo, sera proposta uma diferente inter-

pretagao das diversas formas de troca e de organizagdo do traba-
lho nas Ilhas Trobriand.

Como reconhece o préprio Firth, € o mesmo autor gque nos
demonstra a existéncia de "direitos miilltiplos de propriedade™
cristalizados enguanto instituicoes trobriandesas, e gque nos ad-
verte que nao podemos reduzir "conceitos de propriedade nativos"
a "possessao exclusiva individual®™ (a expressao & de Firth) que,
em seguida, paradoxalmente, nos reduz estes mesmos conceitos a
um "cultural drive" (cf. Firth, 1957:212, especialmente sua cita

950 dos Argonautas). Contra seus predecessores, Malinowski de-

monstra que a vida trobriandesa nac € uma vida sem lei; mas, em
relacao a eles, se por um lado Malinowski nio v& a vida trobrian
desa dominada primariaménte pelas pulsoes, vor outro nao deixa
de descrever essas mesmas pulsoes operandc por tras das leis tro
briandesas; &, entio, apenas num outro nivel que as pulsoes domi
nariam a vida trobriandesa. Podemos concluir do que foi dito que
quando Pirth vé em Malinowski uma "dualidade entre o quadrc so-
cial do esforgo econdmico e a base econdmica da agdo social"
(Frith, 1957:215), a oposicao ndo estd entre as categorias "eco-
nomicas" e "sociedade", de tal forma que um privilegiamento da
esfera econdmica prejudique uma visao da sociedade como um todo,
mas  sim entre uma busca das motivagées psicolbgicas da agdo

social{llj

(e nao apenas da agcao econdmica) e um privilegiamento
do quadro social, ao qual uma "base econdmica" seria integrada
funcionalisticamente.

Nenhum dos casos pressupoe uma andlise puramente econd
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mica; ac contrario, come veremos, Malinowskl pode desenvolver
seu estudo da interrelagao dos aspectos econSmicos aos nao-econg
micos nos dois niveis da sua anflise: tanto daguele das motiva -
goes e estimulos como no da deécrigﬁo do quadro institucional.
Em outras palavras, desde gque nao cometamos o erro apontado por
Malinowski de reduzir a "base econdmica” ac comportamento racio-
nal e utilitario do "homo economicus”, desde que reconhegamos es
te filtimo conceito como uma construgac "a priori", estamos entao
em condicoes de iniciar um estudo da interrelagao entre aspectos
econdmicos e nao econdmicos de uma estrutura social, quer enten-
damos ou nao esta, e sua base econdmica a partir de motivagoes
psicolbgicas.

Assim, o estudo de Malinowski, das instituigSes e da
organizagao sociais a partir de motivagodes psicoldgicas, nao im-
plica uma anilise economicista. Vimos que em Malinowski ha uma
definigao de "organizagao econdmica"; existem assim "institui -
¢Oes econdmicas": por exemplo, "O Rula estd relacionado a troca
de riguezas e de objetos de utilidade e constitui, portanto, uma
instituicdo econdmica (...) Definimos o Kula comoc 'uma espécie
de comércio' e o colocamos entre esse e outros sistemas de permu
ta de mercadorias. Nao haveria erro nissoc enguanto dermos 3 pala-
vra 'comércic' uma interpretacac suficientemente ampla, signifi-
cando como ela qualguer tipo de troca de mercadorias" (Arg.:72}).
Mas, como Leach notou, se Malinowski "representa o Kula co
mo primariamente uma instituigéo econdmica", por outro lado seus
principios econdmicos diferem "daqueles assumidos axiomaticamen-
te pelos economistas profissionais europeus" (Leach, 1957:133).
vimos entretanto, que estes "principios econdmicos" diferem da -
queles dos economistas menos do que se poderia crer a principio,

dado gue tanto estes come Malinowski empenham-se, mais ou menos,
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conscientemente, em construir uma teoria fundada na categoria
"individuo". A critica de Malinowski ao "homo economicus" dos
economistas puros deve ser entendida entao como uma critica in-
terna a um paradigma: Malinowski- sugere uma expansao da varia -
vel fundamental da an8lise para além do seu aspecto puramente
econdmico, ao qual os economistas a tinham reduzido. E justamen
te este o ponto em que os principios econdmicos de Malinowski
divergem dos dos "economistas profissionais europeus": os primei
ros nao sao puramente econdmicos. Tal ponto nao foi devidamente
esclarecido por Leach; parece-me mesmo que este autor interessa
va-se em obscurecé-lo, determinado que estava em detectar um uti
litarismo e um pragmatismo taoc radicais em Malinowski que o
aproximasse dos economistas néo-clissicos.

Como veremos a seguir, o procedimento de Malinowski
difere do de outros tedricos empenhados em construir uma teoria
social fundada na agao individual, como Weber, na medida em que
O primeiro, como boa parte dos economistas néo-cllssicos, postu
la uma universalidade do individuo. Ao mesmo tempo, este indivi
duc malinowskiano nao deixa de ser "contaminado" por categorias
nativas = (especialmente aquelas nao-econOmicas), construido que
€ por um "conteldo nativo" inserido em sua estrutura formal (in
dividuagac) tipicamente capitalista. Neste sentido, o individuo
malinowskiano &, ao contra@rio daguele de Weber ou dos economis-
tas, uma sintese de miiltiplas determinagdes.

Assim, para Malinowski "a forga de uniao ('binding
force') destas normas /a lei civil melanésia/ se deve a uma ten
déncia mental natural de interesse prdprio ('self interest'),
ambigao e vaidade, colocada em ag@o por um mecanismo social es-
pecial", qual seja, "cadeias de servigos mltuos , um dar e to -

mar {(...) de maneira cerimonial” (Malinowski, 1951:67). Note-se
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lévi-Strauss credita a dificuldade de Frazer ao fato de
que neste texto de 1926, Malinowski ji identificava o interesse
individual a uma "tendéncia mental (psicolbgica) natural". Se -
ria este conceito de "interesse individual” a chave da passagem
do "primeiro” ao "segundo" Malinowski? Fica a sugestao. O aréu—
mento desta dissertagao concentra-se em torno do fato de que,
se hi uma resolugac da tensdo individuco/sociedade em Malinowski,
ela se da por uma opgac, inconsciente talvez, pelo individuo co-
mo categoria central da analise, opgac esta que se coaduna com o
uso particular que faz Malinowski dos conceitos de "funcao" e de
"instituigao". Segundo o raciocinio de Leach, uma decorréncia des
ta definigao de "fungao" e "instituicdo" & que "para Malinowski,
o 'significado' de cada tipc de costume deveria ser visto no seu
'efeito pragmatico', mas havia uma tendéncia a sustentar que ca-
da tipo de costume teria um tipo de efeito (fungio) peculiar. Me
ra comunicagao — ou exposigdo simbSlica — ndo era um dos efei-
tos que Malinowski considerava ser de gqualquer importancia (...)
Tem-se o sentimento que Malinowski se colocava em dificuldades
por sua convicgac de que todc comportamento tem de ter um fim
pratico, usando o termo 'pratico' em um sentido estreito e meca-
nicista" (Leach, 1957:132-3). Ascsim, se "Mauss vé a troca de da-
divas como um comportamento simbllico, uma maneira de dizer as
coisas, Malinowski a vé exclusivamente em termos operacionais,
uma maneira de se atingir resultados desejados™ (Leach, 1957:
133)(12)'

Analisaremos com mals vagar adiante, as divergéncias
entre Mauss e Malinowski. Noto agora, para esclarecer o racioci-
nio de Leach, que Malinowski nao deixou de descrever o aspecto
comunicativo da troca de dadivas, mas apenas afastou-o de suas
"convicgoes tebricas"- segundo as quais "as regras sao seguidas

porque sua utilidade pratica & reconhecida pela razao e testada
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pela experiéncia” (Malinowski, 1951:52) - imputando-oc & mentali-
dade nativa: "Nas Ilhas Trohriand a concepcaoc que se faz dos pre
sentes € a de que constituem atos especificos com significado 80
cial em vez da mera transmissao de objetos" (Arg.:139).

De gualquer forma a opgac pelo individuo como categoria
central da anélise se daria n83o apenas na medida em que a énfase
nas categorias operacionais, numa pritica, em fins ou propdsitos
individuais aproximasse a Antrovologia de Malinowski da Socioclo-
gia de Weber e ainda dos "economistas puros", mas principalmente

porque se Malinowski adeguava os costumes, as instituicdes so-

ciais ao especifico ou, na expressao de Leach, a "tipos especiais

de efeitos", sd lhe restava, para fundamentar suas generalizagdes, .

adequar o individual ac universal. Se & primeira equagao corres-

pondiam suas rigorosas anilises etnogrificas, 4 segunda corres -
pondiam as generalizagOes criticadas por Firth, como vimos, pela
falta de rigor, por "procurarem muito facilmente o universal,

nao comparagoes especifiéas“ (Firth, 1957:9)(13). Esse @ o cami -
nho pelo qual Malinowski busca a "base geral, humana e psicoldgi-
ca do Kula. Se quisermos, no entantc, entender sua forma especifi
ca, temos gue investigar os detalhes e os pormenores técnicos da
transacgao" (Arg.:261).

O mesmo pode ser dito das diferentes formas de trabalho
trobriandesas e ainda das diferentes motivagdes do trabalho em ca
da sociedade particular! O que estd por trés da preocupagao de
Malinowski com os "incentivos ao trabalho" & desvendar os "impul-
SOS e emogoes que sao comuns tanto ao selvagem como ao civiliza-
do" (Firth, 1957:9). Vejamos como isto se da. Malinowski nos des-
creve a magia trobriandesa como "uma influéncia que regula, siste
matiza e controla o trabalho da lavoura (entre outros)" (Arg.:

56}; isto posto, e se "o ganho, que & frequentemente o estimulo ao

trabalho nas comunidades civilizadas, jamais funciona como incen-
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tiyo para o trahalho spb condigbes tipicamente nativas", logo,
conclui Malinowski, que a magia tem uma fungao econbmica.  Se-
gundco as generalizagbes de Malinowski, todo ser humano "preci-
sa de uma motivagao eficaz, precisa ser motivado por deveres
impostos (...) ou sentir-se atraido pelas ambigoes e valores
ditados pela tradigac e pelos costumes" (Arg.:124). O mérito
de Malinowski esgté mais‘em sua habilidade de reconheger dife-
rengas (especificas, gque o "ganho" nao & uma categoria uni -

versal), do que em sua busca de semelhancgas universais (gue,

no caso, sao alcangadds ac se transferir a categoria, tipica-
mente capitalista, de "motivagdes para o trabalho", para as

Ilhas Trobriand).

De gualguer forma h& uma visdo integrada da socieda-
de trobriandesa; niaoc podemos entender sua magia se nao en-
tendemos sua organizagéo social, sua economia, etc. Quanto
3 relagdo Kulafmagia, por exemplo, Frazer indica que Malinows
ki nos mostra que os "rituais de magia e o mso de fOrmulas

mégicas sdo indispensdvels ap bom &xito dp Kula em todas

as suas fases +«~ desde a derrubada de Arvores, cujos tron -
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cos - §ao escavados e transformados em canoas, até o momento
em gue, terminada a expedigao com €xito, as canpas e sua pre-
ciosa carga iniciam viagem de wolta ao ponto inicial. A pro
pdsito, aprendemos tamb&m que os rituals de magia e os feiti-
¢os = sA0 igualmente indispensdveis & agricultura e ao bom é&xi-

to na pesca" (Frazer, 1978:7).

Dissemos que & preocupagao de Malinowski com uma visao

integrada da sociedade, por vezes considerada equivalente da de

Mauss de "fato social total", se coaduna com um entendimento da

sociedade a partir de motiva¢des psicoldgicas, mas nao depende

necessariamente de tal entendimento. Assim, encontramos nos Ar-
gonautas um estudo da interrelacac entre a magia e as formas de

trabalho em termos de uma "analise do incentiveo", a magia consi

{14)

derada um estimulo a producaoc , ao mesmo tempo em que o "

uri
gubu", por exemplo, & visto como um sistema de distribuigao eco
ndmica e um principio politico basico na manutengdo da estrutu-

(15)

ra do parentesco matrilinear . Eis a dualidade entre analises
gue ressaltam o quadro social — como as descrigtes do "urigubu®,
entendido como um principio organizatdrio, "verdadeiro centro
tanto na vida econdmica quanto do social" (Malinpwski, Coral

- Gardens, citado por Durham, 1373:161) - e andlises que entendem

o econdmico como uma agio social na medida em que & um esforgo,
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um comportamento individual. Noto que apenas o primeiro procedimen-
to guarda correspondéncia com o "fato social total” de Mauss, e
parece surgir nao do Malinowski tedrico consciente mas do etnd-
grafo que descreve a sociedade trobriandesa inconsciente do fato
de que & o trobriandés que fala através dele mesmo.

Vimos que a concepgao de Malinowski do econfmico em ter
mos de agao individual nao se justifica, como no caso dos economis
tas, pelo postulado de um comportamento puramente econdmico. Ao
contrdrio, ela se justifica como "via de acesso" 8s "forcas psi-
coldgicas", & "mentalidade, desejos e sentimentos" que o etndgra
fo buscava atingir por tréas das "instituicgOes, costumes e cddi -

gos" (Arg.:34). E dal que decorre a visao integrada da sociedade
de Malinowski; longe de cunhar um conceito como o "fato social
total"” de Mauss, a "visao integrada" de Malinowski & antes de
mais nada, uma decorréncia da critica deste conceito de "homo
economicus", isto &, a busca de uma andlise que ndo seja puramen
te econdmica, dos "fatos econdmicos" trobriandeses que desde lo-
go tanto interessaram Malinowski. Mas a critica de Malinowski nao
diverge dos eccncmistas puros quanto ao privilegiamento de uma
entidade individual subjetiva (previamente constituida) como cen
tro da anadlise. E nesse contexto que devemos entender que "a fé
no poder da magia € uma das principais forcas psicoldgicas que
permitem a organizacao e sistematizagao do esforgo econdmico nas
Ilhas Trobriand” (Malinowski, citado por Frazer, 1978:7). Ou ain
da que o "trabalho e a magia dos nativos, o trabalho necessita
da magia, € a magia s6 tem sentido como ingrediente indispensd -
vel do trabalho. Tanto o trabalho como a magia estao orientados
para um mesmo fim: construir uma canoa rapida e estédvel, obter
um bom resultado na Kula e assim por diante”" {Arg,:302, grifo

meu) .
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£ ainda dentro deste contexto que Malinowski buscava

"descobrir os modos de pensar e sentir tipicos, correspondentes
a instituigoes e & cultura de determinada comunidade" (Arg.:32).
Dai a importancia dada por Malinowski ao trabalho de campo: "o
pesquisador falando a lingua dos nativos e vivendo entre eles
durante algum tempo" poderd "partilhar de suas emogbes e tentar
entendé-las" j& que "a ciéncia do homem nao deve fugir ao estu-
do da parte mais Intima do seu ser, de sua vida instintiva e emo
cional" (Arg.:68). Somente através da "observacao direta da vida
real (...) podemos ver o nativo ndc s& a estabelecer regras e
teorias, mas a comportar-se sob o impulso do instinto e da emo -
cao™ (Arg.:140).

Ja o estruturalismc ndo se preocupou com "os modos de

. ~ . 16
sentir” senao como via de acessc aos "modos de pensar“{ ).

De
gualgquer modo, se Mauss, assim como Malinowski, abordou a "ordem
de realidades" dos sentimentos, esta nac tinha para o primeiro
a importancia gque tinha para o segundo. Isﬁo do proprio ponto de
vista das categorias da explicacao socioldgica, o que significa
uma diferenca na maneira em que cada um dos autores em questao
privilegia o estudo das transacgoes sociais como via de acesso &
esséncia de diferentes costumes.

Essa diferen¢a nao significa que Malinowski relegasse
a um segundo plano "a profunda tendéncia de se criarem lagos so
ciais através da troca de presentes" (Arg.:137). Significa ape-
nas que Malinowski buscava algo além: o homem gque troca o faz
"impulsionado por certos motivos, movido por determinados senti
mentos, guiado por certas idéias. Tais sentimentos, idéias e im
pulsos sao /ngquanto universais/ moldados e condicionados pela cul
tura em que ©s encontramos e sac portanto /enguanto comportamen

tos sociais/ uma pveculiaridade étnica da sociedade em gquestao.

Deve-se, portanto, empenhar em seu estudo e registro" (Arg.:32).
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Para tanto & gue Malinowski focaliza ¢ comportamento do homenm

trobriandés, sua "linha tradicional de acao” (Arg.:32, grifo meul

A preocupacac com ¢ comportamentc e com o modo de sen-
tir ndo impediram Malinowski de mostrar que as trocas niao sd ge-
ram lagos sociais como simbolizam e mant&m relagdes de status. O
urigubu, entendido como troca de presentes, € o método, particu-
lar das Ilhas Trobriand, mas em principio menos incomum do que
se pensa geralmente, pelo gqual "a economia tribal &€ instituida"
(Sahlins, 1260:405). Mais ainda, dado que "a redistribuicac & a
fungao econdmica da chefia, seu papel & a fundagio do poder poli
tico" (Sahlins, 1960:407). Estudar as trocas de dadivas seria en
tac estudar o estabelecimento da chefia politica e també&m ritual,
de acordc com os proprios dados de Malinowski? Voltaremos a este
ponto na Conclusao.

Cumpre agora passarmos ac estudo das trocas trobriande
sas. Noto apenas antes de abordar tal questao, no préximo capitu
lo, que Maiinowski demonstrou em sua analise do urigubu a inter
ligacao entre a distribuicdoc de bens e a instituigao da chefia
da maneira especifica em que ela se di em uma determinada socie-
dade. Esclareceu assim gue nao podemos eguacionar a chefia tro-
briandesa com o conceito de voder, da maneira como este foi cunha
do para as sociedades européias dos Gltimos sé&culos, assim como
nao podemos equacionar a posse {temporidria) dos objetos Kula com
© nosso conceito de riqueza: "Os vaygu'a sao valorizados de mo-
do bem diferente daquele pelo qual valorizamos nossa rigueza"
(Arg.:368). £ neste sentido gue devemos entender as comparagoes
de Malinowski entre as jOias da coroa britlnica e os objetos Ku-
la {(cf. Arg.:75-77). A compara¢ao de Malinowski da interrelacgdo
entre o politico e o econbmico nas Ilhas Trobriand nio nos leva

imediatamente a um entendimento de sua interrelagéo alhures, mas
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nos mostra que a busca de sua interrelagao, em gualguer socleda
de, se confunde com a busca de sua instituiqéo, do seu vir-a-

ser especifico, enquanto dadiva no caso das Ilhas Trobriand, en
guantc génese histdrica da mercadoria, no caso da sociedade ca-

pitalista.
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II - A ECONOMIA POLITICA DE MALINOWSKI

Este capitulo tem um duplo objetivo: a) continuar a

analise dos fundamentos dos Argonautas, com &nfase na questio

da troca (seja a troca Kula, seja outras trocas trobriandesas) e
b) oferecer uma interpretagao estruturalista das trocas trobrian

desas que nos afaste da teoria psicologizante implicita nos Ar -

gonautas.
Para tanto, resgataremos um Malinowski economista politic
focalizando © complexo de trocas em torno do chefe tro -

briandés descrito por ele. Se no capitulo anterior abordamos o]
Malinowski etndgrafo e tefrico dos incentivos econdmicos, aborda
remos agora o etndgrafo do quadro social, analista da distribui-
cao econdmica, com o intuito de apngmﬁer, na etnografia trobrian
desa, a troca econdmica como criadora de lagos sociais, relagoes
de status inclusive.

Vimos que, na interpretagao de Sahlins (1960), & atra
vés da instituicado do urigubu que "a economia tribal & institui-
da" (p. 405) e que a redistribuigao de bens por parte do chefe
"€ a fundagao do poder politico" (p. 407) nas Ilhas Trobriand.
Como foi dito {(cf. nota 15}, o urigubu nao &€ exclusivo ao chefe:
todo 0 nativo de Trobriand "distribui aproximadamente trés quar-
tos de sua colheita (...) ao marido de sua irma {ou ac marido de
sua mae) e a familia dele" (Arg.:56). O privilégio do chefe & po
ligamia o faz entaoc um receptor por excelé&ncia dos produtos da
colheita.

Malinowski, em varias ocasioes, tratou o urigubu como

um tributo, e nao uma forma de troca (17

. Suas observagoes, en -
tretanto, nos permitem uma reinterpretacdo. Isso porque o chefe

nao & apenas um receptor, mas também um doador de bens por exce-
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lencia. Conforme nos atestam varias passagens dos Argonautas, a

generosidade & uma das qualidades essenciais e mais prezadas em

um chefe, e mesmo em um trobriandeés comum. No Kula, por exemplo,
"a mesquinhez & altamente imprdpria e indecorosa" (Arg.:266).

"O individuo gque @& justo e generoso no Kula atrai para

si maior fluxo de transagoes™ (Arg:82). E de uma maneira geral,

em todas as atividades da vida trobriandesa, "a avareza é o vi-

cio mais desprezado" (Arg.:8l).

Se estudarmos o urigubu como uma forma de troca, vere
mos claramente sua interrelagao com as instituicdes trobriande-
sas; ele poderia ser interpretado, por exemplo, como uma parte
da série de presentes entre afins, dado gue "inhames geram res
ponsabilidades entre afins (affinal responsabilities)" (Weiner,
1982:15). Independente desta interpretacao ter alguma validade,
ha pelo menos uma clara analogia: tanto no urigubu como no casa
mento hd um fluxo de presentes numa dupla diregido. Assim, no
caso do urigubu, nao sao os parentes da mulher que devem obri-
gagbes: "antes de tudo o marido deve retribuir através de pre -
sentes periddicos cada contribuicao da colheita anual” (Malinows
ki, 1951:37). Ou como atesta Weiner: "Inhames apresentados a uma
mulher pelo seu pai ou irmao, de uma roga kaymwila (ou da roca
maior kaymata, se a mulher & casada com um chefe (cf. Weiner,
1976:201-2), implicam obrigac¢oes formais reciIprocas" (Weiner,
1982:10) . Malinowski nos descreve uma série de "deveres nativos"
entre afins, resumidos por ele pelo fato de que "os pérentes da
mulher devem fornecer regularmente um suprimento de inhame na
época da colheita, enquanto o marido, de vez em quando, 0s pre -
senteia com um objeto de valor" (Arg.:275). Como exemplo, Mali -
nowski cita o fato de que os artesaos de Sinaketa, que fabricam

os katudababiles (colares de contas grandes), casam-se frequente
{18)

mente com mulheres da comunidade agricola de Kiriwina
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Também "o trabalho comunitfrio estd baseado nos deve-
res do urigubu, ou dos parentes da esposa. Em outras palavras,
os parentes da esposa de um nativo tem de ajuda-lo sempre que
ele precisa de sua cooPeraqao..No caso do chefe, h3 assistdn -
cia em grande escala, aldeias inteiras se apresentam para ajudd
lo" (Arg.:126)., Como no caso do urigubu, o chefe, por ter mais
esposas, recebe uma quantidade maior de servigos. Voltaremos a
esse tema, mas note-~se que nao hd, em Malinowski, uma concepgao
de troca que englcobe num mesmo conceito a "distribuigao econdmi

ca" do urigubu e essa "solidariedade no trabalho" que € na ver-

dade uma "troca de servicos" (as expressdes sao de Malinowski:

Arg.:126). Note-se gque ainda aquele gue "recebe" o trabalho co-
munitdric deve fazer, invariavelmente, uma distribuicdo de ali-
mentos. Esta distribuicaoc ora & considerada por Malinowski co-

w (19}

mo "pagamento , ora nao, quando "nao € proporcional ao tra-

balho realizado por cada individuoc" (Arg.:126). Voltaremos a es
se tema da classificacao das diferentes prestagoes, e desta dis
tribuicao particular,

Vemos entao que o chefe nao & apenas um receptor mas
também um doador de alimentos. Essa distribuigao cerimonial cha
ma-se sagali e "obedece a varios tipos de formalidades e ri -
tuais" (Arg.:118). Acontece em diversos momentos da vida trobrian
desa: no lancamento de uma canoa recém-construida (Arg.:122),
nos funerais, etc. No caso dessas "distribuigoes mortuarias, os
concidaddos pertencentes a clis que n3c o do morto recebem uma
série de presentes pela execugac de seus deveres mortudrios”
(Arg.:150) . Posteriormente, estes cidadaos terac que presentear.
(entre outras coisas, com alimentos) agqueles que enterraram seus

mortos. HA assim nao uma troca imediata de alimentos por servi -

cos funerdrios mas duas trocas, cada uma implicando um lapso de
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tempo: alimentos por alimentos e servigos por servicos.
PoderIamos interpretar da mesma maneira a obrigagao
da vifiiva, em relacao aos membros do cld de seu marido, de mani-
festar pesar e dor e obedecer &s prescrigdes do perfiodo de luto.
Conceptualizando o luto como obrigagao, os nativos definem-no
como prestagaoc, implicando "reciprocidade. Na primeira distri
buigdo cerimonial, trés dias apds a morte do marido, ela /a vid
va/ receberd um substancial pagamento ritual por suas lagrimas;
e nas festas cerimoniais seguintes ela receberd mais vagamen -
tos pelos servigos de luto subsequentes" (Malinowski, 1951:34).
Neste livro de 1926, Malinowski ja percebia, melhor que em 1922,
que esses "pagamentos" sao melhor entendidos como pregtacoes
"na longa cadeia de reciprocidades entre marido e mulher e suas
respectivas familias" (Malinowski, 1951:34). A aparéncia de uma
troca de alimentos por lamentacoes nao deve obscurecer a pers -
pectiva generalizada que nac encontramos em Malinowski: num mo-
mento seguinte haveri um morto no cla da esposa, cujos parentes
matrilineares passarao de receptores a doadores de alimentos.
Posto que nao consideramos estas distribuicOes como pagamentos,
no sentido gue esta palavra tem na sociedade capitalista, con-
cluiremos, aprofundando as descricgoes de Malinowski, que as dis
tribuigaes de alimentos inauguram, em si mesmas, uma esfera de

(20}

troca . Isto €, ndo se troca trabalho por alimento, mas sao
dois circuitos — alimentos por alimento e trabalho por traba -
lho (no caso do trabalho comunitaric, na medida em gque hoje tra
balho para o marido de minha irma, o gque Malinowski testemunha
acontecer mesmo no caso dos chefes, amanha o irmaoc de minha es-
posa trabalhara para mim; vimos gue, no caso dos servigos mor-

tudrios, a 1ldgica € a mesma). Estes dois circuitos, na medida em

que envolvem cada um muitos trocadores, sdo regidos pelo princi
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plo da troca generalizada(zl) (cf, Lévi-Strauss, 1982).
Ora, 1sso nos daria uma plsta para interpretarmos da
mesma manelra o casamento trobriandés — se o definirmos como
uma série de trocas de "deveres miituos, servigos ou presentes”
entre afins — ao menos o casamento entre mulheres de Kiriwina
(cujos parentes doam produtos agricolas) e homens de Sinaketa
(cujos parentes doam colares, entre outros objetos de valor). E
claro que um casamento trobriandés nao envolve apenas uma tran
sacao; Malinowski se referiu varias vezes & sua prdpria impos-
sibilidade de "deslindar toda a trama de presentes e contribui-
¢oes" associadas ao casamento e a outros fatos trobriandeses.
Essas distribuigaes, nac somente envolvem grande nlmero de tran
sagoes mas sao "de tal forma intrincadas" que exigiriam um estu
do profundo das relagoes de parentescc nas Ilhas Trobriand, es-
tudo esse que Malincwski prometeu mas nunca publicou.
Entretanto, a doagao de alimentos por parte dos paren
tes da esposa e de objetos de valorl(como colares) por parte dos
parentes do marido € uma das transagOes envolvidas no casamento
trobriandés, e Malinowski se refere a ela como "idéia bésica da
condi¢do matrimonial, isto &, que cabe 4 famflia da mulher for-
necer alimentos ao marido" (Arg.:264}, O que proponho agui é
duplicar essa transagaoc, tratd-la como dois circuitos de troca,
isto &, alimento por alimento e colar por colar. Em outras pala
vras, a idéia de que "hoje dou alimentos ao meu genro, amanhd
meu filho os recebera dos parentes de sua esposa" chega muitas
vezes a aflorar do "inconsciente coletivo" Kiriwina, assim como
o nativo de Sinaketa pode imaginar que receberd nocasamento de
sua filha colares semelhantes ao que deu no casamento de seu
filho. O argumento se reforga se lembrarmos que, logicamente, o

mecanismo da reciprocidade generalizada pressupde que o casamen
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to do homem de Kiriwina nao se casa preferencialmente, ac menos,
como mulheres de Sinaketa, o que se confirma pelos dados de Mali
nowski. Assim como nao h& "tributo" no caso do urigubu, nem "pa-
gamento” no caso da sagali, aqui nao had "compra e venda da noi -

va", como notou Malinowski.

A analise de Malinowski, como j& dissemos, ndc engloba
estas diferentes formas de troca em um Qinico conceito. Mas uma
analogia que ela nos permite entre o uriggbu, (o] sagali, o Kula g
para.'todos os efeitos, também o casamento trobriand&s (na medida
em que o chefe possui muito mais esposas gue o nativo comum) é
que estas trocas envolvem primordialmente, ainda que nao necessa
riamente, a figura do chefe. Assim, guanto aoc Kula, "o numero de
parceiros que um individuo pode ter varia de acordo com sua posi
¢ao social e importincia. O plebeu das Ilhas Trobriand possui
apenas alguns parceiros ac passo que o chefe chega a ter algumas
centenas deles" (Arg.:77). Vemos ent3o que se "a vida tribal in-
teira baseia-se numa incessante permuta material” (Arg.:93), es-
se "dar e receber” & em realidade, basicamente, um complexo de
trocas em torno do chefe(zz).

Essa idéia & reforgada, ainda em relagao ao Kula, pela
demonstragao de Malinowski de que h& uma analogia funcional en -

tre as posigaes, geralmente encarnadas pela mesma pessca, de 1i-

de da aldeia e de toli'uvalaku (chefe de uma expedigac maritima).

Este € também um "chefe de chefes" (cf. nota 15), pois € um che-
fe dos toliwagas {lider da cada canca), e "por direito recebe
maior nlimero de presentes Kula que os demais" {Arg.:161). O toli
'uvalaku se define ainda por ser um distribuidor de alimentos
gue previamente recebeu, para este fim, sob a forma de presentes
especials, dos parentes de sua esposa (cf. Arg.:164).

Ao descrever estas "chiefly exchanges" Malinowski nao
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se ‘limitou ao aspecto politico e econdmico, Ele nos informa, por
exemplo, que "mapula & o termo geral dado as retribuigoes e con
trapresentes, econdmicos ou nao" {Arg.:140)., Ou ainda que, dada
a capacidade dos chefes em concentfar riquezas, eles tem contro-~
le dos sistemas mais poderosos de magia: "0 chefe tem sempre ao
seu dispor os melhores feiticeiros dos distrito, aos quais ele
obviamente também tem de recompensar gquando lhe prestam algum
servigo" (Arg.:59; cf. tb p. 289). 1Issc nos leva ao fato de
gue "a magia € concebida pelos nativos (...) como instrumento de
poder" (Arg.:201). Além desta "funcao politica" a magia teria,
como vimos, a fungao de "intermedifiria entre a vida mitica e a
vida real" e também uma "fungaoc econdmica": "a magia impdoe ordem
e sequéncia ds diversas atividades e tanto a magia como o cerimo
nial a ela asscociado constituem wum meic de garantir-se a coope-
ragao da comunidade e a organizagdo do trabalho comunitério. Co-
mo ja dissemos, a magia instila nos trabalhadores maior confian-
¢a na eficdcia de seu esforgo, disposigdc mental imprescindivel"
{Arg.:95).

O que fol dito até agui nos permite algumas conclusoes
de etapa sobre a "economia politica" de Malinowski. Em primeiro
lugar, sua concep¢ac do movimento dos bens, especialmente guando
estes passam pelas maos do chefe, nao & puramente econdmica.
Apesar de criticavel em inlimeros pontos, esta concep¢gac oferece
ao menos esta vantagem {(no sentido de ser uma abordagem proxima
a idéia de "fato social total"), sobre conceitos puramente econd
micos, como a "redistribuigdo" de Karl Polanyi(1957), ainda que
esta seja entendida, como a reciprocidade, nao apenas como uma
forma de transacgao econdmica, mas forma de organizagao econdmica
Em segundo lugar, a concep¢ao de Malinowski do movimento dos bens,

ou melhor dizendo, sua descrigao, viabiliza uma concepgao da tro
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ca que nao exclui a sua dimensao politica, exclusdo esta frequente
no estruturalismo lévi-straussianoc. Para Malinowski, o grande nii-
mero de prestagoes em torno do chefe permitem a este "acumular
abundante riqueza em alimentos e objetos de valor, que utiliza pa
ra preservar sua posigao social, organizar festase empreedimen -
tos da tribo" (Arg.:59). Segundo este autor, o "motivo fundamental
da dadiva /€/ a vaidade de exibir bens e poder" (Arg.:137). Ja se
gundo a visao maussiana, essas prestagdes nao apenas "preservariam”
a posicao do chefe, mas a fundariam ontologicamente; a diadiva nao
teria "motivos" e certamente sentimentos comc "vaidade" seriam re-
legados a um segundo plano, assim como a propria "exibigao de po -
der"; em primeiro planc estaria o fato de que a dadiva funda ¢ po-
der.éSe nos lembramos da afirmagac de Dumont {cf. Nota 4), de que
existe uma correlagao entre tomar o individuo como categoria cen -
tral da and8lise e uma certa concepgac, nao ontoldgica, da dimensao
politica, veremos que hi uma correspondéncia nas divergéncias en-
tre Mauss e Malinowski. hévi-Strauss j& havia notado uma correla-
cac entre a particular concepcao de individuo de Mauss comoc ser so
cial e sua nogac de fato social total: "h& na nogao de fato social
total muito mais do gue uma recomendacgac enderegada aos pesquisa -
dores para que nao deixem de relacionar as técnicas agricolas e o
ritual, ou a construgao do bote, a forma de aglomeragao familiar
e as regras de distribuicao dos produtos da pesca (...) a nogao

do fato social estd em relagao direta com a (...) preocupagao (...)
de ligar o social e o individual" {(Lévi-Strauss, 1974:15-16). Es-
ta concep¢ac maussiana do individuoc vincula-se ainda a uma concep-
¢ao onteoldgica da dimensao pollitica, enguanto a concepgac de Mali-
nowski do individuo vincula-se a sua concepgao de uma fungao po-

litica a ser preenchida pelo chefe,
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Procuramos mostrarque ha em Malinowski ainda uma cor-
respondéncia entre a sua nogao finalista de "fungao" e a opgao
pelas motivagoes psicoldgicas e pelo individuc como categoria
de an&lise. Por isto a "visao integrada" da sociedade de Malino-
wski difere do "fato social total" de Mauss. Isso porque a pro-
pria relagao que Malinowski faz das diversas esferas sociais &
uma integracaoc funcional. A cada esfera corresponderia uma - .ou
mais fungoes de uma maneira por vezes tautoldgica (haveria uma
fungao econdmica da chefia, assim como uma fungao politica  de
atividades econdmicas o mesmo sendo valido em relagao & magia e
demais esfergs), o que nos faz lembrar o comentario de Lévi-
Strauss de que o funcionalismo de Malinowski & em si mesmo, um
truismé. Veremos adiante que a visao maussiana nos aponta para
uma hierarquizacac das diversas esferas sociais.

Se tentamos aqui identificar em Malinowski uma tentati~
va de circunscrever a troca (e o status legal dos chefes trobrian
deses) por variaveis psicoldgicas, nao podemos nos furtar de uma

rapida an&élise do Crime and Custom in Savage Society, uma re-in-

terpretagao dos dados trobriandeses de Malinowski apds a leitura

deste do Ensaio scobre a Dadiva de Mauss. Malinowski enfoca aqui

a reciprocidade a partir.ldo conceito de regras legais: "toda a
estrutura da sociedade trobriandesa funda-se no principio de sta-
tus legal. Por este principio entenda-se que as exigéncias do
chefe sobre os comuns, marido sobre mulher, pai scobre filho, e
vice-versa, nac sao exercidas arbitraria e unilateralmente, mas
em concordancia com regras definidas e arranjadas em cadeias
equilibradas de servigos reciprocos”" (Malinowski, 1951:46),

O foco do livro € a relagao destas "regras legais" com
as "outras regras sociais e os fundamentos psicoldgicos de ambas™,

Malinowski assume o estudo das regras legais trobriandesas, fei-
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to nos Argonautas principalmente, e elabora teoricamente no Crime

and Custom seu significado. Iremos assim acompanhar Malinowski:

nos afastaremos da an@lise das trocas especificas dos trobriande-
ses em redor do chefe para retand-las na conclusac deste capitulq, stge-
rindo uma elaboragac tedrica de seu significado. Passaremos ago
ra a analisar a concepgao de Malinowski das regras sociais, num
momento em gque este autor naoc pode deixar de relacionar estas ao
fenomeno da reciprocidade. A tensao individuo/sociedade, gue cor-
responde, grosso modo, em Malinowski, a uma tensao teoria/étnogrg
fia, serd o eixo desta andlise do fendmeno da troca neste capitu-
lo: vimos tal tensao surgir no Malinowski economista politico;

iremos identificd-la no Crime and Custom e em seguida também na

descrigac da troca Kula, tema biasico dos Argonautas. Neste momen-

to, reencontraremcs o Malinowskl economista politico, j& que des-
creve ©0 Kula basicamente como "um complexo sistema de troca de
conchas enquanto sinais de status social"” (Firth, 1967:XV).

Para Malinowski, nem todas as regras sociais sao regras
legais, ou regras de direito {'rules of law'), estas "formando
apenas uma categoria bem definida (...) além das regras de direito,
existem varios outros tipos de lei e mandamentos tradicionais gue
sao suportados ('backed up') por motivos ou forgas, principalmente
psicoldgicos" (Malinowski, 1951:54). Estas forcas psicoldgicas ndo
estariam em conflito com as regras sociais nao legais, elas as su-
portariam. Mas com as regras legais {(aquelas gue envolvem direta -
mente troca e reciprocidade) nac se daria algo muito diferente.
Assim, Malinowskl reconhece que o alemao Thurnwald, um pioneiro da
analise da reciprocidade, "estava consciente da sua fundagao no
'sentimento humano' mas nac da sua fundagao social de garantir a
continuidade e adequagao dos servigos mituos", isto &, sua impor-

tancia como "uma forma de unido legal ('legal binding form')" (Ma
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linowski, 1951:24). As "regras de direito” seriam entdo sanciona
das nao por um mero motivo psicolbgico, mas por uma maguinaria
social de forgas de uniao" (Malinowski, 1951:55), gue também n3o
estaria em conflito com as "forgas psicoldgicas". Assim, o moti
vo psicoldgico estd por trds de todas as regras: "A forca de
uniao destas regras /legais/ & devido i tend&ncia mental natural
do interesse proprio, ambi¢do e vaidade, postas em agdo por um
mecanismo social especial” (Malinowski, 1951:67). As regras le-
gais tém assim ndo apenas um dominio prdprio (cf. p. 68), diver-
so daquele das forgas puramente psicoldgicas inatas {(cf. p. 64),
mas este dominio confunde-se com aguele da ambicdo e de outros
instintos; estes ora sao reprimidos para garantir-se a coopera -
¢do visando um fim comum (cf. p. 64), ora afloram dentro do meca
nismoc das regras sociais.

Entende-se entdo porgue Malinowski enfatiza o "lado ce
rimonial das transagGes": este "fornece uma forca de unifo atra-
vés de um mecanismo psicoldgico especial: o desejo de exibir-se,
a ambicao de aparecer generoso, a estima extrema pela riqueza e
acumulagao” (Malinowski, 1951:29). Assim também a exibicio ceri-
monial dos objetos trocades e a comparacac destes "impdem um
constrangimento psicoldgico definido no doador" (Malinowski,
1851:36).

Malinowski da ainda o exemplo da atividade.da pesca.
Esta & organizada segundo regras sociais legais de cooperagao
reciproca, mas aonde, como vimos, forcgas psicolbgicas nao deixa-
riam de atuar: "quase nao preciso dizer que ha também outros mo-
tivos motrizes ('driving motives'), além das obrigagdes recipro-
cas, gue mantém o pescador em sua tarefa. A utilidade da ocupacac, © desejo
do novd, a dieta exoelente. e, acima de tudo, talvez, a atragéo
daquilo que para os nativos € um esporte extremamente fascinan -

te" (Malinowski, 1951:28). Conclui-se gque, no Crime and Custom,
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Malinowskl se afasta, em relagao aos Argonautas, de uma anfli -

se da dimensao politica da reciprocidade. Ambos os livros sdo exemplos
de uma Psicologia Briténica, mas o segundo contém mais teoria trabriandesa.

Nao poderiamos estar mais longe de uma interpretagac maussiana ou
estruturalista, voltaremos & etnografia trobriandesa analisando a troca Kula. "0
Kula é uma forma de troca e tem um cardter inter-tribal bastante
amplo: & praticado por comunidades localizadas num extenso circu
lo de ilhas gue formam um circuito fechado (...) Ao longo desta
rota, artigos de dois tipos — e somente desses dois — viajam
constantemente em direcgoes opostas. No sentido horario, movem-se
os longos colares feitos de contas vermelhas chamados soulava.
No sentido oposto, movem=-se os braceletes feitos de conchas
brancas mwali. Cada um desses artigos viajando em seu prdprio
sentido no circuito fechado, encontra-se no caminho com artigos
da classe oposta e € constantemente trocado por eles. Cada movi-
mento dos artigos do Kula, cada detalhe das transagoes & fixado
e regulado por uma série de_convengBes tradicionais; alguns dos
atos do Kula sao acompénhados de elaboradas cerimdnias plblicas
e rituais magicos" (Arg.:70).

A troca Kula, como gualgquer troca de dadivas, assenta-
se no principio basico de que a doagdo de um presente cerimonial
implica que "apds certo lapso de tempo, deve ser recebido um pre
sente equivalente" (Arg.:80). Nao € um escambo; cabe ao doador
estabelecer a equivaléncia do contra-presente gue, por sua vez,
deverd manter aberta a possibilidade de continuar trocando com
seu parceiro: "o fato de gue uma transacao seja consumada nao
significa o fim da relagao estabelecida entre os parceiros (...)
/que/ & permanente" (Arg.:7).

H& "comunidades Kula", cada uma se compondo de varias
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aldeias que formam o grande grupo na expedicao marItima que bus
ca objetos Kula em uma i1lha vizinha. Essas comunidades "atuam
como um sd grupo nas transagbes do Kula, executam seus rituais
magicos em comum, possuem os mesmos lideres e se movem na mesma
esfera social interna e externa em cujo Ambito trocam seus obje
tos de valor" (Arg.:85). Antes das expedigdes maritimas, transa
¢Oes externas s3o efetuadas no interior de cada “comunidade Ku-
la" que assim "realizam entre si um Kula interno” (Arg.:99).
Além disso, "h# uma rica mitologia do Kula, na qual se contam
estorias sobre épocas remotas, quando ancestrais miticos se em-
penhavam em expedigoes longingquas e audaciosas" (Arg.:85). "Toda
expedigac Kula se realiza com a finalidade principal de recéber
e nao de dar presentes” (Arg.:162). N3o obstante, os artigos que
sao coletados sao’ comparados entre si, contados e expostos publi
camente de maneira competitiva (cf. p. 163). Assim & que o "Kula
congrega grande niimero de pessoas pertencentes a diferentes cul-
turas® (Arg.:392), "atando-as com obrigagdes reciprocas especifi
cas e obrigando-as a observar regras e prescrigoes detalhadas de
modo harmonioso" (Arg.:365).

O Kula promove assim uma aculturacao: hd regras comuns,
uma mitologia comum. H& trocas paralelas ao Kula, "correndo jun-
to com as linhas de comunicagdo Kula" (Arg.:358), e certas tribos
especializaram-se em certos objetos: h2 os fabricantes de canca,
de potes de barro, preparadores de betel vara ser mascado,

e Malinowski fala atd mesmo de “centros industriais” (Arg. :
60). Nessas trocas, "nao saoc sb os objetos da cultura material
mas também costumes, cangoes, temas artisticos e infludncias cul
turais gerais também viajam ao longc das rotas Kula" {(Arg.:78).
Malinwoski nos descreve a existéncia de tribos "que, em cultura

sao bem diferentes das demais tribos vizinhas e n3o participam
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diretamente do Kula" (Arg,:42) e conclui gue "a esfera de influ
encia do Kula e a regido etnogrlfica das tribos Massim s3o qua-
se indistintas uma da outra — dal podermos falar do tipo de
cultura Kula e de cultura Massim como praticamente sindnimos"
{Arg.:36). Neste contexto, & de se lamentar a auséncia na etno
grafia de Malinowski de dados a respeito da relacao entre o Ku-
la e as aliangas matrimoniais. Durham nota que "esta lacuna da
etnografia de Malinowski se refere exatamente (como gquase todas
as outras) &s relagdes de parentesco". Por exemplo, "a importan
cia da relagao de afinidade na determinacdo de parceiros jamais
é explicita" (Durham, 1973:68).

Uberoi (1962, especialmente p. 22-3) nos mostra que en
tre os grupos da area, agueles que nao trocam (sejam mulheres,
sejam objetos Kula, sejam servicos como a construgao conjunta de
casas) guerreiam entre si. O Kula &€ um caso tipico da passagem
légica da guerra & troca de que falava Lévi-Strauss (1976), po -
dendo ser entendido como um mecanismo de paz: "o parceiro de
além-mar & um hospedeiro, patrono e aliado em terras perigosas
e pouco seguras"” (Arg.:78). Malinowski nota que a sensagao de
ameaga, o temor da feiticaria, a hostilidade mltua e a falta de
garantia de seguranga pessoal eram ainda maiores em &pocas pas-
sadas (cf. Arg.:78) e sugere que o "Kula & um substituto da guer
ra e da caga de cabegas" {(cf. Leach, 1957:133). Sao reportados
virios casos em gue toda uma frota de canoas & assassinada (cf.
Arg.:170), muitas vezes quando a transagac ndac & bem sucedida.
Compreende-se entao que tenha perdurado, até a época da visita
de Malinowski, uma certa inseguranga "quanto & boa vontade
dos parceiros, com os guais j& negociaram tantas vezes, tendo-se
sido visitado por eles e os tendo visitado repefidas vezes" (Arg.:

256) .
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A passagem da guerra & troca & exemplificada na manei
ra em que sao trocados todos os presentes entre parceiros de dols
grupos distantes (e nao s6 os presentes Kula): "jogados violenta
mente e quase desdenhosamente pelo doador". Também "insultos fre
quentemente acompanham os presentes" (Arg.:351). Essa agressivi-
dade ritualizada se repete também quando uma comitiva entra numa
aldeia estrangeira: "alguns homens atiram pedras e lancas contra
o Kavalapu, as pranchas ornamentais esculpidas e pintadas que
formam um arco gotico nas extremidades do telhado da casa de um
chefe ou de um celeiro de inhame (...) O dano n2o & reparado,

pois, € uma marca de distincdo" (Arg.:350).

Malinowski tentou adequar a dimensao e complexidade deste "meca-

nisme sociclogico” do Kula ds suas teorias psigologizantes. estimilos e

desejos determinantes no caso da relagao magia/trabalho, por exemplo,
passam a um plano secundario na andlise da troca em si, mas nao
obstante permanecem como categorias psiceoldgicas universais:
"Muito embora o nativo do Kula, como qualquer outro ser humano,
tenha paixao pela posse, deseje manter consige todos os seus
bens e tema perdé-los, o cddigo social das leis que regulam o]
dar e receber suplanta sua tendéncia aguisitiva natural" (Arg.:
81l). Ou ainda quando explica o "carater intertribal desta insti-
tuigao" — o Kula — como "uma unido em torno de um interesse co
mum e profundamente emocional /de/ tantas comunidades esparsas"
(Arg.:282}), novamente variéveis psicolbgicas como "interesse" e
"emogao" ganham um peso explicative bastante significativo.
Imbricada neste quadrc tedrico também estd a concepgao
de "valor econdmico"” de Malinowski. Por exemplo, guanto aos ali-
mentos: "Naturalmente, como todos os animais, humanos ou nao, os
trobriandeses consideram o ato de comer como um dos maiores pra-

zeres da vida, que, entretanto, continua a ser um ato individual:
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nem o ato em si nem o sentimento a ele associado foram sociali-
zados. E esse sentimento indiretc, mas na verdade arraigado,
como & 6bvio, no prazer da alimentagao gue constitui o valor dos
alimentos aos olhos dos nativos. Além disso, € esse valor que
faz com que os alimentos armazenados se tornem um simbolo e um
veiculo de poder. Dal a necessidade de armazenfd-los e exibi-los.
0 valor nao é resultante da utilidade ou raridade, intelectual -
mente combinadas, mas sim o resultado de um sentimento gue se de
senvolve ao redor das coisas que, satisfazendo necessidades hu-
manas sao capazes de provocar emocgoes" (Arg.:135). Eis Malinows-
ki reduzindo uma relaqéo social, o0 valor, a um sentimento indivi
dual que € explicitamente tratado como associal na origem (ndo
"fol socializado”, assim como o provrio "ato de comer"), social
apenas na medida em que, enquanto emogao, & comum a cada indivi-
duo. Nao se explica assim a especificidade da sociedade trobrian
desa (nos termos do proprio Malinowski, nao sb em relacac ds ou-
tras sociedades, mas a "todos os animais, humanos ou nao").

Igualmente "o valor dos objetos manufaturados deve tam
bém ser explicado através da natureza emotiva do homem, e n3o co
mo decorréncia de uma elaboracdo l8gica de pontos de vista utili
tarios" (Arg.:135). Os objetos mais bem trabalhados gerariam "um
maior sentimento de apego (...} por isso mesmo /seriam/ tanto
mais desejaveis de serem possuidos" (Arg.:135). Coerentemente,
entao a troca & explicada por uma "tendéncia natural do ~ ser
humano a exibir, repartir e dar" (Arg.:137), e "pela compreensao
de um dos fatos fundamentais do costume e da psicologia nativa:
o0 amor ao 'dar e receber' em si proprios; o gozo da posse da ri-
gueza através da sua doagao" (Arg.:136).

Malinowski pode entao concluir gue "o Kula & a mais al

ta e significativa expressao dessa concepgao nativa de valor e
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se desejarmos entender todos os costumes e atos do Kula em seu
contexto proprio, precisamos antes de mais nada entender o proces-

so psicoldgico que o fundamenta” (Arg.:138).

Também a magia seria fundamentada em ur nrocesso psicoldgico {cf.

Arg.:256), dado que "os principais interesses sociais como a anbicao de sucesso
na agricultura, ambicac de éxito no Kula, & vaidade pessoal e a demonstra
¢ao de encantos pessocais na danga — todos encontram sua expressao
na magia" (Arg.:289). A mesma observagao que Leach fez sobre a con
cepgao de troca de Malinowski — que, ao contridrio da concepcgio de
troca de Mauss, agquela nac implica comunicagao — & expressamente dita
por Malinowski em relagdc a sua concepgao de magia: esta "ndo ser-
ve para comunicar idéias de uma pessoa para a outra, ela nao pre
tende conter um significado consecutivo e consistente. £ um um ing
trumento que serve a propdsitos especiais" (Arg.:312). Essa visao
finalista e utilitaria da magia levou Malinowski a negar a existén
cia de uma "ldgica da magia", reduzindo a "ordem ldgica do pensar"
a "concatenagoes verbais {...) expressOes que se ajustam umas as
outras" (Arg.:312}.

Talvez a observagao de Leach tenha sido radical demais:
Malinowski nao poderia ser tao utilitdrio gquanto & troca XKula co-
mo foi em relagao, por exemplo, 3 magia. Malinowski nao podia ne-
gar o valor simbdlico dos objetos Kula, ou das laminas baku, obje-
tos que "jamais sao usados para fins priticos desempenhando unica-
mente a funcao de simbolos de riqueza e objetos de parada" (Arg.
265). Malinowski difere assim os objetos Kula daqueles "usados pa-
ra fins praticos"; entre estes estariam agueles gue chama de "ins -
trumentos econdomicos", dinheiro e moeda. Nao obstante, Malinowski
focaliza sua andlise do Kula para "a atitude mental dos nativos com
relagao aos simbolos de riqueza® e ao fato de "cada pega do vaygu'a

do tipo Kula (...) tem uma fungao principal e serve a um propdsito
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principal circular ao longo do anel do Kula, ser possuida e exi
bida de uma certa maneira (..,) suscitar inveja e se conferir
distincao social" (Arg.:366).

Vemos entao que, se & radical assumir com Leach gque o
tratamento gue Malinowsi d3 & troca Kula &€ apenas utilitario, a
proposicao de Leach revela parte da verdade. Isso porque Mali -
nowski, apos descrever o Kula, incluindo nessa descrigac seu con
teide simbdlico, volta-se aos objetivos, fungoes, propdsitos, is
to &, os "fins" de uma instituigao, localizando-os na esfera dos
sentimentos humanos {inveja, vaidade, etc.). Esse momento do ra-
ciocinio de Malinowski representa, como vimos, sua busca de regun
laridades universais ao nivel das "atitudes psicoldgicas".

Mas nem por isso podemos deixar de reconhecer que a
descrigao de Malinowski do Kula vai bem além dos seus pressupos
tos tedricos, o que, em boa medida, foi o que fez Leach. © prd -
prio Malinowski sentiu~se encorajado a especular em torno do Kula
por ter percebido a importancia daquela instituicao com a  gqual
se deparava, um fato "profundamente ligado com as camadas funda -
mentais da natureza humana" a pontc de "esperar encontrar fendome-
nos associados e afins em varias outras provincias etnograficas"
(Arg.:368). Nao hd assim uma total redugao da especificidade con-
creta do Kula - ou ainda, da troca de dédivaé, do "dar e receber"
— ao nivel dos sentimentos e/ou da psicologia humana. Dado que
"podemos esperar encontrar em outras partes do mundo as idéias
fundamentais do Kula" (Arg.:368), nao & tao premente, no caso do
Kula, a necessidade de se recorrer a psicologia humana para se
atingirem regularidades universais comec o era no caso de outras
instituigoes trobriandesas (a este respeito, nos referimos ante-
riormente 3 magia). Se, comc acabamos de ver, had em Malinowski

uma interpretacao psicologizante do Kula, por outro lade ha tam
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bém uma descrigao da "logica do Kula", um entendimento desta ins
titui¢ao como um "arranjo social” (Arg.:368), — arranjo este
situado num nivel empirico — e, mais ainda, de como esta logica
se coaduna com outras instituiqaes trobriandesas.

Ora, aquil o céntraste entre Malinowski e Lévi-Strauss
€ evidente. Para este & necessiria uma redugdo da troca em termos
da psicologia humana — certamente uma psicologia distinta da
de Malinowski, como vimos — para que se entenda a troca como
universal. A troca &€ "somente um aspecto de uma estrutura global
de reciprocidade" (Lévi-Strauss, 1982:176) e, enquanto estrutura,
localiza-se "antes das instituigCes e como condigao delas" (p.l169.
Entende-se assim a interrelagao entre a instituigoes trobriandesas,
como a troca de obijetos Kula . ou as trocas matrimoniais, como ca-~
sos particulares de uma "relacdoc de troca dada anteriormente as
coisas trocadas" (p. 178). Assim "ha na troca algo mais do  que
coisas trocadas" (p. 99), ela & um nexo social. Veremos a seguir
gque & o Malinowski etndgrafo da troca, e nao o tedrico da troca
gue apreende as trocas enquanto nexos sociais.

Apesar do tema principal dos Argonautas ser a troca Ku-
la, Malinowski buscou "fornecer um esho¢o das diversas modalida -
des de troca e de comércio” das Ilhas Trobriand, para colocar o]
Kula, entendido como "uma forma de troca", em seu "contexto mais
Intimo" (Arg.:131). Seguiremos aqui este procedimento enquanto
ele foi descrigao etnogrdfica; mas esse "esbogo” que Malinowski
faz das diversas prestacoes trobriandesas muitas vezes vai além
dos fatos trobriandeses, na medida em que ele & uma classifica -
cao ("Malinowskiana", ou ainda "inglesa" ou "antropolbgica" ou
"ocidental") de uma classificagéo (trobriandesa), representando
uma generalizagaoc que os nativos » nao seriam capazes de

entender"’ (Arg.:143). Note-se  ainda que a antropo -
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logos como Sahlins (1972, especialmente p. 241) encamparam tal
classificagao, enguanto classificacdo antropoldgica mesmo. Ou-

' ros antropGlogos cometem o erro inverso, nao encampando tal clas
sificacao ﬁas nao enxergando em Malinowski um construtor de mo-
delos econdmicos; este autor, para alguns, "contenta-se em, de-
monstrada a inadequagao das categorias existentes, substitul -
las por outras que reflitam a propria experiéncia nativa. Desse
modo, O que vamos obter no final nao & uma nova teoria econdmi-
ca ou antropoldgica da troca, mas uma teoria trobriandesa do Ku
la" (Durham, 1973:65).

O modelo ou classificagac de Malinowski "enumera os va
rios tipos de transacao 3 medida em gque eles vao gradualmente as
sumindo caracterIsticas de comércio" (Arg.:173)(24). Para tanto,
Malinowski reune em uma mesma categoria, prestacdes gue os tro -
briandeses distinguem entre si (por exemplo, o sagali realizado
apds o trabalho comunitirio e os presentes que um homem da a
sua amante sao classificados juntos como “"pagamentos por servi-
gos prestados” — categoria 3) e distingue prestagoes que para
os trobriandeses nao sao essencialmente diferentes (como o saga-
li apds o trabalho comunitirio e aquele apds os funerais, este
Gltimo classificado como "retribuicoes costumeiras, feitas de
uma maneira irregular e sem estrita equivalencia — categoria 2).
A categoria 4 de Malinowski seria constituida por "presentes re-
tribuidos sob forma economicamente equivalente". Fica obscuro o
que significaria para os trobriandeses algo "economicamente equi
valente", mas o fato & que a classificacac de Malinowski €, como
ele mesmo diz, "do ponto de vista econfmico" (Afg.:l43). Malinows
ki se viu, portanto, obrigado a desvendar relacgOes socioldgicas

na "base" das categorias de presentes gue havia classificado "se-
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gundo principios econdbmicos” (Arg.:148), Isso significa uma "se
gunda classificagao malinowskiana", onde as prestagbes sao nova
mente alinhadas, nao mais em um "rol de categorias” mas em rela
gao a:t 1) parentesco matrilinear; é) lacos matrimoniais; 3) pa-
rentesco por afinidade; 4) relacdes clanicas; 5) amizade  pes-
soal; 6} chefes e plebeus; 7) mesma comunidade; 8) mesma tri -
bo. Vé-se que hd uma descontextualizagdo, guando o objetivo ini
cial era justamente contextualizar as transacgoes em relacgao
nac apenas as "relagoes socicldgicas de base"” mas a4 sociedade
trobriandesa vista como um todo.

Ainda seqgundo a classificacao de Malinowski, & catego
ria 1 corresponderia o "puro presente", isto &, o presente senm
retribuicao. Este conceito contradiz a propria classificagao tro

briandesa das dadivas: esta, segundo o prdprio Malinowski nos

informa em outra parte dos Argonautas, postula "a regra geral de

que a todo presente deve corresponder uma retribuigao” (Arg.:

104). Em Crime and Custom (p. 41-2), Malinowski aceita a critica

de Mauss & impossibilidade de uma prestagac que exclua a recipro
cidade, mas acrescenta gue revisou sua posigao independente (cf.
tb. Leach, 1857:134). Na verdade, a diferenga entre Mauss e Mali
nowski € maior gque que, desde o proprioc Malinowski, costuma-se
supor.

A categoria 7 de Malinowski & o "comércio purc e sim -
ples" (Arg.:147), Ve-se entdo que, na classificacao de Malinows-
Xi, a dadiva €& apenas um entre tantos outros tipos de troca, um
polo principal ao qual se oporia o comércio, entendido enquanto
"ganho". Esses dois polos estariam integrados funcionalmente na
sociedade trobriandesa, mas, enquanto principios de troca, se ex
cluiriam mutuamente, na medida em gua nenhum dos dois permeiaria

toda a sociedade, mas cada principio estaria presente em uma ati



60

vidade especlfica, No Kula, por exemplo, "entre dois parceiros
jamais se verifica uma permuta direta do tipo gimwali" (Arg,:
268). Uberoi tem o propdsito "de separar o lado ritual do Kula
/i.e., a 'troca simbdlica'/ do seu lado mais utilitdrio /i.e.,
comercial/. Essa separagao nao & mero artificio analitico; exis
te tamb@&m uma separacao real na pratica do Kula e nas idéias de
seus agentes" {(Uberci, 1962:139). HA assim a necessidade de se
distinguir "o que & dadiva ('gift') (...) e o que & livremente
negociade" (Uberoi, 1962:150), pois estes seriam prihc{pios que
operariam independentemente e de maneira excludente. Veremos me
lhor a seguir que esta distingac entre 18gica da dadiva e - da
mercadoria e a imputacao desta aos "nativos" & caracteristica
da tradicao britanica.

Lévi-Strauss nos apresenta dados nas Estruturas Ele -

mentares do Parentesco gue contradizem esta disjungac entre a

légica da dadiva e a da compra e venda postulada por Malinowski
e Uberci. Estas duas 18gicas convivem enguanto principios orga-
nizativos de varias sociedades (de qualguer sociedade, poderia
ser dito): por exemplo no "vocabuladrio matrimonial da Grande Ris
sia o0 noivo & chamado 'o negociante', a noiva 'a mercadoria'
(...) o mesmo simbolismo encontra-se entre os cristaos de Mossul,
onde o pedido de casamento reveste-se de uma expressao estiliza-

da: 'O senhor tem uma mercadoria para nos vender'? Realmente a

sua mercadoria & excelente! NOs compramos!" (Lévi-Strauss, 1982:
76). Lévi-Strauss (p.168) nota ainda que para Frazer — que, CO-
mo Malinowski, via a troca como instituicao — o sistema matri -

monial de Buin, nas Ilhas Salomao, & de uma dificuldade insoll -
vel, ja que com o advento do dinheiro e do comércio, a compra e
venda de mulheres nao tomou ¢ lugar mas se superpds & troca de

mulheres.
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Levi Strauss credita a dificuldade de Frazer ao fato
deste autor nac opor, como Malirmwoski, mas assemelhar troca de mulheres "3

solucao racicnal de um problema ecxrfnuco" {p.178% Frazer considera a troca de
um ponto de vigta puramente econdmico, atribuindo "ao seu homem
primitivo a mentalidade do 'homo economicus' dos £ildsofos do
século XIX" (p. 177). Ora, vimos que precisamente nesta guestao
Malinowski supera Frazer caminhando, quanto a este ponto, ne
sentido da analise de Mauss. Mas Malinowski repetiria o erro de
Frazer ac postular a troca como instituicao. Se Malinowski nao
vé, como Frazer, "a troca como uma modalidade de compra", o que
significaria fazer do econdmico o termc englobante, nao chega,
como Mauss e Lévi-Strauss, a ver que " & a compra gque constitui
uma modalidade de troca" (Lévi-Strauss, 1982:177), o que signifi
caria entender esta nac apenas como instituigéo.mas também como
principio universal.

Esta passagem das Estruturas Elementares & oportuna

ainda para livrar-nos das insinuacgoes dagueles que véem uma in -~
fluencia doé economistas neo-cldssicos na analise do parentesco
de Lévi-Strauss. Identificar tal postura em Lévi-Strauss € desco
nhecer a critica que este autor fez a Frazer, identificando erro
neamente uma postura lia onde ela nao estai.

Em termos maussiancos, a dadiva e a "compra e venda" (e
naoc o escambo} nac estao integrados funcionalmente mas em relacgao
hierarquica. Conforme a definigdo de Dumont, a relagao hierargui-
ca pressupoe o englobamento de dois termos contrarios em um todo
representado de forma dominante por um desses termos. Nao haveria
inclusive exclusao de um termo pelo outro na medida em-que, ape -
sar de um desses termos ser o termo englobador, haveria um "englo
bamento reciproco", cada um sento dominante a seu turno. E assim
neste ponto fundamental gue diferem as tradicoes francesa e ingle

5 - . . =
56(2 )- Obviamente, a hipdtese acima corre paralela aquela, Jja
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langada aqui, de uma hierarguizacac das esferas sociais. FEstas
esferas seriam integradas funcionalmente para Malinowski, nao
havendo uma preponderancia coerente desta ou daquela esfera: vi
mos que ora a "espinha dorsal" da socledade trobriandesa € a ma
gia, ora & a organizagao social, para Malinowski(zs}.
Complementando a classificagdo deste autor das presta
gOes trobriandesas, a sua categoria 6 ~ "troca cerimonial com paga
mento diferido", isto &, "mais tarde retribuidos" (Arg.:145), -~
corresponde ao masi trobriandés, troca de produtos da lavoura
das aldeias do interior por peixe das aldeias litorineas. A ca-
tegoria 5, "troca de bens materiais por privilégios, titulos e
bens nao materiais™ (Arg.:144) induz-nos mais uma vez ao erro,
Isto porque desconhece gue "apenas itens de um mesmo tipo podem

ser comparados ('ranked')" (Crocker, 1969:53), isto &, "a troca

nao pode ser sem igualdade" (Aristoteles, Btica a Nicdmano, ci-

tado por Fausto, 1983:109)., De acordo com o racicinio que tenta
mos desenvolver nesta dissertagéo, Malinowski deixou-se envolver
por algo que & uma troca (restrita) apenas na aparéncia: tal
"troca” seria melhor entendida como escondendo dois circuitos de
troca generalizada. Tal raciocinio em termos de troca generaliza
da nao € alids inerente i tradicdo francesa, aparecendo em Grego
ry (1982; cf. por exemplo, p. 66/68 para uma andlise da "bride-
wealth"” na Nova Guiné).

Veltemos agora a classificagéo trobriandesa, muito mais
interessante que a de Malinowski. Da "regra geral" que menciona -
mos, de que a todo presente deve corresponder uma retribuicdo se
gue-se que as transagoes iniciam-se como uma vaga, presente de
abertura ("opening gift") e se encerram com um presente final de
retribuigaoc chamado yotile. HA uma relativa "equival@ncia" entre

eles, que sao trociveis por pertencerem a uma mesma esfera. Esta
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equivaléncia entretanto nunca & perfeita. No caso do kula, por
exemplo quando se trocam vaygu'a (objetos de valor) gualifica-
dos como diferentes em termos de valor, ainda que trocaveis en-
tre si, aquele individuo que "deu mais" assume uma posigac de
superioridade — posigao esta que pode se tornar permanente se
sua generosidade se repetir com o tempo. Se essa "diferenca de
valor" superar um limite ou margem tradicional, agquele que "deu
mais" guarda rancor de seun parceiro, que fica com a fama de ava
rento. A inequivaléncia entre objetos trocados reflete assim
uma inequivaléncia entre as posigoes sociais dos trocadores. Do
ponto de vista da ideologia trobriandesa nao hi3 equivaléncia
perfeita na troca Kula, ainda por um outro motivo: trocam-se co
lares por braceletes. Vamos ver como i1sto se da, reduzindo a

trés, um nimero hipotético dado para facilidade da exposicgao, ©

numero de participantes num anel Kula.

colares soulava

~
. e
A braceletes mwali B

N \/

C

Soulava: A faz uma expedigao a C que da colares a A

c " n 1t n B n n " a C

B n i 1 L1} A 11} n n a B
Mwali: C faz uma exvedicao a A que 43 braceletes a C

A L1} n L1 mw B n n n a A

B " LL] n n C w Li] " a B
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Vimos que agueles que saem numa expedigao apenas rece
bem os vaygu'a. Pelo fato de que Os soulava obedecem sempre 0
sentido hor&rio, vemos gque, no caso de "B" ir a "C" o vaga se-
ra uma soulava dado por "C" para "A". “Aﬁ ira reciproéar quando
receber a visita de "C"; dando a este um yotile gque & um mwali

Estd claro que a diferenga entre vaga e yotile e convencional,

o mwali que "A" d& a "C" poderia ser considerado vaga pelo seus
trocadores devendo ser reciprocado futuramente por um soulava
que "C" daria a "A" gue seria entao um yotile. O essencial & no-
tar que a transacdo estd sempre aberta na medida em que, os ob-
jetos nao sendo idénticos, hd sempre um desequilibrio material,
hi sempre algo a ser reciprocado, O que serd feito no seu devido
tempo, seguindo-se a rota do anel Kula.

H3 ainda uma inequivaléncia quanto ao tempo:"os dois presentes Ku
la— diz Malinowski, referindo-se ao par vaja/yotile — sao também distintos quan
to a0 tempo.E evidente que isso se d& no caso de uma expedigao ma-
ritima (...) na qual os visitantes nd3o trazem consigo nenhum ob-
jeto de valor e, desse modo, gqualquer objeto recebido na ocasiao
seja vaga ou yotile, nao pode, portanto, ser permutado ac mesmo
tempo. Porém, mesmo quando a transacao se realiza na mesma al -
deia no decorrer de um Kula interno, tem de haver um intervalo
entre dois presentes, pelc menos de alguns minutos" (Arg.:262).
Vemos assim que hi sempre desigualdades, em pelo menos um dos 3
niveis seguintes: guanto a& posigao dos trocadores, quanto ao ob
jetoe trocado e quanto ao intervalo entre presente e contra-pre
sente: nunca se trocam objetos idénticos ao mesmo tempo por pes
soas do mesmo grupo, sub-cld ou posicao social(ZT}.

Dissemos que & apenas para a ideologia trobriandesa

que se trocam colares por braceletes. Issc porgque, pelo esquema



grafice do anel Kula, estd claro que temos em verdade dois sis
temas de reciprocidade generalizada — um de mwall, outro de
soulava — que se decomporiam em 3 sistemas de troca restrita

de braceletes por colares (entre Ae C, AeBeBe C). Os dois
sistemas de reciprocidade generalizada fundariam duas esferas

de troca — uma de mwali, outra de goulava — que seriam repre-
sentadas cada uma por uma forma helicoidal na medida em que di-
ficilmente um dado soulava "X" que "A" passa para "B" sera pas-

sado para "C" e em seguida de "C" de volta para "A". Mais prova

vel seria entao que ocorresse algo do tipo:

etc....
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guando ¢ soulava inicial (no caso "X") fosse entregue
a "A" por "C", esta forma se fecharla num circulo, Evidentemente,
dado gque Malinowski nos atesta que cada objeto Kula & {inico e ip
divual (soulava X #¥ soulava Y # soulava 2, etc...}, enguanto tal
nao ocorresse haveria um desequillbrio material permanente.

Malinowski ja havia se referido ao fato de gue nas Ilhas
Trobriand a qualidade de tipos e formas de troca e a sua guantida
de e intensidade s3o incalculidveis. O certo & que existem esferas
ou circuitos de troca que se sobrepBem e, como no Kula, obedecem
a diregbes diferentes. A propria visita de uma expedigao mariti-
ma Kula j& & uma prestacdo especifica, e funda uma esfera. A dis
posicao hierdrquica dessas trocas seria entao complicadissima,
mas talvez pudéssemos imaginar uma hierarquizagao de esferas de
troca. O Kula, por exemplo, poderia, hipoteticamente, ser enten-
dido como um todo hierdrquico, ser composto por uma série hierar
quizada de esferas de troca; o termo englokbador destas trocas,
ou esferas de troca, seria a‘troca dos vaygu'a; d qual Malinows-
ki se refere como troca Kula propriamente dita.

Na descrigéo destas esferas, Malinowski seguiu a clas-
sificagéo trobriandesa; temos assim conhecimento de algumas de-
las, como a dos presentes kaributu e a dos pokala. Ambos S30
“presenes de solicitacgao" oferecidos a alguém gue possui um obje
to Kula excepcionalmente valorizado pelos seus parceiros, que en
tao "competem entre si pela honra de receber esse artigo" {&rg.:
83). Os pokala consistem de alimentos, em geral porcos, bananas
de especial gqualidade, inhame ou taro; OS kaributu sac de maior
valor, incluindo as grandes laminas de machado chamadas beku,
colheres para cal feitas de osso ou de madeira ou cinto de valor.
Estes "presentes de solicitagdo" devem sempre ser retribuidos

"mais tarde com um presente eguivalente” {(Arg.:263). "Outro tipo
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de presente importante, esencial ao Kula, € o presente interme-
didric denominade basi. Vamos imaginar que um nativo de sinake-
ta tenha dado um par muito bom de braceletes a seu parceiro de
Dobu, em seu iltimo encontro em Sinaketa. Agora, ao chegar em
Dobu, descobre que seu parceiro ndo possui nenhum colar de valor
equivalente ao dos braceletes dados. Nac obstante, ele espera
que, nesse Interim, seu parceiro lhe & um colar, mesmc gue se-
ja de qualidade inferior. Esse & um basi, ou seja, um presente
que ndo & dado em retribuigdo ao vaga altamente valioso, mas pa
ra preencher uma lacuna. Esse presente basi, por sua vez, tem

de ser retribuido por meio de um par de braceletes de valor equi
valente, em data futura. Por sua vez, © nativo de Dobu tem ainda
de retribuir os grandes braceletes gue recebe para os gquais ele
ainda ndo dispde de um presente equivalente. Assim gue ele obti-
ver um, oferece-c como presente Kudu, o presente gue 'agarra',
com o gual se conclul a transacao" (Arg.:263/4).

Citamos agui algumas das formas de troca diretamente
relacionadas com a troca dos vaygu'a (o Kula propriamente dito
de Malinowski), de tal forma gue podemos imagina-las compondo
um "Grande XKula". Malinowski nos descreve outras formas de tro-
ca, também relacionadas ao Kula, & troca dos vaygu'a, logicamen
te, mas de maneira um pouco mais distante. Citaremos aqui mais
algumas dessas trocas que COmpOem o gue chamamos "classificagao
trobriandesa®; escolhemos aquelas relacionadas com O "trabalho
comunitario”, de tal forma a complementar nossa analise anterior
do "trabalho comunitirio" trobriandés entendido como uma presta-
¢do, isto &, uma forma de trbca. Veremos gue € justamente enguan
to prestagao ou troca que OS trobriandeses distinguem "pelo menos

cinco modalidades diferentes de trabalho cumuinitario, cada uma
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delas com um nome diferente, cada uyma delas com uma natureza
sociolbgica propria e distinta" (Arg.:127).

Assim, o tamgogula € o trabalho de "cortar o mato e
preparar © campc para a 1avoura". realizado "quando o chefe ou
1ider convoca os membros da comunidade da sua propria aldeia
{...) trabalhando cada dia num dnico terreno e sendo alimenta -
dos nesse dia pelo prOpfietério" {Arg.:127). Note-se que, nos

primeiros dias, trabalham-se os terrenos do chefe. O lubalabisa

& organizado de modo idéntico mas assume a escala de varias al-

deias. O tamgogula e o lubalabisa envolvem toda a comunidade,

j& que todos dac e todos recebem prestagoes de trabalho. O ka -
butu & a solicitag¢ado de trabalho por parte de um chefe ou nati-
vo influente, que deve fornecer alimentos a seus auxiliares. O
tag*la "realiza-se quando um grupc de aldeias decide fazer um
dos estdgios agricolas em comum, em termos de reciprocidade"

{Arg.:127). O tau'la se distingue do lubalabisa por este ser um

trabalho de preparagao da lavoura, nao um estl@gio de seu cultivo
o gue implicaria uma reorganizagao das prestagoes. Malinowski
nao nos fala de prestagoes de alimentos ou mesmo de festas comu-
nitdrias no casoc do ta'ula., "Finalmente, um termo especial —
tavile'i -~ & usado quando os nativos guerem dizer gue oOs campos

sao lavrados através do trabalho individual, cada nativo traba -

lhando em seu préprio terreno" (Arg.:129). O tavile'i define-se entao pela /

auséncia de troca; agqui o trabalho ndo € uma prestagao. Note-se gue esse nun-
ca & o caso dos terrenos do chefe, que sao sempre lavrados atraves de trabalho
oomunitario.

Estas dlassificagdes ndo definem um trabalho determinado, e sim:
uma forma especifica de organizagdo, ou ainda, socializag@io do trabalho através

de umadterminada organizacac deste enquanto troca. O kabutu, por exemplo & a2

-

b
#

i
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solicitagac de trabalho pelo chefe, e este trabalho nao € neoessariamente tra-
balho na lavoura: "0 trabalho comunitirio empregado na construcac da
canoa & obviamente do tipo kabutu" (Arg.:128), quando os paren
tes das esposas do chefe tem um dever especial. Malinowéki en-
tende a distribuicdo de alimentos feilta pelo chefe na ocasiao
do kabutu como "pagamento" e nao troca, o que j& foi criticado
aqui. No fundo, nac sb6 o chefe mas todos os trobriandeses de -
pendem das trocas com os parentes de suas esposas. 0 chefe =3
aqui um centralizador das trocas e sua posigdo especifica se
funda numa peculiar organizagéo das trocas. Por exemplo, uma
canoca nio & nunca concebida como "construida pelo chefe", —
ainda que ele seja o "empreendedor" do kabutu — mas "para o)
chefe (...) por especialistas" (Arg.:128). Esses especialistas
recebem presentes substanciais sempre na forma de alimentos
crlis (centenas de cestas de inhame, cocos, nozes de betel, um
ou dois porcos) e alguns vaygu'a do tipoc que nao & utilizado
no Kula {(uma grande lamina de pedra ou um cinto de discos de
conchas vermelhas, por exemplo).

vimos que no caso do "trabalho comunitdrio" ha troca
de trabalho por um lado — na medida em gque © meu terreno sera
trabalhado por "ocutros", cujos terrenos eu ajudarel a trabalhar
— e alimentos por outro. No caso do trabalho do especialista
nio estd tdo claro que defrontamo-nos com dois circuitos de tro
ca. De gualguer forma, como na troca Kula, na troca kabutu ha
uma tendéncia da propria ideologia trobriandesa no sentidc de
ver dois circuitos de troca generalizada — gque sao claramente
definiveis no caso do kabutu de trabalho na lavoura — como

uma troca restrita de coisas desiguais. Certamente isso induziu

Malinowski a descrever — ainda no caso do kabutu de trabalho
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na lavoura — "um pagamento” do trabalho por meilio de alimento.

Conseguimos neste capitulo reinterpretar os dados tro
briandeses fornecidos por Malinowskl ao mesmo tempo em que apro
fundamos o estudo da particular antropologia deste autor inicia
do no primeiro capitulo. No capitulo seguinte, analisaremos as-
pectos da obra de Firth, identificando este como um continuador
da antropologia de Malinowski. Veremos gue a particular direcao
em que Firth desenvolveu a antropologia de Malinowski nos impos
sibilita uma reinterpretacao do material etnografico Tikopia
fornecido por aquele,

De gualquer moto, a estratégia da dissertacdao segue
identica, no seu objetivo de compreender melhor a tradigdo antro
polégica britdnica ao contrapd-la com a tradicao francesa. Este
contraponto serd menos evidente mas nao menos efetivo no capitu-
lo seguinte. Menos evidente porgue nao iremos reinterpretar a
etnografia Tikopia & luz da escola francesa, mas ainda efetivo
porgue sera a partir-desta tensao entre as duas referidas tradi-
¢oes que identificaremos um vi€s economicista em Firth que pode
r& ser entendido entao como uma exacerbacac das possibilidades
do empirismo anglo~saxao. Veremos ainda que serd justamente este
viés que dificultard uma reinterpretacaoc do material etnografico.
Como Malinowski 3@ havia notado, referindad-se &as suas conclu -
soes refutadas por Mauss a partir do prdprio material trobrian-
dés, este tipo de reinterpretacao depende da apresentacao do ma-
terial etnografico dada pelo pesquisador de campo (cf. Malinowski,

1951:41).
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JO - ECONOMIA E SOCIEDADE EM FIRTH

As andlises de Malinowski inspiraram diversos antropd-
logos a aprofundar o estudo da atividade econdmica, entendendo -
se por esta basicamente as formas de produgac e troca, das dife-
rentes sociedades nao-capitalistas.

Dentre estas andlises iremos analisar aqui as de Firth
A escolha se justifica por diversos motivos: em primeiro lugar,
a profundidade das andlises tedricas e empiricas desse autor sic
das mais significativas entre aquelas dos antropdlogos ingleses
deste século, pois dentre estes, foi Firth um dos gue mais se
dedicou ao estudo da chamada atividade economica. Em segundo lu-
gar, Firth foi um continuador da obra.de Malinowski; neste senti
do, buscaremos identificar uma continuidade na obra destes dois
autores, o gue contribuird para detectar um pouco da .especifici
dade da Antropologia Brit@nica. Deixaremos de analisar assim
aquelas contribuigoes originais de Firth 3 Antropologia, que,
desviando da orientagao de Malinowski, contribuiram para a cris
talizagao do paradigma funcional-estrutural dentro da tradigao
brité&nica.

Firth pertence a gerag¢ao gue institucionalizou defini-
tivamente a disciplina da Antropologia na Gra-Bretanha. E,. Evans
Pritchard, M. Fortes, I, Shapera, E. Leach, para citar alguns
ncmes, sao alguns dos autores que sintetizaram os ensinamentos
de Malinowski e Radcliffe-Brown em um paradigma coerente. Em ca-
da um desses auntores encontraremos uma maior ou menor influéncia
de cada um dos mestres, Malinowski e Radcliffe-Brown. Firth des-
ponta como aquele autor que mais absorveu, ainda gue nao sem re-
formulagoes, os ensinamentos de Malinowski. Verificaremos esta

informagao adiante.
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Una outra justificativa da escolha de Firth & o fato
deste autor ter pesquisado sociedades polinésias. Veremos que ha
semelhanca entre as sociedades polinésias e melandsias quanto a
estruturagac das trocas. No casc das Ilhas Trobriand, estudadas
por Malinowski, elas sao o' caso melandsio onde a organizacio PO
litica mais se assemelha aquela das sociedades polinésias, o que
pdde ser entendido em termos de uma economia politica gue inclua
uma tipologoa da chefia, como propomos nesta dissertacao. Tenta
rei assim nao desvincular uma antropologia da Antropologia ingle
sa da antropologia (ou etnografia) das sociedades do Pacifico
Sul,

Como & sabido, Malinowski estudou um dos casos melané-
sios {Ilhas Trobriand) onde a instituigdo da chefia, se nio é
exatamente "mais elaborada e desenvolvida", & algo semelhante
aos casos polinésios.

Geralmente, na Melanésia, ao contrario da Polinésia, a
chefia aparece controlada pela sociedade; mas logicamente ela
nao poderia, por issc, ser considerada "pouco elaborada", sendo
apenas desenvolvida num sentido diferente daquele de uma estrati
ficagao social ou mesmo no sentido da formagao de um Estado {cf.
Clastres, 1978)}. Mas nas Ilhas Trobriand, como também em geral
na Pclinésia, o gue vemos € um maior grau de estratificacao, ou
hierarquizagdao social, com a rigida divisdo entre chefes e comuns
(em alguns casos polinésios temos mesmo algo semelhante a castas
de guerreiros e sacerdotes), perpassando a organizacdo de toda
sociedade, Comc j& foi visto, essa situac@o etnografica favorece
um estudo do tipo daquele gue realizamos no capitulo sobre Mali-
nowski, onde buscamos desenvolver um estudo da troca que ndo dei

xa de abordar seu aspecto politico. As sociedades polinésias,



como as trobriandesas, parecem confirmar a hipOtese de gue hierar
quia e reciprocidade nac sao fendmenos incompativeis.

Como no capitulo sobre Malinowski, ndo terei a intencao
de dar uma nogac completa da contribuigcao de Firth para o campo
da Antropologia como um todo. Acredito gue escl;recer 0 conceito
de troca econdmica de Firth e ao mesmo tempo esclarecer a maneira
deste autor entender o funcionamento de uma economia nao-capita-
lista, a Tikopia, serd extremamente relevante para entendermos a
diregao gue Firth deu a&s andlises iniciadas por Malinowski.

Como Firth estabelece o recorte de uma "economia Tiko-
pia" serd aqui o interesse primordial. Nao deixarei de propor ain
da uma reinterpretaqéo dos fatos Tikopia, reinterpretacgao esta
que, como agquela dos fatos trobriandeses, adotard a perspectiva
de Maus e Lévi-~Strauss.

J& que, como foi dito, n3c & o caso de buscar uma exege
se da obra de Firth, escolhi como objeto de analise desta disser-

tagao uma de suas monografias sobre os Tikopia, aguela que apro-

funda © tema da analise econdmica: Primitive Polynesian Economy

(doravante citada, P.P.E.), publicada em 1939. Trés anos antes

Firth havia publicado We, The Tikopia, uma analise madura da so-

ciedade Tikopia mas gque focalizava principalmente as relag¢des de
parentesco,

Escolhi o Primitive Polynesian Economy com a preocupa-

cac de relaciona-lo ao Argonautas, talvez um pouco & maneira que

Lévi-Strauss fez com o0s mitos americanos nas Mithologiques. Com

isto gquero dizer gue estes livros aparecem mais como meio de aces
so ao pensamento de dois autores, referencia que permite a compa-
ragao. Devemos ter em mente ainda uma dimensao diacrOnica: o livro

de Firth foi publicado 17 anos apds os Argonautas e participa do

infcio de uma nova fase da Antropologia inglesa: ja nao estamos
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mais nos tempos ploneiros de Malinowski,

Ha uma diferenga entre os Argonautas e o Primitive Po-

lynesian Economy gue deve ser salientada desde logo: os Tikopia

vivem isolados numa ilha. Ac contrario dos trobriandeses, entre
os Tikopia "trocas com outras comunidades nativas podem  ocorrer
mas s5a0 esporadicas e sem importancia para a economia como  um
todo" (P.P.E,:47). A andlise de Firth ird assim enfocar basica-
mente a organizagao interna dos Tikopia de sua atividade econdmi-
ca. Tentaremos neste capitulo descrever o instrumental tedrico de
Firth em sua abordagem da "economia Tikopia".

Firth estava cOnscio de que "é& impossivel entender o sis
tema de trocas deste povo /Tikopia/ através da andlise econdmica
formal" (P.P.E.,:315). Veremos em gue medida este economista de
formagao afastou-se da teoria econdmica, e em gue medida este a-
fastamento foi determinado por uma necessidade de manter-se fiel
aos "fatos Tikopia". Veremos, ainda, que o gque o trabalho de Firth
propde como -teoria antropoldgica € uma reformulagao da teoria eco
ndmica tradicional, a economia néo-classica, a luz dos fatos Tiko
pia. Esta reformulagao & facilitada por um entendimento destes fa
tos muito semelhante aguele proposto por Malinowski nos Argonau-
tas, tendo © individuo como centrc de uma analise calcada em va-
ridveis psicoldgicas tais como "motivagoes", "incentivos”, etco.
Como procuramos mostrar, a oposigcao entre teoria economica tradi-
cional e determinados aspectos da tradigao antropoldgica inglesa
& menos radical do que comumente se assume. Isso ficard mais cla-
ro neste capitulo, dado gue procuraremos demonstrar a existéncia
de um claro "viés economicista" na obra de Firth.

Em Firth hd uma tensdo entre individuo e sociedade seme
lhante aquela gue detectamos em Malinowski, mas esta tensao se

resolve: o individuo é primordiaimente concebide como uma entidade
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subjetiva gque contém o social, ainda que esta visdo naoc exclua mas
englobe aquela do individuo como "ser social". Assim, o individuo
aparece para Firth como categoria central da analise num duplo
sentido: por influencia de Malinowski e da teoria econdmica. Ao
mesmo tempo, Firth nos descreve brilhantemente a sociedade Tiko-
pia. Como em Malinowski, se a andlise toma o individuo como varid
vel central, nem por isto ela deixa de lado as regras sociais.
Neste capitulo, a énfase recaird menos numa anilise des
tas regras (tanto no sentido de uma abordagem da descrigao de
Firth destas regras, como uma possivel reinterpretacdo dos dados
Tikopia) do gue uma tentativa de interpretagac do instrumental teé
rico através do qual Firth os aborda. Certamente & dificil tratar
da segunda questao sem abordar a primeira, mas nao poderemos aqui
conduzir tais questoes com o "enfogue duplo” de nossa analise dos

Argonautas, onde nac havia uma enfase em nenhuma das questoes.Uma

rimeira razao de enfatizarmos c "procedimento de Firth" em rela-
P

cao ao "procedimento dos Tikopia" & simples: a andlise do segun-
do envolveria um estudo aprofundadoc da primeira monografia de

Firth, We, The Tikopia, e nos desviaria da analise dos primeiros

capitulos desta dissertacdo que desejamos manter como referéncia
constante neste capitule. Uma segunda razdo serd dada pela anali
se de quais "fatos Tikopia" Firth privilegia; veremos que uma re-
interpretagao semelhante aquela gue fizemos dos "fatos Trobriand”
sera dificultada.

De qualgquer modo, enfatizar o "procedimento de Firth" em
relagac ac "procedimento Tikopia" n3o significaria abandonar o se
gundo, nem, como j& foi dito, desvincular a particular "etnogra-
fia" da antropologia britanica que proponho agui de uma etnogra-
fia do Pacifico Sul. Quanto mais nio fosse, a questao da troca &

o centro da analisegsta poderia entdo ser resumida pela questao:
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qual a concepgao de Firth da troca Tikopia?

O primeiro capitule do Primitive Polynesian Economics

intitula-se "Problems of primitive economics”. Neste capitule
Firth ira, antes de abordar as questdes Tikopia, dar um pancrama
do desenvolvimento tedSrico da chamada Antropclogia EcondOmica até
entao (1939) e localizar-se neste panorama geral. A Antropologia
EconOmica, ou, na expressao de Firth, a "teoria da economia primi
tiva" ("primitive economics™) se beneficiaria de uma tendéncia da
antropologia da época de "afastar-se da descrigao das culturas co
mo um todo em diregac a amndlise detalhada de aspectos da cultura"
(P.P.E. :20). A questao que se coloca de imediato, entdo, &: tal
procedimento implicaria uma negagdo da visao integrada da socieda
de como um todo funcional proposta por Malinowski? Antes de pro-
por uma resposta devemos acompanhar o procedimento de Firth.
Firth afirma que se o estudo da "oganizagao econdmi ca
primitiva"” naoc havia se desenvolvido até ent3o, isto se deveu, en
tre outros fatores, ac fato da maioria dos antropdlogos conside
rar "a priori" tal organizagao como "simples demais. {...) Para
certos antropdlogos, feitigaria, vida sexual, identificagao toté-
mica, mitologia ou o0s rituais dos chefes (...) s3aoc mais estimulan
tes para a curiosidade do que as relacgoes entre os fatores de pro
dugao" (P.P.E.,:21). Note-se desde ji que Firth toma como varia-
vel fundamental da analise uma variavel central & teoria néo-clds
sica: os fatores de produgao. Istc implica assumir, enguanto hi-
potese de trabalho mesmo, como entidade universal algo tipico da
sociedade capitalista (isto segundo a prOpria teoria econémica} e
dado ao nivel institucional. Firth ndo se pergunta se existem "fa
tores de produgao” do ponto de vista da organizagao Tikopia, ele
simplesmente usa tal variavel como variavel "a priori".

Assim também, como veremos, c¢om inlmeras outras varia-
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vels da teoria econbmica: Firth assume em Tikopia a existéncia de
mercados, capital, tributos, etc,

Entretanto, isto nao significa que Firth tenha deixado

de se perguntar "até gue ponto a descrigao /da economia primitiva/

€ coberta pelos principios comuns da andlise econdmica gque foram
elucidados pelo estudo das nossas prdprias sociedades civiliza-
das" (P.P.E.:5).

Firth continua: "Desejamos saber quais os desejos /agqui
sitivos: 'wants'/ presentes em uma sociedade primitiva,como eles
se determinam, as razoes da escolha entre eles; quais os recur-
sos exXistentes, seu grau de escassez, © sistema de selegéo e ¢con—
trole destes; a organizagao segundc a qual estes meios sao trazi-
dos em relagac dos fins desejados, e o esquema de valores que as
pesscas utilizam ao tomar sua decisdoes" (P.P.E.,:5, grifos meus).
Conclui que o antropdlogo deve, usando seus proprios métodos de
pesquisa de campo, "confiar na ajuda do corpo de estudos econOmi-
cos existentes para formular seus conceitos". (P.P.E.,:5}. Ora,
esta conclusac de Firth decorre da premissa de aprofundar o estu-
do da atividade econdmica a partir de uma ldgica da escolha subje
tiva entre meios escassos e fins determinados; esta logica & a
verdadeira essencia da teoria economica tradicional (cf.Godelier,
s.d.; Schneider & Le Clair, 1968, entre cutros textos a propdsito
deste tema).

Para Firth, os "fins determinados", ou "esquema de dese

! Ll

jos" ("scheme of wants", P.P.E.:1l), que toda sociedade persegui-
ria, podem ou nao ser racionais, mas ha sempre uma coeréncia,logo
uma racionalidade, na relagac dos meios a estes fins: "Naoc & as-
sim pela presenga ou auséncia de uma organizagéo economica ou de

um controle racional de seu ambiente que o0s povos primitivos dife

rem dos civilizados, mas pelos diferentes tipos de fins, em rela-
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¢a0 aos quais se direcionam esta organizaqéo e este controle, re-
sultando na criagao de uma escala de valores muito diferente" (P.
P.E.,:5).

Este @ o contexto no qual Firth insere a observagidc de
que, em comparagac com as "economias civilizadas", os Tikopia "nao
tem um mecanismo de precos e um dinheiro verdadeiro." Isto porgue
nao ha "um Gnico meio de troca ou um padrdo em termos do gual to-
da e qualguer mercadoria poderia ser avaliada." (P.P.E.:6). Se
substituirmos as palavras "mercadoria" por "signo" e "avaliada"”
por "trocado", a observagao de Firth seria perfeita. Firth nota
ainda, seguindo Thurnwald, gque "uma caracteristica da economia
primitiva & a auséncia de gualguer desejo de se buscar lucros tan
to na produgac como na troca." (P.P.E.:10). Esta ausénecia de lu-
cro e dinheiro "desapontaria qualquer economista", mas Firth argu
menta ser necessario definir em Tikopia a relagao entre produgao,
troca e consumo (p. 11), sugerindc ainda que se estude a "determi
nagao da oferta de trabalho" (os "principios envolvidos na esco-
lha entre ocupac¢oes") e ainda a "acumula¢ao de capital", este en
tendido como "capital natural constituido pelas plantas e animais
domésticos™ (P.P.E.: 10; Cf. p. 272 para o "emprego e a acumula
cao” deste capital; Cf. Sahlins, 1960:393 para uma critica & de-
finigao de capital como varidvel universal). Firth escreve assim
contra a opiniao de Hocart de que "escrever um tratado de 'econo-
mia primitiva' & deixar de ladoc o ponto essencial, ac se projetar
nossa prdpria diferenciag@c em uma sociedade onde esta diferencia
géo'néo existe, mas existe apenas uma cooperagéo generalizada."
(Citado por Firth, P.P.E.,:10}.

Se assumirmos a posigao de Hocart, cabe responder por-

gue Firth assume tal atitude etnocéntrica? Ou, em outras palavras,

qual o sentido de uma analise economicista no contexto social da
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época? O proprio Firth nos informa gue estudou a ilha num momento
em que os ingleses estavam interessados em cooptar mao-de-obra nati
va: ora, obviamente dal decorre o interesse em previsoes assumido
por Firth(za). E para fazer previsdes econdmicas que se busca co-
nhecer os "principios nativos" de "determinacao da oferta de traba
Iho e de escolha entre ocupagoes". O interesse no capital natural
por sua vez, reforga-se pelo fato de que "com a intencac de aumen~
tar o bem estar destes nativos, eles foram encorajados a plantar pa
ra vender." (P.P.E.,:1). O interesse nos desejos aquisitivos justi

fica-se pelo fato de que "tentou-se aumentar seu /dos Tikopia/ pa-

drao de vida, e eles receberam educagdo, o que lhes di ainda novos

desejos." (P.P.E.,:1}. Cabe entdo ao antropdlogo nio fugir da ana-
iise ada "regulagéo da escolha dos consumidores (...) na auséncia de
mecanismos de precgo.” (P.P.E.,:14).

Todas estas variaveis da economia néo-clissica (oferta
de trabalho, desejos aquisitivos, escolha dos consumidores, entre
outras) nao puderam estar presentes sem a ja referida 18gica segun-
do a qual "meios escassos sao alocados entre usos alternativos." (P.
P.E.,:24). A diferenga que se impoe ao antropdlogo econdmico em re
lagﬁo ao economista, para Firth, é gque este pode adotar um método
"essencialmente dedutive" (P.P.E.,:24): "0 economista assume que
para o funcicnamento do sistema econdmico existe uma ordem social,
e em particular, um sistema legal. O antropdlogo, por sua vez, deve
investigar gual € esta organizagido" (P.P.E.,:31).

Como esta diferenga se revelaria na anédlise da organiza
¢ao econdmica? O mecanismo de precos, por exemplo, inserido aliis
na ordem social pressuposta pelo economista, fornece a este "uma me
dida simples e aberta dos desejos ('wants') e energias segundo as
quais se estimam as escolhas" o que facilita o estudo de "fatores

técnicos da troca"™ (P.P.E.,:24). O antropdlogo econdmico por sua vez
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deve, "reconhecendo como verdadeiros para as sociedades primiti-
vas certos postulados gerais" da teoria econdmica, reavaliar indu
tivamente "suposigoes adicionais", tais como: se estes postulados
sao governados ou ndo por "relacdes de mercado" {(P.P.E.,:24-25),
ou ainda a figura do "entrepeneur", um "trago caracterfstico do
tratamento econdmico ordinidrio", mas qgue "n3o corresponde de ime-~
diatc & andlise da economia primitiva" (P.P.E.,:24). Essa reavali
agao, ou readequagdo deve ser feita indutivamente porgue deve
considerar a "hierarquia dos fins" préprias a cada sociedade (P.
P.E.,:25). Assim, por exemplo, se a economia tradicional toma co-
mo pressuposto um "controle privado dos meios de produgao", o an-
tropblogo econdmico deve, por sua vez, descrever e basear sua ana
lise no "sistema legal da propriedade" da sociedade que ele estu-
da (P.P.E.,:z24).

Assim, sem abandonar uma logica da relacdao entre meios
e fins, Firth ird "considerar até gue ponto os meios sio escassos
em Tikopia, e quais meios sao mais escassos que outros; em qual
medida dos fins sao realmente alternativos e gual a escala de pre
feréncia da escolha entre eles" (P.P.E.,:30). O projeto de Firth
implica que "garantindo que os principios econdmicos basicos sao
validos para uma economia primitiva como para uma economia civili
zada, se define os tipos de sistemas particulares em gue - estes
principios operam." (P.P.E.,:356).

Mas © projeto de Firth & mais ambicioso: "0 que se exi-
ge de uma teoria economica ('economics') primitiva € a analise de
material de comunidades nao civilizadas de maneira a possibilitar
diretamente a comparagac com o material da teoria econdmica ('eco

nomics') moderna,correspondendo suposi¢des e assim permitindo ge-
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pios sobre o comportamento humano que seria verdadeiramente wuni-
versal” (P.P.E.,:29; Cf., também Firth, 1974:138). A essa generali
zagao tedrica corresponde obviamente uma generalizacioc da capaci-
dade de se fazer previsodes.

H& neste projeto grande influéncia de Mill no sentido
que a ciéncia do homem reduz-se a uma psicologia que nao & inclu-
sive empirico/indutiva, mas contém postulados a priori considera-
dos fundamentais. A economia refinou estes postulados: - nesta
ciencia "o fator psicoldgico estd envolvido em uma instadncia mui-
to anterior" (Firth, 1974:143). Na medida em que esta "ciéncia
revela principios que sao realmente universais, seria mais justi-
ficado considerid-la como a ciéncia do Homem do que a antropologia"
(Firth, 1974:141). Eis o outro ponto de encontro entre a tradigzo
inglesa e a germdnica; "economia, ciéncia imperialista”, dizia
Stigler, economista americano. Obviamente Firth nac admite clara-
mente o0 fato de estar submetendo-se voluntariamente a uma ‘disci-
plina cujos postulados sao dados a priori: "A objecdo gue pode
ser legitimamente colocada contra aspectos da andlise econbmica é
que essas /suas/ suposigoes deveriam ser explicitas e baseadas no
estudo empirico”. (Firth, 1974:144).

Mas sua conclusac porém & clara: "Em esséncia o antropo
logo aceita como valide o corpo da doutrina econdmica. Comumente
ele pode absorver apenas uma pequena parte desta em seu aparato
conceptual para o estudo da sociedade primitiva, mas deve tentar
leva-lo mais longe no campo empirico, coletando provas para dar
contelldo as proposigbes econdmicas nas situacdes sociais gue as
suposigoes do economista guanto ao comportamento humanc devem ser
reformuladas” (Firth, 1974:145). A pesquisa do particular primiti
vo deve entao verificar quais os conceitos da teoria econdmica

tradicional podem ser ampliados (‘enlarged!) para dar uma base
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para generalizagao. Preco na economia das sociedades civilizadas
significa valor expresso em termos de dinheiro, valor dado no pro
cesso de troca. Numa comunidade primitiva, assim, € relevante in-
vestigar gual processo de troca existe, guais as nogSes de wvalo-
res, que parte estas tomam no sistema econdmico, e se existem ob-
jetos cuja fungao se aproximam dagquela do dinheiro. Se estes nao
existem, como &€ organizada a produgao e como sio satisfeitos  os
desejos {('wants') dos consumidores, desde gque a racicnalidade de
um sistema econdmico € satisfazer desejos pela producic de bens
de consumo" (P.P.E.;:31).

Note-se que este trecho, de importancia fundamental no
que ele tem de revelador do projeto de Firth, pressupde uma teo-
ria do valor néo-cldssica. Infelizmente ndo poderemos aprofundar
aqui tal guestac, mas veremos que a concepgac de troca de Firth,
tanto nas"economias primitivas" como nas "civilizadas! decorre
de tal teoria de wvalor. Coerentemente com esta teoria Firth toma-
r& como "dados", determinados "fatores de produgac”. Assim como o
dinheirc é pressuposto pelos néo-classicos em sua anilise de tro-
ca, estes também pressupOem a tecnologia, por exemplo, como .. um
"fator de produg@o" (P.P.E.,:11). NAo0 hi assim uma teoria da so-
ciabilidade mas para Firth a antropologia ni3c deve generalizar
para qualquer sociedade os fatores de produgdo da economia civili
zada. O que deve ser generalizado € o uso de tal varifvel:no caso
da econcomia Tikopia, Firth propoe que ¢ ritual seja, ac lado da
tecnclogia, um fator de produgao (P.P.E.:'12). Assim, Firth segue
Malinowski que "analisou os efeitos econdmicos” do ritual ao in-
vés de analis&-lo "per se" (P.P.E.,:12).

Firth segue ainda Malinowski vendo a troca como institui
¢ac (P.P.E.,:342), instituicdo esta que seria "condicionada" por

outras instituigoes nao eminentemente econdmicas; "fatores de sen
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timento de familia", por exemplo, podem "entrar numa situacio eco
nomica e condicionar taxas de troca" (P.P.E.,:347); Firth chega a
afirmar que a troca de dadivas Tikopia implica a maximizagao de
"vantagens sociais e nao de ganhos materiais" (P.P.E.,:348). Mas
Malinowski € criticado por ter se "concentrado mais nos aspectos
rituais da troca e na sua importadncia em ratificar lagos sociais
do que em elucidar os fatores determinantes das taxas de troca”
(P.P.E.,z12}. O estudo dessas taxas de troca, ou valores relati -
vos, do gqual O preg¢c seria uma expressao, & um dos temas centrais
da economia néo-clissica.

Qual seria o interesse de Firth em estudar estes valo-
res relativos?  Simplesmente adotar uma postura néo-clissica pe-
rante os Tikopia? Nao exatamente. Firth assume gque © valor rela-
tivo dos bens determina as escolhas econdmicas, universalizantes,
o que & compativel com a teoria néo-classica. Isto simplificaria
a analise da economia Tikopia, que seria englobada pela variavel
escolhas. Se os valores relativos ditam as escolhas econdmicas,
"o gue 85 poderia ser verdadeiro num sistema de mercado organiza-~
do por pregos, entao toda a economia & organizada pelo  processo
de maximizagao do valor econdmico" (Sahlins, 1960:391). Mas - isso
nao € tudo; veremos gue a “"escolha" é varidvel central para Firth
também na determinacac de seu conceito de "organizag¢ac social".

Explica-se assim porque Firth apbs ter notado, como ja
vimos, que em Tikopia e nas "sociedades primitivas" em geral,"n3o
hd calculo do valor dos objetos entre si em termos de uma unidade
tnica ou denominador comum" (P.P.E.,:35), interessa-se em desco-
brir "a base de cadlculo em que o nativo conduz suas transagoes”.
Na economia néo-classica, € um cidlculo feito a partir da diferen-
¢a das margens de utilidades de cada produto, expressas pelos pre

gos relativos, que leva & construgdo de uma demanda.Este conceito
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de demanda aliado agquele de oferta, aparece entio como variavel
universal para Firth. Malinowski, como vimos, naoc estava preocupa
Go com motivagoes racionais da troca. A necessidade de encontri-
las em Tikopia levou Firth a afirmar gue existe um mercado nesta
ilha; nao um mercado no sentido de trdfico, compra e venda, mas
um mercado que seria organizado em termos @e uma "possess3o dife-
rencial de bens e servigos”, havendo "obviamente alguma idé€ia de
'valor' de bens num sentido amplo, uma avaliacao comparativa de
seu valor por trads de todas as transagOes" (P.P.E.,:314).

Firth nao nega na troca sua capacidade de "ratificar la
¢os sociais", apenas submete esta capacidade ac estudo dos wvalo-
res relativos. Firth entende o conceito de reciprocidade comc "um
dos fundamentos das relagoes sociais Tikopia" apenas na medida em
gue "na esfera econdmica, ela fornece a visao de longo prazo .gque
€ necessario para o funcionamento da taxa de troca convencional®
(P.P.E.,:348). Além do que, se Firth reconhece "a necessidade de
se conformar a estas obrigagOes sociais /as d&divas/ que s3o par-
te do tecido da estrutura comunit&ria Tikopia" (P.P.E.,:283), ele
nao percebe na dadiva uma capacidade ontolfgica, o que & comum
aos funcionalistas; para estes a dadiva "ratifica" e naoc "cria”

lagos sociais (29)

. Assim, por exemplo, @ invés de entender, a
maneira de Lévi-Strauss (1982:101) o casamento Tikopia como uma
das trocas envolvidas em um complexo de transagoes, Firth distin-
gue neste complexo a "distribuigao de bens /que/ reforga os lagos
sociais e econdmicos entre os grupos envolvidos em um casamento"
{(Firth, 1974:75).

Firth inicia assim um estudo dos valores relativos das
transagbes Tikopia. Para tanto, € fundamental um estudo do aspec-

to quantitativo destas transagoes: "0 termo reciprocidade tem si-

do usado livremente na antropologia mas até agora nio houve tenta
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tivas de clarificar o aspecto quantitativo do fendmeno em termos
econdomicos" (P.P.E.,:313). Este estudo guantitativo se iniciaria
como um "estudo sistemidtico do volume das trocas (...) diferencas
no volume das trocas tendem a modificar relacbes sociais e econd-
micas; tal estudo permitiria ainda estimar o efeito da troca nos

recursos e rendas dos individuos." (P.P.E.,:17, grifos meus: no-

te-se a utilizagao de variaveis da teoria econdmica tradicional).

O estudo quantitativo dos valores gque Firth propde esta
ainda relacionado a uma reclassificacao das prestagoes Tikopia:
"para completar o quadro empirico necessdrio para uma discussao
do problema do valor em Tikopia darei uma descricaoc dos tipos de
troca de bens" (P.P.E.,:315). Vimos que Malinowski propoe re-
classificagao das prestagles trobriandesas a partir de um conti-
nuo linear do "puro dom" até o "comércio". A reclassificacgdo
de Firth das presta¢oes Tikopia iri se basear na "intengao", va-
ridvel psicolbgica central na teoria econdmica. Firth descarta "a
nogao de reciprocidade” engquanto principioc dessa classgi-
ficagao com o argumento de que "esta nogdo cobre diversas cate-
gorias de transagoes que diferem em seu efeito quantitativo entre
os sujeitos e na sua intengao do ponto de vista nativo" (P.P.E.,:
313).

A classificagao de Firth inicia-se com a postulagdoc da
existencia de uma "troca forcada" entre "membros de um pequeno gIu
po de parentesco proximo", caracterizada por uma "liberdade em se
pedir um determinado objeto" e "baseada no reconhecimento do prin
cipio de reciprocidade" (P.P.E.,:316). Haveria ainda o "emprésti-
mo", o "roubo" e a "compensagao" (p. 319). Haveria a toca cerimo-
nial, como aquelas na ocasiao de um casamento {(p. 320 e seguintes);
a troca das cerimdnias mortudrias seria ainda um outro “tipo de

troca" (p. 315; Cf. p. 325 e seguintes). Haveria ainda "pagamentos



para servigos”, {(estes divididos entre "labour" e "non~labour ser
vices"; voltaremos a este tema) e "pagamentos a fatores de pro-
dugao”.

Cada tipo de troca acima envolveria, em cada ocasiao SO
cial especifica, uma série de prestagdes que receberiam nomes es-
pecificos Tikopia. A reclassificacio de Firth & assim um reagru-
pamento de classificagoes Tikopia. Voltaremos ainda a estas Glti-
mas; noto apenas aqui que a prdpria classificagao nativa n3o per-
mitiu a Firth aprofundar um estudo quantitativo tradicional, ja
que, apds construir, 3 maneira néo—ciéssica, uma oferéa e uma de-
manda, verificava que "estas nac se encontravam". Em outras pala-
vras, esta quantificagao ndo & organizativa do esquema Tikopia.
Ela refere-se a "importancia (’amount') daguela coisa que pode
ser dada em troca de outra, dadas determinadas circunstincias de
tempo e espago" (P.P.E.,:336), gque deve ser calculada pelo antro-
pdlogo mantendo-se constante determinadas circunstincias da estru
tura: social. Firth nota, por exemplo, "que a economia Tikopia
incorpora um conceito definido de que todos os participantes numa
atividade produtiva devem receber uma porgado do produto, mas es-
tas consigeragdes sociais ndo tornam necessirio que esta  porgao
seja constante ou exatamente proporcional 3 contribuicao em ter-
mos de tempo, trabalho ou habilidade que cada individuc deu” (P.
P.E.,:313).

Fracassa assim uma reclassificacao em termos da "inten-
¢ao do nativo", pois a prdpria classificagaoc nativa nao leva emn
conta intengoes individuais. Firth reconhece que "fazer superpo-
sigoes sobre os valores relativos de diferentes tipos de bens e
alimentos" € dificultado por serem estes valores "de uma natureza

arbitradria" (P.P.E.,:308), Firth reconhece ainda que "n3c ha um

padrao de medida ('standara ©f evaluation') claramente reconhecido".
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No caso da extragao da farinha de sagu, por exemplo, uma avalia-
¢ao "permitiria o custo de produgac em termos de trabalho e ali-
mento ser relacicnado com a farinha produzida." Firth conclui .com

o arqumento ambiguo de que "na prética os Tikopia nao fazem cialcu

los deste tipo"” (P.P.E.,:308, grifos meus), o que nao proibiria
ao antropblogo de descobrir que os Tikopia fazem tal cdlculo, em
teoria, ou inconscientemente. Como Leach (1957) ja havia notado
para Malinowski, had um esforgo em imputar uma psicologia racional
aos nativos do Pacifico Sul.

De qualgquer modo, Firth acaba concluindo que "o argumen
to termincldgico se devemos ou nac falar de 'valores' ou 'utilida
des comparadas' numa economia primitiva onde nao hid preco & menos
importante do que uma elucidagao das relagoes.existentes entre os
diferentes tipos de bens e das idéias dos nativos a respeito des-

tes" (P.P.E.,: 338). A analise avanga entdo para o "material con-~

creto” que o "termo reciprocidade mantém indistinto" (P.P.E.,:313).

Firth nos apresenta tabelas de quais objetos foram trocados por
quais outros (sagu por taro, cordas por cabacas, etc.), imputando
aos "procedimentos tradicionais de etiqueta é&nfase especial nos
objetes desejados pelo trocador inicial e naoc no ato da troca em
si mesmo" (P.P.E.,: 316}, e nem na posigao social dos trocadores.

A analise dos valores relativos redunda assim numa "teo
ria dos objetos"™, numa an3lise do valor econdmico dos bens (30).
Partindo do que considera um fato "Obvio: os Tikopia ligam dife-
rentes utilidades a classes de bens diferentes” e da definigao
"do economista moderno, para guem valor € uma relacao entre bens
em troca", Firth coloca a questao: "como se determinam estes valo
res econdmicos?" (P.P.E.,:332).

Apds uma mal sucedida tentativa de classificar trocas

em termos de "intengao”, Firth enfatiza uma nova classificacgao dos
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bens, desta vez uma classificacao nativa mas cujo critérioc Firth
acredita estar nos "desejos" ('wants').

Numa sociedade onde n&o hd dinheiro, nem prego, nem um
"meio geral de troca, a dificuldade surge quando considerarmos coi-
sas que nao sao trocadas, entre si, mas que ainda assim s3o posi-
cionadas ('ranked') umas contra as outras por um consenso geral
em uma hierarquia, de tal forma que a possessac de uma destas coi
sas & olhada em toda situagdo ordindria como mais desejdvel que a
de outra™ (P.P.E.:336). Firth pensa aqui nas esferas de troca;
em Tikopia ha 3 esferas: a) objetos valiosos como anzdis de boni
to ou cancas; b) esteiras, cordas ou vestes de fibras vegetais,
tigelas, objetos de madeira, etc. e ¢) alimentos: "E impossivel
pensar por exemplo em expressar o valor de um anzol (de bonito)
em termos de uma quantidade de alimentos, ja que esta troca nunca
é feita e seria vista como fantastica em Tikopia" (P.P.E.:340).

Nao podemos assim falar em uma "escala de utilidades
comparativas" da mesma maneira que o economista néo-clissico. Mas
Firth busca uma definigao de valor econdmico em Tikopia que seja
compativel com aguela da teoria econdmica: "Sem poder encontrar a
expressao de um item em termos de multiplos de outrec, ou de um
dencminador comum”, Firth postula gue, desde que "qualquer Tiko-
pia posiciona ('ranks') mais alto uma canoa gue uma tigela (...)
numa comunidade onde a troca real ('actual') entre certos itens

nunca ocorre a idéia de uma substituic@o imaginada ou troca ted-

rica pode nos permitir construir uma escala do que pode ser chama

do 'valores econbmicos' (...). Bens se relacionam entre si por

um processo de comparagao t@cita no qual a medida & dada pela peos-

sibilidade de substituicdo e ndc por uma transferéncia real de

bens (P.P.E.:337, grifos meus).
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Mas ha uma ambiguidade no argumento que nao & resolvida
por Firth: quem faz esta "comparagdo t&cita", dado que nio ha
"transferéncia real de bens?" A "troca tebrica" & uma construgao
Tikopia ou do antropblogo? A ambiguidade é do proprio paradigma
em que se insere Firth, ambiguidade esta expressada melhor nas
andlises deste autor que na de Malinowski, desde gue este 1Qltimo
faz uma descrigao mais profunda de um sistema de troca nativo par
ticular, o Kula. Justifiquemos esta afirmagao.

Firth, a maneira de Malinowski, vé a troca como "insti-
tuigao real"™ e n3o, i maneira de Lévi-Strauss, como principio ted
rico nativo. Ainda come Malinowski, Firth tenta imputar uma detez
minada racionalidade & realidade nativo {(isto, como wvimos, pela
auséncia mesmo de uma teoria da sociabilidade). Assim, se para es
tes autores "o sistema de trocas opera em um conjunto de conven-
¢Ooes sociais" (Firth, 1974:149), para o estruturalista atroca nio
"opera em convengodes sociais", mas se liga ontologicamente as re-
gras. Estes autores funcionalistas acabam muitas vezes inserindo
um principio de troca (que, vé-se, & dissociado do contexto  so-
cial, o gue nao ocorre com o estruturalismo) particular da socie-
dade capitalista nas sociedades Tikopia e trobriandesas. Este pro
cedimento € mais claro em Firth do que em Malinowski, mas aparece,
como vimos, na anidlise deste do "gimwali" trobriandés. Assim,para
a tradigac briténica, constata-se empiricamente que hi uma troca
gue € uma instituigdo nativa, mas a troca que se v operar nas
sociedades nativas nao é definida por uma teoria nativa. A exce-
léncia da etnografia britanica supera em certos momentos tal difi
culdade inerente, descrevendo a troca nativa com tal profundidade
que podemos entendé-la enquanto teoria. Isso nac é verdade apenas
neo casco troca Kula, como vimos, no caso trobriandés. No caso Tiko

pia,'a etnografia mais raramente atinge tal profundidade(Bl).
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Voltando a comparagao dos objetos Tikopla de diferentes
esferas por meio de uma "troca tedrica", esta sem davida nao e
uma troca Tikopia, mas um ardil de Firth. Este autor nos informa
que "n#o havendo uma escala compreensiva onde todo tipo de bem &
colocado" fol apenas por sua "prdpria construcaoc intelectual” que
na troca dos bens europeus que ele levou a Tikopia por bens e
servigos nativos, ele, Firth, instituiu "tal escala". Isso
porque os proprios bens europeus eram assimilados &s "sdries sepa
radas” nativas "(P.P.E.:339). O proprio Firth se diz "seguro de
que tentativas de se construir equagoes tedricas em termos de cus
tos comparativos /dos objetos das diferentes esferas/ iria distor
cer as idéias econdmicas nativas”" (P.P.E.:343)}.

Mas por outro lado Firth insiste no fato de haver "a ge
neral rating of objects" com base nas suas utilidades respecti -
vas: "A falta de um Indice burocritico na valorizacdo comparativa
de bens e servigos implica imprecisac. Mas ndc implica a falta de
um calculo racional." (Firth, 1974:149). A possibilidade - deste
calculo surge de mais uma re-interpretagao de Firth de um outro
aspecto da classificagac nativa dos bens. Esta n3oc se limita as

trés esferas de troca mencionadas; o bens sao ainda "colocados em

duas categorias mais amplas ('major'): os ’pesados’ ('mafa') e
os 'leves' ('mama'). Estas categorias "denotariam ainda o grau
de santidade ritual ligados aos nomes dos deuses, e f£fOrmulas e

instituig¢oes cerimoniais" (P.P.E.:338). Assim "os Tikopia realmen
te possuiram nogoes de utilidade comparativa". Mas devemos ainda
nos "perguntar qual a funcao destas nogdes (...) se elas nao po-
dem ser relacionadas a um sistema geral de troca e a um mercado.
A resposta que deve ser dada & gue essas nogoes se relacionam a
percepgao de diferengas na potencialidade relativa dos objetos ou

classes de objetos para servir qualguer desejo ('want') particular
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e a aceltagdo de uma certa ordenagdo em graus ('ranking’') destes
objetos permite a tomada de decisdes” (P.P.E.:339-40).

Note-se que construgbes tebricas Tikopia sobre formas
de troca sao tidas como construgles Tikopia ao redor da utilidade
comparativa (que afinal de contas & um conceito dos economistas}.
Isto apenas para que se pergunte em seguida qual a fungEo destas
construgoes. A resposta nao surpreende: tais construgoes permitem
ao antropblogo constatar gue também os Tikopia diferenciam obje-
tos a partir de desejos e que a funcgao desta classificacao nativa
€ ajudar a tomada de decisGes. Em outras palavras, para Firth & a
teoria nativa que permite a utilizacao de variaveis que vimos se-
rem centrais para a teoria econOmica néo-clissica, tais como dese
jos e decisoes. Note-se ainda que isso foi feito ao custo de se
reduzirem classificagOes nativas (como "mafa" e "mama") ligadas a
cerimbnias religiosas a seu aspecto puramente econdmico.

Mas isto nao & tudo. Firth indica que a "posicdo de di-
ferentes tipos de bens nesta escala de valores relativos™ — gue,
como vimos, foi construlida por Firth e imputada aos Tikopia — "se
determina em parte pelo guadro institucional no gqual os bens s3o
usados e em parte pela facilidade relativa com a qual a matéria-
-prima pode ser encontrada e convertida no objeto desejado" (P.
P.E.:337). Estad claro por tra@s deste argumento o conceito econdmi
co de escassez, cuja impossibilidade de organizar uma sociedade

nao-capitalista foi demonstrada definitivamente por Sahlins (1972,

cap. I). O prdprio Firth desconfia disto quando se pergunta porque

os Tikopia nac produzem mais anzdis de bonito se hd todas as con-
digoes e facilidades para iste (P.P.E.:342).

Firht indica ainda a impossibilidade de se "medir wvalo-
res em termos da quantidade de trabalho" j& que em Tikopia "traba

lho como esforgo ('work as drive')" e "trabalho como um interesse
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(‘preasurable interest') se misturam tanto (...) que € diflcil de
terminar de qual tipo é o trabalho" (P.P.E.:334). Assumindo estas
gquestoes como um debate a partir de teorias econdmicas forjadas
para analise da sociedade capitalista Firth apresenta esta respos
ta antecipada a um possivel questionamento de inspiracfo (presu-
mivelmente) marxista. Firth nos informa que sua "tentativa de es-
tima a quantidade produzida por ano de certos tipos de bens e o
que isto representaria em termos do tempo de trabalho de indivi-
Guos” (P.P.E.:255) redundou em resultados "aproximados" e "espe-
culativos” e gue ndo corresponderiam com a "escala de valores re-
lativos"™, que Firth postulava també&m aproximada e especulativamen
te. Firth conclui que "o sistema de propriedade permite inequali
dades na possessao dos bens pelos grupos de parentesco” (P.P.E.:
278} .

A citada redugao das construcdes nativas a seu aspecto
econdmico por parte de Firth nZo é um procedimento esporadico nes
te autor. Talvez decorresse mesmo. de uma particular viszo do fend
meno da troca. Afinal, quanto as trocas do casamento Tikopia des-
critas por Firth, se Lévi-~Strauss (1982, p.10l e seguintes)as-ana
lisa salientando a multiplicidade de vinculos sociais gue elas
criam, Firth as analisa procurandc seus "efeitos liquidos" que se
riam: "um estimulo aoc aumento da produgao" (vimos que Malinowski
estudou rituais mhgicos trohriandeses deste ponto de wvista), uma
regulagao do consumo e um "recebimento de objetos - -imédiatamente
fiteis" (P.P.E.:324).

A anadlise da troca submete-se neste momento a uma visao
do econdmico como instancia central da andlise — e n3o enquanto
infra-estrutura da sociedade ou algo semelhante. Firth afirma
que "nac ha um sistema elaborado de troca que tenha como objetivo

a provisao das necessidades da vida, j& que Tikopia n3o atingiu
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alto grau de especializacao e a maioria-das pessoas saoc competen-
tes para executar as tarefas necessirias & obtencdo de comida" (P
P.E.:279). Nao poderiamos entretante nesse momento taxar a andli-
se de Firth de economicista pura e simplesmente; sua anflise, co-
mo dissemos, privilegia o econdmico mas nao deixa de reconhecer a
interrelagac desta esfera da sociedade com outras, reconhecendo
ainda momentos em gue esta esfera & determinada por outras (ou,
numa outra linguagem, superestrutural mesmo). Assim, a divisao
de peixes, por exemplo, & analisada enguanto "apropriacao do pro-
duto do trabalho cooperativo", mas "governada por convengdes so-
ciais comc o parentesco, o cddigo geral de etiqueta e obrigagoes
rituais" (P.P.E.:279). O "viés economicista" da anidlise estd, co-
mo ja dissemos, na utilizagao do instrumental néo-cldssico.

Estas "convengOes sociais" sao entendidas como "moti-
vos" da troca. "Motivagao” tem agui o mesmo peso explicativo gue
tem para Malinowski: a troca & uma "resposta a obrigagoes s0-

ciais" (P.P.E.:331). Mas ha passagens do Primitive Polynesian

Economics, em que Firth adota uma postura radicalmente economicig
ta; isto €, nao apenas privilegia o econdmico como instancia cen-
tral da analise utilizando um instrumental néo-cléssico, como co-
loca 0 econOmico como infraestrutura, esfera social englobante
da sociedade Tikopia. Neste contexto entender o econdmico & enten
der esta sociedade. Senadao,vejamos:

Firth comega criticando as "prestagoes totais de Mauss"
por este "ignorar os aspectos mais puramente materiais das tran-
sagoes (...). Em Tikopia bens materiais sac os {inicos itens tro-
cados, sendo ritos e cortesias parte da matriz cultural das tran
sagoes, mas nao formando um elemento complexo total distribuido.
Este nao parece ser o caso de outras instituigdes como o potlatch

dos Indios americanos da costa noroeste onde © termo prestagao

93



total & mais apropriadamente aplicivel" (P.P.E.:331-2). Mauss
veria ainda as trocas de um ponto de vista geral apenas como
"group exchanges", enquanto "o fato & clarc que estas ocorrem a-
través de atos de individuos separados" interessados em um uso
particular de seus recursos pessoais e de seu grupo doméstico
("household’): "Troca grupal concebida como uma classe de transa-
¢oes individuais seria uma formulagac mais adequada" (P.P.E.:331;
quanto a este tema, Cf. também Firth, 1974:216 e Uberoi, 1962).
Finalmente, Firth afirma que todas estas obrigacgbes so-
ciais envolvendo a troca "podem ser consideradas como parte de
uma escolha econdmica racional, se uma preferéncia por cutros ti-
pos de vantagens ou satisfagOes que o mero aumento de rigqueza &
visto como legitimo, dado o valor de assegurar e manter a coopera
gao social" (P.P.E.:331). Vimos que Firth via na troca um meio

de maximizar "vantagens sociais" e ndo apenas "vantagens econdmi-

cas"; vemos agora que a utilizacao da idéia de maximizagac levou-o,

em Ultima mnalise a ver a troca enguanto "resposta a obrigacCes
sociais”, determinada por uma "escolha econdmica racional®. B por
meio da troca maximizadora de vantagens sociais (P.P.E.:350) que
as obrigagoes sociais seriam englobadas por uma "escolha racio-
nal”. Em outras palavras, a troca "encaixa-se num esquema de dese
jos ('wants’) ditados por valores culturais" (P.P.E.:354). AT es-
taria a especificidade da sociedade Tikopia: nos fins que ela ele
ge.

Logicamente esta escolha seria racional do ponto de vis
ta da psicologia individual. Racional porque "as agOes econdmicas
dos povos primitivos ampliam o alcance das concepgoes racionais
{...) para compreender o sistema social e n3o apenas o sistema e-
condmico" (Firth, 1974:172). Isto &, estas agdes sio racionais

dentro do contexto social "ainda que parecam desprovidas ‘de uma
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racionalidade imediata" (Firth, 1974:172). Individual porque "ele
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mentos grupais" apenas "interfeririam na escolha individual" (Firth,

1974:155); dal a énfase de Firth — e de outros antropblogos - . da
tradigao inglesa, como Uberoi (1962) — na troca como ato indivi-

dualtBl).

Percebe-se ent3o que a utilizacdo do instrumental néo-
classico pressupde a utilizac3o da categoria individuo como cen-
tro da analise. "Uma grande desvantagem da adogao da teoria econd
mica moderna pela antropologia é gque o individuo, ao invés da so-
ciedade, € entao tomado como a unidade de anAlise" (Sahlins,
1960:391}: todas as trocas, e nao agquelas que se dao numa econo-
mia de mercado apenas, sao vistas como "séries de transacdes indi
viduais” (P.P.E.:347). Percebe-se ainda que a universalidade de
certas categorias (individuo, escolha, etc.) & tomada a priori.
Ainda que a escolha fosse universal, restaria demonstrar que ela
tem uma capacidade estruturante,

Para entender melhor as passagens do Primitive - Polyne-

' sian Economics onde a economia aparece como infra-estrutura ou

termo englobante da sociedade Tikopia, devemos continuar desven -
dando b sentito da "escolha individual", enquanto variavel cen-
tral da andlise de Firth. Esta instaura-se a partir de uma tensio
entre categorias sociais e a categoria individuo. No comego do
seu livro Firth expoe esta problemidtica: "A maioria dos antrop6lo
gos modernos consideram os atos dos individuos nZo em isolamento
mas como membros da sociedade e chamam a soma total destes modos
de comportamento cultura" (P.P.E.:18); por outro lado, "ha di-
ferengas em relacao a quanto a investigacao do comportamento deve
ser aprofundada — se a énfase primordial deve ser no estudo dos
aspectos mais amplos da morfologia social ou no funcionamento das
instituigOes sociais em termos do comportamento individual" (P.P.
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A posigao de Firth serd assumir esta tensao. Assim
Firth trabalha com as nogoes de estrutura social e de organizagao
social. Ja nos referimos a estes conceitos; ao primeiro correspon
de a influéncia de Radcliffe-Brown, ao segqudc, a de Malinowski.
Como vimos, a organizacac social ligam-se as variiveis "agéo“,“ig
dividuo", "escolha", etc. Por exemplo, "A escolha e suas conse-
quéncias fazem parte da organizagﬁo social" (Firth, 1974:74), A
estrutura corresponderia, & maneira de Radcliffe-Brown, "a rade
de todas as relagGes de pessoa a pessoa numa sociedade" (Firth,
1974:47).

Mas Firth classifica tal definicao como "demasiadc am-
pla", devendo entao o antropblogo precisar guais os "elementos"
ou "relacoes basicas" que enfocari numa estrutura determinada,tal
como por exemplo, "a posigac num sistema de parentesco” {(Firth,
1974:49). Assim, gquanto a estrutura social Tikopia, seus "elemen-
tos basicos" seriam "a divisao da sociedade em dois distritos geo
graficos antagdnicos (...) as divisdes de cl3 e de parentesco",
incluindo a composigaoc das linhagens patrilineares, "a autoridade
expressa primordialmente na posigao dos chefes" e finalmente, o
quarto elemento, "a distribuicao da rigqueza® (Firth, 1974:70-2).

Para Firth, "a andlise do aspecto organizativo da acao
social & o complemento necessirio & andlise do aspecto estrutural”
(Firth, 1974:52). A relagao entre estes aspectos iria definir a
"fungao social” para Firth (Cf. 1974:50). Nac hi espago para apro
fundarmos tais questoes. Indico apenas que a organizagao social
parece ser englobante (no sentido de Dumont, 1980}. Em Primeiro
lugar, na propria definigao de fungdo: "a fungdo de uma ac3o ou
de uma relagac social € o 'interesse' que a acao ou relagao apre-
sentam para todos os outros elementos do sistema social™ (Firth,

1974:52). Obviamente, como para a teoria néo-classica, para Firth



o interesse & quem orienta a escolha, baseada "em avaliagoes pes-
soais que representam a tradugcao dos fins ou valores gerais ao
nivel do grupc em termos significativos para o individuo" (Firth,
1974:53).

Em sequndo lugar, a agao individual, ao "tirar proveito
dos principios estruturais existentes" (Firth, 1974:53),- . parece
ser estruturante nos dois niveis, naquele da estrutura e nagquela
da organizacaoc social. Na organizagac social, como vimos, temos a
"ordenagao sistemdtica das relagdes sociais através de atos de es
colha e decisao” (Firth, 1974:56). No aspecto da estrutura .social
a "decisao afetard o futuro alinhamento estrutural”, num contexto
de mudanc¢a social. Assim, "no aspecto da estrutura social encon-
tra-se o principio da variagao ou mudanga" da sociedade como um
todo, gragas "& participacao da escolha individual® (Firth, 1974:
57).

Num contexto onde pode-se abstrair a mudanga social, pa
ra Firth "nao h& um organizador final (final organizer') nas so-
ciedades primitivas ou um grupo de individuos dominantes que es-
tao numa posicao de ditar todas as escolhas™; entretanto, ainda
assim "individuos sem ditvida exercem sua iniciativa propria nes-
tas questoes" (relativas As regras sociais em geral}) (P.P.,E.:23),.
O problema € assim um problema de método, e um problema de aplica
géo de um método baseado na escolha individual de meios adequados

a fins determinados; em que medida tais escolhas organizam a so-

ciedade? Onde elas aparecem na sociedade Tikopia, e qual sua im--

portancia ontoldgica?

Firth descreve o parentesco (1974:74 e seguintes), a re
ligiao (1974:262) e a economia Tikopia a partir de categorias a
priori tais como "escolha individual". Tentamos mostrar aqui que

o uso de tais varifiveis, quanto 3 economia Tikopia, corresponde &
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utilizagao de um método particular que postula que a organizagao
da sociedade como um todo submete-se a uma l6gica de uma relagdo
racional entre meios e fins, dada pela escolha ou deciszo indivi-
dual de agentes socials. A andlise do parentesco e da religifo |,
nestes termos s& vem confirmar esta hipdtese: ndo & apenas a eco-
nomia Tikopia que se organiza para Firth segundo uma 1dgica, ou
psicologia, afinal das contas, econdmica, ou, ao menos, desenvol-
vida pelos economistas.

No caso da analise das chamadas "economias nao-capitalis
tas", Firth credita "uma tendéncia a negligenciar o fator basico
da escolha na distribuicao de recursos” a "uma falta de familiari
dade com as idéias mestras das disciplina econdmica" (Firth,1974:
146). Meios e fins, "escolhas e aspiragdes"™, porém, nao apenas
"envolveriam relagoes pessoais e sociais", elas teriam "implica-
¢ao na agao", isto &, como veremos, cariter estruturante. A estes
meios e fins, escolhas e aspiragoes, corresponderiam "esforgos e
satisfagoes" (...) que s& podem ser individuais". Entretanto, pa-
ra serem alcangados geram "cooperacao entre individuos® {Firth,
1974:136); em outras palavras, a escolha &, também, estruturante.

A postulagao da escolha como varidvel universal minimi-
zaria ainda os efeitos da mudanga social nas sociedades nao-capi-
talistas gerada pelo contato com sociedades capitalistas. Em pri-
meiro lugar, porque uma 1Sgica de escolha entre aspiracoes nao
seria introduzida, mas apenas "novas apiragCes " & que o seriam
(dado inclusive que estas aspiragbes, ou, os "fins", € gue dariam
a especificidade de cada sociedade). Em segundo lugar, estas "no-
vas aspiragoes" apareceriam como algo menos exterior e violento
ds categorias nativas do que elas realmente sho. A analise de
Firth prescinde uma andlise das categorias cosmoldgicas nativas i

maneira de Sahlins (1981) no estude do contato. Um "Maori
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moderno”, por exemplo, teria a possibilidade de "escolher o esque
ma tradicional maori de organizagao &e sua atividade" (Firth,
1974:133).

Voltando ao estudo da especificidade Tikopia, se esta
seria dada pelos fins, "seus meios limitados" (Firth, 1974:125),
— isto é, sua caréncia de recursos — caracterizariam-na enquanto
primitiva em geral“(32). Logicamente Firth nd8o tenciona descrever
a sociedade Tikopia como "desarticulada devido 3 sua pobreza mate
‘rial"; seu argumento & que "seu cariter positivo rnac € dado por
sua tobreza de recursos ou por sua técnica simples para usa-los,
ou pelas limitagoes de seu conhecimento de potencialidades de ex-
pansao dos recursos" (P.P.E.:354), mas pelo "complexo edificio de
instituigoes sociais que servem para regular a satisfacao de dese
jos materiais” (P.P.E.:352).

Notamos ja que h3d em Firth uma tens3o entre o fato eco-
némico como varidvel primordial, porém integrado, a8 maneira de
Malinowski, com as outras esferas~ da sociedade e tomar os Erinci—

pios econdmicos como variavel primordial da andlise e também in-

fraestrutura da sociedade Tikopia. Vemos agora que esta tensio

se resolve com uma op¢ac por este segundo procedimento. Entretan-
to devemos entender que sao os principios econdmicos definidos en
quanto principios da organizacao social (a categoria & de Firth),
e nao os fatos econdmicos que sZo infraestruturais, isto &, deter
minantes, ou, de um ponto de vista Dumontiano, "geram o todo" da
sociedade Tikopia. Assim, se Firth postula que "principios econd-
micos de troca de servigos e distribuicao de bens sao tidos como
subordinados a fins sociais mais amplos" (P.P.E.:350), e ele enten
de estes principios estrutufais d maneira de Radcliffe-Brown {no

te-se ainda que sao "principios de troca e distribuicgao", e nao

de produgao), por outro lado, estes principios sac subordinados i
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16gica da organizagao social, & 18gica da escolha. Em outras pa-
lavras, Firth estd "estimando as vantagens sociais finais COmo
mais importantes que ganho material" (P.P.E.:350). Todo o argumen
to decorre de uma particular concepgac da*troca de objetos (in-
clusive correlacionando-a as idéias de ganhos materiais) que 3j&
criticamos. Em resumo, da mesma maneira que a anilise da estrutu-
ra nao contradiz a da organizacao social, mas é englobada por es-
ta, a visao do fato econdmico como integrado &s outras esferas 50
ciais também € englobada pela organizacao social, que seria deter
minada por principios metodolégicos econdmicos.

Entretanto, nao deixa de existir uma tensido, ou dicoto-
mia da analise. Firth inicia afirmando que "E diffcil de fato en-
contrar o que poderia ser chamada uma atividade puramente técnica
ou econdmica™ (P.P.E.:120). Mas uma vez "encontrada" tal ativida-
de definida da maneira que descrevemos neste capitulo, Firth sa-

lienta que h& "um esquema Tikopia de integragao entre operacdes

(*affairs') econdmicos e rituais" (P.P.E.:219). Mas Firth nao ira

analisar tal esquema prioritariamente: "Nao & possivel examinar
aqui em detalhes a teoria Tikopia da sociedade. Mas algumas pala-
vras sobre algumas das categorias nativas de posicao ('rank') e ri
tual ilustrarao como o sistema tecnoldgico tende a ser controlado
pOr uma ideologia mais geral" (P.P.E.:88). Como vimos, sua priori
dade & usar os fatos Tikopia para reinterpretar a teoria econdmi-
ca tradicional.

Iremos analisar a seguir justamente as categorias nati-
vas de ritunal e chefia, e também aguela de trabalho obviamente 1i
gada a estas. Veremos gue estas categorias aparecem ora como ele-
mentos de um sistema mais geral que € a teoria Tikopia, ora esta
teoria € reinterpretada de modo a tornar-se .compativel com as

categorias principais ja referidas da anZlise de Firth — especial

100



mente aquelas ligadas a esfera da organizagao social ~ as quais,
comoc vimos, pretendem-se universais e advém basicamente da teoria
econdmica.

Assim, por exemplo, na sua an&lise do ritual, Firth pre
ocupa-se em responder "até que ponto o ritual pode ser considera
do parte da técnica de produgao?” ou ainda "qual sua influéncia
na intensidade e na maneira de trabalhar" (P.P.E.:170). Vemos que
tais perguntas pressupCem a integracao ritual/trabalho, mas apro-
fundar questdes referentes a fungac econdmica, segundo o vocabuld
rio de Malinowski, & o primordial. Qual naoc serid nossa surpresa
se a resposta a tais perguntas nos der dados scobre a concepgao Ti
kopia de seus rituais magicos que nos leve a um entendimento da
magia enquanto troca, ou da troca de magia? Convém lembrar que na

analise dos Argonautas pudemos estudar a troca de trabalho entre

0s trobriandeses, apesar de Malinowski nao ter consciéncia deste
fato, Vamos entao seguir a analise de Firth do ritual Tikopia.
Este autor comega a responder as perguntas acima - ssbo-
cando uma classificagao antropoldgica dos rituais Tikopia com ba-
se na "intengao" (vimos que Firth ja havia tentando classificar
as dadivas segundo este conceito psicoldgico). Assim, "os rituais
Tikopia com um viés econdmico podem ser classificados na base de
sua intencao em guatro categorias: a) ritual de produgao; b)
ritual de conservagao geral ou incremento dos recurscs; c) ri-
tual de protegac especifica dos recursos; d) ritual de destrui-
gao de recursos" (P.P.E.:170). As categorias a) e b) corres-
pondem a formula ritual = tarokaro isto &, pertencem a uma s6 ca-

tegoria na classificagao nativa. A categoria c¢) de Firth € uma

reinterpretacao economicista do "tapu" e a categoria d), o tautu-

ku Tikopia, nao € discutido, o que € uma pena, ja gque poderia

reservar interessantes comparagoes com o "potlatech" da costa oes-
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te norte-americana, ou com o0 apodrecimento de inhames para se ob-
ter prestigio nas Ilhas Trobriand,

Se Firth nao descreve o tautuku isso n@o o impede de
fazer consideragoes sobre este desperdicio ('waste'), definido de
maneira economicista como um "uso menos eficiente dos meios para
atingir determinados fins" (P.P.E.:241). O desperdicio & oposto
ac "planejamento econdmico" que ocorre por exemplc "quando uma
festa & projetada pelo chefe ou quando as demandas econdmicas de
cerindnias de casamento ou iniciagao sao previstas e se fazem
plantagoes especiais com meses de anteced@ncia, esteiras e roupas
sao confeccionadas" (P.P.E.:240). Firth cita como exemplo destes
rituais de destruicao "a quebra de canoas valiosas e o corte de
coqueiros por ocasiao da morte de um parente proximo" (P.P.E.241)
mas este elemento de desperdicio estaria presente, de algum modo,
em gualguer ritual, ja. que "ocupariam tempo que poderia ser gas-
to nos processos técnices (...) certas guantidades de comida sao
oferecidas" aocs deuseé, ete. (P.P.E.:179-180).

Quanto a categoria c) o tabfi, &s andlises economicistas
de Firth poderiam ser contrapostas aquelas de Hocart (1952}); es-
tas definindo o tabll comc "things set apart to the gods" permiti-
riam um outrc tipo de estudo da produgao econdmica 347, Esta, co-
mo Firth admite, & dada pelos Tikopia como indistinta de outras
esferas sociais. A diferenga entre Firth e Hocart € que aguele
separa as esferas socliais (por exemplo, guando apresenta a referi
da "classificagao para definir o problema do ritual em relagao a
economia®), e posteriormente postula uma integragao, que na verda
de € uma reintegragao por parte de sua teoria, de inspiragao mali
nowskiana., Hocart, ao contrério, analisa sua "integracao", se &
que podemos usar o termo, ja postulada pela teoria nativa. Firth

acaba assumindo conscientemente o corolario 16gico desta  teoria
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de que, para postular uma reintegragac &€ necessirio postular uma
disjungao. A teoria postula entdoc uma divisdo da teoria Tikopia
em sistemas (ou como vimos no caso de Malinowski, fungoes) econd-
micos, rituais, etc.

Esta reintegragao € dada no Primitive Polynesian Econo-

mics pelo postulado funcional-estrutural sequndo o gual o ritual
mantém a coesac social. Firth interessa-se pelos "efeitos econdmi
cos™ do ritual. Estes nao implicariam apenas um desperdicio, mas

teriam também uma funcgao produtiva, explicitada por Malinowski,
como vimos, Assim, "o ritual e suas crencas associadas d3o base
a uma reuniac de trabalho, sendo um fator de verificagéo, juntan-
do as pessoas em torno de um lider-sacerdote” (P.P.E.:179). Outro
"efeito econdomico do sistema ritual Tikopia € aumentar a demanda
por certos tipos de bens, dando estimulo adicional 2 produgao des
tes artigos" (P.P.E.:184).

Se "perpetua o sistema de produgao e distribuicdo (...)
mantendo a posicao dos homens de 'status', o ritual & uma forga
conservativa" (P.P.E.:171), logo uma for¢a estrutural & maneira
de Radcliffe-~Brown; cumpre englobar esta forca por uma outra for-
¢a onde a escolha seja central, a economia. Assim encontramos uma
outra definicao do ritual, nao como estrutura mas, desta vez como
ligado & organizagao social. Utilitariamente, ritual & .definido
também como "um simbole de finalidade™ (Firth, 1974:80), ccmo uma
"atividade seguindo uma forma dada e perseguindo um propdsito de-
finido, mas aparentando ac investigador externc levar em si mesmo
a nenhum resultado pratico demonstrivel para a obtencao daguele
fim" (P.P.E.:lGB){35). Firth indica que Malinowski, gque teria
feito "como parte de sua .analise geral da magia, o mais elabora-
do e sistemdtico exame da relacdo do ritual com a produgac econd-

mica", distinguia os ritos e flrmulas migicas entre sistemAticos
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independentes™ (P.P.E.:169). Firth divide os rituais Tikopia de
modo correspondente & divisao de Malinowski da magia trobriandesa.
Assim, ha rituais que s3o um "ato livre individual ligado a cer-
tas neéessidades“ (P.P.E.:168), o que corresponderia & definicdo
de Malinowski da "magia independente", e rituais “"controlados e
manipulados por um individuo cuja posicao & definida em termos de
seu 'status' social" (P.P.E.:173), © que corresponderia a uma re-
interpretagaoc de Firth da definicdo de Malinowski de "magia siste
matica”. Note-se ainda que Firth faz corresponder a "magia siste
matica" ‘4 esfera da estrutura, a "magia independente” 3 da organi
zagao social.

Os ritos Tikopia nac estao associados apenas & produgao
economica, mas também a distribuicac de elementos (P.P.E.:68-70),
aos "tributos" (P.P.E.:72), etc. E também nestes casos ele esta
associado "a pesigac dos homens de .status". Disseminam-se por to
da a Polinésia os tritos dos "primeiros frutos”, que s3o ofereci-
dos ao chefe. Mas, como Firth afirma, "o interesse deste grupo
privilegiado nao.é simplesmente de exploracac econdmica e acumula
cao de riqueza" mas primordialmente "reforcar os lagos (de pa-
rentesco, inciusive) gue unem os chefes ao seu povo"{(P.P.E.:180).
Como nas Ilhas Trobriand, a base destes privilégios "& a obriga-
¢ac que um chefe tem de manter sua posigi3o e prestigio através do
uso generoso de sua riqueza" (P.P.E.:301).

A importancia do chefe nos rituais Tikopia, e poliné-
sios em geral, explica-se por sua "responsabilidade pelos conta-
tos rituais com os deuses, dos quais depende a prosperidade" (P.
P.E.:188), Mas a categoria Tikopia de chefia & definida ainda por
varias outras atribuigbes: pacificagdes de brigas, responsabilida
de pela lei, etc. Quanto & posigdo central do chefe nas trocas,

Firth a descreve de modo um pouco economicista: "Ele toma parte



proeminente na organizagao da producdo, age como lider em assun-
tos cooperativos, tem a voz forte na distribuigao de bens" (P.P.
E.:188).

Talvez pudessemos entender os rituais Tikopia como uma
troca com os deuses: os "primeiros frutos" devidos ao chefe pode
riam ser entendidos como uma contraprestagdo do povo & fertiliga-
de divina, chefes e sacerdotes sendo "representantes dos deuses"
perante os "comuns". Nos ritos frequentemente o chefe agradece
em nome da tribo & fertilidade dos deuses; este "agradecimento"
impilica um oferecimento de bens aos deuses, os chefes sendo neste
caso um representante do povo ("comuns") perante aos deuses. As-

sim, enquanto oferece bens ao deus Foki-mai-niteni, um chefe mur

mura: "O que recebemos de ti, Foki-mai-niteni", seri espalhado/

receba esta oferta/vocé que deu corretamente até agora/peixe para
minha rede" (P.P.E.:178).
Os dados de Firth sao entretanto exiguos para compara-

coes como esta. BRo contrario de Malinowski dos Argonautas, Firth

nac privilegia a teoria nativa. Sua descricao da categoria Ti-
kopia da categoria "chefe", de acordo com suas ja descritas in-
clinagoes tebricas, segue~se uma interpretacao da posicao da che
fe como "entrepeneur", como homem empreendedor, uma figural afi-
nal de contas préximé do "homem econdmico". Igualmente em sua ani
lise da categoria Tikopia de "trabalho" a posicao de Firth exclui
um entendimento dos "assuntos cooperativos™ mencionados acima,por
exemplo, engquanto a troca de trabalho. Vimos que tal nac aconte-

cia nos Argonautas gragas 4 profundidade da descrigéo de Malino-

wski da "teoria nativa". Analisaremos inicialmente a questao da
chefia.
A "economia politica" de Firth difere da de Malinowski

e também dagquela que propusemos a partir da analise de Malinowski.
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Entretanto, como no caso de Malinowski, hi uma preocupagaoc de des
crever 0s aspectos politicos da organizagao econdmica: "Chefes re
conhecidamente controlam grande quantidade de alimentos, . tendo
ainda grande numero de objetos valiosos guardados em suas casas.
Isto os permite dar provas de respeito uns aos outros e 1liderar
seu povo em empreendimentos de grande escala. A retengao de  va-
rios itens 4os guais o povo tem apenas um & garantida por um sis-
tema de tabus & sua propriedade pessoal e pela santidade de sua
posigac. Mas os estoques que eles acumulam devem ser distribuldos
de maneira a beneficiar o povo" (P.P.E.:243). Esta preocupacao em
descrever uma integragao entre chefia e organizaciao econdmica &
suficiente para reforcar a tese de que a chefia deve ser entendi-
da como uma posigao, isto &, a partir de uma topologia. Mas, co-
mo vimos, ela deve ser entendida também a partir de uma ontolo-
gia; e € aqui gue a anglise de Firth pouco pode contribuir, en
relagac daquela de Malinowski.

Firth nos mostra que este "mecanismo de  distribuicao™
{que, como se vé na citacdo acima, inclui uma troca entre chefes)
€ o organizador das cerimbnias, festas e ritos Tikopia, ligados
a casamentos, visitas intertribais, iniciacao, funerais, constru
cao de casas, canoas, etc. Como no "potlatch™ dos indios da cos-
ta oeste norte-americana, o chefe "adquire prestigio através do
tamanho da festa", gue & organizada pelos subordinados deste.Mas,
ao contrario do "potlach”, nao h& destrmigdo: "os convidados con
somem e levam consigo consideravel gquantidade de comida, mais do
gue eles contribuem, e recebem também valores de espécie mais per
manente” (P.P.E.:230). Percebe-se que os convidados levam presen
tes e recebem outros. Seria interessante interpretar essas festas
segqundo 0 conceito de troca generalizada; estes  presentes

que os convidados levam seriam reciprocados mais tarde, guando
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estes convidados oferecessem uma festa, onde reciprocariam por
sua vez os presentes gue lhes foram oferecidos pelos anfitrices
das festas anteriores. Infelizmente, Firth nao fornece suficien-
tes dados para tanto.

O referido "mecanismc de distribuicao",ou fluxo de bens
em torno do chefe, descrito por vezes por Firth como "tributos"”
seguidos de "generosas" contra-prestacdes (Cf., por exemplo, P.P.
E.:213), organiza ainda todo o fluxo de alimentos e bens (das

trés esferas de troca) da vida cotidiana Tikopia assim como © uso

da terra, que Firth entende como "propriedade da terra" {'land
ownership') baseada no parentesco, com o chefe do cla como 'ulti
mate overlord'"™ (P.P.E.:264). E evidente que este "mecanismo" &

constituido por prestagdes expressas em termos de dadivas: o "tri
buto recebido & essencialmente da natureza das dadivas ('gifts')
que devem ser reciprocadas ('reciprocated')" (P.P.E.:191)(36).
Estas dadivas saoc, como vimos, interpretadas segundo
uma particular "teoria econdmica das sociedades nativas", forjada
pelo prdprio Firth, que & baseada em uma teoria bastante critica-
vel do "ser social". A "fungao organizadora do chefe" nio & enten
dida de um ponto de vista ontoldgico, mas, como veremos, & corres
pondida ds caracteristicas do "entrepeneur” da teoria econdmica
tradicional. Assim, Firth recusa-se, sem justificar-se, a fazer
corresponder © nome de uma das festas que o chefe deve dar duran-

te sua vida, fakatanata, "the making of a man", segundo Firth,

com "qualguer maturagao do 'status' do chefe" (P.P.E.:223). O es-

tudo do fakatanata, se aprofundado, afastaria Firth das catego-

rias econdmico-utilitdrias que este autor nio apenas utiliza para
entender o chefe Tikopia, mas as atribui a este.
Este procedimento corresponde ao englobamento da reci-

procidade enquanto principio pelo seu aspecto empirico e quantita
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tivo postulado por Firth, como vimos. Mais ainda, Firth reconhece
a reciprocidade operando em prestagoes isoladas por ele descritas
(por exemplo, durante a constru¢ao de uma canoa), mas nao cComo
principio operador do citado fluxo de bens em torno do chefe, o)
mecanismo onde "pooling and redistribution merge"™ (Sahlins,1972:
188). Em outras palavras, a reciprocidade naoc & reconhecida -en-
quanto principio geral, dado gque o prdprio agrupamento de Dbens
em -torno do chefe "& uma organizagao de reciprocidades, um sis-
tema de reciprocidades" (Sahlins, 1972:188). A reciprocidade n3ao
€ assim entendida por Firth nem como principio universal nem mes-—
me como principio geral Tikopia, no que contrasta com a interpre-
tagao de Sahlins que aprofundaremos na Conclusio.

Mas se Firth nao nos oferece uma andlise ou mesmo . des-
cricao aprofundada da ontologia Tikopia, por outro lado, este au-~
tor nos oferece uma breve descrigao da posig@o do chefe na socie-
dade segundo os proprios Tikopia. Isto ocorre quando Firth defi-
ne as "fungoes econdmicas" dos chefes, isto &, sua capacidade de
"arregimentar mac de obra", impor tabus (ﬁas colheitas, por exem-
ple, Cf. P.P.E.:191), seu papel na distribuic@o da terra e dos

(37)

bens, nas festas e nos rituais (que, como vimos, sac vistos
como incentivadores da produgao).

Firth reconhece que em todos estes casos a organizagao
social corresponde a "mecanismos" andlogos, na medida em que es-
tes basicamente se resumem ao fato de que o chefe "acumula" e re-
distribui bens, terra, trabalhadores homens, esposas potenciais.

Estes Imecanismos" sao ainda interrelacionados: assim,
"daddivas de alimentos a um chefe s3oc feitas também como expres-
sao de lagos especificos de parentesco" (P.P.E.:215). A posicao

chefe, quanto ao parentesco, enquanto doador de esposas, por exem

plo, "& intensificada pelas obrigagtes que ele demanda dos maridos
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das mulheres que casaram da (’from') sua casa" obrigagoes estas
que "envolvem consideravel drenagem de comida e de outros recur-
sos" (P.P.E.:56-7)., O marido & aguele que "traz comida" diz um
canto das mulheres desta sociedade patrilinear (P.P.E.:154). - "Se
um homem casa com uma mulher do cld Kafika ele faz no primeiro
ano de seu casamento um grande presente de comida para o Ariki
/chefe/ Kafika e outros homens de posigao nas ceriménias anuais
de Somosomo (...} O resultado & uma série de obrigacBes para o
resto da vida" (P.P.E.:322), obrigagdes estas que Firth indica se
rem reciprocas apesar de implicarem desequilibrios momentaneos.
Claro gue nao sao apenas os "mecanismos” de distribuic¢ao de bens
e casamento que se interrelacionam. Por exemplo, "o costume di a
uma mulher casadaos direitos da terra” (P.P.E.:56).

Firth chega assim a algo nao distante de uma topologia
estrutural, o gue s0 ocorre guando nao recusa abordar o tema da
organizagao politica ao nivel da prépria teoria Tikopia: "A teo-
ria Tikopia das relagbes de classe ('class relationships’) assume
a pré-existéncia das categorias sociais de chefes e comuns; 0s
primeiros sendo os representantes dos deuses e intermediarios
destes, em assuntos econdOmicos e outros. Nao hia teoria /mitica/
da origem dos chefes como chefes de suas familias — que € a posi-
gao que o antropSlogo os vé. /Caso existisse, esta teoria seria

alids muito semelhante a de Freud em Totem e Tabu/ (..) Por ou

tro lado, h& uma teoria bem clara com respeito &s relagoes entre
chefes e seus privilégios, e as obrigagoes devidas a estes pelos
membros de seus clas" (P.P.E.:8B8-9).

Assim, Firth descreve por exemplo, um "simbolismo poli-
tico da rede de pescar", e mostra que a distribuigaoc dos pescados
depende deste simbolismo. A "rede do chefe"” tem importincia espe-

cial, sendo sagrada como certas canoas do chefe. Firth mostra
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ainda gue a "rede do chefe € a rede mais importante ('foremost')
de seu cla nao apenas por causa da posicio do chefe mas porque ela
fornece um elo entre todas as redes do povo com as importantes di
vindades que controlam a pesca. ,Por isso, quando um homem comum
consegue muito mais peixe em sua rede, ele leva parte de sua pes-—
ca para o chefe, para este recitar uma férmula para a divindade
da rede principal para garantir o sucesso futuro da rede comum”
(P.P.E.:176}. Firth conclui que hd uma correspondéncia entre a
hierarquia dos bens e a da estrutura social(BB). Conclui-se tam-

n

bém gue "o chefe & uma ponte entre a estrutura do parentesco /que
organiza o cla/, a organizagio politica, o ritual /da rede e da
pesca/ e o sistema econdmico™ (P.P.E.:233).

Firth nos alerta assim gue "apesar da importante rela-
cao entre chefia e vida econdmica, nio podemos dizer que a posi-
¢ao, as atividades e o prestigio do chefe (39 sao determinados
apenas por suas fungoes econdmicas (...) Em primeiro lugar, ha
sua posigao no quadro do parentesco, como representante mais ve-
lho de seu grupe (...} Em segundo lugar ha seu papel mégico—reli
gioso como um elc com os deuses do cli” (P.P.E.:235); finalmente
o chefe teria uma funcao politica de intervir em disputas, etc.
Estas trés esferas comporiam o "poder" do chefe. Firth tem razac
em certa medida; mas nac podemos nos esqguecer que a "funcao econc
mica" do chefe & definida basicamente como de "controle da produ-
gao", controle este advindo de uma capacidade de "estimular, moti
var" (a maneira de Malinowski) a producio. Firth chega a evocar a
hipbtese de gque este controle da produgao econdmica determinaria
nao apenas a distribuigdo de bens mas também as trés esferas aci-
ma referidas (parentesco, magia~religidoc e politico-legal). Esta

hipotese é afastada com o argumento funcionalista de que, apds o

contato dos Tikopia com oS europeus, guando as fungoes rituais e



legais do chefe foram unificadas, o chefe perdeu sua posicao eco-
nomica; esta seria ent&o menos importante (Cf. P.P.E.:236}(40).
De qualquer modo, € interessante notar que Sustamente
na guestao referente & andlise do poder politico Firth abandona,
ainda gue momentaneamente (isto &, antes de interpretar a teoria
nativa a partir do conceito de "entrepeneur"), um certo economi -
cismo gue percorre toda sua obra. Mais ainda, se Firth nao & exa-
tamente estruturalista, mas parece mais proximo 3 propria teoria
(41)

Tikopia , ele nao pode, neste momento de =ua analise, ser arro

lado com aqueles autores que "colocam desejos individuais por pres

tigio no coragdo da teoria" (Sahlins, 1960:395). Isto & Firth re
conhece que o "desejo do prestigio & gerado por forgcas sociais"
(Sahlins, 1960:397).

Este procedimento de Firth quanto aos Tikopia parece
divergir daquele do mesmo autor analisando ©s Maori. Segundo
Sahlins, "a interpretagao de Firth do conflito social de interes-
se /entre os Maori/ a partir da oposigéo entre o individuo e a
sociedade cal na grande mistificacdo ptevalecendo atualmente na
economia comparativa {'comparative economics'), cuja elaboragao
antropdlogos juntam-se com economistas para provar que os ; selwva-
gens sao movidos por interesses proprios ('crass self-concern'),
assim como homens de negbcios buscam 'higher ends'"™. Firth teria
adotado "aquele tipo de 'antropologia ing@nua' convencional 3 ci-
éncia econdmica: haveria na base uma oposigdo entre natureza huma

na e cultura, entre o 'impulso do individuo de buscar sua vanta-

gem propria' e a moraligade expressa do grupo social (...) dois
principios de conduta trabalhando lado a lado" (Sahlins, 1972:
126) .

Ja notamos que h& na anBlise de Firth dos Tikopia uma

dicotomia entre estes dois principios, dicotomia esta que parece
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inclusive resolver-se pelo prevalecimento dos motivos individuais
enquanto varidvel explicativa. Vimos ainda que isto implica uma
"antropologia ingénua" que, como Sahlins indica, nao & apenas com
pativel com a teoria econbmica, mas €& inclusive a "antropologia
dos econcmistas”, aquela visao dos povos nao capitalistas que apa
rece nos capitulos iniciais dos livros de economia de modo aparen
temente nao importante para o desenvolvimento destes. Mas vimos
ainda, por outro lado, gue Firth abandona tal procedimente quando

estuda a chegia Tikopia enquanto teoria Tikopia. A compara¢ao com

o procedimento de Firth'quanto aos Maori parecem reforgar nossa
hipdtese que € a teoria Tikopia que salva a analise politica de
Firth, isso porque o trabalho de Firth entre os Maori nao baseou-
se num trabalho de campo, num mergulho no universo social nativo,
tao profundo como aquele entre os Tikopia. Aprofundemos entdo a
descrigao de Firth da chefia Tikopia, analisando os momentos  em
que ele abandona, ou re-interpreta, a concepgao Tikopia da chefia.

-Dissemos que Firth abandona suas explicagles a partir
dos motivos individuais gquando analisa a organjizagao Tikopia de
chefia. Mas isso nao significa qué Firth nao busque uma reinter-
pretacac desta em termos do seu projeto, 3Jja explicitado, de uma
teoria econdmica universal. Como poderia se imaginar, tal inter-
pretagac baseia-se na escolha individual. A guestao de Firth &
descobrir "um mecanismo patente ou implicito, por meio do qual ©
grupco concede a certos individuos o direito de tomar decisdes em
nome da totalidade". Firth chega a afirmar que "€ preciso haver"
tal mecanismc ja que, "em muitas esferas, para que os objetivos
de um grupo possam ser atingidos, € preciso haver a representacao
de seus interesses por membros individuais. Decisaes que preten-
dem ser decisoes de grupo devem ser, na realidade, decisOes indi-

viduais" (Firth, 1974:55),.

DRICAME
SIBLIDTECA rruTRA,



Estd claro que este "mecanismo” postulado por Pirth,
difere sensivelmente daqueie "mecanismo redistributivo" postulado
pelos Tikopia. Neste momento Firth retoma a tradigao inglesa; exa
tamente por isto, este "mecanismo”, ao contrario do "mecanismo re
distributivo", nao poderia "estar patente™; ha que se ~ postular
que ele esta "implicito" na teoria Tikopia. Repete-se entao o
procedimento criticade por Leach como usual em Malinowski: imputa
se aos nativos um comportamento, uma racionalidade que eles nao
tém.

Coerentemente com sua relativizagac de conceitos como
capital, trabalhadores, mercado, propriedade, casamento, etc., —
segundo a qual estes conceitos (e outros, centrais para a teoria
econdmica tradicional) estariam presentes entre os Tikopia, mas
de maneira diversa do que nas sociedades capitalistas — Firth
nao ird, apds a critica de Malinowski inclusive, postular ingénua
mente a existéncia de um "enterprising man” em Tikopia: "Eu usei
o termc "entrepeneur” na falta de um melhor. Ele deve ser enten-
dido em seu sentido mais simples de uma pessoa primariamente res-
ponsavel por um empreendimento ('undertaking'), sem implicar pro
posigoes a respeito de riscos e lucros. Para a economia Tikopia o

termo cobre a propriedade do produto final, responsabilidade pelo

pagamento dos trabalhadores se este tiver de ser feito e, usual-

mente, alguma participac¢@o no trabalho" (P.P.E.:134, grifos
meus). Firth chega a afirmar ser uma das "obrigagoes do ‘'entre-
peneur' organizar uma "oferta de trabalho Otima®, isto é, sufici-

ente, "mantendo ocupados" o maior nlimero possivel d trabalhado-

res (P.P.E.:136-8). O parametro economicista & aqui evidente.
Ve-se ainda claramente o quanto esta descrigao minimiza

ria os efeitos do contato dos Tikopia com uma sociedade capitalis

ta, além de "preparar o terreno” para gue tal contato seja efi-
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ciente, otimizado. Mas tal nac & o tema desta dissertacdoc. Uma

outra citagao reforgara as idéias expressas no parigrafo anterior:
"Nao hd um mercado em constante expansio para o capital, que sem-
pre procura novas areas de investimento, apesar dos bens de capi-
tal existirem, e se bem que haja no¢oes efetivas referentes a seu
uso e manutencao. De forma correspondente, hdo hi um sistema di-
fundido de empreendimentos procurando criar sempre novas demandas.
Os empreendedores geralmente desempenham algum papel na organiza-
géo de bens e servigos, mas planejam normalmente satistazer aspi-
ragOes tradicionais, e n3o se limitam a essa ocupacao" (Firth,
1974:150).

Quais seriam estes empreendedores? "Tode chefe de um
grupo doméstico (‘household’) € em alguma medida um empreendedor-
('entrepeneur')" (P.P.E.:231), sua "autoridade™ (Cf.p.232) aumen-
tando a medida em gue passamos do grupc doméstico ao contexto da
Ilha como um todo. Como eles seriam definidos? Como dissemos, —a
partir de categorias centrais na tradicac inglesa, como a de "es-
colha": "Se um chefe nao é primordialmente um capitalista", ele
poderia ser ainda o "organizador final da economia, ditandoc as es
colhas de seu pove enquanto consumidor e as esferas nas gquais a
atividade deste enquanto produtor deve se aplicar" (P.P:E.:232).
Firth explica que o chefe nao opera assim para sua "vantagem pes-
soal" e que "ao tomar tais decisces ele n3o estd seguindo simples
mente seu propric julgamento", levando em consideragao os tabus e
obrigagoes rituais (P.P.E.:232). Firth acredita assim estar es-
capando a critica de estar postulando um homem econdmico Tikopia: .
o chefe seria apenas o "agente primordial e intérprete" da tradi-

gac (P.P.E.:232).
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individuais. Apenas estas "decisGes" seriam tomadas a partir de
um "julgamento", isto &, uma racionalidade nao individual, mas
propria aos Tikopia. Uma objegac a tal fato poderia ser levantada:
porque nao privilegiar o estudo de tal racionalidade? Ou ainda,
se ela "se liga a uma auséncia de uma distingao clara entre empre
endedor e trabalhadores" (P.P.E.:313), nao seria o caso ignorar
tal distingao para trabalhar apenas com as categorias (como a de
"chefe") sugerdidas pela "racionalidade Tikopia?". Firth parece
crer gwe nao: esta racionalidade especifica exigiria um "agente
primordial®™ encarregado de determinadas "decisoes", decisgQes es-
tas definidas por critérios sociais que englobariam aquelas pura
mente econdmicas..

Mas essa "racionalidade nativa" nao diferiria tanto da-
quela do "agente primordial", isto porque Firth postula que, a
sua maneira, também os trabalhadores escolhem: "Quais sio os fato
res que influenciam as decisGes das pessoas escolhendo participar
de um trabalho?" Elas apenas difeririam do "entrepeneur" por nio
precisarem “"necessariamente medir cuidadosamente as vantagens ma-
teriais comparativas" (P.P.E.:140}, isto &, nao definem a "estra-
tégia de trabalho". A maneira dos trabalhadores decidirem nio le-
varia em conta assim o "retorno comparativo prometido” para di-
versas atividades (agricultura, pesca, manufatura, etc.), o© que
seria de acordo com a "capacidade individual de cada um". Sua "es
colha ser2 determinada por outras consideragoes — como as necessi
dades rituais, ou do chefe ou de um cunhado";: o trabalhador "deci
diria em favor dos direitos sociais ('social claims'}", ou ainda
por "questoes de etiqueta (...) Em termos gerais, consideracgoes
sociais e nao simples vanmtagem econdmica induzem o oferecimento
de trabalho na situag@o produtiva Tikopia. A definicBo social e

nao a econdmica da posigio de cada homem como um trabalhador
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tende a assegurar uma oferta de trabalho adequada" (P.P.E.:140+1).
Caso Firth seguisse apenas as categorias Tikopia certa-
mente seu entendimento do "grupo de trabalho cooperativo organiza-
do pelo empreendedor" seria bastante diverso. Firth percebe, quan
to a um servigo especifico, a preparacao da comida para as festas,
gue nac ha "pagamento" mas "contra-prestagoes”: "A grande inte-
gragao do sistema econdmico Tikopia oferece a possibilidade de
"delayed reciprocity" na execugio de tal servigo" (P.P.E.:140).
Vimos que Malinowski nos oferece a possibilidade de enxergar o
trabalho cooperativo trobriandés como uma troca generalizada.Tal
nao ocorre com Firth quanto ao trabalho cooperative Tikopia(42).
Firth afirma que interessa-se "naoc apenas pela organizagao conven
cional /Tikopia/ do trabalho mas tamb&m pela estrutura da situa
¢ao de trabalho em si mesma" (P.P.E.:110). Qual seria esta situa
¢ao? Aquela que resultaria da medida das "penas" ('pains') e "sa
tisfagCes" em relagdo & "situacao de recompensa, e a possibilida
de de relacionar pagamentos as guantidades marginais de trabalho
ofertado, e a eficiéncia obtida nesta empresa" (P.P.E.:110). |
Firth nao chega a tentar tracar, quantitativamente, es-
tas correlagtes, mostrando a dificuldade de tal tarefa em uma "or
dem social tac diferente" (P.P.E.:110). No inicio do item "Ofer-
ta de Trabalho" do capitulo "A Situagdo do Trabalho", ele diz que
ira "considerar o que determina a quantidade de trabalho usada
num empreendimento, particularmente aguele patrocinado por um da-
do individuo gue podemos chamar por conveniéncia o empreendedor.
Qualguer discussao da quantidade de trabalho é dificultada pelo
fato de nac se poder relaciond-la a cadlculos de produgao per capi
ta, para a gqual nac hé nenhum Indice na economia Tikopia. Uma me-

dida dos resultados do trabalho de um individuo por um dado perio

do pode ser feita, mas uma média do trabalho total obtido entre o



numero total de trabalhadores engajados nao & muito satisfatdria,
e os Tikopia nao fazem tal caculo" (P.P.E.:139).

Mas logo em seguida a estas consideragbes iniciais Firth
acaba por reconhecer ser n&o apenas diffceis mas impossiveis tais

quantificagees, dada "a tnexisténcia de uma equaci@e rigorosa en-

tre servigo e recompensa" (P.P.E.:139). Os prdprios Tikopia encar

regam-se de desencojar - Firth. Isto porque os trabalhadores reuni
dos levam, eles mesmos, alimentos cris (tarc, fruta-pao, bananas,
etc.) dgue sao entregues ao empreendedor, apesar deste também con
tribuir com a parte mails significativa de alimentos. Este costume
€ conhecido como fiuri, e, da maneira que Firth pde a questao,
significa que os Tikopia nao sao recompensados mas "castigados”
para trabalhar, ou entac que pagam para trabalhar. Firth con-
clui que "a convengao do fiuri priva o empreendedor da necessida
de de fazer qualquer cdlculo exato das utilidades marginais rela-
tivas de trabalho e alimento" (P.P.E.:139). O erro de Firth é
simplesmente nao conceber tal necessidade como historicamente de-
terminada, especifica ao capitalismo.

C fiuri, ou esta "situacgao do trabalho“,' poderia ser
entendida como uma "situagao de troca", envolvendo diversos cir-
cuitos de troca, no caso em gquestao, de servigos e comida, circui
tos estes obedecendo, em sentidos diversos, a reciprocidade gene-
ralizada. Nao haveria necessidade, como vimos no capitulo II, Ade
se fazer uso Qe categorias como "pagamentos”.

Firth nota que € "dificil em muitos casos separar 'paga
mento' de 'dadiva' em Tikopia" (P.P.E.:310), sem perceber gue &
inutil. Assim, o caso em que um cantador oferece uma cancdoc a um
numero de pessoas, e em seguida troca esteiras com seu piblico

permanece indecifravel para Firth. Isto porgue este entende a es-

teira dada pelo piblicc como pagamento (Firth traduz o nome Tiko-
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pia desta prestagao, tauvi, como "pagamento"); a esteira dada pe-
lo cantador, logicamente, seria uma prestagao reciproca ao tauvi,
chamada fakapenu. .0 instrumental de Firth nao permite aprofundar
tais prestagoes em "termos sociais" e sim apenas em "termos econd
micos"; segundo estes, "ninguém ganha ou perde, j& que as estei-
ras sao do mesmo valor" (P.P.E.:310).

Firth reconhece que a categoria "pacamento nao ' esgota
o significado destas prestagoes e esboca uma andlise "em termos
sociais™. O fiuri e o fakapenu sao considerados "ambos catego-
rias de agao social gque operam muitc além da esfera do pagamento
por trabalho". Nac obstante, eles teriam um fim econdmico: "seu
efeito liquido € obviamente reduzir o dispéndio inicial demanda-
do do empreendedor, e, ao reembolsi-lc subsequentemente em certa
nmedida, permite a ele (...) operar com uma margem menor de 'capi
tal'" (P.P.E.:3%92).

Mas Firth nao hesita em classificar comc pagamento as ou
tras prestagoOes envolvendo a reunizo de pessoas para © trabalho
cooperativo. Apesar de notar ser dificil distinguir *dadiva' e e
'pagamento’ em Tikopia (P.P.E.:131), had toda uma segao do capitu-
lo "Principios de Distribuigao" entitulada "Alimentos como paga -
mento por trabalho". Ora, € sabido que todo "mutirao", forma de
trabalho encontrada até mesmo em sociedades contemporaneas, impli
ca uma distribuicdo-de alimentos que n3c & conceptualizada  como
pagamento.

Assim Firth frequentemente descreve o "chefe empreendedor"
Tikopia "fazendo pagamentos" a trabalhadores. Como no caso do fiu-
ri e do fakapenu, a recompensa ao trabalhador & descrita em termos
"nao puramente econOmicos". Entretanto, o trabalho & entendido
como um dos "fatores de produgao" (isto e, varidvel puramente eco-

nomica utilizada inclusive pela teoria néo-classica), cuja recom-
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pensa teria um "carater especial"™ (isto €, "nao puramente econd-
mica"); Firth arrola como recompensa © "repartir dos resultados
do trabalho cooperativo, a hospitalidade de uma refeigao, um pre-
sente feito em um gesto honorifico" além da Tassisténcia e .supor-
te moral. Por estas razoes a recompensa toma forma da polidez,
de um tipo usado no ritual e em outros campos sociais” (P.P.E.:
303).

Em um artigo onde trabalha na diregao de uma "primitive
economics", apds notar que esta recompensa ou "pagamento nao- e
diretamente proporcional 3d quantidade relativa de tempo dispéndi-
do no trabalho" Firth conclui que "o principio reconhecido pelo
economista, de recompensa proporcional a produtividade total, nao
é facilmente reconhecivel aqui. /Entretanto/ Rste principioc e-
xiste nesse tipo de sistema, Mas atua condicionado por cutros
fatores — fatores scciais" (Firth, 1974:154}(43).

Isto posto, Firth cre tér explicado as "taxas de troca
convencionais” (P.P.E.:348), regendo a troca de alimentos por tra
balho (uma troca restrita aparente, ideoldgica, que, como vimos,
pode ser entendida como dois circuitos de troca generalizada). Vi
mos ainda, na andlise da busca de Firth do "valor relativo dos
bens Tikopia®, que desvendar as "taxas de troca" era uma de suas
preocupacoes fundamentais e que o procedimento de Firth implicava
que "principios de troca de servigos e distribuicdo de bens sao
colosados em subordinagao a fins sociais mais amplos” (P.P.E.:350)
ainda que Firth nac deixe de notar que "o coneeito de reciprocida
de ocupa parte importante" na execucac destes "fins sociais” (ig-
to &, enquanto "meio" de um tipo de sociedade — a "primitiva"
gue se determinaria Jjustamente por uma especial caréncia destes

meios - Cf. nota 33).
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Uma outra especificidade deste "tipo de sociedade", em
contraposigac com aquelas "civilizadas" — as capltalistas — se-
ria o fato de que "o trabalho é estimado como servigo e obrigacio
social”™ (P.P.E.:348) em Tikopia. Presume-se entdo que para Firth
¢ trabalho, enquanto categoria econdmica da sociedade capitalista
seria apenas categoria individual, e nao socialmente determinada
Gragas exatamente a essa argumentagac Firth conclui gue em Tiko-
pia "o planejamento dos esforgos produtivos niao se restringe ape-
nas a fins individuais" (P.P.E.:109).

Firth argumenta que discutindo o problema dos "fatores
integrativos do trabalho Tikopia" ele supera aquelas anilises da
"primitive economics" que enfocam o problema da organi zagao do
trabalho atrav@s apenas do "elemento da lideranga ou direcao".
Firth aborda o problema incluindo em sua an&lise também a "ideolo
gia /Tikopia/ da produgao™ (P.P.E.:143). Vimos que Firth realmen
te expande a analise tradicional do "entrepeneur", através de un
aprofundamento das-.categorias Tikopia, & maneira de Malinowski.,
Mas vimos também que, apesar da id€ia de integragao, Firth nos o-
ferece uma reinterpretacaco das categorias Tikopia a partir de ca-
tegorias da teoria econdmica néo-classica, como escolha, decisio,
etc, Ora, sao estas categorias, atributos do "homem economico"
criticado por Malinowski, gue acabarac por englobar as categorias
Tikopia no decorrer da anllise de Firth.

Temos assim que, atraves da "Intima integragéo entre

trabalho e cerimbnias", dada pela figura do chefe, a economia Ti-

kopia transcende "fins praticos" (P.P.E.:13l). Entretanto, vimos
que Firth reinterpreta as categorias Tikopia adotando um instru-
mental muito semelhante ac da teoria econdmica néo-clissica (tam-
bém chamada marginalista), ou mais exatamente, situando~se dentro

da mesma tradigéo. Firth s® pode conciliar este instrumental com

r
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aquele, malinowskiano, que propoe uma integracao entre as diver-
sas esferas sociais (econOmica, ritos, religizo, parentesco,etc.)
por estes guardarem algo em comum: ambos enfatizam a "razao pra-
tica"™ (no sentido de Sahlins, 1976), adotando o individuo como
categoria central da analise. Este "algo comum” seria em esséncia
uma submissao a uma psicologia.como a de McDougall ou de Mill.
Como vimos, tal psicclogia pretende englobar a economia, a antro-
pologia, as ciéncias humanas "indutivas" em getal, a partir de wma
razao pratica postulada "a priori®”.

Esta sintese entre o instrumental malinowskiano € o da
teoria econbmica tradicional & especialmente clara na analise de
Firth dos "incentivos ao trabalho" em Tikopia. H3 uma segdo do ca

pitule "A Situagido do Trabalho", do Primitive Polynesian Econo-

mics, entitulada "Atitudes em relacao ao trabalho". Para Firth

“um dos temas centrals na compreensao de um sistema econdmico & a

natureza dos incentivos que levam as pessoas a acgao" (Firth,1974:
157). Estes incentivos seriam, como em Malinowski, uma variavel
psicoldgica universal, sendo "definidos culturalmente™ (Firth,

1974:157; Malinowski diria: condicionados culturalmente) por ca

da scociedade de uma maneira especifica{44).



CONCLUSAO: RECIPROCIDADE E HIERARQUIA

"A conjungao de uma norma de re
ciprocidade com uma realidade de
exploragao nao distingue a eco-
nomia politica de menhuma outra.
Em todos os lugares do mundo, a
categoria nativa para exploragdo
€ 'reciprocidade'"

Marshall Sahlins

Apesar de nao descrever em Tikopia nenhum principio se-
melhante ao Urigubu trobriandés, Firth descreve o chefe Tikopia
como um organizador da economia. Nao & dificil imaginar em Tiko-
pia um mecanismo de distribuigao de bens a partir da sua concen-
tracao nas maos do chefe, semelhante Aquele que vimos existir nas
Trobriands. Isso porgque, come vimos, o chefe Tikopia tem uma capa
cidade de concentrar e distribuir alimentos em fesfas, rituais,
trabalhos cooperativos, casamentos, etc. Sahlins chegou a «¢lassi-
ficar a ideclogia da generosidade, tao comum em sociedades nao
capitalistas, da maneira especifica como ela se manifesta em Tiko
pia de "prerrogativa do chefe" (Sahlins, 1972:259},

Tal mecanismo de distribuigaoc naoc & explicitc ao longo

do Primitive Polynesian Economics, entre outros motivos por Firth

substituir o conceito de troca por outros comc "recompensa", "pa-
gamento”, etc..., e por preferir buscar valores relativos entre
objetos trocados ao invés de descrever o carater da instituciona-
lizagdo que os Tikopia ddo a estas trocas. A descricio de Pirth
dos Tikopia nos permite entretanto entender, junto com aguela de
Malinowski dos Trobriandeses, gue gqualquer etnografia da troca &

também em boa medida uma etnografia das relagdes polfticas de uma
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sociedade nac capitalista. Isto pode ser entendido teoricamente:
troca implica nao apenas igualdade, sequndo o conceito de Aristd-
teles, mas também desigualdade, seja dos objetos trocados, seja
na posigao dos trocadores, seja no tempo em que a retribuicao &
feita. Voltaremos a isto.

Lévi-Strauss {1944) ja havia sugerido em uma breve comu
nicagac a imbricagao entre os conceitos de reciprocidade e hierar
quia. Lembrava que entre 0s Bororo o sistema de metades "pode ex-
primir nao apenas mecanismos de reciprocidade mas também relages
de subordinagao": "Os Cerae, metade & qual os dois chefes de al-
deias Borore sempre pertencem, e gue possui os melhores ornamen-
tos, sao 'superiores' aos Tugaregue" (Lévi-Strauss), 1944:267).

Lévi-Strauss lembrava ainda que "mesmo nessas relagles
de subordinagao, o principio de reciprocidade estid operando; pois
a subordinacao & ela mesma reciproca: a prioridade que é obtida
por uma metade em um nivel & perdida pela outra metade em outro"”
(Lévi-Strauss, 1944:267-8). Lévi-Strauss pensa agui naguilo que
seria "uma aparente contradigao resultante do fato da metade 'Su-
perior' ser ac mesmo tempo /denominada/ a 'Fraca'’ e a 'Inferior'
a 'Forte'" (Lévi-Strauss, 1244:267). Lévi-Strauss mostra gue a
subordinagac (o termo & de Lévi-Strauss) & reciproca j& que "a
primazia politica tem de ser paga ao precc de um lugar subordina-
do no sistema de geragoes" (Lévi-Strauss, 1944:268)(45).

0 argumento que sugerimos nesta dissertacao € gue a insg
tituigao das chefias Trobriandesas e Tikopia poderia ser entendi-
da a partir de uma imbricagao entre reciprocidade e posicao SO-
cial, mas de tal forma que nado apenas "o principioc de reciprocida
de operaria nas relacbes de subordinacao”, havendo uma "reciproci
dade da subordinagao" (reciprocidade entre estratos ('ranks') na

expressao de Sahlins, 1972:135) mas o prdprio principio de reci-
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procidade implicaria relagOes de subordinagao, havendo uma reci-
procidade através da subordinacao. Esta reciprocidade poderia ser
entendida enquanto ideclogia (Cf. Sahlins, 1972:130-148} um pouco
a4 maneira de compreensao marxista da ideologia como mistificadora
das relagoes socials, o que nos remeteria a uma an3lise (politi-
ca) das posigOes sociais. Mas poderfamos, também, entender a reci
procidade como criadora de subordinagao, esta logicamente ligada
agquela, o que nos remeteria & compreensdo de Damont da ideclogia

enguanto "o conjunto de idéias e valores comuns em uma sociedade®
{bumont, 1976:16).

Neste caso as metade Boroxo ao "expressarem mecanismos
de reciprocidade” estariam necessariamente exprimindo "também re-
lagoes de subordinagao". Se "as metades devem trocar servigos re
ciprocos em festas, funerais, rituais de iniciac@o, etc... mas ao
mesmo tempo, como ocorre em Assam € em outros lugares, had uma de-
finida relagao de subordinacao entre elas" (Lévi-Strauss, 1944:
267), cabe ao antropologo entender melhor o elo entre o principio
de reciprocidade e a codificagao da subordinacao em uma sociedade
especifica.

Dentro deste contexto, algumas hipSteses ji foram suge-
ridas por alguns antropdlogos. Citamos o entendimento de Sahlins
da reciprocidade enquanto ideclogia, que aparece em um livro de
1272, Este entendimento aparentemente contradiz agquele, do mesmo
autor, desenvolvido no final da década de 50 e j& citado no capi-
tulo I1 desta dissertagao, segundo © qual, ao menos na Polinésia,
"a fungac econdmica da chefia € a redistribuicdo, e seu papel &
a fundacao do poder politico" (Sahlins, 1960:407). Esta frase foi
entendida aqui no sentido de que a redistribuigao funda o poder
politico ac mesmo tempo em que ela "é o método pelo qual a econo

mia tribal € institulda" (Sahlins, 1960:405). Neste sentido, a
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reciprocidade nac seria simplesmente ideologia (no sentido marxis
ta que Sahlins (1972) da ac termo) mas principio ontoldgico, a
maneira de Lévi-Strauss. Entretanto, estamos em melhores condi-
coes de entender gual o sentido que o prdprio Sahlins deu ao meca
nismo da redistribuicao nestes diferentes textos (1960 e 1972) e
dissipar esta aparente contradicao.

Note-se na frase citada acima uma influéncia de Mali-
nowski: haveria uma "funcao econOmica da chefia"™ ao mesmo  tempo
que haveria um "papel politico da redistribuicao”. A expressao
acima seria assim um "truismo malinowskiano" que postularia uma
integracao, e nao uma hierarquizacao das esferas sociais., Haveria
uma sincronicidade das esferas politica e econdmica, mas num sen-
tido que j& criticamos agui.

No desenvolvimento que Sahlins deuw a estas idéias, a es
fera politica vai ganhando um papel predominante, infraestrutural
mesmo, enquanto a esfera economica é rebatida a um planc superes-
trutural, junto com a esfera mitica. O uso deste vocabulario mar-

(46)

xista ou marxiano nao me parece incompativel com o contexto
em gque Sahlins mesmo se situa em seu livro de 1972. Senao,vejamos.

Ja no artigo de 1960 Sahlins afirma que, nas sociedades
tribais, "a desigualdade social /ou politica, nos termos desta
dissertacao/ naoc decorre da desigualdade econdmica. Antes, a ori-
gem da desiqualdade social & a diferenciagac dos pap€is econdmi-
cos gerada pelo desenvolvimento de uma economia que cubra uma ex-
tensao tribal. As diferencas de status ‘surgem concomitantemente
com a divisdo de funcoes entre aqueles gue administram a alocagao
dos recursos e agueles gque os fornecem" (Sahlins, 1960:410).

O que Sahlins guer dizer com "a desigualdade social nao

decorre da desigualdade econdmica"? Para Sahlins, o "modo domés

tico de produgao" tem uma tendéncia andrquica, ou "dispersa", nas



suas palavras. Nac seria uma produg3o para a troca, mas para o
uso(47). Esta tendéncia seria contrabalangada por um - vetor poli-
tico, "instalado pelas instituicbes predominantes de hierarqguia
e alianca" (Sahlins, 1972:13). Para Sahlins haveria um "impacto
do sistema politico sobre a produgdc doméstica" (Sahlins, id.ib.)
H& neste impacto de um sistema sobre outro uma clara infludncia
de Malinowski (que dizia haver impactos entre funcgoes), impacto
este que € codificado, também como fazia Malinowski, em termos de
"efeitos econdmicos". Assim: "a organizacdo da autoridade n3o se
diferencia da ordem do parentesco, e seu efeito econfmico & me-~
lhor entendido como uma radicalizagdo da funcao do parentesco"
(Sahlins, 1972:132). Estruturalmente, assim, nas sociedades tri-
bais — e o argumento de Sahlins baseia-se especialmente em socie~
dades melanésias e polinésias {(ou, no contexto do seu texto de
1960, das melanésias ég polinésias)'— a "chefia € uma diferencia-
cao politica da ordem do parentesco” (Sahlins, 1972:132).

Se a chefia & estruturalmente "uma forma desenvolvida
('higher form') do parentesco", ideclogicamente ela & "uma forma
desenvolvida da reciprocidade e da liberalidade™ (Sahlins, 1972:
132) . Neste momento da discussdo, Sahlins comprova sua.tese com

a descrigao de L&vi-Strauss do chefe Nhambiquara nos Tristeées TS~

picos. A reciprocidade nac poderia ser estruturante para Sahlins
porque para este autor "em termos estritamente materiais a rela-
¢ao nao pode ser ao mesmo tempo 'reciproca’' e 'generosa', a troca
sendo ac mesmo tempo equivalente e mais do que isso. 'Ideclogia’,
assim, porque a 'liberalidade do chefe'® deve ignorar o fluxo con-
trario de bens do povo para o chefe {(...) caso contrario, ela es-
tara cancelando a generosidade; ou ainda, a relagac esconde um de

siquilibrio material — talvez racionalizado por outros tipos de

compensagao — ©asO contrario estard negando a reciprocidade”
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(sahlins, 1972:134). Entendemos assim que, "falando de 'recipro-

cidade'" Sahlins refere-se & "relagao econdmica ideoldgica entre

chefe e a populagao subordinada, nao necessariamente & sua forma
concreta. Esta pode ser tecnicamente, a 'redistribuicao’" (Sahlins
1972:134, grifos meus). Isto posto, Sahlins acredita que "nds de
vemos assim retornar ac ponto original /tipicamente malinowskia-
no/: a vida politica & um estimulo & produgao" (Sahlins, 1972:
135).

Sahlins entenderi entao a reciprocidade na troca como
um meio do chefe intensificar a produgao, citando o chefe melané-
sico que, pela poliginia, "aumenta sua forga de trabalho domésti
ca" (Sahlins, 1972:136}(48). Vimos que Firth e outros, represen-
tantes da tradicao inglesa ou nao, como Belshaw, tambm entendem
a reciprocidade de maneira operacional, instrumental. Esta seria
entao uma das "bases da autoridade do chefe". Enquanto tal, "o e-
condmico nao & necessariamente a base de autoridade dominante nas
sociedades mais simples: em comparagéo com © status geracional ou
com atributos e capacidades pesscais, do mistico ao oratdrio, ele

/o econdmico/ pode ser politicamente negligivel™ (Sahlins, 1972:

138-9).

O econdmico seria negligivel na "construcadc do poder"
do chefe melanésico (note-se a enfase da andlise na esfera da
agao social), assim como na determinagéo do lugar ("office™) do

chefe polinésico (note-se qgue a analise opera agora uma definicao
estrutural: "Power resides in the office" — Sahlins, 1972:139).
Para este, fonte da wvida polinésia, dada sua capacidade divina
{("life-giving"), "o povo deve desde logo seu trabalho e seus pro-
dutos" (Sahlins, 1972:139).

Se o econdmico & "negligivel” na construcao do poder do

chefe, por outro lado, ele seria englobadc pela esfera politica.
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Dal gque a contraprestagcac do chefe ao povo "retornando para a
comumnidade © que recebeu desta (...} naoc & sem beneficio material
para o chefe". Segue-se que, num nivel ideoldgico, "os ideais de
reciprocidade e liberalidade do chefe servem como mistificacao da
dependéncia do poveo" (Sahlins, 1972:140).

Uma outra hipotese simétrica e inversa a de Sahlins quan
to & imbricacao de reciprocidade e hierarquia € aquela sugerida
por Cardoso de Oliveira (1976a e 1976b). Este autor estd entre a
queles para os quais a estratificagao € um "fendmeno da  super-

estrutura social" (Stavenhagen, 1966:167)(49)

. Cardoso de Olivei-
ra estudou a sociedade teré@na que, "“dividida nas metades Xumond

e Sukirikiono (...) organizava-se, simultaneamente, em camadas

Ou estratos (strata) estruturados num sentido hierarquice: Os

naati, ou os capitaes e suas parentelas; os waheré-txan&, ou a gen

te comum, livre; e os Kauti, ou os individucs de diferente proce-
dencia étnica, integrados na ordem tribal como cativos" (Cardoso
de Oliveira, 1976a:186-7). Dado que as metades e os estratos sao
endogamicos, © antroptlogo pergunta~se: "como ajustar o caso te-
réna a teoria que considera a metade como a institucionalizagao

da troca?" (Cardoso de Oliveira, 1976a:187). Ora, "o exame das

relagoes entre as metades Xumond e Sukirikiond indica gue a reci-

procidade ou a interdependéncia pode ter lugar no plano cerimo -
nial: se as ﬁetades nao trocam mulkeres, trocam servigos rituais"
(Cardoso de Oliveira, 1976a:187).

Cardoso de Oliveira ira entretanto identificar recipro-
cidade entre as metades a uma ordem social cujas "relacoes sao ab
solutamente simétricas. Ainda que se reconheca que um ‘'sistema de
metades pode expressar nac apenas mecanismos de reciprocidade mas
também relagoes de subordinacgdo’ (Lévi-Strauss, 1944:267), tal

nao se observa entre os Teréna" (Cardoso de Oliveira, 1976a:191).
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Note-se que a reciprocidade & entendida aqui, ao contrario de
Sahlins (1972), como principic ontoldgico, 3 maneira de Lévi-
~Strauss (1982), e, neste sentido, se € que podemos utilizar a ex
pressac, infraestrutural.

As relagoes hierdrquicas seriam observadas, para Cardo-
soc de Oliveira, exclusivamente ao nivel dos estratos, apesar des-
te autor nos descrever "diferengas no comportamento cerimonial das

metades"” (p.191) (*9)

. Cardoso de Oliveira nos mostra que este
comportamento cerimonial seria uma incorporagéo pelas metades das

caracteristicas dos gémeos miticos Yurikoyuvakai e Taipuyuké, o

primeiro associado & metade Sukirikiond, o segundo aos .  Xumond.

Estes comportam-se no ritual como provocadores, matreiros, enguan
to aqueles se mostram tolerantes e superiores.
0Os mitos salientam que os irmaos-gémeods:nasceram quando

a mae de Yurikoyuvakai, o herdi civilizador Teréna, cortou-o ao

meio, ou "em deis": este "corte do herdi, feito na linha da cintu
ra, representou a separagao de duas partes do corpo, gualitativa-
mente diversas" (Cardoso de QOliveira, 1%76a:189). Os dois peda-
¢os "ficaram gente", mas uma das versdes do mitoc, colhida por Al-

tenfelder Silva, salienta ainda gue Yurikoyuvakai, que = "cresceu

da parte de cima (...) & gue mandava". Yurikoyuvakai parece ter

uma capacidade de "gerar o todo", na expressao de Dumont,dado que
"ora é um dos gémeos, ora representa ambos" (Cardoso de Cliveira,
1976a:190) . |

Como vimos, para Cardoso de Oliveira "a superioridade

que se possa atribuir aos Sukirikiond, ao se examinar o mito dos

gémeos ou o ritualismo (...} nao tém uma correspondéncia na ordem
social, onde suas relagoes sao absolutamente simétricas" (Cardoso
de Oliveira, 1976a:191). As relacoes hierirquicas sao assim reme

tidas as esferas mitica, politica e cerimonial, que, subentende-se,
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situam-se num nfvel superestrutural, ou melhor, sao englobados pe
la reciprocidade enquanto organizadora da ordem social.

Em Sahlins (1960; 1972), como vimos, sdo as relagdes po
litico-hierarguicas que englobam a reciprocidade, que & entendida
come ideclogia. Como nota Parry, "Sahlins distorce Mauss, guando
sugere que ¢ argumento sobre o 'espirito da dadiva' /sobre o hau/
é independente do argumento sobre a dadiva enquanto contrato so-
cial" (Parry, 1986:457).

Sahlins postula gue "nas sociedades primitivas a maior
parte da produgao & gerada para o uso dos produtores ou para cum-
prir obrigagoes ligadas ao parentesco, ao invés de ser gerada pa-
ra a troca e o ganho. Um corolario &€ que (...) relagdes econdmi-
cas de coercao e exploragao e as relacles sociais de dependdncia
e submissao correspondentes nao sao criadas no sistema de produ-
¢ao" (Sahlins, 1960:408). Dissemos que este argumento de Sahlins
€ simétrico ao de Cardoso de Oliveira (1976a e 1976b); isto por-
que ambos postulam uma separacac entre as esferas econdmicas (on-
de a reciprocidade € o principio fundamental) e politica. Mas os
argumentos se invertem: Sahlins vé como ideoldgico o que Cardoso
de Oliveira vé como estruturante (a reciprocidade), e vice- versa
(gquanto & esfera politica).

Mas ha uma outra semelhanca nos dois argumentos em ques
tao. Ambos revelam uma compreensao, quic¢d romdntica, das socieda
des sem estado como sociedades sem exploragao. Se desigualdades
politicas, ligadas ao parentesco, sao estruturantes para Sahlins
(e, como vimos desligadas da desigualdade econdmica), ao mesmo
tempo para este "relagoes de parentesco implicam o oposto da ex-
ploracac econdmica. Segue-se que 0 poder politico nao se baseia

na exploracao" (Sahlins, 1960:409).
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Como notou Parry, na concepc¢ac de reciprocidade de Sah-
lins esta, ora & ideologia (engquanto "espirito de dadiva"),ora
estruturante do contratoc social. Mas guando Sahlins reconhece que
a dadiva pode estruturar também relagGes politicas ele logo em se
guida reduz este principio estruturante a ideologia, sem maiores
explicagoes: "generosidade € uma manifesta imposicdo de débito,co
locando © recebedor numa relagao circunspecta e de resposta ao
doador durante o periodo no qual a dddiva nao & quitada. A rela-
¢ao econdmica doador-recebedor é a relagao politica de lider-se-
guidor. Este & o priﬁcipio estruturante ('working principle’).
Mais exatamente, esta &€ a ideologia operante" (Sahlins, 1972:133).
Sahlins retorna em seguida a sua idéia de gue a chefia, enguanto
manifestagao da estrutura politica e do parentesco "institui uma
‘economia publica" (Sahlins, 1972:140), e de:que se o "parentesco
€ uma relacac social de reciprocidade" ele o é enquanto relagdo
de "ajuda mitua'", de "generosidade" (Cf. Sahlins, 1972:133).

Mais interessante seria descrever a chefia, enquanto
"centralizadora de reciprocidades" (ja& que a "redistribuicao )
concebida e sancionada como uma relacdao reciproca, e € em forma
uma centralizagao de reciprocidades" — Sahlins, 1972:134), crian-
do nao apenas "um bem coletivo" (Sahlins, 1972:140), mas "o ben
coletivo", no sentido do "todo" dumontiano. Apenas neste sentido,
e nao como uma manifestacac secundiria, e que a chefia "institui
uma economia piblica".

Dado que na reciprocidade hd um deseﬁuilibrio constante,
entenderiamos que relagoes de parentesco nac implicam o oposto da
exploragao econdmica, ao contririo do gue Sahlins postulou. Se~
gue-se que o poder politico, entendido mesmo, como o prdprio Sah-
lins o faz, enguantc estrutura hieridrquica (dado gue para Dumont

{1980) , basta haver desigualdade para haver hierarquia) ,baseia-se



em uma desigualdade econdmica, ainda ao contrario do que foi pos-
tulado inicialmente por Sahlins {(1972). A desigualdade perpassa~
ria toda a sociedade, estando 1la onde estivesse a reciprocidade:
no parentesco, na estrutura politica, na economia. Isto posto,se
criticamos o conceito de T"redistribuicac" de Polanyi por seu ca-
rater puramente econdmico, devemos entretanto reconhecer que este
autor entendia a redistribuicao, assim como a reciprocidade, como
principios de organizagao da sociedade. Neste sentido, a anZlise
de Sahlins da organizacao econOmica deve menos a Polanyi de gque
comumente se pensa. Sahlins parece mais influenciado pela concep-
tualizagao polinésia da reciprocidade enquanto ideclogia da redis
tribuig¢ao (penso na "aloha" havaiano), dada sua reducao da reci-
procidade de principio organizador (& maneira de Polanyi ou dge
Lévi-Strauss) & instituigao social, & maneira do funcionalismo in
glés, ou "ideologia operante", & maneira marxista(Bl).

Quanto ao funcionalismo, sabe~se que ele contribuiu 3
Antropologia com descrigoes da esfera politica de diversas "pro-
vincias etnograficas". Nossa leitura das etnografias de Malinowski
e Firtn nos permitiu toma-las como exemplocs de monografias fun-
cionalistas gque nos descrevem a esfera politica relacionandco-a &
distribuicac econdmica. Vemos agora em que sentido estes autores
sao herdeiros de uma tradigao: para Dumont, Locke foi o primeiro
autor a negar "a subordinagaoc ao nivel ontoldgico e reintroduzi-la
ac nivel empirico” (Dumont, 1976:242).

Talvez devessemos juntar_o nome dJde Hobbes ao de Locke.
Sahlins cita a an&lise de McNeilly segundo o gqual o Leviathan
"completa a transformagao do argumento de Hobbes /nos seus traba-

lhos anteriores, Elements of Law e De Cive/ numa racionalidade

formal de relagoOes interpesscais (na auséncia de um poder sobera-

no} que envolve um abandono, dada a 1lO0gica do argumento,da &nfase
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anterior nc conteldo das paixoes humanas. Dal que se nos trabalhos
anteriores Hobbes procura tirar conclusces politicas de certas pro
posicoes fmuito duvidosas) sobre a natureza especifica dos seres hu-
manos individuais... no Leviathan,o argumento depende de uma anéli

se da estrutura formal das relagSes entre os individuos (MchNeilly,

1968:5)" (Sahlins,1972:172, grifado no original de McNeilly).

Procuramos mostrar gue nos Argonautas e no Primitive Poly-

nesian Economy & subordinagao politica € tratada num nivel empiri-

co. Ao mesmo tempo,se a descricao de McNeilly de um Hobbes inicial

parece servir aos Argonautas na medida em que ambos baseiam seus

argumentos em "proposicdes muito duvidosas sobre a natureza especi
fica dos seres humanos individuais", dando "énfase &s paixGes hu-
manas", Firth parece partir dai para; como ¢ Hobbes do Leviathan,
basear seus argumentos numa "racionalidade formal de relagces in-
ter-pessoais™. Assim, "nos acostumamos hd muito a pérceber posicgao
e regra ('rank and rule') do ponto de_vista dos individuos envolvi
dos, ao invés da perspectiva da sociedade global, como se © segre-
do da subordinacao entre os homens estivesse nas satisfagoes pes-
soais de poder" (Sahlins, 1863:300).

Entende-se assim por que a analogia postulada pelo prdprio
Sahlins entre Mauss e Hobbes & "problematica. Hobbes, gue inicia
com ('starts with') o individuo, se preocupava com a criagao de
uma unidade ampla a partir de um estado original atomisado da huma
nidade; mas Mauss, que inicia com o grupo,inverteu a sequéncia —
de um holismo original, a humanidade e as instituigoes humanas
tornaram-se atomisadas" (Parry, 1986:457). Parry chega a afirmar
que Sahlins, em seu artigo "The spirit of the gift" toma "uma di
regao hobbesiana", condenando ainda este autor por nao reconhecer

algo que © Ensaio sobre a Dadiva "repete enfaticamente /a saber/

que nac ha algo como uma 'economia natural' onde a producao € para
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o usoe (...) Mas o Modo de Produgaoc Doméstica de Sahlins & certa-
mente apenas uma variante do medelo da economia natural, e locali
za a origem da troca amplamente nas necessidades utilitarias das
'households'" (Parry, 1986:457-8). -

Deixando de lado uma interpretagao da obra de Sahlins
vemos agora porque falta a tradig¢ac hobbesiana uma "profundidade -

ontolégica“(sz)

. Afirmamos que esta deve ser buscada "no decorrer
da interpretagao das formas primitivas de troca" (Lefort, 1979:22);
explicitemos melhor o uso da expressao "ontologia". Ora, "a ques
tao critica: 'em que condigOes uma sociedade & possivel?' acha-se
constantemente subentendida no decorrer da interpretagao,@EeMauss/
das formas primitivas da troca" (Lefort, 1979:22). Na perspectiva
maussiana, a troca "nao & somente um ato, mas o ato por excelén-
cia pelo qual o homem conguista sua subjetividade", ao mesmo tem-
po nos conduzindo "a uma realidade mais profunda do que a das re-

lagoes individuais: a realidade social propriamente dita" (Lefort,

1979:29). Entendendo-a do ponto de vista da acac individual, esg-

tamos negando este seu estatuto ontologico.

Esta perspectiva maussiana nao nega o "nivel empirico",
ac contrario, parte dele (Cf. Cardoso de Oliveira, 1979). O mesmo
poderia ser dito do desenvolvimento estruturalista gue Lévi-Strauss
deu as idéias de Mauss, Parafraseando Pouillon, que dizia que
"nac sao os estruturalistas gque plem as estruturas na histdria™
(citado por Sahlins, 1976:47), ndo saoc os estruturalistas que poem

as trocas na histéria(SB)

. Alias, na medida em que "os fatos so-
ciais nao sao coisas nem idéias, sdo estruturas" e estas nada mais
sao do gue "a maneira pela qual a troca se organiza num setor da

sociedade ou na sociedade inteira"™ {(Merleau-Ponty, 1962:175), ha-

veria uma circularidade no argumento estruturalista:
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Troca 4« Sociedade

,'/-

]

b Estrutura

Mas tanto em Mauss como em Lévi-Strauss tem sido nota-
do gue as indagagoes sobre o "ser da sociedade", a partir de uma
teoria da troca, guase nao dao lugar a um estudo das desigualda-
des sociais. Mauss percebia nao na troca propriamente dita mas
na impossibilidade ou no excesso de reciprocidade a instituigao de

uma subordinagac. Encontramos assim no Ensaio sobre a Dadiva afir

magoes como esta: "O motivo dessas dadivas e desses  consumos
('consommations') furiosos, dessas perdas e destrui¢oes loucas de
riguezas, em nenhuma medida, sobretudo nas sociedades de Potlatch,
& desinteressado. Entre os chefes e vassalos, entre vassalos e su
bordinados ('tenants'), por essas dadivas & a hierarguia gque se
estabelece™ (Mauss, 1974:174). Ao mesmo tempo, a impossibilidade

de se reciprocar un determinado presente poderia acarretar perda
de status e titulos. Se percebia a hierargquia se estabelecendo a
partir da reciprocidade (ou guase gue da manipulacao desta),Mauss
nac tinha ainda claro que "a troca & ac mesmo tempo uma  relagdo
de dominio e de alianga" (Giannotti, 1983:153). Também Levi-
-Strauss, apesar de algumas sugestOes neste sentido, nao vinculou
sua teoria do ser do social — explicitamente, a sociedade se cons
tituindo a partir da troca de bens, mulheres e palavras, trocas
estas estruturalmente anadlogas — com um estudo das "estruturas de
subordinagac". A resposta a sua guestac "de gue maneira as estru-
turas de comunicagao e as estruturas de subordinacac reagem umas

as outras?" (Lévi-Strauss, 1975:352), esta apenas sendo esbogada
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agora por uma nova geragao de antropdlogos.

Um desses antropdlogos, apds notar esta "enorme lacuna
no discurso estruturalista" (Clastres, 1982:156) chegou a afirmar
tomando os mitos como exemplo, gue estes "envolvem uma dimensao
politica gue a anilise estrutural evita, naturalmente, de 1levar
em consideragao, sob o risco de entrar em pane" (Clastres, 1982:
158) . Parece~me demonstravel que nao ha nada, alids, nem mesmd
nos peguenos artigos de Clastres, que indique a possibilidade des
84 pane. Muito pelo contrario, as andlises do prdprio Clastres
(1978}, partindo de um estudo da troca de bens, mulheres e pala-
vras, confirmaram a possibilidade de uma antropologia politica es
truturalista. Parece-me também demonstravel que nao foi "natural-
mente” gque a analise estrutural evitou a dimensao politica: entre
outros motivos, foi por uma visao idealizada das sociedades primi
tivas como indivisas, que estd presente, aliids, muito mais forte-
mente em Clastres do gque em Lévi-Strauss(Sq).

0 estudo da dimensao pelitica e mesmo da desigualdade
social nao € incompativel com uma ontologia que v& na troca ©
"vinculo social por exceléncia". E possivel um estudo da consti-
¢ao do social a partir da troca que seja também um estudo das "es
truturas inconscientes gue ordenam a produgaoc social das diferen-
gas" (Baudrillard, s.d.:73). Este estudo & entac imperativo: "Nao
ha sociologia digna deste nome gue nao carregue em seu germe uma
interpretagao sobre o ser do social, do fendmeno da sua institui-
¢ao, da maneira segundo a gual uma humanidade se diferencia, ou
mais fortemente, se divide para existir como tal" {Lefort, 1979:
15).

Esta dissertagao procura fornecer subsidios para um en-
tendimento da diferenciagao social a partir da troca. Para tanto,

procuramos entender reciprocidade e hierarquia COmMO nao apenas
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principios compativeis, mas duas faces da mesma moeda. Varios an-
tropdlogos (Cf. Murra, 1980) demonstraram gque reciprocidade e hie

rarquia sao principios que operam conjuntamente em determinadas

sociedades. Entre os Bemba da Africa, assim como entre os Incas
ou os polinésios "o 'pagamento' de tributo ao chefe e a distruibui
c3c deste de hospitalidade e bens sao aspectos complementares de
seu status" (Forde e Douglas, 1982:21, aspas minhas).

Mas talvez nao apenas em sociedades onde o ' chefe tem
grande poder (politico, religioso, economico, etc...) o principio
de reciprocidade opere de maneira estruturalmente decisiva para a
OrganizagEQ social justamente 13 onde o chefe estd, dado gue a
reciprocidade "ainda que solidaria, sO pode perpetuar as identida
des econdmicas separadas daqueles que assim trocam”" (Sahlins,1972:
94). . Subsidios para fundamentar tal afirmagéo poderiam ser encon
trados ao se contrapor o estruturalismo lévi-straussiano ao fun-
cionalismo inglés. Se falta ao primeiro uma analise do politico
por outro lado ele nos permite identificar e criticar um certo
"viés funcionalista", de posigoes como as de Sahlins, Forde e Dou
glas citadas acima. Isto porgque a reciprocidade nao apenas per-
petua, mas ela cria identidades desiguais, assim como reunir e
distribuir nac sac apenas aspectos complementares mas constituti-
vos do status do chefe (quanto a utilizagao de categorias Como
"tributo" e "pagamento", alguns comentarios ja foram feitos).

De qualquer modo, estamos longe da identificagao de cer
tos autores, como Polanyi, entre reciprocidade e simetria. Ao con
trario, parece-me valido dizer que, para gualguer relagao de tro-
ca, "a assimetria das posigoes dos parceiros assim como 0s prazos
e as permutagOes de troca sac essenciais" (Lefort, 1979:17). A
etnografia dos cinco continentes nos indica que nunca se trocam

objetos idénticos, ao mesmoc tempo, por trocadores de idéntica po=



sigao social. Parece-me que nao apenas a igualdade é condigao da
troca, como postulou AristOteles, mas também o & a desigualdade.
Caso contrario, como justificar o interesse dos trocadores em efe
tivar a troca?

Se, ao gque tudo indica, reciprocidade, ou melhor, trocca
reciproca, parece supor desigualdade, ao nivel dos objetos troca-
dos, por outro lado, Dumont demonstrou ser a troca reciproca — "o
dar ¢ receber ritualizado de alimentos, e o dar e receber de ser-
vigos mbtuos" (Marriot, M., citado por Dumont, 1980:90) — condi-
¢ao necessaria para haver hierarguia. Em outras palavras, hierar-
quia pressupoe mesmo reciprocidade: a classificacaoc e status de
cada casta indiana seriam dados pela estruturacac de trocas entre
castas. Através de uma "reciprocidade hierarquica" entendemos,com
Dumont, por exemplo, o sistema Jajmani que une as castas, presen
te em toda a India (Dumont, 1980:97~101), os diferentes casamentos
hindus (p. 117, 123, 379), os sistemas de taxas (p. 307), os di-
reitos sobre a terra (p. 297, 308}, etc...

Nac podemos assim nos contentar com a demonstragao de
gue existe reciprocidade em sociedades hierarquicas e hierarquia
em sociedades onde a reciprocidade nos da a impressao de simetria
e igualitarismo (Cf. Turner, 1984). Devemos procurar subsidios ra
ra demonstrar que reciprocidade e hierarguia sao o fundamento uma
da outra, a partir das demonstragoes de Lévi-Strauss e de Dumont
de gue reciprocidade e hierarguia constituem o fundamento da vida
social.

Dissemos gque a nao elaboragao da guestao da dominagao nas
sociedades nao capitalistas foi fruto de uma visdo romantica, que
esta presente em autores como Clastres, entre outros, dessas so-
ciedades como igualitarias. Esta visao ja aparecia no "bom selva-

gem" de Rousseau e na prdpria idéia de um "comunisme primitivo",
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mas acredito que seu exarcebamento pode ser entendido como uma
(md) conseguéncia, ou um "desenvolvimento perverso" {(na expressao
de Cardoso de QOliveira,1987), do desvendamento da andlise de Marx
da dominacado no sistema capitalista. A critica de Marx permitiu
uma auto-critica razoavelmente generalizada, alimentada ainda pe-
lo remorso do Ocidente pela destruicac de culturas inteiras, que,
para Lévi-Strauss, esti na base da formagao da Antropologia. Sur-
giu entac uma antrcpologia que, apos tomar conhecimento da digni-
dade de sociedades diferentes e fascihantes, identificou—as a um
futuro socialismo que excluiria toda dominacgdc e exploragao. Ex-
plico-me melhor como um exemplo.

Em sua breve etnografia do Japao, Barthes tratou o Suki-

yaki como um texto e "descobriu" que a culinaria japonesa € “um
tipo de meditagao" (1970:36). Descreve detalhadamente o cortar, o
mastigar e conclui que "todo o fazer da alimentagao” estd na com-
posicdo dagquilo que se vai comer (Cf. p. 20). Talvez por um exces
so de identificagao com o outro, Barthes nao pensa em reanalisar
a alimentagaoc ocidental com o que aprendeu observando a japonesa,
sequindo a "regra da dupla critica" que para Merleau-Ponty (1962)
caracteriza o método etnolbgico. Barthes, ao contrario, conclui
gque & apenas no Ocidente que a alimentacd@c se liga a dominagao,"&
operacoes de prestigio” (p. 24).

Apds Marx, mais e mais a dominagao nao fol tolerada, o
que corresponde, como demonstrou Dumont (1976; c¢f. nota 4 desta
dissertagao) a um movimento de individualizagao da sociedade capi
talista. Cito o exemplo de Barthes porque neste autor a auto-cri-
tica (excessiva, ja que o ocidente nao se singulariza pela domina
¢dco, mas por um determinado tipo de dominagao, conforme demons-

(55}

trou Marx) claramente . decorre de um deslumbramento com O no-

vo proporcionado pela viagem € um evitamento dos aspectos da so-



ciedade nativa considerados negativos segundo nOSS0S proprios cri-
tériocs. Assim, pode Barthes considerar que "a massa murmurante de
uma lingua desconhecida constitui uma protegao deliciosa, cobre o
estrangeiro (por medc gue o pals lhe seja hostil) de uma pelicula
sonora que evita @s suas orelhas todas as alienacoes da lingua ma-
terna (...) Assim, no estrangeiro, que repouso. Eu estou pro—
tegido pela vulgaridade, da vaidade, da mundanidade, da nacionali-
dade, da normalidade" (Barthes, 1970:17). A viagem passa a ser uma
fuga aos problemas da sociedade nativa do viajante, enquanto deve-
ria proporcionar um repensar desses problemas - sob a Otica da
distancia — gue devem ser superados, oOu ndo — apds um enfrentamen-
to, ndo "driblados™ ou esquecidos.

Poderiamos criticar Barthes por fazer uma ma etnografia,
mas certamente isso implicaria um estudo da sociedade japonesa pa-
ra responder como e até que ponto, também no Japaoc a alimentagao
se liga a dominagao. Mas hi outra critica, & qual Jja me referi:
nio seria possivel pensar tamb®m na nossa alimentacao como “uma
sorte de meditagao”"? Como colocou Mary Douglas: "se nds nao pode-
mos trazer o argumento de volta para nds mesmos, h& pouco sentido
em inicia-lo" (Douglas, 1978:15).

A atitude de Barthes & estruturalmente idéntica & de
varios cronistas e antropdlogos (ainda gue outros pequem pelo con-
trario, por uma falta de identificacdo com o "outreo"). Como colo-
cou Augé "imaginando-a /uma cultura/ ser solidaria, simples e igua
1itaria, em Ultima andlise estamos sonhando-a, e sonhando~a como
se ela fosse um antidoto a solidac, desigualdade e frieza da vida
diiria como ndés a conhecemos jaqui e/ agora" (Augé, 1982:103). Nes
te sentido, a antropologia usou o outro, como alids nao poderia
deixar de ser, desde gue ela & uma atividade particular desta sc-

ciedade utilitdria que se convencionou chamar de capitalismo, ela

140
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teria que operar com categorias utilitarias que, de um modo ou de
outro, reparte com esta outra atividade que & a pratica da Cieéen-
cia Econdmica.

O gue chamamos agui de visdc romantica certamente nao
estava presente em Malinowski e Firth; mas estes autores souberam
encontrar maneiras particulares de "repartir categorias™ com a
Economia. Cumpre tratar as outras sociedades da maneira mais pro-
veitosa para o capitalismo. Precisamos — ha que se ter a humilda-
de de por o verbo na primeira pessoa — das sociedades nao capita-
listas para viver, para existirmos, para definir nossa identidade,
2o rouba-las e explord-las (como mostra Marx brilhantemente na
anilise daquilo que ele chamou "acumulagao primitiva”, usando es~
te adjetivo num sentido duplo, de violento e inicial), € a nossa
economia que se alimenta delas — para nos alimentar em seguida.
Mas precisamos delas também para sonhar, como nos filmes, nos mu-
seus, na Antropologia. Esta nao & apenas o remorso da nossa socie
dade, como disse Lévi-Strauss; ela € também parte do nosso sonho,
como disse Augé.

Se a antrcpologia desenvolveu uma compreensac das outras
sociedades, e se nds realmente aprendemos muito com elas,issoc se
da sempre apds uma "apreensao" dessas sociedades. Seria hipocri-
sia esquecer que a experiéncia etnologica implica em "ver com nog
so o que & alheio", e isso sem nunca ccnhecer integralmente uma
sociedade (Merleau-Ponty, 1962:180-181). "Ver com nosso" signifi-
ca ver segundo as nossas categorias cosmoldgicas; nao ha outra
maneira de ver ou compreender. Nesse sentido, a pretensao de supe
rar totalmente todo e gualquer etnocentrismo & absurda e ilusdria.
Claro gue podemos e devemos ultrapassar certos etnocentrismos,mas
n3o poderemos nunca deixar de operar uma substituigao dos velhos

etnocentrismos por outra visdc gque sera também etnocéntrica. Ou
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por outra: a propria maneira de "ultrapassar etnocentrismos" e

"condicionada socialmente".

Adotar o pontc de vista do outro nao basta para superar
a tensao da alteridade, s& transponivel quando atingimos tragos
efetivamente universais. A ilusao de se superar todo etnocentris-
mo é em si mesma uma apropriagao, uma domesticagac, e uma domina-
¢ac. A Antropologia & um dos meios do capitalismo integrar outras
sociedades 3 sua propria cosmologia. Essa integragao implica uma
absorcao sempre parcial, A ilusd@o de uma absorgao total do outro
surge, paradoxalmente, por uma aniqguilagao deste e por uma suposi
cao de uma capacidade de falar (para si mesmo} pelo outro. Esque-
ce-se entio o fato de gque had sempre uma troca com o outro, e como
em gualguer troca, criagéo de desigualdade. Mais ainda, também a
propria relagac entre sociedades que estudam e aguelas que 530 es
tudadas, entre a Antropologia e seu objeto nao & apenas politica
(C£. Fabian, 1983:143), mas um "fato social total". Deixando-nos
dominar pelo remorso, esquecendo a troca, nosso didlogo com o ou-
tro & apenas imaginado, efetivado apenas no sonho. Essa atitude
lembra a apropriacao que a arte néo-realista faz da miséria, Nao
é o antropdlogo que da ac vencido a sua voz; ac contrarioc, ele so6
pode veiculd-la apds recebé-la, apropriando-a em uma troca, apds
vence-lo.

Nesta troca, © antropdlogc nac apenas usa as categorias

cosmoldgicas de sua propria sociedade. Na troca, no diadlogo com o
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outro, ele as cria. Artifice e analista de ideologias,assumir uma
posigao exterior a este fato & hipocrisia: o antropdlogo ndo pode
fugir da sociedade em que vive. Ao descrever e compreender as "so
Ciedades tradicionais", estamos situando nossa sociedade en rela-
¢ao as outras; estamos nos definindo, criando nossos conceitos de
tempo e espago.

Como mostrou Fabian (1983), o que nos separa das "socie
dades tradicionais" & algo relativo, depende do ponto de vista do
Observador. Essa separagac, no tempo e no espago, & fabricada,mas
€ algo gue o mundo capitalista, e nao s seus antropblogos, como
quer Fabian, inventou para si mesmo. Desconhecendo tal fato Fabian
renega toda a Antropologia ja feita.

Assim, para vermos como semelhantes sociedades que te-
mos por diferentes nao adianta aproximar nosso olhar excessivamen
te. Além dos argumentos que ja demos, hia um outro, mais fundamen-
tal: o distanciamento nao & uma posicao metodoldgica apenas, mas
condigao da compreensao e comunicagaco humana, da qual as ciéncias
socials nao podem pretender ser mais do gue uma parte. Nao hd ma-
neira de compreender um fato social senac através de outro fato
social. O distanciamento entre o "eu e o outro" caracteriza entio
nao apenas a compreensao e o diflogo mas & tambdm "uma caracteris
ca fundamental da propria historicidade da experiéncia humana, a
saber, que ela &€ uma comunicacgao na e pela distincia” (Ricoeur,
1977:44) 80

Insistindo na existencia de um distanciamento, Dumont
argumenta que & ao nivel "dos valores" que nos separamos das "so-
ciedades tradicionais" (1976:15). Isso ndo & ilusao de antropdlo-
go maguiaveélico, como se poderia concluir seguindo Fabian (1983);
Dumont simplesmente localiza a distancia: esta estd no plano dos

valores {(das ideologias), que & aquele do particular, do especifico-
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Devemos entao ultrapassar a distancia sem desconsiderar
as realizagoes ideclbgicas e particulares do humem, mas buscando
nelas um conceito de homem gue esta 13 e além. Se por um lade “a
esséncia mesma do social (...) estd implicada sempre e em qual
guer lugar por toda sociedade” por outro "o conceito 'natureza
humana' nac pode encontrar contefido algum ac nivel da variedade
dos costumes, dos comportamentos, das atitudes” (Sebag,1964;13 e
135). vimos gque Durham (1973) critica Malinowski por este buscar
o universal no nivel das instituig¢Bes. Discordandc desta interpre
tagao, sugerimos que Malinowski busca o universal adequando-o a
uma psicolegia individual. Parece-nos que este autor, como Dumont,
nos auxilia a identificar o nivel das ideologias especificas,dos
costumes particulares, dos comportamentos e das atitudes como ague
le da diferenga, nao da semelhanga.

Esta digressac hermenéutica se justifica no contexto des
ta dissertacao, pois ela & condigao da particular an&lise da de
sigualdade que sugerimos agui. Explico-me melhor. Ac olhar dis
tanciado implicado na ontologia lévi-straussiana escapa a percep
¢dc da desigualdade como condigaoc da troca. Se dizemos gue, numa
dada sociedade, trocam-se primas cruzadas, a desigualdade sd se
rd condicao de troca, sob © olhar distanciado, numa sociedade on
de esta troca se di entre metades exogamicas X e ¥, que se dife
renciam ainda sob outros aspectos (rituais, politicos, religiosos,
etc...). Num caso como o Teréna, com metades e estratos endogami
cos, ha que se adotar o ponto de vista de um dos trocadores para
se postular a desigualdade. Assim, troco minha irma por minha
prima; a diferencga entre estas duas mulheres & fundamental e jus
tifica a troca, além de ser sua condigao. A hermenéutica se Jjus
tifica engquanto andlise de uma posigac, do lugar de um dos troca
dores que possibilite uma analise topoldgica que apreenda esta

diferenga ou desigualdade na troca. E justamente porgue ao o~
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lhar distanciado lévi-straussianc escapa a percepgac de desigual-
dade na troca que nio encontramos neste autor uma anilise das re
lagBes peliticas. Tal anélise implicaria assim uma topologia que
apreenderia a desigualdade na troca a partir de um olhar menos dis
tanciado gue apreendesse a posigao, o lugar de um ou mais trocado

res.,

Certamente ha esta topologia nos Argonautas; vimos que

ela s& estd presente no Primitive Polynesian Economics quandoFirth

abandona as categorias da economia néo-clidssica, mais especifica-
mente guando deixa de tentar descrever o chefe Tikopia como um
"entrepeneur" e passa a descrever a institucionalizagac Tikopia
da chefia. £ justamente a auséncia desta topologia gue levou Agli
etta e Orléan (1982) a identificarem Lévi-Strauss ao economista
néo-classico Walras. vVamos aprofundar esta analogia, desvendando
até gue ponto ela procede,

Walras, como Lévi-Strauss "se posiciona frente ao todo
de um ponto de vista exterior aos dois trocadores {...) procura
dar conta da troca a partir da prdpria troca "({Aglietta e Orlean,
1982,:32). A troca econdmica "vista por Walras e seus pares, & u-
ma relacio bindria e simétrica (...} a demanda de um & a ofertade
outro e reciprocamente” ja que "nada pode distinguir os dois tro-
cadores " (Aglietta e Orlean, 1982, :33).

Aqui a analogia entre "Walras e seus pares”, os néo-
clissicos, e Lévi-Strauss deve sermatizada. Isto porgue apenas a
troca restrita de L&vi-Strauss € "bindria e simétrica". Sua "tro-
ca generalizada”, Que usamos agui para entender a Kula e outras

formas de troca trobriandesas, & assimétrica (cf. Lévi-Strauss ,

(57)

1982 e tabém Damon, 1980), e isto justamente por nao ser binaria
Mas hd um ocutro ponto importantissimc onde esta analogia,ape

sar de util, deve ser, ndc apenas matizada, mas refutada.
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Aglieta e Orléan mostraram que Walras, como Os economis
tas néo-classicos em geral, Firth inclusive, mune "os trocadores
do estatuto de sujeitos racionais ja providos de seus sistemas de
preferéncia”. Concluem brilhantemente que "pode-se assim constru-
ir a curva dos contratos e a troca nao é mais gue um similacro da
socialidade pré-existente dos sujeitos (...) Se se esquece o pro-
cesso de socializaghdo deve-se necessariamente substitui-lo inven-
tando-se uma substancia social pré-existente gue toma seu lugar.
Mas esta recolocagdo nac & inocente" (Aglieta e Orlean, 1982:32-3).
Nao & inocente porgue postula, como vimes em Firth, um modelo de
equilibrio. No caso dos economistas néo-cldssicos, este modelo ex

clui a possibilidade da desigualdade e da dominagac que Marx de
monstrou estarem no amago da sociabilidade capitalista. Como no
caso da tradigao inglesa de antropologia, os néo-classicos postu-
lam uma socializagao ficticia.

Ora, creio que o que foi dito nesta dissertagao sobre
a teoria lévi-straussiana exclui gualguer tentativa de assimila -
la a esta socializacidoc ficticia. Como vimos, a troca para Lévi -
Strauss nao é este "simulacro" gue, na feliz expressac de Aglietta

e Orlean, é a troca walrasiana. Como em Walras, a simetria da

troca aparece em Lévi-Strauss como fruto de um olhar distanciado,

mas ao contraric daguele, nao aparece como pressuposto de uma Pso
cializagao pouco inocente" gque € em verdade, como vimes, antepos-

ta 3 troca (58). 2o contrario daquela de Walras, a "concepgao

de troca de Lévi-Strauss tem uma base empirica indisputavel" (Gre
gory, 1982,:33).

Aglietta e Orléan ndo perceberam bem que sdo dois 0s mo
tivos que levam Walras a postular uma troca semdesigualdade: o)
olhar distanciado e a socializacgdo ficticia. Nao & justa, nem lo

jcamente plausivel portanto, a conclusao de que Marx, "se colocsg
g p P
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ac contrario /de Walras/, do tUnice ponto de vista cientificamente
legitimo para compreender a prOpria troca, a saber, aqueledos troca-
dores" (Aglietta e Orléans, 1982:33). Por outro lado, estes auto-
res nos mostram que este olhar menos distanciado & uma maneira ,
guigd a Gnica, de se apreender a desigualdade social: "desde que
alguém se coloca do ponto de vista de um trocador particular, o
outro lhe aparece comc diferente e a troca & assimétrica" (Agliet
ta e Orléan, 1982:33). Justifica-se assim uma hermenéutica que
leve em conta a posigac de diferentes pontos de vista, que seja
assim um topologia (justificaria-se ainda uma anadlise de marxismo
enquanto topologia, mas este ja € um tema que transcende os obje-
tivos desta dissertagao).

Esta topologia seria um estudo funcional das posicgoes
gue permita um estudo das "manipulacdes empiricas" (cf.Trognon,Bean
vois & Lopez, 1972,:82-3). Como veremos adiante, esta topologia
funcional poderia encontrar inspiracaoc no funcionalismo inglés as-
sim comoc em autores como Marx e Weber, estudiosos dessas "manipula
coes empiricas™ ao nivel da acaoc politica. De qualquer modo, acre
dito ser desnecessario um esforge como o de Trogoon, Beauvois e Lopez
para "dar conteldo empirico" aocs estudos estruturais das "relagoOes
formais" (cf.p.73). Se faltam a estes, ac menos em suas versoes le
vi-straussianas, uma andlise das posicoes funcionais que permita a-
preendermocs a esfera politica e suas "manipulacSes", no entanto
naoc devemos crer que isto significa falta de "conteldo empirico”.
Como vimos, a antropologia de Lévi-Strauss parte do estudo de ins
tituigdes especificas; parte portanto de um conteldo empiricoc en-

tendido como particular. Nao € o caso assim do analista fornecer

uma "elucidagaoc empirica™ (Trognon, Beauvois e Lopez,1972:82) ,mas
& o sistema formal que se"funda nas gqualidades sensiveis do mun-

do" (p.82). Repetindo Pouillon, apud Sahlins, nao sac os estrutu-
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ralistas que pdem as estruturas na historia,

Pois o gue estamos chamando aqui, nac sem um grande ris
co de erro, de "ontologia levi-straussiana", nada mais & do que
a versdo que os prdprios grupos que trocam dadivas tem de sua on
togenese. Dissemos na nota 53 que estes grupos, e nao sb os antro
pblogos estruturalistas, teorizam sobre a dimensao @iatolbgica da
troca. £ interessante notar também que estes grupos naoc excluem a
dimensao politica de suas reflexoes sobre sua Ontologia; Hocart ,
um etndloge acima de gualguer suspeita, em gue pese as criticas
maliciosas que, ja vimos, Firth lhe fez, "observou que em Fidji a
cerimdnia de entronizacdoc do rei & denominada 'Creation of theworld,
fashioning the land 'ou 'creating the earth! Quando da ascengao de
um chefe, a cosmogonia era simbolicamente repetida. A concepgao &
bastante difundida entre os povos agricultores (...) a sagragao
do Rei indiano Rajasiiya incluia uma recriagao do Universo" ("Elia-
de, 1972:41). Os havaianos, por sua vez, adequam mesmo O nascimen
to do chefe aquele da sua sociedade: hinos e dangas gue contam a
histdria do mundo sao executados durante a gravidez de uma prince
sa; assim, "por ocasido da gestagao de um chefe, o mundo &€ simboli
camente refeito" (Eliade, 1972:27).

Dissemos que Aglietta e Orléan (1982, especialmente:33)
nos indicam gue a desigualdade na troca & apreendida a partir de
uma topologia, e gue esta implica a apreensao do ponto de vista de
pelo menos um dos trocadores. Vemos agora gue & a conceptualizagac
da troca pelos proprios grupos gue trocam que fard a passagem en
tre esta topologia e a'ontologia levi-straussiana,; isto &, que
permitirda que elas se complementem, dado gue "Lévi-Strauss procu
rou fazer suas contribuicoes tebricas a partir de realidades etno

graficas especificas"™ (Damon, 1980:268).
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Acreditamos ser possivel reunir esforg¢os futuramente pa
ra a construcao de uma teoria gue postularia nao apenas que a de

sigualdade ao nivel dos objetos seria uma "especificagao" das re
lagbes de subordinagao, como quer Sahlins (1872:223, para o caso
da doagac de mulheres num sistema de linhagem segmentaria ('ranked
lineage)) emuma visao ainda algo funcicnalista: em verdade, as re
lagdes de subordinagac ligam-se ontologicamente a desigualdade na
troca. O importante & entendermos como um determinado grupo concep
tualiza esta desigualdade, e nac tracar modelos gerais de estrutu
racio da desigualdade (como fez Sahlins, com seus conceitos de re
ciprocidade negativa, equilibrada, etc., que se referem afinal a
desigualdade ao nivel da quantidade dos objetos trocados). Nao po
demos, ainda, ver a desigualdade 1a onde ela nac esta, como, por
“exemplo, quando se interpreta a troca Kula como uma troca de bra-
celetes mwali por colares soulava, ao invés de a interpretarmos

como uma série de trocas, segundo uma troca generalizada lévi-

.. (59}
straussiana de "soulavas" por "soulavas", de mwalis" por "mwalis".

O objetivo seria contruir uma teoria gue exprimisse
uma passagem da desigualdade {(ao nivel dos objetos trocados)a uma
assimetria (ac nivel da posigao dos trocadores e dos prazos de
permutacgao). Esta teoria sequiria as hipbteses de Louis Dumont de
basear o estudo da estratificacdo social em uma dialética entre
igualdade e desigualdade (60}. Para este autor, "em um sentido bas
tante amplo, igualdade e hierarquia 530 necessariamente combinadas
de algum modo em todo sistema social” (Dumont, 1976:322). As socie
dades nao capitalistas seriam entendidas entao como sociedades de
reciprocidade e hierarguia. Nao haveria necessidade de se postular
uma ruptura entre estas e as socledades capitalistas mas apenas

uma"inversao", ja& que nestas lltimas, a "igualdade engloba a desi



gualdade, ao invés de ser englobada em uma hierarquia" {Dumont,
1980:265).

Giannotti, ao contrario, postula uma ruptura entre Ye]
ciedades capitalista e ndo capitalista justamente ao nivel da tro
ca, partindo também de uma particular dialética igualdade/desigual
dade. Para este autor, na troca capitalista, "o equilibrio estana
origem, e a desigualdade resulta na intervengdo de um monopdlic e
xdgeno™. A troca nao capitalista, por sua vez,"nasce da desigual-
dade, possul a subordinacao nos veios de sua estrutura" (Giannotti,
1983:147).

Parece-me gue a troca nio capitalista nao parte de uma
pura desigualdade, nem a capitalista de um equilibric, como guer
Giannotti. Em ambas, a desigualdade e a igualdade estao presentes,
desde logo, el uma relacao de englobamento, €OmMO nos mostrou Du
mont, enguanto termos de uma relagAo hier@rquica gque, esta sim, &
especifica em cada caso. A ruptura, a diferenca entre a troca ca
pitalista e nao capitalista nio estd "na origem" mas numa instan

cia posterior: enguanto a segunda pressupoe esferas de troca (ou

"lotes™, na expressao de Giannotti - cuja constituicao foi descri
ta por Firth, como vimos, entre os Tikopia), a primeira consegue
(61}

generalizaxr a igualdade (0 que nos & demonstrado por Giannotti),
através do dinheiro.

Nas sociedades nac capitalistas, ou melhor, nagquelas so
ciedades onde a troca por dadivas nao é englobada pela troca de
mercadorias, fodos os "obietos trocados nao se equalizam por esse€
tipo de troca /por dadivas/, mas se dispoes em classes de equiva
ldncia, o proprio intercambio nao esti dominado pela representa -
cao de algo comum’ (GTannotti, 1983:11). Este tipo de sociedade
nso invés de conceber esse tipo de troca /por dadivas/ como se

reportasse um objeto /qualguer/a / quaisquer/ outros objetos, tra
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¢a um esqguema cnde os objetos sao intercambiados por lotes" (Gian
notti, 1983:11-2). Entendemos entac em que sentido a igualdade &
o "termo englobante" no capitalismo: & porque no capitalismo ha
um termo geral de troca, o dinheiro (como nos demonstra Marx e re
conhece Firth - cf. nota?20) .Este surgiu a partir da mercadoria,que
deve ser entendida como relagao social, e relagao social especifi
camente capitalista (cf. Belluzzo, 1980:89). Somente neste "caso
estabelece-se uma relagdo direta entre objetos cuja equivagéncia
/Giannotti mostrari/ pde uma identidade; algo passa a ser COmum
entre os objetos trocados." Nas sociedades nao capitalistas, ao
contririo, "ndo ocorre a conversac da equivaléncia para a identi-
dade, permanecendo os objetos como membros de um conjunto dado "
(Giannotti, 1983:142). O aprofundamento de Giannotti da anadlise de
Marx da sociabilidade capitalista imporia assim uma especificagao
e niao uma ratificagdoc & hipdtese da génese da subordinagdo terele
mentos universais: & num contexto de igualdade generalizada que se
dd a dominagao capitalista.

Discordam da hipdtese referida acima.agueles autores,co
me Clastres, gue criticamos por sua "visac romantica" das socie
dades nZo capitalistas gue negam a universalidade da desigualdade
politica e da divisdo social que, comc Clastres mesmo nos diz, &
um postulado do pensamento ocidental desde a antiguidade grega
(cf.Clastres, 1982:142)., Dumont nos mostra que mesmo para Rousseau
"seguidamente considerado um rebelde contra a desigualdade, (...)
esta & inevitdvel" (Dumont, 1980:12). Dumont nos mostra ainda que
Marx transcende toda a tradicdo alema ao acreditar na possibilida
de do proletariado por fim a toda subordinagdo (cf.Dumont,1976:144).
Ainda para Dumont. Talcott Parsons teve "o grande mérito de tra
zer 3 luz a racionalidade universal da hierarquia" (Dumont, 1980:
19). Assim & que historiadores continuam trabalhando com a hipd

tese de gue "toda sociedade se baseia na existéncia de uma hierar
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gquia e encontram-se hierarquias no seio dos diversos grupos que
constituem a sociedade global" (Daumard,1985:18).

Ssendo englobada pela igualdade, a hierarquia existiria
no capitalismo "como um residuo, sob a forma das desigualdades so
ciais". A expressdo "estratificacac social" traduziria, "por sua
natureza menos animada", o fato da hierarquia ser "tabu e impensa
vel" porque "reprimida para o inconsciente", entre nds (cf. Dumont,
1980:255). Isso ndo levaria a uma conclusidao de uma nao-universali
dade da hierarguia mas apenas que "nem todas as sociedades acentu
am a hierarguia num mesmo grau" (Dumont, 1976:12).

Dissemos que a percepgao das desigualdades implica um
"olhar menos distanciado". Segundo a "Otica levi-straussiana”,tal
olhar seria o olhar do socidlogo, por exceléncia, visto que este
estuda sociedades nas guais ele mesmo estd inserido. Propusemos
que tal pode ocorrer também com o antropdlogo estudando socieda-
des naoc capitalistas, e que a consciéncia de tal fato auxilia es
tudos antropoldgicos daé desigualdades sociais. Vimos ainda gue
tal "olhar menos distanciade" nao & incompativel, mas complementa
-se com a ontologia levistraussiana gue postula um "olhar distan-
ciado". Esta seria incompativel com olhares extremamente prdximos,
que, como o estudo de Barthes sobre o Japac j& aludido, acabam
postulando um excesso de identificagéo com o outro.

Sugerimos gque este "olhar menos distanciado” deveria
cer um "olhar hermendutico", gue se ocupasse de construir um estu
do das desigualdades segundo uma topologia. Mas, vimos ainda que
n3o & apenas o socidlogo que pode, seguindo os estudos de Marx e
Weber relativos A sociedade capitalista, fornecer subsidios para
tal estudo das desigualdadés: também a etnografia de sociedades
nao-capitalistas pode, conforme nosso exame das analises de Mali

nowski dos trobriandeges, e a Firth dos Tikopia. Nao sao assim
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apenas as conhecidas etnografias africanas dos autores ingleses
que fornecem subsidios para analises das estruturas politicas,mas
também as etnogRafias melanésias e polinésias.

Sugerimos nesta dissertagao que tais etnografias pode
riam ser lidas por uma "&tica levi-straussiana®, de tal forma que
uma topologia funcionalista fosse englobada por uma ontologia es
truturalista, com © gue ambos OS paradigmas seriam enriquecidos .
No caso do paradigma estruturalista, ele se beneficiaria ao incor
porar uma anadlise das estruturas politicas., No caso do paradigma
funcionalista, a situacdoc € mais complexa. Isto porque, se deve
mos a este paradigma brilhantes etnografias por ele inspiradas teg
ricamente, por outro lado, ha gue se reconhecer a precariedade de
sua teoria do ser social. A sociabilidade funcionalista &, na ex
pressdo de Aglietta e Orléan, um simulacro.

Analisamos nesta dissertagao um aspecto da teoria fun
cionalista da sociedade, a saber, aquele sequndo o gqual toda s0
ciabilidade provem de um intercambio de individucs, sendo esta ca
tegoria entendida naoc em suas determinacgdes histdricas e particu-
lares, mas como uma entidade universal cuja subjetividade é pos
tulada a priori segundc uma determinada racionalidade psicoldgica
Esta racionalidade seria dada basicamente pelo interesse indivi
dual em sua busca de vantagens: "A sociedade & criada por, e sua
coesio resulta duma sequéncia sem fim de trocas nas guais todos
procuram sua vantagem prépria" (Parry, 1986:455).

vimos, ainda, de passagem, que tal concepgac da socieda
de pode ser encontrada em Weber (cf.especialmente nota 1ll}e Marx
(cf. especialmente nota 4). Esta dissertacgao pretende assim ser
um subsidio para um futurc estudo da possibilidade da ontoleogia
levi-straussiana englobar aguelas de Weber e de Marx, Jjustamente

a partir do estudo da utilizacdo da categoria "individuo" nestes
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dois autores.

Este estudo pretenderia incorporar a analise politica
destes dois autores e partiria da sugestao de Lévi-Strauss(1982},
de que a compra e venda de mercadorias cuja logica especificamen-
te capitalista fci desvendada por Marx, € um caso particular da
estruturagao das trocas, um caso onde a troca de dadivas € englo
bada hierarquicamente pela de mercadorias, mantendo entretanto u-
ma fungao (super-estrutural, se seguirmos Hyde (19835, segundo o
qual a arte da sociedade capitalista &, fundamentalmente, dadiva).
Toda e gualquer troca seria entao fundamentalmente, reciproca, co
mo quer Lévi-Strauss, e desigual, como quer Marx. Poderiamos até
mesmo sugerir um entendimento da relagao burguesia / proletariado,
tal como Marx a descreveu, como relacao hierarquica, conforme - a
definicio formal de Dumont de hierarguia como relagdc bindria que
"permite a operagao de uma dicotomia global da sociedade™ (Dumont,
1980:57). Marx j& dizia no volume III do Capital quanto as "rela-
goes capitalistas de produgao, o capital e o trabalho assalaria
do, (...) que o capital é a categoria dominante" (citado por Faus
to, 1983:71). Significaria istoc uma capacidade do capital "gerar
o todo"?

De gualguer modo, para Marx a hierarquia e a desigualda
de social derivam-se das relag¢oes de produgac e essa desigualdade
liga-se ao fato de que, através da histdria, as camadas {(classes,
estamentos, etc..) cominantes necessariamente apresentam "um inte
resse particular como geral ou o geral como dominante" {(Marx & En
gels, 1984:75, grifo Meu). Marx notou que "na &poca que a aristo
cracia dominou, o- conceitos de honra, de fidelidade, etc.,, domi- .
naram, aQ passo que na época da denominacao da burquesia dominaram os concei-
tos de liberdade, igualdade, etc.. " (darx & Engels,1984:73) e que "as condi -~
coes de produgac. (...) e as clrcunstancias sao as bases destas id8iais " (Marx

& Engels, 1984:73).
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Ao reduzir as "idéias que dominam” a "interesses de clas
se", Marx conclui gque "a dominagao de uma classe nac & somente a
dominagdo de certas idéias" (Marx e Engels, 1984:75), mas, antes
de tudo, dominagac econdmica, gue deve ser entendida a partir das
"condigdes de produgac". Idéias ou conceitos como agueles gque Marx
citou (honra e fidelidade relativos & aristrocacia, liberdade e
igualdade relativos a burguesia, etc..)} exprimem uma capacidade de
dominacao gue vai além da exploragao puramente econdmica. Devemos
entdo partir da anadlise destas idéias, como um "fato social total’,
53 maneira da ontologia levi-straussiana, a uma "topologia dos in
teresses de classe", e n3o ao contrario comc postula Marx. Tal a-
nilise incluiria, como vimos, um estudo de toda forma de desigual
dade econdmica, (62) e nao ac contrario.

Quanto a Weber, dissemos gue este autor centra sua ané
lise na categoria "individuo", tendo esta atributos semelhantes a
queles dc individuo de Malinowski e Firth, entre estes, salienta-
se o "interesse". Para Weber, este conceito, e naoc aguele de tro
ca, ou i maneira de Marx, de produgac visando a troca, € que arti
cula as esferas econdmica e politica. Vejamos como isto se da.

Weber entende "como 'poder' a possibilidade de um homem
/um individuo' (?)/ ou um grupo de homens realizar sua propria
vontade numa acao comunal, mesmo conira a resisténcia de outros
que participem da agao" (Weber, 1966:61). Vimos como atributos co
mo vontade ('will'; cf. nota8), acdo (cf. notall), compdem a cate
goria de "individuo {(cf.nota 11), tal como ela aparece nas tradi-
cSes inglesa e alema. Ambas desenvolvem ainda investigagoes sobre
a "luta pelo poder" e os seus fins, que poderao ser, para Weber :
a)l "o fim de enriguecer economicamente"; b) a "honra social" gue
a luta pelo poder "traz consigo” quando o poder & "valorizado por

si mesmo" (Weber,1966:62)
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Esta luta pelo poder nido implica apenas fins mas também
meios, condi¢des sociais, que saoc entendidos por Weber a partirde
sua topologia, implicita em conceitos como os de "situagao de clas
se" e "situagdoc de mercado” (cf. Weber,1966:63 e seguintes). Ana
lisando as "classes" que, assim comec 0s "grupos de status” sao en
tendidos como "fendmenos de distribuicido de poder /entre indivi -
duos {?)/ dentro de uma comunidade" (Weber,1962:62), Weber nos
mostra que guando "a relagao credor-devedor torna-se a base de'si
tuagoes de classe' (...) iniciam-se as 'lutas de classe'" (Weber,
1966:65). Desde que "a 'situacdo de classe' &, em Ultima analise,
uma 'situacgao de mercado' (...) o fator gue cria uma 'classe' & ,
inequivocamente, ¢ interesse econdmico, e na verdade, apenas a-
queles interesses ligados i existéncia do 'mercado'"™ (Weber,1966:
65).

Vemos gue o artigo de Weber em questao trata da articu-
lagac entre as esferas econdmica (mercado) e politica (classe) nu
ma determinada sociedade, a capitalista, "onde ha um mercado de
crédito" (Weber, 1966:65). Justifica-se a utilizagdo do atributo
winteresse" ou mesmo da categoria "individuo" na medida em que am
bos tém um "contefido empirico": sd@o atributos e categorias dos na
tivos da sociedade capitalista. Tal utilizagao nao se justifica ,
portanto, nas andlises de Malinowski e Firth de sociedades nao ca
pitalistas como a Trobriandesa e a Tikopia. Por outro lado, como
vimos, a concepgdo da esfera politica destes Gltimos autores, ao
contririo da de Weber, ndo deriva de categorias como "interesse in
dividual", mas contamina-se pela concepgao da chefia das proprias
csociedades ndo capitalistas por eles estudadas.

De qualguer modo, nos dois casos, a idéia de interesse
individual "é& nossa invencgao" (Parry, 1986:458) . E, como mostrou

Parry, ela tem como contrapartida a igéia da existéncia de uma da
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diva pura e desinteressada. Parry nos provou que a "ideologia da
dadiva desinteressada emerge paralelamente & ideologia de uma tro
ca baseada puramente no interesse" (Parry, 1986:458). Esta claro
gue a tradigao inglésa de Malinowski e Weiner, passando por Firth,
representa a segunda ideologia; pddemos concluir , com o gue foi
dito neste capitulo}que a primeira pode ser identificada 4 visio
romantica de autores como Clastres e Barthes, que nao esta inclu
.sive ausente em Lévi-Strauss (o que explicaria em parte a ausén
cia de uma andlise do fendmeno politico neste autor). Creio  que
seria possivel demonstrar a presenga desta ideologia em autores
da tradigdo francesa ligados a diferentes paradigmas. Mas certamen
te n3c sao os franceses os Unicos a ter tal entendimento da troca
por didivas: vimos que o proprio Malinowski chegou a postular,nos
Argonautas, o conceito de "pure gift", se retratando deste "enga

no” no Crime and Customn.

De gualguer modo, Parry nos relembra a afirmacao de
Mauss de que "somos nds que opomos as idéias de dadiva e desinte
resse e procura individual de utilidade" (citado por Parry, 1986:

458). Isto &, muito frequentemente se esquece que o Ensaio sobre

a didiva nos mostra que nas sociedades nao capitalistas "interes
se e desinteresse se unem ('are merged')" (Parry,1986:458, grifa
do no original). Ainda segundo Parry, Jamais poderemos - como fez

Ian Cunnison, o tradutor Inglés do Ensaio sobre a dadiva - confun

dir o "interesse" gue h& nestas sociedades com um "interesse in
dividual ('self-interest')" (cf.Parry, 1986:455/6). Tal interesse
ndo &, ainda, "puramente econdmico”.

Mauss nos mostrou gue a troca de dadivas nac & puramen

te econdmica e que "nao sao individuos mas grupos ou pessoas mo-

rais que trocam (...) enguanto possuildores de posig¢oes de status

e ndo agindo em seu prdprio proveito" (Parry, 1986:456,grifado no
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original). Esta disseratagao procurcu fornecer subsidios para in
cluir uma analise da esfera politica na concepgao de Lévi-Strauss
da sociedade. Vemos agora que tal busca implica reconhecer que ca
.tegorias como a de "interesse" sao codificadas pela "moralidade"
de uma sociedade (capitalista ou nao) especifica. Nao podemos
mais identificar a troca de dadivas como a expressaoc de "desinte-
resse"” e as sociedades gque trocam dadivas como exprimindo um"grau
zero da subordinacao politica". Ali&s isto equivale a nos  negar
um entendimento da particular codificagac da troca de dadivas no
capitalismo, além de corresponder a um desvio no raciocinio de
Mauss, segundo o qual interesse e desinteresse estao ligados em
sociedades onde a troca de dadivas & determinante.

Vimos que para incluir uma dimens3o politica no  olhar
distanciado, necessitamos de um clhar menos distanciado gue, num
outro nivel de analise,apreenda a desigualdade na troca a partir
da posicdo de um dos trocadores, & maneira de Marx. Agora, com a
ajuda de Weber, percebemos melhor esta idéia: este olhar menos dis
tanciado nos levard a um entendimento da codificagdo do "interesse'
por uma sociedade nativa cuja teoria do social apreendemos através
do olhar distanciado: assim estes dois niveis de andlise se arti
culariam, completando-se. Este"interesse' entendido nao mais co-
mo um atributo individual,mas categoria de andlise, assim como a
desigualdade na troca, articula as esferas politica e econdmica de
uma particular sociedade nac capitalista, Ac fazermos a ontologia
levi-straussiana englobar uma topologia de inspirac¢ac socioldgica,
entendemos que este "interesse" vinculado a uma desigualdade na
troca, & codificado por uma "moralidade" especifica. Em outras pa
lavras, as posig¢Oes de"status" estao incluidas no todo de uma par
ticular organizagao social. E justamente por isso que nao cabe pos
tular, na andlise das sociedades nao capitalistas, uma moralidade

gque, a3 maneira de Hobbes ou de Kant, tenha o individuo como seu
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"mdbil" ou "agente", ou ainda, uma moralidade que seja puramente

econdtmica.

0 estudo dos Argonautas e do Primitive Polynesian Econo-

mics revelou que Malinowski e Firth nos ajudam a entender a troca

de dadivas como reciproca e, ao mesmo tempo, hierarguica a partir
da descrigac etnografica gue estas obras nos oferecem da institu
cionaiizaggo da troca de sociedades particulares. vimos que estes
autores nao desenvolvem uma teoria da troca; por outro lado, sua
perspectiva tedrica os leva a imputar nos nativos destas socieda
des uma moralidade individual gue lhes & estranha. No caso de
] ' aproxima - " - .

Firth, esta perspectivayda teoria econdSmica néo-classica. NO caso
de Malinowski, sua perspectiva tebrica revela mais claramente um
v"conflito" entre as tradigdes inglesa e alema.

Sua critica & nogdo "homo-economicus" desvendou, de um
ponto de vista antropoldgico, certas limitagdes da ciéncia econd-~
mica, a partir da compreensao gue esta fazia das sociedades nao
capitalistas. Vimos, entretanto, que Malinowski acaba assumindo
uma perspectiva atomista da sociedade muito semelhante aguela dos
economistas gquando constrdi sua teoria social. Seu entendimento do
homem trobriand@s substitui o "homo-economicus" enguanto expressao
da racionalidade da ordem (econdmica) capitalista por wm "homo to
talis" que teria uma capacidade de sintentizar, ou integrar, ele-
mentos funcionais da ordem trobriandesa.

Este procedimento, se por um lado & uma critica aos eco
nomistas, por outro opera um reducao psicologizante semelhante a-
quela do pensamento destes, para o gual as formas de sociabilida-
de nio sio construidas pelos homens mas emanam de uma condigao des
tes que & suposta a priori. Deste ponto de wvista, o procedimento

de Malinowski & idéntico ao dos economistas que ele critica sob

outros aspectos, ou, ao menos, ha uma continuidade entre estes
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procedimentos.

Mas foi justamente Malinowski que realizou um excepcio
nal trabalho de campc em uma sociedade onde as trocas de objetos
sdo altamente institucionalizadas, o gque representou uma imposi
géo da realidade empirica (ou da teoria dos trobriandeses) a con
cepcao da scciedade que este autor nos apresenta. Malinowski foi
capaz de descrever de modc rico e profundo as instituigoes trobri
andesas (e mesmo a teoria trobriandesa da troca) sem pretender
construir, como Mauss e Lévi-Strauss, uma teoria da troca.

Firth seguiu a trilha do pensamento de Malinowski, mas
procurou integrar o pensamento dos economistas néo-classicos, o
que limitou o alcance e profundidade da psicologia malinowskiana.
Vimos que o entendimento da vida social Tikopia que este autor nos

oferece no Primitive Polynesians Economics de certo mode restaura

a velha figura do "homo ecomomicus".

De gualquer forma em Firth como em Melinowski, uma impo
sicao da teoria nativa (ou da "situacac empirica", como eles mes
mos diriam) nos faz encontrar em seus livros consideragoes sobre
um inter-relacionamento entre reciprocidade e hierarguia. Preocu
pados a principio em construir etnografias da vida econdomica das
sociedades que visitaram, acabam nos oferecendo uma interessante
abordagem de sua vida politica.

AC mesme tempo, estes autores, estando entre agqueles adep
tos do funcionalismo ingles que mais se interessaram pela vida e~
condmica nac capitalista, contribuiram de modoe decisivo para a
emergéncia de um pensamento gue, dentro da tradigac francesa, <O
loca em foco o interesse e a importadncia da nogac de troca. E bas
tante significativa a influéncia dos trabalhos de Malinowskl no

Ensaio sobre a Dadiva de Mauss, assim como a infludncia deste au

tor e de Firth em obras como As Estruturas Elementares do Parentes
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€o. Uma revalorizagao dos trabalhos de Malinowski e Firth, ou mes
me uma re-leitura das etnografias inglesas, pode contribuir para
uma possivel construgao futura de um conceito de troca gue nao ex
clua as dimensoes politicas da troca das suas dimensoes econdmi
cas.

Justifica-se concluir esta dissertagao considerando o
bindmio reciprocidade e hierarquia, ja que estamos fazendo uma lei
tura critica de autores, como Malinowski e Firth, que, ndo ape
nas contribuiram para o estudo da antropologia frangesa-da:-categoria "re
ciprocidadeimas também analisaram seriamente a hierarquia social .
Nossa critica sugere que apreendamos a dimensao constitutiva do
social da hierarquia. Assim, se nos capitulos I, II e III trata
mos de Malinowski e Firth a partir da tradigao francesa, nesta Con-
clusao a relagdo de inverte. Nas etnografias dos autores referi
dos ha uma concepcao topoldgica da hierarguia que, ainda gue nao
veja nesta uma "capacidade ontolbgica", nos possibilita o entendi
mento de reciprocidade e hierarquia como conceitos solidarios.

Situamo-nos agora dentro da tradigac francesa por esta
nos oferecer uma perspectiva da troca que nac cai nas armadilhas
do sujeito utilitario. Mas isto porgue para esta tradicac a nogao
de troca nao tem apenas um valor heuristico, mas de constituinte
do ser social: a vida social seria criada pela atividade da troca.
A isto chamamos "ontologia levi-straussiana", na falta de termo
melhor.

Depois de Mauss, nao se pode negar a extensao e impor
tancia da troca de dadivas nas sociedades nao capitalistas. Mas
nac devemos, a'partir deste fato, opor sociedades "dominadas pela
reciprocidade” a "sociedades hierarguicas”, comc fizeram alguns
tedricos que, identificando reciprocidade e simetria, cunharam o

conceito de "sociedades igualitirias", definindo assim a especifi
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cidade de certas sociedades nao capitalistas. Quanto mais naoc fos
se, porgque hd em Mauss excelentes andlises da troca por dadivasem
sociedades comumente chamadas "sociedades hier&rguicas" como a
India. (63)

A postulacac de uma ruptura ou descontinuidade (descon
tinuidade esta principalmente ac nivel politico) entre sociedades
"hierdrquicas® e "igualit&rias" parece-me assim ser um "desenvol
vimento perverso" (cf. Cardoso de Oliveira, 1987, para o sentido
em gue uso esta expressao) de Mauss. Este "desenvolvimento perver
so" caracteriza-se por considerar como excludentes reciprocidade
e hierarquia. Neste sentido, podemos fazer uma analogia com o "de
senvolvimento perverso"” da obra de Marx que ja identificamos aqui.
Explico-me melhor.

Ao postular um "desenvolvimento perverso" da obra de
Marx estou me referindo dqueles autores que opodoem as sociedades
de mercado, ou capitalistas, estudadas por Marx, Aquelas da dadi
va, estudadas por Mauss, identificando as primeiras como socieda
des da exploracdo, as segundas como igualitdrias. Isto certamente
nao se segue - a ndo ser por um "desenvolvimento perverso" - da
demonstracdo de Marx de que uma forma particular de subordinagao
politica surge a partir de uma exploragac econdmica intrinseca &
compra e venda de mercadorias. De qualquer modo,as chamadas socie
dades "histdricas", ou "hierarguicas"™ foram vistas como "estagios
intermedidrios", caracterizando-se pela presenga de um 6rgao poli
tico central no mesmo tempo em que trocam d&divas. O desenvolvimen
to nestas sociedades de uma monetizagao poderia evoluir no senti
do do surgimento de mercados e da compra e venda, isto &, uma 1i
vre circulagac de objetos.

Uma postulagdo radical da oposigac entre reciprocidade

e hierarquia surgiu entac guando se passou a se assemelhar estas
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sociedades "histdricas" ou "hierarquicas": ambas seriam "socieda
des com estado" (cf. Clastres, 1978},(64) opostas &s sociedades
da reciprocidade, da dadiva, tidas como igualitarias.

Tal oposigao aparece ainda naqueles autores que, como
Gregory {1982), postulam um marxismo sem teoria do valor; isto por
que nao se apreende o aspecto especificamente capitalista da su
bordina¢ao politica e econdmica (cf. Belluzzo,1980). Assim, Grego
ry fol obrigado a adequar a dadiva a uma "hierarquia instavel" (Gre
gory, 1982:20). Temos assim que & um "desenvolvimento perverso”de
Mauss e de Marx que leva & postulagao de uma ruptura entre recipro
cidade e hierarquia. Esta re-leitura de Malinowski, Firth e Lévi-
Strauss, nac opondo reciprocidade e hierarquia, sugere um debate
proficuo entre Mauss e Marx sem que as obras destes tltimos sejam,
3 maneira de Gregory, dispostas em um continuo. Esta dissertagao
se propbs assim ser um estudo de histdria do pensamento antropold
gico que pudesse fornecer subsidios a uma teoria da troca, tecria

esta gue surgird do confronto de diferentes disciplinas e diferen

tes tradigoes.



(1)

(2}

(3}

(4)

NOTAS

Para Malinowski, "Cultura € aguele aspecto do comportamento
que pode ser aprendido pelo individuo, e gue pode entao, em
maior ou menor grau, ser mantido em comum ("holding common")

por agrupamentos de individuos, e transmitidos a outros in-

dividuos com os objetos fisicos associados com tais padroes
e atividades apreendidas ("learned"}". (Parsons, 1957:58,

grifos meus).

Se Durkheim nao leva em conta as "irracionalidades dos ho-
mens" que dizer entao do inconsciente coletivo? O absurdo da
critica se deve ao fato de que as paixoes deveriam ser, para
Malinowski, nao um coroldrio da andlise socioldgica, mas seu

objeto primordial.

Mill ja falava em "agoes e paixoes obedientes as leis da
natureza humana individual" (citado por Cardoso de Oliveira,

1984:20), tema que guia a analise dos Argonautas. Se Mali-

nowski polemizou com Durkheim a respeito do tema, Mill ja
havia polemizado com Comte (cf. Cardoso de Oliveira, 1985a:

24).

Tensao esta semelhante & que Dumont diagnostica em Marx. Se
encontramos neste um reconhecimento de que o individuo € uma
"expressac da Indole burguesa", isto é categoria historica-
mente determinada, Dumont demonstra que, por outro lado, um
forte individualismo percorre toda a obra de Marx. Issc nao

significa que Marx desconhecesse que hd um desenvolvimento

do individuo enguanto categoria social, desenvolvimento esse
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que o proprio Marx ligou ao desenvolvimento da forma mercado-
ria; "o individuo sO existe enquanto produtor de valor de tro
ca (...) esta pois completamente determinado pela sociedade"

(Marx, Elementos fundamentais para a critica da Economia Poli-

tica, citado por Belluzzo, 1980:83}.

0 afgumento de Dumont € gue ha em Marx duas distintas
concepcoes do individuo. Se, por um lado Marx desenvolve a con
cepgao do individuo como o "ser social", por outro, seu homem
emancipado € "um ser auto-suficiente, encarnando o valor su-
premo do homem enquanto individuo no sentido perfeito, moder-
no do térmo" (Dumont, 1976:145). Para Dumont, "Marx retoma a
configuracao mesma que ele criticava nos revolucionarios fran
ceses: a sociedade € reduzida a ser um meio para o0s fins indi
viduais. Nao ha necessidade de insistir que eis uma imagem da
emancipag§0: toda subordinacao assim como toda dominagao, ma-
terial ou mental, desaparece". (Dumont, 1976:165). Em resumo,
Marx emancipa o homem da subordinacao e da dominagao apenas
gquando o desvincula de todo lago social. Em certo sentido, &
este o sentido moderno — e ideoldgico — do termo individuo:
"Um ser nao se olha como independente a nac ser que ele seja
seu proprio Senhor, e ele &€ apenas seu proprio senhor gquando
ele deve sua existéncia a si mesmo" {Marx, 1962:138). Certa-
mente em Malinowski e Firtyy, a utilizagéo da categoria indivi
duo aséume outro catater, mas, como veremos a seguir, a compa
racao com Marx sugere a oportunidade de um estudo cbjetivando
identificar semelhancas no tratamento da "categoria individuo”

dado pelas tradigdes inglesa e alema.

(5) Malinowski "define a esfera econOmica nos termos convencio-

nais como Yo estudc da produgao, troca, distribuigéo e consu-



(6)

(7)

mo de rigueza'" (Firth, 1957:211). De uma maneira semelhan-
te aquela dos economistas, seguidas vezes, tanto em  Firth
como em Malinowski, a atividade econdmica € ainda identifica
da a nocaoc de "empreendimento". A figura do chefe é identifi
cada ao "entrepreneur" capitalista engquanto ator social, su-
jeito organizador das atividades econdmicas.(cf. Malinowski,
1951:61).

Esta questao serd tratada com mais vagar no cap. III,
mas cumpre salientar que, ao contrario dos economistas, Mali
nowski nunca define a organizag¢ao econdmica a partir de um
comportamento racional suposto a priori. Além disto, como ve
remos ainda, sua visao da economia proibia-no de descrever
atividades econdmicas sem relaciond-las aos aspectos nao-eco
nomicos de uma determinada sociedade. Firth (1957) nota gque
essa visdo particular representa "a veia antropoldgica de
Malinowski® gque © levou a polemizar como oOs "economistas pu-

ros".

0 que explicaria, para Leach, a necessidade de Malinowski de
criticar a idéia de inconsciente coletivo, tal como ela apa-
rece tanto em Freud como em Durkheim (cf. Ieach, 1957:127}.
Note-se em que contexto esta necessidade psicoldgica é enten
dida: "Durkheim consistentemente relaciona fatos sociais com
meios e fins bioldgicos. Em contraste, Malinowski usa ©c con-
ceito de 'fungac’ para relacionar fatos sociais com meios e

fins biol8gicos" {Leach, 1957:123).

LEvi-Strauss também notou que a nogao de fungao de Malinowski
"t ransforma-se no sentido de um empirismo ingénuo - para s5

designar o servigo pratico prestado & sociedade por seus COS
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(8)

(8}

tumes e instituigoes. Onde Mauss encarava uma relagao cons-

tante entre fendmenos, onde se encontra sua explicagéo, Mali

nowski apenas se pergunta para que eles servem, afim de lhes

dar uma justificacao" (Lévi-Strauss, 1974:23, grifade no

original).

Lembro que Dilthey concebia os individuos come “criaturas da
vontade (will)" (1979:166). Essa variavel "will" & fundamen
tal tanto para a tradic¢a@o inglesa como a alema.

#a uma correlagao entre as variaveis individuo, vontade
e agao pritica, vari@veis estas centrais em ambas as tradi-
¢bes. Quanto 3 relagao entre Dilthey e Malinowski: "Com uma
psicologia orientada biologicamente como na ciéncia basica,
a antropologia de Dilthey expressava-se num molde metodologi
camente individualista (...) sociedades sac coesas porque as
vidas mentais de seus membros sao coesas” (Strenski, 1982:
770) . Strenski nota ainda que "Malinowski articula opinioces
similares as de Dilthey contra Durkheim que, como Lukes
mostrou, pode ter desenvolvido sua sociologia holistieca em
resposta ao seus estudo da vida académica alema" (Strenski,

1982:770).

Olson desenvolveu seu projeto em Harvard, sob forte influén-
cia de economistas da tradigac anglo-americana. Na tradigao
inglesa, outros autores tém desenvolvido estudos criticos as
nocoes dos "economistas puros", mas no interior do paradigma
gue procuro descrever aqui; um exemplo &€ E.P. Thompson, com
o seu conceito de uma "negociacgao da cultura" a partir de
"projetos individuais®” (cf. Fry, 1983:339-40) ou da determi-
nagao das regras" como "resultado da manipulacao destas” (cf.

Fry, 1983:344),
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(10) Isso foi claramente colocado por Sir James Prazer: "ele (Ma-
linowski) recusou a limitar-se a uma simples descrigao do
processo de trocas: dispds-se, em vez disso, a penetrar nos

motivos que o fundamentam, bem comc nos sentimentos que pro-

voca nos nativos. Parece-me que alguns estudiosos defendem o
ponto de vista de que a sociologia deve ater-se & descrigéo
das agSes, deixando para a psicologia © problema dos motivos

e sentimentos. Sem dUvida, a andlise das motivagoes e rea-

coes difere do estudo das agOes e pertence, estritamente fa-
lando, ao ambito da psicologia. Na pratica, porém, o compor-
tamento social nada significa para o observador, a nac ser
que ele conhega ou possa inferir pensamentos e emogoes do
agente. Assim, a simples descricao de atos, sem gualquer re-
ferencia ao estado mental do agente, nac vai de encontro aos
propdsitos da Sociologia, cujo objetivo € nao apenas regis-

trar, e sim, entender o comportamento do ser humano indivi-

dual na sociedade. Portanto, a Sociclogia nao pode levar a

cabo sua tarefa sem amparar-se, a cada passo, na Psicologia”

(Frazer, 1978:6, grifos meus).

(11) O conceito de agaoc social, aliado acs de "individuo" e "von-
tade" {will), pode ser uma pista para um entendimento da re-
lacao entre as tradigoes inglesa e alema em Malinowski. Sa-
be-se que Weber, representante desta segunda tradicgao, recor
re ao individuo em sua definicao da agao social (cf. Adorno,
1980:234 para uma visao critica);sabe-se ainda que Parsons,
desenvolveu a sociologia weberiana "contaminando-a" com ele-
mentos da tradigéo britanica. De qualquer modo,tanto Parsons

quanto Weber privilegiam a agao individual em relagaoc a es-

trutura social; "o agente deve apresentar-se totalmente in-~




(12)

dividualizado. Isso & condigao para que a conduta ganhe sen-
tido. Por isso, (Weber) explica: 'a acido, . como orientagao
significante compreensivel da prdpria conduta, s& existe pa-
ra nbés como conduta de uma ou varias pessoas individunaliza-
das' (Weber, 1944:I:12) (...). O agente se di desde o ini-
cio como sujeito (...) o gqual precisa entao manter-se indife
rente ao intercambio gue tece o mundo dos homens e das coi-
sas" (Giannotti, 1983:46}. Ora, & esse intercambioc, entendi-
doc como troca, gue € privilegiado, como veremos, pelos teé:i
cos da estrutura. Se, ao contrario, transferirmos nosso fo-
co da estrutura para a agéo, cria-se a tendéncia de "confun-
dir o individuo com seu papel institucional. Como resultado,
suas (de Malinowski) instituigOes emergem como colegdes de
individuos que possuem um interesse comum (1844:52ff:62-3),
uma concepgac bastante andloga & de Weber de 'grupo corpora-
do' (Verband)" {(Leach, 1957:136);

Habermas nos informa que "o positivismo apareceu ini-
cialmente nas ciéncias sociais, na medida em gue propunha a
adocao de um método inerente a uma ciéncia empirico-analiti-

ca do comportamento, orientado conforme o modelo da ciéncia

analitica normativa, fundado no pressuposto da agéo" (Haber-
mas, 1980:302)., Certamente Habermas pensa aqui na sociolo-

gia parsoniana que, como a de Weber, "reduz os homens a agen

tes" (Adorno, 1980:218). A hipdtese de uma possivel influén
cia weberiana em Malinowski mereceria um estudo detalhadoe
particular.

"A complexidade da troca trobriandesa foi primeiro descrita
por Malinowski, mas seu legado nos deixou uma concepgao

de troca gue contrastava eventos de troca pragmaticos, uti-
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litarios como agueles de uma natureza cerimonial" {Weiner,
1982:8). Parry associa o nome de Weiner ao de Peter Blau,
identificando-os como representantes de uma tradigao que "as
sume gque a troca se da ('takes place') entre ‘calculating in
dividuals'" (Parry, 1986:454).

Apesar disto, esta autora nao privilegia a troca; apos
revisitar as Trobriands, ela critica Malinowski nao quanto
a pretensao deste de alcangar uma racionalidade psicoldgica
que nos desvende os "motivos e desejos individuais", mas sim
por sua pretensao de alcancar esta racionalidade a partir da
troca: "apesar da troca ser o mecanismo que produz um equili
brio controlavel entre autonomia e dependéncia (em relacao &
'possibilidade de expansac dos recursos humanos, sociais e
materiais'). Este equilibrio nao controla nem os motivos nem
os desejos individuais, nem impede a intencao pessoal de se
tornar agao pessoal" (Weiner, 1982:16). Quanto ao conceito
de "acao", importante categoria da anadlise tanto de Frazer
como de Weiner, cf. nota 1l1l.

Vemos que Weiner se coloca na tradicao Malinowskiana da
busca de uma racionalidade psicoldgica. Weiner faz esta ra-
cionalidade englecbar a troca através do conceito de interes-
se proprio (self-interest), muito conhecido dos economistas
puros ou neo-classicos: "No esquema de troca de Kiriwina, o
interesse proprio ('sélf-interest’) & supremo." {(Weiner,
1987:11) . A este conceito de interesse é dada uma definicdo
idéntica aguela dos economistas, isto €, como o "mdbil" das
"estratégias para os beneficios futuros de um individuc, que
530 sempre operativas" (Weiner, 1982:11).

Weiner sd pode construir um esquema onde a categoria de

interesse & dominante ao postular que essa categoria "& co-
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dificada em termos comc 'generosidade' e 'amor'" (Weiner,
1982:11) . A categoria de interesse seria universal, generosi
dade e amor sendo apenas a maneira peculiar gue os trobrian-
deses & codificaram (Malinowski diria, a maneira peculiar que
os trobriandeses moldaram e condicionaram o "impulso basi-
co"). Veremos na Conclusao desta dissertacao que tal proce-
dimento imputa uma determinada concep¢ao da categoria ™ihnte-
resse" (a saber aquela da sociedade capitalista, do "puro in
teresse", oposto e complementar a um “"desinteresse" {cf.
Parry, 1986)) & sociedades nao capitalistas. Estas, por sua
vez, nac deixam de ter suas concepcoes especificas da catego
ria "interesse", nac dissociando-a daquela de "desinteresse®

(Cf. Parry, 1986).

(13) Esta conclusao diverge diametralmente da de Durham, segqundo
a qual para Malinowski ou ao menos © Malinowski de The Family

among the Australian aborigenes, "os fatores psicoldbgicos

sac aqueles que, por exceléncia, revelam a particularidade

dos fendmenos" (Durham, 1973:21). Esta autora chegou a esta
conclusao, apressada a meu ver, apds notar gue nesse livro
de 1913 ha uma identificagao entre "mente coletiva", incons-
ciente, e sentimentos, isto € ha uma interpretagao psicold-
gica de Durkheim. Estes sentimentos seriam coletivos, nao in
dividuais (p.20) "os aspectos psicoldgicos gue interessam
Malinowski sao coletivos e nao individuais"(p.40). A prdpria
autora em questﬁo, entretanto, se encarrega de se contradi-
zer em seguida, ao notar que para Malinowski, "assumindo uma
base psicolbgica e, portanto universal, para o crime sexual,
a questao que se coloca € a da relagac entre esta base e o0s

costumes australianos™ {Durham, 1973:43).
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A posigao inicialmente citada de Durham deriva da inter
pretagdao de que para Malinowski a particularidade dos fendme
nos se revelaria por uma psicologia social de inspiragao dur
kheimiana, e, ac mesmo tempo, A maneira da tradicao empiri-
cista brita8nica, esse autor buscasse "um universal gue nao
seja formal" (Durham, 1973:225). Esta interpretagao, entre-
tanto, nac apenas Se engana ao postular que a particularida-
de dos fendmenos sociais seria apreendida por uma psicologia
social, para Malinowski, como, gquanto a busca deste autor de
universais, nos revela apenas parte da verdade. Certamente
ha momentos em que Malinowski busca um universal nao formal,
conforme Durham mesmo nos mostra. Mas nao ha razao para ade
quar este universal "ao nivel de ideologia nativa" (Durham,
1973:187), isto &, distanciado de uma psicologia que, indi-
vidual, ou social, nao seria obviamente teoria nativa. Como
vimos, este "universal nao formal" & o objetivo da psicolo-
gia do individuo britanica, sendo assim definido aoc nivel da
psicologia individual e nao da "ideologia nativa". Mais ain
da: certamente ha momentos em gue Malinowski nao busca um
universal n3o formal, momentos estes em gue a influéncia ale-
ma & particularmente forte. Acredito que, ainda nestes mo-
mentos Malinowski busca o universal ao nivel de uma psicolo-
gia individual, apenas que uma psicologia formal desta vez
(mas, como veremos, nunca a maneira de Mauss e Lévi-Strauss).

A autora em questac acredita que a teoria implicita dos

Argonautas nao se diferencia muito do esguema facima referido)

por ela proposto. Malinowski apenas adicionaria uma referén
cia aos "impulsos expressos na motivagao que, como os elemen
tos anteriores (sentimentos e idéias), também sao coletivos"

(Durham, 1973:55). Afora este esquema, 0 resto seria "teoria



(14)

(15)

nativa” (cf. p.65). Durham se esquece que, como nos informa

Powdermaker (1966:40), €& desde a elaboragdo dos Argonautas

"que os durkheimianos eram um dos principais alvos de polémi
ca de Malinowski" (Parry, 1986:455), o que, segundo Parry,

se cristalizard em Crime and Cistom.

Outros fatos, trobriandeses, como o totemismo, ou australia-

nos, como as cerimonias intichiuma, s3ao também encarados do

ponto de vista de sua "fungao" de promover incentivos econd-
micos. Entenda-se aqui o termo "fungao" no sentido de "pro-
pbsito” (fins econdmicos, no caso), e ndo no sentido durkhei
miano (cf. Leach, 1957). "A esséncia do argumento é a colo
cacao de que 'idéias magicas e religiosas devem ser levadas
em consideragao como (...) forgas coercitivas mentais gue
dao conta {account for) do treino do homem na atividade eco-~

ndmica’ (p. 102 da edicao inglesa dos Argonautas)” {Firth,

1957:212-3).

Os trobriandeses chamam urigubu as porgoes de inhame (e, sub
sidiariamente também de cdco, porcos e betel) dadas pelo
cultivador ac marido de sua irma ou esposos de outras . suas
parentas matrilineares. 0 chefe, tendo o privilégio da poli-
ginia recebe urigubu de diversos sub-grupos, ja que costuma
tomar como esposas mulheres de grupos diversos. "O poder de
um chefe trobriandés repousa principalmente na riqueza e ele
sempre foi capaz de manté-la em um nivel alto através da ins
tituicao da poligamia" (Arg.,:335). De cada aldeia tributa-
ria, aliada em caso de guerra, © chefe toma uma esposa que
"& sempre irma ou parente préxima do lider da aldeia tributd

ria; dessa forma, praticamente toda a aldeia tem de trabalhar
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para ele. Em épocas passadas, o chefe de Omarakana chegava a
ter até guarenta esposas e recebia de trinta a quarenta por
cento de todo o produto da lavoura em Kiriwina" (Arg.,:58~9).
Malinowski descreve ainda (Arg., cap. XIX) a crise da dinas
tia trobriandesa apds os ingleses decretarem a proibigao

da poligamia.

(16) Pensamos agui-na interpretagao de Lévi-Strauss do pensamento
de Mauss., Por exemplo, o primeiro recusa-se a acompanhar
Mauss quando este procura "a origem da nogao de mana em uma
outra ordem de realidades, além das relacbes gque .ela ajuda
a construir: ordem de sentimentos, volicoes e crengas _ ~que
sao, do ponto de vista da explicagac socioldgica, ou epifend
menos ou mistérios, de qualquer modo objetos extrinsecos ao
campo de investigagao. AI estd, a nosso ver, a razao pela
gual uma pesquisa tao rica, tao penetrante, tao plena de lu-
zes, muda bruscamente de direcao e desemboca em uma conclu-
sac decepcionante. No final das contas, o mana sdé seria a
expressac de sentimentos sociais gue se formaram tanto fatal
e universalmente, quanto fortuitamente, a respeito de certas
coisas, escolhidas na maicria das vezes de uma maneira arbi-
traria... Mas as nogoes de sentimento, de fatalidade, de
fortuidade e de arbitrio n3o sao nogdes cientificas. Nao es-
clarecem ogs fenomenos que se deseja explicar e sim partici-
pam deles" (Lévi-Strauss, 1974:31).

Entende~se melhor gque, do ponto de vista do estrutura-
lismo, wvalorizar uma anilise deos "modos de sentir" & valori-
zar algo ainda no plano do especifico; o estruturalismo pare
ce inverter os termos da equagac gue montamos para Malino-

wski: ao individuo corresponde o particular, o universal es-
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tandc ao nivel do pensamento social. Para Lévi-Strauss, lo-
calizar "arranjos sociais" ao nivel da "esfera mental e da
psicologia humana" (as expressoes sao de Malinowski,1978:368)
significa necessariamente localiza-los num nivel diferente
daguele das "atitudes", "comportamentos” e "atividades" con-
cretas. Em outras palavras, para Lévi-Strauss, & possivel fa
lar de psicoclogia (e fazer psicologia) sem utilizar catego-
rias da esfera da agac social: "a vida psicolbgica s& pode
adguirir um sentido em dois planos: o do social, que € lin-
guagem;e 0 do fisioldgico" (Lévi-Strauss, 1974:36). Busca-se
entac a construcdoc de uma psicologia que seria uma "expres-

sao generalizada das leis do pensamento humano, de que as ma
nifestagoes particulares sdo apenas modalidades em contextos

sociolbgicos diferentes" (Lévi-Strauss, 1974:36).

{17) Poder-se-ia encarar o urigubu como um tributo e uma troca,
se se encara o tributo como uma forma de troca, mas nac &
esse © caso de Malinowski. Voltaremos a este ponto mais tar
de; mas & digno de nota ainda que Malinowski nAc relacionou

a "distribuicao econOmica" d "troca ceremonial" (as expres-

soes sao de Malinowski), ou por outra, o urigubu a troca

Kula. Nao ha assim em Malinowski um conceito de troca que en

globe ambos estes fatos.

(18) O fato desses colares Katudababiles serem colocados no Kula

(ainda que nao na esfera de troca principal dos soulava e
mwali, os vaygu'a mais prezados) ja relaciona duas esferas

cuja inter~relacao permanece obscura nos Argonautas. Assim,

por exemplo, nao ha nesse livro nada que nos indigue seme-

lhan¢as ou diferencas entre o significado dos Katudababiles
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dados na ocasiao de um casamento daqueles dados como basi no

Kula.

(19} Analisando os "grandes festejos (...) onde o chefe age como
mestre de ceremonias”, Malinowski diz que o chefe tem que
"pagar todos os servigos gue lhe sac prestados. Tem de pagar
até mesmo pelos tributos que recebe, recorrendo a seus depd-
sitos de riqueza" (Arg., p. 58). E uma pena que Malinowski
nao especifique os "diversos servigos pessoais” que "por di-
reito" sac prestados ao chefe, aos quais ele também teria de

llpagarﬂ R

(20) Uso a expressac no sentido consagrado por Firth (Firth,1939;
1957, cf. tb. Lévi-Strauss, 1982:101), segundo o qual inclu-
sive poderiamos concluir que nac existe moeda em uma socieda
de onde a esfera econdmica subdivide-se em diversas esferas
de troca. Para Giannotti, a propria troca de davidas impli-
ca que "os objetos trocados nao se egqualizam (...), mas se
dispoem em classes de equivaléncia, o prdéprio intercambio
nao estd dominado pela representacao de algo comum” (Gian-
notti, 1983:11), o gue aconteceria na troca de mercadorias e
permitiria a génese 1ldgica da moeda. Na troca de  mercado-
rias, um objeto € reportado a guaisquer outros objetos, en-
guanto a troca de dadivas nos apresenta "um esquema onde o0s
objetos sao intercambiados por lotes” (Giannotti, 1983:172).
Aprofundaremos este tema na Conclusao. Sequndo a ldgica da
troca de dadivas, nao ha nenhum objeto gue sirva de contra-
presente a um presente que nao seja da mesma esfera de troca.
Assim, "um presente excepcionalmente valioso deve ser retri-

buido com um contra-presente de valor semelhante e nao com



varios contra-presentes menores" (Arg., p. 8l1). Malinowski
conclui: "Moeda geralmente significa um meio de troca e pa-
drao de valor, e nenhum dos objetos valiosos dos Massim pre-

enche estas funcgoes" (Arg., p. 358).

(21) No caso da construgao da canoca, impera o mesmo mecanismo,com

(22)

(23)

algumas peculiaridades. Nao havera troca de trabalho,3ja que
"cada sub-cla (isto &, cada subdivisdao da aldeia) constroi
sua propria canoa; portanto uma troca ou livre escolha sub-
sequente estao fora de cogitacado" (Arg., p. 359). Nao sd uma
troca subsequente mas também estaria fora de cogitacac uma
troca anterior, que se anteporia & construgéo da canca, tro-
ca essa gue ocorre guande o trabalho comunitdrio envolve va-
rios sub-clas (este trabalho pressupde uma troca de trabalho
entre estes sub-clas). No caso da construgao da canoa, o sa-
gali ocorre no seu lancamento, guandc se = tem - uma reuniac

que congrega nativos de diversas aldeias (cf. Arg., p. 122).

"2 vida tribal inteira & permeada por um constante "“dar e
receber"”, (...) todas as cerimdnias, todos os atos legais e
costumeiros sac acompanhados da troca de presentes e contra-
presentes; {...) a riqueza dada & recebida constitui um dos
principais instrumentos de organizacaoc social, do poder do

chefe e dos lagos de parentesco e afinidade” (Arg.,p.131).

Mencionamos a "funcao econdmica"™ da magia, que & descrita
como uma influéncia gue regula, sistematiza e controla as
atividades produtivas (cf. Arg., p.55-6), para a presencga da
magia na construcao de canoas, no trabalho da lavoura, etc.;

Durham (1973:151) descreve procedimento idéntico na anilise
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da magia em Coral Gardens, de 1935}. Para Malinowski, "“todos

os aspectos da vida nativa, a religiao, a magia, a economia,
estao inter-relacionados" (drg., p.62). Assim, o0s encanta-
mentos magicos sao descritos sublinhando-se suas referéncias
miticas, 3J& que mito também tém sua "fungac magica": "aonde
quer que a magia constitua a espinha dorsal de uma institui-
¢ao, encontra-se também um mito a fundament&-la" (Arg.,p.228).
Isso nao & tudo, a magia seria um dos elcs "entre a realida-
de mitica e a verdadeira realidade" (Arg., p. 245). Um outro
desses "elos" seria a "sociologia das personagens miticas",
gue "pertencem todas ac mesmo sistema da divisao totémica em
clas e subclas atualmente existente" (Arg., p.245). Os mi-
tos e as fbrmulas magicas, "assim como as cangOes e as esto-
rias de fadas sao 'propriedade' de determinados subclas"
(Arg., p. 246); a esta altura, Malinowski volta a sua idéia
de que "é& realménte a organizacao social que fundamenta a to
dos (os aspectos inter-relacionados da vida natival)" (Arg.,

p. 62).

(24) Seria interessante aprofundarmos ainda a questac da nogac de
gimWali, gue Malinowski traduz por "comércio"; claro que o
gimwali nada tem a ver com a nossa "compra e venda" corres-

pondendo mais a um "escambo”.

(25) Gregory (1982), por exemplo, insere~se nesta tradigao ao pos
tular, como Malinowski, um continuc entre dadiva e mercado-
ria. Estas duas obedeceriam ldgicas diferentes — "viajariam
em diferentes avenidas" {(Gregory, 1982:147) — o gue & inega-
vel. Mas nac hid um esforco para se entender a ldgica da in-

ter-relagao dadiva/mercadoria em um todo social. Gregory
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acaba assim postulando que a lbgica da mercadoria apenas “do

mina" a dadiva ae transformi-la (cf. Gregory, 1982:147) .Esta

transformagcac seria, grosso modo, uma destruicic seguida

de uma assimilacao da 18gica da dadiva & da mercadoria, ain-

da que acompanhadas de um florescimento da primeira em deter
minadas areas. Neste "florescimento", a ldgica da didvida se

desvenciliaria da mercadoria. Assim, por exemplo, em deter

minadas &areas da Nova Guiné mesmo apds o advento da coloniza
g¢ao, a circulagao de machados de ag¢o substituindo os tradi-
cionais machados de pedra (p. 182), promoveu um "aumento si-
multaneo na produgao de mercadorias e de didivas'(p.l1l5)". &
transformagao da dadiva em mercadoria, postulada por Gregory
seria também puramente funcional, ou nao estrutural, por es-—
te autor ignorar a analise estrutural de Marx da forma mer-
cadoria. Gregory abdica da teoria do valor desenvolvida nos
primeiros capitulos de O Capital, utilizando apenas os esque
mas de reprodugéo, gque corresponderiam a um nivel mais empi-
rico, mais ligado a esfera da acaoc, ou, se se quiser, ao ni-

vel da "parcle" saussuriana.

(26) Durham nos indica gue em Coral Gardens (publicado em 1935),

Malinowski "apresenta uma inovagao" que seria uma hierarqui-
zagao das esferas sociais inter-relacicnadas (1973:144). Po-
deriamos creditar tal fate a uma influéncia crescente de

Mauss, ja& que em 1926, em Crime and Custom, a reciprocidade

aparece come "um principio geral de ordenagao da vida social
e nao simplesmente caracteristica da vida social trobriande-

sa" (Durham, 1973:142). Nos Argonautas, de 1922, "a tradi-

cao reificada aparece como forga social autdnoma" (p.142).

Entretanto, Durham indica ainda gue, ao contrario de Mauss,
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(28)

a reciprocidade nao &, para Malinowski, "nem sequer fundamen

to de ordenagao da anadlise etnografica" (p. 142)

Concluimos o Cap. I dizendo gue a troca de dadivas nos le-

va a um entendimento da inter-relagao entre o politico e o

econdmice nas Ilhas Trobriand. Procuraremos na Conclusac mos

trar gue a desigualdade, ou desequilibrio material, € ineren
te a esta troca, e que ela pcde nos dar a chave de um enten-
dimento do vir-a-ser da esfera politica. E claro gue essa
desigualdade (ou inequivaléncia) nao exclui,  ‘ao contriario,
pressupoe uma igualdade (ou equivaléncia) 3 qual j& fizemos
mencao, entre os objetos trocados. “A equivaléncia dos dois

presentes, vaga e yotile & expressa pela palavra Kudu ({(dente)

e bigeda (vai morder). Outra figura de retdrica gue descre-
ve essa equivaléncia esta implicita na palavra va'i que sig-
nifica casar. Quando dois dos objetos opostos se encontram
no Kula e sao permutados, diz-se que os dois 'se casaram'.Os
nativos consideram os braceletes como 'fémea' e 0s colares

como 'machos'" (Arg., p. 264).

Como € sabido, uma das correntes mais importantes da econc-
mia néo-classica dirige seus esforcos para criar uma teoria
corm alta capacidade de previsao (Cf. Friedman, 1953). Numa
situacac de contato entre as civilizagOes européias e as do
Pacifico Sul, Firth parece propor a criagao de uma antropolo
gia econbmica com idéntica énfase na possibilidade de previ
sac: "a4 medida que seu estudo progrida o economista primiti-
vo pode esperar contribuir, de um modo modesto, para ¢ con-

teGide da ciéncia econdmica, se nao pela elaboracac de argu-

mentos dedutives, pelo menog pela tradugéo dos principios
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formais da analise em um sistema de generalizacdes que sera
capaz de explicar e prever o comportamento econdmico em so-
ciedades que nao a nossa" (P.P.E., p. 28; cf. também P.P.E.,
p. 350}). Quanto & relagac entre a teoria econdmica e a an-
tropologia econdmica, esta serd tratada a seguir.

Quanto a relacgao entre este tema da previsdo e a teoria
nativa, parece ser a previsao uma entre tantas variiveis da
teoria econdmica que Firth na@o apenas adota para sua teoria
mas, talvez mesmo para Jjustificar tal fato, imputa & teoria
nativa, postulando inclusive ser fundamental para esta: "Po-
demos incluir portanto a previsao como o segqundo elemento de
significagao primordial na organizagao social (Tikopia)"

(Firth, 1974:92).

Belshaw, por exemplo, define a troca econdmica como "aquilo
que mantém a sociedade coesa". Este autor encontrou na tro-
ca "consequéncias legais" (Belshaw, 1968:46), o que revela
uma intuigao do estatuto ontoldgico da troca expressa por um
vocabulario funcionalista. Um verdadeiro reconhecimento des
ta capacidade da troca estava vedado a Belshaw pelo seu indi
vidualismo, ou, como dizem os economistas, por sua concepgao
atomizada da sociedade. Belshaw descreve ainda um uso dos in
tercambios para se alcangarem "fins sociais pessoais como
status e autoridade" (Belshaw, 1968:47). £ interessante no-
tar que este autor foi levado a pensar na reciprocidade como
“charter” — no sentido que Malinowski deu & palavra - para
a agao individual. Para Belshaw. "a reciprocidade sugere a
existéncia de férmulas que descrevem os padroes de coopera-
g¢ao esperada entre as pessoas com relacoes definidas  entre

si" (Belshaw, 1968:54). Nao se pensa entdo gue a reciprocida
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de define (e nao apenas sugere) os "padrOes de cooperacao".
Esta visao da reciprocidade nos lembra agquela, ardilosa, de
Firth que, em um de seus artigos, reduz a reciprocidade a um
"careful calculated self-interest", isto €, a uma das dimen-
soes do "homo economicus" da teoria econSmica formal (cf.

Firth, 1957).

A anadlise dos valores. relatiyos nos remete 3 idé€ia de equi-
librio econOmico, tanto no modelo néo-classico, como no gde
Firth, como em qualquer outro modelo. Nao iremos aprofundar
esta questao. ILembro apenas que o conhecido modelo de Sah-
1ins que classifica a reciprocidade em generalizada, equili-
brada ("balanced") e negativa, associando-as respectivamente
aos setores da linhagem (ou do grupo doméstico), tribal e
inter-tribal, implica a postulagao de um equilibrio ao nivel
mesmo dos objetos trocados, como condig¢ao normal a que tende
o sistema. Este equilibrio seria afetado em caso de distan-

cia socidldgica maxima ou minima. Como no modelo néo-classi
co, o equilibrio de Sahlins, postulado ainda na fase pré-ho-=
cartiana deste grande antropbloge, & econbmico. Dentro deste
contextec, nao € surpresa encontrar neste autor uma preccupa
cao, ainda que secundaria, com a questao dos valores relati-
vos: "nao importa guao complexa a estratégia de reciprocida

de pela qual um equilibrio é finalmente determinado, e por

mais sutil que seja nossa anidlise, deve-se descobrir exata-

mente o que foli determinado economicamente. Como uma taxa

fixada pela generosidade reciproca pode expressar a oferta e

demanda médias em curso? Tudo depende do significado e pra-
tica dagquele principio capital, ‘generosidade’" (Sahlins,

1972:307) .
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0 modelo que pretendemos seguir, para o qual esta dis-
sertagac & uma breve contribui¢@o, postula um desequilibrio
constante ao nivel dos objetos trocados, o que traria refle-
x0s a nivel politico, em termos da posicaoc dos trocadores.

Este modelo nao seria assim puramente econdmico.

(31) Lévi-Strauss ja havia notado que Firth, em sua mnalise dos
Tikopia, fora o "estudioso que, talvez mais do que gqualquer
outro, soube compreender e explorar as possibilidades aber-
tas por este método" através do qual "pela primeira vez na
historia do pensamento etnoldgico foi feito um esforgco para
transcender a observagao empirica e alcancar realidades mais
profundas. Pela primeira vez, o social deixa de extrair-se
do dominio da qualidade pura — anedota, curiosidade, matéria
de descrigac moralizante ou de comparagdo erudita — e torna-
se um sistema, entre cujas partes podemos pois descobrir co
nexoes, equivaléncias e solidariedades”. Lévi-Strauss . pensa
nas "intermindveis séries de festas e de presentes que acom
panham ¢ casamento na Polinésia, envolvendo dezenas, senao
centenas de pessoas,e que parecem desafiar a observagdo empi
rica, gue podem ser analisadas em trinta ou trinta e cinco
prestagbes que se efetuam entre cinco linhagens em relagao
constante entre si e decomponiveis em quatro ciclos de reci
procidade entre as linhagens A e B, Ae C, Ae De Ae E, ex
primindo este todo um certo tipo de estrutura social tal gue,
por exemplo, ciclos entre B e C ou entre E e B ou D, ou en-
fim, entre E e C sejam excluidos, enguanto uma outra forma
de sociedade coloca-los-ia no primeiroc planc. O método & de
uma aplicagao tac rigorosa que, Se um erro aparecessSe na so-

lucao das equagoes assim obtidas, haveria maior chance de
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imputa-lo no conhecimento das instituicOes do que a um erro

de calculo" (Levi-Strauss, 1974:21-22).

(32) Quanto a esta questao da escolha, repete-se 0 mesmo que j&
analisamos com relagao a questaoc da troca e dos valores eco-
nomicos: Firth imputa uma racionalidade especifica i teoria
econdmica na teoria nativa. Cria-se a ficgao dos ‘"selwvagens
calculistas™ (Firth, 1974:214). Assim: "Um nativo de uma so-
ciedade particular da Ocednia tem em teoria uma escolha en-
tre trabalhar na roca e ir pescar numa canoa, e ira decidir

de acordo com sua preferencia no momento, pela colheita ou

pelo peixe. Na pratica, sua escolha pode ser determinada
rigidamente por outras consideracCes. A morte recente de um
homem de posigac e os tabus associados ac luto podem barra-

lo absolutamente de ir pescar na canoa, ainda que esta pu-
desse ser sua preferéncia inicial e fosse trazer-lhe um raior

retomo material” (P.P.E., p. 28).

(33) Esses meios limitados seriam definidos por "padroes univer-
sais de eficiéncia técnica" (Firth, 1974:180) que defini-
riam "uma economia primitiva do ponto de vista material, que
pela auséncia de gqualquer desenvolvimento progressivo de téc
nicas pode ser chamada economia estacionaria" (P.P.E,p.354).
Uma "sociedade primitiva" seria assim uma sociedade "atrasa-
da economicamente", onde nac haveria ambigéo pessoal nem com
peticao, "no sentido em que nao had luta constante e admitida
entre produtores para oferecer seus bens a consumidores tam-
bér competindo entre si". Por isto, "produtores nao geram
novos desejos em consumidores, 0 que levaria a uma revoluc¢ao

nos métodos de produgao (P.P.E., p. 354). Firth fala ainda
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de "auséncia de ambigao técnica" ou "curiosidade "tecnoldgi-

ca" e "atraso econdomico" entre os Tikopia (P.P.E.:87-8).

(34) Esta definigao de Hocart explicaria porque o seguimento de um

(35)

tabu & mais fortemente prescrito "de acordo com a posicdo
('rank') da pessoa gque o impoe": o prdprio "rank" &€, também,
uma categoria religiosa. Entendemos também que o fracasso de
Firth em entender o tabu se deve a sua recusa em estudd-lo en
quanto "teoria nativa". ApGs reconhecer que "s6 posso dar aqui
uma descricao sumaria deles tabus, Jj& que & impossivel ex-
plicar suas diferen¢as adeguadamente sem uma analise adequada
da religiao nativa" (P.P.E.:204), Firty acaba por analisar os
tabus enquanto forma de manipulagao, isto &, ao nivel da agao

e nao da estrutura (cf. P.P.E.:211).

Esta dicotomia entre estrutura e organizagao social & tipica
da analise de Firth; no caso em questdao reflete uma dicoto-
mia entre "modos de conceber" e "modos de agir", respectiva
mente: "Na religiéo, distinguem-se habitualmente o ritual,
que seria o modo de agir, e a cren¢ga, gue seria o modo de
conceber" (Firth, 1974:242). No artigo "A religiao nas reali
dade social” Firth esboga um enfoque onde a organizagao se-
ria o "termo englobante", segundo o vocabulario de Dumont.
Depois de afirmar que "um interesse pessoal intenso, de or-
dem tanto emocional quanto intelectual, & uma das molas-mes-
tras da perpetuagac da crenga reliciosa", Firth conclui que
"pode-se mesmo dizer que essas crengas Se baseiam em atitu-
des emocionais extremamente fortes e de grande peso na prati-
ca” (Firth, 1974:257). 1Interesse, agac, & clara a influéncia

de Malinowski. Mas, "a religiao & muitoc mais do que uma ex-
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pressac emocional de reveréncia, medo ou dependéncia indivi-
duais", pois, ao mesmo tempo, "ela € mais do que um reflexo
ou expressao simbSlica da estrutura social, ndc & uma coberta
unificada estendida sobre a sociedade" (Firth, 1974:266); is-
to quer dizer que a religi@o deve ser entendida a partir de
elementos qgue nao pertencem apenas a esfera da organizagao s
cial ou apenas a estrutura. Ela deve ser entendida por elemen
tos das duas ésferas, mas relacionados de uma maneira dada:
"deparando-se com decisOes a serem tomadas, com condutas a se
rem justificadas, o individuo usa seu sistema de idéias quan-
to 3s caracteristicas divinas e suas implicagdes, e as regras
associadas de conduta" (Firth, 1974:263). Vimos que esse
"uso” da estrutura por parte de um individuo séletivo impliea
um englobamento desta. Assim "mesmo sob o controle de um cor-
po religioso organizado, um individuo € seletivo em sua fé.
Escolhe ou enfatiza elementos adequados 3 sua experiéncia®

(Firth, 1974:265}.

(36) Note-se que os Tikopia classificam cada uma destas presta -
goes com um alto grau de especificidade, nominando cada uma.
Selecionando como exemplo algumas das prestagoes entre che-
fes, ha o fakariki (reconhecimento da chefia) porcoes de co

mida dadas pelos chefes mencres & familia do chefe do cl3

para a guebra de um determinado tabu (P.P.E.:209). H&
-ainda, entre muitas outras prestacgoes entre chefes, o
"'sakirana ("procurando o chefe"}, que consiste de alimentos

trazidos diariamente por subordinados de um chefe em visita
a uma aldeia estrangeira para a familia do chefe desta. O
hospedeiro deve oferecer nozes de areca em retribuicao a seu

hospede. Segundo o raciocinio que seguimos agui, nio se trata
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de uma troca restrita, alimentos sakirana por nozes de areca,
mas sim de duas trocas generalizadas, que serdo reciprocadas
guando ¢ hospedeiro retribuir a visita, isto &, quando ele

for hospede.

Quanto ao papel dos chefes nos rituwais, Pirth oscila, CcOmo
vimos, entre uma visao funcionalista e uma estruturalista.
Segundo a primeira, o chefe & visto como um manipulador do

sistema ritual, as "crengas magico-religiosas” sendo o meio

dele atingir seus objetivos (cf. P.P.E., p. 91), controlando
assim "em um grau comsideravel o comportamento econdmico de
seu povo" (P.P.E., p. 90). De acordeo com a visao estrutura-
lista, "o sistema ritual coloca nas maos dos chefes um con-
trole (...), um poder ('power')" (P.P.E., p. 172) que nao
necessariamente deve ser entendido como uma manipulagao, mas

ao nivel mesmo da estrutura.

Para uma classificagao de objetos, animais, alimentos sequn-
do o “"rank", (cf. P.P.E., 213-8), Margaret Mead notou que
entre os Manus da Melanésia "numa dada aldeia (’village'},o0
passo da vida, a gquantidade de bens em circulagao e por con-
seguihte o volume de bens em existéncia depende do nimero de
chefes naguela aldeia. Varia ainda com a iniciativa ('enter-
prise'), a inteligéncia e agressividade dos chefes e com o
niimerc de parentes cuja cooperacac eles podem conseguir"” (el
tada por Sahlins, 1972:130). Neste caso, ao que parece, a
quantificagcao do nlmero de objetos existentes (e naoc de seu
valor relativo nas relagOes de troca) & prescrito pela estru

tura.
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{39) Note-se o0 uso de varidveis estruturais (posicao), ou perten-
centes ao campe de agao (atividades), ou ainda que impliquem

uma dialética agao/estrutura (prestigio).

(40) A hipOtese que procuramos desenvolver difere ‘da de TFirth
nos seguintes aspectos: had uma hierarquizag@o e nao integra-
cac entre as diversas esferas sociais. Estas se organizam
em Tikopia c.gqundo uma 1légica dada pela troca, n3ac apenas

a troca econdmica, muito menos pela producdo econdmica, como

a hipotese criticada por Firth.

(41) Quanto a esta descrigao da concepgao Tikopia da chefia, te-
mos, por exemplo: "Por 'corpo da terra' se entende a massa
das pessoas como um todo (...}). OQuando o chefe esta para
ser eleito, toda a terra se une; assim a expressao € usada
'‘ele & feito tapu pelo corpo da terra'. Esta declaracio pa-
rece algo confusa mas eu dei a sua tradugao literal, comc um
exemplo do tipo de formulacao gue os proprios Tikopia fazem
a respeito. Ela mostra que, mesmo expressa em formas esoté-
ricas, ha uma idéia definida que o chefe deve sua posigac es
pecial, em @iltima andlise, & criacdo social" (P.P.E., 212).

Sahlins mostra que também o ritual de ascensao do chefe
havaiano implica que ele (concebido como um imigrante, liga-
do ac mar, um tubarao) seja englobado pelo "povo da terra",e

que tal rito se baseia na mitologia (cf. Sahlins, 1981).

(42) Se a etnografia de Malinowski, e nao a de Firth, permite uma
analise do trabalho enquanto troca, o contririo parece acon-
tecer guanto & magia. Noto, apenas de passagem que ha em

Firth algumas pistas para um entendimento da magia enguanto
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troca, nao que este autor tivesse conscientemente tal concep
gao. O "trabalho dos deuses” Tikopia, por exempio, & uma tro
ca com os deuses (cf. P.P.E., passim.). Ou ainda, Firth
descreve cangOes rituais que acompanham a construgac de ca-
noas que seriam cantadas ("trocadas") por diferentes clas
participando de tal trabalho cooperativo, ou ainda férmulas
magicas cantadas por diferentes sacerdotes em diferentes oca
sioes. A "circulagao de fOrmulas e cangdes" poderia ser
estruturalmente anadloga & “"circulagdo de trabalhadores™.
Vimos que Malinowski enfatiza a "fun¢ao econdmica da
magia". Segqundo o comentiArio de Firth, Malinowski mostrou
gue a magia "tende a promover a sistematizacdao do esforgo pu

ramente econdmica dos nativos (...) contribuindo para a efi-
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ciéncia econdbmica " (P.P.E., p.169). Neste sentido,Malinowski

viu ainda a magia como forma de pagamento, "algo que se com-

m

pra” (Arg., p. 305 e 308), ou ligada & "ambic3o de éxito na
agricultura e no Kula" (Arg., p. 28%9). Além desta predomi-

nante visac utilitdria da magia, hd, nos Argonautas, apenas

alguns paragrafos gue nos informam que "a magia & dada de um
homem ao outro", e gque os trobriandeses enfatizam a "caracte
ristica de ter sido a magia recebida de geracdes anteriores”

(Arg., p. 293).

Entender as prestagoes Tikopia como "pagamentos" e nio "dadi

n

vas levou Firth a nao notar a  troca generalizada.
Assim, por exemplo, Firth descreve a regra Tikopia de que
"um homem gque pesca um peixe nunca ¢ come: ele o di a outro
homem"”, notando que "o mesmo principio se aplica guando pou-

cos peixes $ao0 pegos" em uma pescaria coletiva: aquele que

pescou pouco deve dar seus peixes adqueles companheiros que



190

nao pescaram nada (cf. P.P.E., p. 282). Mas estas regras
sao aatendidas como os "fatores sociais” que condicionam o
"principio de recompensa", niaoc enquanto prestagoes, dadivas,
que seriam reciprocadas mais tarde (claro que haveria cons-
tante um desequilibrio material): "o principio econdmico de
recompensa equivalente a trabalho equivalente, alternativa-

mente, de gdgarantir uma recompensa a uma pessoa cuja sorte ou
habilidade a fez por merecer, dd lugar a um cddigo de etique
ta que, por sua vez, & justificado com referéncia ao valor
social de liberalidade e evitagao & fricgl@o social" (P.P.E.,

p. 282).

(44) Ainda sequndo Malinowski, tal andlise dos incentivos se vale
de uma particular concepcao de fungdo; a qual j3 examinamos.
Segundo Firth, igualmente, uma das "funcdes econdmicas" do
chefe Tikopia seria exatamente "dar estimulo a atividade eco
némica de seu cla" (P.P.E., p. 190). Na ausdncia de "barga -
nha competitiva em termos materiais", um das "fungoes econd-
micas" do prdprio sistema de parentesco seria servir de incen
centivo ("inducement"), assegurando uma "oferta de trabalho"
em tarefas cooperativas como a construgdo de canoas (of. P.

P.E., p. 248).

(45) Noto que o conceito de hierarquia de Dumont implica uma "su-
bordinagao reciproca" ou "reciprocidade da subordinagao". No
caso da India, ¢s brahmanes subordinam os outros Varnas sob
0 aspecto religioso, enguanto os Kshatriyas sob o aspecto
politico (relativo & guerra e ao poder) e os Vaishyas sob o
aspecto economico (relative ao comércio). Dal a famosa te-

se de Dumont de que o englobamento hierarquicoe (dos Brahma-
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nes) nao deve ser confundido com a superioridade politica

(dos Kshatriyas).

(46) Adotamos aqui "a hipdtese da existéncia de uma hierarquia
entre as diversas atividades sociais™ (Godelier, s.d.:13). A
infra-estrutura corresponderia entac a um lugar ocupado por
aquela "esfera social" (religiao, politica, economia,etc...:
a expressao € de Lukdcs — cf. Sahlins, 1976) hierarquicamen
te superior. Esta hipdtese seria compativel com aquelas de
Dumont (1980) serido mesmo utilizada por este autor (cf. Du-
mont, 1976), além de corresponder ao sentido que Marx dava a
expressao "infra-estrutura”.

Godelier dard ainda um outro sentido a esta expressao;
sequindo um economicismo criticado peor Sahlins (1985), Gode-
lier afirma que, entre os Boruya da Nova Guiné&, "o parentes
co € a infra-estrutura" j& que "as relagdes de parentesco swo
igualmente relagOes de producdo” (Godelier, s.d.:12). Gode-
lier acaba por concluir gue "a hipdStese de Marx" implica "a
causalidade em Qltima instdncia do modo de produgido® segundo
uma "prioridade 1&gica (...) das infra-estruturas"; critica
a hipdtese "habitual que encontrou sua forma mais sofistica-
da em Althusser, que supde que ¢ modo de producao seleciona
uma das ’instancias! e a coloca em posigao dominante” e pro-
poe a hipdtese alternativa de que "esta e agquela atividade
social e as relagoOes sociais que a organigam explicitamente,
dominam uma sociedade (e, portanto, a consciéncia, as repre-

sentagoes de seus membros) se e somente se esta atividade e

suas relagoes sociais funcionarem como relagoes de producgao”

{Godelier, s.d.:14).
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{47} Cf. Baudrillard (s.d.:267~276) para uma critica & idéia mar
xista da produgao de valores de uso como universal, e de va-

lores de troca como especificamente capitalista.

(48) Por este mecanismo, chefes polinésicos ambiciosos estende-
riam seus dominios, © que os levaria a "oprimir o povo econo
micamente" (Sahlins, 1972:44}. O destino destes chefes seria
fatalmente a morte, vitimas de uma rebelizo cujo objetivo se
ria "substituir um mau {(exigente) chefe por um bom - (genero-
so). (...} A chefia descentralizada, seu peso econdmicoc se~-
ria reduzido" (Sahlins, 1972:146). A rebeliio seria um si-
nal de um limite estrutural a "abusos” por parte do chefe,
mantendo o "elo primitivo entre governante e governados ("ru
ler' e 'ruled) e com ele a &tica usual de reciprocidade e
generosidade do chefe (...). Em outras palavras, a obriga-
géo devida ('toll') ao chefe na economia doméstica ('house-
hold economy') tinha um limite moral consistente com a confi
guragao do parentesco da sociedade™ (Sahlins, 1972:147).

"O ciclo politico tem uma base econdmica" (p. 146) mas
vé-se que esta & englobada pelas configuragbes politicas e

do parentesco”.

(49) Dentre esses, alguns consideram as estratificagées "como jug
tificagdes ou racionalizagbes do sistema econdmico existente,
ou seja, como ideologias® (Stavenhagen, 1966:167). Para es-
tes "a medida que as relagdes entre as classes se modificam
devido & dinadmica das oposigOes entre as classes (...), as
estratificagoes se transformam em f3sseis™, sem relacao apa-

rente com a nova "base econfmica" (Stavenhagen, 1966:167).
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Seria interessante notar agui de que tipo sao estas diferen-
¢as. O yanakalu (aguele que coleta cerimonialmente alimen-
tos}, por exemplo, deve ser sempre um Teréna Xumdnd. Assim

sendo poderiamos colocar a hipdtese de uma possivel associa-
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géo entre a metade Sukirikiond e o estrato Naati (os chefes):

estes "Jjamais poderiam negar qualquer dadiva, com o perigo
de perderem o prestigio". (Cardoso de Oliveira, 1976b:52). O

estrato Wahere-Txané (o povo) por sua vez & denominado, na

aldeia Bananas, Maxati-TxXané, "gente que pede" (¢f. Cardoso

de Oliveira, 1976b:42). Note-se gue o terceiro estrato, os
Kauti (cativos) nao teria correspondente na estrutura --das
metades.

Devo lembrar que isto se dewve um pouco ao fato de gue no Ha-
val, estudado tao profundamente por Sahlins, o alcha tem es-
ta dupla fungac de principio estruturante e ideclogico. Um
pouco & maneira da honra Kabyle (cf. Bourdieu, 1982) ,uma -tro
ca desigual € codificada como troca de aloha equivalentes.
Ao invés de pensarmos, 3 maneira de Godelier, que "a
ideologia & infra-estrutural" (cf. Sahlins, 1985}, talvez
devessemos entender o aloha como a igualdade aristotélica que
permite a troca (de desigualdades) que & condigao desta. Vol

taremos a isto.

Certos autores ligados a esta tradigao, como Gouldner, chega
ram a perceber na troca um fundamento reciproco e desigual

("dizer que duas partes sao interdependentes nao implica gque
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elas o sao igualmente" (Gouldner, 1959:30); ou ainda: “"In-
tercambio mituo nao implica necessariamente aquele de reci-
procidade simétrica funcional" (p. 11), sem atribuir um esta
tuto ontoldgico a algo que lhes aparecia apenas como um in-

tercambio de individuos.

Em primeiro lugar, a troca de dadivas & um fato social uni-
versal, mesmo para aqueles gue nac a entendem enquanto prin-
cipio & maneira de Lévi-Strauss (1978) e sim equanto insti-
tuigao. Hyde (1983) por exemplo analisa a arte da socieda-
de capitalista a partir do conceito de dadiva. Em segundo lu
gar, os proprios grupos que trocam dadivas n3ao sé percebem
na troca um estatuto ontoldgico como elaboram muito sobre es
te tema. Os Bororo, por exemplo, imaginam gue num "periodo
pré-social, amoral, atemporal, deram-se fatos narrados na
maioria dos seus mitos, e estes refletem um universo em que
as distingoes entre seres humanos, espiritos e espécie natu-
rais sao toldadas ('blurred’', no original e, ndo raro, ine-
xXistentes. Esse caos terminou e a organizacao social se esta
beleceu através dos feitos de dois herdis culturais, Baitogo
e Borogei (...). A transformacac de um mundc anidrquico, de-
sorganizado e muito parecido com o dos animais em um ~mundo
moral e socialmente ordenado € atribuida ao mito, & introdu-
cao de trocas ou prestacgoes prescritas entre os grupos huma-
nos, em particular das que se dao no contexto de casamentos
e funerais" {(Crocker, 1969:51).

Para as culturas do Pacifico norte-americano, "a exis-
téncia do grupo nao pode ser separada da do dom ("gift"). Se
o cobre /o dom por exceléncia destes grupos/ desaparece, as

sim também a vida... um cobre & uma imagem da vida do grupo,
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e uma imagem verdadeira tem vida propria (...} a tribo e
seus dons ‘share one breath'" (Hyde, 1983:35-6).

Os Maori tém um modc andlogo de compreensdo do dom. Co-
mo Mauss mostrou seguindo a etnografia de Eldson Best, 0s
Maori, em suas cefim&nias, alimentam o "hau" da floresta. Na
verdade, esta "alimentacao (nourishment) segue um fluxo du-
plo. 'Quando nds o alimentamos com nosso trabalho e generosi
dade, ele cresce e nos alimenta de volta'", Além disso, (o}
"hau" est& no dom: logo, "o dom e seus portadores comungam
em um espirito que é mantido vivo pelo seu movimento além
de sua 'alimentacao' , entre estes e que em troca os mantém
vivos" (Hyde, 1983:36).

Os Melanésios chegam a identificar sua ontogénese com
sua filogénese {(uso estes termos no sentido dado por Lévi-
~Strauss, 1982:cap. XXIX) em termos de troca. Em Kewa, na
Nova Guiné, conchas sao os objetos que identificam os homens,
enguanto as mulheres se identificam através dos porcos: "con
chas sao dadas para 'comer porco' {Leroy, 1979:189), isto &,
o ato da troca simboliza a cOpula, uma condicao necessiria
da reprodugao. O mesmo & verdadeirc para o sistema de troca
de dons do Kula, onde braceletes sao concebidos como femini-
nos e colares como masculinos: quando dois dos objetos opos
tos se encontram no Kula e sao trocados, & dito que 'estes
dois casaram' (Malinowski, 1922:356). Exemplos como estes po
deriam ser multiplicados ao infinito" (Gregory, 1981;90-91).

Para completar estes exemplos num quadro intercontinen-
tal, lembro que Evans-Pritchard mostrou que também os Azande
usam as trocas para pensar as:prOprias relagdes que elas
criam: "um estudo integral da 'bridewealth' deve tratid-la

como uma das inlmeras técnicas que empregam as- doagdes ou
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pagamentos como um meio de estabelecer, definir, e também ex
pressar e evocar o comportamento social” (citado por Belshaw,
1968:47).

Se doagOes podem ac mesmo tempo estabelecer e evocar,
interpretativamente, relagoes sociais, a troca teria entao
um estatuto meta-reflexive, ac lado de seu estatuto ontolégi
co. Seria um meio para pensar a sociedade que ela cria. Sob
esta Otica, poderiames entender também, por exemplo, os desa

fios nordestinos, o "potlatch competitivo, etc..

(541 Clastres descreveu o lugar do chefe como agquele de niao reci-
procidade. Come Sahlins (1960;397) ja havia notado antes de
Clastres publicar seus artigos sobre a chefia, " ha autores
gue descrevem o chefe apénas comoc um acumulador de bens e ou
tros, como Clastres, que privilegiam o movimento inverso.
Quanto 3 troca de mulheres, Clastres salientou apenas o che-
fe como © recebedor por exceléncia, sem descrever o chefe co
mo, também, universalmente e na mesma nmedida, um doador. Pri
vilegiando apenas um lado da troca, &€ ficil para Clastres i-
maginar trocas sem reciprocidade e postular um modelo onde
haveria um egquilibrio entre as esferas de trocé de bens, mu-
lheres e palavras entre chefe e grupc, de tal mode que este
englobasse aquele. A sagacidade deste autor foi assim defi-
nir o lugar do chefe a partir de uma posicaoc privilegiada em

relagaoc & troca de bens, mulberes e palavras.

(55) Entre aqueles autores gque nac elaboraram a guest3o da desi-
gualdade nas sociedades nao capitalistas, obviamente incluem
se varios dos chamados antropdlogos econdmicos. O fato da

esfera econOmica destas sociedades nao ser o gubstrato de
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relagoes de subordinagdo da mesma maneira gue no capitalismo
levou alguns destes antropdlogos a negar que o econdmico ge-
re diferenciagac social nas sociedades n3o capitalistas. Por
exemplo: mecanismos como a destruigao de riquezas, dadivas
aos deuses, festas com fartura, etc..., sao maneiras de pro
mover a diferenciagao social e nao fatores inibidores da di-
ferenciagao, como frequentemente se pensa. Pensa-se assim por
se imaginar que a diferenciagdo s8 surge no capitalismo {o
que creditamos a uma influéncia negativa das andlises de Marx
que desvendam o surgimento da dominagao a partir da producao
econdmica no capitalismo) ou gque ela sO poderad surgir da ma-
neira em gque ela surge no capitalismo. Assim, apenas um "re-
investimento", e nao uma destruigao de riquezas, geraria di
ferenciagao (cf. Nash, 1981:9); justifica-se entao o que se-
ria apenas um: "desperdicio" ("scramble") postulando-se que,
também ao nivel econdmico, estas sociedades seriam "contra
a dominacgao".

No caso de um "antropdlogo marxista" como Godelier, o
procedimento € algo diferente, mas o raciocinic guarda em
comum © gque acabamos de descrever uma transferéncia de rela
¢oes especificamente capitalistas para sociedades nao capita
listas. No casc de Godelier, como vimos {(e mesmo de outros
autores nao analisados aqui, como Giannotti), hd a transfe~
réncia da idéia — que & uma generalizagido de relagdes sociais
especificamente capitalistas, logo vdlida apenas neste sis-
tema (ou sociedade) — de gue a produgao material & infra-es-
trutural. Para estes autores, O marxismo nao seria "apenas"
uma teoria sobre (ou "para"} uma sociedade onde "a esfera da
economia & central", mas seria uma "teoria geral da histdria

e da mudanga social", a partir de um "determinismo econdmico"
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{(Clastres, 1982:142-4} redundando num "continuismo histdri-

co arrogante"” (Clastres, 1982:166).

(56) A perspectiva que adoto aqui implica uma vinculagao entre o
compreender, o comunicar e o criar: "a reconstrugido € o ca-
minho da compreensao" (Ricoeur, 1977:84}. E qual € essa re-
construgao senao aguela de toda cultura, toda sociedade,toda
'iti*.eoloc_;ia,r gue se criam — e se destroem — continuamente, a
partir da troca e do contacto, do encontro entre diferentes
homens? Esta perspectiva vincula-se ainda & critica de

Sahlins (1985) & id€ia de "sociedades pristinas"”.

(57) Discordamos assim da interpretacao de Damon (1980, especial-~
mente :272) de gue hi, para o prdprio Lévi-Strauss, uma con
tradig¢ao interna dos sistemas de troca generalizada entre cir
culariedade (que implicaria eguivaléncia) e assimetria. Como
vimos,do ponto de vista de sua individuagao, entendida a par
tir da visdo especifica de um trocador {por exemplo, " minha
irma"), uma dadiva nunca & retribuida. A circulariedade da tro
ca generalizada nao decorre de gue "uma mulher dada deve retar
nar” (Damon, 1280, : 272), mas do fato de gue ©s nativos mes
mo concebem estes sistemas de troca generalizada (como o Kula)
como circulares, como nos mostra as pesquisas de campe de prd
prio Damon (1380, :274 e : 283). Nestes sistemas, que represen
tamos graficamente por uma curva helicoidal, um objeto dado

pode ou nao voltar para seu doador. Apenas guando ele volta a
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circulariedade deixaria de ser uma tendéncia e se concretiza
ria.

Além disto, vimos que esta tendéncia a circulariedade nac im
plica apenas eguivaléncia, mas também, e ac mesmo tempc, uma
inequivaléncia. Damon (1980, : 283) teve o grande mérito, en
tretanto, de descobrir entre o5 Muyuw, um povo que participa
do Kula, uma contradigao entre a troca dos objetos Kula e a
troca dos Kitoums, troca esta que, sendo diaddicaem esséncia,
nao segue o modelc da troca generalizada.

Deste ponto de vista, a posigao de Lévi-Strauss & muito  se
melhante & de Karl Polanyi (1957), gue chega a identificar
reciprocidade e simetria.

Devemos estar atentos para o fato de gue esta desigualdade
pode ser ao nivel da quantidade dos objetos trocados ou guan
tc a sua qualidade. Parece-nos correto admitir gue ha no Kula
desigualdade nestes dois niveis; ainda gue nao se trogue Mw
alis por soulavas ha, como sugere Sahlins (1972, :222} uma
"assimetria de éualidade“ quando o0s trobriandeses equiparam,

por exemplo, bens masculinos com bens femininos (Toga e Qioca).

Em resumo sd podemos postular existir uma "troca assimétrica
de coisas diferentes" (Sahlins, 1972, :223) se os prbdpriosna
tiveos postularem haver diferengas entre os bens. Isto parece
gser verdade na troca Kula, ja gue 0s trobriandeses postulam

haver diferencas entre cada soulava e cada Mwali; segundo Ma

linowski, cada vaygu'a teria uma individualidade, um valor
proprio.

Nesse sentido, poderia ser incorporada ainda a concepg¢ac de
Saussure de um valor(que possibilite a troca e seja ac mesmo
tempo gerado por ela) constituindo-se sempre "por uma coisa

dissemelhante susceptivel de ser trocada por outra cujo valor
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esta para ser determinado: ou por coisas similares que se po
om

C
dem comparar\%quela cujo valor estd em causa" (Saussure, Co

urs de Linguistique Générale, citado por Giannoti,1983:22).

Estamos entendendo a igualdade aqui como condicao da troca:
"Apenas itens de um mesmo tipoc poder ser equiparados /'ran-
ded': note-se que esta palavra guarda aqui o duplo sentido
de 'hierarguizados' e 'trocados'/" (Crocker, 1969,:53). Po-
derfamos ainda entender esta "igualdade aristotélica" nao
apenas ao nivel dos objetos trocados, mas tambén, no caso
das sociedades capitalistas, enquantc ideoclogia, dando legi
timidade a desigualdade dos objetos trocados. A igualdade se
ria entao, em termos marxistas, uma "eguivaléncia aparente "
da operagao de troca que se revelaria como um "intercdmbio
ficticio" (Geras, 1977,:275). Poderiamos também entender a
igualdade,cu a equivaléncia, enquanto ideologia, operando tam
bém em sociedades nao capitalistas., Vimos que, entre os Kabi-
le da Argélia, por exemplo, & fundamental uma eguivaléncia
na honra, apesar da desigualdade,qualitativa e quantitativa,
nos cbjetos trocados (cf. Bourdieu, 1982) e gue, no Havai,hha
uma equivaléncia de “"aloha" nas trocas entre chefe e grupo
(sahlins, 1985,:206). Nestes casos, na aplicagac mesmo do
principic de reciprocidade estad uma justificativa para a de
sigualdade (cf. Sahlins, 1972).

Um aprofundamento da conceptualizagao das sociedades ndo ca
pitalistas de suas trocas poderia revelar gue nelas tambémha
veria uma "generalizagdo da igualdade”, numa dada forma e me
dida. De qualgquer modo, sempre que se fala em igualdade na trc
ca, devemos nos remeter a um estudo da especificidade daque
la sociedade da qual se esta falando., Ao nivel da ideolegia,

ou do conjunte dos valores, temos gue "teda sociedade dividi
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da em classe exploradora e classe explorada supbe um antago
nismo profundo de uma unidade que permite funcionar e que mui
to seguidamente tem sido substimada: esta unidade implica -
salvo o caso limitado onde se faz valer a forga bruta - um
conjunto de valores relativamente comuns de uma ponta aoutra
da comunidade ou, ao mencos, um sistema intelectual que seja
tal gue os dois grupos em questao possam, parcialmente ao me
nos, se reconhecer dentro desta sociedade” ({Sebag,1%60,:76-7).
Noto que se lembrarmos qgue histOria, para Marx, € o movimen-
to no interior da produgao,eque tradicionalmente aquelas so
ciedades onde se percebe mais claramente uma estratificacgao
social sao denomidadas alternadamente "sociedades histdricas”
ou "sociedades hierarquicas" temos o esbogo de um esguema :
produgao————— histdéria
Sociedades /
Hieradrguicas
Este esquema € anadlogo ao esquema estruturalista anteriormen
te descrito: troca —————— estrutura
Sociedade
A hipdtese de que estes esguemas se sobrepoem e se complemen
tam mereceria aprofundamento, dado inclusive gque a analogia
entre eles nao & puramente formal mas também ao nivel
de cada termo.
Mauss soube ainda entender estas sociedades nao enguanto "da
do empirico" mas “teoria nativa". No caso do Direito Hindu
Classico, por exemplo, Mauss descreve-o comoc uma "teclogia
juridiqo—econémica“ {Mauss, 1976,:149).
O proprio Clastres (1978) se encarregou de c¢ristalizar a no
géo de "sociedades sem estado” como um conceito, ac mesmo tem
po em gue, neste mesmo livro, demonstrava criticamente asfrg

quezas de definigoes de "outras sociedades"pela negativa.
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