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E a razdo é, Senhores, que as leis de Deus
tém sangoes profundas e imanentes, que
levaram Santo Agostinho a dizer que
desobedecer-lhes é tornar-se o homem

algoz de si mesmo.

Dom Aquino Correa — (1951)
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RESUMO

Como se dao os processos de construgdo dos sentidos de santidade? e Como
vdo se constituindo os sentidos da mistica religiosa? Buscamos, neste trabalho, responder
a essas questdes do lugar teorico da Analise do Discurso, linha francesa, tomando, como
material empirico de analise, a oragdo Ave Maria e a obra Um santo para cada dia.
Constituimos corpus de nossa analise: 1. as narrativas marianas, incluindo a oragio. em
relagdo com a narrativa de Santa Luzia; 2. a obra, enquanto calendario de comemoragdes
religiosas; e 3. o fato de as narrativas e o calendario circularem no interior de uma
instituigdo, a Igreja.

Por sustentar-se na relagdo entre os planos espiritual e temporal, Orlandi
(1987:246), o discurso religioso constitui-se num espago simbolico, no qual sdo
instauradas as instancias discursivas — territorialidade, temporalidade e arquitetura — cujos
sentidos sao presididos e administrados pela Igreja. A cruz, o artesanato, € as aparigdes —
linguagem nao-verbal — atestam a relagdo entre esses planos, textualizando-a para o
sujeito-fiel Assim, constituem-se em marcos do plano espiritual e senha de entrada ao
espago simbolico da mistica religiosa.

Buscando compreender o funcionamento discursivo das narrativas e do
calendario, consideramos, em nossa analise, que as narrativas instituem uma posi¢ao
sujeito-leitor intercambiavel com a posigao sujeito-fiel: ser leitor das narrativas € estar
ideologicamente inscrito na discursividade religiosa, submetendo-se, explicitamente, a
crenga e aos seus rituais. O calendario de comemoragdes religiosas configura uma
temporalidade discursiva, instaurando o efeito de companhia efetiva dos santos junto ao
fiel e organizando o seu tempo.

A Igreja constitui-se, assim, num espa¢o de interpretagdo, visto que atribui
aos fatos uma relagao de causa de consequiéncia. Os fatos reclamam sentidos, e a Igreja os
da



1. Introducio

O espago discursivo de uma analise, segundo Maingueneau (1993:117), ¢,
pois, definido a partir de uma decisdo do analista, em fun¢do de seus objetivos de
pesquisa’. Tal posi¢ao compreende a relagdo do pesquisador frente a construgdo de um
dispesitivo analitico, a questdo que se lhe coloca, a natureza do material e,
fundamentalmente, frente aos objetivos da analise, enquanto parte das condi¢des de sua
produgdo. Orlandi (1999:64) acrescenta ainda, “a analise € um processo que comega pelo
proprio estabelecimento do corpus € que se organiza face a natureza do material e a
pergunta (ponto de vista) que o organiza. Dai a necessidade de que a teoria intervenha a
todo momento para ‘reger’ a relagdo do analista com o seu objeto, com os sentidos, com
ele mesmo, com a interpretagao”™ .

Tais pressupostos nos levaram a definir um recorte mais especifico em
relagdo a proposi¢do inicial de pesquisa, tal como a apresentamos no Plano Geral de
Tese. Mantivemos, como material empirico de analise e constitui¢do do corpus, a obra
“Um santo para cada dia”, organizada por Mario Sgarbossa ¢ Luigi Giovannini, traduzida
do italiano para o portugués por Onofre José Ribeiro, da Editora Paulus. Sob a forma de
calendario — uma narrativa para cada dia do ano — a obra consta de 366 narrativas,
incluindo o ano bissexto. Dessas, recortamos apenas as narrativas marianas e a de Santa
Luzia, buscando, a partir delas, estabelecer relagdes de sentidos com a oragdo “Ave
Maria” e com as narrativas biblicas, as quais tomamos como narrativas fundadoras.

0 objeto de nossa pesquisa se configura no campo do discurso religioso. Nos
ativemos ao estudo da hagiografia® e da Oragdo ndo apenas porque constituem-se em
formas pedagogicas de divulgagdo da religido-cristd, mas, fundamentalmente, porque

acrescido a isso, produzem a discursividade e os sentidos da Igreja, sustentando os modos

' ORLANDI. Eni Puccinelli. Andlise de Discurso: principios € procedimentos. Campinas. SP- Poates.
1999

* Narrativa hagiografica, ¢ aquela cujo protagonista é ‘santo’. CANDOLO-Camara, Teresa. Viagens

medievais ao paraiso terreal - que os homens, aquela época, ainda encontravam n’alguma ilha. Campinas,

SP. [s.n.], 1996.

“Hagios deriva como hagnos do verbo hazomai que significa ‘“venerar’. “ter um santo respeito por alguma
coisa’.” BEINERT, Wolfgang O culto aos santos hoje: estudo teologico-pastoral. (tradugdo Antonio Efro
Feltrim). Sdo Paulo: Ed. Paulinas, 1990. (Colecdo liturgia e teologia).



de seu funcionamento, como veremos em nossas analises. Assim, na propria constitui¢o
do corpus, estabelecemos relagdes entre materiais de diferentes naturezas: 1. Narrativas —
incluindo a oragdo Ave Maria como tal; 2. Calendario, enquanto lugar de instauragdo de
uma temporalidade discursiva, relativo ao religioso, €; 3. Igreja, enquanto institui¢ao que
media a relagdo entre os planos temporal e espiritual.

Buscando nos afastar de correlagdes simplistas entre instituigao/discurso’,
procuraremos compreender o funcionamento do discurso religioso catolico-cristio do
lugar enunciativo da Igreja, na sua relagdo constitutiva com a historia. Enquanto
instituigao, portanto lugar de fomento dos sentidos do religioso, a Igreja, ao longo dos
séculos, vem legitimando esses sentidos pela memoria discursiva e pela ideologia

Nos propomos, nesta analise, a desconstrug@o dos processos de naturalizagdo
desses sentidos, mostrada na linguagem pela ideologia: a produgdo dos sentidos do
religioso e a construgdo do efeito-santidade, sob os modos de funcionamento da Igreja.
Desse modo, ndo sio aleatdrios os nossos procedimentos metodologicos em relagdo ao
material de analise, aos objetivos que temos e as questdes que nos movem.

Partindo do que afirma Mariani (1999:50), “acredito ser imprescindivel
percoirer a historicidade constitutiva da formagdo de uma instituigdo para melhor
compreender sua producgdo discursiva”, questionamos. Qual o mecanismo eficaz de
funcienamento da Igreja, na produgdo dos sentidos da discursividade catolico-crista?
Como vao se constituindo esses sentidos a partir da institui¢ao do calendario, escrituragao
de narrativas e dos rituais da oragdao? Ainda, como os sentidos da santidade de Maria e
Luzia s3o produzidos e como organizam as praticas discursivas do catolicismo?
Buscaremos compreender a relagao dos sentidos em funcionamento nas narrativas de
Maria e de Luzia, tomando Maria como o modelo de santidade, visto ser a escolhida por
Deus, através do anjo, como mde do salvador, portanto, com uma natureza religiosa
complexa e Luzia, por imbuir-se das causas religiosas, trazendo no proprio corpo as
marcas do martirio, condigdao necessaria a santidade.

Na configuragdo geral do dispositivo teorico da Analise do Discurso (AD),

lugar tedrico que assumimos, retomaremos uma nog¢do que, afetada por outras, estara

3 MARIANI, Bethania. Discurso e Instituigao: A Imprensa. Tn: RUA — Revista do Nicleo de
Desenvolvimento da Criatividade da Unicamp — Nudecri — Margo — n°. 5 - 1999.



diretamente pontuada em nosso trabalho, estabelecendo o fio de nossa analise: o(s)
sistema(s) simbolico(s) na constituicdo do sujeito, afetados — sistema(s) simbolico(s) e
sujeito — pela historia. Conforme afirma Orlandi, (1988:58) “de acordo com a analise do
discurso, o sentido ndo existe em si mas € determinado pelas posi¢des ideologicas
colocadas em jogo no processo socio-historico em que as palavras sdo produzidas”.

A configuragdo dos capitulos desta dissertagdo, toma como eixo principal,
como dissemos, o tripé Narrativa/Calendario/Igreja, pelas relagdes a serem estabelecidas
na propria analise, dividindo-se em 8 partes. 1. Introdu¢@o: destinada a uma apresentagao
geral do trabalho; 2. O corpus e sua dimensdo discursiva: onde buscaremos dar um
contexto teorico de como concebemos a narrativa, um contexto enunciativo da narrativa
fundadora, as Escrituras Sagradas e um contexto historico da Igreja com suas praticas
discursivas de canonizagdes juridicas e/ou dogmaticas; 3. A relag¢do causa'consegiéncia
no simbolico: buscaremos compreender o mecanismo de funcionamento da Igreja e das
narrativas nessa relacdo de causa/consegiiéncia, significando os sentidos da mistica
religiosa; 4. Uma territorialidade discursiva: Trataremos mais especificamente do espago
discursivo instaurado pelo religioso; 5. Uma temporalidade: Buscaremos compreender o
funcionamento discursivo do calendario religioso, na organiza¢do de uma temporalidade
simbélica, 6. Uma arquitetura discursiva: Discutiremos as questdes da Igreja, enquanto
institui¢ao, povo e templo fisico (edificio), 7. As narrativas marianas. mediagdes e
nomeagoes: dedicada a compreensio dos mecanismos de constitui¢do do efeito santidade
de Maria, especialmente através do processo de mediagdo e dos diferentes modos de
nomeacao; 8. Os sentidos do ndo-verbal na discursividade religiosa: em que analisaremos
os funcionamentos discursivos da relag@o entre os sistemas significantes, produzindo os
sentidos da mistica religiosa, 9. Ultima nota: Parte esta em que procuraremos, nao
concluir, porém amarrar os fios de todo o trabalho, tendo como objetivo principal a

interpretacao dos resultados das analises.
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I[I. O corpus e sua dimensdo discursiva

O trabalho intelectual sobre a linguagem se permite prazeroso, fascinante,
dada a relagdo posta entre pesquisador/objeto. Da perspectiva tedrica que assumimos, a
Analise do Discurso, AD, essa € uma relagdo de interpretagdo, visto que a lingua ndo se
fala por si, porque tem uma relagdo necessaria com o sujeito que fala e com a historia que
os constitui (lingua e sujeito). “Os acontecimentos historicos nao o sdo por si, mas porque
reclamam sentidos”, nos termos de Orlandi (1990:14). Em outras palavras, refletir sobre
linguagem €, a0 mesmo tempo, interpretar e expor-se aos gestos de interpretagdo, os
quais se dao em duas perspectivas, do ponto de vista ideologico e do ponto de vista
teorico.

Segundo Orlandi (1996:80)°, a interpretagao resulta de um dispositivo
ideologico quando o sujeito comum, sob o efeito do apagamento da historia, faz suas
inferéncias como se os sentidos fossem oObvios, evidentes, ja-la, sendo mediado pela
ideologia. Por isso, segundo a autora, quanto mais centrado é o sujeito em um gesto de
interpretacdo, mais ele esta sob o efeito do inconsciente e da ideologia. Portanto, imovel
no nivel da formulagio. E nesse sentido que Pécheux afirma o sujeito se constituir pelos
esquecimentos que o determinam. Esquece-se: 1. de que ndo ¢ origem — fonte — dos
sentidos, e; 2. de que os sentidos podem ser estes ou aqueles™: “Podemos agora precisar
que a interpelag¢@o do individuo em sujeito de seu discurso se efetua pela identificagio do
(sujeito) com a formagao discursiva que o domina (isto €, na qual ele € constituido como
sujeito).”®

O dispositivo tedrico, por sua vez, € o que determina, da a forma ao gesto de
interpretagio do analista, permitindo-lhe um deslocamento capaz de trabalhar a opacidade
da linguagem e compreender os mecanismos discursivos da relagdo lingua/historia.

“Tepho dito (Orlandi, 1996:88) que o objetivo é compreender, ou seja, explicitar os

* ORLANDI. £mi. interpretagdo: Autoria, leitura ¢ efeitos do trabatho simboico. Petropolis. RJ.:
Vozes, 1996

* PECHEUX. Michel. Semdntica e Discurso. Uma critica a afirmagdo do Obvio. Trad. Emi Orlandi. et al.
Campinas: Editora da Unicamp. 1988 .

“ Idem:

11



processos de significagdo que trabalham o texto: compreender como o texto produz
senfidos. atraves de seus mecanismos de funcionamento.”’

Nesta instancia do trabalho intelectual, a propria teoria € o corpus dao
elementos para que o analista crie os dispositivos analiticos especificos daquela analise.
Em outras palavras, o dispositivo analitico resulta da relagio teoria-analista-corpus e esta
intimamente implicado com o processo de produgdo do conhecimento.

Conceber a linguagem assim e fazer ciéncia desse lugar nos possibilita a
investiga¢do dos efeitos de sentidos das mais variadas praticas discursivas e, daquelas que
ainda ndo foram pensadas pela ciéncia da lingua. Dai que nos propomos a sair da posi¢ao
classica de se fazer ciéncia sobre a linguagem, que privilegiaria apenas as
problematizag¢des do aspecto formal da lingua. “A tradigdo classica traz uma indistin¢do
do que seriam os objetos possiveis de pesquisa no campo. Isto €, quando vocé pensa 0
Curso de Letras, se pensa o ensino de gramatica, de escrita € o ensino de Literatura. Esses
530 0s objetos privilegiados”, conforme Zoppi-Fontana,®{1998:5).

0O nosso objetivo neste trabalho, como ja o destacamos, esta em buscar
compreender os processos discursivos para a constituigio dos sentidos da mistica
religiosa e, a reboque destes, a construgdo do efeito-santidade. Ora, os efeitos de sentido
se materializam no texto, porém nao nascem nele, nem no escritor como se este fosse a
fonte dos sentidos: os sentidos sdo historicamente constituidos. E desse lugar que
podemos afirmar que a relacdo entre palavra € coisa ndo se da termo-a-termo, pois ©
trabalho da interpretagdo, condi¢d@o necessaria e inescapavel do sujeito, se nos impde
ininterruptamente. Nos termos de Orlandi (1996:21), “ha sempre interpretagao. Nao ha
sentido sem interpretacdo. Estabilizada ou ndo, mas sempre interpretagao”.

Para a analise dos processos de produgao dos sentidos da religiosidade e
analise dos funcionamentos discursivos da instaura¢dao do efeito-santidade, tomamos
como material empirico um corpus com certas particularidades que merecem ser

explicitadas, visto mobilizarem sentidos que dizem respeito as nossas questoes.

" ORLANDI, Eni. Interpretagdo: Autoria, leitura e efeitos do wabalho simbolico. Petrépolis, RJ.:
Vozes, 1996.

¥ ZOPPI-FONTANA. Ménica G. A formagao de um curso de Letras. Palestra ministrada em Caceres - MT..
por pcasido da preparagdo da Etapa Especifica das Parceladas. Unemat.
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As narrativas que constituem o corpus estdo assim configuradas: 14
narrativas, das quais cinco referem-se as apari¢gdes de Maria: 1. Nossa Senhora Aparecida
(Padroeira do Brasil), 2. Nossa Senhora de Fatima (Padroeira de Portugal); 3. Nossa
Senhera de Guadalupe (Padroeira da Ameérica Latina); 4. Nossa Senhora de Lourdes
(apareceu a Bernadete Soubirous) e; 5. Nossa Senhora do Carmo (apareceu a Simio
Stok). Trés narrativas que instituem a oficializagdo de cultos referentes aos dogmas da:
1. A Visitagdo, 2. A apresentagdo no templo e; 3. A assun¢ido. As narrativas de Nossa
Senhora das Dores e Nossa Senhora do Rosario concernem as memorias: 1. Da dor de
Maria na morte de Cristo e; 2. Da eficacia da oracéo, sob a intercessdao de Maria por meio
do Rosario. Trés outras narrativas mostram o reconhecimento oficial da Igreja, em
relagdo aos dogmas: 1. Imaculada Conceigdo de Nossa Senhora; 2. Maria SS., mae de
Deus e, 3. Nossa Senhora Rainha. E, por fim, a hagiografia de Santa Luzia que,
diferentemente de Maria, passa pelo processo de canonizagdo juridica da lgreja.

Consideramos a oragdo Ave Maria enquanto instancia instauradora do espago
simbolico, entre o céu e a terra, pelo gesto de contrigio do sujeito-fiel que toma do
discurso relatado das narrativas biblicas. Um discurso relatado cuja voz do narrador ecoa
imbricada a prépria fala do sujeito-fiel, funcionando como que um discurso direto livre,
nos termos de Waldman (1989:100)°, quando de seus ensaios sobre a obra literaria de
Dalton Trevisan. Segundo a autora, “A linguagem cristalizada reinstitui, de certo modo,
uma mediac@o equiparavel a do narrador, a0 mesmo tempo que mantém obscuro o espago
da enuncia¢do. Quem fala, afinal? A resposta a essa pergunta propde um paradoxo,
porque se trata da figura de uma n3o-figura, o rosto do que carece de rosto, € o resultado,
em termos de discurso, € algo como um discurso direto livre, em que as marcas
gramaticais sdo as de uma primeira pessoa, mas outra voz conta atraves dela”.

Fugindo as nossas conclusdes incertas sobre o funcionamento do discurso
direto-livre, tomaremos da defini¢io de Waldman, na Nota Introdutéria de sua obra sobre
a producdo literaria de Dalton Trevisan, quando afirma, “a andlise recal sobre narrativas
estruturadas a partir do discurso direto (1. Pessoa), e ressalta o uso da linguagem cliché

como um dos responsaveis pela implantacio do espago oco no interior da linguagem.

° WALDMAN, Berta. Do Vampiro ao Cafajeste: Uma leitura da Obra de Dalton Trevisan. 2°. Ed Editora
Hucitec, Editora da Unicamp. S0 Paulo, 1989.
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Como seu uso predica a auséncia de sujeito, a primeira pessoa que “fala” (discurso direto)
na verdade € “falada”, transformando-se o discurso direto numa categoria que classifico
como discurso direto livre”. Ainda que as afirmagdes de Waldman se reservem aos
estudos da obra de Dalton Trevisan, nos oportunizamos dessas nog¢des para mostrar o
funcionamento discursivo da oragdo Ave Maria, que, sob forma fixa de linguagem, instala
um espago oco, o qual € ocupado pelo sujeito-fiel e, aoc mesmo tempo, lhe € dada uma
discursividade pronta.

O ato contrito da orag@o constitui-se, assim, num grande investimento da
ideologia religiosa. Tomado pelo inconsciente, o sujeito € possuido por uma narrativa
estruturada de antemdo, em que as falas do sujeito-fiel e do Anjo Gabriel/Isabel “vao se
interpenetrando, forjando a construgdo de um espago hibrido™ a partir do que ja ndo se
distingue quem € que fala. Pensando esse funcionamento, discursivamente, diriamos que
trata-se de uma narrativa — a oragao — em que o locutor, afetado pelo esquecimento, ao
enunciar as palavras do Anjo Gabriel/Isabel, conforme lemos nos Evangelhos, assume a
posi¢do sujeito-fiel. A discursividade que constitui a posigdo sujeito-anjo nao funciona na
oragdo, embora tivesse sido enunciada pelo anjo, no Evangelho. Dirigida a Mana, a
oragio do sujeito-fiel ndo funciona da posi¢do de quem anuncia uma boa-nova ou
intermedia uma mensagem do plano espiritual para o plano temporal — posi¢ao sujeito-
anjo — mas, da posi¢do dissimétrica de quem a louva ou pede algum favor. Segundo
entendemos, a oragdo, a0 mesmo tempo que legitima, nutre os dogmas instituidos sobre
Marja, fazendo-os perpetuar, ndo sO pela repetigdo mnemonica, como também pela
instauragdo de um lugar enunciativo religioso, e mais, pelo efeito de repeticio da
enunciagdo primeira, na forma do discurso direto livre. O funcionamento discursivo da
oragdao mostra o trabalho da ideologia nos processos de naturalizagdo dos sentidos do
religioso. O sujeito € tomado pela posi¢do sujeito-fiel no discurso da oragao.

Ainda como ponto de caracterizagdo do corpus, a diferenca que se faz entre o
perfil da santidade de Maria e de Santa Luzia, inscrita nos seus diferentes processos de
construgdo de santidade, € uma questdao que se nos coloca. A santidade de Maria foi-lhe
reconhecida desde a sua concepgdo, funcionando como um sentido pré-construido,

sempre-ja-santa, sempre-ja-pura, como veremos mais adiante. A santidade de Santa
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Luzia, diferentemente, fora conquistada pelo esfor¢o de uma vida de auto-negagdo,
fidelidade e fé inabalaveis, coroada com o martirio.

Segundo os estudiosos de mariologia, o culto a Maria remonta os primeiros
séculos de existéncia da Igreja crista, estabelecendo desde sempre o vinculo entre Cristo e
Maria ao poder salvifico. Mesmo antes da institui¢do do dogma da Imaculada Conceicéo,
em 1854, com a bula /neffabilis Dei, pelo Papa Pio 1X, Maria ja era cultuada como santa.
O Papa Pio IX legitima oficialmente, através do dogma, a santidade de Maria, que ja era
louvada e venerada pelos fiéis. Desse modo, os efeitos ideologicos da mistica religiosa

catolico-crista vai se instituindo e se naturalizando. Maria € sempre ja-santa.

Mas desde a origem do cristianismo Maria foi venerada pelos fiéis
como TODA SANTA. (8 de dezembro — Imaculada Conceigdo de
Nossa Senhora)

Os sentidos pré-construidos da santidade de Maria € um caso singular nos
compéndios hagiograficos da Igreja, cuja singularidade a coloca como modelo de
santidade, (re)conhecido em todo o mundo catélico-cristdo. Instala-se a partir dai, em
nossa analise, a posi¢do sujeito-santo, que se constitui no efeito de algamento do sujeito-
fiel a uma instancia superior na hierarquia do discurso religioso. Tanto Maria como Luzia
sdo temadas pela posi¢do sujeito-santo e, principalmente, significadas como tal. Maria e
Luzia, tomadas pela posi¢do sujeito-santo, sdo identificadas como Nossa Senhora e Santa
Luzia, respectivamente. Abengoam, fazem milagres, aparecem, etc., enfim, atuam numa
dimensao — plano espiritual — diferente da posigdo sujeito-fiel.

Segundo os hagiografos, Santa Luzia, considerada como um dos modelos
mais bem acabados de santidade, teria consentido e sofrido no proprio corpo a condi¢do
plena para a santidade, considerando os procedimentos juridicos de canonizagao: auto-
negac¢ao, dor e martirio. Nascida em Siracusa, cidade da Sicilia, na Italia, entre os anos
280 a 290 d.C, Luzia fo1 herdeira de um berco ilustre e nobre. Sua beleza e formosura
encantadoras constituiram-se instrumento para o proprio martirio, portanto, para a sua
santidade, conforme lemos: “Seus dotes fisicos eram de tal encanto parecendo que o céu

houvesse feito estravasar por sobre ela a abundancia dos seus dons: os olhos traduzindo a

15



pureza da alma e o rosto de uma formosura incomum™'’. Mesmo tendo se consagrado a
Deus, pelo voto da castidade, Luzia despertou no coragio de um jovem fidalgo os
sentimentos de amor. O pretendente, de refinada educagdo e muitas posses, propos-lhe
casamento, o que nao fora aceito por Luzia, firmando fidelidade ao seu compromisso com
Deus. Essa devog@o e consagragdo de Luzia se fortaleciam inspiradas na vida de Santa
Agueda, que também preferiu o martirio, as honras do mundo, segundo os hagiografos.
Entretanto, seu ardor cristado — fervorosas oragdes, visitas as catacumbas,
distribuicdo dos bens aos pobres e necessitados, visitas aos doentes, etc. — foi
interrompido no século terceiro pela perseguicdo de Diocleciano e Maximiliano. A
caridade de Luzia foi denunciada ao prefeito Pascasio, feroz perseguidor dos cristdos,
pelo jovem pretendente, for¢ando Luzia a aceitagdo do casamento. Sendo trazida diante
do prefeito e feita-lhe a proposta de opgdo entre o casamento ou a morte, “Luzia nio se
atemorizou com as ameagas de Pascasio e permaneceu fiel na resolucao de permanecer
tdo somente esposa de Jesus Cristo pelo voto de castidade”. Ameacgada pelo prefeito a
violagdo de seu corpo virginal, Luzia disse-lhe: “o corpo so € violado quando ha
consentimento e por isso mesmo eu te digo: Deus que conhece os meus desejos,
propositos e pensamentos sabe que eu de modo algum lhe serei infiel, enquanto tu,
Pascasio, ndao podes induzir-me ao pecado. Aqui esta o meu corpo disposto a todas as
torturas: por que demoras? Comega a por em pratica o que teu pai, o demonio, deseja”.
Nem bem terminadas essas palavras, conta o relato, Luzia foi condenada a morte.
Ajoelhada, como num gesto de oragdo, Luzia profere estas ltimas palavras:
“Senhor, eis que suplico paz para a Igreja de Cristo. Diocleciano e Maximiliano decairdo
do império e como a cidade de Catania venera a Santa Agueda, também serei venerada
por grag¢a do Senhor Jesus Cristo, observando de coragdo os preceitos do Senhor”. Ao
congluir, o juiz determinou que fosse degolada. Luzia morreu imediatamente com um
golpe de punhal que lhe atravessara a garganta, porém, seu nome ficou imortalizado na
historia pelos cristdos, que a elegeram padroeira de Siracusa no ano 310. Apods seis anos
de sua morte, no mesmo local onde se dera o martirio de Luzia, foi construido um templo

em sua honra.

19 Extraido da Vida de Santa Luzia do Pe. G. Roatta S.S.P.
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Sobre Luzia, a santa de Siracusa, conta-se, ainda, a lenda que deu origem a
sua devog@o como a santa protetora dos olhos e da vista. Diz a lenda que, interrogada por
Pascasio, o prefeito, sobre as razdes de sua recusa ao casamento com O jovem, Seu
pretendente, Luzia diz-lhe: “mas afinal o que o nobre patricio vé em mim que seja belo e
desejavel? Ao que o prefeito responde: os teus olhos brilham como duas estrelas e
encantam como duas perolas”! Imediatamente Luzia pede-lhe um prato e num gesto
rapido e resoluto arranca-se os dois olhos, coloca-os no prato e pede-lhe que o prato seja
entregue ao jovem apaixonado.

Luzia foi, naturalmente, admirada em vida; porém, o veredicto eclesiastico
oficial de sua santidade foi-lhe conferido apenas apos sua morte. Nao como uma jd-
sempre-santa, como no caso de Maria, mas como alguém que, por esforco e
mereeimentos, conquistou o estatuto de santo, transpondo-se do plano temporal para o
plano espiritual.

A ideologia religiosa dominante no mundo ocidental €, sem davida, a da
religido cristd, ainda que distinta em diferentes facgdes, como o catolicismo, o
protestantismo, o anglicanismo, a grega ortodoxa, etc.. De qualquer modo, segundo
Haroche (1992:176), o apogeu da fé crista trouxe plena extingao do desejo proprio e, nos
termos de Nietzsche, a negacdo da vontade de viver. Para Orlandi (1987:56)", esta foi a
fase da determinagdo religiosa: submissdo explicita do sujeito a religido (ao Texto).
Porém, ja no século XVI, tivemos prenuncios do individualismo burgués do século XIX,
com Lutero, através da obra A Liberdade do Cristdo, de 1520. Lutero afirma: “Um cristao
¢ um livre senhor de todas as coisas, e ndo esta submetido a ninguém. Um cristao €, em
tudo, um servo de trabalho forgado e esta submetido a todo mundo™. Conjugando a id€ia
da liberdade individual ao culto a patria e submissdo ao Estado, Lutero vislumbra o
horizonte da voluntariedade e da nio-determinag@o do sujeito.

E fundamentalmente o século XVIII que marca o deslocamento da nogéo de
determinacdo para a no¢ao de interpelacdo do sujeito, de assujeitamento a religido para a
intervencgao do direito, da légica e da identificagdo, conforme Orlandi (1987:56). Em

outras palavras, a forma-sujeito religioso € absorvida pela forma-sujeito-de-direito e o

i ORLANDI, Eni. /lusdes na(da) Linguagem. In: Foucault Vivo. ftalo A. Tronca. (Org.). Campinas. SP:
Pontes, 1987.
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poder determinador sai do Texto, centrando-se no sujeito. Nao que haja uma ruptura
plena da forma-sujeito religioso para a assungdo absoluta da forma-sujeito-de-direito,
pois a determinacdo religiosa persiste. E claro, ndo nos moldes da Idade Média, pelo
assujeitamento a religido, mas na conjugagdo com as diferentes outras formas de
interpelagdo do Estado.

Temos, na modernidade, uma forma-sujeito que possui a ilusdo de
onipoténcia, tanto em relagdo a origem do dizer, visto que ndo € a fonte, quanto em
relagdo aos gestos de interpretar, pois que os sentidos s3o produzidos historicamente. Sao
esses os dois esquecimentos prescritos por Pécheux: “se desconsidera que o sujeito do
discurso nao deve ser a origem do sujeito do discurso e ndao se leva em conta que 0
sentido deve ser referido ao processo historico de sua constituigao’”

A ideologia crista-religiosa ¢ definidora dos processos de identificagdo do
sujeito moderno, porém em diferentes instancias, aos modos de suas interpelagdes. Com
isso, nao estamos categorizando tipos de sujeitos pela quantificacio de seus
assujeitamentos, porém buscando compreender e recortar melhor o espago discursivo de
nossa analise e, acima de tudo, perceber o funcionamento da ideologia crista nas relagoes
sociais do sujeito moderno na cultura ocidental. Quanto a isso, Orlandi (1999:18)"
afirma: “Ndo se quantifica o assujeitamento. Com isto estou dizendo que quando se
afirma que o sujeito € assujeitado, ndo se esta dizendo totalmente. parcialmente, muito,
pouco ou mais ou menos. O assujeitamento ndo € quantificavel”. Delimitar a divisa das
interpelacdes do Estado e religiosa no sujeito moderno constitui-se tarefa dificil para o
analista. Segundo pensamos, estabelece-se ai uma relagdo infinitamente imbricada, o
religioso esta no juridico/Estado e o juridico/Estado no religioso. Como vimos, em
Lutero, o homem ¢ livre senhor de todas as coisas, porém, submetido a tudo.

Afetado pela ideologia e pelo inconsciente, a forma-sujeito ocidental, mesmo
que ndo consinta no nivel do consciente, é tomada pela fidelidade crista, na medida em
que, de sua determinagdo historica faz parte a relagao a formagdo discursiva religiosa.

Nesse sentido, a ideologia religiosa crista € estruturante do sujeito, pois que define os

'* Idem

' ORLANDI. Eni Do sujeito na histéria e no simbélico. In: Revista Escritos: Contextos Epistemologicos
da Analise do Discurso. N° 4. Laberatorio de Estudos Urbanos — Nudecri. 1999. maio.
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valores para suas relagdes sociais, administra os sentidos do mundo e o situa no tempo e
no espago. Essa € uma interpelag@o inescapavel e, acrescentariamos, insidiosa, nos termos
de Haroche, pois que o toma pelo inconsciente e pela ideologia. Para efeito operacional
da analise, o chamaremos sujeifo-religioso-cristdo, porque, ainda que nao firma, de modo
explicito, os compromissos da profissdo de fé cristd e submissdo aos rituais religiosos,
dado aos atravessamentos interdiscursivos que o determina, esse sujeito possui intrincada
a sua constituicdo a submissdo inconsciente a ideologia cristd. Isso podemos perceber
atraves dos nossos pequenos gestos triviais e fortuitos de justiga social, valores, etc.

Além disso, a ideologia crista significa, identifica o sujeito, de modo que, ou
se € cristdo ou pagdo; crente ou ateu, etc. Nisso vemos atestada a afirmag@o de Orlandi
(1999:18), “se € sujeito pelo assujeitamento a lingua, na historia. Nao se pode dizer sendo
afetado pelo simbolico, pelo sistema significante”. Isto €, as palavras denunciam nossa
inscricdo na historia e, em relagdo ao carater definidor da religido cristd, ndo existem
palavras que signifiquem o sujeito ndo-cristdo, que nao sejam pelas formas interpretantes
da ideologia crista, do mundo ocidental.

A forma-sujeito ocidental pode ser identificada como a forma-sujeito cristdo,
porque, ainda que o sujeito se confesse ateu, a religiosidade, sob a forma de uma
fidelidade inconsciente, esta insidiosamente presente, determinando suas relagdes. Nao €
da forma-sujeito-cristdo que nos ocuparemos nesta analise, mas do sujeifo-fiel ou
sujeito-devoto, aquele que, também de modo inconsciente e afetado pela ideologia, mas
que, explicitamente, submete-se aos rituais da crenga, professa o credo religioso,
alegando convic¢do propria. Segundo Orlandi (1996:90), “quanto mais centrado o sujeito,
mais ideologicamente determinado™. O recorte de nossa analise se configura no campo do
discurso religioso catolico, portanto tomaremos o sujeito-fiel como aquele que aspira
identificar-se com Jesus e Maria, os modelos-mor de santidade. Tomado por uma
discursividade do plano espiritual ou significado como tal, o sujeito-fiel, pela ilusdo de
reversibilidade, entre os planos temporal e espiritual, pode assumir a posi¢ao sujeito-
santo. Posigdes estas que consideraremos distintas, em nossas analises, para efeitos
operacionais. Nao resta duvida que tanto a posigdo sujeito-fiel, a posi¢do sujeito-anjo, a

- o — P 1| 2 % a0 I i
posicao sujeito-santo € a posicao Su;euol , constifuem-se no discurso rehgxoso CatOhCO,

” Representagdo usada por Althusser em sua obra Aparelhos Ideologicos de Estado. para significar Deus.

19



mas definindo inscrigdes discursivas distintas. Segundo Pécheux (1988:304), “ninguém
podg pensar do lugar de quem quer que seja. primado pratico do inconsciente, que
significa que € preciso suportar 0 que venha a ser pensado, isto €, € preciso “‘ousar pensar
por si mesmo” e, nas palavras de Orlandi (1998:17), “ndo se pode falar do lugar do
outro”.

Esses sdo alguns pontos de configuragdo do corpus, os quais consideramos de
fundamental importancia na mobilizacdo de sentidos dos processes discursivos da mistica
religiosa e da instaurag¢do do efeito-santidade. Trata-se de trabalharmos com textos do
genero narvative, na forma de hagiografia € oragdo. Vale ressaltar que esse nosso
interesse estende-se a partir do género narrativo para a compilagdo e organiza¢do em
forma de calendario, € acresoenta-se, ainda, 0 fato de Gue essas narrativas sao produzidas
e circulam no interior de uma institui¢do, a Igreja, que buscaremos compreender pela sua
contextualizacae, trazende a +miportancia desse espago enquanto significante no

funcionamento da pratica discursiva religiosa.

1. Narrativas

A Biblia, que se funda sob a artesania da tradi¢do oral, coloca-se para o
mundo ocidental cristdo como o discurso escrito primeiro, fundador, constituindo-se na
Narrativa por exceléncia, tanto do ponto de vista de sua génese, quanto estrutural ou
tematico e, segundo entendemos, fundamentalmente discursivo.

Tomaremos das reflexdes teoricas de Mariani (1998; 96-106)"° para uma
melhor compreensdo de nosso corpus sob o olhar discursivo. A autora propde uma
disting3o entre narrativa e narratividade, ancorada na relagdo fexto e discurso. Em outras
palavras, a narrativa esta para o fexto como a narratividade para o discurso, sob a mesma
tensio de administragdc dos sentidos pelos diferentes mecanismos de poder: “A
narratividade e seu ‘produto’, os enunciados e textos narrativos, se encontram dispersos

na verticalidade do interdiscurso”, (p.106). Essas elaboragdes de Marnant seguem-se a

'S MARIANI, Bethania. O PCB e a Imprensa: Os comunistas no imagindrio dos jornais 1922-1989. Rio de
Janeiro: Revan. Campinas. SP. Unicamp, 1998.
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partir dos vastos estudos realizados por Orlandi, precursora da Analise do Discurso —
linha francesa — no Brasil, sobre a relagio Discurso/Texto'®, dentre outros de seus
trabathos.

A partir das postulagdes de Benjamin (1987), Darnton (1992) e Faye (1971),
Mariani constroi uma possibilidade outra, pela AD, para se pensar a
narrativa/narratividade, deslocando os sentidos até entdo instituidos pela tradi¢do classica
iiterara e pela linguistica.

Vejamos as contribuigdes desses autores para o posicionamento de Mariani,
fugar no qual também nos inscrevemos teoricamente:

1. Benjamim'’ (1987:197-220), nos seus estudos sobre a obra de Nikolai
Leskov, distingue a narrativa do romance, inscrevendo-a nos costumes da tradi¢do oral,
“entre as narrativas escritas, as melhores sdo as que menos se distinguem das historias
orais contadas pelos inumeros narradores anénimos’.

Segundo o autor, aquele que conta — o narrador — tece artesanalmente a
narrativa a partir das experiéncias modestas dos artesdos e das longinquas viagens d’além
mar, tendo este, portanto, sempre historias a contar e conselhos a dar. Desse modo,
Benjamin atribui a narrativa um fim utilitario, definindo como verdadeira narrativa
aquela que “tem sempre em si uma dimensao utilitaria e essa utilidade pode consistir seja
num ensinamento moral ou numa norma de vida — de quaiquer maneira, o narrador € um
homem que sabe dar conselhos”. Porém, a opde contundentemente ao romance € a
informag@o, pois para ele, a informa¢do so tem valor quando inédita, quando exprime
algo novo, preocupando-se em dar explicagdes e 0 romance consiste na visao de mundo
singularizada e segregada pelo romancista, sem as experiéncias das muitas viagens a
outros mundos e sem a tradigao modesta das historias de um povo sedentario.

2. Darnton (1992:94), aproximando-se das idéias de Traquina afirma que
“nossa maneira de redigir noticias sobre crimes em Newark era modelada por

determinag¢des culturais, mas por outro lado ndo sentavamos a mesa de escrever como

'* Hi 10 (dez) anos. Orlandi vem desenvolvendo no Brasil uma reflexdo sobre a retagdo Discurso/Texto.
Desses estudos. além de outras publicacdes. foi publicado o texto Os Efeitos de Leitura na Relagdo
Discursostexto, no Rio de Janeiro. através da Editora Vozes, por André Valente.

" BENJAMIM. Walter. O narrador: consideragdes sobre a obra de Nikolai Leskov. In Benjamim. Walter.
Obras escolhudas, maga e técnica. arte e politica. Sdo Paulo. Brasiliense, 1987:197-220
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tabula rasa. (...) nossa propria concepgdo sobre a ‘noticia’ resultava de antigas formas de
contar histérias”. Segundo esses autores, a matéria jornalistica ¢ moldada pelas
determinagdes culturais e sociais, relativizando, portanto, as possibilidades de percepg¢ao
e sele¢@o dos acontecimentos.

A partir desses autores, Mariani nos chama a atengdo para a “interferéncia da
pratica narrativa — como trabalho, ato socialmente simbolico — na discursivizagdo que a
imprensa faz do cotidiano™.

3. Faye (1971: 14) estabelece uma estreita relagdo entre o conhecimento € 0
ato de narrar, visto que a narrativa constitui as situacdes de linguagem no momento em
que um saber se torna conhecido. Para o autor, ndo ha fronteiras que separem o literario
do nao-literario, pois ambos narram, referem e constroem realidade. Sendo assim,
segundo Faye, narrar € agir socialmente; logo, o narrador ao enunciar produz agao.

Entretanto, Mariani (p. 100) resignifica esta posi¢ao de Faye, afirmando que €
necessario relativizar o poder do narrador, pois que “trata-se de um poder que ndo € senao
uma ilusdo em si mesmo embora, paradoxalmente, tal ilusdo permita o engendramento de
efeitos de verdade™.

E tomando das nogdes desses lugares teoricos, compreendidas sob o olhar
discursivo, ou seja, na relagao com o real da lingua e com o real da historia, que Mariani
afirma: “1. O narrar € uma pratica social que se discursiviza em tomo da troca de
experiéncias sociais, podendo estar ligado ao relato de um evento, 2. A pratica narrativa
produz uma verdade local ao se constituir na forma de um discurso sobre; 3. Uma
narrativa nunca se encontra isolada de outras e o que as entrelaga pode ser da ordem do
historico e do inconsciente; 4 Mais do que a andlise de narrativas, isoladas ou em
conjunto, 0 que esta em jogo € a analise de processos narrativos;, 5. As narrativas € 0s
narrgdores se encontram assujeitados a processos historico-ideologicos que o0s
ultrapassam; 6. A pratica de narrar, no sentido de tornar algo (cuja ocorréncia ja se deu)
conhecido, € atravessada pela memoria discursiva constitutiva do imaginario social, 7
Toda narrativa € incompleta, completando-se ilusoriamente na voz de cada narrador e de
cada ouvinte a cada narragao” (p. 106).

Obtemos ai a relag@o narrativa/narratividade mobilizada pelas mesmas formas

dos mecanismos de funcionamentos discursivos da relagdao texto/discurso, pois que,
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segundo Mariani, “um mecanismo discursivo que atuando junto a memoria possibilita a
reorganizagao imaginaria do acontecer historico em suas repetigdes, resisténcias e
rupturas” (p.106). E a narratividade que agencia os rituais enunciativos, abrindo espago
para a significag@o e errancia dos sentidos, bem como para a organizag¢do dos enunciados
narrativos. Segundo Mariani, a narratividade € o processo que atua no/pelo interdiscurso,
“engendrando para a memoria a ilusdo da completude”, ainda, “ela funciona como um fio
(“invisivel”) que tece e conduz nos jornais as ressonancias interdiscursivas, impedindo cu
redirecionando o deslizar dos significantes”, (p. 230). Isto €, a narratividade constitui-se
dos processos narrativos historicamente enredados.

Em suma, narrar € um modo de textualizar a historia, instituindo sentidos
pelos mecanismos de poder. Desse modo, a Biblia se inscreve como o discurso fundador
da narrativa, ndo apenas no ambito restrito da organizagdo pragmatica e textual dos
enunciados, mas tambeém como a narrativa que projeta simbolicamente a organizagdo
textual — coeréncia — dos sentidos histéricos do mundo ocidental, tecidos sob a tensdo de
injungdes politicas do dizer, resultando no fio significante do discurso religioso cristdo. A
Biblia narra o comego, 0 meio e o fim da historia humana, especificamente os
Evangelhos, que inauguram o Novo Testamento, contando os feitos maravilhosos"® do
protagonista maior das Escrituras, Jesus — filho de Maria — e constituindo-o modelo cabal
a ser imitado por todos.

A hagiografia, enquanto texto do género literario inscrito na narrativa maior,
ganha outras proporgdes nos. primeiros séculos, entre 150 a 350" d.C., com o surgimento
dos calendarios liturgicos e com as comemoragdes dos martires, passando sempre a
administrar a vida dos cristdos, a organizar os sentidos do seu presente e a escandir-lhes o
tempo de sua existéncia.

Segundo o costume, apos os rituais de tortura, os restos mortais dos martires
eram selados em recipientes proprios e enterrados nas catacumbas e/ou lugares secretos
pelos primeiros cristdos, acreditando-se que nesses lugares, céus e terra se encontravam e

se misturavam de um modo novo. Essas praticas discursivas inscrevem-se na narrativa

'® LE GOFF. Jacques. O Maravilhoso ¢ o Quotidiano no Ocidente Medieval. Sdo Paulo: Martins Fontes,
1983.
'" CERTEAU. Michel de. 4 escrita da histéria. Rio de Janeiro: Forense Universitaria. 1982.
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biblica sobre a morte de Estevdo, que, por morrer sob a contingéncia da persegui¢do e do

apedrejamento, foi considerado o primeiro martir do cristianismo, ja em Atos 7 : 54-60:

Mas Estevao, cheio do Espirito Santo, olhou para o céu e viu a gloria
de Deus. E viu também Jesus em pé ao lado direito de Deus. Entdo
disse: Olhem! Eu estou vendo o céu aberto e o Filho do Homem em
pé, ao lado direito de Deus!

Inaugura-se ai, na historia do cristianismo, o lugar do marryr (do grego:
testemunha, pelo latim, martire), re-significado na Igreja como o sanfo, sendo aquele que
testemunha a fé cristd no corpo e na palavra: no corpo, pois submete-se as “chagas
congretas do martirio num gesto de mortifica¢do da carne” — dimensao temporal — para o
surgimento do divino — dimensdo espiritual, como que numa metamorfose discursiva
entre os planos temporal/espiritual, constitutiva do discurso religioso, segundo Orlandi
(1987:243), e, na palavra, porque textualiza o discurso e configura a cena fundadora do
encontro desses planos, na qual o martyr vé o céu aberto e o Filho do Homem em pé, do
lado direito de Deus. Ser testemunha de Deus € ser santo, na discursividade religiosa.
Descortina-se ai a cenografia de uma territorialidade virtual, simbolica, de ambiéncia
celestial, pela visdo de um espago aberto em que sujeitos, de planos diferentes — o sujeito-
fiel, plano temporal, que vé o Filho do Homem em pé, ao lado direito de Deus, plano
espiritual — produzem o efeito do testemunho. E nesse sentido que temos a dimensio do
texto narrativo, pela sua materialidade, e a dimensdo do sujeito como posigao(des) nessas
relacdes

Esses gestos sdo retomados nas narrativas sobre os santos, fazendo reverberar
sentidos e perpetuar na tradigdo cristd o costume de se construirem templos sobre
sepulturas, tanto para o abrigo das reliquias sagradas, quanto para assegurar a
continuidade das praticas devocionais de peregrinagao e de adoragao.

Vemos, assim, a extensdo da palavra para a pratica discursiva no proprio
gesto de construgao do templo sobre a sepultura. Abre-se uma discursividade a partir dai:
um gesto fundador, visto que os tumulos sobre os quais foram erigidos os templos
cristaos se consagram e se perpetuam como um espacgo discursivo da cenografia primeira,

em que se desfazem as fronteiras dos planos temporal’espiritual. Instala-se a mise en
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scene que, posteriormente, orientara as praticas devocionais e litirgicas do mundo
cristdo, como, por exemplo, o gesto de congregar os fiéis no templo, sob a égide do
sagrado. Buscaremos compreender melhor essas relagdes na propria analise, a luz das
elaboragdes de Dominique Maingueneau (1993:41), quando trata da cenografia
discursiva.

No Velho Testamento (VT), a palavra mais usada para designar sanfo vem do
hebraico, gddos — que nos remete a ideia de separacdo, por a parte, subtrair ao uso
profano — enquanto que a lingua grega, no Novo Testamento (NT), emprega o termo
hagios, que deriva como hagnos do verbo hdzomai significando venerar, ter um santo
respeito por alguma coisa, de onde vem a origem do termo hagiografia, usado ja antes do
sécule XII para designar os relatos sobre a vida dos santos. Para De Certeau (1982:266),
a hagiografia é um género literario que privilegia os atores do sagrado (os santos) e visa a
edificagao (uma exemplaridade). Os estudos do Pe. Delehaye, em 1905, afirmam que
serd necessario, pois, reservar este nome a todo monumento escrito inspirado pelo culto
dos santos, e destinado a promové-fosQ |

Em se tratando do género narrativo, a hagiografia especificamente da Idade
Média promove uma re-significacdo do exemplum da antigiiidade classica e desloca-o do
ambito juridico para o campo religioso, estabelecendo-se assim a dilui¢do dos dois
géneros. Para os gregos, por volta de 384 -322 a.C2', o exemplum filiava-se a retorica
pela entechnoi e a inventio. A entechnoi se configura como provas literais dentro-da-
techne, cabendo ao poder silogistico do orador torna-la argumento cabal a uma persuasao
eficaz. A entechnoi se desdobra em dois tipos, o entimema e o exemplum. Segundo Le
Goff*?, o exemplum medieval passa a ser uma historieta edificante de uso dos pregadores
para fins de aplicarem uma licdo, sempre parametrada pela vida de uma personagem
exemplar, a /mago, que encarna a virtude. Quanto a imventio, vale retomar Barthes™
quando afirma, o homem ndo pode falar se ndo concebeu sua palavra, e, para gera-la, ha

uma techne especial — a inventio.

*’ De Certeau (1982:266)

*! Especialmente o pensamento aristotélico.

** GOFF, Jacques Le. O maravilhoso e o quotidiano no ocidente medieval. Edigdes 70. 1985.
* BARTHES, Roland. 4 retorica antiga.. Editora Vozes. Petropolis: RJ. 1970.
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O género hagiografico hoje, sob o controle dos mecanismos de poder, a
Igreja, mantém a mesma tematica da Idade Média e toma as vidas de Jesus, Maria e as
dos santos catolicos como o lugar da exemplaridade — a imago. Assim, 0s textos
narrativos, esses que constituem O nosso corpus, se colocam como o discurso proprio da
Igreja para contar a vida dos santos e intervir no cotidiano do sujeito-fiel, com os seus
fins pedagogicos. Sdo os processos narrativos da Igreja, historicamente constituidos, que
significam os sentidos e que estabelecem o fio do enredo historico — a narratividade — do
ocidente cristdo, pela hegemonia doutrinaria.

O leitor da hagiografia — sujeito-fiel — usualmente, se apodera da matéria de
sua leitura como algo que se lhe impde insidiosamente, reafirmando o lugar ideolégico de
suas determinagdes, portanto de seu centramento. Resta-nos questionar a natureza desse
sujeito-fiel que se constitui na/pela hagiografia, ja que sua existéncia, enquanto modo de
vida, € parametrada pelo Outro — os protagonistas das narrativas. Ao falarmos do sujeito-
fiel afetado pelas narrativas — o exemplum — falamos tanto dos que as produzem, as léem
€ narram, quanto deste Outro, de quem se conta, visto que todos se constituem pela/na
narratividade religiosa.

A hagiografia, como vimos, € um género literario assumido pela Igreja desde
os primeiros séculos como um de seus aparatos para a edificagdo dos fiéis e a divulgagio
dos santos. Porém, entendemos que o ensinamento moral e as normas de vida
estabelecidos pela hagiografia produzem, pela via unilateral de controle do fiel, a
imposigdo de certos sentidos e o silenciamento de outros, enquanto os tornam sujeitos
arregimentados. Como afirma Mariani (1998:97). “os mecanismos de poder vdo tanto
distribuindo os espagos dos dizeres possiveis como silenciando, localmente, o que nao
pode € nao deve ser dito”. O conselho dado pela hagiografia nao brota da experiéncia ou
da lida modesta dos artesdos, nem tampouco das longinquas viagens d’além mar, nos
termos de Benjamin, mas do dogma e dos preceitos de antemao normatizados pela Igreja.

Acreditamos que as narrativas que constituem o nosso corpus se filiam muito
mais ao romance e as informagdes, que propriamente as narrativas nos termos de
Benjamim. O lugar do narrador, aquele “que tem sempre suas raizes no povo,
principalmente nas camadas artesanais”, € ocupado pela voz silenciosa e absoluta dos

mosteiros, estabelecendo um grande abismo entre quem narra (Igreja) e o leitor, pois ndo
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ha a partilha das experiéncias, nem o trabalho artesanal e coletivo do tecer das malhas da
narrativa.

Na hagiografia, o extraordinario e o miraculoso sdo narrados sob o pretexto
de um fim, cujos sentidos ja sdo dados de antemdo ao leitor. Ele ndo ¢ livre para
interpretar a histéria como quiser. Com isso, o episodio narrado atinge, além do proposito
de estabelecer uma norma de fé e pratica, o carater também (in) formativo.

Compreendendo essa dimensdo discursiva do corpus, sob inscricio nas
Escrituras Sagradas, e esta enquanto narrativa por exceléncia, pois que funda os sentidos
do religioso e compde o enredo dos processos narrativos do ocidente cristdo, podemos
dizer que o género narrativo — a hagiografia — ao lado da fabula, do provérbio, etc.,
constitui-se no espago de interpreta¢@o, proprio para a fertilizagao dos valores cristdos.

Esses sentidos se explicitam mesmo na forma discursiva de sua escritura e
organizagao do texto narrativo. O desfecho dos processos narrativos historicos, inscritos e
organizados na/pela narrativa maior — a Biblia — tem seu fim — o juizo final — submetido
as contingéncias historicas do assujeitamento dos sujeitos religiosos, pelas prescrigdes
morais, éticas e cristds, do mesmo modo como a fabula, o proverbio e, especificamente, a
narrativa sobre os santos, pois que estas também encerram um desfecho de juizo moral,
por uma sintese frasal ou semantica: Benditos' ou Apartai-vos de mim!

E desse modo que a narrativa sobre os santos constitui-se no exemplum,
enquanto texto, para exortacgao e edificacdao do sujeito-fiel, do dictum, estabelecendo no
interdiscurso as possibilidades para a composi¢do do enredo histérico do mundo cristao,

trazendo para o seu desfecho, sob o efeito de definig@o e sintese, um dictum final.

UNICAMP
I TECA CENTRAL

2. Oracio BIBLEPILQ A k,‘
SECAOQ CIRCU LANTF

A pratica da oragdo cristd produz um efeito de sentido® pragmatico de

instantaneidade, estabelecendo certa desmobilizacdo da ordem temporal e espacial

* Concebemos o efeito de sentido como um trabalho de interpretagdo da relagdo do sujeito com o
simbolieo, visto que o sujeito ndo toca o0 mundo imediatamente concreto. mas a instancia em que o mundo ¢
atravessado pelas formagdes imaginarias.
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Temporal porque a oragdo faz-se instauradora de um presente que evoca todos os tempos,
pretéritos e futuros numa dimensao de eternidade e, espacial, porque, instaurando-se uma
temporalidade outra, nesse mundo transcendental, etéreo, instaura-se também um lugar

de encontro entre os céus e a terra, entre Deus e o homem, conforme 1é-se no Evangelho:

. onde dois ou trés se reunirem (em oragdo) em meu nome, ali
estarei, disse Jesus.

Mais uma vez se configura a cenografia discursiva, espacializando um lugar
proprio para a congregacdo dos fiéis — designado posteriormente como igreja — (do
grego: ekklesia, assembléia), numa temporalidade mistica dedicada ao sagrado. Ainda,
um aeontecimento enunciativo em que os s(S)ujeitos se relacionam significativamente em
situagdes concretas, sob o efeito imaginario do espiritual.

A oragdo que tomamos como parte integrante do nosso corpus, Ave Maria,
levou um milénio, do século VI-XVI, para que chegasse  fixagdo atual®. Hoje, a oragdo
divide-se em duas partes, sendo que a primeira busca correspondéncia em dois relatos
biblicos: 1. o da saudagdo do anjo Gabriel a Maria, quando da anuncia¢do do nascimento
de Jesus, como consta no Evangelho, segundo Lucas 1 : 28; e 2. 0 do louvor de Isabel,
quando da visita de Maria a sua casa, em Lucas 1 : 42.

Nestes termos, podemos configurar a oragdo Ave Maria no quadro do género
narrgtivo, uma vez que, ao ser enunciada, a oragdo intertextualiza, pelo discurso direto
livre, o acontecimento enunciativo fundador. Trata-se de uma narrativa — a ora¢do — em
que o sujeito-fiel assume o lugar enunciativo ocupado pelo anjo. O sujeito-fiel nio €
tomado pela discursividade constitutiva da posi¢do sujeito-anjo, enuncia de seu lugar
enunciativo. Consideramos no discurso religioso a posi¢ao discursiva sujeito-anjo como
uma posi¢do distinta da posigdo sujeito-fiel, porém que ndo entra em funcionamento na
oragao.

Quando o sujeito-anjo disse a Maria: Ave Maria, cheia de graca, o Senhor é
conugo! Sendo ele do plano espiritual, veio como enviado a Maria, da parte de Deus,

para fazer a anunciag¢@o do nascimento de Cristo. Foi um anjo que anunciou o nascimento

** BOFF. Leonardo. Ave Maria: O feminino e o Espirite Santo. Vozes. Petrépolis: RJ., 1980.
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de Isaque a Sara, mulher de Abrado; o nascimento de Sansio, a Manua, etc. A
discursividade da posigdo sujeito-anjo na religidio crista ¢ justamente esta, como enviado,
mensageiro da parte de Deus, anunciar a boa nova’®, trazer alguma mensagem divina. O
sujeito-fiel ndo € tomado por essa discursividade, embora enuncie as mesmas palavras do
sujeito-anjo, no gesto da oragdo. O sujeito-fiel, no ato contrito da orac@o, enunciando as
mesmas palavras do Anjo, estabelece com Maria uma relagio de louvor e adoracdo. E
uma relagdo dissimétrica.

A discursividade religiosa constitutiva da oragao € articulada na lingua pelos
processos historicos de naturalizagio dos sentidos a medida em que o sujeito-fiel, pelo
inconsciente ¢ pela ideologia, faz-se também narrador. E desse modo que o narrador
empirico — o sujeito-fiel — é apagado. A oragdo, pelo discurso religioso, constitui
historicamente na lingua um lugar vazio, um “espago oco”, do qual fala Waldman, que ao
ser ocupado pela posi¢ao sujeito-fiel, converte a narrativa em ato de fé e organiza os
rituais da crenca. Esse funcionamento € possivel porque a ora¢do, como um “molde
fixo™?" de linguagem, possui o sujeito que reza, inscrevendo-o na posigio sujeito-fiel. A
reza € ja uma pratica discursiva da religido e ndo um gesto banal de repetir palavras.
Quem reza, o faz da posi¢ao sujeito-fiel.

Assim temos:

Parte I

1 - Ave Maria, cheia de graca, o Senhor é contigo! - Enunciado pelo
Anjo Gabriel

2 - Bendita sois vos entre as mulheres!

Bendito é o fruto do vosso ventre! — Enunciado por Isabel

A segunda parte, fora instituida e organizada pela Igreja apos a concepgao do
dogma do mistério da virgem santissima como a mae de Deus, intercessora € como co-

redentora com Cristo na obra de salvacio do homem. Segundo Boff, o trabalho de

* Expressdo-do Evangeiho.
© WALDMAN, Berta. Do Vampiro ao Cafajeste: Uma leitura da Obra de Dalton Trevisan. 2* Ed.
Editora Hucitec, Editora da Unicamp. Sdo Paulo, 1989.
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defini¢do dessa segunda parte teve inicio no século XIII, quando se rezava apenas Santa
Maria, rogai por nos, conforme o breviario cartuxozs, que sofreu varias altera¢des no
secule XIV, até constar nos catecismos, ja em 1525. Finalmente, a formula que persiste
até hoje foi fixada por Pio V em 1568, por ocasiao da reforma liturgica.

Esta segunda parte da orac@o nao constitui-se enunciado primeiro de nenhum
personagem biblico, pois fora instituida pela Igreja, como vimos. Portanto, ao ser
enunciada pelo locutor, este assume o lugar enunciativo da Igreja. Do ponto de vista
discursivo, diriamos que ao serem enunciadas estas palavras da Igreja, o sujeito que reza
¢ reconthecido e reconhece-se na posi¢do sujeito-fiel.

Parte 11

Santa Maria, mae de Deus!
Rogai por nos, os pecadores,

Agora e na hora de nossa morte. Amém.

A oragdo conjuga dois lugares enunciativos distintos: o lugar da Biblia,
representado pelo Anjo Gabriel/Isabel e o lugar da Igreja, pela hierarquia eclesiastica,
cujos lugares estio referidos a formagéo discursiva crista-religiosa. E nesse sentido que o
sujeito, afetado pelo inconsciente, ao enunciar as palavras do Anjo/Isabel e da Igreja,
enquanto pratica discursio-religiosa, esta tomado pela posi¢ao sujeito-fiel. Determinado
pela ideologia religiosa-crista.

A pratica discursiva da devo¢do mariana € organizada pela oragao da Ave
Maria, como um exercicio mnemonico, a Lectio, consistindo na recitagao do texto como
que dando conta de si mesmo, portanto, transparente e inteligivel, “sem” interpretagdo. A
verdade divina torna-se, em parte, tangivel, apreensivel, detectavel a partir da recitagao
literal dos textos biblicos. “A pedagogia religiosa dos medievais é marcada, portanto,
profundamente pelo principio da nio-contradi¢do, caracterizada por uma subordinag¢ao

completa do sujeito ao texto € a0 dogma’ .

* Livrode oragdes da ordem religiosa. os cartuxos.

** PFEIFFER. Claudia Regina Castelhanos. Que autor é este? Teses de Mestre em Lingiiistica — Unicamp —
sob orentacdo da Prof. Dr*. Eni Orlandi. Campinas. 1995
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A tradi¢@o judaica prima pela valorizagdo das Sagradas Escrituras de modo a
conferir-lhe o lugar fundador dos sentidos da existéncia. Sendo assim, as Escrituras
constituem “o ponto de partida para uma intermindvel excursio semdintica, cuja
peregrinacdao dos sentidos teria como movel principal a forma como Deus € concebido
pela mistica judaica”, (Waldman, 1998). “Javéh® — proibe toda e qualquer representacao
de si mesmo, s existe enquanto instancia simbolica no Livro e é nomeado por um
tetragrama impronunciavel’', ainda, Deus é uma instancia presa a Letra”, Waldman
(1998). A nomeagdo direta pressuporia o conhecimento total do objeto nomeado’ e,
porque Deus escapa a compreensdo humana, nao poderia ser nomeado.

Essa inacessibilidade dos judeus em rela¢@o a Deus, produz o movimento de
apego a Letra, a Lei, a Palavra, Gnica forma de representagdo do Deus judaico. Sabe-se,
pelos relatos biblicos, que Javéh manifestava-se ao povo de diferentes formas, através do
vento, terremotos, nuvens, fogo, etc., porém, nunca deu-se a conhecer empiricamente ao
homem. A Lei dada a Moisés no monte Sinai mediava a relagdo entre Deus e o povo. Foi
assim que a Palavra assumiu lugar importantissimo na tradi¢ao do povo hebreu e de onde
lhe vem o zelo pela memorizagéo literal do pentateuco. Ou seja, o apego a Letra € a ansia
de estar mais proximo de Deus: “Guardem sempre no coracio as leis que eu lhes estou
dando hoje e ndo deixem de ensina-la aos seus filhos. Repitam essas leis em casa e fora
de casa, quando se deitarem e quando se levantarem. Amarrem essas leis nos bragos e na
testg, para nao se esquecerem delas; e as escrevam nos batentes das portas das suas casas
e nos seus portdes”. (Deuterondmio 6:6-9).

Do mesmo modo, a Palavra ocupa lugar privilegiado no cristianismo, ainda
que sob a forma de mediagéo, visto que Cristo é o Verbo — a palavra que se fez carne —
para o cristao. E nesse sentido que concebemos o exercicio mnemoénico/histérico da
oragao cristd, como um gesto de re-significag@o e deriva da tradi¢do judaica, sob o modo
de organizagdo da Lectio. Muito embora as praticas discursivas das devog¢des marianas,

atraveés da oragao, representem um senso comum, ja que todos rezam 0 mesmo, mantém

** Javé - de Jehovah. transliteracio das quatro tetras THVH, FHVH, YHVH ¢ YHWH que designavam
Deus. cujo nome era tido como sacratissimo. ndo podendo ser pronunciado em voz alta.

*' WALDMAN. Berta. 4 literatura na interseccao entre duas culturas. Palestra proferida no Labeurb —
Unicamp.

** ORLANDI, Eni P. 4 linguagem e seu funcionamento: as formas do discurso. Campinas, SP: Pontes,

1987 {p. 254)
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literalmente a repeti¢do do texto biblico e do dogma, numa subserviéncia aos sentidos
instituidos.

Ha ja uma discursividade pronta — a da oragdo — que legitima e re-instala o
lugar enunciativo dos acontecimentos fundadores, tanto pela repeticao do Texto, quanto
pelo funcionamento interdiscursivo do discurso direto livre. A oracdo, pensada
discursivamente, pela fé possui o sujeito e o coloca na posi¢dao sujeito-fiel. “No
cristianismo, enquanto religido institucional, a interpretagdo propria € a da Igreja, o texto
proprio € a Biblia, que € a revelagdo da palavra de Deus, o lugar proprio para a palavra €
determinado segundo as diferentes cerimonias®”".

Essa discursividade pronta que compde a oracdo Ave Maria, como ja vimos,
inscreve-se no Evangelho e nos dogmas oficiais da Igreja, portanto, analogamente, como
Guimaries trata o Credo®, afirmariamos que rezar a Ave Maria & assim poder
representar-se enquanto sujeito-fiel

A revelia desse jugo da interpretagao absoluta foi que Menocchio, o moleiro
de Carlo Ginzburg, refutou a hermenéutica da Igreja, expondo-se a inquisi¢dao do século
XVT*, “um moleiro como Menocchio tivesse chegado a formular idéias tao diversas das

correntes, sem qualquer influéncia, pareceu improvavel aos inquisidores”.

3. Calendario

Consideramos o calendario, do ponto de vista discursivo, como uma matéria
. i . 6 . -
simbolica especifica’®, dentre outras formas de determinagdes, que produz os seus
sentidos. Sob formas organizadoras homogeneizantes, que visam a socializa¢ao do tempo

e sua unidade universal, o calendario caracteriza-se por estancar outros gestos possiveis

** ORLANDI, Eni P. 4 linguagem e seu funcionamento: as formas do discurso. Campinas, SP: Pontes.
1987.

** GUIMARAES. Eduardo. Credo ou Creio. In: Palavra, Fé e Poder. (Org. Eni Orlandi). Campinas, SP:
Pontes. 1987

3 GINZBURG. Carlo. O queijo e os vermes: O cotidiano e as idéias de um moleiro perseguido pela
Inguisi¢do. Companhia das Letras: Sdo Paulo, 1987.

% ORLANDI, Eni. P. Efeitos do verbal sobre o ndo-verbal. In: Revista Rua, 1:35-47, Revista do Niicleo de
Desepvolvimento da Criatividade da Unicamp — NUDECRI — Margo. 1995.
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de interpreta¢do do tempo. E desse modo, ndo apenas como o instrumento organizador e
orientador do tempo, o calendario vem se afirmando, ao longo dos séculos, como um
gesto de interpretagdo estruturante do sujeito e como lugar de constituicio de suas
relagdes sociais.

Todas as atividades de nossa sociedade, escolares, agricolas, politico-
administrativas, religiosas, artisticas, etc., estdo regidas e agendadas sob os parametros do
calendario. No entanto, segundo afirma Benveniste, essas denominagdes temporais — dia,
semana, mes, ano — estdo destituidas de qualquer relagdo direta com o tempo fisico. Para
o autor, o calendario, vazio de toda temporalidade, quantifica intervalos fixos que se
fecham na circularidade de seu sistema interno, e assim, ordena e administra o tempo.

Ainda segundo Benveniste, as defini¢gdes do calendario procedem “de um
momento axial que fornece o ponto zero do cOmputo: um acontecimento muito
importante que € admitido como dando as coisas uma nova direg@o (nascimento de Cristo
ou de Buda; ascensio de certo soberano, etc.)’””. Tomando dessas defini¢des de
Benveniste, acrescentariamos, do ponto de vista discursivo, que o calendario € um gesto
de interpreta¢do tanto, como se pretende, enquanto descri¢gdo, como também enquanto
proje¢io do tempo, e, como todo gesto de interpreta¢do. esta determinado pelos processos
historicos. Os calendarios hoje coexistentes significam diferentemente o tempo: o
calendario cristdo, predominante no mundo ocidental, se organiza de um outro modo do
calendario judaico, por exemplo. Assim, pensar o calendario, enquanto objeto simbolico
que produz sentidos, significa pensar os seus processos historicos de producao, visto que
mantém relagdo com essa exterioridade.

Funcionando autoritariamente, o referente do calendario — o tempo — nao esta
exposto a outros gestos de interpretagdes, reduzindo-se ao eé-porque-¢. Apagando-se 0s
modos pelos quais nos submetemos e nos inscrevemos ao tempo do calendario e
ocultando-se os seus processos de produg@o, os sentidos do calendario sao naturalizados e
isso € ideologico.

No caso do ocidente, estamos submetidos ao calendario romano, que delimita

o tempo a partir do nascimento de Cristo — a.C. e d.C. — e vemos nele as impressoes
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BENVENISTE. Emile. A linguagem e a experiéncia humana. In: Problemas de Lingiiistica Geral IL
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ideologicas do cristianismo e do poder romano: domingo, do latim, dominicu, quer dizer
“dia do Senhor”; julho e agosto, designagbes dadas aos meses 7 e 8 do ano, em
homenagem a Jalio César e César Augusto, respectivamente. Esse calendario €
estruturante do sujeito-cristdo — forma-sujeito ocidental — dando-lhe os parametros de
organizagdo e configuragdao do mundo — seu presente, passado e futuro, bem como de
suas relagdes sociais. Isso nos lembra Pécheux (1988:163), quando afirma que o sujeito €
constituido pelo esquecimento do que o determina e mais, que o pré-construido
“corresponde ao ‘sempre-ja-ai’ da interpelagdo ideologica que fornece-impde a
‘realidade’” e seu ‘sentido’ sob a forma da universalidade (o mundo das coisas)”.
Diriamos, entdo, que o discurso do calendario romano pde em funcionamento sentidos
pre-construidos, 0s quais, inscritos no cristianismo, sdo naturalizados pela ideologia.

Para nos, o calendario ndo € um registro ou decalque imediato do tempo,
embora talvez se proponha a isso, mas, como ja o dissemos, o calendario € uma metafora,
um gesto de interpretacdo, que busca situar o sujeito nesse tempo e enquadra-lo em sua
ordem. No caso do mundo cristdo, o calendario romano situa o sujeito no tempo de
“Nosso Senhor Jesus Cristo”, para um antes ou para um depois. E nesse sentido somos
mais cristdos do que imaginamos, visto termos engendrada em nossa constitui¢do
historica, uma organizagao temporal inscrita nos valores de sua filosofia.

Ha uma sobredeterminagdo de sentidos do calendario romano em relagao aos
calendarios institucionais. Ainda que sejam possiveis certos desdobramentos suscetiveis
as especificidades das diferentes instituigdes sociais: a escola, com o calendario letivo; os
clubes de servigos, com o calendario de promogdes filantropicas, a igreja, com o
calendario liturgico, etc., todos devem estar ajustados ao sistema interno do calendario
romano, preservando seus intervalos prescritos.

Esses desdobramentos, segundo entendemos, constituem-se, por um outro
lado, numa sobreposi¢do interpretativa, a depender das determinagdes ideologicas de
cada institui¢io. E como se os intervalos, os espagos vazios do calendario, que ji ndo sdo
neutros ideologicamente — entendemos que ndo ha neutralidade na interpretagdo —
pudessem ser preenchidos pelos diferentes matizes ideologicos das distintas institui¢oes
Vemos ai um deslocamento da relagdo calendario-tempo para a relagdo institui¢@o-

calendario. Em outras palavras, o tempo deixa de ser um objeto em si, passando a ser uma



representagdo, sob a forma de calendario. E desse modo, pelo calendario, as instituigoes
fazem a ordenag¢@o de um tempo manipulavel.

Nesse sentido o calendério € um discurso institucional, ndo porque representa
uma institui¢do nos moldes da Sociologia, mas porque, como afirma Mariani (1999:51),
esta no bojo de “praticas discursivas que se legitimaram e institucionalizaram, a0 mesmo
tempo em que organizaram dire¢des de sentidos € formas de agir no todo social™®.
Dentre os discursos institucionais, nos ocuparemos, nesta reflexdo, do discurso do
calendario religioso. Diriamos ainda, o Calendario Romano, geral, estid para o sujeito-
cristdo — ocidental — assim como o Calendario Litargico esta para o sujeito-fiel.

Ha quem diga que o sangue dos cristdos, ao escorrer por entre as valas do
chdo arenoso do Coliseu Romano, ia transformando cada grio em pérola para a historia
da Igreja. Como ja dissemos anteriormente, os restos mortais dos martires eram
cuidadosamente retirados dos locais da tortura e sepultados nas catacumbas. A partir
desse momento, confundem-se tumulo e altar, pois os ritos nesses lugares vio
construindo os sentidos do religioso e consagrando a sua pratica. Conjugam-se os gestos
de chorar o morto e venera-lo.

Assim vao se estabelecendo e definindo dias para os rituais e praticas
discursivas da devog¢do, “mais tarde, no aniversario da morte/ressurreicdo do martir,
amigos e parentes se congregavam em torno dos despojos para uma celebragdo
litargica®. Em 250, sob a persegui¢do imposta pelo imperador Décio contra os cristaos,
o bispo Cipriano de Cartago, convidou o clero a marcar os dias nos quais algum
encarcerado morria pela fé nas prisdes, para que sua memoria fosse lembrada como a dos
martires. Dai surgiram os primeiros calendarios litirgicos*.

A principio, esses calendarios eram regionalizados, a depender dos santos de
cada lugar. Somente em 1563, em sessdao no Concilio de Trento, atribuiu-se ao papa a

autoridade de reformar o calendario litirgico, que preferiu homogeneiza-lo, ao invés de

** MARIANI. Bethania. Discurso e Institui¢do: a Imprensa. In; Revista Rua. 5: 47-61. Revista do Nicleo
de Desenvolvimento da Criatividade da Unicamp — NUDECRI — Margo. 1999.

** WOODWARD, Kenneth L..4 fabrica de Santos. Trad.: Raul de Si Barbosa. Sdo Paulo: Editora
Siciliano. 1992.

O BEINERT. Wolfgang. O culto aos santos hoje. Sio Paulo: Edi¢des Paulinas, 1990.



considerar as diferengas regionais dos santos. Mas foi com o Brevidario romano (1568) e
com o Missal romano (1570) que um calendario geral foi publicado pela primeira vez.

A institui¢do de um calendario no ocidente cristdo ndo surge do nada. Desde
ha muito, os hebreus eram conduzidos por um calendario, do qual constavam as
comemoragdes do ano jubileu, que ocorria de 50 em 50 anos, a festa da colheita,
comemorada 50 dias apos a pascoa; festa da dedicac@o, que durava 8 dias, comemorando
a construgdo do altar do templo; festa da lua nova, comemorada mensalmente em cada
lua nova, festa da pascoa, celebrando a saida do povo hebreu do Egito, etc. Destas festas,
muitas foram re-significadas pelo cristianismo e oficializadas pela Igreja.

Por intermédio do calendario, nos termos que pudemos perceber, a Igreja
intervém no cotidiano do sujeito, regendo e administrando-lhes seus sentidos, ndo apenas
sobre aqueles que se assujeitam como fiéis/devotos, mas de todo o mundo ocidental
cristdo. Assim, o calendario constitui-se também, ao lado da hagiografia, num dispositivo
de dominagdo da Igreja, enquanto organizadora, portanto, efeito-autor, dos processos
narrativos da histonia crista. Os calendarios, sob a prescri¢ao dos seus dias dedicados aos
santos e aos dogmas, constituem-se na organiza¢ao temporal da narratividade.

A partir do texto sagrado ou das canonizagbes dos santos, a Igreja vai
agendando, pela instituigdo dos sentidos permitidos, o tempo do cristdo através do
calendario liturgico, bem como constituindo a temporalidade do mundo cristao, pelo fio
discursivo do enredo que se impde. Vemos ai o funcionamento dos processos narrativos —
a narratividade — mobilizando da memoria discursiva os sentidos para a organiza¢do
imaginaria dos acontecimentos historicos.

E desta maneira que, tanto o calendario como as narrativas sobre 0s santos €
as oragdes constituem o modo proprio de funcionamento da Igreja, a partir do qual se cria
a desejada unidade institucional, em que o sentido da “santidade” arregimenta unidade e

sentimento compartilhado de “devogao™.
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4. Igreja"

A religido € para nos o espago institucional de uma discursividade, que pode
ser estendida a expressao de varias praticas e “Deus € o lugar da onipoténcia do siléncio™
2 porém a Igreja, como uma dessas praticas, faz significar o siléncio divino. E a Igreja
que faz confluir os céus sobre a terra, o espiritual sobre o temporal na voz de seus
agentes, a hierarquia clerical e, por um outro lado, € a discursividade religiosa que a
edifica.

Estamos no campo do discurso religioso e o que nos permite tal configuragdo
s@o suas propriedades: a ndo-reversibilidade entre os planos temporal/espiritual e a ilusdo
da reversibilidade

Esses sentidos, segundo o que podemos observar, sob o efeito de
irredutibilidade, estdo ligados a metdfora da pedra, ou seja, ao enunciado fundador da
Igreja cristd e sao administrados por ele. Segundo a tradi¢do catdlica, houve um
acontecimento enunciativo que inaugurou a génese de sua historia, cujo enunciado fora

dirigido a Pedro, proferido por Jesus:
Tu és Pedro, e sobre esta pedra edificarei a minha igreja.

Tal enunciado € a metafora que consagra Pedro, o pescador, como o primeiro
papa da Igreja. Segundo Orlandi, “no campo do discurso, esse € um enunciado de base,
ou seja, ele contém no minimo de marcas o maximo de significac@o, de discursividade”.
Pedro, na lingua grega, quer dizer pedra, rocha, fundamento, de onde se entende o
ministério apostélico de Pedro ao converter pessoas, aos milhares, a fé crista e solidifica-
las nas suas praticas discursivas. A estrutura sintatica desse enunciado-base sugere um
funcionamento semantico ciclico, em que o nome — Pedro — € o predicado e o predicado -
pedra — é o nome Vé-se ai, na conjuga¢do Pedro/Igreja, a autoridade divina sendo

outorgada as autoridades eclesiasticas, por ocasido do ritual de investidura de Pedro.

! Ainda que o uso da letra maitiscula para designar /greja possa significar 0 apagamento de outras facgdes
denominacionais do cristanismo, manteremos a maiuscula. apontando a Igreja Catélica como uma
instituicdo. entre outras. que ora constitui-se objeto de nossa andlise.

*> ORLANDI, Eni P. (Org.) Palavra, Fé e Poder. Campinas, SP: Pontes, 1987.
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O periodo do estabelecimento e expansdo da Igreja, tanto no aspecto geo-
politico quanto ideologico, coincide com o surgimento e ampliagdio do género
hagiografico e com a imposi¢do do calendario litirgico no inicio dos primeiros séculos.
Por isso os tomamos enquanto formas de significar os sentidos do religioso. Tendo o
imperador Constantino se convertido ao catolicismo, os cristdaos saem da condi¢do de
perseguidos e assumem o lugar da dominagdo. A Igreja se casa com o Estado: “E
conhecido o enredo dramatico que definiu os nexos entre catolicismo e poderes estatais,
academias cientificas, povos e culturas inteiras. ‘Mae e Mestra’, assim pensava de si
mesma a Igreja”® . Segundo Alberto Dines (1995:16), “Os fatos ndo falam por si, porque
fatos ndo tém voz”. A voz é a do narrador que, na institui¢do, se faz ecoar a partir de um
corpo doutrinario. E assim que a Igreja organiza e administra os sentidos.

A lIgreja, institui¢do, € definida por um estatuto doutrinario, que promove a
unidade de crenga e, a reboque, a unidade dos sujeitos, os quais se subordinam. Para
Foucault, “a doutrina liga os individuos a certos tipos de enunciagdo e lhes proibe os
outros, mas ela se serve, em contrapartida, de certos tipos de enunciagdo para ligar
individuos entre si e diferencia-los, por isso mesmo, de todos os outros. (...) A doutrina,
ao contrario, tende a difundir-se, e € pela partilha de um s0 e mesmo conjunto de
discursos que individuos, td0 numerosos quanto se queira imaginar, definem sua
pertenca reciproca” **

No século XVI, o Cardeal Roberto Belarmino assim definiu a Igreja
Catolica: “a unica e verdadeira Igreja é a comunidade de homens reunidos pela profissao
da mesma fé e pela comunhdo dos mesmos sacramentos, sob o governo dos legitimos
pastores e especialmente do vigario de Cristo na terra, o Romano Pontifice” ** Na propria
definigdo de Berlamino vemos colocados os sentidos da unidade da Igreja, pelo
funcionamento discursivo das parafrases. Nas seqiiéncias discursivas: Igreja —
comunidade de homens — reunidos — mesma fé — mesmos sacramentos; e ainda: legitimos

pastores — vigario de Cristo — Romano Pontifice; vemos a mobilizagdo da circularidade

** DIAS. Romualdo. /magens de ordem: A doutrina catélica sobre autoridade no Brasil, 1922-1933. Sdo
Paulo: Editora Unesp. 1996,

* FOUCAULT. Michel. L ordre du discours. Legon inaugural au Collége de France prononcée le 2
decémbre 1970.

** Este texto foi adquirido via Internet. hitp://www.redemptor.com.br/~candnico/mc/doutrina.ntm
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institucional, significando a unidade universal almejada pela religido. Mesmo que sob a
producdo de um discurso expansionista, de estrutura ramificada, o discurso religioso se
mostra fechado em si mesmo, pelo efeito de repeti¢ao e pelo uso de parafrases.

E a Igreja, através do corpo eclesiastico, que institui os procedimentos
juridico-institucionais de beatificagdo e canonizagdo dos santos — que € o caso de Luzia —
assim como reconhece oficialmente, através do dogma, a santidade de um sujeito-fiel —
como no caso de Maria — com o dogma da Imaculada Concei¢do. O estatuto de santo,
conferido a um sujeito-fiel, se firmou no século II, d.C., entre os primeiros cristios,
através do costume de venerarem espontaneamente os corpos dos martires em suas
tumbas. Desde ai, vé-se conjugada a relac¢do timulo/altar.

Tal costume foi posteriormente instituido e oficializado pela Igreja. Segundo
o tedlogo Wolfgang Beinert (1990:101), essa oficializa¢do emergiu da necessidade de se
estabelecer quem seria juridicamente competente para decretar uma veneragdo desse
género e a consequente celebragdo cultual do santo instituido. Fez-se necessaria, entdo, a
legitimacgdo do costume através do processo de beatificacdo e canonizagao.

Essa pratica de venerag¢do, ainda que de modo espontaneo, foi instituida
atrayes da oficializac¢do do culto cristdo, por volta dos anos 320, d.C., pelo imperador
Constantino. Entretanto, devido a casos de oportunismos e charlatanismos, foi necessario
que, a partir do séc. IV, os apelos a canonizagdo de candidatos a santo fossem levados ao
bispo de Roma, para o reconhecimento de suas virtudes e, sob verificagdo de provas
contundentes, houvesse a homologacdo dos pedidos e a oficializagdo da santidade dos
mesmos.

Ainda hoje, o processo de canonizagd@o constitui-se em um ato oficial da
Igreja, no qual € conferido e proclamado o titulo de santo a um de seus membros, fiel, ja
falecido. Faz-se necessario, para isso, o cumprimento de varios quesitos, 0s quais s3o,
acima de tudo, abnegacdo, renuncia aos prazeres mundanos, dedicacdo a fé crista,
operacdo de milagres, alto grau de martirio, enfim, um exemplo de vida que torne o
candidato a santo digno da honra dos altares, diferenciando-o dos demais fiéis.

Atualmente o processo de beatificacdo e canonizagido inicia-se com uma
investigacao criteriosa sobre a vida, o grau de virtude, martirio, fama de santidade,

milagres operados pelo fiel, etc. Essa investigacdo € documentada e encaminhada



pelo bispo local, que nomeia um postulador da causa e um promotor da fé, a fim de
comprovarem a santidade e reunirem os materiais das provas, para a proclamagao solene,
pelo Papa, do novo beato, que, por sua vez, operando mais um novo milagre devidamente
comprovado, € canonizado e proclamado samto  oficial da Igreja, com plenos
merecimentos de louvor e veneragdo. E assim, passa a constituir parte dos anais
hagiograficos da Igreja. “Somente o papa pode decidir se se podera prestar no futuro um
culto publico a um servo ou uma serva de Deus (art. 15)”, Beinert (1990:109-110), de tal
forma que o culto liturgico pode ser prestado somente aqueles fiéis que foram inseridos
no catalogo dos santos.

Os sentidos da catolicidade — universalidade/unidade — estdo sempre postos
como questdo para a Igreja. Romualdo Dias (1996), em sua obra /magens de ordem: a
doutrina catolica sobre a autoridade no Brasil, mostra o empenho e os mecanismos
utilizados pelo clero, entre os anos 22 — 33, deste século, no Brasil, no proposito de
resgatar essa unidade da fé catolica ameagada e ruida ja no final da Idade Media e,
fundamentalmente, com a Revolugao Francesa, desencadeando um processo de
laicizagdo, “Desde entdo, a Unam Sanctan precisou enfrentar, seriamente, as rupturas
dentro de si, e as quebras entre ela e os poderes concorrentes do Estado e das sociedades
leigas™.

Dias apresenta um panorama historico dos confrontos vividos pela Igreja em
decorréncia da apostasia dos fiéis e da laicizagdo pela qual passava a politica brasileira,
bem como sua diligéncia, através de Mobilizagoes Nacionais e da Ac¢do Catélica, a fim de
retomar a forca e o poder politicos, sob a égide da cruz, doutrina e da autoridade. Esse
gesto vem ao encontro do que afirma Orlandi em relag@o aos meios pelos quais o poder e
a dominacido se sustentam. Segundo a autora, “tanto o poder religioso como o politico se
exercem pelo amor e pela crenga. Estes sdo o suporte da autoridade™.

Mesmo que “o aparelho religioso ndo seja mais capaz de, por si mesmo,
enquadrar o sujeito (o que nos condensamos com a expressiao ‘determinagao
religiosa’)”*, vemos no sujeito moderno — sujeito-cristao — interpelado pela ideologia e
indjvidualizado pelo Estado, os gestos de re-significa¢@o do sujeito-fiel. Nao ha quem

negue, no mundo ocidental, a interpelacdo pela ideologia religiosa-cristd. Ainda, os

* HAROCHE, Claudine. (Trad. Eni Orlandi) Fazer dizer, querer dizer. Sio Paulo. Ed. Hucitec. 1992.
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modos pelos quais o Estado individualiza o sujeito € sempre perpassado pelos ferrolhos
das instituigdes: no caso do sujeito religioso, a Igreja. Nesse assujeitamento mais
insidioso do sujeito de direito, que se pensa livre, escolhendo a propria subordinagio,
temops o sujeito-de-direito-fiel, aquele que /ivremente opta pela subordinac@o aos valores
religiosos da nossa civilizagdo, que € crista.

Ha um funcionamento de sobreposi¢do ideologica que faz ressoar nos
processos de identificagdo do sujeito. No ocidente — universo da ideologia religiosa-crista
— dominantemente, temos a interpelagdo inescapavel do individuo em sujeito-de-direito-
cristdo, e no interior desse terreno, temos uma interpelagao mais explicita, a do individuo
em sujeito-de-direito-fiel, marcada pela submissdo explicita do sujeito aos principios de
fe do cristianismo, pregada pela Igreja.

Segundo Orlandi, as funcdes do cristianismo — negag¢do da vontade de viver,
codigo €tico da boa convivéncia, freio dos instintos, superagdo dos limites da condigio
humana — s3o onipresentes em nossa cultura e atuam em nossa sociedade em diferentes
progessos de significag@o. A civilizagao ocidental € atravessada pelo discurso religioso e

a Igreja € o lugar onde se concentram diferentes formas dessa discursividade.

ey
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[1I. A relac@o causa e conseqiiéncia no simbolico

Tomar a orag@o e as narrativas sobre os santos, em sua dimensdo discursiva,
implica buscar compreender os processos discursivos que constituem e sustentam as
praticas devocionais do sujeito-fiel em relagdo a veneragdo dos santos. A oragdo € as
narrativas nao so contam episodios da vida dos santos, como se mostram contando e, ao
se mostrarem contando, encenam sua déixis fundadora prescrita nas Escrituras Sagradas.
Isso faz significar o religioso nos gestos banais de nossa existéncia. Para Orlandi
(1996:112), pode-se entender, a partir de Maingueneau (1993:42), que “A déixis
fundadora deve ser compreendida como a situagdo de enuncia¢do anterior que a déixis
atual utiliza para a repeti¢ao de onde ela tira, em grande medida, sua legitimidade™.

A observancia e a relacdo da tradi¢do judaica com as Escrituras Sagradas sao
re-significadas pela pratica religiosa cristd, na civilizagdo ocidental. As narrativas e a
oragdo Ave Maria estabelecem uma relacdo intertextual com o Livro sagrado, por isso
este funciona como o seu discurso fundador. A lingua, para a Analise do Discurso, € uma
matéria que tem plasticidade, matéria simbolica, que nao se deixa aprisionar pelo
conteudismo e pela cronologia temporal. Ao contrario disso, a exterioridade esta inscrita
na ljngua e é nessa dire¢ao que concebemos o texto, escrito ou oral. Orlandi (1999:68)
afirma, “ndo pensamos a historia refletida no texto mas tratamos da historicidade do texto
em sua materialidade” Assim, a relagdo intertextual estabelecida entre a oragdo e
narrativas com as Escrituras Sagradas, vai além da questdo conteudistica até a
histgricidade e a memoria discursiva constituidas e localizaveis nesses textos.
Diferentemente do interdiscurso, que € a relacdo entre discursos, afetada pelo
esquecimento, portanto diretamente in-analisavel, a intertextualidade ¢ a relagdo de textos
localizaveis. Em outras palavras, € a relacdo da(s) historicidade(s) inscritas nos textos,
conglicdo necessaria a textualizag@o.

Por isso. falar da intertextualidade dos textos sagrados, narrativas, orac;ﬁo‘rIr e

Sagradas Escrituras, € explicitar os modos de construgao de sua discursividade. E é nesse

“" Sempre que falarmos de(a) oracdo. estaremos nos referindo a 4ve Maria. porque ¢ a que faz parte do
nosso corpus de analise.
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sentido que as narrativas e a oragao se definem numa relagdo constitutiva com sua
discursividade fundadora, a das Escrituras Sagradas.

Vejamos esse funcionamento nas narrativas:

Maria aparece pela ultima vez nos escritos do Novo Testamento no

primeiro capitulo dos Atos dos Apostolos: ela esta no meio dos
apostolos, em oragdo no cenaculo aguardando a descida do Espirito
Santo. (15 de Agosto — Assung¢io de Nossa Senhora)

A luz desta doutrina [de Maria] que tem seu fundamento na Sagrada
Escritura. (15 de Agosto — Assungéo de Nossa Senhora)

Em lembranca da visd@o que mostrou ao profeta a vinda desta Virgem
sob g figura de uma pequena nuvem que saia da terra e se dirigia ao
Carmelo (cf. I Reis. 18:20-45). (16 de Julho — Nossa Senhora do
Carmo)

Ave Maria cheia de graca, o Senhor é convosco! Bendita sois vos
entre as mulheres. Bendito é o fruto do vosso ventre! (Parte I da
Oragdo, extraida do Evangelho de S. Lucas 1:28 e 42)

LCeonsideramos, portanto, que essa relagdo intertextual da discursivizagdo
religiosa presente nas narrativas, orag¢do e Sagrada Escrituras, re-significa a cena biblica
pelas parafrases que vao produzindo efeitos de sentidos. Ou seja, 0 mesmo se repete
diferentemente em diferentes textos, e estes vao sustentando e naturalizando os sentidos
do religioso, configurando aqueles possiveis no campo do dizivel. Ainda, ao mesmo
tempo em que essa discursividade religiosa, produzida pela memoria intertextual da
hagiografia, se sustenta pelo imaginario que o sujeito fiel tem do Texto Sagrado, vai
também construindo o imaginario do efeito santidade por sua inscrigdo discursiva.

Nas seqiiéncias discursivas acima [Maria] esta no meio dos apostolos. O
discurso religioso textualiza os sentidos de modo a reificar o imaginario do sujeito fiel em
relacdo as praticas do cristianismo e a promover o deslizamento de outros sentidos. O
meio € o centro e esse espago ocupado por Maria entre os apostolos, confere-lhe uma
posi¢do de supremacia sobre os demais. Esta € a posi¢do sujeito ocupada por Maria, nas

narrativas e na oragao
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No caso da oragao, a supremacia de Maria vem no acontecimento enunciativo
em que Isabel, sua prima, a louva pelo merito de conceber do Espirito Santo, Jesus, o
verbo encarnado: Bendita sois vos entre as mulheres. Utilizamos a no¢do acontecimento
enunciativo, nos termos de Guimaraes, por constituir sentidos no acontecimento®®, coma,
por exemplo, o do efeito santidade. A partir deste enunciado, Maria assumiu a posi¢ao
sujeito-santo, visto que € colocada na condigdo de mais santa, mais pura, mais virgem —
melhor — que as demais mulheres, como também ¢ predicada com exclusividade e
singularidade. E o fincionamento discursivo da oracdo, reafirmando a santidade sempre-
ja-la de Maria. Sendo sempre-ja santa, desde 0 momento de sua concepgao, ndo se faz
necessaria a tarefa de submeté-la aos procedimentos juridicos de canonizagdo. Foi
sempre-ja santa, conforme reconhecimento oficial da Igreja, ¢ os sentidos de sua
santidade sdo significados nas multiformes praticas discursivas da Igreja.

A relag@o de intertextualidade entre o relato biblico sobre o profeta Elias e a
narrativa de Nossa Senhora do Carmo ndo esta presente apenas pela referéncia biblica —
(cf. I Reis. 18:20-45) — mas também na relagdo que esta narrativa estabelece com sua
déixis fundadora. Segundo o relato biblico, apos a exaustdo do enfrentamento de Elias
com os quatrocentos e cinqiienta profetas de Baal no monte Carmelo e sob a aridez de
uma seca que durava anos, o profeta prediz ao Rei Acabe o trasbordamento de uma
abundante chuva, tendo como sinal uma nuvem do tamanho da palma de uma mao.

Ao mesmo tempo que a narrativa se inscreve nos sentidos fundantes desse
relato sobre o profeta Elias, ela os (re) significa diferentemente. Conforme mostra a
narrativa de Nossa Senhora do Carmo, Maria ¢ comparada a nuvem, mostrada a Elias,

que veio dessedentar o povo:

da visdo que mostrou ao profeta a vinda desta Virgem sob a figura de
uma pequena nuvem que saia da terra e se dirigia ao Carmelo. (16 de
julho — Nossa Senhora do Carmo)

Segundo o texto biblico, aquela pequena nuvem foi se avolumando de tal

modo que sobreveio uma abundante chuva. A narrativa de Nossa Senhora do Carmo

*® GUIMARAES. Eduardo. Textualidade e Enunciagdo. Escritos — Ver e Dizer. Labeurb. — Nudecri. N°. 2.
Campinas: SP. 1999.
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mostra que da pequenez de Maria, sua humildade e pobreza Deus fez sua grandeza. Dai
surgiu a Nossa Senhora do Carmo, da relagdo feita entre Maria € a pequena nuvem
avistada pelo profeta Elias do Monte Carmelo. Nesse caso, Carmo vem de Carmelo
Conchai a Igreja: € pequena, porém, grande. Aquela nuvem faz os prenuncios de Maria.

O discurso das narrativas, pelo deslize do significante, configura um perfil de
metaforizacdo e metamorfizagao dos sentidos pela institui¢ao e oficializagédo de simbolos.
A mesma rede de significantes produz cadeias incontrolaveis de sentidos. Segundo
Pécheux (1990: 53-54), “todo enunciado, toda sequéncia de enunciados é, pois,
linguisticamente descritivel como uma série (léxico-sintaticamente determinada) de
pontos de deriva possiveis, oferecendo lugar a interpretagdo. (...) E € porque ha essa
ligagdo que as filiagdes historicas podem-se organizar em memorias, e as relagdes sociais
em redes de significantes™. Nesta narrativa a nuvem ¢ a Virgem que nasceria séculos
depois. No discurso religioso, a discursividade vai assumindo diferentes formas
discursivas e, portanto, (se) significando diferentemente. Os sentidos sempre podem ser
outros, porque nao estdo presos aos ferrolhos da forma, do texto. A interpretagdo —
hermenéutica, exegética — constitui-se no espago de falha e deslizes. Nao ha como narrar,
que ndo seja (re) mexendo a cena fundadora e estabelecendo essa relagio de
intertextualidade. Tanto nas narrativas como na ora¢do, essa cena fundadora € a Biblia,
nio como lugar de reprodugdo dos sentidos, mas de (re) significag@o pelos efeitos
metaforicos.

Na verdade, a hermenéutica ¢ a exegese teologica propdem interpretagdo
unica para o Texto Sagrado e a Igreja busca vigia-la, lembremos que Menoquio, o
moleiro de Carlo Guinsbug, foi morto pela Santa Inquisicdo, mas o simbolico foge a
quaisquer estratégias de controle.

Por isso, refletir discursivamente os sentidos do religioso produzidos pelas
narrativas e pela oragdo faz emergir a concepgao que temos de linguagem, bem como sua
relagao constitutiva com o sujeito € com a historia: “A  linguagem nao € transparente, 0s
sentidos n@o sao conteudos e € no corpo a corpo com a linguagem, € ndo a atravessando

para ficar nas evidéncias produzidas pela ideologia, que o sujeito trabalha seus processos

“ PECHEUX. Michel. O discurso: Estrutura ou Acontecimento. Campinas, SP: Pontes. 1990.
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de identificagdo, trabalha os “seus” sentidos, trabalha a sua memoria, seu saber
discursivo” >

Concebémo-la, entdo, em sua dimensdo simbolica sob a qual o sujeito esta
submetido para (se) significar e se constituir enquanto tal. Desse modo, o sujeito pode
(se) significar, o que seria impossivel, sendo afetado pelo simbélico, pelo sistema
significante. E esses sentidos sO serdo significaveis e possiveis pelo fato de que
sujeito/linguagem sdo afetados pela historia.

Fazem parte dessas nossas reflexdes as elaboragoes de Orlandi (1993),
especificamente suas analises sobre o discurso religioso. Segundo a autora, o discurso
religioso se caracteriza pelo desnivelamento fundamental entre o seu locutor e seu
ouvinte: Deus — homem. Essa rela¢do configura duas ordens de mundos diferentes que
susteatam o discurso religioso: plano temporal — em que se situam os sujeitos com suas
representagdes religiosas concretas/imediatas; plano espiritual — onde se situa o Sujeito e
seus mecanismos de coer¢@o sobre os sujeitos.

Paul Henry afirma que: “(...) ndo ha fato ou acontecimento historico que nao
faga sentido, que n@o espere interpretagdo, que ndo peg¢a que lhe encontrem causas e
consequéncias. E isto que constitui, para nos, a historia; esse fazer sentido, mesmo que se
possa divergir desse sentido em cada caso”.’' E a relagdo de causa e consequiéncia entre
os dominios dos planos temporal/espiritual que produz e sustenta as praticas misticas da
religiosidade. Desse modo o efémero ganha as propor¢des do eterno, o concreto se
transubstancializa no mistico;, os pequenos episodios, as vezes banais, se eternizam nas
manifesta¢des culturais de um povo. O plano espiritual (des)historiciza os sentidos do
religioso instaurando fé

A fé determina os sentidos que caracterizam a mistica religiosa e, a0 mesmo
tempo, € o fio que sustenta a possibilidade das multiplas interpretagdes. Ainda, é o lugar
especifico da interpretacdo religiosa. Porém, ha que se considerar que a fé se concretiza
nas manifestagdes dos ritos, nas romarias, nas peniténcias, nos cultos de devogéo, etc., e
sao essas praticas religiosas que sustentam, pelas mesmas vias da f€, a mistica religiosa,

produzindo o efeito da salvag@o. Diriamos, entdo, a religido se configura no lugar em que

*> ORLANDI. £ni Puccinetti. Homio sentido e do sem sentido. Laberurb, Unicamp.
*! Henry. Paul. Sens, Sujer, Origine, xerox, 1985.
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a fé reclama sentidos, colocando o sujeito fiel em contato direro com o plano espiritual.
A fé institui a dimensao discursiva para o sujeito-fiel, trazendo a existéncia um espago €
um tempo estruturados no/pelo simbolico.

Sabemos que os sentidos sdo historicamente produzidos e que se configuram
para o sujeito como se fossem fixos e proprios, desencadeando diferentes praticas
discursivas. Porém, porque o sujeito e o simbolico sdo afetados pela historia, os sentidos
que lhes sdo dados também sdo historicos, ndo sio fixos ou estanques.

Na mistica religiosa, a fé € significada como causa, porque faz desencadear,
pelo simbolico, uma série de ritos e praticas devocionais, significada como consequéncia.
Come vemos, o funcionamento discursivo das narrativas fecunda, através da fé, a
interpretagdao de acontecimentos historicos que, ao mesmo tempo, desencadeia praticas
discursivas que se abrem tanto para significar uma causa, como para significar uma
conseqiiéncia. Segundo entendemos, a historia ndo esta afixada no tempo e nem os
acontecimentos lhes sdo translucidos. Os acontecimentos historicos estdao sempre abertos
a interpretagdo, numa relagcdo de contradig¢@o, portanto de (re)significagdo dos sentidos.
Os sentidos que significam as causas/conseqiiéncias na mistica religiosa se historicizam
através das praticas discursivas de devogao e dos ritos, sustentadas pelo movel da fé

Se tomarmos da narrativa de Nossa Senhora do Carmo, a nuvenzinha avistada
pelo profeta Elias aparece significada como causa de acontecimentos historicos e a
denominag@o de Maria como Nossa Senhora do Carmo, significada como conseqiiéncia
desta. Porém, a nomeagdo Nossa Senhora do Carmo significa, pelas praticas simbolicas
do catolicismo, consequéncias historicas que poderdo, certamente, desencadear, significar
causas de outras praticas discursivas relacionadas a Maria, sob essa denominacao. Esse €
o fupcionamento discursivo do simbolico.

Tomamos aqui a nogdo de praricas discursivas como € definida por
Maingueneau®?, ou seja, atividades — praticas sociais e simbolicas — de um grupo
especifico sociologicamente caracterizavel que se identifica pela sua inscricdo numa dada
formagao discursiva. Segundo Maingueneau (1984), qualquer pratica discursiva possui

duas faces: uma social e outra linguajeira, pois que a relagdo que se mantém entre 0s

2 MAINGUENEAU, Dominique. Novas tendéncias em Andlise do Discurso. Trad. Freda Indursky. 2°. ed.
Campinas. SP: Pontes: Unicamp. 1993.
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grupos sociais e formagdes discursivas € de constituigdo. Sendo assim, os grupos sociais
sO s¢ constituem por/na enunciagdo e na organizagdo de textos, de modo que esses textos
necessariamente se inscrevem nos grupos sociais, para que fagam sentido. Ainda segundo
Maingueneau, a pratica discursiva designa a reversibilidade entre o social (ideologico) e o
textual (simbolico).

Essa elaboragdo de Maingueneau sobre prdticas discursivas nos permite
compreender a relagdo causa/conseqiiéncia em duas diregdes: 1. Social/ historica, pelo
afetamento da memoria discursiva, e; 2. simbolica/textual, modo pelo qual os grupos
sociais se inscrevem na histona.

A relagdo causa/conseqiiéncia significada pela Igreja nas narrativas/oragao
trabatha na produgdo dos sentidos do religioso e, portanto, na constru¢do do efeito-
santidade, pela determinagdo ideologica. “E a ideologia que fornece as evidéncias pelas
quais “todo mundo sabe” (...) evidéncias que fazem com que uma palavra ou um
enunciado “queiram dizer o que realmente dizem” e que mascaram, assim, sob a
“transparéncia da linguagem”, aquilo que chamaremos o carater material do sentido das
palawras e dos enunciados™. =

Nio nos alinhamos a hipdtese da neutralidade na linguagem. As narrativas
contam a historia dos prodigios dos santos sob o efeito da coeréncia textual, comego-
meio-fim e esse € o modo pelo qual a narrativa inscreve os sentidos na histéria, pela
relacdo causa/consegiiéncia que se materializa no texto. Assim, institui-se um principio
para a escritura do género narrativo que significa, sempre que se conta, os sentidos
ideolégicos do pensamento catdlico cristdo. A Biblia €, por exceléncia, inscrita no género
narrativo e €, como ja vimos, o Livro Sagrado, a narrativa primeira que faz instaurar os
sentidos dos acontecimentos historicos antes dela ndo sabidos. A narrativa biblica produz
o efeito de trazer os fatos a existéncia. Tomando-se das narrativas do Livro Sagrado, creé-
se nada haver existido antes. Essas narrativas criam o mundo e inauguram os sentidos

como formas de sua existéncia, organizando o caos.

No principio criou Deus os céus e a terra. A terra, porém, era sem
forma e vazia;(...) Gén. 1:1 e 2 — (grifos nossos)

3 PECHEUX. Michel. Semdntica e Discurso. Uma critica a afirmagéo do Obvio. Trad Eni Orlandi. et al.
Campinas: Editora da Unicamp, 1988.
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O lugar da narrativa enquanto forma de significar o discurso religioso €
privilegiado pela Igreja. Narrando e contando historias, catequiza-se, doutrina-se,
cristianiza-se, domestica-se. Desse modo, contar através de narrativas ¢ uma forma
eficaz de significar os sentidos do religioso e o mecanismo de funcionamento da Igreja.

Nos distanciando da posi¢do do historiador, que compreende a relagdo
causg/conseqiiéncia numa instancia empirica, direta e enquanto conteudo da Historia, a
consideramos como estruturante do tecido das narrativas, visto que historiciza os
sentidos, dando-lhes as formas textuais. Entendemos essa relagdao de causa consegiiéncia
imbricada e estruturada no simbolico, significando o efeito de causa e efeito dos fatos e
dos episodios. Ou seja, esta na lingua.

Segundo Maingueneau, as narrativas sobre os santos se propdem a edificag@o
e fortalecimento da fé do sujeito fiel E, por estar no simbélico e um simbélico que afeta
0 sujeito, a relagdo causa/consegiiéncia se lhe constitui condi¢ao inescapavel. Como
poderia o fiel devotar a fé a um santo, de quem se desconhecem os prodigios? Ainda, por
que as narrativas, lugar privilegiado dos modos de funcionamento da Igreja, contariam os
prodigios de pessoa qualquer, que ndo quisesse significa-lo como santo ou como modelo
para o sujeito fiel” E desse modo que a fé, mola propulsora da mistica religiosa. é
acionada pela relagao causa’consegiiéncia constitutiva da narrativa, significando o efeito-
santidade como um lugar de contato com o plano espiritual, #razendo para o sujeito fiel
os livramentos e a salvagdo almejada.

Vejamos como a relagdo causa/consegqiiéncia, constitutiva das narrativas
sobre os santos, ai esta significada, produzindo, pelo efeito de coeréncia e progressao, os

sentidos do religioso e do efeito-santidade:

Causa: E lancando neste porto Jodo Alves a sua rede de arrasto,
tirou o corpo da Senhora, sem cabeca: e lancando mais abaixo outra
vez a rede, tirou a cabeca da mesma Senhora. (12 de outubro - Nossa
Senhora Aparecida)

Conseqiiéncia: A devogdo do povo brasileiro a Nossa Senhora, a
peregrinacdo da Padroeira por toda a Patria, a abertura de vias
rdpidas de conduc¢do e uma equipe especializada de sacerdotes e de
irmdos coadjutores puseram Aparecida entre os maiores centros de
peregrinagdo do mundo. (12 de outubro - Nossa Senhora Aparecida)
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Causa: No dia 5 de maio de 1917, durante a primeira guerra
mundial, o papa Bento XV convidou os catdlicos do mundo inteiro
para se unirem em uma cruzada de oragdes para obter a paz com a
intercessdo de Nossa Senhora.. (13 de maio - Nossa Senhora de
Fatima)

Consequéncia: Qito dias depois a Beatissima Virgem dava aos
homens a sua resposta, aparecendo a 13 de maio a trés pastorinhos
portugueses, Lucia de 10 anos, Francisco de 9 e Jacintade 7.(...) A 13
de maio de 1967, pelo 50° aniversdrio das apari¢des de Nossa
Senhora, o papa Paulo VI chegou a Fatima, onde o aguardava,
Juntamente com um milhdo de peregrinos, que haviam passado a noite
ao relento, Lucia, a vidente Lucia. (13 de maio - Nossa Senhora de
Fatima)

Causa: Nos conventos medievais os irmdos leigos, dispensados da
recitacdo do Saltério, pela pouca familiaridade com o latim,
completavam as suas praticas de piedade com a recitacdo dos Pai-
nossos , e para a contagem, sdo Beda, o Veneravel, havia sugerido a
adogdo de varios graos enfiados num barbante. (7 de outubro - Nossa
Senhora do Rosario)

- Conseqiiéncia: (...) a propria Nossa Senhora, aparecendo a Sdo
Domingos, indicou-lthe a recita¢do do Rosario como arma eficaz para
debelar os hereges albigenses. (7 de outuibro - Nossa Senhora do
Rosario)

Essa relacdo causa’consequéncia imposta pelo efeito de coeréncia e de
progressdo no texto narrativo estabelece-se no imbricamento constitutivo com a
exterioridade e com a memoria discursiva. Os episodios narrados ja sdo interpretagdes de
acontecimentos historicos encontradas pela Igreja, visto que, enquanto mecanismo de
poder, significa gestos considerados banais, atribuindo-lhes os sentidos do religioso, que
acabam por orientar as praticas devocionais do sujeito fiel.

Como vimos acima, o corpo e a cabega de um artesanato pescados no rio
podem significar o sentido da vida de um povo. Falamos especificamente da narrativa de
Nossa Senhora Aparecida, designada como Padroeira do Brasil. E nesse sentido que a
relacdo causa/consegiiéncia, que sustenta o efeito de coeréncia textual e progressdao de
acontecimentos, se constituem na historia. O artesanato deixa de ser mero artesanato e

passa a ser a imagem de Nossa Senhora, sob a designagdo de Nossa Senhora Aparecida.
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Os pescadores a pescaram; apos isso houve profusdo de peixes — o milagre; o
povo venerou a imagem, a Igreja e o Estado a consagraram como a padroeira da nagdo
brasileira; Aparecida do Norte tornou-se a capital religiosa do Brasil. De certo modo. o
amor € a devogao do povo brasileiro a Nossa Senhora Aparecida coloca o Brasil ao lado
dos paises de maior religiosidade do mundo.

Tal consagragao e instituicdo dessas praticas discursivas, advindas desses
acontecimentos primeiros, produzem outras novas praticas discursivas. E nesse sentido
que vemos o funcionamento do efeito de coeréncia, progressio e encadeamento da
relag@o causa/conseqiiéncia nas narrativas, construindo os sentidos do religioso. Dizendo
de outro modo, a relagdo causa’conseqiiéncia dos acontecimentos historicos, embora
manifestando-se diferentemente, estabelecem entre si uma relagio de imbricagdo
constitutiva na historia.

A relagdo causa/conseqiiéncia funciona na narrativa de Nossa Senhora de
Fatima quando, sob a contingéncia da Primeira Guerra Mundial, o Papa Bento XV
convoca os catolicos do mundo inteiro para se devotarem a Maria, em oragdo. Apos 8
dias, a Virgem aparece aos homens, conta a narrativa, trazendo-lhe uma mensagem

orientadora e confortante:

“Rezem o terco todos os dias; rezem muito e fagam sacrificios pelos

pobres pecadores; sao muitos os que vdo para o inferno, por ndo

haver quem se preocupe em rezar e fazer sacrificios por ele... A

guerra logo vai acabar, mas se ndo pararem de ofender ao Senhor,

ndo passara muito tempo para vir outra pior. Abandonem o pecado de

suas proprias vidas e procurem elimina-lo da vida dos outros,

colaborando com a reden¢do do Salvador”. (13 de maio — Nossa

Senhora de Fatima)

Vemos o funcionamento discursivo da relag@o causa conseqiiéncia como que
numa cadeia progressiva, podendo ser representada do seguinte modo: Guerra >
Convocagdo papal > Apari¢do da Virgem > Devogdo e consagragdo do santuario de
Fatima. Essa grada¢do da relagdo causa/conseqiiéncia constitutiva da narrativa, ancorada
na fé, produz o efeito de realidade dos fatos empiricos. Tem-se ai, instaurada pelo
simbélico, a ilusdo de um alhures realizado, nos termos de Pécheux, como veremos mais

adiante.
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Desse mesmo modo vemos funcionar na narrativa de Nossa Senhora do
Rosario uma relagdo de causa'consegiiéncia, que faz redundar praticas discursivas
consagradas e legitimadas pela Igreja. A pratica de se contar ora¢des, na Idade Média,
utilizando-se de graos enfiados em barbante, deu origem & designacdo de Maria como
Nossa Senhora do Rosario. Numa dessas sessdes de oragdo, Maria aparece a Sio
Domingos, firmando a recitagdo do Rosario como arma eficaz contra os hereges. Aquilo
que se constituia meio, tornou-se fim.

A relagdo causa/conseqiiéncia extrapola o dmbito do simbélico, portanto da
narrattvas, intervindo no social, sob as formas de instituigio das diferentes praticas
discursivo-religiosas. Desse modo, a relagdo causa/consegiiéncia funciona, tanto no
campe do social como no discursivo, diretamente ligada aos planos temporal/espiritual,
instituindo na discursivizagdo religiosa o inexistente presente. O entrelagamento
estabelecido entre esses planos com a relagdo causa’conseqgiiéncia mobilizam os
processos discursivos para a constituicdo dos sentidos do religioso e do efeito santidade

nas parrativas € na oragao.

UNICAMP
RIBLIOTECA CENTRAL
SECAO CIRCULANTF
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IV. Uma rerritorialidade discursiva

A oragdo e a narrativa sobre os santos, enquanto causa/conseqiiéncia do
funcionamento discursivo da Igreja, nos colocam em contato direto com os planos
temporal’espiritual. Desta maneira instaura-se, pelo simbdlico, a instancia discursiva de
difereates praticas religiosas regidas pelos principios da reversibilidade e da
intercambialidade: 1. Da reversibilidade, pela ilusdo constitutiva do discurso religioso de
o sujeito fiel igualar-se, por méritos, ao Sujeito, ou mesmo atingir um grau mais elevado
na cadeia hierarquica, sujeito-santo. Temos, assim, um funcionamento discursivo da
impressao de ultrapassagem do plano temporal ao plano espiritual. Na verdade, por
conter a polissemia dos sentidos, o discurso religioso, autoritario por exceléncia, ndo
permite a reversibilidade com a posigio Sujeito’’, visto que o Sujeito assume
dissimetricamente uma relagao hierarquica de comando sobre as demais posi¢des-sujeito
do discurso religioso-cristdo. Nem tampouco pode ser pensada a reversibilidade entre a
posi¢do sujeito-fiel e a posi¢do sujeito-santo, visto que essas posi¢des inscrevem-se
discursivamente de modos distintos. 2. Da intercambiabilidade, entre as posi¢cdes
discursivas equivalentes do discurso religioso, pela possibilidade de substitui¢des entre
si. Segundo Orlandi (1998:17), a “intercambiabilidade dispde sobre o fato de que as
posigdes equivalentes sdo intercambiavels, mutuamente substituiveis”. Por exemplo, a
posi¢do sujeito-fiel inscrita no catolicismo e a posi¢ao sujeito-fiel inscrita na teologia
anglicana, grega ortodoxa ou protestante, em rela¢@o ao principio da criagdo — Deus €
criador de todas as coisas — se equivalem, portanto, sao intercambiaveis. Essas mesmas
posigdes sujeito-fiel, podem se contra-identificar em relagdo a outras questdes da
discursividade religiosa. Nesse caso, ndo haveria a possibilidade de intercambiabilidade
entre.as posi¢des discursivas.

Na ora¢do que analisamos, entra em funcionamento a dissimetria entre os
planos temporal e espiritual. A questdo € que esta dissimetria se instala na relacdo entre
as posigdes sujeito-fiel e o sujeito-santo. A posi¢do discursiva sujeito-santo € aquela que

alcangou o meérito de algamento na cadeia hierarquica da Igreja. Como observamos,

3 Conforme Afthusser, (1998-94), aTepresentagdo Sujerto. commariscuta. Tefere=se a Deus. o swerto
absoluto.
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Maria e Luzia, deslocaram-se da posigdo sujeito-fiel para a posigao sujeito-santo.
Intervindo no/do plano espiritual, Maria e Luzia, santas, passam a ser invocadas, numa
relagdo dissimétrica, pelo sujeito-fiel, estabelecendo a distancia. Curam; consolam;
apaziguam, confortam, dao esperanga; etc., Esse € o efeito-santidade. A ilusdo da
reversibilidade entre os planos temporal e espiritual, na via nica de algamento, instala a
possibilidade do sujeito-santo. N@o € Deus, o Sujeito, mas tambeém nao € devoto, sujeito-
fiel. E o santo. O discurso religioso ¢ justamente o lugar em que essas posi¢des entram
em contato.

Os sentidos do efeito-santidade fazem com que o sujeito fiel ndo mais se
configure no plano temporal, mas no plano espiritual. Maria e Luzia — Santas — sao
invocadas pelos sujeitos-fiéis — pecadores. Como vemos, Maria e Luzia deslocam-se da
posigdo sujeito-fiel e sdo tomadas e significadas na posi¢do discursiva sujeito-santo. Sdo
honradas enquanto tal, porque ultrapassaram os limites entre os planos temporal e
espiritual.

O funcionamento do discurso religioso na produgdo do efeito-santidade so €
possivel pelo algamento da posi¢do discursiva sujeito-fiel a posi¢do sujeito-santo. Esse
funcionamento discursivo de ilusdo de ultrapassagem entre os planos temporal e
espiritual - sujeito-fiel a sujeito-santo, institui a santidade. Os processos juridicos de
canonizagdo da Igreja e a instituigdo dos dogmas de santidade legitimam a discursividade
do efeito-santidade, visto que os santos ainda nao beatificados ou canonizados pela
Igreja, ndo fazem parte do canone hagiografico. Esses gestos da Igreja seriam inocuos,
ndo fesse esses sentidos estarem inscritos na lingua, sob a forma de narrativa ou da

oracao.
Santa Maria, Mae de Deus, rogai por nos, os pecadores...
.oy , , : " 55 . =
Isso sO € possivel porque a lingua é capaz de jogo™ e nesse J0go a Oragao e as

narrativas sao os modos pelos quais se inscrevem os sentidos da religiosidade crista na

historia — sempre o dominio do espiritual sobre o temporal. A materializagdo desse plano

> ORLANDI. Eni P. Pardfrase e Polissemia. A Fluidez nos Limites do Simbolico. Revista do Nucleo de
Desenvolvimento da Criatividade da Unicamp — Nudecri. Campinas. SP. n° 4, marco de 1998.
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espiritual no simbolico, permite as narrativas presentificarem e significarem uma
realidade discursiva, cuja ambiéncia passa a administrar e instituir as regras, que regem as
praticas simbolicas do plano temporal.

E nos limites dessa dualidade — entre o espiritual e o temporal — que a Igreja
administra a discursiviza¢do religiosa, construindo o efeito-santidade significado pelo
discurso da oracdo e das narrativas. Dai, que se tornam a forma propria de contato com a
alteridade absoluta — constitutiva do discurso religioso — que é Deus. Desde a narrativa
que institui a criagdo do homem, Facamos o homem a nossa imagem, conforme a nossa
seme!hangajé, no livro do (énesis, reafirmada no Novo Testamento nas palavras
proferidas por Cristo, que o sujeito religioso se constroi pela sua incompletude

constiutiva na relagdo com essa alteridade — o Outro Absoluto:

a fim de que todos [sujeitos fi€is] sejam um; e como és tu, 6 Pai, em
mim e eu em ti, também sejam eles em nos; - Oragdo sacerdotal de
Cristo, Jodo. 17:21

O governo dessa ferritorialidade discursiva — lugar simbolico — ndo
dempocratiza os sentidos. “A expressao limite do maniqueismo — “ou esta comigo ou esta
contra mim’ — ndo deixa lugar para meio termo” >’ Entendemos que ¢ nesse sentido que o
sujeito fiel persegue os ditames do projeto inicial de Deus para si, buscando aperfei¢oar-
se naidentificac@o total com o Sujeito.

Essa busca do ser divino — Sujeito — pelo sujeito-fiel, para a sua completude,
resulta na constitui¢@o do efeito-santidade, cujo sentido se impde pelo prevalecimento do
espiritual sobre o temporal, ou seja, do Sujeito sobre os sujeitos. Desse modo, o efeito-
santidade constitui no trajeto que visa a identificagdo do sujeito ao Sujeito. E esse efeito-
santidade pressupde a ilusdo da reversibilidade entre esses planos, pelo funcionamento da
dissimetria. O sentido da santidade ¢ construido nessa via de méo unica pela

discursividade religiosa cristd. Luzia ndo transgrediu as leis, portanto alcangou o mérito

* Livro do Génesis 1:26

*" ORLANDI, Eni P. 4 linguagem e seu funcionamento: as formas do discurso. Campinas, SP: Pontes,
1987
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da santificagdo e Maria, concebida sem pecado, constitui-se modelo impar de
exemplaridade para os santos.

Maria € reconhecida pela Igreja como santa através do dogma de sua
imacwlada concepgdo, como ja vimos anteriormente. Ou seja, ndo herdou o pecado de
seus primeiros pais. Luzia, diferentemente, foi canonizada por ter sofrido alto grau de
martirio, embora tivesse herdade na carne o pecado original. Mesmo assim alcangou o
mérito da canonizagdo e o titulo de santa, passando pelos processos juridicos de
canonizacdo da Igreja. De um modo e de outro, observamos as formas pelas quais a Igreja
intervém institucionalmente na produc@o dos sentidos do religioso e na legitimagao da
santidade de seus fiéis.

Segundo Althusser, a interpelagdgo do individuo em sujeito religioso pela
ideolegia crista mostra a alteridade constitutiva do sujeito na relagdo com o Sujeito. Deus
— Sujeito — assume a forma humana para mostrar aos sujeitos fiéis, seus interpelados, que
assim como Cristo ressuscitou e voltou para Ele, todos também o fardo™ Ele é o alfa e o
omega — o principio e o fim — para quem convergirdo todas as coisas, conforme o relato
biblico. Deus interpela 0 homem em sujeito fiel e € ai que se constroi a alteridade
constiutiva do sujeito religioso, visto que o Outro — o Sujeito Absoluto — esta no sujeito
sob a forma do Verbo encarnado e o sujeito fiel esta no Sujeito por sua sujei¢do. Por se
constituirem pelo efeito de (in)completude, os (S)sujeitos se exigem mutuamente

Os méritos dos santos sdo grandiosos, porque fazem aniquilar a natureza
humana, fazendo com que o divino se lhes sobressaia. Esse sentido do discurso religioso
significado nas narrativas, pela mediagdo do simbdlico e afetado pela historia, se nos
configura pela sujeicao dos sujeitos fiéis ao Sujeito, em atendimento a interpelagao, nos
termos de Althusser. Essa € a atmosfera da ferritorialidade discursiva instaurada pela
discusrsivizagdo religiosa: vive-se o puro, o sagrado.

Nessa regido, leis sdo prescritas. Segundo a interpretagdo cristd, o mal esta
sempre posto diante dos sujeitos-fiéis, 0s quais possuem, na constitui¢do de sua natureza,
a tendéncia para a transgressdao. Porem, ao serem interpelados pelo Sujeito, aqueles

ouvem a Sua voz, viram as costas para o Mal e se assujeitam ao Bem. E nesse confronto

% ALTHUSSER. Louis. Aparelhos ideolégicos de Estado: Nota sobre os Aparelhos Ideologicos de
Estads. Rio de Janeiro: Edicdes Graal. 1985, 2° Edicdo.
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entre as naturezas humana e divina que se instaura o efeito-santidade. Os sujeitos-fi€is,
sendo homens, buscam despojar-se da natureza humana, propensa para o Mal, almejando
a identidade divina. A conquista desse efeito de ultrapassagem dos planos — a superaga@o
do homem sobre a propria natureza — o coloca na condig@o de Santo.

A mise en scene é instaurada, passando a organizar a discursividade cristd
religiosa. E nessa cenografia que ndo se limita nem ao tempo — atemporal — e nem ao
espago — atopica — que vemos funcionar os sentidos que significam o pecado — a partir da
transgressdo — ou a santidade — pela identidade com o Sujeito. Ou seja, os sentidos da
existéncia dos sujeitos fiéis sdo rigorosamente regidos pelas leis de uma territorialidade
discursiva — esse lugar simbolico.

E desse modo que a ideologia cristd interpela o individuo em sujeito-cristio,
significando aos que se lhes assujeitam como sujeitos fi¢is — com possibilidades de
tornarem-se sujeitos-santos; quanto aos que lhes sdo indiferentes, significa-os como
sujeitos pagdos. A ideologia cristd-religiosa € reinante no mundo ocidental, interpelando a
todos desse universo. As instancias, porém, de assujeitamento € que fazem a diferenca:
Sujei¢do, afetada pela ideologia e pelo inconsciente, explicitada ou ndo explicitada, como
vimos anteriormente. Consideramos a natureza dessa interpelacdo ideologica da forma-
sujeito ocidental enquanto estruturante do sujeito e ndo de conteudo.

Maingueneau define esses funcionamentos discursivos a partir da nogdo de
cenografia discursiva. “Ou seja, ndo como mascara do real, mas como uma de suas

> 2 ] ')75
formas, estando este real investido pelo discurso .

- Nessa encenac@o discursiva em que o
espago e o tempo ndo sdo objetivamente estabelecidos € que os sentidos se inscrevem.
Vemos ai, nessa relagio, o trabalho do simbolico constituindo sentidos na historia. Cada
discursividade possui uma déixis discursiva que lhe é propria. Na religiosa, o aqui € o
agora estdo sempre inscritos na cena primeira, fundadora.

E desse modo que Orlandi afirma a discursivizagdo catélico-cristd propor-se a
re-awalizacdo da cena fundadora: “A Biblia possui uma déixis discursiva propria, com

seus espagos, sua geografia, sua cronologia e seu contetido cultural — o discurso religioso

* MAINGUENEAU. Dominique. Novas tendéncias em Andlise do Discurso. Trad. Freda Indursky. 2° ed..
Campinas, SP: Pontes: Unicamp. 1993.
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se esfor¢a ordinariamente em reatualizar esta dé€ixis originaria, em fazer como se todo
sujeito tivesse de se situar em relagdo a esta cena de antigamente ™ Orlandi (1996:112).

Em se tratando especificamente do nosso corpus, narrativas sobre os santos e
a oragdo, consideramos que haja uma sobreposigdo déitica nos seus funcionamentos
discursivos. Isso porque, conforme temos colocado, o aqui‘agora das praticas religiosas
estdo inscritos no aqui/agora das narrativas, que tém nas Escrituras Sagradas sua deixis

fundadora.

Tal como vemos também no ritual da oragdo Ave Maria.

...0 Senhor é convosco, bendito é o fruto de vosso ventre! (...) rogai por

nos, os pecadores, agora e na hora de nossa morte. (Grifos nossos).

S&o instauradas uma temporalidade e uma espacialidade inscritas no
aqui/agora das narrativas marianas’' que, por sua vez, se-inscrevem no-Evangelho, pelo
acontecimento enunciativo da oragdo. A oragdo cita as palavras do Evangelho, mais que
isso, poe o dizer do Evangelho na busca do fiel.

Apresentamos a seguir algumas seqiiéncias discursivas que mostram a
devogao do sujeito fiel a Maria sob a forma de veneragdo e de invocacgdo através da

oracao

... mas desde a origem do cristianismo Maria foi venerada pelos fiéis
como a toda santa; (8 de dezembro — Imaculada Conceig¢ao de Nossa
Senhora)

todos os cristdos véem e veneram nela a superabundante
generosidade do amor divino, que a cumulou de rodos os bens. {(...)
Por isso a Igreja convida os fiéis a invoca-la ndo sé com o doce nome
de mde (...) (22 de agosto — Nossa Senhora Rainha)

Temos visto que as narrativas constituem o modo proprio de funcionamento
da Igreja, pois que, ao contarem, orientam suas praticas discursivas e € com base nas

narrativas que os sujeitos fiéis vdo devotando aos santos sua fé, tributando-lhes diferentes

% ORLANDI. Eni. Interpretagdo: Autoria, leitura e efeitos do trabatho simboico. Petropolis, RJ.:
Vozes, 1996
®' Referimo-nos as narrativas marianas aquelas que narram episodios da vida de Maria,
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formas de culto. Essas narrativas, como ja temos colocado, se inscrevem no discurso
religioso fundador, como podemos ver no imperativo biblico a todos os homens: “Sede
santos, porque eu sou santo. Sede santos em toda a vossa maneira de viver™’. Sio
enunciados como esses, escritos no Livro Sagrado, que ddo ao homem a possibilidade do
efeito-santidade, melhor dizendo, como uma das formas de ilusdo de reversibilidade entre
os planos temporal espiritual.

Como ja temos colocado, a instituigdo da temporalidade e da espacialidade
discursivas pelas narrativas esta regida por principios tomados como pressupostos. Ou
seja, parte-se sempre do principio de que todos os homens sdo pecadores, tendo herdado
esse legado de Adao e Eva. Ainda, que o unico modo pelo qual essa culpa constitutiva do
homem pode ser absolvida € pela mediac¢@o de Cristo e de Maria.

Para a ideologia religiosa cristd, especificamente a catolica, Cristo e Maria
sao os unicos capazes de recuperar os rumos da humanidade perdida pela transgressao.
Essa mediagdo € eficaz pelo seguinte: Cristo, porque € o Verbo encarnado — o Sujeito — e
Maria por ser excetuada da culpa original, dentre os nascidos de mulher.

Podemos ver nas proximas sequéncias discursivas o mecanismo do
funcionamento das leis que administram essa ferritorialidade discursiva e como
mobilizam os sentidos sobre/da santidade. As leis desse lugar funcionam como o que
todos sabem. Os sentidos para o pecado ja se mostram como constitutivos do homem e o
que se conta € a informagao de que Maria ndo o herdou.

Retomando Paul Henry, “todos os acontecimentos historicos esperam que se
lhes encontrem causas e consequéncias”, observamos que a lgreja significa o efeito-
santidade de Maria em decorréncia de sua isen¢ao da culpa original constitutiva do
homem. A unica forma de medi¢gdo do homem com o mundo € pelo simbolico, por isso 0s
sentidos hegemonicos da religido se instituem, pois sao perpassados pela Igreja. A Igreja,
assim, constitui-se em lugar de interpretagdo e administragdo dos sentidos.

Em outras palavras, do efeito-santidade de Maria, pela sua isengdo da culpa
original, advém outras praticas discursivo-religiosas que justificam sua santidade Ela €
considerada imaculada, pelo dogma da Igreja. Conta-se que Maria, miraculosamente,

comega a aparecer aos sujeitos-fiéis, como a Bernadete, por exemplo, e se auto-define:

2 (1 Pedro 1:16).
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“Eu sou a Imaculada Concei¢dao”. Sendo assim, tem-se em Maria a condi¢do necessaria
de significar, juntamente com Cristo, no mistério de redengdo do homem.,

Eo gue podemos perceber logo abaixo:

- O pecado original é uma realidade misteriosa e pouco evidente para
nos, enquanto comporta um prolongamento da culpa dos progenitores
a todos nos. (8 de dezembro — Imaculada Conceicdo de Nossa
Senhora)

- Neste dia nos o consideramos na sua conspicua exce¢ao ou melhor
no seu singular privilégio concedido a Maria, que foi dele preservada
desde o primeiro instante de sua concep¢do, de sua existéncia
humana. (8 de dezembro — Imaculada Concei¢do de Nossa Senhora)

- Quatro anos apos a proclamacdo do dogma da Imaculada
Congeicdo, a Virgem apareceu a Santa Bernadete Soubirous.Para a
menina que timidamente perguntava: ‘‘Senhora, quer ter a bondade
de me dizer o seu nome?”, Maria respondeu: “Eu sou a Imaculada
Concei¢ao”. (8 de dezembro — Imaculada Conceicdo de Nossa
Senhora)

- Tu que a preservaste de toda a mancha na previsdo da morte do teu
filho... (8 de dezembro — Imaculada Conceigio)

- consagrou-se totalmente como serva do Senhor a pessoa e obra do
seu Filho, servindo sob ele e com ele, por graca de Deus onipotente,
ao mistério da redengdo. (1°. de Janeiro — Maria Santissima, mae de
Deus.

- Deus se fez carne por meio de Maria (...) Ela é o ponto de unido
entre o céus e a terra. Sem Maria desencarna-se o Evangelho, (...).
(1°. de Janeiro — Maria Santissima, mae de Deus)

Os sentidos que estdo funcionando nesses episodios sobre a vida de Marna se
apresentam como que reais e evidentes para os sujeitos fiéis. E esse o lugar da ideologia:
tornar os sentidos evidentes e absolutos. Nas narrativas, o efeito santidade vai se
construindo pelo fato de Maria ultrapassar o plano temporal, inscrevendo-se no
espiritual, ou seja, dar a ilusdo de deslocamento da perspectiva humana para a dimens@o

do djvino.
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Ainda, € sob a ilusdo dessa ultrapassagem, que Maria foi contemplada com a
graga singular de ser gerada sem pecado original, mesmo que toda a humanidade o tenha
herdado. Por isso serve de mediadora, ao lado de Cristo, para que outros sujeitos-fiéis

ultrapassem o plano temporal, atingindo o estatuto de santo, no plano espiritual.
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V. Uma temporalidade discursiva

A obra, Um santo para cada dia, material empirico de nossa analise, como o
proprio titulo aponta, constitui-se de um calendario de comemoragdes religiosas, que
toma 180 das celebragdes extraidas do Calendario Liturgico Romano Renovado, de 1970,
e 186 das celebragoes selecionadas do Martirologio Romano e calendarios regionais,
totalizando a soma de 366 celebractes correspondentes ao ano, incluindo o ano bissexto.

O ano, intervalo maior do calendario, esta demarcado em 12 partes
correspondentes aos meses, e estes, divididos em dias. Em cada dia do ano € reatualizado
um acontecimento da religido, ndo sO pelas designagbes que intitulam o dia ou pela
narrativa que busca dar o historico da fixagdo da data e mostrar a importancia da
celebrag@o, mas, acima de tudo, pelas praticas discursivo-religiosas que institui. Assim,
temos o numeral correspondente ao dia e o més, seguidos da designag@o da celebragao.
Na linha abaixo, temos a categoria da festividade: solenidade, festa e memoria
(obrigatoria ou facultativa) e, por fim, pequenos textos narrativos.

As narrativas diarias do calendario religioso vao compondo, parte-a-parte, a
narrativa da Igreja e, desse modo, ler a obra “Um santo para cada dia” € ler a historia da
Igreja, ou melhor, uma de suas historias, com possibilidades multiplas de interpretagoes.
A pratica de devogdes religiosas do catolicismo acha-se fundamentada nas Sagradas
Escrituras e na Sagrada Tradi¢do. Conforme a Constituicdo Dogmatica Dei Verbum
Sobre a Revelacdo Divina, Capitulo II, dos Documentos do Concilio Ecuménico
Vaticano II, as Sagradas Escrituras e a Sagrada Tradigdo constituem-se formas palpaveis
da revelagdo divina. A Sagrada Escritura € afirmada, no paragrafo 9, do mesmo capitulo,
como a palavra de Deus. “Com efeito, a Sagrada Escritura € a palavra de Deus enquanto
foi escrita por inspiragdo do Espirito Santo”, enquanto que a Tradi¢do Sagrada representa
a coordenagdo divina, através dos apostolos e sua continuidade através da hierarquia
eclesiastica, vejamos no paragrafo 8: “Por isso, os apostolos, transmitindo o que eles
mesmos receberam, advertem os fiéis a que mantenham as tradigdes que aprenderam quer
por palavra quer por escrito e a que lutem pela fé, recebida uma vez para sempre. Ora
estas tradigdes, recebidas dos apostolos, abrangem tudo quanto contribui para a santidade

de vida do povo de Deus e para o aumento da fé; assim a Igreja, na sua doutrina, vida e
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culto, perpetua e transmite a todas as geragoes tudo aquilo que ela propra € e tudo quanto
ela acredita™.

E a Sagrada Tradigdo que define o cinone da Biblia e o interpreta, de modo
que ha uma relagdo de imbricamento entre a Tradigdo e a Sagrada Escritura: “A Sagrada
Tradigdo, portanto, e a Sagrada Escritura estdo estreitamente relacionadas entre si.
Derivando ambas da mesma fonte divina, formam como que uma coisa s0 e tendem ao
mesmo fim”. Ha, na verdade, uma relagdo de interpretagio regrada de um texto para o
outro. Provindo da mesma fonte que a Sagrada Escritura, os sentidos da Sagrada Tradigdo
ndo se referem, portanto, aos costumes populares, as lendas, as praticas devocionais nao
reconhecidas pela Igreja. De modo algum, referem-se aos principios e ensinamentos
dados inicialmente pelos apostolos e reiterados pelo clero, sob a luz da revelagao divina.
Desse modo, a Tradigdo “a Sagrada Tradigdo e a Sagrada Escritura constituem um so
deposito sagrado da palavra de Deus, confiado a Igreja; (...) [a Sagrada Tradi¢do, a
Sagrada Escritura e o Magistério da Igreja] estao de tal maneira ligados e unidos que uma
coisa sem as outras ndo se mantém, mas juntas, cada um a seu modo, sob a a¢do de um s6
Espirito Santo, colaboram eficazmente para a salvagio das almas™®.

O calendario ¢ constituido por uma textualidade heterogénea, porque mantém
uma relagdo intertextual com textos de diferentes naturezas: lendas, livros apocrifos e
textos biblicos. E aqui tocamos uma questao fundamental para a nossa analise: qual o
estatuto dessas tipologias textuais, que se definem diferentemente nas narrativas e onde se
inscrevem discursivamente? quais os efeitos dessa diferenca?

Para essa analise, consideramos a relagdo entre a Nota do Prefacio da obra
com as narrativas, que constituem O nosso corpus.

No prefacio temos:

“Em todos os casos, especialmente nos provenientes do
Martirologio Romano, procuramos eliminar fatos inveridicos ou
alertar quando se trata de lenda”. (Grifos nossos). (Nota do
Prefacio da obra).

®  Constimigao Dogmatica Dei Verbum sobre a Revelagdo Divina. In: Documentos do Concilio
Ecuménico Vaticano II (1962-1965) / [organizacdo geral, Lourengo Costa. Tradugdo Tipografia

Poliglota Vaticana]. - Sdo Paulo: Paulus. 1997. - (Documentos da Igreja).



Buscaremos compreender a relagao desses sentidos, da Nota do Prefacio, com

a narrativa da Apresentagdo de Nossa Senhora, que diz:

“0 fato da apresenta¢do de Maria ao Templo, como se sabe, ndo foi
contado por nenhum livro sagrado, enquanto vem proposto com
Sartura de detalhes pelos apocrifos, isto é, por aqueles escritos
muito antigos e por muilos aspectos parecidos com os livros da
Biblia, que todavia a Igreja sempre deixou de considerar como
inspirados por Deus e portanto como Sagrada Escritura”. (Grifos
Nossos) (21 de novembro - Apresentagdo de Nossa Senhora) .

As transcrigdes acima pdem em funcionamento os sentidos da diferenca entre
a lenda, apocrifos e a Sagrada Escritura. Percebemos que, tanto a lenda como os
apogrifos, ndo se inscrevem na Sagrada Escritura e nem tampouco na Sagrada Tradi¢io.
Quando se trata de lenda, o leitor é alertado e quando a narrativa se sustenta nos livros
apocrifos, devera saber-se, de antemao, que se trata de livros n2o inspirados pelo Espirito
Santo. Para compreender melhor essa diferenga, pela Analise do Discurso, vejamos o
funcionamento discursivo das parafrases. Orlandi (1999:36) nos lembra: “A parafrase
representa assim o retorno aos mesmos espagos do dizer” e “esta do lado da
estabdliza¢dao”. Desse modo, devemos confrontar os sentidos, pondo-os em relagio.

Na Nota do Prefacio, observamos que o Martirolégio Romano € passivo de
conter relatos inveridicos e que embora tivessem sido evitados, alguns deles insistem em
constar no calendario de celebragdes religiosas, sob a identificagdo de lenda. E o caso da

narrativa sobre a institui¢ao do rosario:

“Depois, narra uma lenda, a propria Nossa Senhora, aparecendo a

Sao Domingos, indicou-lhe a recitacdo do Rosario como arma eficaz

para debelar os hereges albigenses™. (Grifo nosso) - (7 de outubro —

Nossa Senhora do Rosario).

Esta narrativa ndo apenas institui o uso do rosario como instrumento de
oragao, como também institui a devogdao mariana, sob o nome de Nossa Senhora do
Rosario. Se relatos inveridicos sdo evitados e, como bem esta dito na Nota do Prefacio da

obra “procuramos alertar quando se trata de lenda”, por que sdo mantidas, no calendario

de celebragdes, as lendas? O Dicionario de Mariologia, da Editora Paulus, pagina 1137,
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afirma: “Mais ou menos no mesmo periodo, conquistara crédito crescente a lenda da
institwi¢do do rosario por S. Domingos, lenda difundida sobretudo por Alano de la Roche
O. P.. Essa lenda n3o pode ser aceita no seu teor absoluto, no entanto ela ndo pode ser
totalmente considerada como um dado histérico falso”  Quais os critérios para a
defini¢do de verdade ou ndo-verdade de uma lenda?

Ainda na Nota do Prefacio da Obra, o funcionamento discursivo da oragao
coordenada sindética alternativa pode mobilizar outros sentidos. As gramaticas afirmam
que -as alternativas indicam fatos ou pensamentos que se alternam ou excluem. Se
tomarmos primeiramente a possibilidade da alternancia entre “eliminar fatos inveridicos”
e “alertar quando se trata de lenda”, estara se admitindo que os relatos nao sao de todo
verdadeiros, visto que alguns deles sdo lendarios. Teremos, neste caso, uma relagdo
parafrastica entre fatos inveridicos e lenda, visto que significam o mesmo, devendo os
dois casos ser evitados, se ndo pelo verbo eliminar, pelo alertar. A questdo € que o verbo
eliminar funciona eliminando a ndo-verdade e o verbo alertar comunica a existéncia dessa
nao-verdade. O critério de verdade para os relatos € a exclusdo do que ndo consta ou se
inscreve na Escritura Sagrada ou Sagrada Tradigdo. E o que fica de fora € tomado como
nao-verdade ou lenda. Entretanto, as lendas sobrevivem nessa textualidade. A nio-
verdade torna-se verificavel, porque ao ser detectada é excluida, excetuando as lendas
que se mostram inverificaveis e permanecerem no calendario de celebragbes. Os sentidos
do sagrado se instalam nessa relagdo de incerteza. O inalcangavel, que € o divino, a
Verdade, constitui o espago do sagrado, estabelecendo a relagao entre os planos temporal
e espiritual: efeitos da mistica religiosa crista.

Se, por um outro lado, tomarmos a tese da exclusdo em que a Igreja ou so
elimina fatos inveridicos ou sO alerta quando se trata de lenda, teriamos a primeira
hipotese excluida, visto que pela narrativa de Nossa Senhora do Rosario, vemos o
funcionamento da segunda. Retomemos. “Depois, narra uma lenda, a propria Nossa
Senhora, aparecendo a Sao Domingos...”, além da narrativa de Nossa Senhora do Carmo

que mostra a unidao de Elias e Maria, por uma interpretagao lendaria:

“Elias e Maria estdo unidos numa narra¢do que tem sabor de
lenda”. (Grifo nosso)— (16 de julho - Nossa Senhora do Carmo).
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Assim, resta-nos apenas considerar a segunda hipotese em que a Igreja ndo
elimina fatos inveridicos, somente alerta quando se trata de lenda. Neste caso. as
narrativas se comprometem ainda mais com a ndo-verdade dos relatos e a relagio de
sentidos parafrasticos entre fatos inveridicos e lenda € reafirmada. Perguntamos, quais as
balizas que sustentam um calendario — agenciador de devogdes religiosas — fundado sobre
fatos inveridicos e lendas?

Os organizadores do Calendario mostram-se preocupados em primar pelos
fatos veridicos e por relatos inspirados pelo Espirito Santo, etc., porém a (in)coeréncia
empirica dos fatos no mundo ¢ traida pelo simbolico. A realidade € confrontada pelas
multiplas formas de sua representagdo na linguagem. Os efeitos metaforicos ndo
permitem correspondéncia entre os episodios e a lingua. Na verdade, € a linguagem, com
todos os seus deslizes e pontos de deriva, que rege a devogdo religiosa de um povo.
Ousariamos afirmar que a religido esta no simbolico, esta na lingua, instituindo rituais e
devogoes.

Os sentidos de livros apocrifos, conforme a narrativa da Apresentagao de
Nossa Senhora, formam rede parafrastica com: livros ndo sagrados, escritos muito
antigos, escritos parecidos com os livros da Biblia, livros ndo inspirados por Deus,
opondo-se a Biblia, Sagrada Escritura, textos inspirados, Evangelho, como vemos

também na narrativa da Assun¢ao de Nossa Senhora:

A eoncisdo dos textos inspirados opde-se a abunddncia das
informagoes sebre Nossa Senhora nos -escritos -apocrifos,
especialmente o Proto-evangelho de Tiago e a Narrag¢do de Sdo
Jodo, o tedlogo, sobre a dormitio (passagem da santa Mae de Deus.
(..). A luz desta doutrina que tem seu fundamento na Sagrada
Escritura, o Proto-evangelho, referindo-se ao primeiro anuncio da
salvagé@o messianica dado por Deus aos nossos progenitores apos a
culpa, apresenta Maria como a Nova Eva, intimamente unida com o
novo Adao, Jesus. (15 de agosto - Assun¢ao de Nossa Senhora).

Como vemos, na Nota do Prefacio afirma-se a separagdo categorica dessa
heterogeneidade de textos, enquanto que nas narrativas do calendario, esses textos —
referidos, anunciados ou citados — retornam sob a forma do sagrado, instituindo e

susteatando as praticas discursivo-religiosas do catolicismo. Como bem afirma Mariani
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(1999:49), “Nao € porque ha normas institucionais organizando os poderes e o dizer que a
pratica discursiva pode ser reduzida a um espelho de tais normas”, isto significa dizer que
as contradigGes sao pegas na linguagem, ja que esta esta sujeita aos equivocos e as falhas.

Temos, assim, as narrativas pondo em funcionamento os sentidos de duas
Formagdes Discursivas: FD 1. os calendarios sustentam as devogdes e celebragdes
religiosas fundadas em fatos inveridicos, textos apocrifos ou lendarios, portanto ndo-
sagrados e ndo inspirados por Deus; e, a FD 2: os calendarios sustentam suas celebragoes
fundadas na Sagrada Escritura ou na Sagrada Tradi¢do. Porém, a questdo que se instala
nesse confronto de sentidos é que as narrativas significam como parafrase dois sentidos
que se opdem: o Proto-evangelho e a Sagrada Escritura. Simultaneamente, as narrativas
se inscrevem nos escritos inspirados por Deus e nos apocrifos.

Seria mais confortavel, para a Igreja, embasar as suas devogdes nos relatos
sagrados? Estaria, portanto, a Igreja tornando possivel uma parafrase que ndo distancie
apocrifo e Escritura Sagrada? Em acordo ao que afirma Mariani (1999), diriamos que as
instituigbes sdo passivas de contradi¢des, sim, ainda que se trata de arregimentar fiéis
para a vida religiosa. Eo que podemos observar na descri¢do das FDs 1 e 2, em relagdo a
lgreja, enquanto institui¢@o.

Retomando as categorias textuais, sobre as quais nos propusemos refletir —
lenda, apocrifos e Sagrada Escritura — a Sagrada Escritura ¢ aquela que funda o
cristianismo, por isso acomoda condigGes, as mais favoraveis para os relatos do
calendario. As citagdes que remetem ao texto biblico sdo abundantes, explicitadas e
insuspeitaveis pelo cristdo, visto que, segundo a crenga, propde-se a manter relagao direta
com a verdade dos fatos, constituindo-se na Palavra de Deus revelada ao clero, como
vemos: “Com efeito, a Sagrada Escritura € a palavra de Deus enquanto foi escrita por
iaspiragio do Espirito Santo™*. As narrativas que organizam o calendario de celebragdes
religiosas inscrevem-se nessas diferentes categorias textuais: lendas e apocrifos, por um

lado, e de outro, na Sagrada Escritura.

' Constituiggo Dogmatica Dei Verbum sobre a Revelaggo Divina. In: Documentos do Concilio
Ecuménico Vaticano 11 (1962-1965) / [organiza¢do geral, Lourengo Costa; Tradugdo Tipografia Poliglota
Vaticanal, - Sdo Paulo: Paulus, 1997, - (Documentos da Igreja).
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Do ponto de vista discursivo, o que determina a relagao da Sagrada Escritura,
apocrifo e lenda, enquanto textos, com os sentidos é a sua historicidade. Histéria como
produgdo de sentidos. Como afirma Orlandi (1994:47)%, na verdade nao relacionamos
esses “tipos” em fungdo de uma classificagdo formal ou de seus conteidos, mas como
indicios do funcionamento de uma pratica discursiva.

O trabalho da AD se define, entdo, pelo confronto das relagdes de sentidos em
funcionamento no texto e a questdo do conteudo fica por conta da ideologia, que forja
uma interpretacao necessaria, atribuindo sentidos fixos as palavras e evidéncias. Segundo
Pécheux (1975), “as palavras (expressdes, proposigdes) nao tém um sentido que lhes seja
proprio, preso a sua literalidade”. Desse modo, configurar a lenda, a Sagrada Escritura e
os apocrifos aos seus estatutos candnicos, remetendo-lhes aos seus conteudos €
submeter-se ao trabalho da ideologia: A Sagradei Escritura, enquanto verdade
incontestavel, é a Palavra de Deus revelada; a lenda, enquanto narrativa, € fruto da
imaginacdo popular; os apocrifos, textos faltos de inspiragio divina, falsos®.

As formas de escrituragdo da lenda, Sagrada Escritura e apocrifos tém sua
inscrigdo na historia, porque, enquanto texto, mantém relagdo com a exterioridade. Isso
nio significa dizer que apenas os sentidos do seu tempo de escritura sdo impressos nele,
mas que podera ser (re)significado (in)diferentemente, conforme as condigoes de
produ¢ido que determinam o proprio texto e o sujeito que o significa.

Censiderar o texto sob sua perspectiva conteudistica ¢ pensar a relagdo
pensamento/mundo/linguagem termo-a-termo. Rodriguez (1998:51), afirma que “..a
‘realidade’ que percebemos em volta de nds, a qual fazemos ‘referéncia’. € uma
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construg@o simboélica™’ . Ao tomarmos o texto — lenda, Sagrada Escritura e apocrifos —
enquanto discurso, re-instalamos a sua incompletude, pondo-o em relagdo com o

interdiscurso. As fronteiras tipologicas sdo rompidas, cedendo lugar a deriva dos efeitos

metaforicos. UNICAMP
BIBLIOTECA CENTRAL
SECAO CIRCULANTEF

® ORLANDI. Eni. 4 Natureza e os Dados: A constitui¢ao histérica de um modelo de pesquisa de campo.
Cad. Est. Ling. . Campinas. (27):47-57, Jul./Dez., 1994.

% MOISES, Massaud. Diciondrio de Termos Literarios. 5°. Ed., Sdo Paulo, SP: Ed. Cultrix, 1988.

¥ RODRIGUEZ, Carolina. Sentido, Interpretacdo e Histéria. In: A leitura ¢ os leitores. Campinas, SP:
Pontgs, 1998.
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As grades inflexiveis das tipologias textuais e do conteudismo constituem-se
no espaco privilegiado das instituigdes, para produzir seus sentidos e naturalizar suas
ideologias.

Tomar o calendario de celebragdes religiosas enquanto objeto simbolico que
produz sentidos € tira-lo da prensa dos sentidos institucionalizados e expd-lo a
incompletude. A interpretacao pela ideologia impde-se como condigdo necessaria para o
sujéito, visto que € constitutiva da lingua®®. A relagdo sujeito/mundo/linguagem nio se da
termo-a-termo, sendo pela mediagdo do simbolico afetado pela historia.

A linguagem pensada desse lugar discursivo instala uma instancia que pde-
nos em contato com o visivel e o invisivel, o existente e o alhures, o n3o-realizado ou o
impossivel, como vemos em Pécheux (1990:7-24)*° e em Lagazzi-Rodrigues (1998:95).
Pécheux observa esse funcionamento discursivo quando analisa o discurso das
Revolucdes — Revolugdo Francesa, séc. XVIII; Revolugdo Socialista, séc. XIX; e
Revolugdes do séc. XX — e afirma “a existéncia do invisivel e da auséncia esta
estruturalmente inscrita nas formas linguisticas (...)”. Pécheux nos lembra que as praticas
ideologicas sao ‘reguladas por rituais’ e que todo ritual € suscetivel a falha. Desse modo,
inscrever-se nas praticas ideologicas € expor a linguagem ao lapso e aos pontos de
quebra, visto que estas determinam o discurso. Lagazzi-Rodrigues afirma, a partir de
Pécheux, que “a nogdo de efeito metaforico como transferéncia, deslizamento de
sentidos, permite que o irrealizado ocupe o lugar daquilo que, em outras condi¢des
materiais, pode vir a ser’.

O trabalho de Lagazzi-Rodrigues mostra a instancia discursiva do existente e
irrealizado em relagdo a resisténcia nas questdes de assentamento do MST. A autora
observa que o discurso da cooperag@o/cooperativa instala uma temporalidade discursiva,
presentificada pelo dizer e afirma: “Esse efeito de positividade enunciativa “presentifica”
o discurso e aponta para uma temporalidade discursiva ideologicamente determinada,

definida pelo deslizamento no jogo entre presente, passado e futuro que marca a

* ORLANDI, Eni. Interpretagdo: Autoria, leitura e efeitos do trabalho simbolico. Petropolis. RJ: Vozes.
1996.
% PECHEUX. Michel. Delimitagdes, inversaes, deslocamentos. Cad. Est. Ling. (19):7-24. jul/dez., 1990.

" LAGAZZI-RODRIGUES, Suzy. Da Revolugdo & resisténcia. In: A discussio do sujeito no movimento
do discurso. Tese de Doutorado , IEL - Unicamp. 1998
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linguagem na relagdo com o simbolico” e considera que perceber esse funcionamento
discursivo — a temporalidade simbélica marcada na linguagem — ¢ fundamental para
entender a resisténcia na rela¢dao do sujeito com os sentidos.

Na analise do calendario de celebragdes religiosas, observamos esse
funcionamento discursivo no prefacio da obra. A linguagem, na relagao com o simbolico,
instala uma temporalidade discursiva e evoca um ‘alhures realizado’. Segundo
pensamos, € o funcionamento do imaginario que traz a tona o invisivel e o alhures € em

func@o desse imaginario, a linguagem instaura ‘realidades outras’. Vejamos:

Este livro pretende, pois, dar oportunidade ao leitor de passar um ano
em companhia _dos santos. Conhecendo nossos irmdos na fe,
observando como viveram o Evangelho em épocas diferentes da
nossa, mas semelhantes, certamente o nosso testemunho do
Evangelho, dentro da historia, sera mais auténtico e mais intenso.
(Nota do Prefacio).

Nessa transcri¢do, o invisivel e o alhures estdo estruturalmente inscritos nas
formas lingiiisticas da manifestacdo do desejo, no jogo variavel das formas verbais —
presente, passado e futuro — e na falta de asser¢do do infinitivo. Entendemos que ha um
imaginario positivo ou negativo que funciona sobre o objeto de desejo. No corpus, o
imaginario sobre a “coisa desejada’ €, sem duvida, positivo, a companhia dos santos que
ja morreram, mas que estdo sendo reatualizados, presentificados pelas narrativas do
calendario. Ou seja, o passado € evocado para o presente, e, por um outro lado, o futuro
também e presentificado. O funcionamento discursivo do infinitivo — passar um ano —
supde o espago de 365/366 dias futuros, sendo vivenciado dia-apos-dia pelo leitor, na
companhia dos santos. A temporalidade discursiva esta instalada num presente que,
conforme vemos, reserva ao leitor relagdes pessoais de convivio com 0s santos.
Percebemos esse funcionamento nas formas verbais do gerundio: “Conhecendo nossos
irmaos na fé, observando como viveram o Evangelho” Quer dizer, em cada dia do ano o
leitor tera a oportunidade de conhecer um novo “irmao na fé” e, ainda, observar como
viveu o Evangelho nos tempos passados. Se, depois disso, considerarmos a forma
simbélica do calendario em dar a conhecer um novo santo através da narrativa e o leitor

aperceber-se que a cada dia do ano lhe € reservada uma de suas companhias, com data
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agendada, perceberemos que o discurso do calendario nos coloca em confronto com o
invisivel.

Esse efeito de convivéncia diaria com os santos, citamos Lagazzi-Rodrigues,
(1998:95) “presentifica o discurso e aponta para uma temporalidade discursiva
ideologicamente determinada, definida pelo deslizamento no jogo entre presente, passado
e futuro que marca a linguagem na relagdo com o simbolico. Esse deslizamento permite,
por um lado, a presentificagao do “alhures realizado”, o que nas palavras de Pécheux
(1990%) seria levar o irrealizado a formar sentido do interior do ndo-sentido™.

Qual seria a importancia de observarmos esse funcionamento discursivo no
calendario de celebragGes religiosas? Segundo pensamos, esse alhures realizado, esse
invisivel ou auséncia produzem seus efeitos materiais sobre o cotidiano do sujeito,
portanto no visivel. Instalam o espago da companhia dos santos como o espago da
prote¢fio, do consolo, dos modelos a serem seguidos e do testemunho auténtico;
Coordenam seus rituais cotidianos, impondo-lhe pelas praticas devocionais de cada santo,
os sentidos do religioso; Nomeiam o tempo — quaresma, pascoa, natal, etc. — pessoas €
lugares, definindo-os pela determinagdo ideologica do gesto de nomear; Enfim, produzem
e nutrem um dos sentidos da fé cristd — o imaginario da catolicidade — ou seja, a unidade
universal.

Isto se da no calendario de celebragdes religiosas, que explicita em suas
narrativas a relagao dia-a-dia com cada santo. Como funciona o calendario a que estamos
expostos no todo-dia que, mesmo que ndo conte a historia dos santos, liga cada dia a um

dia deles e com os quais, afetados pelo esquecimento, convivemos naturalmente?
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VI. Uma arquitetura discursiva

A partir da oragdo e das hagiografias’' de Maria e Santa Luzia, analisadas em
relagdo as narrativas biblicas, buscaremos compreender o funcionamento dos processos
discursivos do que temos chamado Arquitetura Discursiva da lgreja; visto que sdo
sentidos que constituem parte da discursividade religiosa catolico-cristd, mobilizando e
administrando os sentidos do religioso na produg¢@o do efeito-santidade.

A partir do que afirma o Cardeal Roberto Belarmino: “a tnica e verdadeira
Igreja € a comunidade de homens reunidos pela profissdo da mesma fé e pela comunhdo
dos mesmos sacramentos, sob o governo dos legitimos pastores e especialmente do
vigario de Cristo na terra, 0 Romano Pontifice”, pensamos em trés diferentes modos de
significar Igreja:

1. Instituicdo juridica presidida pelo pontifice maior — o papa,

2. Assembléia ou reunido dos fiéis que comungam o mesmo credo,

3. Edificio fisico, concreto, que abriga os fiéis em reunido.

Enquanto instituigdo, a Igreja articula uma discursividade que pode ser
estendida a expressdo de varias praticas discursivas. Segundo Maingueneau (1993:56), “a
nogao de ‘pratica discursiva’ integra, pois, estes dois elementos: por um lado, a formagao
discursiva, por outro, o que chamaremos de comunidade discursiva, isto €, 0 grupo ou a
orgamizagdo de grupos no interior dos quais sdo produzidos, gerados 0s textos que
dependem da formagdo discursiva”. Pela relagdo constitutiva entre as faces social e
textual do discurso, a Igreja se define ndo s6 como um espago de producgdo, como
também de administracdo dos sentidos do religioso, intervindo no imaginario do sujeito-
religioso.

Ao tratar da nogdo de formacdes imaginarias, Orlandi (1999:39) afirma, “o
padre fala de um lugar em que suas palavras tém autoridade determinada junto aos fiéis
etc. Como nossa sociedade é constituida por relagdes hierarquizadas, sdo relagdes de

forca, sustentadas no poder desses diferentes lugares, que se fazem wvaler na

! Usaremos indiscriminadamente o termo hagiografia. tanto para designar as narrativas de Maria como as
narrativas de Santa Luzia, visto que, ou pelo processo de canonizagio ou pela instituicdo de um dogma da
Igreja. narram a vida de um santo. Ou seja. esses diferentes modos de constituicdo do santo, produzem o
efeito-santidade
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“comunicagdo”. (...) esses mecanismos de funcionamento do discurso repousam no que
chamamos formagdes imaginarias”. Diriamos, entdo, que enquanto mecanismo do poder,
a Igreja constitui-se em espago produtivo para formagdes imaginarias dos sentidos do
religioso, visto que abriga uma hierarquia de lugares enunciativos, mantidos pelos
dominios dos planos temporal e espiritual.

A oragdo e a hagiografia mostram a institucionalizagdo de gestos realizados
pela hierarquia da Igreja que irdo mobilizar os sentidos da santidade, por isso a
entendemos como que funcionando entre os planos temporal/espiritual. Enquanto as
assinaturas e os carimbos da burocracia juridica instituem um dogma ou reconhecimento
legal da santidade do sujeito-fiel — plano temporal — os efeitos desses sentidos de
santidade reverberam em outro lugar — plano espiritual — produzindo as praticas
discursivas do catolicismo.

Roma, a chamada cidade eterna, se eterniza como a capital do cristianismo
no mundo ocidental, pela conjunc¢do que faz entre os planos temporal/espiritual. Desse
modo, funciona como a embaixada suprema, pois que confere, através de sua hierarquia
clerical, a dupla cidadania ao homem: sujeito fiel e, em outros casos, sujeito santo. A
cidadania, especificamente no pais do Vaticano, € ser catdlico-cristdio ou ser
cristianizado. Na ConstituigGdo Dogmatica Lumen Gentium sobre a Igreja lemos
“constituiu e sustenta indefectivelmente sobre a terra, como organismo visivel a sua
Igreja santa. (...) Contudo, sociedade dotada de orgaos hierarquicos e corpo mistico de
Cristo, assembléia visivel e comunidade espiritual, Igreja terrestre e Igreja ja na posse dos
bens celestes (_..) em que se fundem dois elementos, 0 humano e o divino”

Vejamos o modo pelo qual as narrativas significam a Igreja, pelo seu perfil

institucional:

. 0 papa Bento XV convidou os catolicos do mundo inteiro para se

unirem em uma cruzada de oracdes para obter a paz com a
intercessdo de Nossa Senhora. (13 de maio — Nossa Senhora de
Fatima)

Antes que Pio IX com a bula Ineffabilis Deus de 1854 definisse

solenemente o dogma da Imaculada Conceigdo... (8 de dezembro —
Imaculada Conceig¢dao de Nossa Senhora)
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Em 1570, Pio V publicou o novo Oficio e finalmente em 1708
Clemente XI estendeu a festa, tornando-a obrigatoria, a toda a
cristandade. (8 de dezembro - Imaculada Conceicio de Nossa
Senhora)

A festividade de hoje, paralela a de Cristo Rei, foi instituida por Pio
XII em 1955. (22 de Agosto — Nossa Senhora Rainha)

Estas sequéncias discursivas mostram o lugar institucional e juridico da
Igreja, sob o comando do papa, bem como as fungdes que lhes sdo atribuidas: 1.
Mobilizar os fiéis de todo o mundo para o exercicio da oragdo, 2. Definir os dogmas da
Igreja; 3. Intervir no espago privado dos fiéis, tornando obrigatoria a festividade de
Imaculada Conceigao de Nossa Senhora. E de Roma que advém as deliberagdes papais &
a administragdo do religioso para o endosso das muitas praticas e manifestacdes
religiosas. Como vimos, o papa convida os catolicos do mundo inteiro a se unirem; define
solenemente o dogma, institui festividades, obrigando-as aos fiéis; enfim, estabelece uma
governabilidade absoluta dos sentidos do religioso.

Um dos aspectos que distingue o catolicismo das demais religides ou mesmo
de outras facgdes cristds € a instituigdo papal, creditadas todas as atribuigdes que lhe sdo
conferidas. Esse gesto, como ja o temos abordado, inscreve-se nas narrativas biblicas,
quando narra os modos, pelos quais Pedro — o pescador — fora convocado por Cristo a
assumir o ministério apostolico depois de sua morte.

E interessante como os sentidos deslizam, abrindo-se para novas
discursividades. “Podemos considerar que ndo ha sentido sem essa possibilidade de
deslize, e, pois, sem interpretacdo. O que nos leva a colocar a interpretagdo como
constitutiva da propria lingua (natural)”.”

Em relagdo ao acontecimento discursivo da narrativa biblica, no qual se
inscreve o gesto da instituigdo papal, percebemos o funcionamento de deslizamento

metaforico para significar Igreja tanto como instituig@o, quanto espago fisico.

Tu és Pedro, e sobre esta pedra edificarei a minha igreja

? ORLANDI. Eni. Interpretacdo: Autoria, leitura e efeitos do trabalho simbélico. Petrépolis, RJ.-
Vozes, 1996.
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Pedro € a pedra sobre a qual se funda toda a discursividade da instituicdo
papal, bem como a pedra que da o alicerce e sustentagio pastoral a grei universal. Tem-se
ai, Pedro significando a pedra fundamental, sobre a qual se organizou a Igreja Catolica
Romana

Pelo deslizamento metaforico dos sentidos, percebemos também o
funcionamento dos sentidos da Igreja, neste mesmo acontecimento discursivo, enquanto
espaco fisico — templo. Na tradigdo judaico-cristd, tinha-se por costume demarcar os
tumulos colocando-se pedras sobre eles. Essa pratica € visivel na narrativa biblica quando
da morte de Lazaro e sua ressurreicdo. Apos ter sido enterrado, diz o relato, Cristo diz
aos que estao proximos: 7irai a pedra!

Desse modo, Pedro € a pedra tumular, significando a demarcagao do timulo
supremo, sobre o qual se construiu a representagdao maior do cristianismo no mundo — a
Basilica de Sao Pedro — vindo a se constituir matriz e sede de toda a Sé¢ Catolica. Pela
fusdo entre tumulo e altar, os sentidos do religioso vao edificando a arquitetura
discursiva da Igreja na cultura ocidental. Diluem-se as fronteiras entre a morte e a vida,
entre o0 femporal e o espiritual, visto ser a morte um acontecimento histérico que,
retomando Paul Henry quando fala da relagao causa/conseqgiiéncia, constitui-se na causa
que sustenta a vida de toda a Igreja .

Desse modo, a morte € significada enquanto a causa sagrada, para o
desencadeamento das edificagGes de templos e praticas devocionais concernentes ao
morto ali sepultado, sob o efeito de sua santidade. S@o essas praticas que sustentam a vida
da Igreja, pela formacdo do imaginario religioso.

E na repeticdo do gesto de se edificarem templos sobre os timulos dos
primeiros cristdos, que compreendemos a arquitetura discursiva da Igreja e os sentidos
do rehigioso na formagao do imaginario do sujeito fiel Temos ai a ocupagdo e as
demarcagdes espaciais da Igreja intervindo na vida privada das pessoas, cujos marcos
sinalizam formas de apropriagdo e de dominios conquistados.

Observemos esse funcionamento discursivo na narrativa de Luzia:
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Devota de santa Agueda, a martir de Catdnia, que tinha vivido meio
sécwdo antes, Luzia quis levar a mde enferma em visita a tumba da
santa. (13 de dezembro — Santa Luzia)

... Seis anos apos sua morte, no mesmo local onde se dera o martirio,
construiram um templo em sua honra. (Hagiografia de Santa Luzia
extraida da Vida de Santa Luzia do Pe. G. Roatta S. S. P))

Coemo podemos perceber, os tumulos nos quais eram depositados os restos
mortais dos cristdos demarcam o espaco do sagrado, constituindo-se lugar de ajuntamento
dos fi€is para operagao de milagres, romarias, devogdes, peniténcias, etc., enfim, lugar
em que se da, pelo simbolico, o encontro entre o céu e a terra, entre o divino € o humano.
A visita de Luzia e sua mie enferma a tumba de Agueda, considerada santa, mobiliza os
sentidos do sobrenatural. Pelo efeito do imaginario religioso, espera-se a cura, que, sendo
concretizada através da fé, vao se construindo os sentidos do efeito-santidade, instalado
na discursividade.

E na conjun¢io entre tumulo/altar que se efetiva o segundo aspecto de
constru¢do da arquitetura discursiva: a Igreja, enquanto assembléia e reunido dos fi€is
pelo mesmo credo. Instala-se ai a discursividade que significa os sentidos da catolicidade,
pois supde-se que todos os reunidos creiam nos mesmos principios cristdos. A Igreja
busga a instituicdo dessa unidade catdlica, através da oragdo do Credo apostolico.
Segundo Guimaraes, (1987:85), o gesto de rezar o Credo, inclui o sujeito-fiel para dentro
da Igreja: “Rezar o Credo € assim representar-se enquanto pessoa crista”, ainda que por
uma discursividade dada.

No caso das narrativas marianas temos ainda um outro funcionamento
discursivo. Segundo a crenga, pelo fato de Maria ter sido concebida sem pecado e vivido
intacta de qualquer sorte de contaminagdo pecaminosa, foi isenta da morte. Acredita-se,
com base nos livros apocrifos e em definigdes dogmaticas, que Maria foi assunta aos
céus. Ha uma diferenciac¢ao teologica que se faz entre ascensdo — subida de Cristo — e
assun¢do — subida de Maria — ao céu. A ascensdo ¢ a subida de Cristo, o Verbo
encarnado, pelo poder que lhe € préprio e assungdo € a subida de Maria, elevada pelo

poder divino e ndo por sl mesma .
Vejamos a narrativa: UNICAMP
BIBLIOTECA CENTRALI
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A defini¢dao dogmatica, pronunciada por Pio XII em 1950, declarando
que Maria ndo precisou aguardar, como as outras criaturas, o fim
dos tempos para obter também a ressurrei¢do corporea, quis por em
evidéncia o carater unico da sua santifica¢@o pessoal, pois o pecado
nunca ofuscou, nem por um instante, o brilho de sua alma. (15 de
agosto — Assuncdo de Nossa Senhora)

Como a redengao de Cristo tem a sua conclusGo com a ressurreicdo
do corpo, também a vitoria de Maria sobre o pecado, com a
Imaculada Conceigdo, devia ser completa com a vitoria sobre a morte
mediante a glorificagdo do corpo, com a Assun¢do, pois a plenitude
da salvagdo cristd é a participagdo do corpo na gloria celeste. ( 15 de
agosto — Assungao de Nossa Senhora)

Cré-se que Maria alcangou a graga de nao provar a morte fisica, ou seja,
vengeu no proprio corpo o pecado: “Mae de Deus, virgem, imune de todo pecado e toda
santa, tendo subido ao céu em corpo e alma, Maria entrou no reino com toda a sua pessoa
transfigurada no corpo, que se tornou “glorioso” como o F ilho™ 7

O efeito da Assungdo de Maria — n3o morte fisica — proporciona-lhe as
multiformes apari¢des. Assim, a arquitetura discursiva da Igreja presente nas narrativas
marianas, especialmente, nos mostra outros lugares sagrados para a constru¢do dos
templos: os lugares das aparigdes. Em Maria, faz-se ndo mais a fusdo timulo/altar, mas a
fusdo mistério/altar. A tradi¢@o se repete no gesto de se construirem templos sobre o lugar
sagrado, porém, nos locais de aparigdo de Maria. Desse modo, a fusdo mistério/altar vai
mapeando e demarcando pela construgao de templos o mundo religioso, construido pela
discursivizagao catolico-crista.

Vejamos:

A Senhora marcou com eles um encontro naquele mesmo lugar, um
lugar espacoso e descampado denominado Cova da Iria, (...) Em
1951, Pio XII estabeleceu que o encerramento do Ano Santo fosse
celebrado no santudrio de Fatima. (13 de maio — Nossa Senhora de
Fatima)

. a virgem Mae de Deus apareceu ao nedfito Jodo Diogo, um
piedoso indio, na colina de Tepyac, perto da capital do Mexico (...).
Disse-me também que desejava a construg¢do de um templo na colina
de Tepyac. (12 de dezembro — Nossa Senhora de Guadalupe)

" Dicionario de Mariologia. dirigido por Stefano De Fiores e Salvatore Meo; Trad Alvaro A. Cunha,
Honério Dalbosco. Isabel F L. Ferreira. Sdo Paulo: Paulus. 1995. (p. 276)
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Foi edificada uma capelinha e depois uma maior. A 24 de junho de
1888 foi bento solenemente o templo, hoje chamado de “basilica
velha”. A monumental basilica atual foi consagrada pelo papa Jodo
Paulo II no dia 4 de julho de 1980. (12 de outubro — Nossa Senhora
Aparecida)

Vemos a edificagdo do templo demarcando o espago do sagrado pela fusdo
misterio/altar. Os locais das aparigdes — Fatima, vilarejo portugués, Guadalupe, cidade
latino-americana ou Aparecida do Norte, cidade paulista — sdo eternizados pela edificagido
de templos e pelas praticas devocionais instituidas nesses lugares. Esses locais passam a
constituir o espago simbolico e discursivo onde o alhures se realiza: a unido entre o céu e
a terra.

A ordem do discurso religioso coopera para o centramento do sujeito de
modo que o plano espiritual passa a fazer parte do cotidiano do sujeito-fiel. Tomado pelo
Esquecimento n°. 1, conforme postula Pechéux (1988:173), “o sujeito-falante ndo pode,
por definigdo, se encontrar no exterior da formagao discursiva que o domina”, o sujeito-
fiel se assujeita ao discurso religioso incontestavelmente, pelo exercicio das praticas
discursivo-religiosas.

Nesses termos, sendo Maria decretada toda santa pela Igreja e assunta aos
céus, portanto, passivel de apari¢des, o sujeito-fiel, pelo efeito do imaginario, a vé e a
venera, fertilizando o efeito-santidade pelas praticas simbolicas dos rituais marianos. Essa
discursividade se constroi pela eficacia da ideologia religiosa.

E como vemos nas narrativas marianas:

E lancando neste porto Jodo Alves a sua rede de arrasto, tirou o
corpo da Senhora, sem cabega; e lancando mais abaixo outra vez a
rede, tirou a cabeca da mesma Senhora, ndo sabendo nunca quem ali
a langasse. (12 de outubro — Nossa Senhora Aparecida)

Este, ouvindo descrever a Senhora, assentiu sorrindo: “Eu também a
vi. Ela veio a esta casa e falou-me. (12 de dezembro - Nossa Senhora
de Guadalupe)

Viu uma senhora com as faces radiantes, vestida de branco com uma

faixa azul, toda sorridente. (...) A resposta foi: “Eu sou a Imaculada
Concei¢cdo”. (12 de dezembro — Nossa Senhora de Guadalupe)
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E o efeito do imaginario religioso que permite ao sujeito-fiel pescar um
artesanato e significa-lo como a imagem de Maria, significando-a como Nossa Senhora.
Nesse caso, o termo imagem ja traz o peso semantico da referéncia. Diz-se: pescou a
imagem de Nossa Senhora. Do mesmo modo, € pelo imaginario que os videntes,
misteriosamente, estabeleceram contatos com Maria pelo seu aparecimento fisico. A
discursividade da mistica religiosa gera e mantém suas formas de legitimidade e
perpetuacao, pelas praticas devocionais, advindas do efeito-santidade.

A arquitetura discursiva da Igreja edifica-se, dessa forma, sobre os pilares do
empirico, do institucional e do imaginario. Do empirico, enquanto monumento fisico que
demarca o sagrado pela conjugagdo tumulo/altar ou aparigdo/altar, eternizando o
encontro entre os planos ftemporal/espiritual, bem como sinalizando a paisagem
geografica com os simbolos da discursividade hegemonica religiosa, do institucional,
enquanto aparelho formal e administrativo e, fundamentalmente, enquanto instancia dos
mecanismos de poder, instituindo e administrando os sentidos do religioso; e do
1maginario, enquanto espago de intervengdo do discurso cristdo, produzindo os sentidos
necessarios da dominagdo e domesticagdo das vontades, pela injungdo de forgas
simbalicas, proprias da ideologia crista-religiosa.

E desse modo que a unidade da fé se estabelece unanimemente na/pela Igreja,

constituindo os sentidos da catolicidade: logo, da universalidade.
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VII. As mediagdes e nomeacdes de Maria

1. As Mediagdes

Cristo € a figura principal do cristianismo. Considera-se que o seu objetivo
maior na terra seja a salvagdo do homem, por intermédio de sua morte, na cruz. Por isso 0
Verbo encarnou-se, nasceu de mulher, para tirar o homem da condi¢do de condenado.
Surge dai a mediagao entre Deus e o homem, através do Verbo encarnado.

As narrativas € a oragao nos mostram que essa mediacdo também se da com
Mana Temos, significadas nas narrativas € na oragdo, trés instdncias da mediagdo
mariana, que se organizam no discurso religioso numa relagdo de interdependéncia. Ou
seja, uma mediagao € condigdo necessaria para o surgimento de outra, como que numa
progressao.

Assim, Maria ¢ mediadora:

1. Por ser o receptaculo do Verbo encarnado, pelo mistério da imaculada

conceigdo,

8]

Por ser co-redentora juntamente com Cristo na obra da salvacio do

homem;

L ]

Por ser a intercessora junto a Deus, pelos homens.
E o.que podemos observar nas seqiiéncias abaixo:

Mediacao 1 :

... que Maria preparou o seu corpo, mas sobretudo a sua alma, para
receber o Filho de Deus. (21 de novembro — Apresentagdao de Nossa
Senhora)

A presenca do Verbo encarnado em Maria é causa de graca para
Isabel que, inspirada, percebe os grandes mistérios que se operam na
Jjovem prima, a sua digmdade de mae de Deus, (...) que exulta de
alegria no ventre da mae. (31 de maio — Visita¢ao)
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Deus se fez carne por meio de Maria. . (1°. De Janeiro — Maria SS,
mae de Deus)

Mediagao 2.

... consagrou-se totalmente como serva do Senhor a pessoa e obra do
seu Filho, servindo sob ele e com ele, por graca de Deus onipotente,
ao mistério da redengao (...) [Maria] constituiu o centro da historia.
Ela é o ponto de unido entre o céu e a terra. (1°. De Janeiro — Maria
SS., mée de Deus)

- ... e cuja fun¢do materna se dilatou, vindo a assumir, no Calvario,
dimensoes universais. . (1°. De Janeiro — Maria SS., mae de Deus)

- ... protege com o seu poder os filhos adquiridos em virtude da sua
co-redengdo. (22 de agosto — Nossa Senhora Rainha)

- ... enquanio cristdos, do mutuo amor sacrificial e sofredor de Jesus e
Maria. (15 de setembro — Nossa Senhora das Dores)

- Mediagéo 3:

A um deles, Simao Stok, enquanto rezava, a Mde de Deus apareceu
acompanhada de uma multiddo de anjos. (16 de julho — Nossa
Senhora do Carmo)

- ... onde todos os sabados se ajuntava a vizinhanga a cantar o tergo e
mais devogdes. (12 de outubro — Nossa Senhora Aparecida)

- convidou os catolicos do mundo inteiro para se unirem em uma
cruzada de oragdes para obter a paz com a intercessdo de Nossa
Senhora. (13 de maio — Nossa Senhora de Fatima)

- Aquelas Ave-Marias recitadas em familias estdo ammadas de
auténtico espirito de orag¢do. (7 de outubro — Nossa Senhora do
Rosario)

- O objeto da recita¢do desta oracdo, o terco, ¢ de origem muito
antiga. (7 de outubro — Nossa Senhora do Rosario)

A oragdo, instauradora de novos acontecimentos discursivos, pela repeticao
da enuncia¢ao primeira atraves do discurso direto livre, realiza a mediagé@o 3 pelo efeito

de ligagdo entre o céu e a terra, ou, entre os planos temporal e espiritual. Maria, pela
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orag¢do, introduz o sujeito fiel a ambiéncia de uma territorialidade discursiva, permitindo-
lhe o contato com o sobrenatural — o mistico. E a mediagio 3 que confere a Maria o
estatuto de intercessora junto a Deus, desencadeada pelas mediagdes 1 € 2.

Essas mediagdes marianas obedecem a ordens diferentes nos planos
temporal/espiritual, visto que a media¢@o 1 produz o efeito de ultrapassagem de Maria —
do plano 7emporal para o plano espiritual — a medida que, sendo sempre-ja-santa, é
escothida como receptaculo de Cristo. O discurso religioso configura o estatuto de Cristo
pela sua dupla natureza — € Deus e ¢ homem, ao mesmo tempo. Isso porque o Sujeito se
torna sujeito-homem, tomando a forma fisica no ventre materno de Maria, ndo perdendo,
porém, sua linhagem divina. E filho de Deus e filho de Maria. Por ser filho de Maria,
herda a natureza humana.

A encarnagdo do Verbo produz os sentidos de santidade em diregdes
diferentes: Cristo passa a ter também a natureza humana e Maria, que ¢ humana, recebe o
estatuto espiritual de santa, pelo efeito-santidade. Mesmo sendo significada como
sempre-ja-santa, € necessario o dogma da Igreja — Imaculada Conceigdo — que institui a
elevagdo de Maria ao plano espiritual, para que ela se aproprie dessa dupla natureza. E a
mediagdo 1 que promove Maria do plano temporal ao plano espiritual.

O funcionamento discursivo das mediagdes 2 e 3, em decorréncia da
mediagdo 1, como ja afirmamos, se realiza no plano espiritual. Constituindo o homem
objeto da salvag@ao, a mediagao 2 promove o resgate da sua condigdo de condenado,
colocando-0 nos rumos da salvag@o, isto €, a mediacdo 2 eleva o0 homem a Deus. A
mediac¢do 3 produz um efeito inverso, visto que sob a intercessio mediadora de Marna,
Deus intervém no cotidiano do homem.

As mediagdes 2 e 3 colocam Maria, posi¢do sujeito-fiel — plano temporal — na
posi¢do sujeito-santo — plano espiritual. E nesse sentido que pensamos a ilusio de
reversibilidade do discurso religioso. O plano espiritual é regido por uma hierarquia
espiritual: 1. Deus, aquele que ocupa a posi¢do-Sujeito; 2. Santo, aquele que algou da
posicao sujeito-fiel para a posigao sujeito-santo, ultrapassando os planos; e 3. O sujeito-
fiel, pecador, que precisa da intervengdo do Sujeito € dos santos no seu cotidiano. As
narrativas e a oragdo, enquanto lugar da discursividade religiosa, instituem as diferentes

posicdes do discurso religioso. a posigdo sujeito-fiel e a posi¢do sujeito-santo. Esses
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sentidos sao administrados pelas leis da alferidade, na ordem do plano espiritual. Temos
chamado a esse funcionamento discursivo de efeito-santidade, visto que as mudangas de
estatuto do sujeito concernem a ultrapassagem dos planos temporal/espiritual — sujeito-
fiel => sujeito-santo. As narrativas e a ora¢do mobilizam essa ilusdo de reversibilidade.
As posigoes Sujeito, sujeito-fiel e sujeito-santo ndo sdo intercambiaveis. Instala-se ai o
principio da dissimetria, constitutivo do discurso religioso, visto que se situam em planos
diferentes.

O funcionamento discursivo das mediagdes marianas e suas leis determinam a
discursividade religiosa. Segundo a teologia catolico-cristd, no principio do mundo, todas
as coisas estavam em ordem. Porém, a desobediéncia de Addo e Eva, os primeiros pais da
humanidade, marca toda a sua descendéncia. O pecado passa a ser constitutivo da espécie
humana. Por isso a mediagdo 1, o Sujeito se assujeita a forma sujeito — humana —
nascendo do ventre de Maria. Porém, resignificando a tradigd@o hebraica, o cristianismo
assegura que para a remissdao dos pecados da humanidade, a condigao inevitavel e
necessaria € a morte de um “cordeiro imaculado” — um inocente, mediagdo 2. E ai que
Cristo e Maria significam esse “cordeiro imaculado”, expondo-se ao sofrimento, para a
salvacdo do homem A Media¢ao 3 vem em decorréncia das mediagGes 1 e 2, por isso
Maria ocupa o lugar de intercessora junto a Deus, em favor dos homens.

Entendemos que as media¢des marianas produzem o efeito de encontro entre
os planos temporal espiritual, cujo encontro ocorre, discursivamente, no simbolico. Essa
discursividade ¢ determinada pelos principios da religiosidade catdlico-crista. E
unicamente determinado por essa matriz discursiva de sentidos — lugar ideologico — que
se faz possivel pensar os sentidos do religioso, produzindo o efeito da concepgao virginal
de Maria, suas mediagdes, aparigdes, constituindo-se assim no modelo de santidade para

toda a Igreja e para o mundo ocidental.



UNICAMP
2. As nomeacgdes BIBLIOTECA CENTRALI

'y

SECAO CIRCULANTF

A obra Crdtilo, de Platdo, do ano de 388 a.C. ¢ considerada, segundo alguns
autores ', a primeira analise de filosofia de linguagem. Esse tratado acerca da linguagem
traz a polémica discussao entre Socrates, Hermogenes e Cratilo sobre os processos de
nomeagdo das coisas/seres ou, nos termos de Platao, sobre a justeza natural dos nomes.

A questdo que se coloca entre os gregos €, que relagdo — natural ou
convencional — tem o nome com a coisa nomeada? Os argumentos de Socrates
sustentam a posi¢@o nafuralisia de que cada coisa tem seu nome por natureza, o qual é
designado por um legislador — homem capaz de estabelecer a justeza dos nomes. Para
Sécrates, cada coisa deve receber o nome que lhe é devido, justo, proprio por uma relagdo
de semelhanca. Hermogenes, filiado ao pensamento sofistico, opde-se ao mestre e
posiciona-se do lado convencionalista, segundo quem a relagdo nome/coisa ¢é
absolutamente arbitraria, visto ndao considerar qualquer relagio de semelhanca entre o
nome e a coisa nomeada. Cratilo, o discipulo de Heraclito, parece fazer conciliar esses
dois pontos de vista a0 entender que os nomes sdo dados por uma convengdo, como
pretendiam os sofistas, porém, ndo nega a relagao natural de semelhanga entre o nome e a
coisa. Logo, uma imanéncia convencionada.

Hoje, diferentes campos de conhecimento, ao lado da Filosofia, como a
Filosofia da Linguagem, a Psicologia, a Psicolinguistica, a Semantica, etc., tratam a
questdo da nomeacao como sendo um seu objeto proprio de discussdao, cada qual com
seus pressupostos tedricos e efeitos analiticos.

Por vezes, partindo ainda dos pressupostos gregos, essa questao € tomada
como objeto de reflexdo totalmente esgotado para alguns, enquanto que para outros a
questdo da nomeacdo continua na arena de discussdes, considerada como uma questdo
complexa, ndo explicitada e, portanto, gravida de novos sentidos.

Nos propomos a reflexdo dos processos de nomeagdes presentes nas

narrativas marianas pelos dispositivos teoricos da AD, conjugada as elaboragdes de

™ STRECK, Lenio Luiz. Hermenéutica Juridica e(m) Crise: Uma exploragd@o hermenéutica da construg¢do
do Direito. Livrania do Advogado, Porto Alegre. 1999.
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Guimaraes (1992), no dominio da Semantica Histérica da Enunciagio’, pois pensamos
ser esta posi¢do tedrica um lugar confortavel e produtivo para a nossa analise.

N&o nos interessara, portanto, a discussdo sobre a procedéncia ontogénica da
nomeagao, como a questdo posta por Platdo entre os gregos, no Cratilo, antes, porém, nos
interessa compreender os sentidos postos em funcionamento pelo processo das
nomeag¢des nas narrativas marianas.

Dada a relagdo Maria/sujeito-fiel, buscaremos também observar se as
diferentes determinagdes dos nomes marianos inscrevem-na diferentemente na memoria
discursiva pelo discurso das narrativas. Isso porque ja partimos de um lugar teorico que
nos possibilita pensar a linguagem na sua dimensdo simbolica e, portanto, pensar um
sujeito que se constitui por esse simbdlico, que assume diferentes posi¢des ideologicas,
configurando-lhe um imaginario pelos efeitos de sentidos historicamente determinados.

Esta nossa analise sobre os processos discursivos de nomeagdo partira das
elaboragdes que tomamos de Michel Pécheux sobre o funcionamento dos sentidos, tanto
pela nog¢do do efeito do pré-construido, quanto pelo que postula sobre a eficacia da
ideologia na transparéncia da linguagem.

O efeito de evidéncia dos sentidos, estes que funcionam como se estivessem
sempre-ja-la, funciona na transparéncia da linguagem. Seus processos discursivos de
constituicdo podem ser compreendidos através da analise das formas de nomeagdo.
Vemos como as narrativas marianas naturalizam os sentidos do religioso e de santidade
de modo a coloca-los na condigdo do ndo-questionavel.

Para nds, as multiformes denominagdes de Maria produzem um
funcionamento discursivo analogo ao que coloca Guimaraes em relagao as nomeagdes do
Brasil, muito embora as proprias narrativas marianas se prestem as explicitagoes da
génese e razdes dos nomes. “Parece que a historia que levou ao nome nada mais € no
presente. E como se o nome fosse um rétulo. Mas o nome de um pais ndo é um rétulo”,
Guimaraes (1992:16). Tomaremos de Guimaraes, nessa nossa analise, a sua nogao de

nomeacdo e os modos pelos quais analisa os processos de designagdo do Brasil,

"* GUIMARAES, Eduardo. Terra de Vera Cruz, Brasil. Cultura Vozes — N°. 4, Julho-agosto. 1992.

. Independéncia ou Morte. In: O Discurso Fundador. Org. Eni Orlandi. Pontes:

Campinas, 1993.
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entendendo, de antemdo, que diferentes processos de nomeagdo nomeiam seres/objetos
diferentes, como € o caso das nomeagdes de Maria em relagio aos nomes dados a terra
brasileira

Os diferentes nomes de Maria coexistem sob os modos de sua multiforme
revelagdo e evocam distintamente suas singularidades. Ou seja, seus diferentes nomes
correspondem aos seus diferentes dominios de atuag@o, podendo ser invocada pelo nome
que atenda as necessidades especificas, circunstanciais ou devocionais do sujeito-fiel. Os
nomes de Maria a especificam. Desse modo, Maria € o conjunto das particularidades que
a qualificam ao mérito de “Mae” da Igreja e padrdo de todos os santos.

Os funcionamentos discursivos da nomeag¢do podem ser definidos como
efeito de sentidos pré-construidos™ por Pécheux: “diremos, entdo, que o “pré-construido”
corresponde ao “‘sempre-ja-ai”’ da interpelagio ideologica que fornece-impde a
“realidade” e seu “sentido” sob a forma da universalidade (o mundo das coisas).

Segundo o que entendemos, o efeito de sentido pré-construido funciona
também pela discrepancia do impensado em outro lugar em oposi¢ao ao que esta sendo
construido no enunciado presente. UNICAMP

LIOTECA CENTRA

Vejamos esse funcionamento na oragao:

)

271
1

!r‘]

Santa Maria, Mae de Deus, rogai por nos os pecadoresb e ‘r‘ AO CIRCULANTF

Este enunciado, ao ser proferido pelo sujeito-fiel no momento de suas
devogdes, ndo possibilita o recuo no tempo para que sejam lembradas a génese e as
razdes dos nomes. Desse modo vdo se perpetuando os sentidos da santidade e da
maternidade universal de Maria por uma discursividade ja pronta e pela forga mneménica
da oragdao. O questionamento sobre os modos pelos quais Maria algou a posi¢ao sujeito-
santo, ndo se coloca, porque essa institui¢do esta na propria oragao sob a forma do
chamamento, Santa Maria, na forma do aposto, Mde de Deus e na propria invocagao,
rogai por nos.

A enunciagdo € concebida por Guimaraes como sendo “um acontecimento de

linguagem perpassado pelo interdiscurso, que se da como espago de memoria no

"® Este termo foi proposto primeiramente por Paul Henry.
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acontecimento. E um acontecimento que se da porque a lingua funciona ao ser afetada
pelo interdiscurso””’. E desse ponto de vista que o autor analisa o processo de
denominagdo do Brasil e o funcionamento dos sentidos pela constitui¢do dos nomes €
também € desse ponto de vista que queremos pensar o processo de nomea¢ao de Maria
nas narrativas marianas.

Segundo entendemos, a analise de Guimaraes (1992:16) sobre o processo de
denominagdo do Brasil toma como corpus as enunciacdes que nomearam o Brasil em
1500 e a questdo que se lhe coloca € como essas enunciagdes mantiveram no
interdiscurso da historia brasileira os lugares de produc¢do da nomeag@o e o que traz esta
nomeagao”?

Esses nomes estdao certamente referidos a historia da constitui¢do do Brasil,
por isso Guimaraes afirma “comego por dizer que nao ha como falar da historia de um
nome sem que se fale da Historia em que o nome se da como nome”. Tomamos como
corpus, nos termos de Guimaraes, a historia em que as denominagdes de Maria se dao
como nomes, cujos nomes se fundam no relato pelos acontecimentos enunciativos das
apari¢des de Maria ou das instituicdes dogmaticas da Igreja. Essa historia se apresenta
com uma diferenga, em relagdo ao corte de Guimarées, visto que se relaciona com o a-
temporal e ¢ feita de textos sagrados.

Na narrativa de Nossa Senhora da Imaculada Conceigédo, Maria € interrogada
por Bernadete, a vidente, a respeito de seu nome, ao que Maria responde. “Eu sou a
Imaculada Conceigdo”.

Quatro anos apos a proclamagdo do dogma da Imaculada Conceicdo,
a Virgem apareceu a santa Bernadete Soubirous. Para a menina que
timidamente perguntava: “Senhora, quer ter a bondade de me dizer o

seu nome? ", Maria respondeu: “Eu sou a Imaculada Concei¢go™. (8
de dezembro — Imaculada Conceicdao de Nossa Senhora)

Maria a si mesma nomeia ¢ a si mesma predica. Consideramos, nesse sentido,
que o nome identifica e € parte do processo de subjetivagdo. Desse modo, canonizar €
atestar que efetivamente a testemunha viu, e mais, € atestar a verdade da enunciagao de

Maria sobre si mesma

" GUMARAES. Eduardo. Os limites do sentido: Um estudo historico e enunciativo da linguagem. Pontes:
Campinas. 1995.
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Os nomes de Maria variam nas narrativas pelo evento que estas se prestam a
contar e constituem-se, um de seus funcionamentos, da jungdo gramatical de um pronome
(Nossa) + nome genérico (Senhora) + determinagdo. Vale ressaltar que nos referimos a
constituicdo do nome proprio, portanto, aquele que funciona como o que traz a existéncia
o ser evocado. O funcionamento discursivo da constitui¢do do nome préprio produz o
imaginario da singularizag¢@o subjetiva, mobilizando os sentidos da justeza dos nomes e
de sua fixidez, como se o ser apenas pudesse ter aquele nome e nao outros. A nomeagdo
propria produz os sentidos da instauragdo do ser como tal.

Esses sentidos nos levam a compreender um aspecto importante dos
processos de nomeacao do nome proprio. O nome proprio, constituindo o ser nomeado,
com todas as suas propriedades presentes no nome, numa relacdo essencialista e
conteudistica em que o nome vale o que € o ser, produz os sentidos da mistica religiosa
pelas praticas de invocagdes, pelo efeito de verdade. Por isso Maria € invocada, formal ou
informalmente, pelo nome e cada um de seus nomes a revela de modos diferentes. Diz o
adagio popular, g um santo pra cada causa.

Se, como vemos, o nome proprio funciona como a condigao de existéncia do
ser, o imaginario do sujeito-fiel € produzido ideologicamente de maneira a cristalizar e a
absolutizar de modo univoco essa relagdo nome/ser, se permitindo a aceita¢ao passiva das
coisas, assim como sdo dadas. E o efeito do pré-construido, do sempre ja-ia. Guimaraes
afirma, em relag@o a isso que “a designagao € um processo que se apresenta COmo uma
relagdo fixa, estavel, entre linguagem e mundo, mas €, efetivamente, uma relagao de
instabilidade entre linguagem e mundo. E € enquanto relagdo de instabilidade que a
designagdo se constroi incessantemente no acontecimento. Mas esta relagio instavel com
o mundo inclui a ilusdo da estabilidade como um de seus efeitos necessarios’ .

Primeiramente buscaremos compreender os efeitos de sentido de nomes, sob
a conjugacao da série, pronome + nome genérico + determinagdo, como no caso das
narrativas marianas: Nossa Senhora do Rosario, Nossa Senhora das Dores, Nossa
Senhora Rainha, Nossa Senhora do Carmo, Nossa Senhora Aparecida, Nossa Senhora de
Guadalupe, Nossa Senhora de Fatima, Nossa Senhora de Lourdes. Observaremos também

o funcionamento discursivo dos nomes marianos que se instituem a partir de outras

"® GUIMARAES, Eduardo. “Enunciacdo e Processos de Designagdo. DL — [EL — LABEURB — Unicamp.
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variagdes sintaticas, como as predica¢cdes, nominalizagdes, etc.. Virgem, Bem-
aventurada, Mae de Deus, Mae celeste, M3e dadivosa, Mae da Igreja, Imagem, Rainha do
Brasil, Padroeira, Imaculada Concei¢do, etc. O nome proprio da santa € Maria. Essas
outras designagdes que lhes sao conferidas, na verdade, funcionam como predicagdes.

Entendemos que a instituicdo dos nomes proprios de Maria que levam o
pronome possessivo Nossa significam os sentidos da Igreja, sob a forma da unidade
doutrinaria na pertenga reciproca, nos termos de Foucault, “A doutrina, ao contrario,
tende a difundir-se; e € pela partilha de um s6 e mesmo conjunto de discursos que
individuos, ta30 numerosos quanto se queira imaginar, definem sua pertenga reciproca”
Porém, pensamos que o Nossa na constitui¢do do nome proprio de Maria imp&e, no nivel
do significante, uma adesdo involuntaria a4 crenga. Ao se dizer Nossa, no lugar da 1°.
pessoa do plural, obtém-se um assentimento, consentido ou ndo, de inclusdo virtual e
acordo com a instituigdo doutrinaria. Dizer é comprometer-se doutrinariamente, pela
performatividade constitutiva da lingua. Reconhece-se na institui¢io do nome de Maria,
como Nossa Senhora, os mecanismos de poder da Igreja. O locutor € tomado pelo
“nossa”, de modo que, ao dizer o nome, “apropria-se/adota” Maria. trazendo-a para junto
de si, mesmo sem querer. Trata-se de uma injun¢do no nivel do significante: um dos
modos de funcionamento ideologico da Igreja.

Ha, no simples gesto de referir-se a Maria por um desses nomes, uma coergio
que apaga a diferenga — possibilidade qualquer de outra pratica religiosa — e demarca o
espaco de uma universalidade religiosa, a da catolicidade. Assim € que entendemos a
eficacia do funcionamento da ideologia, ndo pela ocultagio ou mascaramento da
realidade, mas na transparéncia da linguagem, produzida pelos efeitos da evidéncia dos
sentidos. Esse € o lugar da Igreja, um lugar que institui o amor e a crenga, tomados como
suporte para o exercicio da autoridade”.

O culto a Maria foi instituido oficialmente alguns séculos apos ao culto dos
martires no concilio de Efeso no ano 431. Essa institui¢ao dogmatica ¢ hoje prescrita nos
Documentos da Igreja — Documentos do Concilio Ecuménico Vaticano II - quando trata
da Constituigdo Dogmatica Lumen Gentium sobre a Igreja, especificamente no capitulo

VIII sob o titulo A bem-aventurada Virgem Maria, Mae de Deus, no mistério de Cristo e

" ORLANDI. Eni. (Org) Palavra, Fé e Poder. Campinas, SP: Pontes. 1987.
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da Igreja. Nao temos, no Lumen Gentium a instituicdao de Maria enquanto Sernhora, porém
ndo consideramos que o Senhora que se acresce ao Nossa, constituindo o nome préprio
de Maria, refira-se meramente a uma de suas formas de tratamento.

O funcionamento discursivo do pronome + nome genérico — Nossa Senhora —
produz o efeito da substantivacdo de Maria e o Senhora, especificamente, identifica, ao
lado de outros nomes, uma posi¢@o sujeito intercambiavel com a posi¢do sujeito-senhor.
No cristianismo Cristo € nomeado Semhor, visto que, segundo as narrativas biblicas,
pagou o prego pelo resgate de toda a humanidade, que estava sob a senteng¢a da maldigao
eterna. Segundo consta nesses relatos, o prego fol o proprio sangue, pagamento este que
da direito ao senhorio, portanto. dominio sobre 0 homem.

A relagdo Senhor/Escravo, Senhor/Servo, desde a antiguidade classica,
estabeleceu-se sobre o principio da dominagio. Vendrame (1981)*’, afirma que as
“fontes da escravidao s3o: a guerra, a compra e venda, e, por estranho que parega, a
propria religido. (...) Ja nestes tempos primitivos o poder do senhor sobre seu escravo €
absoluto. Ele dispde da vida e da morte do seu escravo™ (p.25). Ainda segundo o autor, “a
maior fonte de escravos para a Grécia era o comeércio regular, sobretudo com os paises
onde existiam colonias gregas” (p.27).

Na Idade Média a escraviddo foi significada como serviddo da gleba, sendo
que os escravos mantinham-se sob o dominio de seus donos. Se a terra era vendida, o
escravo passava a ser posse do outro dono. Paul Veyne, em A4 historia da vida privada
afirma que na escravidao antiga “sendo um bem que se possui, o escravo € um inferior. E
como essa inferioridade de um homem faz de outro homem seu proprietario, um chefe,
esse amo, seguro de tal grandeza, a consagrara considerando natural a inferioridade do
escravo: um escravo é um sub-homem por destino e no por acidente™’ (p.62).

Pensadores cristdaos, como Sao Tomas de Aquino, reafirmam essa relagdo de
dominagdo Senhor/Escravo ao se sustentarem nas cartas paulinas, quando Paulo
recomenda aos escravos serem submissos, delicados e fiéis aos seus senhores. Essa
relagdo senhor/escravo € re-significada na modernidade, pela hegemonia do pensamento

capitalista no mundo ocidental, porém, ndo tem ai a sua génese. Muito embora a relagao

¥ VENDRAME., Calisto. 4 Escraviddo na Biblia. (Ensaios; 72) Sdo Paulo: Atica, 1981.
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senhor/escravo esteja historicamente afetada, pois que variando a época e a forma do
Estado, ha também a varia¢dao dos sentidos da forma historica de senhor, os sentidos da
dominag@o sdo re-significados. No capitalismo a nogdo de propriedade ganha novos
sentidos.

Observamos o funcionamento de duas formagdes discursivas nessa relagdo
senhor/escravo que percorre o tempo. A Formagao Discursiva 2, que significa os sentidos
da submissdo do servo ao senhor, como vemos nas cartas paulinas e fundamentalmente
na Idade Média; e a Formagao Discursiva 1, da submissao dos homens a Deus. Como a
Religido e o Poder estdo articulados, temos a divisdao entre o poder espiritual e o poder
temporal produzindo os efeitos dissimétricos que constituem a discursividade religiosa.

Para o pensamento catolico-cristao, Cristo assume, por direito, essa posi¢ao-
sujeito Senhor, de que Maria partilha. O poder de Cristo € transitivo, pois que transita
dele para Maria. Como vimos, as narrativas marianas fazem significar os sentidos de
senhorio, pelo gesto da obra redentora de Maria, juntamente com Cristo. Maria assume
também a posicdo sujeito-Senhora — pois que, segundo as narrativas, pelo sofrimento de
presenciar a morte de Cristo/o Filho, pagou o pre¢o da posse e, portanto, tem dominio
sobre ela. O sofrimento de Maria € a propulsdo de sua transcendéncia ao plano espiritual,
portanto, da constitui¢@o de seu senhorio. Assim, Maria assume a posi¢ao sujeito-Senhora
por direito e por reconhecimento da Igreja:

... e cuja fungdo materna se dilatou, vindo a assumir, no Calvario,
dimensoes universais. ( 1°. De Janeiro — Maria SS., mae de Deus)

- ... protege com o seu poder os filhos adquiridos em virtude da sua
co-redengdo. (22 de agosto — Nossa Senhora Rainha)

... enquanto cristdos, do mutuo amor sacrificial e sofredor de Jesus
e Maria. (15 de setembro — Nossa Senhora das Dores)

E abracando a vontade salvifica de Deus com todo o cora¢do, ndo
retida por nenhum pecado, consagrou-se totalmente como serva do
Senhor a pessoa e obra do seu Filho, servindo sob ele e com ele, por
graca de Deus onipotente, ao mistério da redengdo. ( 1°. De Janeiro
— Maria SS., mae de Deus)

! VEYNE. Paul. O /mpério Romano. In: Historia da Vida Privada: Do Império Romano ao ano mil.
SaoPaulo: Companhia das Letras, 1989.
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Um outro funcionamento discursivo que nos permite compreender os sentidos
do Senhora na constitui¢do dos nomes de Maria esta em observar esta posigdo-sujeito ao
lado de outras. Isso faz deslocar o funcionamento meramente pronominal do Senhora
para o funcionamento discursivo de posi¢ao-sujeito. Assim, temos a predicacdo do nome
como mediacdo da posigdo discursiva. Maria ocupa nas narrativas diferentes lugares
discursivos, ao lado do Senhora, tais como, Rainha, Mde, Virgem, Padroeira, etc., com
as quais estabelece uma relagdo de intercambiabilidade. Essas posigdes sujeito-santo, sdo
definidas pelos processos de designagdo. Assim afirma Rubem César Fernandes® —
Instituto de Estudos de Religido - ISER — ao referir-se a Maria, “Se a Rainha nao recebe a
medida de reconhecimento que lhe € devida, a Senhora, contudo, € muito apreciada no
Brasil. (..) A ‘Senhora’ n3o € tdo politica quanto a ‘Rainha’, mas também veicula certo
sentido de soberania™.

Esse deslocamento do pronome para o nome pode ser percebido também pelo
emprego do artigo definido a, que determina e substantiva a Senkora. Ou seja, Maria nao
¢ apenas referida pelo pronome de tratamento Senhora, mas ¢ especificamente a Senhora,
com letra maitscula. Como temos colocado, o discurso religioso se sustenta na relagdo
entre os planos temporal e espiritual Por isso, o uso da maiuscula em Senhora nas
narrativas coloca Maria na dimensdo do espiritual Ela ndo € qualquer senhora. A
maiuscula constitui-se no traco que estabelece a relagao de Maria com o a-temporal, com

o divino, com o espiritual.

Este, ouvindo descrever a Senhora, assentiu sorrindo: “Eu também
avi”. (12 de dezembro — Nossa Senhora de Guadalupe)

A Senhora marcou com eles encontro naquele mesmo lugar, um
lugar espacoso e descampado. (13 de maio — Nossa Senhora de
Fatima)

E lancando neste porto Jodo Alves a sua rede de arrasto, tirou o
corpo da Senhora, sem cabeca. (12 de outubro — Nossa Senhora
Aparecida)

82 CALIMAN, Cleto (Org). Teologia e Devo¢do Mariana no Brasil. Instituto Nacional de Pastoral
(CNBB). Edigbes Paulinas. Sdo Paulo. 1989.
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Em uma destas ocasibes se apagaram duas luzes de cera da terra
repentinamente, que alumiavam a Senhora, estando a noite serena;
(12 de outubro — Nossa Senhora Aparecida)

O efeito de particularizagdo dos atributos de Maria funciona pela evocagao do
nome e esse funcionamento discursivo se mostra pela determinag¢@o que se acresce ao
Nossa Senhora. Esta determinagao da lingua, que se mostra no nome, produz o efeito
intercessor de Maria. Ao se colocar na linguagem, pelas formas do chamamento, modo
proprio da oragdo, o sujeito-fiel evoca a béngdo de Maria, sob a especificidade de um
nome. A béngdo esta no nome e 0 que se pede na oragao tem relagdo com os diferentes
nomes, que, constituidos pela memoria discursiva, trazem, a reboque, diferentes relatos,
portanto, diferentes eventos.

Maria € invocada sob varios nomes; dai, o efeito referencial. Os nomes de
Maria produzem uma construg¢@o discursiva do referente a partir de um acontecimento
historico, nos termos de Paul Henry. Portanto, a evocagdio do nome faz emergir o
sobrenatural, um acontecimento ja sacralizado pela Igreja, pela referencialidade. Assim,
0 vocativo das oragdes marianas n3ao sao meros chamamentos, mas a evocagdo, pelo
efeito referencial, dos poderes sobrenaturais de Maria, instaurados no nome, pela
determinacdo.

Nos distanciamos da concep¢do platdnica ou referencialista do nome,
entendemos, pela AD, que o funcionamento discursivo das nomeagdes estabelece muito
mais uma relagdo com o discurso e com a memoria discursiva, que propriamente com o
ser nomeado. Assim, pensamos que Os processos de nomeag¢do nos permitem
compreender a relagdo de confronto ou n3o entre os diferentes lugares discursivos
inscritos no nome, bem como compreender como o nome recorta discursivamente o real.
Isso, constitui, para nos, o efeito referencial.

As gragas concedidas por Maria aos sujeitos fiéis, por intermédio das oragdes,
sao muitas, porém, definidas no proprio nome pelo efeito referencial da determinagao.
Acreditamos que na mesma medida em que o acontecimento historico consagra e institui
um nome mariano, este nome instituido sob a discursividade da oragdo, portanto, lugar

proprio de suplica, sacraliza a historia que o produziu.



Vejamos o funcionamento discursivo das relagdes estabelecidas entre Maria e
as razdes de suas predicagdes, isto €, Maria/Rosario, Maria’Monte Carmelo, Maria/Cruz,
Maria‘realeza, Maria/escultura do Rio Paraiba, Maria/cidade de Fatima,
Maria/Guadalupe, Maria/Lourdes, produzindo o efeito de referencialidade nas narrativas
pelo processo discursivo de nomeagdes marianas.

Ao nome proprio — Nossa Senhora — podem ser acrescidas diferentes
determinagdes, dependendo do recorte na memoria discursiva. O nome Nossa Senhora do
Rosario foi instituido a partir da pratica de se contar o numero das oragdes vocais. A
evocagdo de Maria sob o vocativo de Nossa Senhora do Rosario pode significar a

cleméncia do poder sobrenatural na luta contra os inimigos — como os hereges.

O Rosario nasceu do amor dos crist@os por Maria na época
medieval, (...) O objeto da recitagdo desta oragdo, o tergo, é de
origem muito antiga. Os anacoretas orieniais usavam pedrinhas
para contar o numero das orag¢bes vocais.(...) Depois, narra uma
lenda, a propria Nossa Senhora, aparecendo a Sao Domingos,
indicou-the a recitacdo do Rosdrio como arma eficaz para debelar
os hereges albigenses. (7 de outubro — Nossa Senhora do Rosario)

Os sentidos do nome Nossa Senhora das Dores sdo produzidos pela relagao
de Maria com o sofrimento. Evocar o nome Nossa Senhora das Dores pode significar a
cleméncia de forcas sobrenaturais para que o sujeito-fiel suporte os dias de sua
existéncia. Conforme a narrativa mariana de Nossa Senhora das Dores, Maria assume
todos os sofrimentos de Cristo, cuja expressdo maior deste sofrimento esta representada
na obra de Micheldngelo, em A Pietd. Maria, catalizadora de toda a dor do Calvario, €

celebrada por sete sofrimentos, por isso, Nossa Senhora das Dores:

A devocdo, que precede a celebracdo liturgica, fixou
simbolicamente as sete dores da Co-redentora, correspondentes a
outros tantos episodios narrados pelo Evangelho: a profecia do
Velho Simedo a fuga para o Egito, a perda de Jesus aos doze anos
durante a peregrinacdo a Cidade Santa, o caminho de Jesus para o
Golgota, a crucificagdo, a deposicdo da cruz, a sepultura. Mas
como o objeto de martirio de Maria é o martirio do Redentor, desde
o século XV encontramos as primeiras celebracoes liturgicas sobre
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a compaixdo de Maria aos pés da cruz (...). (15 de setembro —
Nossa Senhora das Dores)

Sabe-se, segundo as narrativas biblicas, que os judeus aguardavam ansiosos
pela vinda de um Rei — 0 Messias — o qual fora profetizado por Isaias, “e 0 seu nome sera
Maravilhoso, Deus Forte, Pai da eternidade, Conselheiro e Principe da Paz”. Seria este
quem livraria o povo judeu da tirania romana e traria a sua liberdade. Contudo, mesmo
sendo condenado a morte e exposto a vergonha de morrer crucificado, Cristo ndo perdera
a majestade para aqueles que constituiam o embrido da filosofia nascente, o cristianismo
A inscrigdo da cruz foi Jesus Nazareno, Rei dos Judeus e apoés a ressurreigao foi
aclamado, no Novo Testamento, como Rei dos reis e Senhor dos senhores.

O poder sobrenatural de Maria sob a invoca¢do de Nossa Senhora Rainha
advém de sua participagdo, com Cristo, da obra salvadora. A realeza de Cristo transita

para Maria

... em cujo lugar entrou a festa de Maria Rainha para aproximar a
realeza da Virgem a sua gloriosa Assun¢do ao céu. Este lugar de
singularidade e de proeminéncia, ao lado de Cristo Rei, deriva-lhe
dos varios titulos, ilustrados por Pio XII na carta enciclica A
Rainha do Céu {..) que a torna participante nédo so da dignidade
real de Jesus (...) Maria é Rainha porque é mae de Cristo, o Rei. E
Rainha porque excede todas as criaturas em santidade: “Ela
encerra toda a bondade das criaturas”, diz Dante na Divina
Comédia. (...) Mas ela distribui real e maternalmente tudo o que
recebeu do Reli, (...) pois o rei determinou que toda graca passe por
suas mdos de rainha. Por isso a Igreja convida os fiéis a invoca-la
ndo so com o doce nome de mde, mas também com aquele reverente
de rainha, (... Maria foi coroada com o duplice diadema de
virgindade e de maternidade divina. (22 de agosto — Nossa Senhora
Rainha)

O efeito de referencialidade do nome de Maria sob a evocagao de Nossa
Senhora do Carmo faz funcionar os sentidos da provisdo e da abundancia sobrenaturais
sobre aquele sujeito-fiel que a invoca. Segundo o relato biblico, apés muitos anos de
profunda seca sobre a terra, do Monte Carmelo — dai Nossa Senhora do Carmo — Elias, o
profeta, avista uma pequenina nuvem e imediatamente manda avisar ao rei que se

previna, pois via prenuncios de uma forte e abundante chuva.

95



“O Carmo - disse o cardeal Piazza, carmelita — existe para Maria e

Maria é tudo para o Carmelo, na sua origem e na sua historia, na
sua vida de lutas e triunfos (...)". Elias e Maria estédo unidos numa
narragdo que tem sabor de lenda. Refere o Livro das Instituicdes
dos primeiros monges: “Em lembranca da visdo que mostrou ao
profeta a vinda desta Virgem sob a figura de uma pequena nuvem
que saia da terra e se dirigia para o Carmelo (...). (16 de julho —
Nossa Senhora do Carmo)

O efeito de referencialidade do nome Nossa Senhora Aparecida se configura
no proprio nome pela determinagdo Aparecida, inscrevendo-o no seu acontecimento
fundador. Isto porque Maria aparece e aparece sob a forma de uma escultura que realiza
milagres. O Diciondrio de Mariologia afirma que a pescaria, enquanto atividade
econdmica, significou por volta de 1710 a 1740 um meio provisorio de sobrevivéncia, em
decorréncia do desemprego, da instabilidade social e, portanto, da pobreza generalizada.
“Em tal situag@o de instabilidade social e de pobreza, aconteceu um fato extraordinario,
um sinal de Deus, a pesca de uma imagem da Imaculada Conceigdo. A pequena imagem
apareceu como um sinal de esperanga para todos™. (pag. 106).

O poder sobrenatural de Maria se inscreve no nome Nossa Senhora Aparecida
pelo aparecimento da escultura, sem que qualquer esforco humano o fizesse, num
momento de crise social, econdmica e politica. Da-se ai a relagao de amor e devogédo do

povo brasileiro a Maria, pois esta aparece como solugado para o Brasil.

Nossa Senhora foi proclamada Rainha do Brasil, sob a invocagdo
de Aparecida. (...) Nossa Senhora foi aclamada entdo por todos
“Rainha e Padroeira do Brasil”.

E lancando neste porto Jodo Alves a sua rede de arrasto, tirou o
corpo da Senhora, sem cabega. E langando mais abaixo outra vez a
rede, tirou a cabeca da mesma Senhora, ndo sabendo nunca quem
ali a langasse. (...) e em um altar de paus colocou a Senhora, onde
todos os sabados se ajuntava a vizinhanga a cantar o terco e mais
devogoes. (...) A 28 de outubro de 1894, como padres capeldes e
missionarios de Nossa Senhora Aparecida, chegaram os primeiros
padres e redentoristas, vindos da Baviera, (...).

Os triunfos da “Senhora Aparecida’ comecaram com as romarias
paroquiais. (12 de outubro — Nossa Senhora Aparecida)
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Outro ponto importante desses processos de nomeacdao € que em Nossa
Senhora Aparecida diferentemente de em Nossa Senhora do Carmo, em Nossa Senhora
de Guadalupe, Nossa Senhora de Fatima, etc., temos um funcionamento discursivo que
nos aponta para o efeito de referencialidade marcado lingiisticamente pelo (ndo) uso da
preposi¢@o. Esse vestigio linguistico produz os sentidos de referéncia ao acontecimento
historico do aparecimento de Maria — sob a forma de uma escultura — apagando qualquer
relacdo com a cidade ou o local do evento. Em Nossa Senhora de Guadalupe, do Carmo,
de Fatima, etc, os nomes localizam o lugar historico do acontecimento sagrado, pela
presencga da preposi¢ao, possibilitando a manifestagdo da mesma graga sob a invocagao
do nome, enquanto que em Nossa Senhora Aparecida o nao uso da preposi¢ao produz o
efeito de aproximagao do nome com o aparecimento da escultura.

Se para Guimaraes (1998) “dar nome ¢é identificar um individuo biologico
enquanto individuo para o Estado e para a sociedade, é toma-lo como sujeito”, para nos,
considerando os processos discursivos das nomeag¢des marianas, nomear € identificar o

sujeito-santo, € samtificar, pondo em circulagdo entre os sujeitos-fiéis as formas
singularizadas da santidade de Maria, inscritas distintamente na memoria discursiva; €,

também, estabelecer lugares enunciativos no discurso religioso para a inscri¢ao e
identifica¢do do sujeito-fiel e do sujeito-santo; enfim, € manter a unidade doutrinaria da

fé pelos vinculos da dominag@o e da crenga.
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VIII. Os sentidos do verbal e ndo-verbal na discursividade religiosa

A Analise do Discurso é uma teoria que nos permite tomar a linguagem nao-
verbal como objeto de analise. Conforme postula o tratado saussureano, (1995: I'}')83,
tampém consideramos, do ponto de vista discursivo, a linguagem como sistema
heteroclito e multiforme, constitutivo, portanto, de uma multipla natureza. Acrescentamos
a isso, o fato de que a AD, segundo Orlandi (1995:35)%, “busca explicitar os caracteres
que o definem [o fato de linguagem] em sua especificidade, procurando entender o seu
funcionamento”, porque distintas materialidades significantes, significam diferentemente.
Dizendo de outro modo, cada sistema simbolico possui uma materialidade que lhe é
propria, produzindo, portanto, sentidos outros.

A linguagem musical ndo da conta de produzir os mesmos sentidos da
linguagem das formas — danga, escultura, etc., — por exemplo, e, do mesmo modo, a
linguagem das formas nio produz os mesmos sentidos da linguagem musical. A questdo
dessa diferenga comegou a ser pontuada por Saussure, quando tratou do carater linear do
significante linglistico e da simultaneidade do significante visual. Segundo Saussure
(1995:84), “por oposi¢do aos significantes visuais (sinais maritimos, etc.), que podem
oferecer complicagdes simultdneas em varias dimensdes, os significantes acusticos
dispdem apenas da linha do tempo”. E verdade que a abordagem saussureana no toca a
questdo do processo de producio dos sentidos, mas aponta as diferencas constitutivas e
especificas dos sistemas simbdlicos, em relagdo & sua materialidade significante. E a
partir dai que, do ponto de vista discursivo, consideramos essa diferenca também
determinante no processo de produgdo dos sentidos.

O primado do sistema significante lingiistico instituiu, segundo Orlandi
(1995:36) uma  “assepsia do ndo-verbal, um seu efeito de transparéncia, pela
verbalizagdo necessaria”. Ou seja, como se os diferentes sistemas significantes ndo
estivessem expostos a historia e sendo afetados por ela. Ainda, tivessem que ser

traduzidos em linguagem verbal. Essa tradugdo dos sentidos, certamente, nao se faria sem

%> SAUSSURE. Ferdinand de. Cursos de Lingiiistica Geral. Editora Cultrix. Sdo Paulo:SP.. 1995
84 ORLANDI, Eni. Efeitos do verbal sobre o ndo-verbal. In: Revista Rua, 1:35-47. Revista do Nicleo de
Desenvolvimento da Cratividade da Unicamp — NUDECRI — Marco. 1995.
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modifica-los. Segundo a autora, essa cristalizagdo de sentidos, tanto no campo cientifico
da linguagem — conforme vemos em Barthes, Benveniste — quanto no senso comum, € um
efeito ideologico produzido entre os diferentes sistemas significantes. E um efeito
ideologico que naturalizou, em nossa sociedade, o primado do sistema significante
lingiistico sobre as demais formas de linguagem. Orlandi (1995:39) afirma “o sentido
tem uma matéria propria, ou melhor, ele precisa de uma matéria especifica para
significar. Ele ndo significa de qualquer maneira. Entre as determinagdes — as condi¢des
de produg@o de qualquer discurso — esta a da propria matéria simbolica: o signo verbal, o
tragp, a sonoridade, a imagem, etc. e sua consisténcia significativa. Nao sdo transparentes
em sua matéria, nao sao redutiveis ao verbal, embora sejam intercambiaveis, sob certas
condi¢des”. E ainda, “ha uma necessidade no sentido, em sua materialidade, que so
significa por exemplo na musica, ou na pintura, etc. Ndo se € pintor, musico, literato,
indiferentemente. Sao diferentes posigoes do sujeito, sdo diferentes sentidos que se
produzem” , Orlandi (1995:39).

A relaga@o entre os diferentes sistemas significantes € constitutiva do discurso
religioso-cristdo. Desde o V.T. — tradicdo hebraica — até o N.T. — tradicdo crista —
diferentes formas de linguagem foram utilizadas, em fun¢do da sobredeterminagdo do
plano espiritual sobre o temporal. Essa sobredeterminag@o produz os efeitos de sentidos
da a-historicidade, transparéncia e literalidade. Sentidos da a-historicidade e
transparéncia, porque nao estao expostos aos processos historicos de produgado, sao dados
como sempre-ja-ia; de literalidade, porque, na tradi¢do hebraica, a inacessibilidade divina
¢ superada pela concretizagdo de Deus através da Lei, do Livro, da Letra e, na tradi¢do
cristd, essa literalidade se revela no Verbo [na Palavra] encarnado, que é Cristo. “Disse
Jesus: Fu sou (...) a Verdade™’. O primado do verbal se instala, produzindo como efeito
ideologico, essa a-historicidade/transparéncia e literalidade do discurso religioso.

O plano temporal ¢ administrado pelo plano espiritual. E a partir dessa
sobredeterminac¢io a fé € instituida, constituindo-se em dispositivo para a instauragao do
espago da discursividade religiosa. Por eleger, com primazia, o sistema significante

verbal, o funcionamento discursivo religioso toma o ritual da palavra como forma de

¥ 8. Jodo 14:6:
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acao”. Um ntual da palavra que faz instaurar no simbolico uma supra realidade, um
alhures realizado. Como vemos, a teoria da Criagdo se sustenta no “e disse Deus: Haja
(...) e houve (_..) ” e o ministério de Cristo no “esta escrito”.

E a fé que consolida a religido, de modo que ndo ha religido sem fé. Por isso a
discursividade religiosa se faz representar através de diferentes formas de linguagem,
para maior eficicia da instauragdo da fé. E a fé que assegura o vinculo entre os planos
espiritual e temporal.

Desse modo, a discursividade religiosa mobiliza outras formas de linguagem,
além do sistema significante linguistico: os sinais, as apari¢des, os objetos sacralizados,
etc., todos como forma de concretizagdo do plano espiritual para o sujeito-fiel. Deus
concretizou-se nio Livro, para os hebreus e em Cristo, para os cristdos.

Tomamos o sinal como um signo nio-verbal, que faz a conjugag@o entre um
significante e um significado. A materialidade significante do sinal, enquanto signo nio-
verbal, consiste de uma multipla natureza. Na discursividade religiosa, o sinal se
caracteriza pela fixidez da mensagem numa unica dire¢d@o: do plano espiritual para o
plano temporal. Vemos no V.T., o arco-iris, significando um pacto de alianga entre Deus
e o homem; as dez pragas de Moisés, significando a superioridade divina sobre farao; o
sangue das portas das casas hebréias, significando que ali nao deveria haver a morte dos
primogeénitos; etc.; O cristianismo se propaga sob o signo da cruz. O sinal € a maneira
pela qual o plano espiritual atesta a sua existéncia, o seu dominio, ao plano temporal De
qualquer forma, o que temos percebido € que o sinal € instituido pelo verbal e consagrado
pelo ritual da palavra.

Nas narrativas, o sinal atesta a apari¢ao e, efetivamente, a santidade de Maria.

Vejamos:

... a benignissima Virgem veio-lhe ao encontro pela terceira vez, e o
consola com a noticia do perfeito restabelecimento do tio, colocando-
lthe no manto estendido belissimas flores havia pouco desabrochadas,
apesar da esterilidade do terreno e do inverno: “(...) Filho querido,
essas rosas sao o sinal que vocé vai levar ao bispo. Diga-lhe em meu
nome que, nessas rosas, ele vera minha vontade e a cumprird. (...)".
Em 1754, escrevia o papa Bento XIV: “Nela tudo é milagroso: Uma

¥ Teoria dos Atos de Fala
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Imagem que provém de flores colhidas num terreno totalmente estéril,
no qual s6 podem crescer espinheiros; (...)". (12 de dezembro -
Nossa Senhora de Guadalupe)

Quatro anos apos a proclamagado do dogma da Imaculada Conceigao,
a Virgem apareceu a santa Bernadete Soubirous. Para a menina que
timidamente perguntava: “Senhora, quer Ter a bondade de me dizer o
seu nome? ", Maria respondeu: “Eu sou a Imaculada Concei¢ao”. (8
de Dezembro — Imaculada Concei¢ao de Nossa Senhora)

Refere o Livro das Instituicdes dos primeiros monges: “Em
lembranga da visao que mostrou ao profeta a vinda desta Virgem sob
a figura de uma pequena nuvem que saia da terra e se dirigia para o
Carmelo”... (16 de julho — Nossa Senhora do Carmo)

De modo explicitado ou ndo, essas narrativas mobilizam o sinal, como forma
de manter o elo entre os planos espiritual e temporal. Na narrativa de Nossa Senhora de
Guadalupe, o sinal € as rosas, atestando o aparecimento da Virgem ao indio, Na narrativa
da Imaculada Concei¢@o, o sinal € o aparecimento da Virgem a menina, atestando a
santidade de Maria através do dogma instituido, Em Nossa Senhora do Carmo, o sinal € a
nuvem, atestando os prenuncios da vinda da Virgem. A discursividade religiosa se
sustenta pela intervengao do plano espiritual no cotidiano do sujeito-fiel.

Os objetos sacralizados concretizam o alhures realizado e instituem as
praticas discursivas religiosas, apagando a forma e a materialidade do objeto em si. Os
sentidos sob os quais se revestem esses objetos sacralizados sao dados como sendo
sempre assim. Esse efeito ideologico da discursividade religiosa se mostra na relagao do
sujeito-fiel com o objeto sacralizado. E, como ja dissemos, a intervengdo do plano
espiritual no seu cotidiano. Nesse sentido afirmamos a discursividade religiosa — a
religido — estar no simbolico, fazendo-se instituir sob as diferentes formas de linguagem.
O discurso religioso constitui-se assim no espago de convivéncia entre os diferentes
sistemas simbolicos.

As narrativas s3o um espago discursivo em que se da a sacralizagao do objeto
simbolico. Nos limitaremos, neste trabalho, em analisar os processos discursivos de
sacralizacdo de um artesanato, da cruz e do rosario, como forma de linguagem né@o-verbal

e representagdo do plano espiritual ao plano temporal. O artesanato sacralizado consta da
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narrativa de Nossa Senhora Aparecida. Como ja temos visto, em analises anteriores, trata-
se da pescaria de Jodo Alves, que pescou primeiramente o corpo e depois a cabega de um
artesanato, no porto de Itaguacu. Os processos discursivos de sacralizagdo desse
artesanato se ddo num encadeamento progressivo na narrativa, de modo que contar sobre
o artesanato € sacraliza-lo. A narrativa de Nossa Senhora Aparecida sacraliza o objeto

pescado a margem direita do Rio Paraiba do Sul. Tomemos das transcrigdes:

E lancando neste porto Jodo Alves a sua rede de arrasto, tirou o
corpo da Senhora, sem cabega; e langando mais abaixo outra vez a
rede, tirou a cabe¢ca da mesma Senhora, ndo se sabendo nunca quem
ali a langasse. Guardou o inventor essa imagem em um tal e qual
pano; (...) dali por diante foi copiosa a pescaria (...) Filipe Pedroso
conservou esta imagem seis anos, (...); e passando para Ponte Alia,
ali conservou em sua casa, nove anos, pouco mais ou menos. Daqui
passou a morar em ltaguacu, onde deu a imagem a seu filho Atanasio
Pedroso , o qual lhe fez oratorio tal e qual; e em um altar de paus
colocou a Senhora, onde todos os sabados se ajuntava a vizinhanga a
cantar o ter¢o e mais devogdes. (...) Foi edificada uma capelinha e
depois uma maior. A 24 de junho de 1888 foi bento solenemente o
templo, hoje chamado “basilica velha”. A monumental basilica atual
for consagrada pelo papa Joao Paulo II no dia 4 de julho de 1980.
(...) Os triunfos da “Senhora Aparecida” comeg¢aram com as
romarias paroquiais e diocesanas. (...) coroou solenemente a
veneranda Imagem com a preciosa coroa oferecida pela Princesa
Isabel. Em 1929, no encerramento do Congresso Mariano, Nossa
Senhora foi proclamada Rainha do Brasil, sob a invocagdo de
Aparecida. (12 de outubro — Nossa Senhora Aparecida)

O objeto pescado a margem direita do Rio Paraiba, conforme vemos na
transcricao acima, € imediatamente significado como o corpo e cabega da Senhora,
escrito com letras maiusculas, referindo-se a Maria. Da-se nesse momento o algamento
do objeto do plano temporal para o plano espiritual, de tal modo que ndo se trata mais de
um objeto, mas de uma imagem, da Senhora. A imagem — a Senhora — trazida para dentro
do barco operou um milagre: propiciou aos pescadores uma copiosa pescaria. Conservada
pelos seus inventores e colocada num oratorio/altar, a Senhora comega a atrair pessoas.
Foi-lhe construida uma capelinha e, mais adiante, edificado um templo, que recebeu o

nome de basilica velha Desencadearam-se para o local as romarias, vindas de todo lugar



do Brasil e em 1980 a basilica € consagrada pelo papa Jodo Paulo II. Com uma coroa
vinda de Portugal, doada pela Princesa Isabel, a Senhora — o artesanato — € coroada a
Rainha do Brasil.

E desse modo que um artesanato passa a constituir a discursividade religiosa,
ao ser atestada a sua sacralizagao. Trata-se ndo mais de um artesanato, mas de Maria, sob
a invocagdo de Aparecida. Essa narrativa vem atestar a instalagdo de um espago
discursivo em que um artesanato € apagado na sua materialidade, para significar Maria, o
padrdo de santidade para o sujeito-fiel: Nossa Senhora Aparecida. O efeito ideologico da
discursividade religiosa naturaliza esses sentidos e se mostra na intensidade da devogdo
popular a Aparecida.

Sabe-se que a cruz € o ponto culminante e o simbolo maior do cristianismo,
porque encerra todo o sofrimento de Cristo, tanto no fisico, como no espirito. No fisico,
dor e gotas de sangue; no espirito, desprezo do plano espiritual. A narrativa de Nossa
Senhora das Dores conta com a co-participagdo de Maria nesse sofrimento, de tal modo
que a cruz passa a significar o sofrimento de Jesus e de Maria. Segundo a narrativa, a
obra de Michelangelo — Pieta — constitui-se num cenario de dor pos-cruz, em que Maria
segura no colo, o Filho, ao ser tirado da cruz. Essa escultura compde o conjunto de arte
sacra reunido na Basilica de Sdo Pedro, no Vaticano. A relagdo que se estabelece entre o
Filho e a mae, na obra de Micheldngelo, através dos olhares, produz os sentidos de
vinculo, unidade e identificag@o, como conseqiiéncia do sofrimento na cruz.

Vejamos:

Nossa Senhora das Dores recebe o filho morto apenas tirado da crucz.
(...) a conclusdo do sacrificio de Cristo, cuja morte sobre a cruz é o
ponto culminante da Redenc¢do. (...) Como mde, Maria assume
implicitamente os sofrimentos de Cristo, em cada momento de sua
vida. (...). Mas como o objeto de martirio de Maria é o martirio do
Redentor, desde o século XV encontramos as primeiras celebracoes
linirgicas sobre a compaixdo de Maria aos pés da cruz, (...). Com este
titulo nos honramos a dor de Maria aceita na redengdo mediante a
cruz. E junto a cruz que a Mde de Jesus crucificado torna-se a Mde
do corpo mistico nascido da Cruz, isto €, nos somos nascidos,
enquanto cristd@os, do mituo amor -sacrificial € sofredor de Jesus ¢
Maria”. (15 de setembro — Nossa Senhora das Dores)
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Aliada a idéia de sofrimento, a cruz é um objeto muito usado em romarias,
para a auto-flagelagdo. Por um outro lado, o sinal da cruz, que se faz com a mio direita,
tocando a testa, 0 peito-e-os-ombros-€ significado-como forma de protegio dos perigos. E
a cruz que significa, no cristianismo, a negagdo da vontade humana, para o surgimento da
vontade divina. Nesse sentido, consideramos o Sinal da cruz como uma interpreta¢do que
se constitui, ja, numa agdo no nivel simbélico. Ou seja, € ja uma pratica discursiva dos
sentidos do religioso.

Enquanto homem, Cristo chora, mas enquanto o Verbo encarnado afirma,
“faga-se em mim a Tua vontade”. A unido de Maria ao sofrimento de Jesus, na cruz, se
da enquanto homem: Mae. Desse modo, a narrativa constroi os sentidos de devogido ao
sofrimento, a dor de Maria, representados na cruz, pela morte do Filho. Enquanto que
para os judeus a cruz se constitui num objeto maldito, no cristianismo a cruz se apresenta
como o objeto de Redengdo, com Cristo e Maria, através do sofrimento. A narrativa,
assim, produz os sentidos de sacralizacdo do sofrimento e da dor de Maria atraves da
cruz. O sujeito-fiel € convocado a honrar a dor de Maria.

O relato de Nossa Senhora do Rosario sacraliza o rosario como o simbolo
maximo da oracido. O rosario ou saltério consta da repeti¢do da oracdo da Ave Maria —
cento e cinquenta vezes — alternada cada dezena pela oracdo do Pai nosso, e foi instituido
entre os séculos XII a XVI, para facilitar a devo¢ao dos leigos. Confirmando a eficacia
dessa pratica de devocao, Nossa Senhora aparece a Sd3o Domingos e o papa Pio V a

oficializa, como vemos:

Depois, narra uma lenda, a propria Nossa Senhora, aparecendo a
Sao Domingos, indicou-lhe a recitacdo do Rosario como arma eficaz
para debelar os hereges albigenses. (...) Foi o papa dominicano, S
Pio V, o primeiro a encorajar e a recomendar oficialmentie a
recitacdo do Rosario, que em breve se tornou a recita¢do popular por
exceléncia, uma espécie de brevigrio do povo, para ser recitado a
noite em familia. (7 de outubro — Nossa Senhora do Rosario)

Esse objeto sacralizado — o rosario — significa o sujeito-fiel — o lado B da
interlocug@o entre os planos espiritual e temporal, numa pratica devocional, movida pela
fé Deus, os santos e a Igreja — do plano espiritual — s3o os enunciadores representados

como A e o sujeito-fiel, através da pratica instituida do rosario, o lado B. E por fé que a
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discursividade religiosa se sustenta no limite entre esses planos. A pratica da orag@o,
através do rosario, ¢ a maneira pela qual o sujeito-fiel enuncia, dirigindo-se ao plano
espiritual. A partir de uma discursividade pronta, ao enunciar a oragdo, o sujeito-fiel €
tomado enquanto posi¢do no discurso religioso.

Outra forma nao-verbal de linguagem, constitutiva da discursividade religiosa
€ a apancdo. A aparigdo ¢ atestada pela visdo: alguém vé. As narrativas significam as
aparigdes tambeém como forma de, ora, legitimarem um procedimento papal; ora, serem
legitimadas pelos procedimentos. Essas formas ndo-verbais de linguagem — sinais,
objetos sacralizados, apari¢Oes, etc. — e a fé estabelecem entre si uma relagio
profundamente imbricada. Cré-se, se vendo. Ou seja, a fé esta determinada pela
concretizagdo do sobrenatural, portanto, a aparigdo vem consolidar a fé. Vejamos o efeito

discursivo do sobrenatural numa narrativa biblica:

Diziam-the, pois, os outros discipulos: Vimos o Senhor. Ele [Tomé],
porém, lhes respondeu: Se eu ndo vir o sinal dos cravos em suas
mdos, e ndo meter os dedo no lugar dos cravos, e ndo meter a mao no
seu lado, de maneira nenhuma crerei. (...) Depois disse a Tomé
[Jesus]: Chega aqui o teu dedo, e vé as minhas mdos: chega a tua
mdo, e mete-a no meu lado; e ndo mais sejas incrédulo, mas crente.
(Sao Joao 20: 25 e 27)

Na transcri¢do acima, percebemos que se faz necessaria a concretiza¢do do
sobrenatural para que sua fé seja instaurada, de modo que essa discursividade constitutiva
do nao-verbal coloca o sujeito na posi¢ao de sujeito-fiel. Ver, no discurso religioso, nio €
simplesmente o ato de enxergar, mas de significar, pelo encontro entre os planos temporal
e espiritual, os sentidos da mistica religiosa, mobilizados por fé. No caso de Tome, o
importante € que vendo, creu.

O primado da palavra sobre o ndo-verbal institui a regra, no discurso
religioso, que melhor € crer sem ver. O N.T. assim conceitua a fé. “¢ o firme fundamento
das coisas que se esperam e a prova das coisas que se nio véem™ . Comegaremos por

analisar aquelas narrativas em que primeiramente se creu, depois viu. Nessas narrativas

# Hebreus 11: 1:

105



as apari¢Oes vém atestar algum procedimento de oficializagdo do papa e nisso vemos a
apari¢do dando legitimidade ao ato papal ritualizado pela palavra:

Quatro anos apos a proclamagdo do dogma da Imaculada Conceigao,
a Virgem apareceu a santa Bernadete Soubirous. Para a menina que
timidamente perguntava: “Senhora, quer Ter a bondade de me dizer o
seu nome?”, Maria respondeu: “Eu sou a Imaculada Concei¢do”. (8
de dezembro — Imaculada Concei¢do de Nossa Senhora)

No dia 5 de maio de 1917, durante a primeira guerra mundial, o papa
Bento XV convidou os catolicos do mundo inteiro para se unirem em
uma cruzada de oragoes para obter a paz com a intercessdao de Nossa
Senhora. Qito dias depois a Beatissima Virgem dava aos homens a
sua resposta, aparecendo a 13 de maio a trés pastorinhos
portugueses... (13 de maio — Nossa Senhora de Fatima)

Parafraseando uma afirmagdo de Orlandi (1995:39), diriamos, ha wma
necessidade no sentido, em sua materialidade, que so significa no sinal, ou no ritual da
palavra, ou no objeto sacralizado, ou na apari¢do, etc. Nao se ¢ vidente, papa, sujeito-
fiel, indiferentemente. Sao diferentes posi¢oes do sujeito, sdo diferentes sentidos que se
produzem. E nesse sentido que a discursividade religiosa atesta, para o sujeito-fiel, os
procedimentos papais, a partir das aparigdes, como percebemos nas narrativas da
Imaculada Conceigao e na narrativa de Nossa Senhora de Fatima Certamente, os sentidos
produzidos pela oficializagdo papal sdo diferentes daqueles produzidos pela apari¢do.
Significa diferente afirmar: é santa porque foi decretada pelo papa de é santa porque
apareceu. Assim, o efeito santidade € significado diferentemente nos diferentes sistemas
significantes.

O crer antes de ver, atende as determinagdes do plano espiritual. Tomé, o
discipulo, foi exortado para que cresse sem antes ver. Essa € a dimensdo temporal,
humana, ver para crer. Por isso, faz-se necessaria a materializagd@o do plano espiritual,
para que essa necessidade humana seja atendida. E constitutivo do homem religioso a
existéncia de um poder — Deus — maior que a si mesmo. Entretanto, € também
constitutivo que esse poder seja materializado. No V.T. , Moisés representava a
orienta¢do divina junto ao povo hebreu. Quando, porem, se afastou do povo para receber
as tabuas da Lei, o povo construiu para si um bezerro de ouro, para que pudesse

representar o plano espiritual.
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Os efeitos ideologicos produzidos pela linguagem nao-verbal — a visdo — na
discursividade religiosa, produzem e naturalizam os sentidos da comprobalidade, da
veracidade. E como se ver pudesse ir além do ouvir. As narrativas marianas contam
aparigdes que, sendo atestadas como aparigGes de Maria, sdo oficializadas pela Igreja.

Ver para crer € o mote que atende as aspiragdes do plano temporal. Vejamos:

Ouviu um barulho entre as arvores e levantou os olhos. Viu uma
senhora com as faces radiantes, vestida de branco, com uma faixa
azul, toda sorridente. Recitou com Bernadete um terco, fazendo uso
do rosario que carregava consigo. (...) A aparigdo se repetiu no dia
18 de fevereiro. (...) Peregrinos de todas as partes do mundo vao
buscar o maior dos milagres de Lourdes que é a paz do espirito. Mas
tem havido numerosos prodigios fisicos nesse mais de cem anos de
historia de Lourdes. (11 de fevereiro — Nossa Senhora de Lourdes)

... a benignissima Virgem veio-lhe ao encontro pela terceira vez, e o
consola com a noticia do perfeito restabelecimento do tio, {(...):
“Escute, meu filho, ndo ha nada que temer; ndo fique preocupado
nem assustado; (...) Eu sou a Mae dadivosa”. (..) Este, ouvindo
descrever a Senhora, assentiu sorrindo: “Eu tambeém a vi. Ela veio a
esta casa e falou-me. Disse-me também que desejava a construgdo de
um templo na colina de Tepyac. ”. (12 de dezembro — Nossa Senhora
de Guadalupe)

A veneragao de Nossa Senhora de Lourdes foi instituida pelo papa Pio X, em
1908, sendo-lhe reservado o dia 11 de fevereiro do calendario. O nome Nossa Senhora de
Lourdes refere-se a apari¢do de Maria a Bernadete Soubirous, numa gruta, em Lurdes,
cidade principal do distrito dos Altos Pireneus na regido meridional da Franga. Tanto em
Nossa Senhora de Lourdes, como em Nossa Senhora de Guadalupe, o verbal € que atesta
a apari¢do: 1. Porque as aparigdes s3o oficializadas pelo papa, e, 2. Porque na propria
apari¢ao Maria fala aos videntes.

Percebemos que a discursividade religiosa constitui-se no espago de
convivéncia entre os diferentes sistemas significantes — o verbal e o nao-verbal, dando
sempre ao verbal, o lugar de prestigio. como se tivesse precedéncia sobre o ndo-verbal.
Esse efeito ideologico naturaliza os sentidos de que o verbal € o sistema significante

instituido no plano espiritual, e disse Deus; disse Jesus [ o Verbo encarnado}: esta
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escrito, enquanto que o nao-verbal € um sistema significante que vem atender a
debilidade e a fragilidade humana Esses sistemas significantes convivem, na
discursividade religiosa, para favorecer a instauracdo da fé.

A discursividade que toma o sujeito em sujeito-fiel € a discursividade da
crenga, portanto, da fé. E sujeito-fiel tanto aquele que afirma creio porque vi, como vejo
porque cri. Conforme afirma Orlandi (1995:40) “ha sentidos que precisam ser
trabalhados na musica, outros, na pintura, outros na literatura. Para que signifiquem
consistentemente”, consideramos que a discursividade religiosa trabalha nessa
multiplicidade significante, como forma de fazer significar os sentidos da mistica
religiosa e instaurar instancias discursivas, no simbolico, do alhures realizado. Ha que se

considerar, entretanto, que na discursividade religiosa o nao-verbal € atestado pelo verbal

108



IX. Ultima nota

O material empirico, que compde o corpus de nossa analise, constitui-se,
como ja o temos visto, de uma natureza complexa, por apresentar uma triplice face: 1.
narrativas sobre os santos (inclui-se a ora¢do Ave Maria); 2. sob a forma de calendario de
comemoragdes religiosas; 3. que circulam no interior de uma instituigdo, a Igreja.

Enquanto texto escrito, as narrativas mantém uma relagao necessaria com um
sujeito-leitor. Na@o se trata de um mero decodificador grafico, mas de um sujeito-leitor
que vem sendo construido pelas proprias narrativas. O sujeito-leitor inscrito nas
narrativas € aquele que assume a posi¢do sujeito-fiel, porque assujeita-se a crenca e as
praticas de seus rituais. Temos ai um movimento discursivo. Em outras palavras, o
sujeito-fiel, com todas as praticas explicitas da mistica religiosa, significa justamente a
posicdo sujeito-leitor das narrativas. As narrativas cerceiam e administram os sentidos do
religioso.

Retomemos a nota do Prefacio da Obra:

Este livro pretende, pois, dar oportunidade ao leitor de passar um
ano em companhia dos santos. Conhecendo nossos irmdos na fé,
observando como viveram o Evangelho em épocas diferentes da
nossa, mas semelhantes, certamente © nosso lestemunho do

Evangelho, dentro da histdria, serd mais auténtico ¢ mais intenso.
(Grifos nossos). Nota do Prefacio

O sujeito leitor das narrativas, assumindo a posi¢ao sujeito-fiel, busca
espelhar sua vida na vida dos santos narrados. E desse modo, atrai para si a martiridade,
condigdo necessaria para a canoniza¢@o. Ler as narrativas sobre os santos € assumir a
posi¢do sujeito-fiel e, a0 mesmo tempo, aspirar o algamento a posigao sujeito-santo.

A relagdo texto/discurso, ou ainda, narrativa/narratividade, € articulada. A
posi¢do sujeito-leitor das narrativas sobre os santos se configura a partir do texto,
estendendo-se para o interdiscurso que o atravessa. Ler as narrativas demanda o tempo de
existéncia do sujeito e ndo apenas o tempo de contato imediato com a sua escritura.
Ainda, ler as narrativas € significar em vida, através da crenga e seus rituais, os sentidos

do religioso.
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A narratividade do discurso religioso textualiza os sentidos que se instalam
entre os planos espiritual e temporal, escriturando-os, no simbolico, sob a coeréncia de
um come¢o, um meio e um fim. O sujeito-leitor, sendo tomado pela discursividade
religiosa, é des-historicizado e, a0 mesmo tempo, circunscrito no espag¢o simbolico da
religido, em que a fé passa a ser a logica dos sentidos. Ler as narrativas sobre os santos
significa estar nesse espago simbolico, sendo administrado por ele.

A Ave Maria, modo narrativo de oragdo, como vimos, significa os sentidos da
fé cristd, ao ser, necessariamente, enunciada da posi¢ao sujeito-fiel. A oragdo € o espago
de enunciagdo do sujeito-fiel. Ao rezar, atesta-se sujeito-fiel sem o dizer, narra-se o
Evangelho, sem as marcas gramaticais de um narrador. Ou seja, o sujeito entra no vazio
da linguagem, inscrevendo-se na posi¢ao sujeito-fiel.

Considerar a proposi¢do da obra Um santo para cada dia enquanto calendario
e constitui-lo corpus de nossa analise, nos permitiu refletir a questdo da interpelagdo
ideologica do cristianismo, trabalhando os processos de subjetivacdo enquanto forma
sujeito-ocidental, ou ainda, sujeito-cristdao. Sdo as diferentes interpretagdes do tempo que
definem a fé e as praticas discursivo-religiosas. Cré-se explicita ou ndo explicitamente.

A interpretagdo do tempo, no mundo ocidental, é dada como se os sentidos da
mistica cristd fossem wum sempre-ja-la, funcionando como pré-construidos.
Consideramos, assim, a ideologia cristd como estruturante do sujeito, porque, tomada
pelo esquecimento, constitui-se numa determinagdo inescapavel. Ou seja, de modo nao
explicito, as praticas sociais e discursivas da forma sujeito-ocidental inscrevem-se
inconsciente e ideologicamente no cristianismo.

A submissdo explicita a ideologia religiosa cristd, sob a forma de praticas
discursivas e rituais, esta diretamente ligada a organizagio do calendario de
comemoragdes religiosas. Nesse caso, a Igreja interpreta o tempo, organizando-o na
relagdo entre os planos espiritual e temporal Tomado pela discursividade desse
calendario, a forma sujeito-ocidental subjetiva-se enquanto sujeito-fiel. Vemos, assim,
que o sujeito-fiel se subjetiva na posigao de quem, explicitamente, cré e pratica 0s rituais
da crenca, sob a forma das narrativas/oragdo, bem como, significa os gestos de
interpreta¢do do tempo, dada pela Igreja, atraves das devogdes diarias aos santos de cada

dia. Assim, viver € inscrever-se na historia do ocidente.
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O discurso religioso, na verdade, mobiliza diferentes posigdes-sujeito,
porque, de algum modo, enunciam diferentemente. Cada posigao-sujeito do discurso
religioso assume um ritual da palavra, proprio de sua relagdo frente as outras posigdes.
Desse modo, a discursividade religiosa faz instaurar, pelo simbdlico, o encontro dos
planos temporal e espiritual, ou seja, entre o céu e a terra.

As posi¢des-sujeito do discurso religioso cristdo, segundo vimos, estdo assim
organizadas: Sujeito, sujeito-santo e sujeito fiel. Como ja afirmamos, essas posigdes-
sujeito diferenciam-se entre si pelos seus diferentes processos discursivos de
subjetivagdo: 1. Deus € o Sujeito, significando-se como legitimo representante do plano
espiritual. O Suyjeito a si mesmo predica: “Eu sou o eu sou”; a si mesmo nomeia, mas por
ninguém € nomeado. “So existe essa multidao de sujeitos religiosos possiveis porque
existe um Outro Sujeito Unico absoluto”, segundo Orlandi (1988:243); 2. A posi¢do
sujeito-fiel, pela ilusdo de ultrapassagem entre os planos, pode transpor-se a posi¢do
sujeito-santo, subjetivando-se enquanto tal: o sujeito-santo faz a mediagdo entre o
temporal e o espiritual, a0 mesmo tempo em que media o plano espiritual com o
temporal. Isso, porque atesta a veracidade dos sentidos do plano espiritual. O sujeito-
santo € o martyr, a testemunha de Deus. Como vimos, Santa Luzia sofreu, portanto
alcangou o mérito de santidade e Maria, por ser sempre-ja-santa, sofre enquanto santa.
As metaforas da discursividade religiosa ligam fé e sofrimento, fé e morte. Instala-se ai
um processo de denegagdo. Os sentidos do sujeito enquanto tal sdo apagados, para fazer
significar os sentidos do religioso. A santidade e a salvag¢@o no cristianismo s3o dadas
através da morte, enquanto nega¢do da vontade de viver, 3. O sujeito-fiel que, como
vimos, refere-se a posi¢ao sujeito-leitor da narrativa e se inscreve, explicitamente, atraves
das praticas discursivo-religiosas e seus rituais, aos gestos de interpretagio da Igreja.

A mobilidade entre os planos espiritual e temporal, entendida como uma
relagdo de causa e conseqiiéncia, € sustentada na fé. E a fé metaforiza e faz instaurar, no
simbolico, a territorialidade, a temporalidade e a arquitetura discursivas. Esse € o modo
pelo qual a Igreja atribui a relagdo de causa e consequiéncia aos fatos, significando-os. Os
fatos reclamam sentidos e a Igreja os da.

As 1njungdes dos sentidos do religioso estdo na linguagem, no simbolico, ou

seja, nos sistemas significantes verbal e ndo verbal. No verbal, significando os processos
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de mediagdo e nomeagdo de Maria, tomando como base os sentidos pré-construidos da
sacralizagdo do Texto, da Palavra, enquanto que no sistema significante nao-verbal, a
sacralizagdao € ja um gesto de interpretagdo da propria Igreja. Desse modo, a Igreja

constitui-se num espago de interpretagao.
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ABSTRACT

How are the processes of construction of sanctity meanings given? And how
are the meanings of the religious mysticism constituted? We try, in this work, to answer
to answer these questions from the theoretical place the Discourse Analysis of the
Speech, French line, taking, as empiricist material of analysis, the prayer Holly Mother
and the work Um sanito para cada dia. We constitute the corpus of our analysis: 1. the
marianas narratives, including the prayer, in relation to the narrative of Saint Luzia; 2. the
work, while calendar of religious commemorations; and 3. the fact that the narratives and
the calendar circulate inside an institution, the Church.

Owing to the fact of being supported by the relation between the spiritual and
temporal plans, Orlandi (1987:246), the religious speech consists in a symbolic space, in
which the discursives instances are established - territonality, temporality and
architecture - which meanings are presided over and managed by the Church. The cross,
the handicraft, and the apparitions - non-verbal language - certify the relation between
these plans, textualizing it for the believer. Thus, they consist in spiritual landmarks and
an entering password for the symbolic space of the religious mysticism.

Trying to understand the discursive functioning of the narratives and the
calendar, we consider, in our analysis, that the narratives institute an interchangeable
discursive position between the reader’s and the believer’s ones: being a reader of the
narratives is to be ideologically enrolled in the religious discursivity, submitting,
explicitly, to the belief and its rituals. The calendar of religious commemorations
configures a discursive temporality, establishing the effect of effective company of the
Saints and the believer together and organizing its time.

The Church consists, thus, in a space of interpretation, since it attributes to
the facts a relation of cause and consequence. The facts ask for meanings, and the Church

gives them



REFERENCIA BIBLIOGRAFICA

ALTHUSSER, Louis. Aparelhos ideologicos de Estado: Nota sobre os Aparelhos
Ideologicos de Estado. Rio de Janeiro: Edi¢des Graal, 1985, 2° Edigdo.

BARTHES, Roland. 4 retdrica antiga.. Editora Vozes. Petropolis: RJ. 1970,

BEINERT, Wolfgang. O culto aos santos hoje. Sdo Paulo: Edi¢des Paulinas, 1990.

BENJAMIM, Walter. O narrador: consideracbes sobre a obra de Nikolai Leskov. In
Benjamim, Walter. Obras escolhidas, magia e técnica, arte e politica. Sdo Paulo,
Brasiliense, 1987:197-220

BENVENISTE, Emile A linguagem e a experiéncia humana. In. Problemas de
Linguistica Geral II. Trad. Eduardo Guimaraes. Campinas, SP: Pontes, 1989.

Biblia Sagrada. Versdo revisada da tradug@o de Jodo Ferreira de Almeida. 1°. Impresséo.
Imprensa Biblica Brasileira. Rio de Janeiro: RJ., 1989. |

CALIMAN, Cleto (Org.). Teologia e Devogdo Mariana no Brasil. Instituto Nacional de
Pastoral (CNBB

CERTEAU, Michel de. 4 escrita da historia. Rio de Janeiro: Forense Universitaria, 1982.

Constituicao Dogmatica Dei Verbum sobre a Revelacao Divina. In: Documentos do
Concilio Ecuménico Vaticano II (1962-1965) / [organizagdo geral, Lourengo Costa;
Traducdo Tipografia Poliglota Vaticana], - Sao Paulo: Paulus, 1997, - (Documentos
da Igreja).

DIAS, Romualdo. Imagens de ordem: A doutrina catdlica sobre autoridade no Brasil,
1922-1933. Sao Paulo: Editora Unesp, 1996.

Dicionario de Mariologia, dirigido por Stefano De Fiores e Salvatore Meo; Trad. Alvaro
A. Cunha, Honorio Dalbosco, Isabel F.L. Ferreira. Sdo Paulo: Paulus, 1995. (p.
276)

FOUCAULT, Michel. L'ordre du discours. Lecon inaugural au Collége de France
prononcée le 2 decémbre 1970.

GINZBURG, Carlo. O queijo e os vermes: O cotidiano e as idéias de um moleiro
perseguido pela Inquisicdo. Companhia das Letras: Sdo Paulo, 1987.

GOFF, Jacques Le. O maravilhoso e o quotidiano no ocidente medieval. Edigdes 70.

1985.

114



GUIMARAES, Eduardo. “Enunciacdo e Processos de Designacdo. DL — IEL —
LABEURB — Unicamp.

GUIMARAES, Eduardo. Terra de Vera Cruz, Brasil. Cultura Vozes — N°. 4, Julho-
agosto, 1992.

. Textualidade ¢ Enunciacdo. Escritos — Ver e Dizer. Labeurb.

— Nudecri. N°. 2. Campinas: SP, 1999

. Independéncia ou Morte. In: O Discurso Fundador. Org. Eni

Orlandi. Pontes: Campinas, 1993

- Os limites do sentido: Um estudo historico e enunciativo da

linguagem. Pontes. Campinas, 1995

. Credo ou Creio. In: Palavra, Fé e Poder. (Org. Eni Orlandi)
Campinas, SP: Pontes, 1987.

HAROCHE, Claudine. (Trad. Eni Orlandi) Fazer dizer, querer dizer. Sdo Paulo. Ed.
Hucitec, 1992

HENRY, Paul. Sens, Sujet, Origine, xerox, 1985.

http://www.redemptor.com.br/~canénico/mc/doutrina. ntm

LAGAZZI-RODRIGUES, Suzy. Da Revolugdo a resisténcia. In: A discussio do sujeito
no movimento do discurso. Tese de Doutorado , IEL - Unicamp, 1998.

LE GOFF, Jacques. O Maravilhoso e o Quotidiano no Ocidente Medieval. Sao Paulo:
Martins Fontes, 1983

MAINGUENEAU, Dominique. Novas tendéncias em Analise do Discurso. Trad. Freda
Indursky. 2°. ed., Campinas, SP: Pontes: Unicamp, 1993

MARIANI, Bethania. Discurso e Instituicdo: a Imprensa. In: Revista Rua, 5: 47-61.
Revista do Nucleo de Desenvolvimento da Criatividade da Unicamp — NUDECRI -
Margo, 1999

. O PCB e a Imprensa: Os comunistas no imaginario dos jornais
1922-1989. Rio de Janeiro. Revan. Campinas, SP. Unicamp, 1998.

MOISES, Massaud. Diciondrio de Termos Literarios. 5*. Ed., Sao Paulo, SP: Ed. Cultrix,
1988.

ORLANDI, Eni P. (Org.) Palavra, Fé e Poder. Campinas, SP: Pontes, 1987.

115



. A linguagem e seu funcionamento: as formas do discurso. Campinas,

SP: Pontes, 1987

. Pardfrase e Polissemia. A Fluidez nos Limites do Simbdlico. Revista

do Nucleo de Desenvolvimento da Criatividade da Unicamp — Nudecri. Campinas,
SP, n°. 4, margo de 1998

. Andlise de Discurso: principios e procedimentos. Campinas, SP:

Pontes, 1999.

. Do ndio sentido e do sem sentido. IEL. Laberurb, Unicamp.

. A Natureza e os Dados: A constitui¢do historica de um modelo de

pesquisa de campo. Cad. Est. Ling. , Campinas, (27):47-57, Jul./Dez., 1994.

. Do sujeito na historia e no simbolico. In: Revista Escritos: Contextos

Epistemologicos da Analise do Discurso. N°. 4. Laboratorio de Estudos Urbanos —
Nudecri. 1999, maio.
_ llusdes na(da) Linguagem. In: Foucault Vivo. Italo A. Tronca, (Org.).

Campinas, SP: Pontes, 1987.

. Interpretacdo: Autoria, leitura e efeitos do trabalho simbdolico.

Petropolis, RJ.: Vozes, 1996.

. Efeitos do verbal sobre o ndo-verbal. In: Revista Rua, 1:35-47,

Revista do Nucleo de Desenvolvimento da Criatividade da Unicamp — NUDECRI —
Margo, 1995.

PECHEUX, Michel. Delimitacdes, inversdes, deslocamentos. Cad. Est. Ling. (19):7-24,

jul/dez., 1990

- O discurso: Estrutura ou Acontecimento. Campinas, SP: Pontes,

1990.

. Semantica e Discurso. Uma critica a afirmacdo do Obvio. Trad. Eni

Orlandi. et al. Campinas: Editora da Unicamp, 1988 .

PFEIFFER, Claudia Regina Castelhanos, Que autor ¢é este? Teses de Mestre em

Linguistica — Unicamp — sob orientagdo da Prof'. Dr*. Eni Orlandi. Campinas, 1995

RODRIGUEZ, Carolina. Sentido, Interpretacdo e Historia. In: A leitura e os leitores.

Campinas, SP: Pontes, 1998.

116



SAUSSURE, Ferdinand de. Cursos de Lingiiistica Geral. Editora Cultrix. Sdo Paulo: SP,
1995.

STRECK, Lenio Luiz. Hermenéutica Juridica e(m) Crise: Uma explora¢do hermenéutica
da construgdo do Direito. Livraria do Advogado, Porto Alegre, 1999.

VENDRAME, Calisto. A Escraviddo na Biblia. (Ensaios; 72) Sao Paulo: Atica, 1981.

VEYNE, Paul. O Império Romano. In: Historia da Vida Privada: Do Império Romano ao
ano mil. SdoPaulo: Companhia das Letras, 1989.

WALDMAN, Berta, A literatura na interceccdo entre duas culturas. Palestra proferida
no Labeurb — Unicamp.

. Do Vampiro ao Cafajeste: Uma leitura da Obra de Dalton Trevisan.
2° Ed. Editora Hucitec, Editora da Unicamp. Sao Paulo, 1989.

WOODWARD, Kenneth L..4 fabrica de Santos. Trad.: Raul de Sa Barbosa. Sao Paulo:
Editora Siciliano, 1992.

ZOPPI-FONTANA, Monica G. A4 formagao de um curso de Letras. Palestra ministrada

em Caceres - MT., por ocasido da preparagao da Etapa Especifica das Parceladas,
Unemat, 1998.

117



UNICAMP

ANEXOS: q
o

21 DE NOVEMBRO - Apresenta¢do de Nossa Senhora

(memoria)

A memoria da apresentacdo da Bem-aventurada Virgem Maria tem uma
importancia, ndo s6 porque € nela que € comemorado um dos mistérios da vida daquela
que Deus escolheu como Mae de seu Filho e como Mae da Igreja, nem s6 porque nesta
apresenta¢ao de Maria lembra-se a apresentagio de Cristo ao Pai celeste ou melhor de
todos os cristdos, mas também porque ela constitui um gesto concreto de ecumenismo,
de dialogo com os nossos irmdos do Oriente. Isto salta aos olhos seja pela nota de
comentario dos redatores do novo calendario, seja pela nota da Liturgia das Horas, que
diz:

“Neste dia de dedicacdo (543) da igreja de Santa Maria Nova, construida
junto ao templo de Jerusalém, celebremos juntamente com os cristaos do Oriente aquela
dedicacd@o que Maria fez a Deus de si mesma desde a infancia, movida pelo Espirito
Santo, de cuja graga tinha sido repleta na sua Imaculada Conceigdo™.

O fato da apresentacdo de Maria ao Templo, como se sabe, ndo foi contado
por nenhum livro sagrado, enquanto vem proposto com fartura de detalhes pelos
apocrifos, isto €, por aqueles escritos muito antigos € por muitos aspectos parecidos com
os livros da Biblia, que todavia a Igreja sempre deixou de considerar como inspirados por
Deus e portanto como Sagrada Escritura. Ora, segundo esses apocrifos, a apresentagao de
Maria ao Templo ndo foi sem solenidade: tanto no momento da sua oferta como durante o
tempo de sua permanéncia no Templo verificaram-se alguns fatos prodigiosos: Maria,
conforme a promessa feita pelos pais, foi conduzida ao Templo aos trés anos,
acompanhada por um grande nimero de meninas hebréias que seguravam tochas acesas,
com a presenga das autoridades de Jerusalém e entre cantos angélicos.

Para subir ao Templo havia 15 degraus, que Maria subiu sozinha, embora
fosse tdao pequena. Os apodcrifos dizem ainda que Maria no Templo se alimentava com
uma comida extraordinaria trazida diretamente pelos Anjos e que ela nao residia com as

outras meninas.
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Na realidade a apresentacdo de Maria deve ter sido muito modesta e ao
mesmo tempo mais gloriosa. Foi de fato através deste servigo ao Senhor no Templo, que
Maria preparou o seu corpo, mas sobretudo a sua alma, para receber o Filho de Deus,
realizando em si mesma a palavra de Cristo: “Mais felizes sdo os que ouvem a palavra de

Deus e a pdoem em pratica”™.

119



15 DE AGOSTO - Assuncgdo de Nossa Senhora
(solenidade)

Maria aparece pela Gltima vez nos escritos do Novo Testamento no primeiro
capitulo dos Atos dos Apostolos: ela esta no meio dos apostolos, em oragdo no cenaculo,
aguardando a descida do Espirito Santo. A concisdo dos textos inspirados opde-se a
abundancia das informagdes sobre Nossa Senhora nos escritos apocrifos, especialmente o
Proto-evangelho de Tiago e a Narracdo de sdo Jodo, o tedlogo, sobre a dormitio
(passagem da santa Mae de Deus). O termo dormitio € o mais antigo que se refere ao
desfecho da vida terrena de Maria. Esta celebragdo foi decretada no Oriente no século
VII, com um decreto do imperador bizantino Mauricio. No mesmo século a festa da
Dormitio (= passagem para a outra vida) foi introduzida também em Roma por um papa
oriental, Sérgio I. Mas passou-se um século antes que o termo dormitio cedesse lugar
aquele mais explicito de Assungdo.

A defini¢do dogmatica, pronunciada por Pio XVII em 1950, declarando que
Maria nio precisou aguardar, como as outras criaturas, o fim dos tempos para obter
também a ressurrei¢cdo corporea, quis por em evidéncia o carater Unico da sua
santificacdo pessoal, pois o pecado nunca ofuscou, nem por um instante, o brilho de sua
alma. A unido definitiva, espiritual e corporal do homem com .Cristo glorioso, € a base
final e eterna da redencdo. Assim os santos, que ja tem a vis3o beatifica, estdo de certo
modo aguardando a plenitude final da redengo, que em Maria ja havia acontecido com a
singular graga da preservacgao do pecado.

A luz desta doutrina que tem seu fundamento na Sagrada Escritura, o Proto-
evangelho, referindo-se ao primeiro anuncio da salva¢ao messianica dado por Deus aos
nossos progenitores apos a culpa, apresenta Maria como a Nova Eva, intimamente unida
com o novo Addo, Jesus. Jesus e Maria estdo realmente associados na dor € no amor para
expiarem a culpa dos nossos progenitores. Maria € portanto ndo so a mae do Redentor,
mas também sua cooperadora, a ele intimamente unida na luta e na decisiva vitoria. Essa
intima unido requer que também Maria triunfe, como Jesus, ndo somente sobre o pecado,
mas também sobre a morte, os dois inimigos do género humano. Como a redengdo de

Cristo tem a sua conclusdo com a ressurreigdo do corpo, também a vitoria de Maria sobre
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o pecado, com a Imaculada Conceigdo, devia ser completa com a vitOria sobre a morte
mediante a glorificagdo do corpo, com a Assungdo, pois a plenitude da salvag@o cristd € a

participagao do corpo na gloria celeste.
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8 DE DEZEMBRO - Imaculada Conceicdo de Nossa Senhora
(Solenidade)

O pecado original ¢ uma realidade misteriosa e pouco evidente para nos
enquanto comporta um prolongamento da culpa dos progenitores a todos nos. Neste dia
nds o consideramos na sua conspicua exce¢cdo ou melhor no seu singular privilégio
concedido a Maria, que foi dele preservada desde o principio desde o primeiro instante de
sua concepgao, de sua existéncia humana. O valor doutrinal desta festividade € manifesto
na prece da celebracdo liturgica, que sublinha o privilégio concedido a futura mae de
Deus: “O Deus, que pela Imaculada Conceicdo da Virgem preparaste ao teu Filho uma
morada digna dele...”, e a propria natureza deste privilégio, enquanto ndo subtrai Maria a
Redengao universal efetuada por Cristo: “Tu que a preservaste de toda a mancha na
previsdo da morte do teu Filho...”

Antes que Pio IX com a bula /neffabilis Deus de 1854 definisse solenemente
o dogma da Imaculada Conceigdo, ndo obstante as hesitagdes de alguns teologos, que
podiam apelar para o proprio santo Tomas de Aquino, tinha-se chegado a um
desenvolvimento n3o sO da devogdo popular para com a Imaculada mas também nas
intervengdes dos papas a favor desta celebragdo. Antes que o calendario romano incluisse
a festa em 1476, esta ja havia aparecido no Oriente no século sétimo, e
contemporaneamente, na Italia meridional dominada pelos bizantinos.

Em 1570, Pio V publicou o novo Oficio e finalmente em 1708 Clemente XI
estendeu a festa, tornando-a obrigatoria, a toda a cristandade. Mas desde a origem do
cristianismo Maria foi venerada pelos fiéis como a 7ODA SANTA. No primeiro esbogo da
festa liturgica da Conceigdo, anterior ao século sétimo, nota-se, se ndo a profissao
explicita da isen¢do da culpa original, pelo menos uma persuasdo teologicamente
equivalente. “Potuit, decuit, ergo fecit”, havia argumentado um brilhante tedlogo
medieval: “Deus podia fazé-lo, convinha que o fizesse, portanto o fez”. Do infinito amor
de Cristo para com a Mae, que a pré-redimiu e acumulou do Espirito Santo desde o
primeiro instante da sua existéncia, derivou este singular privilégio, que a Igreja hoje
celebra para nos fazer meditar ndo sO sobre a inefavel beleza da alma de Maria, mas

também sobre a beleza de toda alma santificada pela graga redentora de Cristo.
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Quatro anos apos a proclamagdo do dogma da Imaculada Conceigdo, a
Virgem apareceu a santa Bernadete Soubirous. Para a menina que timidamente
perguntava: “Senhora, quer ter a bondade de me dizer o seu nome?”, Maria respondeu:

“Eu sou a Imaculada Conceicdo™.



1°. DE JANEIRO — Maria, SS., mde de Deus
(solenidade)

A solenidade de Maria Santissima, Mae de Deus, € a primeira festa mariana
que apareceu na lIgreja ocidental. Originariamente a festa nasceu para substituir o
costume pagdo da strenae (dadivas), cujos ritos ndo condiziam com a santidade das
celebracgdes cristds. O Natal de Santa Maria comegou a ser festejado em Roma no século
quarto, provavelmente junto com a dedicacdo de uma das primeiras igrejas marianas de
Roma: a de Santa Maria Antiga no Foro romano, ao sul do templo dos Castores. Sua
liturgia estava ligada a do Natal. O dia primeiro de janeiro foi chamado de na oitava do
Senhor. Lembrando o rito que se cumpriu oito dias ap6s o nascimento de Jesus,
proclamava-se o evangelho da circuncisdo. A circuncisdo dava nome também a festa que
inaugurava o ano novo. A ultima reforma do calendario trouxe ao dia primeiro de janeiro
a festa da maternidade divina. Desde 1931 essa festa era celebrada no dia onze de
outubro, lembrando o Concilio de Efeso (431) que proclamou solenemente uma das
verdades mais queridas do povo cristio: Maria € verdadeira Mae de Cristo, que €
verdadeiro Filho de Deus.

Nestorio teve a ousadia de declarar: “Porventura pode Deus ter uma mae?
Nesse caso ndo podemos condenar a mitologia grega, que atribui uma mae aos deuses.”
Sao Cirilo de Alexandria, porém, havia replicado: “Dir-se-a: a virgem € mae da
divindade? Ao que respondemos: o Verbo vivo, subsistente, € gerado pela propria
substancia de Deus Pai, existe desde toda a eternidade... Mas ele se encarnou no tempo €
por isso pode-se dizer que nasceu da mulher.” Jesus, Filho de Deus, nasceu de Maria.

E deste sublime e exclusive privilégio que derivam a Virgem todos os titulos
que lhe atribuimos. Também podemos fazer, entre a santidade individual de Maria e sua
maternidade divina, uma distingao sugerida pelo proprio Jesus Cristo: “Uma mulher
levantou a voz no meio da multidao e lhe disse: bem-aventurado o ventre que te trouxe e
0s peitos que te amamentaram. Mas Jesus replicou: “Mais bem-aventurados sd@o os que
ouvem a palavra de Deus e a praticam’.” (Lc. 11:27).

Na realidade, “Maria, filha de Addo, consentindo na palavra divina, se fez

Maie de Jesus. E abragcando a vontade salvifica de Deus com todo o coragdo, ndo retida
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por nenhum pecado, consagrou-se totalmente como serva do Senhor a pessoa e obra do
seu Filho, servindo sob ele e com ele, por graca de Deus onipotente, ao mistério da
redencao” (Lumen gentium,56).

Deus se fez carne por meio de Maria, comegou a fazer parte de um povo,
constituiu o centro da historia. Ela € o ponto de unido entre o céu e a terra. Sem Maria
desencarna-se o Evangelho, desfigura-se e transforma-se em ideologia, em racionalismo
espiritualista.

Paulo VI assinala a amplidao do servigo de Maria com palavras que tém um
eco muito atual em nosso Continente: Ela ¢ a mulher forte que conheceu a pobreza e o
sofrimento, a fuga e o exilio (cf. Mt.2:13.23); situacGes estas que n3ao podem escapar a
atencdo de quem quiser dar apoio, com espirito evangeélico, as energias libertadoras do
homem e da sociedade. Apresentar-se-a Maria como a mulher que com a sua acdo
favoreceu a fé da comunidade apostolica em Cristo e cuja fun¢do materna se dilatou,

vindo a assumir, no Calvario, dimensdes universais” (Puebla, 301 ¢ 302).



12 DE OUTUBRO — Nossa Senhora Aparecida
(solenidade)

Comemorando-se neste dia a Solenidade da Padroeira do Brasil, vamos dar
um historico dessa devogao nacional.

Comecemos pela narrativa do P. José Alves Vilela, Vigario de Guaratingueta
de 1725 a 1745: “Na segunda quinzena de outubro de 17177, passando por esta vila de
Guaratingueta para as Minas o Governador delas e de S. Paulo, o conde Assumar, Dom
Pedro e Filipe Pedroso de Almeida, foram notificados pela Camara os pescadores, para
apresentarem todo o peixe que pudessem haver para o dito Governador. Entre muitos,
foram a pescar Domingos M. Garcia, Jodo Alves e Filipe Pedroso, em suas canoas. E
principiando a langar suas redes no porto de José Correa Leite, continuaram até o porto
de Itaguacgu, distancia bastante, sem tirar peixe algum. E lan¢ando neste porto Jodo Alves
a sua rede de arrasto, tirou o corpo da Senhora, sem cabega; e langando mais abaixo outra
vez a rede, tirou a cabega da mesma Senhora, ndo se sabendo nunca quem ali a langasse.
Guardou o inventor essa imagem em um tal e qual pano; e continuando a pescaria, nao
tendo até entdo tomado peixe algum, dali por diante foi tdo copiosa a pescaria em poucos
langos, que receosos os companheiros de naufragarem pelo muito peixe que tinham nas
canoas, se retiraram a suas vivendas, admirados deste sucesso. Filipe Pedroso conservou
esta imagem Seis anos, pouco mais ou menos, em sua casa, perto a Lourengo de Sa; e
passando para Ponte Alta, ali a conservou em sua casa, nove anos, pouco mais ou menos.
Daqui passou a morar em Itaguagu, onde deu a imagem a seu filho Atanasio Pedroso, o
qual lhe fez oratorio tal e qual; e em um altar de paus colocou a Senhora, onde todos os
sabados se ajuntava a vizinhanga a cantar o terco e mais devogdes. Em uma destas
ocasides se apagaram duas luzes de cera da terra repentinamente, que alumiavam a
Senhora, estando a noite serena; € querendo logo Silvana da Rocha acender as luzes
apagadas, também se viram acesas, sem intervir diligéncia alguma; foi este o primeiro
prodigio™.

Esse e outros fatos semelhantes se deram. Foi edificada uma capelinha e

depois uma maior. A 24 de junho de 1888 foi bento solenemente o templo, hoje chamado
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de “basilica velha”. A monumental basilica atual foi consagrada pelo papa Jodo Paulo II
no dia 4 de julho de 1980.

A 28 de outubro de 1894, como padres capelaes e missionarios de Nossa
Senhora Aparecida, chegaram os primeiros padres e irmaos redentoristas, vindos da
Baviera, a convite pessoal de Dom Joaquim Arcoverde, entdo bispo de Sao Paulo. Dai em
diante os filhos de santo Afonso vém prestando assisténcia religiosa as multiddes de
romeiros que visitam o Santuario.

Os triunfos da “Senhora Aparecida” comegaram com as romarias paroquiais e
diocesanas. A primeira realizou-se a 8 de setembro de 1900, com 1200 peregrinos vindos
de trem, de S@o Paulo, com seu bispo. Hoje os romeiros sdao milhdes vindos de todo o
Brasil e dos paises vizinhos. No dia 8 de setembro de 1904, na presenga do Nuncio
Apostolico, de 12 bispos e de grande multidao de peregrinos do Rio, de Sao Paulo, Dom
José Camargo Barros, coroou solenemente a veneranda Imagem com a preciosa coroa
oferecida pela Princesa Isabel. Em 1929, no encerramento do Congresso Mariano, Nossa
Senhora foi proclamada Rainha do Brasil, sob a invocagido de Aparecida. Em 31 de maio
de 1931, a imagem aparecida foi levada ao Rio, para que diante dela, Nossa Senhora
recebesse as homenagens oficiais de toda a nagdo, estando presente também o Presidente
da Republica, Getulio Vargas. Nossa Senhora foi aclamada entdo por todos “Rainha e
Padroeira do Brasil”. Em 1958, a cidade da Aparecida foi elevada a arcebispado, sendo
seu primeiro arcebispo o cardeal Mota. Em 1967, Aparecida recebeu a “Rosa de Ouro™
enviada pelo papa Paulo VI.

A devogdo do povo brasileiro a Nossa Senhora, a peregrinacao da Padroeira
por toda a Patria, a abertura de vias rapidas de conducdo e uma equipe especializada de
sacerdotes e irmdos coadjutores puseram Aparecida entre os maiores centros de

peregrinagdo do mundo.”
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15 DE SETEMBRO — Nossa Senhora das Dores

{memoria)

A sensibilidade de piedosa compaixdo do povo cristdo esta eloquentemente
expressa no quadro da Pietd. Nossa Senhora das Dores recebe no colo o filho morto
apenas tirado .da_cruz. E o momento que se reveste da incomensuravel dor uma paixao
humana e espiritual unica: a conclusao do sacrificio de Cristo, cuja morte sobre a cruz € o
ponto culminante da Redengdo. Mas como a morte de Cristo esta ja implicita, como em
embrido, desde os primeiros momentos de sua existéncia de homem, também a com-
paixdo esta implicita no inicial: “Faga-se em mim segundo a tua palavra”. Como mae,
Maria assume implicitamente os sofrimentos de Cristo, em cada momento de sua vida.
Eis porque a imagem da pietd tipica da arte gotica e do Renascimento (a mais conhecida
¢ a escultura de Michelangelo) exprime so um momento dessa dor da Virgem Mae.

A devogdo, que precede a celebragao liturgica, fixou simbolicamente as sete
dores da Co-redentora, correspondentes a outros tantos episodios narrados pelo
Evangelho: a professia do Velho Simedo a fuga para o Egito, a perda de Jesus aos doze
anos durante a peregrinagdo a Cidade Santa, o caminho de Jesus para o Golgota, a
crucificagio, a deposi¢do da cruz, a sepultura. Mas como o objeto de martirio de Maria €
o martirio do Redentor, desde o século XV encontramos as primeiras celebragoes
litrgicas sobre a compaixdo de Maria aos pés da cruz, colocada no tempo da Paixdo ou
logo ap6s as festividades pascais. Em 1667 a Ordem dos Servitas, inteiramente dedicada
a devogao de Nossa Senhora (os sete santos Fundadores do século XIII tinham instituido
a “Companhia de Maria Dolorosa™) obteve a aprovac@o da celebracdo litrgica das sete
Dores da Virgem, que durante o pontificado de Pio VII foi acolhida no calendario romano
e lembrada no terceiro Domingo de setembro.

Pio X fixou a data definitiva de 15 de setembro, conservada no novo
calendario liturgico, que mudou o titulo da festa, reduziu a uma simples memoria: nao
mais Sete Dores de Maria, mas menos especificadamente e mais oportunamente. Virgem
Maria Dolorosa. Com este titulo nos honramos a dor de Maria aceita na redengdo
mediante a cruz. E junto a Cruz que a Mae de Jesus crucificado torna-se a Mde do corpo

mistico nascido da Cruz, isto €, n6és somos nascidos, enquanto cristdos, do mutuo amor
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sacrificial e sofredor de Jesus e Maria. Eis porque hoje se oferece a nossa devota e

afetuosa meditagado a dor de Maria.

129



13 DE MAIO — Nossa Senhora de Fatima

No dia 5 de maio de 1917, durante a primeira guerra mundial, o papa Bento
XV convidou os catolicos do mundo inteiro para se unirem em uma cruzada de oragdes
para obter a paz com a intercessdo de Nossa Senhora. Oito dias depois a Beatissima
Virgem dava aos homens a sua resposta, aparecendo a 13 de maio a trés pastorinhos
portugueses, Lucia de 10 anos, Francisco de 9 e Jacinta de 7. A Senhora marcou com eles
encontro naquele mesmo lugar, um lugar espagoso e descampado denominado Cova da
Iria, para o dia 13 de todo més. Licia, a maiorzinha, recomendou aos priminhos para ndo
contarem nada em casa. Mas Jacinta ndo soube guardar o segredo e no dia 13 de junho, os
trés pastorinhos ja nao estavam mais sozinhos no encontro.

No dia 13 de julho Lucia hesitou em ir ao encontro porque os pais a haviam
maltratado, mas depois se deixou convencer por Jacinta e foi precisamente durante a
terceira aparigao que Nossa Senhora prometeu um milagre para que o povo acreditasse na
historia das trés criangas. A 13 de agosto os trés videntes, fechados no carcere, ndo
puderam ir a Cova da Iria.

A 13 de outubro, ultimo encontro, setenta mil pessoas lotavam o lugar das
apari¢des e foram testemunhas do milagre anunciado: o sol parecia mover-se
medrosamente, como se estivesse para destacar-se do firmamento, crescendo entre as
chamas multicores. Nossa Senhora, em momentos sucessivos, ia aumentando os
prodigios para persuadir da sua mensagem, para dar a sua resposta que empenha todos os
cristaos: “Rezem o tergo todos os dias; rezem muito e fagam sacrificios pelos pobres
pecadores; s30 muitos os que vao para o inferno por nio haver quem se preocupe em
rezar e fazer sacrificios por eles... A guerra logo vai acabar, mas se nao pararem de
ofender ao Senhor, ndo passara muito tempo para vir outra pior. Abandonem o pecado de
suas proprias vidas e procurem elimina-lo da vida dos outros, colaborando com a
Redengao do Salvador™.

Ao constatar o fato da Segunda guerra mundial os cristdos lembraram-se da
mesnagem de Fatima. Em 1946, na presen¢a do cardeal legado, no meio de uma multiddo

de oitocentas mil pessoas, houve a coroagao da estatua de Nossa Senhora de Fatima. Em
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1951, Pio XII estabeleceu que o encerramento do Ano santo fosse celebrado no santuario

de Fatima.
A 13 de maio de 1967, pelo 50° aniversario das apari¢des de Nossa Senhora,
o papa Paulo VI chegou a Fatima, onde o aguardava, juntamente com um milhdo de

peregrinos, que haviam passado a noite ao relento, Licia, a vidente Lucia.
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12 DE DEZEMBRO — Nossa Senhora de Guadalupe
(padroeira da América Latina)

Por volta de 1531, haviam os missionarios espanhois aprendido a lingua dos
indigenas para fins de evangelizagdo. Conforme antiga tradi¢éo foi justamente nesse ano
que a Virgem Mae de Deus apareceu ao nedfito Jodo Diogo, um piedoso indio, na colina
de Tepyac, perto da capital do México. Com muita afabilidade o exorta a ir ter com o
bispo e dizer-lhe que nesse lugar erigissem um Santuario em sua honra. O bispo da
diocese, Joao de Zumarraga retardou a resposta a fim de aeriguar cuidadosamente o
ocorrido. Quando o neofito, movido por uma segunda apari¢gdo e nova insisténcia da
Ssma. Virgem, renovou suas suplicas entre lagrimas, ordencu-lhe o bispo que pedisse um
sinal comprobatoério de que a ordem vinha realmente da grande Mae de Deus.

Vindo o neoéfito, certo dia, de lugar mais distante. por um caminho que ndo
passa pela colina Tepyac e dirigindo-se a capital, a procura de um sacerdote que
administrasse os ultimos sacramentos ao tio moribundo, a benignissima Virgem veio-lhe
ao encontro pela terceira vez, e o consola com a noticia do perfeito restabelecimento do
tio, colocando-lhe no manto estendido belissimas flores havia pouco desabrochadas,
apesar da esterilidade do terreno e do inverno: “Escute, meu filho, ndo ha nada que temer;
nao fique preocupado nem assustado; ndo tema esta doenga, nem outro qualquer dissabor
ou afli¢do. Nido estou eu aqui, a seu lado? Eu sou a Mae dadivosa. Nao o escolhi para
mim e o tomei aos meus cuidados? Que deseja mais do que isto? N@o permita que nada o
aflija e o perturbe. Quanto a doenga do seu tio, ela ndo € mortal. Eu lhe peco, acredite
agora mesmo que ele esta curado... Filho querido, essas rosas s3o o sinal que vocé vai
levar ao bispo. Diga-lhe em meu nome que, nessas rosas, ele vera minha vontade ¢ a
cumprird. Vocé é o meu embaixador e merece a minha confianga... Quando chegar diante
do Bispo, desdobre a sua “tilma” (manto) ¢ mostre-lhe o que carrega, porém so- na
presenga do bispo. Diga-lhe tudo o que viu e ouviu, nada omitindo ..”

Jodo Diogo obedece e, ao despejar as flores perante o bispo, aparece uma
linda pintura de Nossa Senhora tal como ela se mostrara na colina perto da cidade. O
bispo acompanhou Jodo ao local designado por Nossa Senhora e depois foi ver o tio dele,

ja curado. Este, ouvindo descrever a Senhora, assentiu sorrindo: “Eu também a vi. Ela



veio a esta casa e falou-me. Disse-me também que desejava a constru¢do de um templo
na colina de Tepyac. Disse que sua imagem seria chamada ‘Santa Maria de Guadalupe’,
embora ndo tenha explicado o porqué”.

A fama do milagre espalhou-se rapidamente por todo o territorio. Os
cidadaos, profundamente impressionados por t3o grande prodigio, procuraram guardar
respeitosamente a santa Imagem na capela do pago episcopal. Mais tarde, apds varias
construgdes e ampliagdes, chegou-se ao magnifico templo atual. De toda a parte e ndo so
do México acorrem os homens a Senhora de Guadalupe. Muito se tem discutido sobre o
significado da palavra “Guadalupe”.

Em 1754, escrevia o papa Bento XIV: “Nela tudo ¢ milagroso: uma Imagem
que provém de flores colhidas num terreno totalmente estéril, no qual sO podem crescer
espinheiros, uma Imagem estampada numa tela tdo rala que, através dela, pode-se
enxergar o povo e a nave da Igreja tdo facilmente como através de um fil6; uma Imagem
em nada deteriorada, nem no seu supremo encanto, nem no brilho de suas cores, pelas
emanacdes do lago vizinho que, todavia, corroem a prata, o ouro e o bronze... Deus ndo
agiu assim com nenhuma outra nagao”.

Em outros santuarios marianos, a f¢ move os devotos, mas em Guadalupe a
celestial visdo nunca cessa. Junto a essa presenca maternal, ninguém sente a impressao de
ser um filho culpado de Adao, cada qual experimenta a inocente simplicidade e o doce

aconchego de um filho amoroso.



11 DE FEVEREIRO — Nossa Senhora de Lourdes

(memoria facultativa)

No dia 11 de fevereiro de 1858 uma menina de 14 anos, Bernadete Soubirous,
ingénua e humilde, que nio sabia ler e escrever direito, foi em companhia de uma irma e
de uma vizinha recolher lenha perto de Massabielle Deviam passar uma torrente
descalgas. Como Bernadete sofresse de asma hesitava em por o pé na agua fria.

Ouviu um barulho entre as arvores e levantou os olhos. Viu uma senhora com
as faces radiantes, vestida de branco, com uma faixa azul, toda sorridente. Recitou com
Bernadete um ter¢o, fazendo uso do rosario que carregava sempre consigo. Foi a
irméazinha de Bernadete que revelou aos pais o segredo. Proibiram a volta a gruta. Como
a menina nao parasse de chorar deixaram-na retornar. A apari¢io se repetiu no dia 18 de
fevereiro.

A senhora sorriu ao gesto da menina que aspergia a rocha com agua benta.
Depois disse: “Quer ter a bondade de vir aqui durante quinze dias? Nao lhe prometo a
felicidade neste mundo, mas no outro”. Durante as apari¢des a senhora pediu para que se
rezasse pelos pecadores e convidou os fiéis a peniténcia.

No dia 25 de fevereiro convidou-a a beber numa fonte, indicando-lhe o lugar.
Bernadete arranhou a superficie da terra e comegou a verter agua que se tornou a fonte
milagrosa. A senhora manifestou o desejo de ter ali uma igreja. O paroco, incredulo disse
a Bernadete: “Diga a essa senhora que diga o seu nome”. A resposta foi: “Eu sou a
Imaculada Conceigdo”. Havia quatro anos apenas que Pio IX tinha proclamado esse
dogma. Primeiro houve proibigdo da parte das autoridades, mas depois o imperador
Napoledo III consentiu no acesso a gruta. Peregrinos de todas as partes do mundo viao
buscar o maior dos milagres de Lourdes que é a paz do espirito. Mas tem havido

numerosos prodigios fisicos nesses mais de cem anos de historia de Lourdes.



16 DE JULHO - Nossa Senhora do Carmo

(memoria facultativa)

A ordem dos carmelitas, uma das mais antigas na historia da Igreja, embora
considere o profeta Elias como o seu patriarca modelo, ndo tem um valor fundador, mas
tem um grande amor. o culto a Maria, honrada como a Bem-aventurada Virgem do
Carmo. “O Carmo - disse o cardeal Piazza, carmelita — existe para Maria e Maria € tudo
para o Carmelo, na sua origem e na sua historia, na sua vida de lutas e de triunfos, na sua
vida interior e espiritual”. Elias e Maria estao unidos numa narragdo que tem sabor de
lenda. Refere o Livro das Institui¢bes dos primeiros monges: “Em lembranga da visao
que mostrou ao profeta a vinda desta Virgem sob a figura de uma pequena nuvem que
saia da terra e se dirigia para o Carmelo (cf I Rs. 18:20-45) os monges, no ano 93 da
Encarnagdo do Filho de Deus, destruiram sua antiga casa e construiram uma capela sobre
o monte Carmelo, perto da fonte de Elias em honra desta primeira Virgem voltada a
Deus.

Expulsos pelos sarracenos no século XIII, os monges que haviam entretanto
recebido do patriarca de Jerusalém, santo Alberto, entdo bispo de Vercelli, uma regra
aprovada em 1226 pelo papa Honorio III, se voltaram ao Ocidente e ai fundaram varios
mosteiros, superando varias dificuldades, nas quais porém, puderam experimentar a
prote¢do da Virgem. Um episodio em particular sensibilizou os devotos: “Os irmaos
suplicavam humildemente a Maria que os livrasse das insidias infernais. A um deles,
Simdo Stok, enquanto assim rezava, a Mae de Deus apareceu acompanhada de uma
multiddo de anjos, segurando nas md3os o escapulario da ordem e lhe disse: “Eis o
privilégio que dou a ti e a todos os filhos do Carmelo: todo o que for revestido deste
habito sera salvo”.

Os criticos consideram espuria, isto €, ndo auténtica, a bula de Jodo XXIII em
que se fala deste privilégio sabatino de ficar livres do inferno e do purgatério no primeiro
Sabado apos a morte, mas muitos papas tém falado disso em sentido positivo. Numa bula
de 11 de fevereiro de 1950, Pio XII convidava a “colocar em primeiro lugar, entre as
devogdes marianas, 0 escapulario que esta ao alcance de todos™. entendido como veste

mariana, esse € de fato um otimo simbolo da prote¢cdo da Mie celeste, enquanto
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sacramental extrai o seu valor das oragdes da Igreja e da confianga e amor daqueles que o

usam.



7 DE OUTUBRO — Nossa Senhora do Rosario

(memoria)

O Rosario nasceu do amor dos cristaos por Maria na época medieval, talvez
no tempo da cruzadas a Terra Santa. O objeto da recitagdo desta oracdo, o tergo, é de
origem muito antiga. Os anacoretas orientais usavam pedrinhas para contar o nimero das
oragdes vocals. Nos conventos medievais os irmaos leigos, dispensados da recitagdo do
Saltério, pela pouca familiaridade com o latim, completavam as suas praticas de piedade
com a recitagdo dos Pai-nossos, e para a contagem, sdo Beda, o Veneravel, havia
sugerido a adogdo de varios gridos enfiados num barbante. Depois, narra uma lenda, a
propria Nossa Senhora, aparecendo a Sdao Domingos, indicou-lhe a recitagao do Rosario
como arma eficaz para debelar os hereges albigenses.

Nasceu assim a devog@o do Rosario, que tem o significado de uma grinalda
de rosas oferecida a Nossa Senhora. Os promotores desta devogao foram os dominicanos,
que também criaram as confrarias do Rosario. Foi o papa dominicano, sd@o Pio V, o
primeiro a encorajar e a recomendar oficialmente a recitagdo do Rosario, que em breve se
tornou a recitacdo popular por exceléncia, uma espécie de brevidario do povo, para ser
recitado a noite em familia.

Aquelas Ave-Marias recitadas em familias estdo animadas de auténtico
espirito de oragdo: “Enquanto se prossegue na doce e monoétona cadéncia das Ave-
Marias, o pai ou mie de familia pensam nas preocupagdes familiares, no menino que
atendem, ou nos problemas provocados pelos filhos mais velhos. Este emaranhado de
aspectos da vida familiar sofre entdo a iluminac@o dos mistérios salvificos de Cristo, e €
espontaneo confiar tudo a Mae do milagre de Cand e de toda a Redengido”
(Schillebeeckk).

A celebragao da festividade hodierna foi instituida por sdo Pio V para
comemorar a vitoria de 1571 em Lepanto contra a frota turca (inicialmente dizia-se:
Santa Maria da Vitoria). A festividade do dia 7 de outubro, que naquele ano caia no
Domingo, foi estendida em 1716 a Igreja universal e fixada definitivamente por sao Pio X
em 1913 A festa do Sanmtissimo Rosario, como era chamada antes da reforma do

calendario de 1960, resume, em certo sentido, todas as festas de Nossa Senhora.
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22 DE AGOSTO - Nossa Senhora Rainha

(memoria)

A festividade de hoje, paralela a de Cristo Rei, foi instituida por Pio XII em
1955. Era celebrada, até a recente reforma do calendario liturgico, a 31 de maio, como
coroa¢do da singular devog¢do mariana do més a ela dedicado. Para o dia 22 de agosto
estava reservada a comemora¢do do Imaculado Coragao de Maria, em cujo lugar entrou a
festa de Maria Rainha para aproximar a realeza da Virgem a sua gloriosa Assungio ao
céu. Este lugar de singularidade e de proeminéncia, ao lado de Cristo Rei, deriva-lhe dos
varios titulos, ilustrados por Pio XII na carta enciclica 4 Rainha do Céu (11 de outubro
de 1954): Mae da Cabeca e dos membros do Corpo mistico, augusta e soberana rainha da
Igreja, que a torna participante nao so da dignidade real de Jesus, mas também do seu
influxo vital e santificador sobre os membros do Corpo mistico.

O latim regina, como rex, deriva de regere, isto € reger, governar, dominar.
Do ponto de vista humano ¢é dificil atribuir a Maria a fung¢ao de dominadora, ela que se
proclamou a serva do Senhor e passou toda a sua vida no mais humilde escondimento.
Lucas, nos Atos dos Apostolos, coloca Maria no meio dos Onze, apos a Ascensao,
recolhida com eles em oragao, mas ndo € ela que da ordens, e sim Pedro. E todavia
precisamente naquela circunstancia ela constitui o vinculo que mantém unidos ao
Ressuscitado aqueles homens ainda ndo robustecidos pelos dons do Espirito Santo. Maria
¢ Rainha porque ¢ mie de Cristo, o Rei. E Rainha porque excede todas as criaturas em
santidade: “Ela encerra toda a bondade das criaturas”, diz Dante na Divina Comédia.

Todos os cristdos véem e veneram nela a superabundante generosidade do
amor divino, que a cumulou de todos os bens. Mas ela distribui real e maternalmente tudo
o que recebeu do Rei, protege com o seu poder os filhos adquiridos em virtude da sua co-
redengdo, e os alegra com os seus dons, pois o rei determinou que toda graga passe por
suas maos de rainha. Por 1sso a Igreja convida os fiéis a invoca-la ndo s6 com o doce
nome de mie, mas também com aquele reverente de rainha, como no céu a saudam com
felicidade e amor os anjos, os patriarcas, os profetas, os apdstolos, os martires, os

confessores, as virgens. Maria foi coroada com o duplice diadema de virgindade e de



maternidade divina: “O Espirito Santo vira sobre ti, e 0 poder do Altissimo vai te cobrir

com a sua sombra, por isso 0 Santo que nascer sera chamado Filho de Deus”.
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31 DE MAIO - Visitagdo
(festa)

Apos a anunciagdo do anjo, Maria sai (apressadamente, diz S. Lucas) para
fazer uma visita a sua prima Isabel e prestar-lhe servigos. Ajuntando-se provavelmente a
alguma caravana de peregrinos que vao a Jerusalém, passa a Samaria e atinge Ain-Karin,
na Judéia, onde mora a familia de Zacarias. E facil imaginar o sentimento que povoam
sua alma na meditagdo do mistério anunciado pelo anjo. Sdo sentimentos de humilde
gratiddao para com a grandeza e bondade de Deus, que Maria expressara na presenga da
prima com o hino do Magnificat, a expressio “do amor jubiloso que canta e louva o
amado” (diz S. Bernardino de Sena): “A minha alma engrandece o Senhor, € 0 meu
espirito exulta em Deus, meu Salvador...”

A presenga do Verbo encarnado em Maria € causa de graca para Isabel que,
inspirada, percebe os grandes mistérios que se operam na jovem prima. a sua dignidade
de Mae de Deus, a sua fé na palavra divina e a santificagdo do precursor, que exulta de
alegria no ventre da mae. Maria ficou com Isabel até o nascimento de Jodo Batista,
aguardando provavelmente outros oito dias para o rito da imposi¢cao do nome. Aceitando
esta contagem do periodo passado junto com a prima Isabel, a festa da Visitagao, de
origem franciscana (os frades menores ja a celebravam em 1263), era celebrada a dois de
julho, isto €, ao término da visita de Maria. Teria sido mais logico colocar a memoria
depois no dia 25 de margo, festa da Anunciagao, mas procurou-se evitar que caisse no
periodo quaresmal.

A festa foi depois estendida a toda Igreja Latina pelo papa Urbano VI para
propiciar com a intercessao de Maria a paz e a unidade dos cristaos divididos pelo grande
cisma do Ocidente. O sinodo de Basiléia, na sessdo do 1° de julho de 1441, confirmou a
festividade da Visitag¢@o, ndo aceita, no inicio pelos Estados que defendiam o antipapa.

O atual calendario litargico, n3o levando em conta a cronologia sugerida pelo
episodio evangélico, abandonou a data tradicional de 2 de julho (antigamente a Visitagdo
era celebrada também em outras datas) para fixar-lhe a memoria no ultimo dia de maio,
como coroagao do més que a devogdo popular consagra ao culto particular da Virgem.

“Na Encarnagdo — comenta sao Francisco de Sales — Maria se humilha confessando-se a
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serva do Senhor... Porém, Maria nao fica so na humilhagao diante de Deus, pois sabe que
a caridade e a humildade ndo sdo perfeitas e ndao passam de Deus ao proximo. Nao €
possivel amar Deus que nio vemos, se ndo amamos os homens que vemos. Esta parte

realiza-se na Visitagao™”.

141



13 DE DEZEMBRO - Santa Luzia

virgem e martir ( memoria)

Com a descoberta, feita em 1894, da inscri¢do sepulcral sobre o sepulcro da
santa nas catacumbas de Siracusa, cairam as davidas sobre a historicidade da jovem
martir Luzia, cuja fama e devogdo contribuiram em grande parte para a elaboragdo de
sua lendaria paixdo, posterior ao século V. A inscrigdo remonta aos inicios do século V,
cem anos o glorioso testemunho prestado a Cristo pela martir de Siracusa.

Epigrafes, inscrigbes e até a antiga memoria liturgica (deve-se, provavelmente
ao papa Gregorio Magno a introdugdo deu nome de santa Luzia no cadnon da missa)
testemunham-lhe a antiga devog¢ao, que se difundiu mui rapidamente nao s6 no Ocidente,
mas também no Oriente. O episdédio da cegueira, ao qual ordinariamente chamam a
aten¢do as imagens de santa Luzia, estd provavelmente vinculado ao nome: Luzia (Lucia)
deriva de /ux (=luz), elemento indissoluvel unido ndo s6 ao sentido da vista, mas também
a faculdade espiritual de captar a realidade sobrenatural. Por este motivo Dante Alighieri,
na Divina Comédia, atribui a santa Lucia ou Luzia a fun¢o de graga iluminadora.

Luzia, como se 1€ nas Atas, pertencia a uma familia rica de Siracusa. A mae
dela, Eutiquie, ficou e havia prometido dar a filha como esposa a um jovem concidadao.
Luzia, que tinha feito voto de conservar-se virgem por amor a Cristo, obteve que as
nupcias fossem adiadas também porque a mée foi atingida por uma grave doenga. Devota
de santa Agueda, a martir de Catinia, que tinha vivido meio século antes, Luzia quis
levar a mie enferma em visita a tumba da santa. Desta peregrinagdo a mulher voltou
perfeitamente curada e por isso concordou com a filha dando-lhe licenga para seguir a
vida que havia escolhido; consentiu também que ela distribuisse aos pobres da cidade os
bens do seu rico dote.

O noivo rejeitado vingou-se acusando Luzia de ser cristd ao consul Pascasio.
Ameacada de ser exposta ao prostibulo para que se contaminasse, Luzia deu ao proconsul
um sabia resposta: “O corpo se contamina se a alma consente.” O proconsul quis passar
das ameacas aos atos, mas o corpo de Luzia ficou tdo pesado que dezenas de homens nao
conseguiram carrega-lo sequer um palmo. Um golpe de espada pds fim a uma serie de

sofrimentos, mas mesmo com a goela cortada, a jovem continuou a exortar os fi€is a
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antepor os deveres para com Deus aqueles para com as criaturas, até que os companheiros
na fé, que faziam um circulo em volta dela, selaram o seu comovente testemunho com a

palavra Amém.”



