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Abstracts

Psychoanalysis, as a theory about the speaker, consists in an exercise of thinking
about language, that 1s, a study about the structural laws which determine the linguistic
functioning and, consequently, the human being . Nietzsche, in his turn, has built a
philosophy which, if has not shut itself up in a system in any moment, has stamped itself
mostly as a radical criticism to language activity Due to this, Nietzsche has promoted
the most virulent attack on traditional philosophy, since it has always considered
language a mirror of nature If his works had the purpose of rising an intense polemic,
that is a consequence of the compromise already established in his first philosophical
works on a perspective which conceives language as an active creation of the human
world, the facts. This thesis aim to confront nietzschean thoughts with the psychoanalytic
doctrine, taking them into account as ethics of word. I will try to search an articulation
between them by investigating deeply the amplitude of their convergences and
divergences. Doing so [ suppose to be bringing a series of questions to the linguistic field
that will certainly enrich the language studies domain.



INTRODUCAO

Esta tese tem como meta se inserir no interior de um debate
que, desde ha algum tempo, vem despertando crescente interesse trata-
se do dialogo entre o pensamento nietzscheano e a teoria psicanalitica
Ja na aurora da psicanalise, nas primeiras décadas do século vinte,
quando a obra de Nietzsche comegava a despontar, sendo
verdadeiramente introduzida nos meios intelectuais europeus, o grupo de
psicanalistas que se reunia em torno de Freud, atento aos movimentos
originais da cultura, decidira trazer para os famosos encontros das
quartas-feiras a noite o tema Nietzsche, buscando levantar alguns pontos
de uma filosofia que, sob diversas perspectivas, apontava para um
fecundo dialogo com a psicanalise

Tal movimento inicial de aproximagdo, entretanto, por razdes
mais fortes, teve seu esfor¢o obscurecido Diferentemente do
empreendimento freudiano, cuja orientagdo, apesar de todas as
dificuldades, teve sempre a frente a forga diretiva do proprio autor, o
que permitiu com que, até certo ponto, durante a vida de Freud se
pudesse dizer que a psicanalise foi o retrato mais ou menos fiel de seu
pensamento, a filosofia de Nietzsche s0 comegou realmente a circular e
ser efetivamente objeto de estudos mais atentos ap0s a sua morte, o que,
somado a complexidade inerente ao assunto, ao estilo hiperbdlico de sua
escritura e as circunstancias historicas que cercaram o periodo de
difusao de sua obra, teve como resultado, finalmente, um processo
verdadeiramente intenso de distorsdo do que € principal nessa doutrina

Por outro lado, se Freud conseguiu, minimamente, conduzir a
psicanalise para um destino a sua altura, sua morte trouxe o mesmo tipo
de problema que atingia o pensamento nietzscheano. E hoje de

conhecimento geral a guinada que a psicanalise sofreu a partir do



momento que os pos-freudianos assumiram o leme do movimento
psicanalitico, quando os principios que norteiam a doutrina foram
significativamente alterados, e estdo ai as contribuigdes de Lacan, cujos
primeiros anos de ensino se voltaram especificamente para o
apontamento de tais questdes, no intuito de mostrar o quanto a propria
base do pensamento freudiano foi deslocada de forma a torna-la
realmente incompativel com seus principios

Dessa forma, tomando como aceito que esses primeiros
momentos nao constituem base segura para o estabelecimento do dialogo
que aqui se deseja realizar, ¢ a partir da releitura lacaniana da obra de
Freud e a abordagem da doutrina nietzscheana dentro do contexto do
trabalho empreendido pelos seus principais comentadores -- Deleuze,
Foucault, Derrida, e outros -- que esta tese val se nortear a fim de
estabelecer o dialogo que nos interessa.

A opg¢do que se fez neste trabalho foi a de realizar o
levantamento, em cada campo, dos temas mais importantes que
permitem, a meu ver, apreender o fulcro da interrelagdo entre os dois
pensamentos. Sem duvida, muitos pontos tiveram de ficar de fora, uma
vez que se esta tratando verdadeiramente com "universos de discurso"”,
doutrinas de uma extensdo realmente muito vasta Basicamente, o que se
buscou mostrar de forma privilegiada foi, em linhas gerais, de cada lado,
a concepgao de subjetividade que € ai mobilizada, os principios basicos,
aquilo que em cada doutrina se supde como sendo as forgas
fundamentais a partir das quais se ergue todo o edificio teodrico.
Explicitados entao os fundamentos, a visada sera sempre mobiliza-los a
fim de mostrar as consequéncias €ticas que se depreendem de tais
projetos, e € justamente porque as concep¢des do humano em um e

noutro campo se mostram a meu ver convergentes em muitos pontos,



que a etica nietzscheana e a ética psicanalitica se afirmardo como sendo
consequentemente alinhaveis.

A suposigcdo central da tese é de que existe realmente uma
afinidade profunda entre as duas doutrinas, o que ndo significa dizer da
inexisténcia de diferengas, apesar de que alguns aspectos permanecem
obscuros no que diz respeito a articulagdo aqui visada Com isso estou
me referindo ndo aos projetos que foram estabelecidos e que se
distanciam bastante um do outro, uma vez que Nietzsche foi um filésofo,
enquanto a psicanalise se constitui a partir de uma praxis, com objetivos
precisos, uma terapéutica, uma teécnica, etc ; mas, apesar da efetiva
distancia que existe entre um profeta como Zaratustra e um psicanalista,
a perspectiva pela qual o sujeito € visto € que constitui o ponto de
encontro aqui visado Esta sera a nossa polémica

Como forma de organizagao desta introdugao teremos dois
segmentos. primeiramente, sera feito um comentario a respeito da
relagao entre Nietzsche, a psicanalise e a reflexao acerca da linguagem
Nesse momento, a énfase recaira sobre a importancia que encerra, para o
trabalho aqui realizado, os estudos linguisticos. A idéia é mostrar como
as principais indagagées que mobilizaram o trabalho sao
significativamente questdes que envolvem a linguagem. Dessa forma, o
debate acerca da ética nietzscheana em sua relagdo a ética psicanalitica,
mesmo sem tratar explicitamente de temas que dizem respeito a
linguistica, tem, no entanto, sérias implicagdes para aquilo que se pode
nomear como a €tica da linguistica. Dizendo de outra maneira, podemos
supor que o aprofundamento dos estudos acerca das questdes que tanto
a filosofia quanto a psicanalise trazem aos linguistas €, na minha forma
de ver, de extrema valia, posto que faz pensar e promove deslocamentos
naquilo que faz parte de uma regidao que permanece para esta disciplina a

maior parte do tempo pouco iluminada, ndo muito debatida, que €,



Justamente, o campo dos pressupostos, dos imperativos que permanecem
sempre subjacentes e que quase nunca sio postos em causa Neste
sentido, realizar a tarefa que aqui se propde esta tese tera precisamente
este intuito, qual seja’ trazer questdes de outras disciplinas para o
interior do campo linguistico. No segundo segmento da introdugdo
faremos um comentario geral acerca das duas partes que contém a tese,
de forma a esclarecer minimamente a proposta de cada capitulo e de
como estes se interrelacionam no sentido de dar continuidade ao debate
maior que mobiliza a tese, que ¢ o de cotejar a filosofia nietzscheana

com a doutrina psicanalitica, a partir do dialogo entre as éticas

1- NIETZSCHE, A PSICANALISE, E A QUESTAO DA LINGUAGEM

1.1- NIETZSCHE E A LINGUAGEM

A primeira vista, quem aborda a filosofia de Nietzsche extrai de
uma primeira leitura a idéia geral de que se esta lidando , acima de tudo,
com um pensador cuja preocupagdo central remete a questdes
relacionadas a uma reflexdo acerca da cultura, uma critica da moral, uma
filosofia dos valores. Nenhuma dessas inferéncias € equivocada,
efetivamente Nietzsche tem por tais questdes um interesse fundamental,
tendo dispensado grande parte de seu investimento intelectual no intuito
de realizar uma apreensao profunda da tipologia do homem moral, uma
apreciagao do valor dos valores, uma reflexdao acerca da cultura
enquanto sintoma de certas formas de vida, mais ou menos valiosas,
segundo a sua hierarquia dos valores Entretanto, se tais temas animam
profundamente a sua filosofia, ¢ preciso compreender que, se a partir de
um certo momento estes se tornam problemas autenticamente

nietzscheanos, isso ndo se da sendo a partir de uma reflexdo anterior



acerca da linguagem, de onde brotam importantes concepgdes filosoficas
do autor. Lembremo-nos de que Nietzsche iniciou suas reflexdes a partir
dos estudos de filologia, de que era professor, assim como da retorica,
cujos rascunhos de aula se tem hoje, e onde se encontra um Nietzsche
absolutamente mergulhado na reflexdo acerca da linguagem. buscando
levantar os mais consequentes argumentos a respeito da importancia da
retorica para além do dominio do simples ornamento ao discurso “sério”-
- aquele preocupado com a verdade-- de forma a mostrar como a
linguagem ¢ essencialmente atravessada pelos tropos. Seria um grande
equivoco supor que a importancia da questdo da linguagem em Nietzsche
se reduz ao estrito espago circunscrito pelos textos e aforismos onde tal
discussdao se encontra explicitada, de forma que o encerramento de tais
textos representaria o ponto limite de todo o alcance que tal reflexdo
encontraria em sua obra Uma abordagem mais cuidadosa ira mostrar que
todo o debate acerca da forga da moral sobre o homem, o compromisso
incondicional que se estabelece com a busca da verdade, aquilo que
Nietzsche ira nomear como "vontade de verdade", tem sua fonte nestas
primeiras investigagdes a respeito da relagdo entre o estatuto da
linguagem e teoria do conhecimento

Em seu texto mais abertamente dedicado a reflexao acerca da
linguagem, "Sobre a Verdade e a Mentira num sentido Extra-Moral",
Nietzsche apresenta algumas teses de importincia absolutamente
fundamental para sua filosofia. Ali, a linguagem ¢ abordada no intuito de
dar sustentagdo a critica nietzscheana da questio do conhecimento da
"coisa em si", o eixo da argumentacao se da em torno da idéia de que a
esséncia da linguagem é a mentira, isto €, a tradugdo altamente subjetiva
da percep¢dao, esta também sendo marcada pela subjetividade daquele
que percebe. Desta forma, a linguagem, longe de ser um instrumento

neutro de abordagem da "realidade", consiste, na verdade, em um



sistema de tradugdo de impulsos nervosos em metaforas definitivamente
transitorias e parciais A ideia principal é de que a linguagem é
essencialmente uma atividade figurativa, ou seja, a concepgio de que
tudo que o processo linguistico realiza consiste em uma criagio do
objeto Assim , é langada a nogdo de que aquilo que originalmente tem
sua fonte na linguagem vem sempre marcado pelo trago da
arbitrariedade Mais especificamente, duas idéias de linguagem sio
introduzidas neste texto: de um lado, essa nog¢ao de linguagem como
figuragdo subjetiva, portanto transitoria, singular, por outro lado,
quando Nietzsche se propde a investigar o conceito de verdade, surge a
concepgdao de linguagem do grupo enquanto meio de estabilizar
metaforas em conceitos, ou seja, a nog¢do de verdade seria, neste
momento da reflexdo nietzscheana, uma espécie de congelamento da
figuracdo linguistica -- figuragdo em que reside seu trago essencial --
procedimento que teria entdo como resultado a consolidagao da mentira
e, portanto, o esquecimento daquilo que € justamente o fundamental na
linguagem - Em outras palavras, trés mentiras estdo ai em jogo
primeiramente, a mentira primordial da percepgdo que € a tradugdo da
"coisa em si" em termos de impulsos nervosos, e que €, em ultima
instdncia, a unica realidade de que dispde o sujeito -- na verdade, ndo se
pode dizer corretamente que a percep¢do minta, uma vez que para dizer
tal coisa seria necessario saber como é a "coisa em si", mais correto €
dizer que tais impulsos nervosos s3ao a realidade acessivel,
permanecendo todo mais além absolutamente desconhecido, o que
Nietzsche quer realizar com este tipo de argumentagdo € muito mais
mostrar a debilidade das bases onde a teoria do conhecimento almeja
instalar-se do que propriamente produzir uma espécie qualquer de
refutagdo. Em segundo lugar, vem a mentira da linguagem, que toma os

impulsos nervosos absolutamente singulares, contingenciais, e, atraves



de figuras, reduz esta multiplicidade, criando formas, estabelecendo
semelhangas onde reinava a diferenca, enfim, realizando as aproximagdes
que consistem justamente no trabalho figurativo da linguagem Para
exemplificar tal trabalho, Nietzsche apresenta varias ilustragdes a folha,
enquanto forma, por exemplo, que € a idéia, a metafora que permite
aproximar e tomar como semelhantes duas partes das plantas que, a
principio, ndo sao de forma alguma assimilaveis, ou seja, de um lado se
tem a percepg¢do da "folha", que ndo tem nenhum similar, sendo marcada
pela mais intrinseca individualidade; de outro, a "idéia de folha", que ja
€ uma simplificagao da percepgao Isto seria o efeito da linguagem como
produtora de metaforas Em terceiro lugar, nos teriamos entido o
esquecimento deste processo e a consequente substancializagdo da
linguagem na criagdo do conceito, que nao passa, para Nietzsche, de
uma metafora que, qual uma moeda gasta, perdeu sua efigie Esse altimo
processo, verdadeira mentira da mentira, configuraria entdo a linguagem
do rebanho, a matriz da idéia de "verdade"

Bem, a primeira consequéncia a ser extraida desta reflexdo € o
questionamento da idéia de conhecimento, este enquanto suposta
adequagao da linguagem ao mundo das coisas em s1. Como se pode
sustentar a idéia de uma relagao palavra/coisa em si, sendo pensando a
partir das dicotomias aparéncia/esséncia, fenomeno/coisa em si, onde a
linguagem receberia o duplo estatuto de aparéncia, enquanto dominio.da
retorica, da figuragdo, de um lado, e, de outro,de reflexo da coisa,
enquanto conceito? Nietzsche pde em causa tal distingdo, recusando-se a
trabalhar no interior desta dicotomia fendmeno/coisa em s1 Justamente,
o que lhe permite deixar esta antinomia desorientadora € a 1ideéia
primordial de que a linguagem possui ndao propriedades retoricas, mas
sim que a linguagem é retorica! Basta observar algumas linguas

diferentes para se aperceber de como o trabalho da linguagem, ao tratar



de um substantivo, por exemplo, € baseado na eleigido arbitraria de uma
caracteristica do "objeto", e o subsequente estabelecimento desta mesma
caracteristica como esséncia-- o caso do substantivo "cobra", que em
uma lingua e concebido a partir de uma palavra que remete a idéia de
"animal que se arrasta", enquanto em outra ja s3o os "olhos brilhantes"
que a caracterizam, quando ainda em uma terceira lingua é o enrodilhar-
se que val dar origem a idéia da esséncia de tal animal. A linguagem,
para Nietzsche, através de suas leis gramaticais, opera definitivamente
sobre a "realidade", de forma que todo acontecer recebe uma
interpretagao em termos de “leis gramaticais”", consequentemente, a
gramatica, para a doutrina nietzscheana, constitui ao mesmo tempo a
propria matriz e prisao do pensamento humano "A Gramatica é a
Metafisica do povo" 1, isto €, pensar ¢, fundamentalmente, operar
categorias gramaticais. Assim, quando um sujeito segmenta uma agio,
dividindo-a em termos de agente/ato, nao esta fazendo nada mais que

reatualizar a velha lei1 gramatical que diz que as sentengas possuem
sujeito e predicado Metonimicamente, invertemos causa e efeito , e
dizemos que a "cerveja € amarga", quando o amargor que sentimos €
somente o efeito em nos produzido por esta "substdncia" a que
chamamos "cerveja", e nao uma propriedade da substancia em si.

Alguns anos mais tarde de "A Verdade ¢ a Mentira", em "Gaia
Ciéncia", Nietzsche volta a refletir explicitamente sobre a questdo da
linguagem, desta vez articulando-a a génese da consciéncia Naquele
texto anterior, a origem da nogao de verdade, fundamento da idéia de
conceito, fora articulada a partir da suposi¢do essencial de
"esquecimento", ou seja, a verdade seria entdo o efeito do esquecimento
primeiro de que a linguagem seria fundamentalmente figurativa, esse

esquecimento, naquele momento da reflexdo nietzscheana se vé

justificado por motivagdes de ordem absolutamente utilitaristas, isto €, a



partir de sua utilidade para um grupo humano que teria a necessidade de
sobreviver e que, para isso, precisava criar um conjunto de "verdades"
compartilhaveis que lhes permitisse manter a unido, condigdo
fundamental para a sobrevida nos primérdios da humanidade Nos anos
que se seguiram a este primeiro trabalho, Nietzsche ja percebera a
fragilidade desta argumentagdo que sustentava a noc¢ao de verdade
unicamente em termos de esquecimento a partir da necessidade, uma vez
que tal utilidade se mostra amplamente incapaz de explicar o surgimento
e 0 incessante crescimento da vontade de verdade, isto € , o impulso
incondicional e "espontdneo" que leva o homem a buscar cada vez mais e
mais a verdade, como se essa fosse uma questao de vida ou morte para
ele. A idéia de utilidade respondia a questdao naqueles primordios, mas €
incapaz de dar conta desta necessidade persistente e imperiosa de
"buscar o verdadeiro custe o que custar", mesmo quando ja ndo ha mais
ameaga a vida da comunidade Vemos entao, neste caso, como uma
reflexdo que parte da investigagdo a respeito do estatuto da linguagem
chega a questdes relativas a moral, partir da linguagem e alcangar
instancias que definem o proprio ser do homem, seu comportamento
etico

Bem, neste momento posterior a primeira reflexdao nietzscheana
a respeito da linguagem, o eixo da argumentagdo € a suposigdo da
existéncia de uma articulagdo intrinseca entre linguagem e consciéncia.
Nietzsche associa consciéncia e comunicagao, inferindo que a
necessidade de comunicar-se gerou a espécie de acervo de experiéncias
compartilhadas em que consiste a propria consciéncia Desta forma, a
experiéncia subjetiva, onde cada um se encontra mergulhado no seu
mundo pessoal de "apetites e paixdes”, incapaz de produzir aglutinagdo
entre os sujeitos, deve entdao ser simplificada, reduzida a algo de comum

e intercambiavel, de forma que, quando no interior de uma comunidade



um sujeito se refira a uma certa experiéncia 1Sso possa evocar nos outros
membros o mesmo tipo de representagido, € justamente nisso em que
consiste a comunicagao. Ora, para Nietzsche, a condigio de
possibilidade desta comunicagdo € precisamente a existéncia da
linguagem, ai como conjunto de signos intercambiaveis So6 ha entio
consciéncia a partir da linguagem e, neste momento, portanto, tudo o
que diz respeito ao linguistico se reporta ao dominio do gregario, do
idéntico a st mesmo; linguagem entdo € ai sinénimo de rebanho
Depreende-se desta nova elaboragao nietzscheana, quando a
relacionamos com a nogdo de linguagem enquanto movimento figurativo,
for¢a retorica, a conclusio de que, se a consciéncia, para existir,
demanda a linguagem, a reciproca niao ¢ verdadeira O intelecto como
mestre dos disfarces, em "Verdade e Mentira", encontra-se no polo
oposto desta consciéncia reprodutiva amarrada a experiéncia do rebanho,
percebe-se que a atividade essencialmente criadora do intelecto de forma
alguma parece ter a consciéncia como seu pre-requisito. Para Nietzsche
o tipo artistico € o mais inconsciente possivel, atividade sem memoria
em um sujeito que a cada vez vive uma nova experiéncia e, com 1SS0,
nunca aprende com seus erros, repetindo-os a cada oportunidade, como
se fosse a primeira Teriamos entdao a idéia de que a linguagem € anterior
a consciéncia, sendo sua atividade, sua riqueza retorica muito mais
antiga que a existéncia do signo compartilhado O estudo da Etimologia
se justificaria nesse argumento, segundo o qual a "profundidade" da
palavra ultrapassa de forma incomensuravel sua utilizagdao na dimensio
da consciéncia O fundamento da realidade humana consistiria entao
nesta produgao incessante de tropos, cuja for¢ca de atragdao conduziria o
sujeito a todo momento a um dominio do aquém e além da consciéncia
do signo Nietzsche nos ilustra belamente tal dimensdo ao se referir a

forga da atividade onirica no homem, que age de forma a que este nunca
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deixe de sonhar, pois mesmo quando abandona um sonho ndo o faz senio
na medida em que submerge em um novo sonhar, ¢ 0 homem um grande
sonhador, capaz de abrir mao de qualquer coisa para embarcar em uma
bela visao, uma inesperada configuragdo no eterno jogo de mascaras em
que consiste sua existéncia. Assim se compreende também a idéia
nietzscheana acerca da origem da linguagem-- quando este tema ainda
lhe fazia questdo, uma vez que, posteriormente, Nietzsche ndo vai mais
se interessar pelo assunto, posto que se conclui que a linguagem é a
propria condigio do pensamento, ndo faz mais sentido tentar, via
intelecto, investigar a origem de tal atividade, seria algo como se a
razao buscasse sair de si mesma a fim de pesquisar sua origem, o que se
afigura impossivel O que se mostra possivel concluir é que a linguagem,
por ser acima de tudo forga retdrica, ndo pode ser fruto da atividade do
rebanho;, o homem gregario é incapaz de dar a luz a linguagem, esta tem
de ser, necessariamente, fruto do trabalho individual de artistas,
criadores instintivos, isto €, inconscientes, cuja obra €, a posteriori,
assimilada pelo rebanho que entdo faz desta criagdao uma propriedade da
comunidade, a ser a partir de entdo compartilhada por todos e elevada
ao estatuto de regra geral. Essa conclusdo se torna perfeitamente
compreensivel se trabalhamos com a perspectiva de que a consciéncia €
antes fruto que matriz da linguagem. Estes artistas criadores sao aqueles
que Nietzsche vai chamar de os Senhores, os grandes legisladores, em
contraposigdao aos escravos, fruto da aglutinagdo no rebanho. Neste
sentido, fica de antemdao deslocada qualquer fundamentagdo da
linguagem que buscasse sustentar-se em uma distingdo sentido
literal(denotativo)/sentido figurado (conotativo), uma vez que nao ha em
Nietzsche a idéia de que a linguagem parta de um sentido literal.

Esta breve compilagao da trajetoria nietzscheana pela questdo

linguistica teve como objetivo mostrar, minimamente, o quanto a
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reflexao acerca da linguagem se configura como tema de importancia
fundamental no interior de tal doutrina. Pontos fundamentais deste
pensamento, como a nog¢do de perspectivismo, a propria investigagio do
tema da moral a partir da indagagdo a respeito da origem da vontade de
verdade, toda a questdo posteriormente levantada acerca da distingdo
saude/doencga como forma de relagdo a vida -- esta enquanto incessante
movimento, jamais estabilizavel, de tudo o que existe -- decorre destas

primeiras abordagens linguisticas de Nietzsche

] 2 LINGUAGEM E PSICANALISE

A relagao entre o dominio da linguagem e a doutrina da
psicanalise ¢ mais do que intima, € de conhecimento geral que , para esta
teoria -- quando me refiro a psicanalise digo, mais especificamente, da
elaboragao freudiana bem como de sua releitura por Jacques Lacan -- a
propria concepgao de sujeito fica absolutamente destituida de qualquer
fundamento se lhe retiramos o suporte que a estrutura da linguagem lhe
da, o que significa dizer que a linguagem ¢, propriamente falando,
constitutiva para tudo o que diz respeito ao humano. Para a reflexdo
psicanalitica, o conceito mais fundamental mobilizado no interior da
teoria, qual seja, o de inconsciente, ndo € tomado como sendo sendo o
efeito da incidéncia da linguagem sobre o animal-homem "Ter um
inconsciente" ndo € mais do que sofrer os efeitos de ser falante, isto e,
ter sua realidade subdita a estrutura da linguagem Toda a idéia de cura,
de travessia a que um sujeito em analise se submete ndo tem também
nenhum outro ponto de sustentagao sendo a partir do momento em que
Se passa a supor que o mais intimo ao sujeito, o que cada um encerra de
mais "interno" a si decorre tdo somente do efeito criador da linguagem,

0s sentimentos, mesmo as sensagdes mais supostamente naturais, aquilo
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que ¢ o mais fixo e solido em cada um, enfim, o mundo em que todos
vivem € entdo tomado enquanto um mundo de linguagem, mundo
simbolico, no dizer de Lacan.

A psicanalise, ou "talking cure", tem habitualmente sua origem
relacionada a primeira obra de maior importiancia publicada por Freud,
"A Interpretagdo dos Sonhos", de 1900, quando a idéia de que os sonhos
sao a via real para acessar o inconsciente surge, dando vez a uma teoria
do aparelho psiquico onde vamos ver que a questdo da linguagem se
encontra profundamente envolvida nos mais primordiais movimentos
animicos O que Freud encontra quando se debruga sobre a atividade
onirica do sujeito sao os mecanismos de funcionamento do inconsciente,
aquilo que ele vai chamar de processos primarios, e sdo justamente estes
processos que Lacan vai tomar para mostrar que o que se encontra ai em
a¢dao nao € nada mais nada menos que a propria estrutura da linguagem
Condensagao e deslocamento € o0 que caracteriza © movimento
associativo inconsciente, onde os procedimentos logico-gramaticais que
exercem sua coergdao sobre a lingua vao se encontrar abolidos, sendo
portanto as "sentengas inconscientes" unicamente construidas sob a
injun¢ao das associagdes por similaridade(condensagio) e por
contiguidade(deslocamento) entre as representagdes. Freud nido diz que
no inconsciente se articulam representacdes de palavra; bem ao
contrario, afirma que o processo primario lida com representagdes de
coisas, enquanto que as palavras ficam restritas ao sistema pre-
consciente/consciente, que € justamente onde tem sua origem o
pensamento consciente. As palavras, quando submetidas aos mecanismos
primarios, diz Freud, perdem ai toda a sua especificidade de signo
passando a serem tratadas como se fossem coisas concretas. No entanto,
esta natureza n3o-signica da representag¢do inconsciente ndo revela outra

coisa que o fato de que as regras funcionais vigentes neste sistema nio
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coincidem com as do discurso, entretanto, tais normas sio ainda
puramente linguisticas, € o que se quer mostrar. Lacan vai buscar
sustentar uma de suas principais maximas, a que diz que o inconsciente
se estrutura como uma linguagem, a partir justamente da afirmagio de
que tais procedimentos associativos de condensagido e deslocamento sio,
transpostos para o campo linguistico, as leis estruturais mais
fundamentais da linguagem, quais sejam, as figuras de metafora e
metonimia, que resumem, para Jakobson -- aquele que, junto a Saussure,
constitui o universo da referéncia lacaniana a linguistica -- os principios
dos dois eixos maiores de articulagdo da linguagem, o eixo da
seleg¢do(similaridade) e o de combinagao(contiguidade) Assim sendo, o
que esta aproximacgio realizada por Lacan demonstra, em linhas gerais, €
que, onde se supunha residir a sede dos instintos, o receptaculo velado
dos mais estranhos e viscerais impulsos de desejo que habitam um
sujeito, na verdade nao se vai encontrar sen2o a raiz da linguagem na
nudez de seu funcionamento, a produzir multiplos efeitos sobre esse
animal a que se chamou homem. E essa for¢a figurativa que Lacan,
relendo Freud, vai encontrar no inconsciente do ser falante, o "parl-
étre" Mais ainda, ao trazer os ensinamentos de Saussure para o interior
do campo psicanalitico, Lacan chega a promover um deslocamento
fundamental, ao inverter o algoritmo saussureano ( de s/S, faz-se S/s),
ou seja, ali onde Saussure colocava significado sobre significante,
tratando tais dimensdes como campos que apesar de caminharem juntos
mantém cada um existéncia propria, Lacan realiza uma inversdo,
instituindo significante sobre significado, de forma que se passa a dar a
primazia do funcionamento da linguagem a cadeia significante, o
significado passando entdo a ser efeito da articulagdo de significantes,
ao invés de um dominio proprio -- lembremo-nos da metafora

saussureana da folha da papel Ora, este deslocamento ndo € efeito sendo
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do reconhecimento de que as leis de associagao fundamentais vigentes
no inconsciente nao sio leis que articulam significados, mas sim
principios que associam puros significantes, sem qualquer consideragao
pelas normas que regem as conexdes das palavras no interior de uma
sentenca e cujo efeito € produzir, ao final da frase, uma enunciado
provido de sentido. A idéia da primazia da cadeia significante caminha
junto a toda a énfase lacaniana nos aspectos estruturais da linguagem,
que visa justamente ao esvaziamento destas nog¢des de sentido, de
consciéncia, de sujeito autonomo, etc , 0 que, por um certo tempo, alias,
inscreveu sua reflexao no ambito do Estruturalismo, com relagio ao
qual, entretanto, Lacan sempre se manteve, em ultima instdncia, a uma
certa distancia, como se percebe quando se investiga mais
profundamente sua concepgao de estrutura, bem como a nogdo de sujeito
que € mobilizada em sua teoria

Tomando como base a idéia de que um significante sO recebe
seu valor, so se define a partir de sua diferengca com relagao aos outros
significantes da cadeia -- que € a nogao de valor em Saussure,
decorrente da conceituagido acerca do sistema -- ou Se€ja, que um
significante € tudo o que os outros nao sdao, Lacan vai concluir que, para
que haja linguagem sdo necessarios ao menos dois significantes; assim,
com dois significantes tem-se uma diferenga e, consequentemente, a
possibilidade de se produzir um efeito de sentido. Essa idéia, de forma
muito interessante, nao escapou a Freud, cuja no¢dao fundamental de "a
posteriori" nio faz sendo reconhecer que , para que haja atribuigdo de
significado, € indispensavel que um sinificante segundo, posterior, venha
se associar a um primeiro significante, anterior, que sO entdo recebe seu
sentido, de forma retroativa. A nog¢dao lacaniana de ponto-de-estofo ¢
concebida precisamente para sancionar esta idéia de que uma frase so

recebe seu sentido quando ocorre a pontuagao Todo o principio de que
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a palavra pode desfazer um sintoma, por exemplo, tem sua legitimagdo a
partir da conclusdo de que, na medida em que um certo significante se
encontra sob efeito de recalque, sua articulagio em uma nova cadeia é
capaz de ressignifica-lo, concebendo-lhe um outro estatuto e, com isso,
permitindo com que o sintoma seja cancelado. Lacan vai dizer que o
poder da palavra reside em sua capacidade de possibilitar ao sujeito que
reconte sua historia, de forma que possa dar outra vez espago para
aquele capitulo censurado de sua vida.

Quanto mais Lacan ia dando seguimento ao seu ensino, € assim
pondo em movimento suas reflexdes, mais eram explorados os meandros
do funcionamento da linguagem Através do que foi nomeado como a
logica do significante, que consiste no estudo das relagdes que se
estabelecem entre a estrutura significante e uma logica que seja capaz de
dar conta de suas articulagdes, cada vez mais o0s enunciados
conteudisticos que sempre acompanharam a psicanalise foram sendo,
gradativamente, esvaziados, dando lugar a um crescente processo de
formalizagao Isso ndao porque Lacan fizesse questdo de cientificizar a
psicanalise, mas sim devido ao fato de que grande parte do que nos
primeiros momentos da elaboragao da teoria precisou ser tratado de uma
forma um tanto o quanto fenomenoldgica, recebia os seus fundamentos
destes processos de linguagem Dando precisiao entdo a estas
articulagdes, tornou-se possivel incorporar tais relatos no quadro de tal
logica do significante. Partindo da idéia central ja mencionada de que
significante ¢ diferenga, isto €, que quando se busca definir o
significante logo se percebe que se cai em uma circularidade, uma vez
que € preciso um outro significante para tal definigdo e que este segundo
significante por sua vez remete a um terceiro, de forma que esse
remetimento encontra um processo sem fim, e que, no entanto, as leis do

discurso se amparam basicamente sobre o principio da binariedade, ou
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seja, de que os processos do pensamento consciente se baseiam em pares
de oposigdo -- segundo o principio de causa e efeito, onde um elemento
tem de dar sentido ao outro sem a inclusio de um terceiro --se retira
uma série de consequéncias muito interessantes a respeito do
funcionamento da linguagem e, consequentemente, do ser falante Parece
simples pensar e aceitar a idéia de um principio diferencial, entretanto,
quando se comeg¢a a explorar os seus desenvolvimentos, coisas
surpreendentes aparecem. Por exemplo, a nogido de "todo", que ¢é a
mesma coisa que o Uno, aquilo que se opoe ao multiplo, é uma idéia que
ndo pode mais se sustentar a partir de um pensamento diferencial, onde
qualquer conjunto, ao buscar se fechar de forma a definir um todo,
precisa, necessariamente, de um elemento que fique de fora e que a ele
se oponha, a fim de que ele, como conjunto, possa existir. Esta
argumentacgdo a respeito da nogdo de "todo" € muito bem elaborada por
Jacques Alain-Miller em suas conferéncias sobre logica do significante,
uma serie de outras articulagdes sendo ali realizadas, de forma a mostrar
que, em diversas disciplinas, a partir deste século, as nogdes de
identidade, de completude, de totalizagdao, foram sendo abaladas sob o
efeito de argumentagdes que guardam bastante semelhanga com o que é
aqui chamado de logica diferencial Um pensamento da diferenga pde em
causa a logica classica, amparada como esta € no principio do terceiro
excluido, de forma que somos levados a tentar lidar com uma logica
includente, ou logica temporal, no dito de Miller Nido € possivel aqui
refazer todo o argumento realizado por Miller em suas conferéncias
quando, ao examinar o teorema de Peano, por exemplo, a respeito da
impossibilidade de se encontrar um cardinal para um conjunto que seja o
maior possivel, chega a uma conclusdao, que € na verdade o que nos
interessa, que vem a demonstrar que, das duas uma ou ndo se pode

encontrar o tal cardinal desejado e, com isso, a nogdao de totalidade fica
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abalada, uma vez que sempre havera um elemento de fora do conjunto
estipulado, ou, se se fecha o conjunto, se tem, necessariamente. um
elemento paradoxal que encerra a propriedade de, ao mesmo tempo,
pertencer e nao pertencer ao conjunto Esse elemento contraditério, que
emperra toda tentativa de se realizar uma distingdo satisfatoria entre o
que pertence ou n3o pertence a um dado conjunto, Lacan vai reencontra-
lo justamente no interior do funcionamento da linguagem Ora, o
discurso ¢ precisamente norteado pelo principio de identidade , de
unidade, de fechamento, onde as oposigdes bem comportadas vem
garantir as seéries de equivaléncias e evitar a confusio entre os
contrarios, € nesse campo suturado, segunda a feliz expressdo de Miller,
que vem surgir o elemento paradoxal, que irrompe justamente porque |,
se o discurso quer e precisa, para se manter, langar mdo de uma légica
binaria, de oposigdes, a linguagem, por sua vez, calcada no principio da
pura diferenca, ndo respeita esta mesma logica, fazendo com isso que um
paradoxo venha, vez ou outra, infalivelmente, povoar o discurso
concreto dos seres falantes. Tal paradoxo, Lacan o nomeara como
sujeito do inconsciente, ou sujeito do desejo, que € o significante a mais
na cadeia, que a ela se relaciona sob a forma de uma logica temporal,
onde ora se encontra incluido, ora se vé excluido da cadeia. Quando,
mais acima, se dizia que o pensamento de Lacan ndo pode ser incluido
no campo do estruturalismo classico, isso se deve precisamente a essa
consideragao do sujeito que ele sustenta e cuja consequéncia
fundamental é a idéia de uma estrutura aberta, furada, o que nao ¢ aceito
pelo estruturalismo, onde a estrutura € suposta ser, basicamente,
fechada, centrada Podemos dizer, entdo, que o sujeito do inconsciente é

o efeito da estrutura da linguagem sobre o ser falante
Através deste desenvolvimento um tanto o quanto compilado,

nossa inten¢ao foi, acima de tudo, a de fornecer uma idéia geral das
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relagoes entre linguagem e psicanalise, de forma a que, quando na parte
referente a ética psicanalitica se estiver debatendo a respeito de uma
série de questdes que podem a primeira vista nio se relacionar
diretamente a indagagdes linguisticas, se tenha em mente que tudo o que
em psicanalise se articula é inerentemente relacionado a uma reflexio

linguageira!

1.3 DA RELEVANCIA DO DEBATE NIETZSCHE/
PSICANALISE PARA A LINGUISTICA .

Como foi dito algumas paginas atras, o debate que se vai
realizar nesta tese ndo tem uma incidéncia propriamente direta sobre as
questdes que mobilizam o cotidiano da linguistica, entretanto, como
desejo mostrar a partir de agora, sao muitas as consequéncias que
resultam de uma reflexdao acerca da ética nietzscheana e a ética
psicanalitica para o dominio de tal disciplina

A idéia é mostrar, através de um comentario a respeito de
alguns autores caros a linguistica, de que forma seus trabalhos esbogam
uma especie de €tica e o quanto esta ética pode ser afetada por questdes
que surgem no campo do debate aqui instituido.

Neste sentido, vamos tomar inicialmente um trabalho classico
de seméntica, cujo autor € Grice, intitulado "Logic and Conversation",
que trata, fundamentalmente, da relagdao entre a logica e a linguagem
Grice, neste trabalho, se pergunta a respeito da validade da suposigio
tida comumente por verdadeira que afirma existir uma dessemelhanga
ineludivel entre o funcionamento da linguagem e os principios da logica.
A questdo é se se pode ou ndo submeter a primeira a segunda, isto €, se
é licito ir de encontro a linguagem, dela exigindo a adequagido aos

rigidos principios logicos Grice parece querer sustentar que sim, 0 que

19



faria dele um racionalista no sentido forte do termo Ora, aceitando tal
possibilidade, de um lado, e reconhecendo, de outro, o quanto as
sentencas linguisticas se ddo, sem maiores dificuldades, a interpretagdes
um tanto o quanto ambiguas, a tarefa de submeter a linguagem a uma
logica binaria, veritativa, implica necessariamente uma primeira divisio
no interior daquela, entre uma estrutura logica cerrada, capaz de
funcionar neste regime de verdade ou falsidade dos enunciados, e uma
outra parcela, ou dimensido linguistica, onde tais enunciados ndo se
produzem Grice ndo tem meias palavras, trata-se de uma linguagem
ideal e de suas excrecéncias, mazelas a serem saneadas através de
rigorosos procedimentos cartesianos. Bem, a grande idéia que o autor
mobiliza neste trabalho reside na suposi¢do de que, quando os sujeitos
falam, quando estabelecem um dialogo, existe na verdade uma série de
pressupostos norteando esta conversagdo, principios tacitamente aceitos
cuja forga de sobredeterminagdo em relagido as falas é o que no fim das
contas € capaz de garantir o suporte logico que Grice procura. Sao as
"maximas conversacionais”, um certo numero de injungdes que devem ser
seguidos pelos sujeitos quando estes dialogam. Nio nos interessa aqui
nos determos a fim de refletir a respeito de cada uma de tais maximas,
mas sim apreender para onde elas querem nos levar Os principios ai
contidos s3o do tipo ser econdmico quando for falar, isto €, ndo
fornecer informagao desnecessaria ou excedente, tampouco suprimir
parte importantes da comunicagao, nao ser obscuro na fala, pois isto
pode comprometer a qualidade da comunicagiao, etc. O principio
fundamental, entretanto, reside na maxima que exige que se seja
cooperativo, isto €, que se queira colaborar a fim de que a informagio
seja transmitida com a maxima eficiéncia, ¢ o "principio de cooperagdo",
ao qual todos devem se submeter. A todo tempo se vé que a concepgao

de linguagem que € ai mobilizada € aquele em que esta comparece
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enquanto instrumento de comunicagdo, meio de transmissio de
conteudos cujo estatuto so6 pode receber sua legitimagdo a partir da
vinculagido ao extra-linguistico

O interessante ¢ que Grice se utiliza de algumas metaforas do
tipo "a linguagem € como o dinheiro”, ao mesmo tempo em que insere
uma hierarquia de valores onde a idéia utilitarista de que "se deve passar
o maximo de informagdo possivel com o minimo de prejuizo para a
qualidade da mensagem" assume o estatuto de valor supremo,
incondicional, a reger os discursos O compromisso com a sujei¢io da
linguagem a logica binaria vem em resposta a uma injungdo que,
decididamente, em hipotese alguma é colocada em causa, qual seja, a
fidelidade a verdade Nao constitui nenhum absurdo dizermos que ha
uma vontade de verdade fundamental que subjaz a construgido da
argumentagdo griceana, um impulso efetivamente imperioso que, em
ultima instancia € o motor de toda a emergéncia das maximas
conversacionais, retire-se a exigéncia de se dizer "a verdade, nada mais
que a verdade", e todas as maximas se véem destituidas de fundamento.

Trabalhando um pouco os principios que norteiam a
argumentag¢dao do autor, chegamos definitivamente a enunciados que
apontam para o campo de uma opgdo €tica, diria mesmo de uma moral.
Neste sentido, uma questdo tipicamente nietzscheana poderia aqui
intervir: -- Mas o que € que compele um discurso a pautar-se a partir da
nogao de verdade? E, ainda mais, por que esta vontade de verdade
constitui ndao uma escolha entre outras possiveis, mas um imperativo do
qual ndo se pode escapar, sob pena de cair efetivamente, segundo Grice,
fora do ambito da linguagem comunicativa, em pleno campo dos
“excrementos linguisticos?. A partir de uma perspectiva psicanalitica,
poder-se-ia dizer que Grice mobiliza uma estrategia discursiva cuja

visada ndo € outra que a de supressdao do sujeito do inconsciente, com a
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respectiva concepgdo de linguagem enquanto campo suturado por
exceléncia Se, para a psicanalise, ao falar, o sujeito diz sempre mais do
que pensa dizer, uma vez que os significantes que vai mobilizando em
seu discurso pertencem a outras cadeias associativas que nio so a
consciente e que, por 1sso mesmo, estdio sempre a ultrapassa-lo no
sentido de produzir inusitados sentidos, com todos os mal-entendidos
que ai se tem de necessariamente inserir, como ficaria entdo a suposigido
de um sujeito cujo discurso se governa pelas maximas griceanas?

Um outro autor que podemos aqui articular dentro de nosso
debate e Bakhtin, o linguista/filosofo da linguagem soviético, cujas
contribuigdes para a linguistica sao hoje tomadas como da mais alta
importéncia, suas reflexoes dando suporte a muitos trabalhos atuais que
tem como fundamento a nog¢do de discurso, para além da hipotese
saussureana da lingua enquanto sistema sincronico Nosso comentario
tem de ser breve, dado o carater introdutorio desta discussio, o que
implica, inevitavelmente, uma sumarizag¢do, simplificagcao da tematica, o
que desde ja assumimos.

Bem, a idéia que sera aqui trabalhada se encontra em seu livro
assinado em nome de Volochinov, que se intitula "Marxismo e Filosofia
da Linguagem", onde Bakhtin apresenta uma concepgdo marxista da
linguagem que tem como principal ponto de ataque a nogao de
linguistica sincronica de Saussure. Bakhtin quer afirmar a
impossibilidade de se pensar a lingua fora de uma consideragao
diacréonica Consequentemente, sua argumentagao vali no sentido de
mostrar como a idéia de lingua separada da fala é uma abstragao
insustentavel, de forma que a atitude saussureana implica a criagdo de
um objeto abstrato ideal, a lingua, que so pode se manter na medida em
que ignora o contexto em que se encontra inserida, isto €, quando deixa

de se aperceber do quanto a linguagem € uma atividade ininterrupta, um
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movimento continuo, inapreensivel Para Bakhtin, uma lingua constitul
uma atividade viva e, portanto, mantém-se em continua transformacio.
Somente uma abordagem que parta do estudo de linguas mortas, a seu
ver, poderia dar origem a uma concepg¢do sincréonica como a de Saussure,
que precisou entdao de uma radical objetivagdo afim de obter seu intento,
a lingua estabilizada

Por outro lado, Bakhtin também critica uma outra posigio
diante da linguagem, cuja origem se encontra no pensamento cartesiano,
segundo o qual toda verdade tem sua emergéncia a partir de um
movimento de introspecgdo promovido por um sujeito individual.
Diferentemente da abordagem saussureana, em que a lingua é externa ao
sujeito, constituindo-se enquanto um fato social, para essa corrente
cartesiana, que Bakhtin ira nomear como "individualismo introspectivo",

o sentido tem sua sede no proprio sujeito, em sua "mente". A questdo
que nosso autor ira colocar para esta concepg¢do consiste em apontar o
desconhecimento que esta implicado em uma suposigdo que da ao sujeito
a soberania sobre a linguagem Ora, para Bakhtin, a lingua €, antes de
tudo, um fendmeno social, completamente subordinado ao movimento da
historia, as transformag¢des sociais produzidas pela interagido de um
povo O individualista introspectivo, mais ainda que o objetivista
abstracionista, ignora a historia Nao sera nenhuma destas duas
perspectivas que.serdao adotadas por nosso autor.

Sustentando sua concep¢ao de lingua a partir de uma teoria da
ideologia, Bakhtin dira entdo que, com relagdo a abordagem cartesiana,
nao ha "linguagem do eu", s6 ha "linguagem do nos", isto é, a linguagem
como fendmeno social. O pensamento, entdo, sob esta perspectiva, €
determinado a partir de fora, ou seja, do signo enquanto produto da
praxis social, assim, a consciéncia sera tomada enquanto fruto dos

sentidos que circulam na coletividade. Fora da linguagem do nos, ou
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seja, da consciéncia social, so ha a animalidade. a impossibilidade do
pensamento Quanto a idéia de que o signo recebe seu sentido do
interior da lingua, pelo sistema, como € sustentado a partir de uma
abordagem saussureana, ele vai dizer que os sentidos, e nio o sentido,
somente serdao dados a partir da exterioridade, isto €, o signo, enquanto
produto social, é uma arena de lutas, mais especificamente, da luta de
classes. Portanto, uma lingua viva, em movimento, ¢ o palco de um
intenso conflito pela significacdo, de forma que. se se quer encontrar
tais sentidos em luta, sera preciso estudar este contexto histérico Para
Bakhtin, entdo, mais além das ideologias que mascaram seus sentidos, se
encontra a verdadeira determinagao historica, cuja abordagem deve se
dar a partir do método materialista dialético marxista

E interessante indagar o pensamento deste autor sob uma
perspectiva nietzscheana, inegavelmente, em varios aspectos € possivel
se dizer haver semelhangas entre tal teoria do signo e a concepgdo de
linguagem sustentada por Nietzsche, a saber primeiramente, a nogao de
consciéncia enquanto determinada pela circulagio dos signos, estes
como frutos da gregariedade, como superficie refletora das vivéncias da
coletividade. Ainda, a critica a nogao saussureana de lingua enquanto
sistema auténomo, autonomia cuja consequéncia € o apagamento da
dimensdao contextual, afigura-se muito pertinente de um ponto de vista
genealogico nietzscheano. O mesmo vale para o questionamento acerca
da nogdo cartesiana de introspecg¢do, cuja suposigdao de que a partir da
atividade individual de uma "mente", isto €, de um sujeito dotado de
razdo, seja possivel alcangar uma espécie qualquer de verdade, seria
exposta a uma indagagdo bastante semelhante por parte de Nietzsche,
para quem a idéia de uma razdo que se perceba a si mesma e com isso

chegue a uma espécie qualquer de verdade ndo se sustenta
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Por outro lado, se Bakhtin se distancia tanto da concepgio
introspeccionista quanto da eleigao da lingua enquanto um objeto ideal,
sua visdao de signo ndo deixa de recair em uma objetivagio tao
comprometedora quanto a que ele justamente se propde a criticar, pois
se a nogdao de contexto € por ele destacada enquanto aquilo que permite
nao se deixar tomar pela abstragdo de uma lingua idealizada, este
contexto historico-social € por sua vez passivel de ser abordado a partir
da suposigao de que ha uma forma capaz de circunscrevé-lo, e assim,
mais uma vez, permanece realizavel a utopia da determinagdo objetiva do
sentido. Ao tomar a "linguagem do nos" como alvo privilegiado de
analise, fica entao absolutamente inviabilizada qualquer manifestagdo de
uma subjetividade Para Bakhtin, o sujeito ¢ definitivamente determinado
pela dimensdo social, e € interessante a questio que ele se coloca, mas
que permanece na periferia de sua argumentagdo, a respeito da
viabilidade de que um sujeito oriundo de uma classe social burguesa
chegue a assumir posigdes radicalmente antagdnicas com relagdo a
ideologia sob a qual sua consciéncia foir formada Este parece ser o
unico momento em que € colocada a possibilidade de um furo surgir na
solida concepgdo bakhtiniana de determinag3do social dos sentidos. Em
uma perspectiva nietzscheana de linguagem, a critica a concepgdo
linguistica de Bakhtin incidiria diretamente sobre esta nogéao
objetivadora de contexto socio-historico. Para Nietzsche, se a
consciéncia € fruto da linguagem gregaria, isso ndao se afirma sendo a
partir de uma redugdo, um apagamento da dimens3do propriamente
retorica da linguagem A constituigao do signo comunicativo enquanto
"objetividade" so se da a partir do obscurecimento da subjetividade, do
carater fundamentalmente singular da dimensdao linguistica;, assim,

qualquer tentativa de se apagar essa nao-reiterabilidade da linguagem,
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Isto €, sua natureza eminentemente diferencial, resulta necessariamente
em uma concepgdo reducionista da dimensdo linguageira.

Dizendo em pouquissimas palavras, poderia supor que Lacan
apontaria na concep¢ado bakhtiniana o "ndo querer saber nada disso" do
que se chama o Real da estrutura, isto é, a impossibilidade que vigora,
do ponto de vista da psicanalise, de se eliminar o efeito de subjetividade
que decorre justamente de ser a linguagem uma estrutura aberta, o que
implica a ndo possibilidade de determinagdo absoluta do sentido, e,
consequentemente, de qualquer posi¢do que um sujeito venha a ocupar.

Com esses exemplos mobilizados a partir da abordagem de dois
pensadores importantes para qualquer disciplina que se interesse pelo
estudo das questdes de linguagem, penso ter mostrado, mesmo que em
um nivel superficial, o dialogo que € possivel se estabelecer entre a
psicanalise, o pensamento nietzscheano e a linguistica. Dessa forma,
acredito que se justifica plenamente para tal disciplina o interesse pelo
estudo mais aprofundado destes dois campos de reflexdo que,
indubitavelmente, trazem muitas questdes para o interior do dominio
linguistico Assim sendo, lango-me agora ao comentario a respeito dos
capitulos que constituem esta tese, onde, como ja disse anteriormente, a
relevancia maior vai ser dada a tentativa de realizar uma apreciagao da
dimensao ética das doutrinas nietzscheana e psicanalitica, permanecendo
a questio da linguagem, a todo o tempo, como o fundo que  da

sustenta¢do a todo o debate.

2- ESBOCO DAS PARTES E DOS CAPITULOS QUE
CONSTITUEM ESTA TESE

Neste ponto o que se vai fazer é uma apresentagdo geral dos

segmentos da tese. O objetivo é, de um lado, introduzir o leitor na
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tematica respectiva de cada capitulo e, de outro, mostrar como tais
capitulos se articulam de forma a cumprir um certo direcionamento que
foi visado e cuja meta € apontar para a diregdo da ética que corresponde
a cada um dos campos tratados A escolha que fiz se deu no sentido de
que, quando estiver abordando um dominio, toda a énfase recaia sobre o
mesmo, de forma a evitar realizar ao mesmo tempo a apresentacio de um
pensamento e a articulagao com a forma pela qual a outra doutrina se
refere a mesma questdo, uma vez que, a meu ver, tal sobreposigio de
atividades correria o serio risco de produzir um texto um tanto o quanto
confuso e de dificil abordagem, posto que a complexidade da tematica
por s1 so ja e capaz de colocar dificuldades para o leitor. Assim sendo. a
tese ficou dividida em duas partes, cada uma delas tratando de um dos
dois campos de reflexao A articulagio do que € entdo trabalhado em
cada parte sera realizada preferencialmente na conclusio, embora esta
introdugdo tenha em parte o objetivo de permitir tal aproximag¢do dos

temas

2.1 PRIMEIRA PARTE. A ETICA NIETZSCHEANA

Este segmento da tese se subdivide em trés capitulos, cuja
apresentagao faremos um a um. No primeiro capitulo, a argumentagio
recai sobre o tema da tragédia, quando a abordagem dos principios
nietzscheanos de "apolineo"e "dionisiaco" se constituem como o nucleo
do que se quer tematizar O texto de referéncia utilizado € "Origem da
Tragédia", seu primeiro livro e um dos trabalhos iniciais do periodo que
ficou conhecido como o da reflexdo do "jovem Nietzsche" O que dessa
tematica justifica seu interesse para a tese reside na investigagdo que
Nietzsche ai promove acerca do que se pode nomear como as duas forgas

artisticas que se disputam na "alma" do homem grego antigo. Nietzsche
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se indaga a respeito das razdes que teriam levado os helenos a criarem a
arte tragica. O que importa nesta investigagao € que ndo serio as
motivagdes de ordem historicas e sociais que irdo atrair a ateng¢do do
pensador, e sim o "tipo psicologico" do heleno, ou seja, sera a partir de
uma questao sobre a peculiaridade da subjetividade do grego que o
fenomeno cultural da tragédia vai ser indagado. Consequentemente,
quando fala de Apolo e Dionisio, Nietzsche esta expondo aquilo que
considera como sendo as forgas mais fundamentais a reger o ser humano
Foi precisamente esta a razdao que justificou que a escolha recaisse sobre
esta tematica dentro da obra nietzscheana. A idéia foi tratar esta
questdo pensando na sua articulagdo a teoria das pulsdes em psicanalise.
Nesse sentido, o que se extrai da reflexdo nietzscheana € que, se o
principio apolineo aponta para a poténcia simbolica que o homem detém
e que lhe permite dar ao mundo a dadiva de sua beleza, o pacificante
poder da representagdo, ja o instinto dionisiaco remete ao campo do
mais além do representavel. Consequentemente, se de Apolo o sujeito
recebe a identidade, o efeito promovido por Dionisio consiste no mais
intenso despedagamento, o mergulho no dominio das forgas puras
incontrolaveis. Para Nietzsche, a vida € movimento, de forma que a
dimensdo das representagdes de forma alguma delimita o campo do
humano, as fronteiras se mantém permanentemente abertas e ¢€
justamente devido a isso que a ordem do tragico se faz sempre
apresentar A tragédia é pensada por Nietzsche como sendo fruto da
uniio fecunda de Apolo com Dionisio, entretanto, se se toma o instinto
dionisiaco em sua mais pura manifestacdo, isto €, sem nenhuma espécie
de mediagdo pela via de Apolo, o que se tem é um impulso de pura
aniquilagdo, haja vista a maxima proferida pelo sileno, segundo o qual o
maior bem reside em ndo ter nascido, mas, uma vez ViIVvOo, O mais

desejavel € morrer o mais breve possivel.
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Segundo a leitura de Nietzsche, o que permitiu com que o tipo
helénico criasse uma arte da dignidade e a grandeza da tragédia foi a sua
capacidade subjetiva de nido se esquivar ao que ha de mais terrivel na
existéncia. Consequentemente, o grego podde espiritualizar Dionisio,
fundi-lo a Apolo, de uma forma tal que a entrada deste deus apocalitico
na Grécia n3ao provocou os efeitos devastadores que normalmente se
produzia em outras culturas, onde a erupg¢do de Dionisio tinha como
consequéncia a aboligio completa de todas as leis da civilizagio,
resultando em um tempo de retorno a barbarie para aqueles que as suas
festas se submetiam.

Ainda neste capitulo, aparece pela primeira vez a abordagem da
idéia de que as representagdes, longe de serem consideradas enquanto
adequagdes a uma verdade, devem antes ser tomadas como sendo
sintomas de uma certa configuragio de forgas primordiais, o que,
posteriormente, vai dar origem a concepgdao genealogica de Nietzsche.

O segundo capitulo se dedica fundamentalmente a explorar as
consideragdes nietzscheanas a respeito do processo de assungdo do
sujeito. Neste sentido, o texto de referéncia sera o segundo ensaio de
"Genealogia da Moral”", que se intitula "Culpa e ma-consciéncia”.
Falando de uma forma um tanto o quanto simplificadora, neste ensaio
Nietzsche apresenta a sua concep¢do do que faz a especificidade do ser
homem, a irredutibilidade do estatuto de sua humanidade, o abismo que
se abre entre o homem e a sua animalidade perdida A relevancia das
consequéncias €ticas que se extraem deste texto, a importdncia dessa
reflexao nietzscheana para a conexdo com a ética psicanalitica ¢ de tal
proporg¢io que qualquer articulagdo que se pretenda realizar entre
psicanalise e filosofia nietzscheana ndo pode, de maneira alguma, se
eximir de trabalhar este ensaio de "Genealogia da Moral". Novamente, a

tematica nietzscheana sera abordada tendo como interlocutor virtual a
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teoria das pulsdes na psicanalise Poder-se-ia dizer que, com este texto,
0 contraste entre instinto (do semi-animal) e a vontade de poténcia(do
homem e, retroativamente, de toda forma de acontecer) fica
definitivamente marcado

A transicao do semi-animal ao humano, a que o texto se refere,
€ situada por Nietzsche em uma relagdao direta com o surgimento da
civilizagdo. E a institui¢io do estado de civilidade que cria o abismo
entre o homem e seu passado animal. Essa conclusdo tem sua origem a
partir da i1déia de que esse semi-animal se definia, antes de tudo, pela
autoregulagdao instintiva automatica e absolutamente "inconsciente",
onde sua felicidade residia no carater onipresente, em sua vida, de uma
forca vigorosa de esquecimento. O viver do semi-animal instintivo era
marcado pelo puro esquecer e a questdo para Nietzsche de como fazer
surgir a partir dai o homem é a mesma indagagdo a respeito de como se
torna possivel forjar neste animal de esquecimento a faculdade de
memoria. A resposta que ele val encontrar a essa questdo, € nesse ponto
sua doutrina e a psicanalise se aproximam de forma estreita, € a que
justifica tal transi¢cdo a partir do retorno dos instintos contra si mesmo,
processo que s6 pode ocorrer se se imprime contra o semi-animal uma
enorme forga tirdnica capaz de inverter o movimento "natural" dos
instintos, que é de se esgotar no exterior, através da agressividade. Sem
duvida, uma explicagdo que nos remete diretamente ao texto freudiano
intitulado "Mal-estar na Civilizagdo", onde Freud associa a subsungdo do
sujeito a civilizagdo a partir da rentincia a satisfagdo das pulsdes que
este ¢ obrigado a realizar a fim de que possa viver em meio a civilidade
O retorno dos instintos ativos, agressivos, contra si mesmo € a matriz da
violéncia que o sujeito passou a partir de entdo a dirigir contra si
mesmo, e que tem como efeito a primeira producdo de marcas de

memoria, essa inesgotavel volupia de se ferir, se dar formas, que
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Nietzsche nomeia como ma-consciéncia Essa génese, Nietzsche a
contrapbe a concep¢ao de ma-consciéncia mobilizada pelos historiadores
da moral de seu tempo Estes gostariam de ver a ma-consciéncia desde
sempre associada a uma interpretagdo moral de culpa e tentavam
encontra-la de forma efetiva ja na idéia inaugural de pena aplicada.
Supunham que o conceito moral de ma-consciéncia, de divida moral,
teria sido a inspiragdo maior para o surgimento da pratica da punigio,
do que Nietzsche vai discordar, propondo uma génese da nocdo de
divida material (¢ ndo moral), a partir da antiquissima relagdo entre
credor e devedor, e € justamente nesta relagdo arcaica, que praticamente
coincide com a propria idéia de civilizagdo, que Nietzsche ira situar a
origem da nog¢do de responsabilidade, a faculdade de assumir um
compromisso com um passado. Na concep¢do nietzscheana esta idéia de
ma-consciéncia enquanto divida moral so tera seu nascimento quando da
passagem do sentimento de endividamento, na transposi¢ao da relagdo de
credor e devedor para o ambito da relagdo de um povo com o seu
antepassado primordial. Neste ponto Nietzsche envereda por uma
articulagdo que encerra consequentes possibilidades de dialogo com o
mito freudiano da horda primeva, esbogado em "Totem e Tabu" A
origem da nogdo de culpa moral sera instituida, dentro do pensamento
nietzscheano, a partir da interpretagao religiosa da ma-consciéncia, cujo
efeito ¢ a transformagdo daquilo que tornava o homem o fantastico
animal criador de si mesmo, quando seu futuro permanecia uma
incognita, no ser mais miseravel e degradante que seja possivel se
imaginar A conversdo cristd da ma-consciéncia estrutural em produto de
uma ofensa para com Deus -- idéia fundamentada na elevagdo a niveis
inimaginaveis da divida para com o antepassado -- € o0 que para
Nietzsche pode ser atribuido como responsavel pela decadéncia que ele

desde a "Origem da Tragédia" ja reconhecia como sendo a marca da
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distancia existente entre o grego antigo, e o homem moderno, sujeito
absolutamente envenenado pelos valores morais do Cristianismo Esta
parte da reflexdo nietzscheana deve ser lida tendo-se em mente, ao longo
de toda a argumentagdo, o conceito freudiano de Supereu, cuja génese
também se aproxima estreitamente da concep¢do de consciéncia moral
em Nietzsche

Por fim, o capitulo se encerra articulando a consideracio a
respeito da moral -- esta enquanto introjegdo pelo sujeito das injungdes
da coletividade -- com a concepgdo de sujeito nietzscheano, este como
sendo inerentemente marcado pela singularidade, na medida em que,
como vimos, o intelecto, como mestre dos disfarces, necessariamente
contéem em si essa poténcia retorica da linguagem capaz de criar uma
perspectiva absolutamente particular por onde o sujeito pode dar um
sentido a sua vida Ao universalizar a vida do homem, a moral teria
como efeito justamente fazer com que este homem se perca de seu
caminho. Aqui, a articulagdo da proposta nietzscheana para se combater
a ma-consciéncia enquanto fendmeno moral apresenta instigantes
relagdes com a concepgdo lacaniana da ética do desejo. Essa parte final
do capitulo que trata desta articulagdo nietzscheana pode ser lida em
associagao com o ultimo capitulo do seminario da ética, de Lacan, onde
se afirma que a Unica coisa de que um sujeito pode se sentir culpado €
de haver cedido de seu. desejo Tal inferéncia se aproxima
acentuadamente da proposta nietzscheana de inverter o movimento da
culpabilidade, de forma que, para ele, s6 comegaremos a nos libertar da
prisdao da moral a partir do momento em que passarmos a associar a ma-
consciéncia ndo mais as forgas ativas, mas as forgas reativas, essas que a
todo o tempo trabalham silenciosamente no sentido de nos afastar de

nosso caminho.
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Se o primeiro capitulo discorreu acerca da dimensdo tragica
enquanto estimulo para a vida, mostrando a importdncia, para a prépria
saude do tipo homem, do reconhecimento de que o instinto dionisiaco
constitui-se enquanto uma dimensdo fundamental de sua humanidade, e
se o segundo capitulo procurou abordar a eficacia degradante da moral
sobre este mesmo homem, quando a ma-consciéncia que lhe é inerente,
estrutural, se vé interpretada a partir de uma Otica religiosa,
moralizadora, o terceiro capitulo busca articular a proposta nietzscheana
para se combater e transfigurar -- avaliando também o quanto Nietzsche
supunha possivel deslocar tal condigao -- a realidade doentia que se
apossou do homem desde que este se viu tomado pelo Cristianismo. E
neste sentido que tal capitulo ira propor-se a discorrer acerca do tema
da criagdao em Nietzsche, que é, por exceléncia, a resposta nietzscheana
a questdao do mal-estar, ou, dizendo em seus proprios termos, a profunda
nausea que se abateu sobre o homem moderno.

Para tratar desta questao da criagdo, o texto de referéncia a ser
utilizado sera "Assim falou Zaratustra", livro considerado por Nietzsche
como a sua obra-prima, em que se afirma de maneira marcante, na
propria forma poética a partir da qual este se constroi, a opg¢ao pela
estética em relagdo a escrita tradicional da filosofia. Zaratustra € um
profeta que vem anunciar ao homem um novo tempo, propondo-lhe sua
concep¢do de "cura" para a decadéncia que assola a civilizagdo. Toda a
argumenta¢do do livro assume uma tonalidade religiosa, o que decorre
precisamente do fato de ter sido ele elaborado no sentido de ser uma
parodia da biblia sagrada, o que se justifica na medida em que Zaratustra
vinha propor um esvaziamento da perspectiva crista. A terapéutica ai
"pregada" consistiria na transvaloragdo de todos os valores, de forma
que os valores do homem fraco, o bom, até entio dominantes, dariam

vez a uma nova valorag¢ao, a do Superhomem
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Importante ressaltar que toda esta transformagio so pode ter
lugar a partir do efeito da palavra, e a debilidade que leva o homem a
precisar langar mao da terrivel prisio de uma moral cristi decorre, na
visdo de Nietzsche, de sua incapacidade de se utilizar do poder criador
da palavra, o que se mostra de forma consequente na autonomeacgio de
Zaratustra enquanto "poeta redentor do acaso", aquele que veio para
"ensinar o devir a falar" A suposigdo do profeta ¢ de que o acaso, até
entao, assumiu para o homem a dimensdo de uma forga esmagadora, uma
vez que este nao consegue viver sob o peso de uma dor a qual n3o possa
dar sentido, seja este sentido qual for Na medida em que tal sentido se
torna inacessivel, o absurdo domina Zaratustra concebe entdo que, para
bem-viver com a dimensido do acaso, deve o homem exercer, em seu mais
alto grau, sua poténcia criadora, que consiste, justamente, em fazer
vigorar a forga figurativa da palavra, dai a transvalora¢do ser proferida
através da boca de um poeta, so0 por esse caminho podera entdo o acaso
encontrar a sua mais alta afirmagdo, configurando um enunciado
fundamental da ética nietzscheana

Diferentemente da perspectiva romantica, Nietzsche nio
concebe a idéia de criagdo sem a sua contrapartida de destruigdo. Para
ser criador, ¢ preciso ser duro, € preciso destruir. Consequentemente, o
estatuto da criagao no interior da doutrina nietzscheana ndo pode ser
outro que o de crise. Neste sentido, a dire¢do da transvaloragio
proposta por Zaratustra indica a tarefa de filosofar com o martelo, isto
¢, de destruir ativamente tudo aquilo que no homem significa
decadéncia Assim, a orientagao ética € de produzir um apressamento
nesta degradagdo, e, neste aspecto, ha uma analogia possivel com a ética
psicanalitica, cujo direcionamento da "cura" implica uma abreviagdo do
processo de elaboragdo do sujeito, na medida em que procura tornar

exiguo o "tempo para compreender" -- dentro da conceituacdo lacaniana
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segundo a qual o trabalho do aparelho psiquico funciona no compasso de
trés tempos logicos, a saber, o instante de ver, o tempo para
compreender e 0 momento de concluir Assim, tanto em uma quanto em
outra etica, haveria a suposi¢do da inevitabilidade de que o sujeito
percorra uma certa trajetoria no combate a seu niilismo, e de que a
colaboragdao de cada doutrina se daria no sentido nio de evitar a
emergéncia dos maus instintos, dos valores da decadéncia, mas sim no
intuito de fazer o sujeito andar mais rapido por tal processo.

Neste carater de destruigdo que se inclui no caminho do
criador, reside o mais contundente obstaculo a transvaloragdo, aquilo
que promove mais resisténcia ao processo, uma vez que impde ao homem
que este lide com o puramente traumatico em sua existéncia, que ¢,
como ja dissemos, o carater de absurdo que advém quando se retira ao
sujeito a perspectiva que lhe é proporcionada pela fraqueza de seus
instintos A articulagdo a partir do aforismo do "louco" vem a mostrar
essa dimensdo, ao expor a psicologia do "ateu cientifico”, cuja manobra
defensiva consiste em assumir de forma "esclarecida" a morte de Deus,
mantendo-se, no entanto, pelo expediente de um "disfarce do disfarce", a
mesma crenga no deus cristdo. Essa argumentagido nietzscheana vai em
uma dire¢dao que permite uma relagdo bastante interessante com a idéia
do Real traumatico postulado pela teoria psicanalitica, esse furo na rede
de representagdes que faz emergir para o sujeito a dimensao mortal de
um vazio aniquilador, do qual o psiquismo procura a todo tempo se
defender construindo anteparos

O final do capitulo, que com isso encerra a primeira parte da
tese, trata da dimensdo ética da doutrina do Eterno Retorno do Mesmo,
em sua articulagdo com a nog¢do de vontade de poténcia, onde se mostra

que tal doutrina implica uma radicalizagdo desta nogdo. A questido € ali
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tratada de uma forma que permite se estabelecer uma série de conexdes

com o conceito de desejo em psicanalise

22 A ETICA DA PSICANALISE

Esta parte da tese apresenta um sO capitulo, comportando
algumas subdivisdes Trata-se de explorar o tema da ética da psicanalise,
antes porém do leitor abordar tal capitulo, é possivel remeter-se ao
apéndice, onde se encontra uma resenha explicativa dos principais
artigos sobre ética contidos na enciclopédia de filosofia de Paul
Edwards La se ira encontrar, de forma altamente simplificada, sumaria,
as idéias mais importantes que caracterizam o projeto €tico da filosofia
tradicional A razdo de ser de tal apéndice se encontra nas referéncias
constantes, feitas por Lacan, a tal projeto é€tico, ao qual ele ira
contrapor a perspectiva da ética psicanalitica. Um leitor desambientado
com tal contexto ira sentir entio dificuldade de acompanhar o debate
que Lacan promove em seu seminario e que constitul o texto de base
para a discussdo a ser empreendida. Neste caso, deve-se remeter-se
antes a tal apéndice, caso nao haja esta dificuldade, ndo ha problema em
partir diretamente para o texto do capitulo.

O capitulo em si realiza a apresentagdo da ética psicanalise
tomando como ponto de partida a iluminagdio da nogdo de Coisa,
estabelecida no “Projeto” de Freud Trata-se de esclarecer -- seguindo
assim o mesmo trajeto realizado por Lacan em seu seminario da €tica -- as
conexdes profundas existentes entre tal “conceito” e a concepgao
derradeira de Freud acerca da teoria das pulsdes, quando a 1déia da pulsédo
de morte sera por fim postulada Destacar a nogdo de Coisa, ou das Ding,
tem por objetivo mostrar que a psicanalise, desde os seus primordios, ja se

apresentava como uma doutrina em que a referenciagio do sujeito humano
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a uma lei qualquer ndo pode ser fundamentada em nada que diga respeito
ao campo purificado das representagdes. Com isso se quer dizer ndo que se
possa supor haver uma regido extralinguistica onde tudo encontraria o seu
estatuto definitivo, mas sim que a vida do sujeito, este enquanto € um ser
falante, ¢ desde sempre por principio incluida em um dominio cujas
fronteiras permanecem a todo o tempo indefinidas, de forma que uma falta
constitutiva, motivada justamente pela exclusao primordial de das Ding,
vem manter o seu mundo em constante instabilidade.

Da 1deéia inicial de que a Coisa, sendo desde sempre perdida, diz
respeito ao mais além do principio do prazer, o que leva a psicanalise a se
afastar definitivamente de toda orientagdo €tica cuja visada seja a de
privilegiar o circuito prazer-desprazer, o debate passa a enfatizar entdo a
conexdo entre o campo de das Ding e o mal-estar constitutivo que acossa o
sujeito, na medida em que a auséncia do objeto de satisfagdo da pulsdo tem
por consequéncia o retorno desta contra o Pproprio sujeito. A
impossibilidade por parte deste em suportar a aproximag¢io a este campo
absolutamente atroz onde vigora o gozo mortal implica entdo a necessidade
de que uma Lei venha ai funcionar de forma a regular essa relagdo por
demais perigosa. A argumentagao acerca da instauragido mais Oou menos
bem sucedida da dita Lei para o sujeito trouxe a cena do debate a
importancia da fungd3o paterna para a psicanalise, bem como a eficacia
insuspeitada do supereu em fazer o sujeito gozar, em meio ao sofrimento
mais indizivel. Percebendo-se entido a amplitude que a introdugdo desta
nogao de lei paterna implicava para a discussio em jogo, fol preciso
aprofundar tal investigagdo, no sentido de articular cuidadosamente as
formas de relagio que o sujeito estabelece com o campo da Coisa.
Consequentemente, a énfase do debate se deslocou para o estudo da
natureza das barreiras que se erguem a emergéncia do gozo, dai se

partindo para as respostas freudianas e lacanianas a questdo. Do lado de
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Freud exploramos entdo o tema exposto em “Totem e Tabu”, onde se
articula a ideia freudiana a respeito da assungdo do sujeito, quando a
problematica do assassinato do pai primevo vem a tona, trazendo com isso
as formas primordiais ai concebidas para a construgdo de interdigdes a
aproximag¢do da Coisa Da parte de Lacan, a tematica abordada ¢ a do
estadio do espelho, onde a concepgdo lacaniana do narcisismo € explicitada
mostrando-se entdo constituir o anteparo fundamental que o “sujeito”
mobiliza a fim de afastar-se da dimensao atroz de das Ding.

A discussdo a respeito da fungdo paterna para a teorizagio
psicanalitica vem em seguida a fim de articular a visio freudiana a
sustentada por Lacan, e o que se aborda entio € a trajetoria de
estruturagdo da subjetividade, o Complexo de Edipo, responsavel pela
sedimentagao da forma de funcionamento psiquico até certo ponto estavel
Neste segmento, se aborda o processo através do qual a questdo colocada
para o sujeito no estadio do espelho se vé ultrapassada, isso decorrendo
da identificagdao simbolica ao pai, no reconhecimento da castragdo, cujo
efeito e a desidentificagdo do sujeito ao falo -- ele deixa de ser o falo --
concomitante ao desinvestimento da figura ultrapoderosa do pai fascinante
Ao final desta tematizagao se introduz a idéia da "dissolugdo" do eédipo
como efeito de uma operagdao sublimatoria da instancia paterna. Desta
maneira, o foco da atengcdo passa a se dirigir para a investigagao desta
nogdo de sublimagdo enquanto forma qualitativamente superior de relagao
as pulsdes, na medida em que Lacan busca sustentar, a partir da teorizagao
freudiana, que a sublimag¢do implica uma relagdao direta com as pulsdes,
enquanto o recalque se caracterizaria pelo evitamento da Coisa
Desenvolvendo esta i1déia, a conexdao da operagao sublimatéria com a
pulsio de morte se afirma, na medida em que toda operagao sublimatoria,
isto €, desejante, traz embutida em si uma eficacia destrutiva inegavel; ndo

havendo criagdo sublimatoria sem antes incidir a destruigdo, € o que se
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conclui Neste sentido, a pulsdao de morte recebe, por Lacan, a redefinigao
que a propde como uma sublimagdo criacionista Efetivamente, o que se
extrai desta articulagdo e a 1déia de que a sublimagdo constitui uma
afirmagao de das Ding

Na sequéncia, a partir do desenrolar da relagdao entre criagido e
destruigdo, o tema da tragédia € introduzido O nucleo da argumentagio
passa a consistir entdo na explicitagdo da afinidade que vigora entre as
propostas €ticas implicitas na dimensdo tragica e na psicanalise. Antigona,
de Sofocles, é a tragédia escolhida a fim de ilustrar tal ética E Lacan
mesmo quem decide abordar esta pega em seu seminario, pols pensava
encontrar na figura extraordinaria de Antigona a mais clara afirmagdo da
ética do desejo. O que ressalta na posigdao de Antigona € o seu
compromisso radical com a singularidade de uma escolha que ndo encontra
sua Jlegitimagdo em nenhuma lei instituida Seu ato 1mplica um
posicionamento que € levado ao paroxismo, de forma que nem mesmo a
iminéncia reconhecida da condenagio a morte € capaz de fazé-la recuar
Lacan vai -mostrar que ai nos deparamos com um limite absoluto, e ¢ a
afirmacdo de um desejo em sua dimensdo mortal que faz de Antigona a
heroina psicanalitica por exceléncia.

Encerrando esta segunda parte, a questdo se desloca para a
subsungdo da argumentagdo anteriormente estabelecida a uma reflexao
sobre linguagem e ética da psicanalise. O objetivo € o de mostrar que ha
uma logica do significante que subjaz as mais importantes conceituagdes
psicanaliticas Neste sentido, desde a exclusio da Coisa, a sublimagio
enquanto afirmagdo de um vazio, a singularidade suportada por Antigona,
sao as leis da linguagem que se encontram ai ilustradas Para sustentar esta
idéia, dois momentos da reflexdao lacaniana acerca da linguagem sao entdo
abordados, a saber, a relagdo paradoxal entre palavra e linguagem,

elaborada em seu célebre trabalho "Fung3ao e Campo da Fala e da

39



Linguagem em Psicanalise”, de 1953, e a teoria dos quatro discursos,
desenvolvida no seminario XVII, "O Avesso da Psicanalise", de 1970,
onde, a partir da articulagdo de suas letras matémicas, Lacan vai mostrar
que o discurso do analista, ao operar, tem como efeito causar a produgio,
no sujeito, de seus significantes primordiais, aqueles que, ao mesmo tempo
em que o alienam ao campo do Outro, permitem com que aquele se
apresente como sendo portador de uma palavra verdadeiramente particular,
de forma que a fun¢dao do analista ¢ a de fazer com que tal sujeito proceda
ao resgate de sua mestria, isto €, a forma peculiar de referenciagdo ao Real
que o caracteriza, mestria, alias, que Antigona nos mostra de forma
inequivoca, através do brilho que marca sua trajetoria pelo campo da

tragedia
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PARTE 1 - A ETICA NIETZSCHEANA
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Capitulo 1

A tragédia como afirmacgio da vontade:

o apolineo e o dionisiaco

Aparentemente, em sua obra inicial "Origem da Tragédia",
Nietzsche teria se atido a uma questdo bastante especifica e de um
alcance até certo ponto restrito tratar-se-ia de analisar o
nascimento e a decadéncia de um género teatral, a tragédia grega,
buscando tornar explicitas as condi¢des que cercam sua origem € 0S
motivos de seu desaparecimento do interior da cena grega.

Essa poderia muito bem ser a idéia geral que ficaria ao se
encerrar a leitura do livro, o qual certamente deixaria na memoria
do leitor as marcas da forga poética de seu autor, de sua eloqiiéncia
e o tom extraordinariamente altivo que se desprende de seus
escritos
Mas, nio restaria muito além desse breve encantamento que costuma
provocar, em nos, a leitura de um bom romance, o envolvimento de
uma estoria bem articulada, contada por alguém que domina a arte
de prosear

Concordar com essa visao seria, entretanto, incorrer em
profundo equivoco Apesar de colocar a retérica, enquanto dominio
da aparéncia, como fenémeno de primeira importancia, Nietzsche foi
um pensador disposto a sempre ir além; filosofo ambicioso que,
mesmo ao abordar a mais sutil minucia, jamais deixou de vislumbrar
seu alcance dentro de um plano mais amplo. Seu trabalho marcou-se
firmemente pela tendéncia a produzir um amarramento geral das

questdes tratadas, de forma a torna-las articuladas numa perspectiva
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central Do "grande festival da vida" Nietzsche nunca aceitou ficar
de fora, qualquer que fosse a razdo, e essa forga que o impelia a
manter-se do lado de dentro da cena" ele a levou a tal ponto que
mesmo em meio a surdez total em que consistia a resposta do meio
intelectual a sua obra, encontrou forgas para fazer uma aposta
pessoal na preciosidade de sua palavra, investindo em um futuro que
seria capaz de produzir ecos aos seus pensamentos

Ja nessa primeira obra, o jovem Nietzsche apresenta toda a
viruléncia de suas questdes, a profundidade do que tinha a dizer, de
sua palavra radicalmente nova, por isso mesmo inaudivel a seus
contemporaneos, palavras de quem nasceu postumo

A questao de a"Origem da Tragedia" poder-se-ia coloca-la
assim Como veio a nascer a Tragédia Grega? Que condigdes tiveram
que se dar para que se tornasse possivel e até mesmo necessario seu
surgimento? Que forgas artisticas tiveram de ser condensadas a fim
de dar a luz tao enigmatica manifestagao da alma grega, essa arte do
horrivel, do absurdo? Se a Tragédia teve uma existéncia curta,
sendo seu desfecho mais uma brusca interrupgdao que o desvanecer
gradual que costuma caracterizar o crepusculo de outros géneros
teatrais, mais inquietante ainda se torna o desejo de penetrar em sua
natureza mais intima

A escolha desse tema, entdo, diz respeito a uma motivagao
mais profunda, farol que conduzia Nietzsche em seu mergulho pela
antiga noite grega Falar sobre arte, sobre o fendOmeno estético,
sempre teve para ele outras conotagdoes. No prefacio que veio a
escrever dezesseis anos depois de concluido o livro, trata de colocar
em primeiro plano essa questdo
"A existéncia do mundo nao pode se justificar sendo como fenomeno

estético"2.
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No estudo da questdo estética, o fendmeno historico do
surgimento da trageédia tem o valor de um sintoma A aposta aqui
esta em ver na tragedia um artificio do qual o Grego se servia a fim
de responder a questdes que lhe impunham intenso sofrimento.
Importa avaliar o que a arte tem a oferecer enquanto Otica para a
vida, ver a vida pela otica da arte Nietzsche queria saber como o
Grego, o heleno, homem artistico por exceléncia, construia sua
perspectiva, e entdo avalia-la. Diz ele. "Um problema fundamental
sera o de medir a subjetividade do Grego perante o sofrimento, o
seu grau de sensibilidade"3

Nietzsche foir um filé6sofo dos valores, isto é, o que lhe
interessava era abordar as diversas perspectivas segundo as quais se
interpreta a vida, avaliando o valor dos valores que fundam cada
perspectiva, avaliagdo esta norteada por sua nogao de vontade de
poténcia. Em outras palavras, media o valor de uma interpretagdo a
partir da capacidade desta em afirmar a vida, em criar uma
exuberancia, um extravazamento da poténcia, enfim, da sua
efetividade em proporcionar a vontade de poténcia as condigdes para
sua mais intensa e sublime manifestagdo Ao grau de manifestagao da
vontade de poténcia, correspondia a grandeza do humano, isto ¢€,
quao maior o seu transbordar, tao mais bem sucedido se tornara o
tipo homem

A "Origem da tragédia” € uma avaliacdo da metafisica do
artista, do que ele pode nos oferecer, a nos, os modernos. Para
Nietzsche, a distdncia que separa a perspectiva do Grego Antigo da
nossa forma de ver moderna é da ordem do quase incomensuravel,
sendo talvez a metafora do abismo, da garganta, a melhor imagem

para situar essa diferenga radical.
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Enfim, pensar a tragédia encerra um objetivo ¢ um alcance
bem mais amplo, qual seja' confrontar duas perspectivas, a moderna
e a do grego antigo, realizando a avaliagdo de seus valores De um
lado, o mundo da arte, do homem dionisiaco, de outro, a
racionalidade cientifica, o socratismo. O homem estético versus o
homem dialético, mito versus ciéncia, tragedia versus moral, eis a
nossa questao.

A "Origem da tragedia" ¢ um mergulho em uma certa
perspectiva, em uma concep¢do da vida e do homem, e € nessa
dimensdo nietzscheana que ora fazemos nossa entrada.

Diferentemente do homem moderno, o grego antigo nio era
tdao "realista" Quando, em sua contemplagdo da vida, alcangava
disso extrair um sentido, um principio, algo que dissesse do homem
e de suas motiva¢gdes mais intimas, jamais esta reflexdo iria tomar o
mesmo rumo e ter um desfecho semelhante ao que se da com o
moderno, isto é, resultar em uma rede de abstragdoes, de conceitos,
em uma trama logica complexa O caminho, nesse caso, era outro,
no lugar de "abstrair", o Grego personificava seus principios
Criando deuses, dava forma a sua alma, nomeava as correntes que
guiavam sua humanidade, projetando nas estrelas um espelho onde
fosse possivel ver-se a si mesmo, pela via de uma ficgdo poética que
chamou-se Olimpo.

Quando Nietzsche promove, entdo, a analise do apolineo e do
dionisiaco, devemos ter em mente que se trata ai de dois principios
do tipo de que falamos acima. Apolineo e dionisiaco sao duas formas
da vontade, duas diferentes manifestagdes da vontade de poténcia.

A tragédia, segundo a leitura nietzscheana, tem seu
nascimento no momento em que estas duas forgas artisticas,

radicalmente distintas, até mesmo antagdnicas, se unem para dar
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origem a um novo género teatral, o Teatro Tragico Sob a atragido
destas duas grandes interpretagdes da vida, o Grego orbitava,
envolto nas brumas da arte

Apolo ¢ o deus da beleza, da bela aparéncia. Tudo o que
embeleza a vida, que a torna luminosa, agradavel a contemplagio,
aprazivel aos sentidos, o que apazigua o homem cansado e
angustiado diante do sofrimento que a vida lhe impde, que lhe traz
novamente serenidade em meio as agruras, fruto de sua impoténcia
frente a uma natureza devoradora e implacavel, sera dito apolineo.
A aparéncia, em Apolo, tem o sentido de um véu, de uma tela que,
qual mascara, ndo deixa transparecer a dor real

Quando contemplava a natureza, o Grego sO via, por toda a
parte, o incessante movimento de tudo Assim diz Heraclito:
"Eu n3o vejo nada senio o devir Nio se deixem enganar! E um
efeito de sua visdo curta e ndao da esséncia das coisas, se voOcés
créem perceber em algum lugar uma terra firme sobre o mar do devir
e do perecivel. Vocés empregam o nome das coisas como se elas
tivessem duragao fixa, mas mesmo o rio, onde pela segunda vez vocé
entra, nao é mais 0 mesmo que a primeira vez"4

Sobre esse mar do devir, Apolo estende sua tela de
multicoloridas imagens, onde o Grego se deita, e sonha, embebido
em ilusdes apaziguantes Esse poder de acalmar os sentidos faz de
Apolo o deus da celebre "serenidade grega". Sob os seus cuidados,
todo o perigo de dissolugao que assalta o homem cessa, e ¢ devido a
esse atributo que Apolo € conhecido como o deus do principio de
individuagao Sua capacidade de deter o fluxo, pela via da imagem
cristalizada, garante a subsisténcia da identidade do sujeito. "As

virgens que avangam solenemente, com ramos de loureiro nas maos,
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para o templo de Apolo e cantam hinos, conservam as suas
personalidades e os seus nomes"$

Aos que cultuam Apolo, esta garantida a manutengdo do que
os faz seres individuais separados da indiferenciagdo geral que
vigora no mundo em moto-perpétuo. Por ser o deus do individuo,
Apolo se torna também deus da medida, do limite, posto que para
manter sua individualidade, o Grego tinha de submeter-se a tais
exigéncias apolineas, a fim de que n3ao fossem perdidos os
parametros, o que resultaria no afogamento do individuo no mar da
indiferenciagdo do todo Disso decorre a clareza solar apolinea, e
também o principio da consciéncia, do auto-conhecimento. Quem
quisesse seguir o deus solar, que atendesse a maxima proferida pelo
oraculo de Delphos: "Conhece-te a ti mesmo";, o auto-conhecimento
como via para a justa medida.

O mundo olimpico, enquanto mundo da beleza, das belas
formas, das artes plasticas, € um mundo apolineo por exceléncia.
Zeus, Apolo, Hermes, todos figuras solares, representantes do dia
Durante muito tempo, Apolo reinou absoluto sobre o Olimpo, e o
mundo grego tornou-se um jardim de estatuas deslumbrantes, como
imoveis tributos ao deus da representagdo; até que uma certa
invasao de um culto asiatico veio abalar, como um grito saido das
profundezas, o belo mundo da superficie apolinea

Dionisio representa, a primeira vista, um principio estético
diametralmente oposto ao apolineo. Seu atributo e a desmedida.
Aquele que ingressa no culto dionisiaco, vé-se tomado por tal
exaltagdo, tal estado de embriaguez, que termina por esquecer-se
completamente de si proprio. Seguir o cortejo das bacantes tem por
consequéncia perder absolutamente a individualidade em prol de um

mergulho no ser primordial, onde o individuo desaparecido se une ao
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génio da especie, e até mesmo a natureza. enquanto forma
primordial de onde tudo brota. A figura do satiro representa esse
humano re-unido a sua animalidade perdida, pés de bode, torso
humano, o homem retornado ao estado de natureza

Se Apolo € o deus da representagao, das formas, das artes
plasticas, Dionisio se apresenta pela musica, expressdo mais
proxima, segundo o pensamento do jovem Nietzsche, da voz
fundamental da natureza. A musica dionisiaca ndo subentende
nenhuma imageética, ndao vem somar-se a nenhuma representagio,
antes o contrario € que vale, isto €, o mundo das representagdes ¢
que vem acompanhar a musica, esta enquanto manifestagao da
esséncia da vontade O inicio do pensamento nietzscheano ¢
marcadamente influenciado pela filosofia de Schopenhauer, no
sentido de encontrar na musica um fundamento metafisico do mundo.

A vontade fragmentada pelo espirito apolineo em
individualidades € novamente reunida e aglutinada no Uno, pelo
instinto dionisiaco A experiéncia dionisiaca conduz entdao o sujeito
ao éxtase

Enquanto Apolo pde o véu sobre o mundo, Dionisio o
arranca, violentamente, desvelando a verdade em sua nudez
aterradora. A verdade € dionisiaca, e isso significa dizer que a
verdade ¢ da ordem do abismo. Alias, um abismo € o que separa a
realidade cotidiana da realidade da experiéncia dionisiaca. A
dimens3o dionisiaca exige que o sujeito mergulhe no encantamento
radical, onde o mundo das coisas tem sua significacao transformada,
e no qual tudo reassume sua dimensdo sagrada. Do sujeito que vive
no mundo das coisas, da identidade, a dimensdo sagrada dionisiaca
instaura um estado em que este passa a se ver como "agua no

interior da agua" - segundo a bela imagem criada por Georges
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Bataille - dimensdo absolutamente estranha ao mundo descontinuo
do cotidiano

Se o Grego tinha do mundo uma concep¢do em que vigorava
a constante inconstancia do devir, o movimento incessante, em que
mesmo onde supomos ver qualidades estaveis estamos na verdade
contemplando apenas um momento da eterna luta dos contrarios, do
multiplo no interior do Um -- momento em que um dos lados
assegura a efémera vitoria diante do eterno jogo do Aion que, como
uma crianga a brincar na areia a beira-mar, nunca se cansa de criar e
destruir mundos, na inocéncia do devir que desconhece bem e mal --
1sso nao quer dizer que essa visdo nao o perturbasse. Ao contrario,
era algo de aterrorizante suportar a perspectiva dessa instabilidade
radical de tudo o que existe; e € por isso mesmo que o Grego criou
para si a ficgdo de um mundo olimpico.

Mas, Dionisio chegava. Como um deus que vinha invadir este
mundo de paz e serenidade olimpica, desvelando a verdade de
insondaveis abismos, trazendo seus mistérios de penumbra para o dia
apolineo, o culto dionisiaco soava terrivel e apavorante aos olhos do
discipulo délfico. A violéncia que representava o despedagamento do
individuo, a experiéncia de €xtase oferecia o "consolo" de reunir-se
ao todo, de entrar jubilosamente no gozo dos deuses. O homem
apolineo contemplava obras de arte, mas o homem dionisiaco, ao se
expor a orgia baquica, tornava-se ele mesmo uma obra de arte.
Aquilo que por toda sua vida, soara como uma prerrogativa dos
deuses viver, passava agora ele mesmo a experienciar. Por um
momento, tornava-se deus, todas as distancias sociais eram
abafadas, Senhores e escravos se misturavam em uma massa
indiscriminada, todo limite absoluto tragado no redemoinho de uma

paixao
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Um grande sofrimento, portanto, estava implicado nessa
volupia, e era aceita-lo para sobrepassar rumo a alegria
fundamental. Entdo, com Dionisio estava de volta toda a
horribilidade do mundo, como se, para atingir a harmonia com a
atividade, com a atividade da vontade, para poder extravasar essa
poténcia, fosse necessario afirmar todo o mundo enquanto atividade,
afirmar com Heraclito:

"A esséncia da realidade nao ¢é senao atividade, e nao ha para ela
nenhuma modalidade de ser"6.

Em meio a dor, a harmonia dissonante era entio alcangada,
pela via do grito de horror, onde o fundo oculto do mundo se
revelava. Paradoxalmente, Dionisio trazia consigo uma dupla face:
ao mesmo tempo sofrimento incomensuravel e gozo divino. A
poténcia da consolagao metafisica que seu culto proporcionava,
conjugava-se amplamente com a profunda dor que encerrava o
abismo de sua verdade

Uma questao se torna fundamental: por que veio a tragédia a
nascer justamente entre os Gregos? Indagagdo que Nietzsche se
colocou, e cuja conclusdo levou-o a situar essa cultura, segundo sua
hierarquia, no mais alto patamar da nobreza humana
"O Grego conhecia os terrores e os horrores da existéncia, mas ele
0s mascarava para poder viver"7

A admiragdo que Nietzsche nutria pelo tipo helénico diz
respeito justamente a isso; sua sensibilidade, sua capacidade de
perceber o sofrimento que o circundava e a isso responder de uma
forma outra que as diversas e fracassadas maneiras que tem o
niilismo para evitar a vida e sua dor. Pela arte, o Grego encontrava
uma resposta aos males das paixdes que n3o consistia mais em

extirpa-las, pois sabia bem que, juntamente com a dor aniquilada,
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muito mais seria perdido, em terrivel mutilagdo A resposta Grega
nao foi matar Dionisio, mas espiritualiza-lo.

A nog¢ido de espiritualizagdo possui grande importancia no
pensamento nietzscheano. Segundo sua concepg¢dao, todo inicio
comporta o feio, o amorfo, o indiferenciado, s6 o amadurecimento, a
lapidagdo, é capaz de produzir o belo. Assim também com as paixdes
que, em seu estado bruto se apresentam de forma grotesca e
destruidora. SO mais tarde e que se unem a inteligéncia e se
espiritualizam Entretanto, este n3o € um destino que se dé
necessariamente, muito menos na maioria dos casos E preciso uma
vontade forte para embelezar um desejo, para espiritualiza-lo. Os
débeis de vontade conseguem apenas rechagar as paixdes,
devotando-lhes odio, hostilidade cujo objetivo € corta-las pela raiz,
mas cujo resultado é o empobrecimento da alma, pois a hostilidade a
paixdo € a hostilidade a propria vida. Os juizos morais sio unanimes
em condenar as paixdes. O problema é que, com essa atitude radical,
fanatica, o sujeito finda por auto-castrar-se Essa nog¢do de auto-
mutilagdao tera em Nietzsche um desenvolvimento mais amplamente
detalhado, quando o tipo cientifico tiver sua psicologia apresentada.

Mas a questao aqui € que o Grego, instintivamente, colocava-
se de outra maneira diante das paixdes. Seu impulso estético
impunha-lhe descartar a recusa radical, o que o langava no sentido
da simbolizagdo do feio e do brutal. Aqui um paréntesis o feio, em
Nietzsche, ndo é o sem ordem, o "mal arranjado", o feio € o fraco
Tudo aquilo em que a vontade de poténcia se degrada torna-se feio.
E a fraqueza da poténcia que produz-se enquanto feiira Assim, se o
Grego conseguiu embelezar o que via, era que nele a vontade
resplandecia; de seu excesso de poténcia, desabrochava o mundo em

dissonantes imagens de prazer. O nascimento da tragedia, enquanto
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arte "pessimista” ai reside. ¢ a existéncia do "pessimismo da forga"
que Nietzsche sugere naquele prefacio ja referido

Até entdo, entre o Grego reinava o culto a Apolo, mas, se se
leva este impulso artistico apolineo a sua radicalidade, tende-se a
proliferacio e a hegemonia total da forma imobilizada A arte
apolinea, das imagens, tende a rigidez E neste momento de
paralisagcao apolinea que irrompe o culto dionisiaco, no sentido de
restaurar o fluxo interrompido. A entrada dos ditirambos € rapida e
avassaladora Em seus efeitos marcantes, a embriaguez dionisiaca
logo atingiu larga escala. Diante de impulsos tdo mal disfargados, a
nova voz trazia, em lugar da aparéncia, a verdade Essa entrada
fulminante do elemento dionisiaco no mundo grego redundou em
uma assimilagdao intensa de seu culto.

A questao e que, se de um lado resultava impossivel,
insensato, opor-se a proliferagdao do culto baquico, de outro,
tornava-se mais e mais necessaria a intervengao de Apolo, pois a
experiéncia do puro dionisiaco deixava na alma do Grego marcas que
ele trazia consigo ao retornar da embriaguez A hora impunha a
manifestagao de uma forga mediadora, pois, ao acordar da letargia, a
existéncia cotidiana, mesmo as imagens resplandecentes, tornavam-
se absolutamente sem sentido A absurdidade e o terror da condigao
humana haviam retornado a luz do dia. O Grego estava desgostoso,
estava doente, queria fugir da vida, nao via mais beleza no mundo
das coisas, pois havia bebido do calice sagrado, experimentara o
mistico sabor do licor carnal de Dionisio.

Neste momento, Apolo curador, o reconciliador, ressurge
para transformar, transfigurar, pela via das representagdes, o
desgosto e, dessa forma, tornar a vida possivel novamente de ser

vivida para o Grego decepcionado Era preciso encanta-lo
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novamente pelo mundo da racionalidade; mas isso nio se daria sem
que concessdes diversas fossem feitas ao Irracional, que tanta
atragao exercia sobre o heleno Reconhecendo essa forga antagdnica,
o mundo olimpico transformou-se. Rapidamente, foi preciso abrir-
lhe espagos entre os deuses. Os sacerdotes deélficos passaram a
iniciar-se no novo culto, o calendario foi dividido entre os cultos
apolineos e as festas baquicas O estrangeiro perigoso foi trazido
para o Olimpo, cederam-se-lhe poderes antes reservados aos deuses
solares, antes que se produzisse um estrago mais radical

Com Dionisio, transformou-se o Olimpo, novo capitulo na
luta entre a verdade e a beleza A efetividade do pathos dionisiaco
provocou a suprema elevagdo da inspiragdo apolinea Novas
representagdes eram requeridas para dar conta desse furo deixado
pelo desvelamento. O instinto dionisiaco elevou ao maximo a
poténcia grega de simbolizagdo Figuras até entdo artificialmente
ocultas, como a Moira as Erinias, a Gorgona, a Medusa, sairam das
trevas Os deuses olimpicos deixavam de ser belos

Produziu-se entdao a reconciliagao entre Apolo e Dionisio, a
sabedoria dionisiaca foi transfigurada, nasce a tragedia. Enquanto
em outras culturas o culto dionisiaco assume um carater
incontrolavel e destruidor, em que as festas duravam dias, durante
as quais toda lei era absolutamente abolida, dando lugar a selvageria
completa; entre os gregos, devido a sua sensibilidade e capacidade
artistica, isso nao ocorreu O mito tragico foi entdo a invengao para
dar conta dessse sofrimento, pela via da metamorfose.

Na trageédia, ndo era mais sO a aparéncia a reinar. Enquanto o
puro dionisiaco se manifestava na maxima terrivel do Sileno: "O bem
maior € ndo nascer, mas, uma vez vivo, buscar a morte o mais rapido

possivel"8, sob a influéncia do espirito apolineo ndo era mais o
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carater abismal que imperava O tragico nido dizia respeito ao belo,
tampouco ao puro horror, posto que trazia uma consolagio
metafisica, mas a transparéncia A transparéncia era bem diversa do
belo, mas também da verdade Foi preciso produzir um desvio da
verdade, uma representagao simbolica da sabedoria dionisiaca com
auxilio de processos artisticos apolineos; nisso residia a forga
libertadora e purificante da tragédia, mediadora dos instintos mais
violentos Dionisio era o heroi tragico Diz Nietzsche:

"A tragedia permitia aos Gregos da grande época, apesar da
extraordinaria energia dos desencadeamentos dionisiacos e dos
movimentos politicos, ndo se aniquilar no éxtase da incumbagdo
morbida (budismo), nem se esgotar numa avidez devoradora de
hegemonia e gloria mundiais (Imperio Romano)"9

A tragédia justificava o sofrimento humano, e esse era seu
principio €tico. Seu segredo residia na interpretagao que dava a dor,
que contrasta flagrantemente com a visdo cristd do sofrimento. Na
tragédia, o homem sofria por sua individuag¢ao. "Devemos considerar
0 estado de individuag¢do como a fonte e origem principal de todos
os males Mundo dilacerado, retalhado em individuos"10. Sendo
assim, a dor constitui algo que faz parte da esséncia do humano,
sendo impossivel sua eliminagdo.

A arte, entao, mantinha acesa a esperan¢a de que os limites
da individuag¢do seriam abolidos, fazendo retornar o homem a unido
com o todo O paradigma dessa ética se apresenta em Prometeu
acorrentado O conflito entre deuses e mortais ai se estabelece de
forma insoluvel, pois a idéia do tragico ¢ que, cada nova aquisigdo
que faz o humano, s0 pode derivar de um roubo feito aos deuses, um
sacrilégio, dai a divida humana ser inextinguivel. A unica maneira de

se obter o valioso, o caro, € a via do crime, assim, o homem devera
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pagar e aceitar as enormes maldigdes que os deuses ofendidos
venham lhe fazer O heroi tragico sofre e perece, pois, em sua
cegueira, desafia os deuses

Entretanto, n3ao se trata ai de nenhuma moral que venha a
mostrar as terriveis consequéncias deste desafio, mas sim de uma
inevitavel punig¢do, ja que o sujeito esta condenado desde sempre a
sofrer Nido se trata de um heroi que enfrenta o destino, mas pelo
contrario, de alguém que vai, inevitavelmente, na diregdo desse
destino, e ai encontra sua resposta, posto que sO ao pre¢o do
sofrimento, o heroi obtém o que lhe € mais caro A contradigdo ai se
explicita. o que ha de mais valioso, implica o maior sofrimento;
dupla face do tragico, dupla face de Dionisio

Por um breve periodo, foi possivel conciliar as duas
poténcias artisticas. o terrivel movimento dionisiaco e a arte
representativa apolinea, durante este tempo, o verossimil tomou o
lugar do belo e do verdadeiro Assim foi com a tragédia esquiliana e
sofocliana, todos os herois eram, entido, mascaras de Dionisio

O tempo de um sonho feliz, foi o que durou essa unido
fecunda, um breve lapso De Esquilo a Sofocles, a tragédia teve seu
apogeu e nos presenteou com as mais belas obras de arte: Prometeu
acorrentado, Edipo Rei, Antigona, Edipo em Colona, etc

A partir do surgimento de Euripides, a tragédia sofreu um
desvio radical, transformando-se a ponto de n@o restarem senao
resquicios do antigo género. Euripedes era discipulo de Socrates, a
tal ponto chegava sua afinidade com o pai da légica e da dialética,
que muitos acreditavam haver uma interferéncia direta de Socrates
na confecgao da obra euripidiana. Diz-se que Socrates so6 aceitava
assistir ao teatro de Euripedes, negando sua presen¢a a qualquer

outro espetaculo. Nisso havia um significado profundo: Socrates
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colocava-se em antagonismo com relagio a tragedia E preciso
destacar aqui o que representa a figura desse filosofo. Para se ter
em mente o alcance e a forga de seu pensamento basta lembrarmo-
nos da mensagem do oraculo de Delfos, segundo o qual seria
Socrates o homem mais sabio sobre a terra. e ndo é a toa que tenha
vindo justamente do templo de Apolo o anuncio de um novo
doutrinador

Socrates, da alma helénica, possuia, em exacerbado grau, o
elemento apolineo A clareza, a lucidez, a consciéncia, todos estes
atributos de Apolo nele desabrochavam com forga incomum, possuia
espirito l6gico como jamais se vira, dai ser considerado o pai da
ciéncia Seu meétodo era a dialética, sistema que, pela logica da
argumentag¢ao, visa desvelar a verdade Método que privilegiava
acima de tudo a capacidade da razdo, a virtude da racionalidade.

Essa visao socratica do mundo impunha ao seu tempo também
uma nova estética: a estética racionalista. onde passava a vigorar a
maxima segundo a qual tudo deve ser inteligivel para ser belo. Com
isso, Socrates se colocava como principal antagonista da estética
tragica, a visao dionisiaca do mundo. Uma nova contradigdo se
estabelecia, entdo. o socratico versus o dionisiaco. O desprezo pelo
instinto, pelo dionisiaco, encerrava o o0dio a arte Nao se trata de
coincidéncia que Platao, principal discipulo de Socrates, ao
conceber sua "cidade ideal", governada por filosofos, dela tenha
exluido os poetas, como imitadores de imitagdes, difamadores da
verdade, inimigos da razdao A arte passa a ser vista como
deformagao, nasce a ciéncia, e logo a incompatibilidade se afirma: a
ciéncia exclui a arte, e vice-versa. Sem duvida nenhuma, a vitoria
coube ao espirito cientifico, o que representou um ultimato a

tragédia
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A dialética era essencialmente otimista, acreditava na ordem
das coisas, na conexdo inquebrantavel da causa com seu efeito, na
relagdo necessaria entre mal e punigdo, entre virtude e felicidade O
espirito cientifico que dai nasce, traz consigo essa promessa
otimista em um progresso continuo, a ilusdo de que, pela via de
esquemas conceituais, nada da verdade poderia lhe escapar Para o
homem dialético, as operagdes aritméticas nao deixam restos.

Obviamente, se esse novo espirito alga voo, o espirito tragico
deve descer ao subterraneo, e assim se deu. Através de Euripedes,
representante da concep¢ao socratica da arte, o espirito da musica
foi expulso da tragedia Ofendido o espirito dionisiaco, as duas
forgas artisticas que, em um equilibrio complexo, e portanto fragil,
haviam vitoriosamente alcangado juntar-se, foram dispersadas.
Euripedes tinha uma questao com a tragedia, ndo a compreendia,
considerava-a um grande enigma, tudo no género tragico lhe soava
estranho e obscuro e, por isso mesmo, negativo Queria fazer uma
arte que o povo compreendesse, que pudesse participar do
espetaculo; queria fazer do coro um representante das massas, ndo
dos deuses. Sua tendéncia para isso, foi excluir da tragédia o
elemento dionisiaco

Assim criou-se a epopéila dramatizada, a comédia, no lugar
do espectador estético, nasceu o critico. O olhar do juiz assume a
antiga perspectiva do deleite Euripedes foi o primeiro critico, com
sua apologia da sabedoria consciente. Mais uma vez se afirma a
perspectiva socratica de exaltagio da razio em contraposigdo aos

instintos. Dizia Nietzsche:

"Enquanto em todos os homens produtivos o instinto

inconsciente € exatamente uma forga afirmativa e criadora, e a
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consciéncia uma forga critica e desanimadora, em Socrates é o
instinto que se revela critico e a razdo que se manifesta criadora"11

Deu-se entdo a inversiao dos valores. Enquanto a tragédia, em
sua esséncia, se apresentava como essencialmente pessimista, a
dialética comporta, mais do que nunca, o otimismo cientifico na
iluséo da panacéia universal do saber. A arte tragica se transforma
na arte do agradavel, o homem esquiliano da lugar ao homem da
serenidade alexandrina Dissipa-se o espirito dionisiaco e, com isso,
se inicia a degeneragao do homem grego e da cultura helénica que, a
passos largos, tornava-se um deserto desolado de entorpecimento
das potencialidade simbolicas d homem Um novo tipo nascia, o
heroi dialetico, demarcando a morte do mito tragico

Distintamente de seu antecessor, representante de Dionisio, o
heroi dialético nao traz consigo aquela marca inconfundivel, a
cegueira inescapavel que marcava o heroi tragico, aquele que
caminha inexoravelmente rumo a seu destino. Se o herodi dialético sai
derrotado em suas empreitadas, deve-se unicamente a um erro de
calculo, uma ma apreciagdo da situagao Seus atos s6 valem por sua
motivagdo, sua razdo, seu fim, sua arma € a esperteza e a astlcia,
tragos de um tipo em que a consciéncia predomina, em detrimento
dos instintos autoreguladores inconscientes

E esse desencadear dos fatos que leva Nietzsche a colocar a
questdo: "A "serenidade helénica" dos ultimos gregos nédo teria sido
um crepusculo?"12 e ainda "O espirito cientifico sera mais do que
um expediente engenhoso contra a verdade? Ou, para falar
moralmente, um analogo do medo e da hipocrisia?"13.

Sob a fria lamina da razdo, conduzida pelo punho de

Socrates, o primeiro grande heleno "feio", teve fim a mais alta
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afirmagao de uma arte que enobrecia a vida e fazia do homem um

sublime sonhador. Fecham-se as cortinas, ocaso da trageédia
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Capitulo 2

Nietzsche e a Assuncdo do Sujeito Contraditério

No segundo ensaio de "A Genealogia da Moral", Nietzsche se
propde a realizar a analise do conceito de "ma-consciéncia"; nogio
complexa a que ndo cabe precipitar uma definicdio. Complexidade,
alias, que ndo se apresenta despropositadamente, posto que a
dificuldade ai reside justamente no fato de que a essa mesma nog¢io
correspondem diversos sentidos, segundo a apropriagao que dela se
faz, de forma que a tarefa aqui sera acompanhar o movimento
atraves do qual se vdo associando a idéia de "ma-consciéncia" as
distintas interpretagdes.

Entretanto, uma diferenga nesta abordagem. ndo se trata
simplesmente de empreender um estudo genealogico, da forma como
Nietzsche foi o primeiro a realizar e que Foucault posteriormente,
tomou como cerne de sua filosofia Pretende-se mostrar, neste
capitulo, que a ma-consciéncia, para além de sua historicidade,
revela-se um fator estrutural, ou seja, algo que, ao invés de ser
efeito da historia, € antes condigao de existéncia dessa historia.

Nesse sentido, o esforgo se dara com o fim de destacar a
dimensao de estrutura no pensamento de Nietzsche, aspecto de
primeira grandeza, mas que comumente ndo recebe qualquer atencgio,
sendo privilegiado sempre o carater genealogico de seus
procedimentos, isto €, aquele que supde a constante instabilidade de
todo aspecto de um "objeto", submetido que esta, tudo o que existe,
ao incessante movimento do devir O que busco sustentar € que o

carater estrutural coabita necessariamente o mesmo espago com O
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devir, com o acontecimento, desde que se possa pensar uma
estrutura mais além da que nos proporcionou o estruturalismo.

Neste ensaio, Nietzsche intenta um mergulho profundo na
realidade do sofrimento humano Trata-se de penetrar o pesado ar
que encerra o contexto da sombria culpabilidade, das dividas pagas
com a propria carne, dos suplicios que, a custa de sangue e martirio,
deixaram marcados no homem tudo que nele haveria de permanecer
Aqui vdo se abordar os fundamentos da dor, e os diversos destinos
disso que sempre foi o principio de todo o movimento para o
homem, pois se o prazer quer a eternidade, a dor é o imperativo do
que deve passar, daquilo de que o homem precisa buscar as razdes,
para dai se deslocar.

A um certo ponto do texto, a questdo principal se coloca.
"Mas, como veio ao mundo essa outra coisa, a consciéncia da culpa,
toda a ma-consciéncia?"14 E sobre este tema que Nietzsche se
debruga, avaliando primeiramente a opinidao dos historiadores da
moral, aos quais vai se contrapor. Supunham aqueles que a idéia de
que "o réu merece a pena porque haveria podido atuar de outro
modo" poderia ser situada na origem do sentimento de justiga, de
modo que a "ma-consciéncia”, o conceito moral de culpa, teria sua
génese a partir da idéia de "pena aplicada". Essa interpretagdo, hoje
dominante, segundo a qual a pena teria como efeito despertar no
criminoso o sentimento de culpa, quando aplicada ao passado,
mostra ser uma inversao completa A equivocagdo dos historiadores
consiste em tomar uma finalidade atual e, sem maiores problemas,
coloca-la na génese de um procedimento, como S$Se uma mesma
pratica, um mesmo ritual, ndo passasse, ao longo de sua historia,
por inumeraveis interpretagdes, diversas finalidades, as quais ndo

necessariamente tém de se manter causalmente relacionadas.
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Ao analisar o procedimento da pena, a fim de desvincula-la
da origem da ma-consciéncia, logo se apresenta de forma clara para
Nietzsche que tal processo, durante a maior parte da Antiguidade,
teve efeito absolutamente outro que resultar em ma-consciéncia,
pelo contrario, pode-se dizer mesmo que a pena. na grande maioria
dos casos, tornava o prisioneiro mais impassivel. mais endurecido
Por muito tempo, ndo havia na consciéncia de quem punia, e nem na
de quem sofria a punigdo, o sentimento de culpa moral Punia-se nio
no intuito de responsabilizar o criminoso, mas no sentido de
desafogar uma colera pelo prejuizo causado, onde o causante era
encarado como um irresponsavel fragmento de realidade" Para o
punido, a pena lhe vinha como uma fatalidade, "algo deu errado"
pensava, e ndo "como eu pude fazer isto?".

Posteriormente, a nogao de prejuizo tornou-se equivalente a
de dor Assim, a pena visava a restabelecer um equilibrio. Todo
prejuizo passou a ter um equivalente, a saber, a dor do causante. A
compensagao, entao, fundamentava-se em delegar ao prejudicado o
direito a crueldade A origem dessa associagiao entre dor e prejuizo,
Nietzsche vai situa-la na relagdo contratual entre credor e devedor
Foi dessa relagdio que o homem aprendeu a fazer promessas, a ter
reponsabilidade, e foi para ressarcir uma divida que se deu ao credor
o direito de punir o devedor inadimplente. O principio ¢ de que ao
desprazer do prejuizo se sucedera o prazer de "ver-sofrer", de
"fazer-sofrer”

E preciso ser claro. a crueldade como atividade prazeirosa
faz parte de quase a totalidade das festividades da Antiguidade.
"Sem crueldade, nao ha festa!", principio ao qual o homem antigo
aderia sem se envergonhar de si mesmo. O prazer na crueldade faz

parte da alma humana, e se hoje o homem se choca com o relato da
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menor violéncia, e qualquer dor o faz maldizer a vida, isso nio se
deve sendo ao longo processo de abrandamento e domesticagdo que
sofreu. O homem moderno, com sua visada desconfiada, encara o
sofrimento como algo absolutamente destituido de sentido, seu olhar
arregalado diante de qualquer ritual iniciatorio de culturas
"primitivas”, alias, seu desaprego geral por todo tipo de ritual, nio
€ sendo o efeito de uma concepgdo da dor enquanto absurdo, non-
sense Pois o que ndo se suporta € o sofrimento imotivado, a pura
dor acompanhada de um vazio Mas, ao homem antigo, assim como
para o cristao, tal ndo ocorria.

Se qualquer punigdo na Antiguidade admitia um tratamento
social, festivo, ¢ porque o antigo era essencialmente um homem
publico; toda a cultura se encontrava cercada de cuidados para com
o "espectador". O Grego, por exemplo, nao podia conceber o prazer
de seus deuses que niao fosse o deleite proporcionado por um
espetaculo de sofrimento humano

O cristdo também justificava seu mal, e assim justificava-se a
si mesmo, ao remeter o sentido de seu padecer para o além da
morte, encontrando uma razdo para as agruras que a vida lhe
impunha.

Mas, hoje nao; atualmente, até mesmo o pai que, apos muita
duvida e hesitagdo, da uma chinelada no filho que ndo obedece,
torna-se imediatamente um "inconsequente", e ja n3ao pode sequer
externar tal atitude diante de seu circulo social sem ser encarado
como o responsavel direto por uma futura neurose Isso tem um
nome moralizagio. O homem moralizado é o animal domesticado
por exceléncia, o que nao significa dizer que os velhos instintos ai
se encontrem suprimidos; de forma alguma, o que ocorre € que a

crueldade segue sendo um prazer, mas agora sO encontra sua
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satisfacao sob forma mascarada, nos esportes, nos jogos em geral,
nas relagdes profissionais, nos negocios, etc. Seria isso dizer que
houve um "progresso"? Nietzsche responde negativamente:

"Naquela €época em que a humanidade ndo se envergonhava ainda de
sua crueldade, a vida na terra era mais jovial que agora que existem
pessimistas O obscurecimento do céu situado sobre o homem
aumentou sempre em relagdo com o crescimento da vergonha do
homem ante o homem"15.

O progresso, em Nietzsche, ndo tem nenhuma relagio com o
caminho percorrido no sentido de uma crescente perfei¢io na
adaptagdo ao meio externo, ou o aperfeigoar de algo desde seu
inicio até uma meta estabelecida. O progresso nao pode ser nada
senao o aumento do vigor, o crescimento da vontade de poténcia, a
expansdo, o transbordar dos instintos Nesse sentido, ndo € preciso
muito para perceber a relagao entre a moralizagao do homem, o
despertar de suas "virtudes cristas”", com a consequente repugnancia
sentida diante dos instintos e da inocéncia animal, cujo efeito final ¢
o desbotamento da vida, a vida tornando-se insipida, sem sentido

Bem, diziamos que a origem da nogdao de obrigagao deu-se a
partir da relagio credor/devedor Foi desse processo que surgiu o
principio da culpa. Mas, a culpa neste caso como o sentimento de
obrigagdao, como divida material, nao conf_undivel com a
culpabilidade moral, a nossa moderna ma-consciéncia; esta tem
outro estatuto.

Se a compensagao do prejuizo pela via da crueldade, como
direito pessoal do credor, foi a origem da responsabilidade, do
sujeito  soberano, auténomo, daquele que pode assumir
compromissos, conclui-se que esta foi também a génese da memoria,

pols apenas quem € capaz de guardar-se como futuro, responder a
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partir de uma auto-representacao que permanece, pode prometer
Com isso, da-se o nascimento da razdo, partindo dessa antiquissima
pratica social. Da crueldade do credor tem-se como consequéncia a
matriz da memoria; dizendo de outro modo. apenas através do
martirio péde o homem adquirir a capacidade ativa de rememorar-se,
pois sO o que nao cessa de doer permanece na memoria

Criar no homem essa faculdade de rememoracio foi sem
divida uma tarefa paradoxal, pois se parece natural nos vermos
como seres por exceléncia dotados de consciéncia, de razdo, €
preciso dar-se conta de uma forga muito mais efetiva e atuante,
sobre cujos efeitos nos amparamos para a garantia da propria
sobrevivéncia. Falo aqui da consideragao nietzscheana acerca da
ativa faculdade de esquecimento, da indispensavel vontade de
ignorancia que age silencionsamente, inibindo, selecionando
impressdes, falsificando e simplificando a realidade, no intuito de
tornar possivel nela se viver. SO surge na consciéncia aquilo que ja
foi assimilado, metabolizado Apenas pelo servigo da guardia da
consciéncia, pode o homem ter um pouco de tranquilidade nesse mar
revolto dos acontecimentos: "Sem a capacidade de esquecimento nado
pode haver nenhuma felicidade, nenhuma jovialidade, nenhuma
esperanga"l16. O esquecimento como forma de saude.

E entio sobre esse animal espontaneamente miope que se
quer forjar uma clareza, um dom de ver e de reter. Portanto, foi so a
ferro e a fogo, por meio de rituais sangrentos, torturas, suplicios,
enfim, todo o sofrimento necessario para que um "ser racional”
emergisse dessas fronteiras enevoadas da animalidade.

Assim, da relacdo credor/devedor, disseminou-se a nogao de
equivaléncia entre prejuizo e dor. O proprio Estado tornou-se

credor do cidadao, e sempre que neste se queria gravar algo, langou-
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se mao desse principio. Esse "tudo tem seu equivalente" foi entio a
primeira forma de justica, o acordo entre pessoas de poder
relativamente igual, no sentido de se comprometerem a nido ferir
esse equilibrio. A pena, portanto, tem aqui seu auténtico efeito:
domesticar o homem, torna-lo avisado, precavido, e ndo, como
pensavam os ingénuos historiadores, gerar o remorso de consciéncia,
o arrependimento cristao.

Se nao fosse por esses argumentos, seria ainda um equivoco
pensar o surgimento do espirito de justiga a partir do ressentimento
Nietzsche aponta aqui também a inversdo Nunca a justiga poderia
ter como principio primeiro gerar a ma-consciéncia, justamente o
contrario € que vale, isto é, a justiga como luta contra os
sentimentos reativos. Ser justo é sempre um comportamento ativo. O
homem ativo, por nd@o precisar vislumbrar seu objeto sob a
perspectiva do fraco, cujo olhar ressentido deturpa e envilece tudo o
que v€, estara sempre muito mais proximo da justi¢a que o homem
reativo. O direito teve sempre de ser a luta contra os maus instintos,
o esforgo de colocar limites na furia desenfyeada do ressentimento
vingativo, obrigando-o a um compromisso. Mas, mais do que um
freio, o que busca a forga ativa € o estabelecimento da Lei, a partir
da qual surge o justo e o injusto

Entretanto, o direito, enquanto principio ativo, deve
funcionar apenas no dmbito de regular o confronto de forgas danosas
a vida, mas nunca no sentido de opor-se a toda forma de luta, pois
isto seria um signo de decadéncia, uma posi¢ao contraria a todo
crescimento da poténcia, cujo jogo € sempre o confronto onde a
vontade mais forte se apossa do objeto, assujeitando a vontade
vencida Assenhorar-se, dominar, eis a esséncia da vontade de

poténcia, esséncia de todo acontecer! O sacrificio de vontades mais
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fracas para que uma vontade forte possa dominar é pré-condicio de
todo florescimento da poténcia "A humanidade enquanto massa,
sacrificada ao crescimento de uma unica e mais forte espécie homem
-- 1S50 seria um progresso."17

Avaliando a posi¢do dos historiadores, de forma a mostrar a
fraqueza de suas argumentagdes, e apontando nestas justamente a
auséncia do espirito verdadeiramente historico, Nietzsche, o criador
da genealogia, da pesquisa que visa, antes de tudo, despir o objeto
de seu manto metafisico -- retirar-lhe todo o cortejo de
interpretagdes supra-historicas que impedem o transparecer da
multiplicidade das forgas dispares que o compdem, como a um
mosaico -- vem entdo nos propor uma hipotese absolutamente
singular, uma explicagdo desconcertante para o nascimento da ma-
consciéncia Trata-se de construir um mito, o mito nietzscheano
para dar conta do surgimento do sujeito-humano Um mito porque
absolutamente impossivel de ser pensado em termos historicos, e
que traz consigo um paradoxo, uma vez que trata justamente da
passagem sem volta que vai do animal ao homem Assim, o que
vamos ver Nietzsche construir € essencialmente uma hipotese
estrutural para a origem da ma-consciéncia, que sera tomada como
pré-condigdo para toda historia humana possivel.

Segundo a perspectiva nietzscheana, a ma-consciéncia € o
fenomeno que se originou quando se deu a mais radical
transformagdao que ja sofreu, em todos os tempos, o ser humano. Um
semi-animal, que vivia em inocéncia selvagem, governado por
instintos infaliveis, sem rigores ou coergdes, a errar inconsciente
sobre os campos e que, repentinamente, viu todos os seus velhos
guias cairem por terra, todo o antigo ambiente familiar transformado

entio em estranho territorio, seu eficiente aparato de viver restando
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em suspenso Tudo isso se deu quando o homem foi inserido na
civilizagao. Agora, estava condenado a guiar-se por sua consciéncia,
seu orgdo mais fragil e imaturo! Devia pensar, medir, calcular,
deduzir, havia perdido sua espontanea cegueira

Encerrado no horizonte da sociedade, impelido pela
obrigagdo de paz a conter seus instintos, que exigiam a todo
momento novos inimigos em quem se extravazar, confinado ao
costume regrado, as leis do rebanho, tornou-se o homem doente de
uma enfermidade insoluvel. Os instintos de liberdade que insistiam,
fazendo suas exigéncias, mas que doravante nao poderiam desafogar-
se do "lado de fora", voltaram-se "para dentro”, tornaram contra o
proprio homem, como a fera impedida de dar segmento a sua fuga
quando se depara com um obstaculo e se vira entdo para enfrentar a
razdo de seu desespero.

A profunda dor oriunda desse retorno das forgas ativas
contra si mesmo originou a ma-consciéncia. A crueldade, o desejo
de destruir, a forga tirdanica de agredir tomou como presa o proprio
homem, que passou a odiar-se, a desejar a propria destruigdo, a
maltratar seu corpo, a se torturar selvagemente A guerra, outrora
promovida contra o ambiente, teve sua cena transportada para o
interior do sujeito, e € dai que se fez nascer sua "alma" Nessa "alma
animal que entra dentro do animal"18, nessa reflexdo, surge toda a
interioridade humana, quando o deleite das forgas agressivas passa a
ser o forjar-se a si mesmo.

A dor mais mortal havia se instalado. "este animal ao qual se
quer "domesticar" e que se golpeia furioso contra as barras de sua
jaula, este ser ao qual falta algo"19 O homem marcado por uma
falta inextinguivel, essa a nova realidade, as novas condi¢gdes de

existéncia
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A transigdo radical, como se supde nao pode ter sido gradual,

continua ou progressiva, na verdade, tratou-se de uma queda, uma
ruptura, violéncia irreversivel, uma informe massa sendo submetida
a forma por forgas vigorosas Assim foi a tirania do primeiro
Estado, cuja peculiaridade é destacada por Nietzsche:
"Uma horda de animais loiros de presa, uma raga de conquistadores
e de senhores que, organizados para a guerra, e dotados da forga de
organizar, coloca sem escrupulo algum suas terriveis garras sobre
uma populagdo talvez tremendamente superior em numero, todavia
informe"20.

A partir do trabalho realizado por esses Senhores primeiros,
o homem surge como o animal contraditorio por exceléncia, aquele
em que, ao mesmo tempo, as forgas buscam, de um lado, expandir-
se, transbordar, extravazar, e, de outro, destruir-se, contrair-se,
estagnar, voltar para si mesmas Um animal que ja ndo sabe mais se
prefere a vida ou a morte, se segue a caminhar ou se busca o escuro

da caverna.

Estes Senhores, que através de sua capacidade de imprimir
formas deram origem ao mal-estar, sdao, entretanto, eles mesmos,
destituidos deste efeito, nao sdao marcados pela ma-consciéncia, sdo
seres sem contradigao, enfim, nao sao humanos. Por 1sso mesmo, sua
apari¢ao tem de ser breve, eles vém como o raio, deixam suas
marcas e se vao, pois nao sao deste mundo Mas, sem sua presenga
ndo teria nascido este paradoxo, o homem voltado contra o homem,
a auto-violéncia como prazer em dar-se formas, em se criar.

Se, por um lado, disso surgiu entdo a incuravel doenga
humana, por outro, tornou-se o animal-homem algo de
interessantissimo, sendo trazido a luz um fato novo, uma nova

contradigdao. Tornou-se o homem um enigma, um futuro imprevisivel.
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Da luta entre as duas tendéncias, o inesperado se fez presente,
apontou-se uma promessa, algo que pode vir a ser, um passo para a
transfiguragdo, uma ponte, caminho para o sublime Enquanto
decadéncia, o homem n3o pode ser uma meta, um ponto final, mas
somente uma passagem rumo a algo maior, mais belo

"Desde entdao, o homem conta entre as mais inesperadas e
apaixonantes jogadas de sorte que joga a grande crianga de
Heraclito, chame-se Zeus ou Azar"21

Entdc, se a ma-consciéncia ¢ uma doenga, trata-se de uma
doenga estrutural, uma incognita, cujos efeitos ndo se podem
antever em que sentido vdo rumar. Neste momento, Nietzsche se
indaga: "Como pdde ser entdo que a ma-consciéncia se tornasse a
mais terrivel e repugnante doenga ja surgida na terra, que € a
modalidade pela qual a temos hoje, a culpa moral?"22

Aquil novamente entra em cena a relagao credor/devedor. De
alguma forma, diz Nietzsche, essa relagdao tornou-se a forma
dominante que ligava uma comunidade, uma estirpe, a seus
antepassados. Criam, os homens das culturas primitivas, que sua
origem e as riquezas de sua comunidade eram fruto da obra de seu
antepassado primeiro, como prémio deixado por seus esforgos e suas
vitorias. Em reconhecimento, uma divida foi assumida com esse
antepassado Era preciso entio, de tempos em tempos, prestar
homenagem ao grande provedor, que permanecia vivo em espirito.
Segundo essa logica, quanto mais forte e rica se tornava uma tribo,
maior resultava a divida, posto que a entidade continuava a
presentear sua comunidade com poderes cada vez maiores. O
crescimento da divida equivalia ao incremento proporcional do
temor ao antepassado. Inevitavelmente, com o passar dos séculos, se

a comunidade sobrevivia as provas do tempo, essa entidade
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alcangava por fim os limites da irrepresentabilidade, tornava-se um
Deus, em suas incomensuraveis proporgdes O peso da divida
passando de geragdo em geragao Quanto mais crescia o conceito de
Deus, maior o sentimento de endividamento. Nesse sentido, o Deus
do monoteismo cristdo representa o apice a que se chegou na terra
em termos de divindade, o que significou também o ponto maximo
do sentimento de culpa

Com a interpretagao religiosa do conceito de ma-consciéncia,
a culpa moral surgia, encerrando o mal-estar em um circulo
inextinguivel de destruigao e autoflagelagdo para o homem A
perspectiva de um apaziguamento do sentimento de divida,
consequentemente, tornou-se inviavel. "Este homem da ma-
consciéncia se apoderou do pressuposto religioso para levar o
proprio auto-martirio até sua mais horrivel dureza e acritude"23

A loucura do homem consistiu em interpretar todos os seus
instintos de animal, todas suas forgas ativas -- aquelas que, inibidas,
deram origem a ma-consciéncia -- como divida para com Deus, como
ofensa a Deus. Dessa forma, ao buscar pagar essa divida pela via da
renuncia a tudo que ultraja a divindade, isto €, a tudo o que nele sdo
poténcias naturais e fecundas, o homem so0 obtém como resultado o
retorno ainda mais intenso dessas forgas mutiladas contra seu
proprio possuidor No fim, tem-se o crescimento incontrolavel da
ma-consciéncia.

Viu-se o homem de tal forma encerrado neste circuito
infernal que, por fim, essa poténcia destrutiva disseminou-se,
chegando a negagido da propria vida -- a natureza como mal, a vida
como decaimento, pagamento de erros primordiais -- de forma que
chegou a ser um alivio momentaneo a incrivel jogada do

Cristianismo, a criagdao deste fantastico paradoxo, Deus morrendo
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por nos, na cruz, para perdoar os nossos pecados, dissolver nossas
dividas, e por amor!

Atraveés da idéia de Deus, o homem levou sua culpa a um
ponto tal que nem mesmo o continuo sofrer poderia extingui-la
Apogeu da degradagao humana, espetaculo pavoroso

Neste momento, Nietzsche argumenta: o ateismo poderia ser
entdo o ponto de basta nesta loucura autodestrutiva. Com a
decadéncia da crenga no Deus, adviria entdo o enfraquecimento do
sentimento de divida Assim, o ateismo seria uma "segunda
inocéncia", uma nova idade de ouro sobre a terra

Isso, entretanto, se a moralizag3ao se restringisse a nog¢ao de
Deus, de forma que seu desvanecer representaria a decadéncia da
propria moral, uma nova fase para os instintos de liberdade Mas,
nao € o que ocorre, pois, mesmo desaparecendo seu principio, seu
pressuposto, a culpabilidade difusa ndo seria eliminada, posto que a
moral se encontra disseminada, sendo encontrada nos menores
conceitos, encrustada em cada pequeno costume a que o homem
habituou-se hoje a chamar de "seu bem" E preciso empreender entao
uma luta contra a propria moralidade em geral, ¢ preciso levar o
homem para além do bem e do mal

A essa altura, um porem, nos alerta Nietzsche Nao ¢ verdade
que toda crenga em deuses tenha necessariamente de levar a esse
paroxismo da deméncia crista. Ndo, e bem possivel se utilizar dessa
imagem poética dos deuses para justamente manter afastado de si a
ma consciéncia Assim fizeram os Gregos, ao criar o Olimpo, atraves
da justificagao, pelos deuses, de sua vida, o heleno sentia-se livre,
dono de si, de forma a ndo precisar mais se auto-torturar Era
possivel entdo que os deuses fossem o reflexo da nobreza humana, a

proje¢ao do que de mais divino possuia o homem O sofrimento para
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o Grego, como ja foi dito, encontrava seu sentido, sua razio.
enquanto espetaculo para um deus Se um Grego cometia um
inexplicavel ato criminoso, como teria isso podido se dar? Ora, um
deus certamente o quis e assim o enlouqueceu a fim de leva-lo a
cometer tal absurdo "Loucura, nido pecado! O comprendeis?"24

Ao fim da exposigio de todo esse terrivel trabalho de
milénios, cujo fruto, queira-se ou ndo, somos nos, os modernos, os
animais longamente domesticados, moralizados, ou, melhor dizendo,
inibidos e culpabilizados, apontar-se-ia alguma possibilidade de sair
deste labirinto morbido? Se nos repugna, ha milénios, tudo que em
nos constitui o mais saudavel, nossas "forgas naturais”, de tal forma
que a elas terminou-se por associar a ma-consciéncia, seria ainda
possivel escapar a essa trama mortal?

A isso responde Nietzsche a saida deste labirinto consistiria
em alcangar inverter tal movimento, produzir o efeito contrario, ou
seja, associar a ma-consciéncia tudo o que ha de nocivo a vida, tudo
que enfraquece e faz perecer Neste sentido, buscar aproximar da
ma-consciéncia, sem exceg¢do, todos os "ideais" que nos movem,
enquanto homens atuais, todas as "virtudes" envenenadoras da vida,
que até agora se viram privilegiadas e chamadas de o "bem"

O que a moral busca, enquanto imperativo categorico, €
sempre arrastar o homem, esse ser singular, para o ideal do rebanho.
A moral aspira, antes de tudo, a universalidade O homem
moralizado € aquele que ndo tem caminho, ou seja, que abriu mao de
seu rumo particular para seguir o rebanho Ora, ¢ fato que nio se
trata de nenhuma grande dificuldade desviar alguém de sua rota:
"existem cem maneiras honestas e louvaveis de me afastar de meu
caminho e sdo certamente maneiras muito "morais"!"25 E ndo € nem

necessario que eu saia por muito tempo, um instante ja € suficiente
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para que me perca E o homem perdido é a presa mais cara ao
moralizador Sem duvida, algo nos atrai a sair do objetivo proprio, e
1sso n3o se deve sendo ao fato de ser este penoso e envolver um
compromisso profundo. A piedade, a guerra, as "grandes causas".
eis 0 que agrada ao homem participar, posto que lhe proporciona um
alibi perfeito para que possa perder-se de si mesmo, evadir,
extraviar-se, abandonando sua razao profunda, seu objetivo, para ir
encontrar abrigo na consciéncia do outro, pedir-lhe que lhe ofereca
um caminho, ja que n3ao suporta o peso e o rigor do seu' Diz
Nietzsche:
" minha moral que me ordena! Esconda-te para que possas viver
para ti, vive ignorando o mais importante a tua época! Coloca entre
ti e o hoje pelo menos a espessura de trés séculos!"26

Seria preciso, entao, no intuito de combater a moralizagao da
idéia de ma-consciéncia, buscar aproximar esta de tudo aquilo que
nos faz sair de nosso rumo, isto €, todos 0s maus instintos, nossa
covardia em ousar enfrentar a verdade singular que nos habita a
cada um; de forma que um dia iria chegar em que o homem passaria
a sentir-se culpado nao por haver dado vazdo a sua poténcia, niao
por ter deixado extravazar sua natureza, mas sim ao vergar ante o
peso da dor toda vez que se lhe anunciasse estar em vias de evadir-
se de seu objetivo. Experimentaria entdo, o homem, a dor maior, a

culpa por haver cedido de seu caminho .
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Capitulo 3

Nietzsche e a Criﬁcio

Quando escreve o prefacio de "Origem da Tragédia", alguns
anos apds a confecgdo da obra, Nietzsche lamenta a falta de ousadia
de seus primeiros acordes filosoficos Apesar de ja naquele momento
falar a partir de uma posigdo destacadamente original, queixa-se,
poréem, do tom reverente e a incapacidade de pdr, no proprio estilo
do texto, as consequéncias daquilo que ja se afirmava claramente ao
longo de cada pagina escrita Naquele livro, a afirmagdo da estética
como justificagdo da vida encontrara apenas o timido balbuciar de
um poeta aprendiz que, ao declamar, ndo deixa de olhar ainda para
tras, a fim de ver se suas palavras recebem o aval, o solene
consentimento de seu senhor, o sabio, cujo olhar severo encerra
todo o peso da verdade, do passado, o horizonte do bem e do mal,
todas as virtudes da palavra dita "valorosa", e tantas coisas mais
que caracterizam o espirito de gravidade nietzscheano
" neste livro falava a voz de um estrangeiro, do apostolo de um
deus que ainda ndo era conhecido, provisoriamente disfargado com o
capelo do sabio, escondido debaixo da gravidade e da morosidade
dialéticos do alemdo estudioso, expressa no mau tom wagneriano
no livro falava -- houve quem o notasse com descorfianga -- uma
voz que parecia de alma mistica -- que, ndao sabe mais que balbuciar
algumas palavras de lingua estrangeira E que uma "alma nova"
como ela era, devia cantar, em vez de falar! E pena que ndo tivesse
ousado exprimir em poesia o que entao tinha para dizer!"27

Em 1885, quinze anos apos ter escrito "Origem da Tragédia",

Nietzsche conclui aquela que seria, segundo ele mesmo, sua obra-
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prima’ "Assim falou Zaratustra" No momento culminante de sua
produgao, quando atinge o apice de suas faculdades simbolicas,
agora um pensador amadurecido, seguro dos frutos de sua arvore,
escreve entdo este livro estrangeiro, no qual expde sua filosofia sob
a forma da mais pura poesia. Ao sustentar-se pela via poética,
"Assim falou Zaratustra" realiza o que outrora Nietzsche ndo pode
dizer e, assim fazendo, inaugura o que até entdo jamais se vira no
interior do campo filosofico. a unido do estilo poético com a
elaboragdao conceitual Nesta obra, a afirmagao da estética deixa o
campo dos conceitos em que se achava encerrada -- quando o que se
fazia entdao era um discurso sobre a estética, esta como objeto do
discurso filosofico -- passando assim a figurar no proprio fazer da
filosofia, isto €, a afetar a propria escrita filosofica, o que implica,
certamente, um deslocamento, um outro estatuto para a questdo.

A leveza da poesia, contrapde-se a gravidade da escrita
conceitual, marca da filosofia tradicional Mais uma vez, Nietzsche
opera sua doutrina que consiste em virar as "verdades" de cabega
para baixo Ao privilegiar a atitude ficcional, em detrimento da
postura conceitual, trata-se, em ultima instancia, de fazer valer a
seguinte transmuta¢ao em lugar de insistir na posigdo de quem
busca a todo custo fundamentar em solo absolutamente seguro,
impertubavel, a verdade, prefere elevar a propria palavra, nio
enquanto representagao, mas como palavra de criagio, ao seu
estatuto mais nobre, que é o do bem-dizer. Optar pela dignificagdo
da palavra poética enquanto afirmagao estética, implica deixar para
tras a velha questdo dos fundamentos do conhecimento, sejam estes
buscados pela via da metafisica ou segundo o espirito cientifico.
Trata-se, para Nietzsche, em ambos os casos, de caminhos

fatalmente condenados ao fracasso, os quais, entretanto, nao cabe
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negar ou refutar, mas simplesmente, ndo tomar mais como questio
No proprio livro, esse problema e colocado, através da parabola da
sanguessuga, quando Zaratustra, ao atravessar um pintano, em
socorro de um desconhecido que lhe langara um grito de desespero,
termina por esbarrar em um homem que se encontrava deitado sobre
o lodacgal, a espreitar silenciosamente, detido em seus pensamentos,
e que, ao ser pisado, lhe diz:

"Eu sou o homem consciencioso do espirito, -- e, em questdes de
espirito, ndo e facil alguém ser mais severo, escrupuloso, preciso e
intransigente do que eu ... Antes n3o saber nada do que saber muito
pela metade .. Eu vou até o fundo E que me importa se ele €
grande ou pequeno ... Um fundo tamanho de um palmo me ¢
suficiente, contanto que seja realmente terreno firme! Um palmo de
terreno firme. nele se pode ficar em pe .. Do que, porém, sou
mestre e conhecedor € o cérebro da sanguessuga, esse € 0 meu
mundo . Além do ponto em que termina minha honestidade, sou
cego, e também, quero ser cego Naquilo que quero saber, porém,
quero também ser honesto, ou seja, duro, severo, escrupuloso,
preciso, cruel, implacavel"28.

Nesse homem consciencioso do espirito, Zaratustra reconhece
um homem superior, isto €, alguém que soube extrair-se da plebe, do
rebanho, e, assim, o convida a sua caverna, onde outros homens
superiores ja se encontram, a fim de dar seguimento a suas "curas"
O homem superior, para Zaratustra, nao deixa de ser um doente, um
malogrado "Varios fardos, varias recordagdes pesam sobre os
vossos ombros, e mais de um perfido an3do empoleirou-se nos
desvaos das vossas almas. Também em vos ha plebe escondida"29 E
justamente por buscar essa fundamentagao absoluta para seu saber,

que o homem consciencioso mantém-se aprisionado pelos grilhdes do



espirito de gravidade Encerrado na pequenez das minucias.
desperdiga inutilmente suas energias a procura de uma garantia
ultima para seu dizer. Mas, como diz Nietzsche, "falar é uma bela
doidice"30, e a todo o tempo nos esquecemos de que ndo ha
exterioridade, usando a linguagem para langar pontes imaginarias
entre nos Nao ha problema de que estas pontes estejam condenadas
a sempre fracassar, indo necessariamente encontrar o vazio das
margens em que buscavam sustentar-se Que importa isso, se elas
sdo capazes de tornar a vida bela, se sdo para nos uma inesgotavel
nascente de prazer, onde temos a todo tempo de ir buscar novamente
nossa inspiragao”?

O problema do homem consciencioso, aquilo que o faz
adoecer, € a sua incapacidade de viver sem essa busca de saciedade,
este afa de estase Nisso reside seu malogro e a auséncia total de
senso estético que deixa transparecer, representada pelo pantano
lodacento em que habita Pois bem -- diz Nietzsche: "Em verdade,
niao na saciedade deve calar-se e submergir o seu desejo, mas na
beleza! Mas justamente para o heroi ¢ o belo o mais dificil de todas
as coisas"31. A beleza, a via estética, ¢ o caminho pelo qual se pode
superar os impasses e as aporias da demanda de saciedade, cuja
morbida circularidade causa o asco de Zaratustra Criar o belo, eis
uma via pela qual o homem se esquece de estagnar na mediocridade,
na paz do rebanho, a felicidade dos anémicos. A grande questdo esta
em que, para se assumir a via estética, ha que se deixar a suposigio
de uma "vontade eterna" governando o devir, isto é, que no mundo
haja uma finalidade qualquer subjacente ao puro fluir dos
acontecimentos Ir além dessas sombras, afirmando a primazia da
casualidade, do acaso, é entdo ir além do bem e do mal, condigdo

fundamental para a afirmagdo da inocéncia do devir, o esquecimento
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da crianga que diz a vida um ‘"sagrado sim Assumir a
impossibilidade de fundamentar a racionalidade, estabelecendo a
ruptura definitiva com o esforgo em mensurar e explicar a relagido
entre o mundo das coisas e o campo da linguagem, isso seria
deslocar a questdao Certo € que tal postura n3ao implica sustentar
que entramos entdo na dimensdo do puro ficcionar, onde se apagam
as diferengas e os conflitos. Até certo ponto alcanga o poder da
sabedoria, da razdo, mas ha também muitos momentos em que ela
cessa, encontrando seus limites, ao deparar-se com o irracional.

"esta bem aventurada certeza eu achei em todas as coisas: que ¢é

ainda com os pés do acaso que elas preferem dangar

A 1déia de trajetoria atravessa o livro do comego ao fim A
propria obra é um marco na démarche do pensamento de Nietzsche,
sua personagem principal, Zaratustra, encontra-se ele mesmo
incluido em um itinerario, € sua doutrina tem como meta principal
propor um trajeto ao homem. Sobre o primeiro aspecto, o caminho
da filosofia nietzscheana, ja o abordamos sob o viés da escolha do
estilo; no que diz respeito as duas outras rotas, veremos que siao
tragos amplamente interrelacionados no texto, estabelecendo-se
entre os dois movimentos uma espécie de dialogo

Seria equivocado supor que Zaratustra €, desde o inicio, um
mestre completo, cujo ensino seria a priori apropriado para quem o
pudesse ouvir. Na verdade, ele se apresenta como um anunciador,
uma pesada gota que antecede a tempestade, essa tempestade € o
super-homem. Todo um caminho de erros e acertos marca o0 processo
do seu "completamento" Como se pdéde ver, a lei que o arauto

anuncia nio deixa, em momento algum, de nela incluir seu porta-
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voz. Zaratustra € levado, entdo, a percorrer um caminho,
aprendendo a se ouvir, a fim de que um dia possa chegar a ser
ouvido. Se o seu destino, como disse certo dia uma voz inarticulada,
era o de comandar, preciso foi que se exercitasse na arte de se
obedecer; porque aquele que nao souber se obedecer, deve obedecer
a quem sabe mandar, e s6 mandara acertadamente quem ja obedeceu
a s1 mesmo. Para conduzir o homem para além de si mesmo,
Zaratustra deve tornar-se o que €

O ensino de Zaratustra consiste, entdo, em propor ao homem
dedicar-se a uma trajetéria; melhor dizendo, a sua propria, singular,
que a mais ninguém € dado atravessar. Zaratustra percorre seu
caminho a fim de poder melhor conduzir o homem pelo que € a este
peculiar. Subjaz a idéia de que o movimento é imanente. Ha um
movimento, um eterno metamorfosear do mundo humano, o qual nio
pode ser aqui simplesmente associado ao decorrer de historia,
enquanto  sucessdao de acontecimentos significativos.  Esse
transformar-se de que Nietzsche nos fala diz respeito ndo aos
inumeraveis sentidos que a todo momento se produzem, mas as
distintas gradagdes que se podem dar na relagdio do homem com a
diferenga. Em linguagem nietzscheana, trata-se da escala existente
entre a pequenez e a grandeza do homem. Esse deslocamento gradual
caracteriza todas as €épocas, com suas fases, mas, nao se trata mais
de deixar que essa onda nos leve a seus destinos, na maioria das
vezes, sombrios A questdo nietzscheana diz respeito a que homem
nos sera necessario criar, que homem se deseja fazer nascer. Certo €
que, nesse variar dos tempos, homens de elevado valor tenham ja
surgido, casos singulares, tipos superiores. Ate mesmo Ppovos,
ocasionalmente, podem "dar certo". Isso ja ocorreu muitas vezes na

historia e ainda ocorrera mais a frente; mas, sempre como um feliz
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acaso, um lance de sorte, uma excegdo, nunca segundo um desejo
Mesmo o oposto € que vale, isto é, o homem de valor, o nobre, foi
sempre o mais temido e indesejado Sua mera presenga, a atmosfera
de saude que o circunda, incomoda intimamente os animais
domésticos, de forma que sua aparigdo € sempre cercada de
sabotagens e ressentimentos por parte do rebanho; "E preciso
defender os fortes dos fracos"33 Agora, segundo o projeto
nietzscheano, trata-se de fazer esse movimento andar sob o leme de
nossa vontade E preciso desejar esse homem, querer perecer para
que ele viva

A parabola das trés metamorfoses condensa a tematica da
superagdo. Sao trés as metamorfoses do espirito: primeiro, de como
o espirito se torna camelo, o camelo se pde de joelhos, e se deixa
carregar com todo o fardo dos valores ja constituidos E o espirito
de suportagao, que atravessa o deserto tendo as costas todo o peso
do bem e do mal. A capacidade de suportar que o camelo possui €
diretamente proporcional a seu mau amor por si mesmo, falta-lhe o
saudavel egoismo, a santificagdo do eu que lhe permitiria desafogar-
se de todos os imperativos do "tu deves". O fardo representa a
heranca que cabe a cada um levar a frente. No deserto, entretanto,
ocorre a segunda metamorfose, quando o camelo se torna ledo. E o
ledo quer entdao tornar-se senhor do deserto, quer banir de seu reino
os invasores, todos os parasitas que se alimentam de seu sangue, de
sua vitalidade. Se o camelo diz sempre "sim" ao que lhe € imposto, o
leao conquista sua liberdade pelo "n@ao" com que enfrenta seus
senhores Ele busca seu inimigo mais poderoso, aquele que foi o seu
mestre, a fim de derrota-lo, tornando-se senhor de si. E preciso a
forga de luta do ledo para que o espirito alcance a liberdade No

entanto, o ledo ndo pode ser criador, ele supera o tirano, mas nao
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pode superar a si mesmo. Para tanto, deve o espirito sofrer sua
terceira metamorfose, tornando-se crianga. A crianga encerra em si
toda a inocéncia do devir, ¢ o esquecimento enquanto vigorosa
saude que transpde qualquer abismo porque sabe dangar, porque nio
deixa o pé enroscar-se nas raizes SO a crianga pode dizer a4 vida um

| P "

sagrado "sim", o sim diante do acaso, o poder jogar o jogo, mesmo a
saber que nenhuma finalidade pré-existe a ele, apenas o puro jogo
do devir. Aqui a vontade criadora fala em sua mais alta voz A
diferenga da crianga com relagdo ao ledo esta em que a primeira é
por exceléncia afirmativa, o ledo, apesar de sua sublime forga, €
ainda um espirito reativo, que precisa negar para existir A crian¢a
brinca a beira-mar, uma grande onda vem e leva seu brinquedo
querido para as profundezas Entretanto, essa mesma onda logo
retorna, trazendo a seus peés novos presentes, conchas
muiticoloridas, estrelas de inusitados estilos.

O século de Nietzsche assitiu a morte de Deus; viu sua fé
numa divindade criadora esfacelar-se diante de sua propria forga
emancipatoria Se foi a humanidade mesma a responsavel pela morte
de Deus, disso ela nao se da conta Esse mesmo século, foi, entdo, o
palco de uma nova idolatria: o humanismo enquanto exaltagdo
romantica de um homem que buscava se afirmar rompendo todas as
amarras do servilismo e da atitude de veneragao que tanto
aprisionava sua forga criadora. Mas ainda essa auto-elevagio nido
deixava de ser um gesto reativo em sua esséncia, ndao mais do que
um grito de "nao" Matou-se Deus, mas para colocar o homem em
seu lugar, permanece viva essa ideia de auto-causagdo, autonomia
iluséria e enceguecedora, que nao permite se dar conta do quanto de
desprezivel encerra em si o homem. Nietzsche, ao mesmo tempo,

desagradou gregos e troianos, ao promover conjuntamente a morte
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de Deus e a morte do homem. " o que se pode amar no homem ¢
ele ser uma transi¢ao e um ocaso. Amo os que nio sabem viver
senao no ocaso, porque estio a caminho do outro lado .. Amo
aquele que nido quer conservar-se ... 0 que quer perecer ... "34

Se o homem deve perecer, é para que dele possa advir algo
de muito superior Nesse metamorfosear que Nietzsche aponta como
o proprio movimento do humano, ha um apogeu, a saber, o
Ubermensch, super-homem. A superagio do homem visa a essa meta.
fazer nascer esse ser nobre, capaz de viver nas mais duras
condigdes, suficientemente gravido de si para fazer florescer o
deserto em que habita o niilista. As montanhas mais altas sdo o seu
abrigo, onde vivem as aguias e cujo ar celeste encerra o perfume de
maior pureza, atmosfera absolutamente irrespiravel para o homem
pequeno, cuja conservagdao depende do abafamento, o puro oxigénio
podendo ser fatal para esse metabolismo fragil. Que o homem possa
afirmar a vida em sua mais alta poténcia, que lhe seja possivel amar-
se de um amor para além do bem e do mal, -- sem precisar a todo
tempo fugir para a felicidade mediana, onde prazer e dor
permanecam balanceados, de forma que quase nunca se sofra muito,
nem tampouco se encontre o sublime prazer, pois isto poderia ser
Mmuito perigoso -- isso seria situar-se muito alem do homem, e € por
esse caminho que Zaratustra anela conduzir aqueles que desejem
superar-se. Quem segue seu ensino, alcanga permanecer em si, ao
invés de vaguear por ai; porque aquele que se fatiga, perdendo sua
vitalidade, torna-se incapaz de se dar um rumo, passando a se ver
levado ao sabor das ondas. O que € uma marca inequivoca nos fracos
€ que perdem-se sempre de seu caminho, e, todo aquele que obtém
seguir em si mesmo, se tranforma para o fraco em um profundo

incomodo, um obstaculo para sua meta de paz e estagnagio.
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O principio do super-homem é o do abismo, tudo no nobre ¢
pathos de distincia. Diferentemente do escravo, que vive para
destronar o senhor, o nobre vive para si, desconhecendo seu
proximo Nada mais improvavel no espirito livre que essa espécie de
sentimento, o amor ao proximo O olhar dirigido para o amanhi,
este € seu ponto de vista. amor do distante. Ndo amor ao proximo,
mas ao amigo. Se o homem deve ser superado, o proximo entdo sera
o primeiro alvo do espirito livre, pois visa ao longiquo, a terra de
seus filhos, ao futuro anunciado pelo raio do super homem, o clario
da tempestade "Estrangeiros sdo, para mim, e motivo de escarnio,
os homens do presente Assim, amo somente a terra dos meus filhos,
a terra por descobrir, nos mares distantes"35.

Diz Zaratustra que o super-homem € o sentido da terra Por
muito tempo o homem desprezou a terra e, amaldigoando-a, criou o
céu, reino etéreo onde o nada ganha dimensdes ideais, em
detrimento da terra e do corporeo. Aquele cujo corpo sofria criou
em seu espirito a convicgdo de que devia ser o proprio corpo o mal
€ a razdo de seu padecimento, n3ao podia entdo ver o quanto sua
idealizada alma era magra e doentia Pois bem, em sua superagio,
deve o eu aprender a melhor falar sobre o corpo, € o corpo sera
entio mais saudavel, pois o eu e instrumento do corpo e deve,
portanto, ser um artificio para engendrar um corpo superior. O eu ¢é
o olho da razdo, enquanto que, no corpo, se encontra a grande
razdo "Escutal a voz do corpo sao, € uma voz mais honesta e mais
pura."36 O corpo sdo fala do sentido da terra.

O super-homem € um i1deal nietzscheano. Dificil dizer se o
supunha um ponto possivel de ser alcangado, ou se se tratava de
uma meta impossivel, onde esse ser futuro funcionaria como um

ideal improvavel, sendo o caminhar em sua dire¢do o mais
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importante. De uma maneira ou de outra, é sugestivo que Zaratustra
pouco ou nada fale acerca do tempo em que devera surgir o super-
homem, privilegiando sempre o célebre meio-dia, momento de
grande intensidade e forga, quando metade da tarefa estiver
cumprida e o homem se encontrara a meio caminho entre o animal e
o super-homem Neste momento, o ultimo dos homens, cansado de
si, ja tera queimado em fogo intenso. Mesmo o livro se encerra
quando € chegado esse meio-dia, deixando em aberto o que podera
ser o futuro.

Se o homem deve sempre superar-se, ¢ porque ha um lugar de
exceléncia que lhe € reservado ocupar. Tornar-se o que se € implica
estar a altura de ocupar tal posi¢do. Diremos entdo: trata-se do
lugar do criador Nada mais € visado quando a morte de Deus é
afirmada. A existéncia de Deus ndo tem senao essa fun¢do: afastar o

13

homem do caminho da criagdo, que € seu “ destino” alcangar. Em
primeiro lugar, deve o homem criar para si o bem e o mal, do
contrario, niao podera sobreviver; € preciso, para todo povo que
nasce, pesar todas as coisas e estabelecer acima de si as tabuas de
valores que lhe permitam dar um sentido a sua experiéncia Cada
tribo tem o seu bem e seu mal, assim ensina Zaratustra, e nada mais
nocivo do que buscar para si o bem e o mal do vizinho, pois as
tabuas de valores devem ser e sdo sempre o fruto do que é
experienciado por cada comunidade. Aquele que despreza seu
querer, isto €, o bom, ndo pode criar; nenhum desprezador do corpo
¢ capaz de ser criador, e, por isso mesmo, € justamente €sse que Se€
volta contra a terra e a vida.

O homem busca escapar ao sofrimento pela via da
amortizagdo das paixdes, através do baixo grau de apetite que se vé

saciado diante de qualquer estimulo. Mas o criador, esse se ampara
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no seu querer, porque o querer liberta A vontade redime do
sofrimento, torna mais leve "Fazei tudo o que quiserdes, mas sede,

i

antes, daqueles que sabem querer"37 . Irmaos, eu vos consagro e
indico como uma nova nobreza: devereis tornar-vos os criadores, os
cultivadores e semeadores do futuro"38 Certamente, ndo se trata de
qualquer criagdao, qualquer sentido que se dé, a fim de fugir ao
absurdo. Zaratustra se refere a essa questio, ao assitir o
pronunciamento do sabio que pregava quarenta pensamentos e
maximas para o bem dormir. Deve o homem, segundo aquele, cuidar,
em sua vida, de que seu sono seja o melhor possivel, e isso tomar
como norte para si. Sua sabedoria recomenda permanecer acordado
para poder melhor dormir. Soava 1isso tudo, aos ouvidos de
Zaratustra, como uma alegre sandice Reflete, entretanto, que dentre
os sabios, este ndao € dos piores, nio dos mais pesados, e conclui: se
devesse escolher um "non-sense" qualquer para dar sentido a vida,
ate que este do sabio do sono nao seria o menos digno. Porém, €
chegado um outro tempo, e ndo sera mais suficiente dar qualquer
sentido, mas apenas o mais alto sentido, o da criagdo;, somente se
devera dar a vida um sentido que permita ao homem sustentar sua
posigdo de criador, porque este deve sempre superar-se, tornar-se
inimigo de seu mais caro bem, seu maior amor, de forma que nio lhe
seja dado em momento algum interromper sua circulagio.

A fungdo do poeta vai muito além de simplesmente dedicar-se
a encher o mundo de sentidos Zaratustra, o poeta e decifrador de
enigmas, quer libertar a vontade que se encontra em cativeiro. Sua
meta é fazer com que o homem possa reconhecer sua vontade e,
assim fazendo, redimir seu passado, recriando sua histéria com
vistas a construgdo do futuro. Em verdade, vive o homem ainda

subjugado ao acaso que reina, como um gigante sobre a humanidade,
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trazendo consigo o peso do absurdo E necessario dar a existéncia
uma nova avaliagdo, pois avaliar é transformar valores, é criar
Naquele que alcanga ser um criador, a alma torna-se alegre Com
relacdo a isso, Zaratustra diz-se um articulador: os homens sio
fragmentos de futuro, suas vidas andam por ai espalhadas ao sabor
do vento "E isso € tudo a que aspira o meu poetar juntar e compor
em unidade o que € fragmento e enigma e horrendo acaso"39
Libertando a vontade sera possivel redimir o passado, todo "foi
assim" sera reinterpretado e afirmado -- "Assim eu o quis!" Esse €
o imperativo €tico do sujeito nietzscheano SO aquele que alcanga
tal redencao pode entdo ter o que Nietzsche chama a "morte
voluntaria". Morrer a seu modo € uma arte, e, naquele que obteve
tornar-se o que €, a morte devera ser festejada, pois se trata de
quem morreu a sua morte, como encerramento e ponto final de um
caminho proprio que pode ser percorrido.

Todo o "Foi assim" encerra consigo o peso dos valores
herdados, o fardo a que o camelo se submete, incapaz de interpretar
para si o bem e o mal O passado impossivel de ser recriado indica a
debilidade da vontade, a qual € incapaz de se apossar deste
fragmento de si e retira-lo de sua fixidez. A crianga, com sua
leveza, sustenta o passado com a inocéncia além do bem e do mal,
redime e une tudo que nele e fragmento, retirando o peso de
qualquer absoluto sim ou nao

Mas, se criar € tornar mais leve, € necessario, para tanto,
primeiro destruir. Todo criador € duro. E preciso destruir a prisio
onde a vontade se encontra encarcerada, ndo se pode construir uma
nova tabua de valores sem antes quebrar as antigas. O criador deve
estar gravido de um amor que se situe para além da compaixdo; pois

nio ha nada que impega mais o trabalho de criagio que a
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incapacidade de ver sofrer O compassivo deseja poupar o que sofre,
e se choca ante o desprezo que sente todo espirito criativo em face
de um tipo mal-sucedido. O criador tem apenas um conselho a dar
aos malogrados: deixem-se derrubar, perecam; esse € seu principio
de caridade. Ele ama e, por isso, despreza, vé o homem apenas
enquanto ponte para o super-homem. Vé o homem como estatua no
interior da pedra bruta. Seu martelo bate de forma implacavel,
decidida, sobre o marmore da prisio que encerra o querer. Que se
quebrem todos os liames que o mantém longe de sua obra, perega o
homem fraco! "Ah, dorme na pedra, para mim, ¢ homens, uma
estatua .. quero concluir a estatua . A beleza do super-homem
velo a mim como uma sombra"40. O tipo criador € a altura maxima
do homem, mas, para que exista, muita dor e sofrimento serdo
necessarios, muitas metamorfoses deverao ocorrer até que, da larva,
brote o super-homem. Certo de que a vontade é o principio de
ressurreigao, deve o criador destruir todo tumulo que carrega em si
0 homem. . Sua maldade é o instrumento fundamental para realizar
sua obra. A tematica da superagao aqui encontra seu operador,
destruir as velhas tabuas, escrever novas Os bons odeiam o criador,
pois este lhes aparece como um criminoso, que vem destruir suas
tabuas, representando uma ameaga para seu intuito de conservar-se
0 mais que puder. Zaratustra nao veio falar para o rebanho, mas sim
afastar os homens do rebanho.

O movimento que ¢é por ele identificado, e que se da
independentemente de sua vontade, de qualquer vontade, € o
progressivo apequenamento do homem. Enquanto Zaratustra vive na
floresta, a espera de seu aperfeigoamento, o homem se torna cada
vez menor. Quando passa novamente pela cidade, decide ndo entrar,

ja ao ver-lhe a face decadente exposta no louco que vem declarar
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seu desprezo de ressentido pelos homens. Apos perder a fé no Deus
criador dos valores, o homem agora cansou-se de si mesmo, de sua
obra, e diz' "Tudo € igual! Nada vale a pena Para qué? E em vio a
vida e tudo que dela se possa fazer"41 Nem criar nem morrer, falta
a esse ultimo homem mesmo a forga de querer seu ocaso A intengio
de Zaratustra, no entanto, ultrapassa em muito esse diagnosticar a
situagdo da humanidade; seu desejo é impor diregao e ritmo proprios
a esse movimento, trata-se de produzir um apressamento nesta
decadéncia "Sou cruel, meus irmaos? mas eu digo aquele que cai,
deve-se ainda, dar-lhe um empurrio Tudo que € de hoje -- cai e
decai . . Mas eu quero, ainda, dar-lhe um empurrdao E, a quem nido
vos ensine a voar -- ensinai-lhe, vos, a cair mais depressa!"42. Essa
€ uma questdo fundamental Nao se trata, em "Assim falou
Zaratustra", da proposta de um salvador cuja missdo seria retirar a
humanidade de seu eterno ciclo de obscuridade em dire¢ao a uma luz
imperecivel Duplo engano! Primeiramente, vimos que as
transformag¢des ocorrem por seu proprio movimento, intervindo-se
ou ndo, de forma que decadéncia e prosperidade se alternam
sucessivamente, em ciclos indeterminados e casuais, além disso,
mesmo a grandeza a que Zaratustra pretende levar o homem nao
deve ser pensada, de forma alguma, enquanto um ponto em que toda
decadéncia teria sido banida do horizonte. A contradi¢ao humana ¢
intransponivel, de forma que o espirito reativo ndo pode fenecer. A
saude vigorosa do espirito nobre ¢ uma saude de cem folegos, que se
gasta e se arrisca a todo tempo, perde-se e deve ser reconquistada,
pois ao mais forte ¢ dado somente buscar os maiores perigos, € por
em risco sua intensa vitalidade ¢ sua forma de ser, sua unica

doutrina da felicidade
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Toda a questio de Zaratustra é intlervir neste movimento
acéfalo, onde o homem vé seu caminho obcurecido entre tantas
coisas sem valor, quando o embate com seu destino resta entregue
ao acaso de encontros felizes. Se o criador precisa ser antes um
destruidor, Zaratustra sera entdo o radical incentivador do desprezo
Todo aquele que se ama deve possuir o grande deprezo; pois
somente quem buscar seu ocaso podera passar para o outro lado.
"Que podeis experimentar de mais excelso, a hora em que também a
vossa felicidade se converta em nausea, da mesma forma que vossa
razao e vossa virtude"43. Nao pode haver melhor momento que
aquele em que o homem se diz a si mesmo: "Como estou cansado do
que, para mim, ¢ o bem e o mal!"44 Nio cabe, ao ensino de
Zaratrusta, palavras de consolagdao para o homem; enquanto a
Religido e a Ciéncia trabalham para fazer o homem esquecer sua dor,
de um lado prometendo um reino do além no qual ndo havera mais
decepgdes, de outro avangando para permitir a sua conservagio,
sempre visando o aniquilamento de todo sofrimento, a doutrina
nietzscheana pensa a dor enquanto artificio inescapavel e
fundamental para o caminho rumo ao super-homem Nao ha aqui
nenhuma apologia do sofrimento, nenhuma filosofia de vida visando
a tragedia. Toda sabedoria feliz na dor, cuja existéncia ganha seu
sentido na eternizagdao do auto-martirio, as doutrinas forjadas na
escuridao, que gritam "Tudo é em vido", ndo passam de formas de
servilismo, maneiras diversas de se carregar o camelo com pesados
fardos. Todo saudavel egoismo despreza esta espécie de filosofia
como envenenadora da vida. Nietzsche representa belamente esse
embate através do contraste que aponta entre a leveza de Dionisio, o
deus dangarino, e o diabo, espirito de gravidade. Se Dionisio é o

espirito de leveza, os pes alados, inocéncia e embriaguez, o diabo €
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sistematico, semblante de seriedade, método, solenidade O diabo
nao ri, e como o espirito de gravidade predominou na maioria das
épocas, o homem desde sempre se alegrou muito pouco. Nio pode
matar, consequentemente, nido pode rir. Pois € com o riso que se
mata, e nao com a ira. Rindo, se mata, se desloca o espirito de
gravidade.

Um dos homens superiores, o "penitente do espirito",
representa bem esse tipo. seu rosto obscuro expressa a natureza de
guerreiro do conhecimento, a falta de beleza, seus tragos sombrios,
dizem respeito ao desconhecimento do caminho do riso. A nausea
macula ainda seu olhar, que tantas feras ja enfrentou e venceu, mas
que encerra ainda em si seu pior inimigo, a sublime solenidade, a
vergonha, o ran¢o do bem e do mal O modo de ser do criador, por
outro lado, € o da ave, que passa o dia a se exercitar sobre abismos,
percorrendo vastas e perigosas regides, alimentada apenas com o
necessario para realizar sua travessia. Ndo ¢ dado a muitos ter o
modo de ser das aves. "E quem ndo ¢ ave, ndo deve acampar-se
sobre abismos."45 A arte de voar € a de mais dificil aprendizagem
Aquele que deseja aprendé-la precisara, antes, erguer-se, e, dai,
saber andar, para entdao correr e saltar sobre precipicios; depois
devera dangar e, s0 entdo, algar voo. Mas € esse caminho, que a
muito poucos € dado percorrer, que Zaratustra propde acelerar o
passo, com seu martelo devastador, forjado com o fito de destruir os
obstaculos no caminho do super-homem. A questio do apressamento
assume aqui sua importancia, como mola-mestra da transvaloragio.
Nao devem restar espagos para oS meios-termos, para O que se
encontra a meio caminho do perecimento. A arvore, cujas folhas
comegam a murchar, que um poderoso vento venha desvencilha-la de

tudo o que nela é moribundo! "E ainda preferivel soprar no meio
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delas com farfalhantes ventos -- para que tudo o que é murcho fuja
ainda mais depressa para longe de ti"46

Os homens andam, reconhece Zaratustra, a4 sua maneira,
caminham. E seu modo de andar € o coxear, o passo do tropego. O
homem pequeno, em seu manquejar, da um passo a frente, um para
tras, e assim vai seguindo, sem nunca chegar muito longe, mas
também sem correr muitos riscos. Entretanto, assim fazendo, torna-
se um obstaculo a todos os que podem correr e saltar, todos os que
tém pressa, que anelam o grande meio-dia, e visam atravessar a
ponte rumo ao super-homem. Portanto, se se quer realizar a
transmutagcdo de todos os valores, € preciso muito mais que esse
lento cambiar do bem e do mal humanos Ha que fazer vir a
tormenta, ha que derrubar os velhos santuarios. Isso ndo quer dizer,
porem, que o apressamento se dé mediante algum grande evento, que
gritos revolucionarios possam ensinar ao homem a saida de milénios
de labirinto. Nietzsche n3ao acreditava em grande acontecimentos,
nem que a historia se fizesse mais presente ali onde se faz mais
barulho. E mesmo na feira que se grita mais, e, justamente, onde nio
se ouve nada Nela, a mais alta sabedoria pode se manifestar que nao
sera ouvida, abafada que estara toda voz sob o tilintar das moedas
dos comerciantes O sabio ndo deve ir falar na praga, para as
multidoes, de nada adiantara "Sdo as palavras mais silenciosas as
que trazem a tempestade. Pensamentos que chegam com pés de
pomba dirigem o mundo "47 Os criadores de valores dirigem o
mundo, de forma silenciosa, inaudivel, sem que se perceba.

E pela palavra que se pode dar esse apressamento. So ela
permite cumprir o objetivo que anima Zaratustra, de tornar
articulado o que se encontra fragmentado e sem alinhave. Na

precipitacdo que a palavra permite, pode dar-se o apressamento a
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que visa Zaratustra. "Basta uma palavra minha e todos os maus
impulsos sobem as faces"48. Criar novos valores nio é mais do que
nomear, ¢ renomear € a tarefa do criador. Pesar novamente todas as
coisas, e rebatiza-las, com nomes mais leves, e também mais duros:
mais afeitos, portanto, ao movimento que inclui todas as coisas.

Ha que se fazer aqui a distingdo entre palavra e linguagem.
Essa diferenciagdo melhor se apresenta quando Nietzsche trata da
questdo da consciéncia e de sua origem. A consciéncia, para
Nietzsche, n3o teve sua origem sendo pela necessidade de
conservagao que se impunha ao homem. Para sobreviver, os antigos
homens necessitavam agrupar-se, viver em rebanho Para formar e
sustentar um grupo, uma tribo, um cla, tornou-se uma questdio de
vida ou morte possuir um meio de compartilhar uns com os outros
num certo numero de "verdades", um conjunto minimo de nogdes que
orientassem a vida em comum e permitissem a unido do grupo em
fungdo da luta contra o inimigo externo. Nado sendo nada mais que
essa condensagdo de algumas idéias comuns ao grupo e que
permitiam a comunicagao, a consciéncia, entao, € o precipitado, no
individuo, da linguagem do rebanho Zaratustra quase nao fala em
linguagem, mas, na grande maioria da vezes, refere-se a palavra
Pois, se a linguagem é da ordem do compartilhado, cujo efeito é
justamente produzir a aglutinacdo, a palavra, em sua singularidade -
- singularidade que é, podemos sem medo dizer, a problematica
principal do livro -- € o que faz sair o sujeito do rebanho. A palavra
tem sempre esse efeito subversivo; ela é, em sua esséncia, imoral --
sua natureza esta para além do bem e do mal, posto que n3do pode
ser apreendida pelas tabuas de valores, nestas, sO se inscreve a
linguagem do rebanho. Se a palavra tem seus efeitos tdo poderosos,

¢ porque chama o sujeito para seu caminho, interrompendo sua
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errancia pelas trilhas universais da moral, onde a incapacidade de
enfrentar os rigores de seu destino impde a fuga para a consciéncia,
que € sempre do outro. Nesta linha de pensamento, podemos
extrapolar a questdo e dizer que a linguagem do rebanho consiste na
propria linguagem do Estado, e se entende entdo quando Nietzsche
afirma que "o Estado mente em todas as linguas do bem e do mal"49,
sendo a forma mais eficaz para levar qualquer um a perder-se de si
mesmo. Somente para além do Estado cresce o homem que tem
algum valor, o que ndo é supérfluo

Enfim, nesta questao da palavra, em seus efeitos
transformadores, se encontra mesmo o cerne da filosofia
nietzscheana. A justificagdo da vida pela estética € entdo a propria
afirmagdao de que a redengao do homem consiste em seu bem-dizer:
"Abrem-se aqui, diante de mim, todas as palavras e o escrinio das
palavras do ser todo o ser quer tornar-se, aqul, palavra, todo o

devir quer que eu lhe ensine a falar "50

Em um célebre aforisma de "A Gaia Ciéncia", intitulado "o
louco", Nietzsche explora as consequéncias deste ato radical e
irreversivel que foi a morte de Deus. Vejamos o que conta:

"Nunca ouviram falar de um louco que em pleno dia acendeu sua
lanterna e pos-se a correr na praga publica gritando sem cessar:. --
Procuro Deus! Procuro Deus! Como la se encontravam muitos que
nio acreditavam em Deus, seu grito provocou uma grande
hilariedade -- Ter-se-a perdido? perguntou um Ou estara
escondido? . Tera partido? -- assim gritavam e riam todos ao
mesmo tempo. O louco saltou em meio a eles e trespassou-os com

seu olhar-- Para onde Deus foi? -- bradou -- vou lhes dizer! Nés o
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matamos, vos e eu! Nos todos, nos somos seus assassinos! Mas
como fizemos isso? Como pudemos esvaziar o mar? ... Que fizemos
quando desprendemos a corrente que ligava esta terra ao sol? Para
onde vamos nos? .. Niao estaremos caindo incessantemente?

Havera ainda um acima, um abaixo? Nao erramos como através de

um nada infinito? . Deus continua morto! E nés o matamos! Como
nos consolaremos, nds, os assassinos dos assassinos? .. A grandeza
deste ato ndo € muito grande para nos? . aqueles que poderdo

nascer depois de nos pertencerdo por esta agdo a uma historia mais
alta que o foi até aqui qualquer historia -- O insensato calou apés
pronunciar estas palavras e voltou a olhar para seus ouvintes,
também eles se calaram como ele o fitaram com espanto . . Atirou,
finalmente, a lanterna ao chiao de tal modo que se espatifou,
apagando-se, -- Chego muito cedo -- disse entdo -- meu tempo ndo é
chegado Este evento enorme esta a caminho, aproxima-se e nao
chegou ainda aos ouvidos dos homens ... é preciso tempo para as
agoes, mesmo quando foram efetuadas, serem vistas e entendidas.
Esta agdo esta ainda mais longe deles que o astro mais distante e
todavia foram eles que o cometeram!"51

Ha muitos pontos interessantes neste aforismo
Primeiramente, a estranheza da concepgao que o louco apresenta:
Deus existiu, e foi assassinado. Ha uma diferenga entre essa
suposigao e a do ateu cientifico, segundo o qual nunca houve Deus,
senao nas fantasias dos crentes, a realidade se distanciando desse
fruto ilusorio da incuravel crenga humana Diferentemente, no
contexto nietzscheano, onde fic¢do e realidade recebem outro
estatuto, se Deus existiu enquanto perspectiva, entdo teve toda a
existéncia que é possivel se ter. Assim, seu fenecer pela agdo do

homem nao pode ser senao efeito de um assassinato, com todo o
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peso que isto pode implicar Matou-se Deus, e 0 maior santuario se
encontra em ruinas, quem podera agora criar um novo sentido para a
vida” E toda a gravidade da questdo colocada pelo louco. Teremos
perdido os lagos que mantinham coeso nosso universo? Poderemos
inventar uma nova trama? Estaremos a altura de criar novas tabuas
de valores? E interessante que a primeira reagio dos ateus seja de
chacota, posto que supunham simples e 0bvio o fato da inexisténcia
de Deus. Como explicar entdo seu espanto apos a fala do louco? E,
também, qual o sentido da afirmagido de que este acontecimento nao
tenha ainda chegado aos ouvidos dos homens? Zaratustra anuncia a
morte de Deus e consagra assim este evento como a propria
condigdo da vinda do criador por exceléncia, o super-homem. Ora,
diz o louco, esta agdo esta ainda distante dos homens, ha de se
esperar até que neles possa chegar, mesmo sabendo que ja o
cometeram, eles mesmos! Primeira inferéncia: ndo basta ter matado
Deus para tornar-se um criador Ha algo que se coloca entre o ato e
suas consequéncias. Ha algo que resiste em nos a ocupar a posigao
do criador. Nesse sentido, a atitude dos ateus é reveladora. Se a
palavra do louco, ao trazer a cena este ato, causa tanto espanto, nao
e sendo porque tem um carater de revelagdao. O louco, ao falar, faz
com que os ateus se déem conta de algo que ndo lhes era dado
compreender, a saber, o assassinato de Deus. Ser ateu, em nome da
verdade cientifica, servia aqueles homens como um util artificio,
desta forma € possivel afirmar a inexisténcia de Deus e,
simultaneamente, afastar-se da questio da criagdo. O "ateismo
esclarecido” ai funcionando como a melhor maneira de aceitar a
morte do Criador sem no entanto se deixar vago o trono da criagdo.
Nesta diregao, a fachada de ateu se torna o melhor disfarce para nio

ter que se haver com essa questdo Trata-se ai do disfarce do
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disfarce, acreditar-se descrente para melhor seguir crendo E
justamente a proteg3ao desta mascara de ateu que falta ao louco e
que o langa em um sofrimento indizivel

A questao que vem aqui a nos interessar reside no fato que
este aforismo nos faz ver que ha um abismo entre a aceitagio da
inexisténcia de um ser que concentre em si todos os poderes da
criagdo e a afirmagao do homem enquanto criador do mundo das
coisas, até mesmo desta ficgao dos deuses Ha uma marcante
dificuldade para o homem se colocar no lugar de responsavel pelo
ato de criagao, e, consequentemente, surgem dai maneiras diversas
de fugir desta condigido -- ser um ateu cientifico ¢ uma delas. E isto
que o louco nos diz ao referir o tempo para compreender, necessario
a assungao efetiva do ato realizado, enquanto este tempo nao for
concluido, ou algumas condigdes forem modificadas, o homem
renegara esta verdade, nio importa quantas vezes se lhe diga, nem o
quanto se mostre a ele as contradigdes que implica recusa-la, pois,
no momento, esta recusa € para ele condigdo de existéncia, sustento
de sua saude. E, so se pode ouvir aquilo que faz parte de nossas
vivéncias, o que extrapola nossa experiéncia, simplesmente nio ¢
ouvido, como se n3ao existisse.

Aqui se impde a questao por que e tdao dificil ocupar tal
posi¢ao? Devido a que o homem gasta tanta energia para dela se
desvencilhar, fazendo as maiores concessdoes a fim de manté-la a
distancia? Zaratustra mesmo, para poder se dizer um dia o poeta
redentor do acaso, precisa antes passar pelos maiores sofrimentos,
deixar todos os amigos em troca da reclusdo na floresta, em meio a
mais arida soliddo, vendo-se acossado e impelido a enfrentar o
desafio de sua mais alta montanha, para so depois tornar-se o que €.

E certo que, apos suportar esse mal-estar, algum tempo depois ja se
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encontra novamente de bem consigo. Apesar disso, fica claro, desde
sempre, em seu trajeto, que n3o se pode escapar a esse ditame: "O
meu sofrimento e a minha compaixdo -- que importam? Viso, acaso,
a felicidade? Eu viso a minha obra!"52 Ha algo, no dominio da
criagdo, que ¢ da ordem do horror, da angustia dilacerante, um mal-
estar dificil de suportar, sendo muito raro um espirito ser capaz de
ousar sustentar tal verdade e transformar o indigesto em prazer, em
supremo deleite.

"Aquele que tera um parto esta enfermo, mas aquele que teve o
parto esta impuro Ha muita impureza em vos, 0 criadores. Provém
de que tivestes de ser mades. Um novo filho: ah, quanta nova sujeira,
também, veio ao mundo. E, aquele que deu a luz um filho, deve
purificar sua alma"53.

O Romantismo, que dominou o século dezenove, foi também
um periodo de grande exaltagdo das virtudes criadoras do homem.
Negava-se tudo o que ousava interferir na pureza da vontade
humana' a tecnologia, as coergdes do Estado, a burguesia com sua
burocracia aprisionante da genialidade, os valores sociais que
constrangiam a expressao da afetividade, da espontaneidade, etc
Duas posi¢gOes, aparentemente contraditorias, convergiam; de um
lado, o otimismo na crenga na poténcia do homem acima de tudo, na
forga primordial e misteriosa que nele habita e que quer emergir,
mesmo em meio as coagdes e insensibilidades, de outro, o
pessimismo daquele que vive o drama de nao ter como dar a luz sua
centelha divina em meio a atmosfera de repressdao ao desejo. Viver
ou morrer era, de qualquer forma, buscar a dogura, o reencontro
saciador, a paz paradisiaca, a bondade santa Falava-se como nunca
na nobreza da criagdo, e a inspiragdo, estado de maxima

individualidade em um sujeito que se via como causa de si mesmo,
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era concebida, ao mesmo tempo, como uma reconciliagdo sagrada
com o deus interior, comunhio mistica e, consequentemente,
impossivel de ser expressa em palavras, remetendo 4is esferas
transcendentes onde sempre pdde se dar o contato imediato entre
Criador e criatura.

O pessimismo e o otimismo romanticos s3o -- mesmo se um
busca o auto-aniquilamento, enquanto o outro a auto-exaltagio --
aspectos de uma unica tendéncia, que almeja o fim de todos os
conflitos, a auséncia de qualquer perturbagdo. Seja pela via da
calma, do siléncio, seja através da loucura, a embriaguez, ¢ o mesmo
instinto que domina. O pessimisto tragico, dionisiaco, como ja foi
dito, pertence a outra dimensio. Imperam, neste caso, impulsos que
nao se subtraem ao que ha de pior e mais terrivel, ndo porque nisto
aspirem sucumbir ou estagnar, eternizar seu martirio, mas porque
possuem um excedente de forga, superabundancia tal que sio
capazes, por sua propria riqueza, de tornar o deserto uma terra
fértil. Nao atravessam a aridez visando o oasis, o recanto
paradisiaco, mas aceitam e afirmam essa travessia e a sede que
impde, como necessaria para que se converta toda agua em supremo
licor. A questdo da criagdo comporta todas essas distingdes como
consequéncia das formas distintas de encara-la. Do ponto de vista
romantico, ela encerra esse aspecto de refugio a dor, de suprema
afirmag¢do da vitoria e libertagcdo de um eu, quando o prazer e a
poténcia humanas falam mais alto que as forgas de destruigio,
apagando na raiz seus efeitos deletérios. O criar roméantico comporta
um otimismo fundamental

Ha algo da ordem do traumatico em todo ato de criagdo, o
criador estd necessariamente impuro, se tal ato por exceléncia, o

parto, submete o sujeito ao contato mais intimo com a carne de onde
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tudo brota, o abismo obscuro por onde escorre o sangue vertido da
ferida. Para o homem tragico, em quem a visido dionisiaca do mundo
predomina, a criagdo nao se coloca do lado de uma vida que se opde
a morte, mas sim, como um gesto que desta se alimenta. Nio ha, na
criagdo, negagao da morte, o poeta tragico ndo nega, mas transforma
a morte em vida e, assim fazendo, afirma o parentesco entre ambas
Dai nido se poder criar sendo ao se deparar com essa dimensdo
mortal. SO trazendo a morte para o interior da vida, torna-se
possivel dar a luz o ato de criagio. E mesmo com toda a sujeira,
toda impureza, que tem de se haver o criador, e, se n3ao puder
superar seu asco, sua nausea, sera impossivel ocupar tal posig¢do. E
€ justo essa nausea do mau criador que Nietzsche identifica no
homem moderno, a grande nausea que ja ndao suporta mais a si, que
desvia o olhar de sua obra como se esta fosse o fruto de seu pior
pecado, o gesto da mais profunda loucura, levado a cabo sob o
efeito hipnotico do canto pervertido de sereias. Esse ¢ o destino do
louco do aforismo, cujo gesto criador retorna sobre seu agente com
o peso do mais terrivel dos assassinatos, que ai ndao deixa de nos
remeter ao mito tragico de Prometeu acorrentado, cujo roubo do
fogo celeste, se trouxe aos homens uma parcela da chama divina,
resultou, por outro lado, na condenagdo de seu autor ao suplicio
eterno, por ter provocado a ira dos deuses vilipendiados. Ja os ateus
da praga, incapazes de dar conta da visio da fenda aberta,
escancarada, deste reino infernal de corrupg¢dao e excrecéncias, que €
a putrefagdao a céu aberto de seu Deus assassinado, desviam seus
olhares desta abertura que foi gerada através de seu proprio gesto, e
se refugiam na posigdo confortavel de quem vé a existéncia de Deus
como uma ficgdo ingénua diante da seguranga apaziguadora do saber

cientifico A pergunta do louco ¢ procedente’ "A grandeza deste ato
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nao € muito grande para nos? Ndo seremos forgados a tornarmo-nos
deuses para parecermos, pelo menos, dignos de deuses?" Diante do
peso das impurezas geradas pela abertura de tal brecha em um reino
de deuses e demonios, € preciso uma leveza muito grande para disso
dar conta, e ¢ essa leveza que Nietzsche afirma dizer respeito ao
cerne da criagdo. "Em verdade, um rio imundo ¢ o homem. E é
realmente preciso ser um mar para absorver, sem sujar-se, um rio
imundo. Vé-de, eu vos ensino o super-homem: é ele 0 mar onde pode
submergir o vosso grande desprezo"54 Zaratustra quer mostrar que
e tal aposta que vai permitir dar conta de todo o peso do espirito da
gravidade S6 o Super-homem, que € capaz de dangar sobre abismos,
pode, com seu riso divino, matar o espirito de gravidade E entdo o
caminho para o super-homem, a possibilidade de redengido diante
deste passado que faz o homem vergar frente a seu destino, que
sustenta a grande indagagdo de Zaratustra: Quem € capaz de
suportar a insustentavel leveza do criador? Quem esta a altura de
expressar o sopro da criagao?

O que faz a diferenga entre a visdo tragica e o ideal
romantico reside nestes dois pontos: primeiramente, enquanto o0
romantismo trata a criagido como ilumina¢do plena e negagao de toda
sombra, o tragico dionisiaco a vé enquanto dialogo das luzes com as
trevas, um se alimentando do outro, em segundo lugar, na concepgao
tragica, ha sempre um prego a pagar por se ocupar a posigdo de
criador, prego que € justamente o de ter de lidar com essa regido
sombria E esse preco que torna essa posigdo tad indigesta A plebe,
essa nao quer saber de pagar nada, preferindo ganhar tudo de graga.

Nietzsche, em diversas ocasidoes, reiterou que, se a sua
filosofia tivesse relagdao com alguma outra que lhe fora anterior,

essa compatibilidade nio se daria com nenhum filé6sofo derivado da
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tradi¢ao que se fundou a partir de Socrates, tradigdo a que se
costumou chamar, desde entdo, platonica. Seria com os pré-
socraticos, fundamentalmente com Heraclito de Efeso, que a
filosofia nietzscheana iria se relacionar, no que diz respeito,
principalmente, a primazia do movimento que caracteriza a doutrina
daquele filésofo. A partir disso, muitos leitores de Nietzsche
interpretaram esta questdao de forma a operar uma clivagem na
historia da Filosofia, que teria seu fundamento na oposi¢ido de dois
eixos, um vertical e um horizontal No eixo vertical se poria a
filosofia tradicional, platonica, das reminiscéncias, onde o mundo
das esséncias estaria afastado do mundo das aparéncias, do
empirico, tanto por seu estatuto ontologico --, de um lado o Ser, o
imutavel, de outro, a aparéncia, o e: -mero, a copia, o simulacro --
quanto por seu valor, a hierarquia ai colocando o mundo das idéias
em primeiro plano No eixo horizontal se encontrariam as filosofias
que nao aceitam o primado do ser e a consequente depreciagdo de
tudo o que € da ordem das aparéncias, postulando uma primazia do
aparente, onde a dimensao da profundidade estaria subordinada,
enquanto efeito de superficie. Ndo havendo mais possibilidade de
fundar o que se passa na superficie em um plano profundo, onde a
estabilidade das coisas daria referéncia ao vivido, essas filosofias
seriam fundamentalmente doutrinas do devir. Neste eixo se
alinhariam alguns dos pré-socraticos, a filosofia de Nietzsche, e
doutrinas mais recentes, oriundas da matriz nietzscheana.

Esta espeécie de dicotomia Ser x Devir, platénicos x
nietzscheanos, vé-se deslocada a partir da concepg¢dao de criagdo
como se a encontra no interior da obra de Nietzsche. Uma vez que
Deus esta morto, e este € o ponto de partida de sua filosofia, a

condigdo de criador de valores se mostra inerente ao homem, queira
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este ou nio. O homem cria o bem e o mal, embora disso nido se
perceba. A questiao que Nietzsche levanta ndo diz respeito, nem da
espago ao surgimento de um dualismo do tipo Criadores x
reprodutores, ou qualquer coisa do género A criagdo é a condigido
do humano, e criagdo implica crise. O que se coloca, a partir dai, ¢é
um contraste possivel, mas nao contradigdo, entre duas posigdes
assumir o estatuto de Legislador, pagando o prego que isso impde,
escrevendo novas tabuas de valores -- ou entio permanecer no
desconhecimento dessa questdo, -- que nao significa que se deixe de
criar -- resistindo, através de artificios que permitam manter a idéia
de que os sentidos estdao nas coisas, em leis universais, na mente,
etc., enfim, diversas maneiras de repudiar a evidéncia de que, 0s
sentidos, somos nos que os atribuimos ao mundo, assim
estabelecendo sua trama. Entretanto, esta distingao ndo se permite
ser colocada em termos de um dualismo do tipo de qualquer um dos
anteriormente citados, mesmo porque na filosofia nietzscheana os
dualismos de qualquer espécie ndo se sustentam, uma vez que as

coisas nascem de seus Opostos.

Em certa ocasidao, Zaratustra se encontra a conversar com o
ando, o espirito de gravidade, a quem desafia a travar conhecimento
com seu pensamento mais abismal, duvidando de que este possa
suporta-lo. Os dois estdo diante de um portal, e Zaratustra acossa o
ando: "Olha este portal, anao! Dois caminhos aqui se juntam;
ninguém ainda os percorreu até o fim Essa longa rua que leva para
tras dura uma eternidade. E aquela larga rua que leva para a frente,
¢ outra eternidade ... O nome do portal esta escrito no alto."

momento". Mas, quem seguisse por um deles pensas, an3ao, que

103



esses caminhos iriam contradizer-se eternamente? .. tudo aquilo,
das coisas, que pode acontecer, ndo deve ja, uma vez ter acontecido,
passado, transcorrido? ... E ndo estdao as coisas tdo firmemente
encadeadas, que este momento arrasta consigo todas as coisas
vindouras? .. n3ao devemos, todos, ja ter estado aqui? . nio
devemos retornar eternamente?"55

Esse ¢ um dos raros momentos de sua obra em que Nietzsche
expde sua nogao daquele que considerou seu mais alto pensamento,
a concepgdo do eterno retorno do mesmo. A ideia que Zaratustra
relata ao an3o pode ser assim resumida Imagine o universo em seu
movimento, a pluralidade dos acontecimentos; vocé nao acha que, se
houvesse, algum dia, que se dar um ponto de equilibrio em que as
diferengas se aplacassem e o devir chegasse a um momento de
estabilidade, esse ponto ndo representaria a comunhdo final do
universo encontrando este seu estado definitivo de homeostase? E,
se este estado tivesse que ocorrer, sendo o tempo ja passado
infinito, ndo deveria entdo ja ter se dado esse equilibrio? E, se o que
hoje vemos € o passar e transformar dos momentos, nao € isso sinal
de que tal estado de equilibrio € impossivel? Entretanto, se o
equilibrio final é impossivel, e se as transformagdes possiveis dos
mundos tém um limite, ndo significa isso dizer que, algum dia, um
momento devera se repetir? Mas, se um momento se repetir, sendo
cada momento firmemente encadeado com o anterior, toda a
sequéncia dos momentos, tudo, até o fim, n3o deveria, entdo, se
repetir? Eternamente? Neste sentido, tudo ndo havera de retornar,
do mesmo jeito que outrora se deu? Nao seria isso, entio, um
movimento infindavel de repetigdes, o retorno infinito do enorme
ano do devir, cuja duragdo € o que de mais longo ha? Assim sendo,

mesmo vocé e eu, n3ao deveriamos novamente estar algum dia
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sentados aqui, conversando sobre esse mesmo assunto. dizendo e
pensando e sentindo da mesma forma que agora? E, por sinal, ndo
devemos também ja ter aqui estado um numero incontavel de vezes?

Essa €, em poucas palavras, a doutrina do eterno retorno, em
sua dimensdo cosmologica, tal como Nietzsche a nos apresenta.
Expus aqui a logica desse pensamento, cujo efeito impactante sobre
seu autor ndo deixou de se mostrar ja no titulo do aforisma pelo
qual, certa vez, tratou este assunto, a saber, "Seis mil pés acima do
homem" Se, a primeira vista, tal argumentagdo nos parece mais
propria de um fisico da época que de um filésofo, essa impressdo
logo se desfaz, posto que, se Nietzsche langou mao de tais recursos
da ciéncia, seu interesse estava, antes, em extrair para sua obra as
consequéncias €ticas deste pensamento, o qual representa, junto a
nogao de vontade de poténcia, a qual ¢ profundamente relacionada,
o cerne da sua filosofia

As implicagdes éticas da suposi¢gdo do eterno retorno residem
nos deslocamentos que tal pensamento impde a nogido de vontade de
poténcia Como vimos, esta se encontra no principio de toda agao,
todo acontecimento sendo manifestagdio dessa vontade Ora, o que
importava para Nietzsche, era pensar até que ponto a ideia de que,
se tudo o que acontece ira necessariamente acontecer um numero
infinito de vezes, ja nao implicava, em si uma radicalizagao da
propria nogdao ja radical de vontade de poténcia Ele pressentiu o
quanto tal pensamento o distanciava definitivamente de toda
filosofia da representagdao, enfim, de toda tradigdo filosofica ate
entio reinante, em relagdo a qual, desde o inicio de sua obra, ja
mostrava se dar conta do abismo existente entre ambas,

Primeiramente, ha que se pensar na relagdo aqui estabelecida

entre o mesmo e a diferenga Ao ouvir a exposigao de Zaratustra, o
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ando conclui: "Tudo o que € reto mente, mesmo o tempo é um
circulo"56, e o que hoje acontece, devera retornar igualmente outras
e outras vezes, indefinidamente. Zaratustra o alerta, entdo, a esse
espirito de gravidade, para que ndo simplifique demasiado as coisas,
caso contrario, estara incorrendo em equivoco fundamental A
vontade de poténcia é o principio da diferenga, da diferencga entre as
forgas; diferenga e vontade de poténcia sendo, praticamente, termos
equivalentes Dizer que o que retorna é o mesmo, o idéntico a si,
seria colocar o Eterno Retorno como termo contraditdorio com a
vontade de poténcia, resultado absolutamente incompativel com a
vertente do pensamento nietzscheano Se ha retorno, e o ha,
infinitamente, o que revém nao € o igual, o idéntico, mas sim a
diferenga; o eterno retorno € o retorno da diferenga, do multiplo, da
pluralidade. Como ja foi dito, se em algum momento o mesmo,
enquanto identidade, ressurgisse, entao todo o devir cessaria, dando
lugar ao equilibrio definitivo, o tempo encontrando ai seu termo, na
eterna presenga a si do momento de estase. O Eterno Retorno nédo ¢
uma doutrina circular. E justamente a distingdao entre essas duas
formas de conceber tal pensamento que marca o contraste entre
Zaratustra doente € o momento posterior, de sua convalescéncia,
quando ja pode enunciar jubilosamente seu pensamento abismal,
como elevagdo e dignificagdo de sua doutrina. A terrivel visio que
atormenta e adoece Zaratustra, do pastor agonizante a estrebuchar,
com a negra serpente emergindo de sua boca, as presas venenosas
cravadas na garganta, garganta daquele que ousou por na palavra tal
pensamento, representa o pre¢o a se pagar pela enunciagdo
proferida, e a incapacidade inicial do pensador em transformar em
dadiva, aquilo que lhe aparecera, no primeiro momento, como a sua

mais alta afligdo "Tudo igual, nada vale a pena, o saber nos sufoca
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Eternamente retorna o homem de que vocé esta cansado, o homem
pequeno . Pequeno demais, o maior -- era este 0 nojo que eu sentia
de toda existéncia"57 Se Zaratustra convalesce, é porque percebe
que nada havia compreendido do Eterno Retorno.

Deleuze, ao interpretar Nietzsche, nos diz que o eterno
retorno, enquanto pensamento €tico, traz duas implicagdes
fundamentais: tal pensamento é ético, antes de tudo, porque impde
uma selecdo, uma seletividade nas agdes Trata-se de uma dupla
selecdo, que atua em dois niveis diferentes. Em primeiro lugar,
supor que cada agdao retorna um infinito nimero de vezes, tem como
consequéncia eliminar todos os "semi-quereres", todas as meias-
vontades. Se vocé leva em conta que tudo o que fizer sera feito
inumeraveis vezes, entio o estatuto de seu ato recebera outra
dignidade, restando eliminados os atos em que a vontade ndo se
encontrar afirmada em sua mais alta poténcia, sua enésima poténcia,
que € a poténcia do eterno retorno. "Minha doutrina ensina: viva de
tal modo que vocé deva desejar reviver, € o dever -- pois de todo
modo vocé revivera. Aquele para quem o esfor¢go € a alegria
suprema, que se esforce!; aquele que ama acima de tudo o repouso,
que repouse! Aquele que ama acima de tudo se submeter, obedecer e
seguir, que obedega! Mas que saiba onde esta sua preferéncia e que
nao recue diante de nenhum meio. Isso vale a eternidade!"58 Essa
questao fundamental a se fazer diante de qualquer ato: -Quero fazé-
lo um numero infinito de vezes?, se levada a sério, torna-se para o
sujeito "o mais solido centro de gravidade". Nao importa qual é a
escolha que anima cada sujeito, em sua singularidade; o caminho €
sempre profundamente pessoal, dizendo respeito somente a historia
de cada um O que importa é reconhecer esta escolha e dignifica-la,

levando-a as ultimas consequéncias. Numa alusdao ao Cristianismo,
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Nietzsche nos lembra de que nao ha inferno nem punig¢des para
aquele que nd3o quiser se alinhar a esta doutrina, este "apenas
sentiria nele uma vida fugitiva" Eliminando os meios-quereres, a
integridade da vontade queda restabelecida, fazendo dela uma
vontade criadora de formas superiores

Mas, diz Deleuze, essa selegdo primeira ndo € o bastante, ndo
elimina todas as forgas reativas Se as meias-vontades, que sdo um
tipo de forga reativa, sdo suprimidas pelo eterno retorno, ha outras
forgas reativas, de tipo distinto, que permanecem, mesmo se levadas
as suas ultimas consequéncias. Aqui, sera preciso compreender a
distingdo 1mportante que a leitura deleuziana de Nietzsche
estabelece entre forga e vontade de poténcia. As forgas, para
Deleuze, podem ser ativas ou reativas, todo corpo sendo palco de
uma pluralidade, uma multiplicidade de forgas em luta, e estas,
mesmo em sua dimensdo essencial, que € empirica, sO existem
enquanto diferenga com relagdo as outras forgas. Nesta luta
infindavel, as forgas superiores terminam por assumir o controle e
submeter as for¢as menores, essas forgas dominantes serdao ditas
ativas, as dominadas, reativas. A diferen¢a quantitativa entre as
forcas lhes da entdo sua dimensdo qualitativa de atividade e
reatividade. A vontade de poténcia é definida como o principio
interno de determinagdo da qualidade das forgas. Se a vontade de
poténcia, enquanto principio transcendente as forgas, ndo lhes fosse
atribuida, as relagdes de forga restariam indefinidas e obscurecidas
A vontade de poténcia, entio, se coloca como tradug3o, suposta
transcendéncia, com relagdo as forg¢as, cujo substrato € empirico,
material. As duas modalidades de forgas -- ativas e reativas -- se
correlacionam duas instancias da vontade de poténcia: a afirmagdo e

a nega¢do Toda agdo comporta afirmagdo, enquanto toda reagao
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encerra em si a negagao Deleuze chama a afirmagio de devir-ativo:
a negagao de devir reativo

As outras forgas reativas, cuja esséncia € distinta dos
"melos-quereres", s3ao forgas de dividir, de cisdo, que separam a
vontade de poténcia das forgas ativas, através de sua alianga com a
vontade de nada Dessa forma, a agdo ¢ negada, permanecendo as
forgas ativas separadas de uma poténcia de afirmar, restando-lhes
apenas a possibilidade do se tornarem reativas ou se voltar contra si
mesmas, 0 que tem a ver com aquilo que foi dito no capitulo
anterior, acerca da interpretagdo cristd da ma-consciéncia, quando
as forgas ativas se voltam contra o sujeito produzindo ma-
consciéncia, cuja interpretagao religiosa consiste em supor
destrutivas tais forgas, o que resulta no acirramento desta separagao
entre forga ativa e vontade afirmadora, tendo como resultado aquele
circulo vicioso de terriveis sofrimentos, cuja exposigdo ja foi
realizada no dito capitulo Ora, para eliminar tal processo
degradante, para que ndo retorne o homem desprezivel, é necessario
romper a alianga das forgas reativas com a vontade de nada, so
assim se elimina todo devir-reativo, tornando-se a vontade de
poténcia uma vontade que afirma, produzindo o devir-ativo. Uma
forga sO se torna ativa se puder fazer daquilo que pode um objeto de
~afirmagido, afirmar-se enquanto ato, para além de todo obstaculo
Isso s6 pode ocorrer se as forgas reativas se virem negadas pela
vontade de poténcia que, ao suprimi-las, torna as forgas em forgas
ativas. Para tal supressdo, é preciso fazer da negag¢do da vontade de
poténcia uma negagao das proprias forgas reativas, uma auténtica
destruigdo ativa que metamorfoseia a negacdo em afirmagdo. Trata-
se de levar a vontade de negagao as suas ultimas consequéncias, a

fim de que sua forga de destruir se torne destruigdao de tudo que
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apequena 0 homem Esse € o ponto em que ocorre a transmutagio de
todos os valores Seria esse 0 momento em que o sujeito, ao se dar
conta de que revivera infinitas vezes, e que seu niilismo entdo esta
condenado a se eternizar, passa a anelar a destruigdo de si, passa a
querer o perecimento mais rapido possivel de tudo o que nele ¢
decadéncia e morbidez. Essa é a quebra de alianga, a negagio
rompendo seu pacto com a fraqueza e assumido seu desejo de morte.
S6 assim pode o sujeito se superar no intuito de poder dizer em sua
mais alta voz: Outra vez! Assim eu o quis! Essa destruigdo ativa é
também aquela dor, ja citada anteriormente, que € necessario
atravessar, a fim de dar a luz o super-homem. A negagdo aqui se
mostrando a servigo da vida, morte com vida se interrelacionando,
em mutua alimentagdo So através da nog¢ao de eterno retorno, o
principio da repetigdo, torna-se possivel essa transvaloragiao de
todos os valores Aqui se da a elevagdo da vontade de nada a sua
mais alta poténcia, isto €, sua maxima afirmagao. Aquele que aspira
a ser um espirito livre, deve ter a forga e a coragem necessarias para
poder levar a frente sua propria destruigdo, destruigdo de tudo o
que nele € reativo Assim se submete um espirito forte, um nobre, a
prova do Eterno Retorno.

Essa ¢ a segunda selegdao do eterno retorno, que nos mostra
que assumir tal pensamento equivale a sustentar que no eterno
retorno so a afirmagdo revém, que o eterno retorno € o principio da
dupla afirmagao, afirmagiao da vontade de poténcia enquanto vontade
de afirmagdo. "S6 revém o que pode ser afirmado S6 o devir-
ativo possui um ser . O ser do devir € o devir-ativo"59,
consequentemente, pelo pensamento do eterno retorno do mesmo,
pode-se aproximar termos inicialmente antagénicos e assim

sustentar, sem receios, essas contradigdoes. no Eterno Retorno, o ser
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€ o devir, o multiplo € o um, o acaso torna-se necessidade e toda
diferenga se torna identidade, a identidade como repetigdo da

diferenca.
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A ETICA DA PSICANALISE.
"Nao sou brasileiro
nao sou estrangeiro
nao sou de nenhum
lugar
Sou de lugar nenhum”™
Titas

1. Uma Etica do Impossivel

Pensar a psicanalise €, acima de tudo, inserir-se em um
campo de reflexdo, em uma teoria que se indaga a respeito das
consequéncias que decorrem da suposigdo de que o homem recebe
sua "natureza" sua alma, sua esséncia, todas as "propriedades” que o
definem, das "leis" que governam a estruturagdo da linguagem
Nesta parte da tese, a articulagdao que nos ocupara sera a de tentar
explicitar a ética que emerge de tal doutrina psicanalitica, enquanto
esta ética ndo pode ter outra visada que a de levar as suas ultimas
consequéncias a afirmagdo de que, para o ser falante, os movimentos
da vida, suas leis mais particulares, se encontram compreendidas
naquilo que Lacan chamou de a trajetoria do significante através da
cadeia,o circuito significante.

E certo que dizer isso de uma ética ainda deixa quase tudo
em aberto, uma vez que a diversidade das concepgdes que se nutrem
a respeito da natureza da linguagem s3o o palco para uma grande

variedade de orientagOes €ticas consideravelmente distintas entre si.
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O que desejo mostrar aqui € que, tratando a questdo da linguagem
do interior do campo daquilo que se costuma chamar de o
"pensamento da diferenga", se torna possivel apreender efeitos
linguisticos no que constitui o amago da orientagdo ética da
psicanalise.

Para realizar tal articulagao, serao mobilizados textos de
Freud e de Lacan. O eixo principal do debate vai girar em torno do
seminario 7, de Lacan, intitulado "A Etica da Psicanalise", de 1959-
60, os textos freudianos serdo, basicamente, aqueles que sao
trabalhados no interior do dito seminario, tais como o "Projeto de
uma Psicologia para Neurologos", de 1895, "Totem e Tabu", de
1912, "Aléem do Principio do Prazer", de 1920 ,"A Denegagao", de
1925, o "Mal-estar na Civilizagao", de 1930, bem como alguns
textos metapsicologicos, como "O Recalque", "O Inconsciente", "O
Eu e o Isso", que contribuirdo para o debate, sem no entanto receber
tratamento mais detalhado O livro de J Dor, "O Pai e sua fung¢do na
Psicanalise", sera também utilizado, afim de enriquecer a discussao.

Em linhas gerais, Lacan busca, neste seminario 7, situar a
posi¢dao da psicanalise com relagido as éticas filosoficas, mostrando
de que forma a ética psicanalitica se aproxima e se distancia de tal
projeto filosofico, e como a psicanalise vem, entdo, trazer uma
novidade fundamental para o interior deste debate que teve sua
emergéncia ha dois mil e quinhentos anos, com Socrates e Platio.

O cerne da elaboragdo lacaniana no seminario consiste em
trazer a luz, em destacar aquilo que ele mesmo nomeou como sendo
"o universo da falta", isto €, essa dimensao da conceituagio
psicanalitica que vem mostrar o quanto aquilo que € a causa do
movimento dos sujeitos n3do remete a nenhuma positividade, mas

decorre somente da existéncia de uma hidncia no interior do campo
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do vivido. A grande contribuigdo freudiana, aquilo que, na
perspectiva de Lacan, vai representar para a ética filoséfica uma
virada, consiste na suposi¢do da existéncia de uma "exterioridade"
irredutivel, uma abertura eternamente marcada no aparelho psiquico
Se, em um primeiro momento, Freud apenas postula a vigéncia desta
impossibilidade de completude para o homem, sem explorar suas
consequéncias radicais para a €tica, apos longos desvios pelas varias
reformulagdes da teoria das pulsdes, ele vai, finalmente, afirmar a
efetividade da pulsio de morte, como a irresistivel tendéncia que
move o sujeito a buscar essa exterioridade, a querer a todo custo
retirar-se da cena, a caminhar rumo ao furo e ao mais além do furo,
onde o carnaval da vida encontra sua zona de siléncio e sombras.
Lacan quer pensar a partir desta referéncia ao mais-além e avaliar
como uma doutrina amparada em tal "conceituag3ao" se posiciona
diante de qualquer ética amparada na suposi¢dao de que as razdes da
agdao humana sd3o circunscritiveis pelo estrito dominio do eixo
prazer-desprazer O grande debate que se inaugura,entdo, a partir
dai, coloca em primeiro plano a problematica que surge, para
qualquer avaliagdo dos valores, decorrente da existéncia deste
centro aspirante que faz os seres falantes buscarem o caminho que
os leva diretamente na diregdo do seu pior mal. Neste sentido, Lacan
se indaga: "-- Como fazer o dano se transformar em dama, em nossa
dama?"60

Trata-se portanto de abordar a trajetoria psicanalitica, que
vai de Freud a Lacan, e que nos mostra a psicanalise, antes de tudo,
como uma "experiéncia tragica", isto €, um dominio onde o "bem"
do sujeito ndo coincide com nenhum objeto que se proponha
enquanto instrumento para se atingir uma especie qualquer de paz,

bem-aventuranga, felicidade. Ao se acompanhar a reflexdao que parte
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da primeira elaboragdao acerca da exterioridade em Freud até
culminar na "conceituagao" lacaniana que propde a pulsio de morte
enquanto aquilo que vem, a partir do "exterior", pér em causa toda e
qualquer construgdo, isto €, abalar cada conjunto fechado em
unidades erguido pelo sujeito, trazendo um impeto renovador,
exigindo novos comegos, que se tenha em mente, entio, que as
pulsdes so recebem o seu estatuto dentro de uma abordagem que tem
a linguagem como constitutiva para o sujeito humano Assim, se
vamos buscar aqui realizar uma travessia por um campo, de forma a
acompanhar o desenvolvimento da perspectiva psicanalitica da ética,
a todo o tempo, entretanto, e € isso que Lacan quis mostrar quando
fazia operar seus matemas, suas letras, estes movimentos
"conceituais" estardo sempre sendo referidos ao que se chamou de a
"logica do significante" Isso no sentido de que, ao se debrugar
sobre as formag¢des do inconsciente, sobre os efeitos da inclusdao, no
campo do discurso -- do sujeito consciente, aquele que se move
através de um terreno estabilizado onde os objetos mantém-se ,
antes de tudo, idénticos a si mesmos -- de elementos que remetem
necessariamente a um mais além, a uma "exterioridade intima" cuja
natureza faltante faz desviar-se todo o eixo que governa a
referenciagdo do homem a uma ética do bem-comum, quer se fale de
pulsdes, de principio de prazer, de fungido paterna ou de estadio do
espelho, se estara sempre lidando, fundamentalmente, com o estudo
dos efeitos de sujeito na psicanalise, estudo que por sua vez €,
justamente, a razdo de ser disto que se nomeou como a "légica do

significante”, com o seu questionamento do principio de identidade
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Il AS SEMENTES DE UMA OUTRA ETICA A
METAPSICOLOGIA FREUDIANA SOB A OTICA DE LACAN --
A NOCAO DE COISA NO PROJETO

Ja na primeira aula do Seminario de 1959-60 que trata, neste
ano, do tema da ética psicanalitica, Lacan nos alerta de que ali se
vai falar de algo que ndo é senio da ordem da originalidade E em
torno da novidade trazida por Freud em sua visada acerca do juizo
sobre as agdes que irdo girar os debates Sem duvida, ele nos diz, se
nio fosse por toda a tradigdo da reflexdo filosofica, Freud nio
poderia jamais ter dito o que disse, e, nesse sentido, € plenamente
possivel situa-lo em um ponto da cadeia do discurso ético ocidental,
entretanto, e € para este ponto que Lacan nos chama a atengdo, o
surgimento da doutrina psicanalitica produziu, indubitavelmente, um
auténtico deslocamento, profunda virada no eixo da ética
tradicional.

E ja no primeiro esbogo da obra freudiana que se pode
encontrar as sementes desta nova ética, e € sobre um de tais textos
iniciais de Freud, o "Projeto de uma Psicologia para Neurologos",
de 1895, que Lacan se debruga, a fim de surpreender o advento de
uma nova linguagem em sua matriz. Neste texto - que apresenta a
curiosidade de nunca ter sido publicado durante a vida de Freud, ele
chegou mesmo a joga-lo fora, insatisfeito com o que considerou uma
empreitada fracassada - Freud nos traga o que veio a se constituir
como o primeiro esbo¢o do funcionamento animico, a primeira
construgdo do que supunha ser o aparelho psiquico. Esquema de
aparelho que vai sofrer, ao longo de sua obra, multiplas
transformagdes, mas cuja intuigdao primordial se mantera até o fim,

podendo entdo se dizer que o Projeto ja contém em si o cerne da
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elaboragdo freudiana acerca do funcionamento do psiquismo
humano.

E do interior de tal texto que Lacan vai extrair um conceito
que, apesar de ser ali pouco trabalhado, surgindo apenas em breves
passagens, sera considerado na perspectiva lacaniana como sendo um
ponto de importancia absolutamente fundamental dentro da trama
conceitual freudiana. Se em um primeiro momento tal nogido ¢
apenas sugerida en passant, sem sofrer os efeitos da articulagido
conceitual que sua importincia mereceria, no seguimento da obra,
entretanto, mais de vinte anos depois, a elaboragao do que surgiu no
Projeto sera responsavel por uma verdadeira virada no enfoque da
elaboragdo freudiana, ao se publicar o celebre texto "Mais além do
principio do prazer", de 1920, ponto culminante da obra, que
representa o momento de assungao de uma nova e derradeira
concepgao da idéia de pulsdo, onde surge a modalidade definitiva do
conflito irredutivel que acossa o sujeito, agora entre pulsio de
morte e pulsao de vida.

Tal conceito do "Projeto" nao é sendao a nogdao de Coisa, ou
das Ding, como no original. Das Ding € a Coisa. Neste texto, Freud,
ainda n3ao explicitamente interessado nas questdes semanticas que
envolvem as manifestagdes psiquicas , busca elaborar uma teoria do
aparelho psiquico aparentemente sem levar em conta a relevancia da
questdo da linguagem -- o que vai se mostrar de forma radicalmente
diferente a partir de "A Interpretagdao dos Sonhos". No "Projeto",
teremos uma abordagem do psiquismo que articula basicamente
conceitos extraidos do contexto da fisica mecanica e da neurologia
da época; entretanto, € possivel observar ai uma sutileza um tanto o
guanto inacessivel para seus contempordneos. a i1déia de aparelho

mobilizada por Freud ja se encontra profundamente enraizada em um
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pensamento estruturalista, uma vez que o que ele propde como
principio regente do aparelho nio é sendo a nogdo de diferenga, o
que necessariamente afasta tal elaboragao das abordagens
profundamente metafisicas que circulavam na mesma época e que se
caracterizavam, em qualquer estudo realizado, por partir sempre de
um conjunto de propriedades cujos fundamentos ndo eram jamais
postos em causa, dai derivando todo um sistema classificatorio.
Mas, voltando a Coisa, trata-se de uma passagem do texto em
que Freud nos mostra sua concepgdao do que ele chamou de "agédo
especifica", agdo fundante do aparelho psiquico, que envolve a
crianca em sua relagao com o mundo. Esta primeira relagio se da,
segundo o texto, entre a crianga € seu proximo, aquele que € capaz
de satisfazer-lhe a necessidade, expressa em seu grito. Este
proximo, que Freud vai chamar de Nebenmensch, sera entido
apreendido pela crianga sob a forma de um complexo. E o complexo
do Nebenmensch que se apresenta a percep¢ao do nascente aparelho
psiquico; tal complexo, diz Freud, nio podera ser apreendido pelo
aparelho em sua totalidade, sendo dividido pela percepgao em duas
partes. uma delas sera reconhecida como semelhante a algo que o
sujeito ja carrega consigo em termos de tragos, a outra parte, a,
Freud nos diz que ela é o que do complexo se mantéem constante e
que sera percebido pela crianga como pertencendo a ordem do
estranho, ndo havendo nenhuma representagdo adequada para situa-
la Dessa forma, diante da estranheza, o aparelho ¢é levado a
empreender um esforgo de busca que culminara no encontro de uma
outra representagao ¢, interna ao seu sistema, que val representar a
parte faltante do objeto, do complexo, neste sentido, ao se
completar a busca, o que se encontra é um objeto, e, como podemos

ver, nao se trata de algo novo, mas de um objeto reencontrado,

119



reachado, aquele que responde a auséncia de uma representagio
adequada ao desconhecido a do complexo Dai Freud nos dizer que o
que orienta a busca do aparelho é o anseio pelo reencontro do
objeto perdido, sendo entdo todo objeto um objeto reencontrado.
Esse estranho a, a Coisa, vai entdo se constituir, diante do aparelho,
como o primeiro exterior

O importante a se ressaltar € a natureza essencialmente
faltante, perdida, do que constitui a Coisa, das Ding. O objeto, para
a Psicanalise, sera desde sempre perdido, sem jamais ter sido um dia
encontrado, sendo o que se reencontra sempre incapaz de dizer do
que foi perdido. Outro ponto a se destacar € o estatuto de das Ding
enquanto o que € expulso do aparelho junto a sua formagido, estatuto
de interior excluido, génese do externo, aquilo que constitui o
centro furado, se o aparelho busca a Coisa, sera entdo em torno
desta hiancia original que vai se organizar a rede das Vorstellungen,
as representagdes, € em volta de das Ding que vao orbitar tais
representagoes, sempre a uma certa distancia, e ai, de forma
consistente, embora nao explicita, ja se pode vislumbrar a entrada
em cena da problematica da linguagem, ao se perceber que ¢
justamente a cadeia significante quem apresenta esse funcionamento
que consiste em produzir uma infindavel postergagdo do encontro
com a presenga do objeto, dando essa impressdo, ao nos remeter de
significante em significante, que se trata de uma especie de
orbitagdo em torno de um certo objeto, que se mantém a distancia.

Esta questao da distancia das Vorstellungen com relagdo a
Coisa ¢ ponto de primeira importancia, trata-se do mobil do
aparelho, aquilo que € causa de um movimento que esta condenado a
nunca cessar, sempre fracassando em encontrar a diregdo do objeto

de satisfagdo das pulsdes O fracasso constitutivo encontra entado
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sua razao de ser no fato de das Ding faltar Por outro lado, o
encontro com tal objeto perdido, se possivel fosse encontra-lo,
representaria, consequentemente, a satisfagdo da pulsio, satisfacio
definitiva, gozo absoluto que redundaria no esgotamento, morte. E
entdo por meio da orbitagao da rede significante com relagio a das
Ding que se mantém o aparelho em funcionamento. A partir disso,
Freud vai nomear o modo de regulagdo psiquica como principio do
prazer, principio que regula a rede das Vorstellungen, mantendo
sempre esta distincia a das Ding em um certo nivel, estratégia de
rodeio, que visa sustentar a vida do aparelho buscando manter no
mais baixo possivel o nivel de tensdao, se a rede das representagdes ¢
entdo regida por tal principio do prazer, das Ding ai ndo se inclui,
sendo outro o seu lugar A Coisa se encontra mais alem do principio
do prazer, nao se submetendo ao regime de rodeio que tal principio
impoe ao aparelho. A forma de atuar dentro do principio do prazer é
tal que, a falta do objeto perdido, o que vem em seu lugar sera
sempre um significante, ¢, cujo efeito € ao mesmo tempo,
presentificar a Coisa e garantir sua auséncia.

Sendo a Coisa de antemao excluida, o principio do prazer
reinara, com a maquina neste registro consistindo em um aparelho
destinado a reencontrar o prazer e evitar o desprazer. Neste sentido,
Freud nos diz que o destino do aparelho sera o de produzir
alucinagdes, isto €, o investimento das representagdes pela memoria,
em tal intensidade, que o resultado ndo sera outro sendo a
percepgao de um objeto inexistente. A questdo da alucinagido esta
inserida no contexto da agdo especifica, que € a resposta que o
psiquismo encontra para diminuir a tensdo intrapsiquica. O que
Freud procura ressaltar nessa experiéncia € que a tendéncia inicial

do aparelho, quando em estado de necessidade, n3ao € buscar na
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"realidade externa" a resposta para sua insatisfagdo, mas sim
encontrar tal resposta em seu proprio acervo, investindo
intensamente uma representagdo que por ocasido da agdo especifica,
em um dado momento respondeu minimamente ao anseio e¢ foi assim
registrada na memoéria. O caminho das excitagdes no dito aparelho
dando-se pela via das facilitagdes nas barreiras dos neurénios, isto
€, facilitagdes que sdao efeitos da passagem de excitagdes anteriores
nestes mesmos neuronios; nesse sentido, se deixado a seu livre
curso, o aparelho, investindo através das facilitagdes tais
representagdes outrora supostamente satisfatorias, cairia
necessariamente em estado alucinatério, mergulhando na satisfacido
radicalmente auto-erotica. Um comentario importante a se fazer aqui
diz respeito ao estatuto do conceito de facilitagao no "Projeto"; o
principio diferencial ai se mostra de forma muito clara, uma vez que
a passagem da energia pelos neurdnios se vé condicionada pela
diferenga de potencial, diferenga de resisténcia nas barreiras de
protegao dos neurdénios Ou seja, as facilitagdes, fundamento da
mecanica do aparelho, recebem seu estatuto do principio diferencial,
0o que nao deixa, desde entio, de nos remeter a estrutura da
linguagem, fundada como esta € pelo mesmo principio. Este
reconhecimento nao passou despercebido para filésofos e
psicanalistas, de forma que Moustapha Safouan, em seu livro
"Estruturalismo e Psicanalise", chega a dizer que o "Projeto" € o
primeiro texto que sustenta ser o aparelho psiquico fundado em uma
estrutura de linguagem, mesmo se para Freud fora impossivel
nomear desta forma suas reflexdes.

E esse comego de miséria que Lacan nos chama a perceber em
Freud, um aparelho cujo nascimento ja se da sob o signo da

inadequacgdo radical com respeito a realidade. Claro que, se tal
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aparelho sobrevive, é porque outra instancia deve intervir, a fim de
corrigir tal aberragdo. Nesse sentido, Freud propde entio o
principio de realidade, principio cuja razdo de ser nio sera senio a
busca da retificagdo da experiéncia, retificagdo da tendéncia
alucinatoria Tal corregdo, dentro da logica que diz que no interior
do aparelho as excitagdes buscardo sempre o caminho das
facilitagdoes, sera promovida entio pelo ego, ou seja, por uma
instancia constantemente carregada de energia, que é o mesmo que
dizer que seus neurdnios estao sempre facilitados Tal ego, por se
manter constantemente em estado de facilitagdo, exercera atragio
sobre as excitagdes que circulam no aparelho, desviando-as dos
caminhos também facilitados da rede ja constituida e evitando assim
o investimento alucinatério de representagdes; isso, enquanto o
aparelho busca ativamente, no "exterior", uma resposta menos
insatisfatoria para seu anseio O principio de realidade é entdao um
modo de funcionamento cujo atributo € o tatear, prolongamento do
caminho a fim de evitar a rapida resposta alucinatoria
Consequentemente, o que vemos funcionar no principio de realidade
¢ uma baixa de tom, uma redugdao na temperatura do aparelho, efeito
importantissimo, pois sera dessa baixa de tom que ira nascer para o
sujeito a realidade, constituida a partir desta corregao da atividade
alucinatoria. De tal consequéncia retiramos entao duas conclusdes a
respeito do ego em sua relagio a realidade. primeiramente,
percebemos que o estatuto da realidade, em sua dimensdao negativa,
¢ da ordem da precariedade, pois ela nido é senio o efeito de um
rechago, de uma redugdo artificial da tendéncia mais radical que € a
do aparelho, cujo direcionamento, quando deixado a si, ira sempre
no rumo da alucinagdo; em segundo lugar, em sua dimensdo positiva

a realidade sera, na sua mais intima constitui¢do, decepcionante,
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posto que, pertencendo a dimensido do retorno dos significantes em
cadeia, nao sera jamais propria para nos fornecer o objeto capaz de
produzir a satisfagao esperada

Temos entdao, em termos gerais, um aparelho que se constitui
a partir da exclusdo da Coisa, vindo em seu lugar uma estrutura
significante regida por um principio que € o do prazer, mantenedor
da distdncia com relagio a essa Coisa inominavel, garantia de que no
dominio dos significantes se buscara tendencialmente o caminho
mais facil para a satisfagio, desde sempre impossivel, pela via da
alucinagdo Tal jogo de prazer sera entdo corrigido pelo principio de
tateamento, principio de realidade, que conduzira o aparelho a busca
da identidade de pensamento, constituindo entdo a realidade, cujo
estatuto sera o da precariedade e da decepg¢do. Nesse sentido,
mantendo estaveis as relagdes logicas pleiteadas no Projeto, mas
deixando de se utilizar de suas metaforas energéticas, podemos
considerar que Freud ai realiza uma primeira articulagao da divisao
constitutiva do aparelho entre, de um lado, o campo do discurso,
dominio da identidade, que de alguma forma diria respeito ao
principio de realidade, e, de outro, a dimensdo da alingua, ou o
lugar em que os significantes recebem seu tratamento mais atroz,
sendo ent3ao regidos unicamente pelas leis mais fundamentais da
linguagem, de forma que qualquer investimento produzido neste
dominio tera como consequéncia a mais veloz associagdo possivel de
uma série significante com uma outra, sem que se preserve nenhuma
consideragdao para com o principio de identidade, isto é, aquele que
permite fazer vigorar uma logica binaria, veritativa, onde as
senten¢as podem sempre assumir um carater de verdade ou falsidade.

Conveém recordar que Lacan nos afirma conter este esbogo

freudiano do aparelho psiquico uma verdadeira novidade no ambito
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da etica, algo que desloca todo o eixo do pensamento filosofico
desde Socrates, pondo mesmo em causa os alicerces de tal tradicio
Ora, ja a suposigdao de um aparelho que tende por si ao erro, ao
isolamento com relagao a realidade, que tende a inadequagio, traz
uma novidade, uma vez que vimos conter a reflexdo ética, desde
sempre, se nao infalivelmente, ao menos na maioria das vertentes, a
nogao de um Bem Supremo ao qual o sujeito naturalmente tenderia,
tendéncia que pode se contrapor as inclinagdes naturais, - uma vez
que estas sdao enganadoras-, mas que coincide sempre com a via da
razdo, seja ela pratica ou pura A etica tradicional,
inequivocamente, supde a possibilidade de que haveria todas as
vezes um ndo sei qual ponto absoluto, termo indiscutivel de
referenciamento, ao qual o sujeito deveria se reportar a fim de
encontrar o seu bem A idéia, entio, de um principio alucinatorio,
corrigido por um meétodo artificial cujo estatuto € de precariedade,
necessariamente decepcionante, constitui entdo uma visada peculiar,
que certamente ja nao leva mais aos caminhos da é€tica tradicional,
cujo termo do bem, mesmo se n3ao for o Supremo Bem, é sempre
indubitavelmente dado, a dificuldade sendo apenas de limpar a area,
defini-lo, equacionando-o racionalmente

Se a submissdo ao principio do prazer ja representa um
deslocamento no eixo é€tico € entretanto ainda para um outro ponto
que Lacan vai nos dirigir a fim de sustentar sua suposi¢dao de que ha
uma virada radical na ética a partir de Freud E no termo absoluto,
profundamente desconhecido, o insondavel das Ding, que sua
atengdao vai se focalizar, ¢ nesse lugar que se encontra a real
diferenciagdao da ética psicanalitica com relagio as outras éticas. O
que Lacan quer enfatizar, ao destacar este termo cuja incidéncia no

Projeto realmente n3o passa de um detalhe, € que justamente essa
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filigrana do texto, se bem lida, produz uma profunda reformulagio
no estatuto dos outros "conceitos" Destacar das Ding implica
ressaltar que o principio do prazer, enquanto modo regulador do
aparelho, ndo recebe seu estatuto sendo ao se referenciar ao objeto
ausente, ao centro aspirante em torno do qual se movem as
representagdes. Por mais radical que seja supor o principio do
prazer como tendéncia do aparelho a alucinar, ao vermos entrar em
cena a Coisa, € o mais além do principio do prazer que se afirma,
passando o principio do prazer a se formular sob a égide da Coisa,
como distdncia com relagiao a Coisa. Se Das Ding corresponde ao
ponto de dissolugdo das tensdes, grau zero do psiquismo, sua
aproximagao sera entretanto percebida pelo aparelho como um
acréscimo insuportavel da tensdo, uma vez que tal aproximagido
representa a ameaga de destrui¢do para o mesmo, e a partir dai
podemos compreender o estatuto da nog¢3do de gozo como o mais
além. Se da Coisa nos aproximamos, € somente para logo novamente
nos afastarmos, profundamente queimados por sua atmosfera
incandescente. Como haviamos dito, o objetivo do aparelho e
reencontrar o objeto perdido, reencontrar das Ding, o que ¢€
impossivel Percebemos entdo a contradigdo, o paradoxo em que
Freud nos langa ao supor assim seu aparelho, buscamos aquilo que
indica a possibilidade da dissolugdo, mas essa Coisa dissolvente ¢
justamente o que faz aquele que dela se aproxima provar uma tensao
indizivel, uma insuportavel excitagao, dessa forma, se das Ding € o
Bem do sujeito, o mobil da procura, é também o objeto que o maior
sofrimento nao seria capaz de representar o encontro. Ai esta um
paradoxo freudiano: o sujeito que visa o seu bem, movido pelo
principio do prazer, mediado pelo principio de realidade, ndo busca,

efetivamente, sendo seu maior desprazer, sua experiéncia atroz,
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sendo esse o seu verdadeiro alvo. E interessante pensar que a
postulagio da nogdo de Coisa, uma vez que impde aos dois
principios de funcionamento do aparelho um limite, uma
impossibilidade de realizagdo de seus ideais de funcionamento, pode
ser tomada, se agora nos inserimos no interior da reflexdo acerca da
linguagem, como a afirmagdo da impossibilidade de se pensar esta
enquanto norteada pela dicotomia linguagem literal\ linguagem
figurada. Isto porque, se a Coisa é desde sempre perdida, nio
persiste entdo qualquer possibilidade de se buscar sustentar a idéia
de uma referenciagdo satisfatoria para a linguagem, de forma que a
nog¢do de "literal" fica desde entdao abalada, o que leva também
consigo a propria nogdo de figurado.

Essa € a leitura que se pode fazer do Projeto se se toma
como ponto de referéncia o texto do "Mais Além do Principio do
Prazer", de 1920, que €, como foi dito, a fonte derradeira da
concepgdo freudiana das pulsdes Ali, o que Freud nos diz é
compativel. com o que foi pensado inicialmente no Projeto. Neste
texto de 1920, vemos um Freud ate certo ponto identificado a um
pensamento de cunho biologicista, quando chega a nos dizer que o
objetivo do homem, movido como o é pela pulsio de morte, que ¢ a
pulsdo por exceléncia, ndo visa em Gltima instdncia sendo a morte, o
sono eterno, todo ser vivo preferiria morrer, retornar .ao estado
inanimado, de onde foi retirado por uma perturbagao decisiva, mas,
ele ressalta, todo ser vivo quer morrer a sua maneira, a seu modo,
passando por todos os desvios que se impdem O que se aponta, no
entanto, para além da busca por um apoio na Biologia, € a idéia de
que o aparelho visa ao ponto zero da tens3do psiquica, e que 1550 € O
que caracteriza o mais além do principio do prazer, uma vez que 0

principio do prazer, regulando as excitagoes, almeja,

127



simultaneamente, manter o sujeito no nivel do prazer, excitagio mais
baixa possivel, e nio deixar que esta se reduza abaixo deste nivel
limite, onde se aproxima o campo perigoso, no qual cessa o prazer,
ou, na verdade, onde comega o prazer supremo, impensavel, que se
reune ao sofrimento indizivel e irrepresentavel, bem que o sujeito
nao poderia suportar

A novidade do "Projeto" que Lacan quer apontar, enfim, nido
reside entdo na suposi¢gao deste sujeito que visa a seu prazer, custe
o que custar. Tal homem de meta hedonista ja havia sido enunciado
bem antes, por €ticas que ja tivemos a oportunidade de abordar Se
essa fosse a tese da Psicanalise, nao haveria nenhum motivo para
situa-la fora da classe da filosofia tradicional, assumindo entio a
doutrina freudiana seu lugar na série platénico-aristotélica das
filosofias Ai esta o Utilitarismo, com sua maxima do bem enquanto
prazer individual, mesmo que socialmente orientado. A conceituagio
da Coisa como mais além € o que efetivamente vai estabelecer o pivd
da hiancia que se produz na historia da ética quando entra em cena a
Psicanalise

Diferentemente do pos-freudismo, que pretendeu depositar
todas as suas fichas no contraste entre principio do prazer e
principio de realidade, produzindo com isso uma moral ortopédica,
Lacan quer situar a questao ética na relagcio do campo da Coisa com
a rede das Vorstellungen, isto é, entre a linguagem e seu mais além
imperscrutavel. O contraste € entiao situado entre das Ding e a rede
significante, entre pulsdo de morte e pulsdo de vida, ai ndo mais
compreendidos enquanto opostos, nem sustentando uma espécie
qualquer de dualismo freudiano. A pulsdo por exceléncia € a pulsdo
de morte, uma vez que aquilo a que se visa sempre, no horizonte

ultimo, € reencontrar das Ding, para além do que a vida nos propde,
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busca que € entdo desviada pelo principio do prazer, com sua
estratégia de rodeio, sustentada na estrutura da linguagem, que
sempre comparece como postergagao do encontro com a Coisa
Encontro faltoso que nos propde o significante, ao invés do
confronto com o completo, o compacto, que caracteriza a plenitude
de das Ding em sua presentificacdo, o significante nio nos da
qualquer presenga sendo ao se erguer sobre um fundo de auséncia. A
pulsio de vida, Eros, por sua vez, como poder aglutinador,
comparece no significante que forma cadeia, como desvio da pulsdo
de morte, dessa forma, nao ha dualismo na teoria psicanalitica das
pulsGes, mas apenas um contraste possivel, sendo cada tendéncia um
desvio da outra, ndo mais que bifurcagdes de um mesmo caminho

E entio na relagio a pulsdo, o trieb, que o campo de das
Ding se afirma. A pulsdo, como Freud nos diz, € o que se encontra
fora das redes das representagdes, o que tem lugar para além do
representavel, do mundo da palavra, tendo sua fonte entre o
somatico e o psiquico E o corpo pulsional que vigora na
Psicanalise, efeito de relagdo com o significante. Justamente porque
a ética da psicanalise diz respeito ao campo da Coisa que Lacan vai
sustentar nao haver nenhuma outra disciplina alcangado a dimensao
do que na doutrina analitica se formula como o universo moérbido da
falta A psicanalise, ao promover o bem do sujeito como o que se
encontra fora do prazer, renovou a hidncia que a €tica sempre teve
como meta encerrar, reduzir. Dizer que o que orienta a vida psiquica
se encontra em tal mais além pde em causa toda €tica cujo principio
decorra de algo que se busque no dominio da agdo racionalmente
orientada, todo sistema moral que pretenda realizar qualquer

avaliagdo empirica do bem humano
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12 DE DAS DING AO MAL-ESTAR NA CIVILIZACAO

Impboe-se a questiao se a morbidez, o desejo de morte,
encontra sua razdo ao habitar o cerne da agdo humana, como sendo
sua meta, como se pode situar entio o prazer nesta ética? Seria o
fito alcangar o Mal Supremo? Ja houve quem desenvolvesse uma
€tica baseada em tal suposi¢ao, o que, entretanto, se afasta
decisivamente da psicanalise Apesar de ter reaberto, de forma
inescapavel, o universo da falta, da hiancia, a psicanalise, diz Lacan,
foi a doutrina que, mais do que todas, elevou a fungdo fecunda do
desejo ao seu ponto de culminancia Sem duvida, a doutrina analitica
sempre pretendeu propor ao homem uma dire¢ao de cura, isto é,
trazer-lhe uma palavra capaz de reconstruir a sua realidade. Ha que
se entender entdo a que ponto afinal tal palavra pretende nos levar,
e 0 que também se quer dizer ao falar de cura. Certamente, ai ndo se
trata de compreender tais termos em suas acepgdes mais
tradicionais, que nos remetem sempre a uma 1déia de assungdo
paradisiaca da plenitude, beatitude, etc.

De inicio, se nao se pode caracterizar positivamente a ética
psicanalitica, estamos entretanto em condig3dao de dizer o que ela nao
¢ Nesse sentido, a psicanalise nido pretende levar o homem ao
caminho de seu bem, se este bem for equivalente ao conforto,
feliciddade sem rupturas, estado ideal. Freud, em "Mal Estar na
Civilizag@o", seu texto mais explicitamente ético, € enfatico' "Para a
felicidade do homem, ndo ha nada programado, nem no macrocosmo,
nem no microcosmo"61 Coerente com sua idéia de que o que nos

rege € a Coisa, Freud sustenta nido haver bem algum capaz de nos
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proporcionar um estado continuo de felicidade Se o bem falta,
desde sempre, entdo a harmonia é impossivel E de um universo de
forgas em discordia que Freud parte O "Mal Estar" é um texto de
1930, quando a nogao de pulsio de morte se encontrava ja
amplamente trabalhada, tendo alcangado ocupar uma posigdao central
no interior da trama conceitual psicanalitica Neste texto, se efetua
uma extensa analise das diversas formas de satisfagdo que sdo dadas
ao homem buscar, trata-se de avaliar as maneiras de se lidar com a
mal-estar humano, ai problematizado diferentemente do que em
diversas éticas ¢ simplesmente tomado como efeito de uma ma-
versacdo das riquezas morais que siao oferecidas ao homem E a
relagdo individuo/civilizagdo -- ou de como € possivel se viver em
sociedade sem que, no entanto, o bem social, bem da maioria, venha
se contrapor de forma insolivel aos interesses do sujeito -- que € ai
problematizada. Se na ética tradicional essa questdo ndo traz
nenhum paradoxo, mas somente problemas de ajustamento, isso nao
se deve senao a suposi¢cio de que o prazer individual deve
necessariamente coincidir com o bem da maioria, uma vez que a
virtude da civilizagao é produzir o bem de todos

Freud nao compartilha do preconceito burgués que se
sustenta na 1déia do progressismo, a ilusdo de que, pelo
equacionamento das necessidades, sob a égide da razdo, a sociedade
progredira continuamente no sentido do bem geral. E bem o
contrario que a Psicanalise nos leva a concluir: entre o bem comum
e a satisfagdao do sujeito ha algo que se interpde que ndo pertence a
dimensao daquilo que a razdao pode conceber e controlar, e nem
mesmo ao reino das necessidades, temos ai entdio uma ruptura
fundamental entre a doutrina utilitarista e o pensamento

psicanalitico. Se, de um lado, se busca satisfazer o bem da maioria
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atraves do esclarecimento e da racionalizacio do prazer individual,
supondo a possibilidade de uma convergéncia possivel, de outro se
sustenta haver uma verdadeira antinomia entre civilizagdo e sujeito,
na medida em que, para estar na civilizagdo, o sujeito deve abrir
mao de satisfagdes cujos efeitos danosos, quando ndo satisfeitos,
repercutem de forma extremamente significativa, tanto no ambito
individual quanto no coletivo. Ha que se compreender, a esse
respeito, o que implica para um sujeito regido pelo mais além do
principio do prazer abrir mao de suas satisfagdes pulsionais, em
nome do "bem da maioria"

Como se sabe, a instidncia que para a psicanalise se encarrega
de cobrar do sujeito a renuncia a satisfagdo pulsional foi nomeada
por Freud, em "O Eu e o Isso", de 1923, como supereu, instancia
cuja fungdo consiste fundamentalmente em interditar para o sujeito a
realizagdo do desejo incestuoso com relagdo a mae e que, para
realizar tal tarefa, vigia o eu, a fim de puni-lo por qualquer
iniciativa desejante Sendo assim, € o Supereu o responsavel pela
renuncia necessaria a cada um a fim de tornar possivel se viver em
sociedade, uma vez que tal renuncia representa a esséncia da
civilidade. E interessante refletir se tal instincia reguladora nio
poderia entdo representar o que no Utilitarismo aparece como o
temor da punigdo, responsavel pela adequagdo do interesse
individual as regras sociais. Tudo coincidiria bem e teriamos a
convergéncia da Psicanalise com a doutrina benthamiana, se nio
fosse por uma questdo: Freud, ao se referir ao supereu, descreve-o
como sendo algo a mais que um simples representante da autoridade
social externa, internalizada pelo sujeito. O supereu freudiano,
longe de ser o juiz equilibrado e racionalmente orientado do

Utilitarismo, que calcula perdas e danos, sempre no sentido do
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maior lucro possivel, capaz de produzir a harmonia esperada entre o
sujeito e a sociedade €, na verdade, um auténtico representante do
mais além. Freud dira que esta instincia é uma pura cultura da
pulsio de morte Segundo a logica freudiana, é justamente nesta
questao do supereu que se encontra todo o problema da inadequagio
radical do individuo a civilizagdo O problema reside no fato de que,
ao aceitar renunciar a satisfagdo pulsional em nome do bem coletivo,
se tal concessdo € capaz de satisfazer socialmente, aplacando as
cobrangas que uma sociedade normalmente faz a um cidadio
insubordinado, ao nivel intrapsiquico € entretanto coisa bem
diferente que ocorre Uma vez que o supereu vigia nd3o apenas os
atos do sujeito, mas também os seus desejos incestuosos
inconscientes, isto €, seus anseios mais intimos, a simples renuncia
ao ato nao satisfaz tal rigorosissimo juiz, de forma que a abstengio
a satisfagdo do desejo nao amansa a sede punitiva, mas, pelo
contrario, intensifica ainda mais suas recriminagdes. O supereu,
segundo a metafora lacaniana, ¢ um parasita que se alimenta das
renuncias feitas pelo sujeito em nome da civilizagdo Nesse sentido,
cada nova concessido feita contra os desejos, a favor da coletividade,
em vez de produzir um abrandamento da culpa, so faz aumenta-la,
torna o sujeito ainda mais culpado, entrando-se ai em um circulo
vicioso de proporgdes inusitadas, cujas consequéncias ndo podem
ser outras que a eclosdo generalizada da neurose na sociedade.
Percebe-se entdo o quanto a suposigao da nogdo de pulsio de morte
introduz dificuldades para se pensar a relagdo sujeito-civilizagdo O
paradoxo do supereu reside entdo na propria contradicdo humana,
cujo desejo sera sempre desejo de morte, o que impde entio uma
ética muito além da simples economia dos prazeres instituida pelo

Utilitarismo.
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A questdao que Freud deixa para ser respondida é justamente
do que se pode fazer com tal mal-estar na civilizagio, mal-estar
estrutural, constitutivo para o sujeito, uma vez que este nido existe
independentemente da civilizagdo, mas ambos, civilizagdo e sujeito,
surgem simultaneamente, nao havendo um sem o outro.
Consequentemente, o estatuto de humano, aquilo que nele ¢
fundante, se coloca na ordem do mal-estar, de uma perda assumida,

de rentincia, s6 assim o sujeito acede a Lei.

13 AS BARREIRAS A EMERGENCIA DO GOZO . UMA
DIRECAO POSSIVEL PARA A ETICA

Se se ultrapassa a barreira do prazer, em busca da Coisa
inominavel, cai-se neste abismo enigmatico, neste centro
incandescente que € o dominio do gozo. Recuamos diante de toda
empreitada no sentido do mais além, nos diz Lacan, rechagados por
uma agressividade incontrolavel, signo do dominio de destruigdo
absoluta que se nos apresenta Ao gozo, n3do se pode encara-lo de
frente por muito tempo, € preciso que se construa, a todo tempo,
barreiras a sua propagagdo. Lacan nos diz que essa dimensdo
gozoza, que ele vai nomear como sendo o que ¢ da ordem do Real,
se inscreve, primeiramente, em termos de defesa, o que €, no fundo,
dizer que algo nunca se inscreve, e que o sujeito, ao ser fundado,
parte da mentira, a primeira mentira fundadora, alucinagio
primordial, capaz de dar tratos ao Real insondavel. E em relagido a
tal gozo que nos ¢é preciso fundarmo-nos na distancia. Este
argumento encontra em Freud seu eco no célebre exemplo do Fort-

Da, em que a crianga, ao fazer sua entrada no mundo da linguagem,
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funda por isso mesmo, simultaneamente, a mie enquanto objeto
irremediavelmente perdido, para além da linguagem, nesta dimensio
que a propria palavra insinua existir, esta mae ¢ toda presenga,
maciga presen¢a E a propria nogio de significante como presenga na
auséncia que assim se explicita. A fala, se pode ser pensada
preferencialmente enquanto forma privilegiada de buscar o gozo,
ndo deixa de indicar, entretanto, que esta busca s6 pode se dar pela
via do rodeio, do desvio, de forma que a linguagem finda por se
constituir, propriamente, como a barreira por exceléncia ao gozo A
palavra, portanto, media a relagao com o campo de das Ding

Se estamos falando de barreiras ao gozo, e, no interior deste
mesmo debate, inserimos a problematica do supereu enquanto uma
certa forma de relagdo, de resposta ao mal-estar constitutivo do
humano, isso se justifica mais especificamente na medida em que o
supereu representa a forga que impele o sujeito, a todo o tempo, na
dire¢ao do ultrapassamento de tais obstaculos, no que langa o
sujeito, inevitavelmente, no “universo morbido da falta” Neste
sentido, todo empreendimento que vise ancorar este sujeito no
mundo da palavra vai contra a empreitada supereuoica, justamente
porque a palavra tece a rede que nos protege desse campo letal. O
carater nao dialetizavel do enunciado do supereu, sua natureza
essencial de imperativo categdrico mostra precisamente a hostilidade
de tal instdncia a todo movimento de deslocamento operado pelo
significante em sua trajetoria reveladora, desalienante para o
sujeito. Ndo € possivel cercar a experiéncia humana unicamente com
o registro da dor e do prazer, como quiseram fazer crer certas
filosofias, e o supereu € justamente a afirmagdo desta
impossibilidade. O individuo pode aliar-se as leis da Cidade, pode-se

tentar disciplina-lo no sentido de uma harmonizagdo crescente com
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os interesses da civilizagdo, havera, entretanto, sempre um pre¢o a
pagar, pregco que, neste caso, sera certamente caro demais, pois a
agressividade, sendo estrutural, ndo pode simplesmente sumir, ser
abolida por regras de convivio social Em tais situagdes, o sujeito,
identificando-se ao padrdo civilizatdrio, nem por isso deixara de ser
atormentado pelos imperativos ferozes de seu supereu. Uma vez
inviabilizada a externalizagdo da agressividade, esta necessariamente
sofrera uma bascula, um espelhamento, retornando contra o préprio
sujeito, sob a forma do odio de si. Toda experiéncia de gozo
pertence a dimensao da aceitagdo da morte.

Nisto reside o carater paradoxal do supereu, na medida em
que, ao mesmo tempo, exige a renuncia pulsional, em nome da
moral, e convoca o sujeito, através de imperativos cada vez mais
irasciveis e morbidos, a gozar sem freios, no sentido contrario ao
efeito regulador do principio do prazer, rompendo seu pacto com a
Leil, para partir definitivamente rumo ao campo infernal de das Ding.
E por isso-mesmo que, na auséncia da Lei mediadora - Lei de
linguagem,cujo efeito € conduzir o sujeito a metaforizar a Coisa
perdida, assim protegendo-o do encontro dissolvente - vé-se o
sujeito entregue a diaspora, conduzido pela voz supereudica

Se ndo se pode entdo pensar a instituigdao de uma eticidade
pela via redutora da relagao prazer-desprazer, e se a problematica
do supereu coloca um impasse para a civilizagdo, o que entdo a
psicanalise vem nos trazer como alternativa com respeito a tal
reflexdo ética? Ao nos colocarmos esta questio, somos langados
verdadeiramente no que se pode chamar de o cerne do campo
psicanalitico, uma vez que toda a estrutura com que Freud se depara
ao investigar as formagdes do inconsciente e que para ele constitui o

eixo determinante da regulagdo do sujeito ndo encontra sua razido de
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ser sendo ao ser pensada enquanto um sistema construido com o fim
de responder ao incessante acosso de das Ding, o inominavel objeto
atrator. Ao falarmos de estrutura em psicanalise, nos referimos,
necessariamente, ao Complexo de Edipo, ou Complexo de castragio,
trama relacional que, muito mais que fazer referéncia a uma
fenomenologia, consiste na propria concepgdo psicanalitica da forma
pela qual cada sujeito encontra uma via para responder a esta
questdo acerca de seu "bem", no que este tem de especifico para a
ordem do humano. Neste sentido, se a estrutura sO se sustenta sob a
forma do isolamento do objeto inominavel, o primeiro passo na
diregdo de uma resposta a questdo colocada reside na articulagdo da
nog¢do de Lei, em torno da qual giram as consideragdes estruturais
que vdo, por fim, desembocar em uma orientagdo €tica propriamente
psicanalitica
A esse respeito, se nos reportarmos a reflexao lacaniana
acerca da Lei paterna, € necessario partir do enunciado fundamental
que nos diz ser preciso que a Coisa seja perdida como tal, para que
a Lei entio possa advir, pois, segundo esta reflexdo, com a Lei,
surge também o desejo A fim de melhor apreender essa articulagio,
vale aqui relembrar certa passagem do seminario da ética, onde
Lacan, de forma magistral, nos apresenta uma ineludivel interrelagao
"E a Lei a Coisa? De jeito nenhum Mas eu nio conhego a Coisa
senao pela Lei. Nao cobigaria se a Lei ndo proibisse. A Coisa,
aproveitando-se do mandamento, seduziu-me, e por ele fez-me
desejo de morte"62 Lacan quer mostrar a relagcdo intrinseca
existente entre Coisa, Lei e desejo, e, para tanto, nos remete
diretamente a uma citagao da epistola de Sdo Paulo, onde se leria
pecado, em vez de Coisa Tal referéncia a reflexdo cristd tem ai o

objetivo de mostrar o quanto esta questdo supostamente circunscrita
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a0 campo restrito da psicanalise encontra na verdade suas raizes no
amago de um debate ético dos mais eminentes para a filosofia
antiga. Se trata ai de uma indagacdo fundamental para a ética Mas,
0 que nos chama a ateng3ao em tal citagio € a conexio ai
estabelecida; o sujeito s6 € fundado a partir daquela exclusdo
primeira de das Ding, e s0 se sustenta sob o efeito da distancia
mantida com relagdo a dita Coisa, e € nisso que reside a Lei, ou
seja, que o Bem Supremo, cujo lugar é ocupado pela mie, é desde
sempre perdido, perdido porque proibido; proibido porque
impossivel, isto €, proibi-se o encontro com a Coisa porque tal
objeto na verdade nao existe, é perdido desde sempre, sem nunca ter
sido encontrado. A Lei proibe o acesso a das Ding e, assim fazendo,
funda o desejo enquanto desejo da Coisa, desejo de morte, Lei e
desejo recalcado sendo o mesmo, ou seja, a0 mesmo tempo em que
se vé instaurada a Lei, temos estabelecido o desejo enquanto forga
de transgressao e, € claro para todos, as normas sO existem para que
se possa transgredi-las. Podemos dizer, na verdade, que se trata ai
de uma Lei de transgressio, que funda o ultrapassamento que, por
sua vez, sO subsiste na relagido, sendo efetivamente sustentaculo de
tal Lei. Ora, estamos com isso dizendo que o estatuto do sujeito €
da ordem da transgressdo? Sim, mas isso nao deve ser entendido
como significando a apologia do desafio; tal desafio, enquanto
esforgo de negagao da Lei, ndo corresponde a nenhum
reconhecimento do desejo, e sim ao comportamento neurotico que
insiste em renegar a impossibilidade que vigora na raiz da sua
condigio de sujeito. E nesse sentido que se dira ser o ideal do
neurdtico tornar-se um animal, tornar-se puro instinto, reduzindo
sua humanidade, fundada no mal-estar, a uma suposta adequagio

instintual a bestialidade A esse ideal, Freud ja responde em seu
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"Mais além do principio do prazer", ao fazer notar que é impossivel
alcancar tal condigdo, dado que o sujeito esta, desde sempre,
langado no dominio da pulsdo, e na dependéncia radical ao outro, o
que ndo reduz, entretanto, a parcialidade e a insatisfagdo de sua
condigdo pulsional A pulsdo €, acima de tudo, pulsio parcial Se a
mae € o bem proibido, enquanto representante de das Ding, isso ndo
decorre senido de que a distdncia a ela é condigao da haver desejo,
se possivel fosse satisfazer o desejo da mae, tal realizagdo
representaria entdo a dissolu¢ao do mundo para o sujeito, aboligdo
da demanda. A distancia a Coisa, fundada pela Lei, € entdo condigio
de subsisténcia da fala, no sentido em que toda palavra funda uma
demanda, demanda de reconhecimento Consequentemente, a
interdigdo do incesto € engendramento da fala, do ser falante Neste
sentido se insere a demanda neurdtica enquanto demanda do
impossivel; o neurdtico parece fazer todo o esforgo para manter-se,
a todo custo, insensivel ao abismo que se abre a sua frente a medida
em que ele mais insiste em querer este encontro dissolvente com o
objeto inominavel, e ¢ somente na medida em que a palavra auténtica
do desejo inconsciente encontra um veio para sua manifestagao, que
se rompe este circuito morbido e se instaura, marcando um
deslocamento da ordem da estrutura, essa distdncia fundamental que
mantém desde entdio o espago da palavra garantido contra o acosso
do campo atroz de das Ding.

Se falamos sobre Lei, no sentido em que esta representa um
isolamento de das Ding, ainda permanece entretanto a questao
acerca do estatuto de tais formas de cercamento, uma vez que
existem diversas formas de se isolar a Coisa, o que demanda que se
esclarega melhor o teor daquilo que circunda a nog¢do de gozo

Entenda-se que, com relagdo ao gozo, se nos referimos a Freud ou a
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Lacan, surgem diferenciagées na forma de abordar a questio Se.
para Freud, a agressividade ¢ uma decorréncia praticamente direta
da existéncia da pulsio de morte, como deflexdo de tdnatos para o
exterior, para Lacan, quando se pensa em agressividade e barreira ao
gozo, entra-se, inescapavelmente, na problematica do Imaginario, e
em sua relagdo com o narcisismo. Narcisismo, em Lacan, ¢
justamente frenagem do gozo, anteparo ao mais-além. O mesmo ja
nao se pode dizer em Freud, uma vez que neste o narcisismo
primario, enquanto um tempo mitico anterior a toda forma de
sujeito, coincide com uma total auséncia de falta no ser, de forma
que sO pode remeter, inevitavelmente, ao registro do mais além do
principio do prazer Com Lacan, o narcisismo primario tem um
momento de incidéncia na historia do sujeito e, diferentemente da
condigao de plenitude de que se cerca na perspectiva freudiana, so
pode surgir a partir de uma identificagdo, cujo efeito € possibilitar
ao “sujeito” encontrar um ponto de equilibrio, onde um esbogo de
unificagdao - permite fazer frente a imponderavel situagdo de
desagregagdao, de despedagamento em que este -- a crianga -- se
encontra nos seus primeiros tempos de vida. Vamos tentar, entdo, de
forma até certo ponto breve, elucidar a reflexdo lacaniana acerca do
estadio do espelho, uma vez que esta responde em Lacan pela
questdo do narcisismo, afim de pensar a questio do gozo e seu
evitamento, questio esta que se apresenta como o mobil de nossa
indagagdo a esta altura do debate.

Na formulagcdao lacaniana, este estadio corresponde a
primeira forma de estruturagdo do sujeito. De um infans, isto € -- a
crianga que apesar de imersa desde o nascimento em um universo
simbélico ndo detém ainda a fungao simbolica -- com o advento

deste estadio teremos um ser capaz de se referenciar a partir do
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interior de um campo de desejo, ou seja, de um campo humanizado.
Uma matriz simbodlica, formadora do sujeito do inconsciente,
responde pelo surgimento de uma primeira forma de desejo, na
alienacao ao desejo do outro Pelo estadio do espelho o sujeito
sofre uma metamorfose, no momento da assun¢do do eu, pela via da
identificagdo ao outro, o semelhante. E justamente por ser o
operador responsavel pela emergéncia da instincia eudica que tal
estadio responde pelo narcisismo em Lacan, uma vez que o eu
consiste precisamente na soma das identificagdes narcisicas
responsaveis pelo desconhecimento ativo que caracteriza o sujeito
consciente. O infans sofre ai uma captura, sob o efeito hipnotico da
imagem que vé diante do espelho, constitui-se uma imagem unificada
do corpo proprio. Como o sujeito, em um primeiro momento suposto
seria tomado pelo completo caos da multiplicidade pulsional,
nenhum alvo comum vindo dar uma orientagdo a esta dispersdao, o
momento de assungao da unidade especular teria como efeito
produzir um verdadeiro jubilo pela vitéria alcangada. Ao ver sua
unidade no outro, pela identificagao a crianga pode ver-se a si
mesma enquanto totalidade para além das parcializagdes que a
constituem, e esse ¢ o ganho deste estadio. Se a questdo do gozo
consiste no mergulho através da dimensdo abissal de tal
multiplicidade parcializada, o estadio do espelho, ao produzir este
cercamento do campo do gozo, torna possivel ao homem, dado que
este ndo tem em sua memoria genética nenhum instinto que seja
capaz de fornecer-lhe uma orientagdo diante das situagdes que a
vida lhe impde, um primeiro esbogo de mundo organizado, uma
gestalt primordial

A esse ganho jubilatorio, entretanto, corresponde um prego

Como correlato necessario da assungao da integridade narcisica, da-
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se a alienagdo ao desejo do outro, o que significa que, a partir de
entdo, o sujeito tera os seus passos amarrados aos movimentos do
seu semelhante. Como se vé, a unidade so é produzida na condigio
de que venha do outro, doravante erigido em modelo por um
procedimento de idealizagdo, que n@ao € sen3ao uma cativagio
imaginaria. Outorga-se ao outro o estatuto de Senhor, de salvador,
responsavel pela estruturagdo mais fundamental ao sujeito,
consequentemente, veé-se instaurada uma relagdo de escravidio,
posto que o sujeito sera a partir de entdo colocado sob o controle
de tal Mestre Absoluto, Mestre que o controlara, dai em diante; se
Ele niao garantir, como ira sobreviver o escravo? Assim sendo, nio €
dado ao sujeito, de forma alguma, enquanto cativo desta forma de
estruturagdao, assenhorar-se de si, no reconhecimento do proprio
desejo Cabe entdo desejar o objeto do desejo do outro, posto que
s0 o outro, o Mestre, sabe desejar, somente ele pode dizer do
desejo. Caminho sem saida se se segue nesta via, e dai sO resta
aspirar intensamente a destrui¢do deste alterego para que se possa
livrar da cativagdao. Neste contexto, vendo-se privado do objeto de
seu desejo, instaura-se um momento de competi¢cdo pelo objeto
imaginariamente concebido como causa do desejo, ao qual Lacan
associara a rivalidade como trago fundamental de tal realidade A
agressividade € entdo a tendéncia destrutiva caracteristica deste
estadio. Ndo se confunde aqui tal agressividade estrutural com o
fenomeno localizado da agressiao, podendo-se agrupar nesta
estrutura todos aqueles comportamentos destrutivos que emergem
em situagdes de ruptura do eu ideal, de quebra na imagem
idealizada, quando ha ferida no narcisismo, uma vez que a posigdo

especular corresponde a propria constituigdo do narcisismo primario
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em Lacan Dimensao estrutural da agressividade, como tensio
correlativa a estrutura narcisica do estadio do espelho

Em suma, podemos dizer que a especularizagdo, enquanto
freio ao gozo, comporta uma resposta para a questio do mais além;
isso, porem, pelo prego a se pagar enquanto mal-estar que
comparece sob a forma de tensdo agressiva, a tendéncia a destruir o
outro para escapar a escravidido imaginaria. Também, impulso
agressivo contra aquele que ameaga dissolver tal unidade ideal,
agressividade que cresce em propor¢des cada vez maiores quanto
mais se aproxima do campo do gozo, dominio da Coisa

Em Freud, veremos a questio do gozo e a construgdo das
barreiras serem trabalhadas no mito forjado a fim de dar
inteligibilidade a fungd@ao que o pai ocupa na psicanalise; e que se
tornou, mais do que tudo, a propria construgao teorica freudiana
acerca da assungdo do sujeito. Trata-se do mito da horda primeva,
que Freud elabora, passo a passo, em seu texto "Totem e Tabu", de
1912 O que € tematizado, acima de tudo, neste trabalho, através da
trama que articula os seus momento cruciais, € a passagem, a virada
em que o registro do puro gozo e abandonado dando vez ao
surgimento do sujeito humano em sua dimensdo de civilidade Freud
se pergunta a respeito da origem da moralidade, e o que finda por
encontrar € a sua propria teoria a respeito da assungdo do sujeito
Consequentemente, este texto €, para nosso debate, da maior
importancia. A idéia é de que na origem da espécie humana, nossos
mais antigos ancestrais teriam vivido em uma certa forma de grupo
peculiarmente estruturado; neste teria reinado um uUnico homem, um
macho, pai da horda primeva Este pai originario, o mais forte do
grupo, capaz de se erguer a frente de todos os outros e comanda-

los, teria, por isso mesmo, o privilégio de posse sobre todas as
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fémeas do cla, tornando as mesmas interditadas aos filhos. machos
mais jovens, que teriam de viver entdo sob o jugo do tirano paterno
Segundo o mito, chega um momento em que, esgotados pela situagio
de opressdo, os filhos conseguem unir suas forgas e, juntos, matar o
pai. Instaura-se entdo uma nova realidade, cujo inicio é de jubilo
diante do tirano assassinado. Os filhos realizam entio um banquete,
no qual o prato principal é justamente o pai morto. A idéia de comer
a carne da vitima comparece na pratica canibal enquanto artificio
para incorporar a poténcia do inimigo forte. Mas, como diz Freud, a
relagdo ao pai em nenhum momento foi simplesmente de 6dio, de um
rancor univoco, antes, é cercada pela mais profunda ambivaléncia
que tal relagdo se institui, onde o 6dio e temor se misturam em
doses equivalentes a admiragdo pela poténcia paterna, sua virilidade
A partir entdio desta ambivaléncia, o momento que sucede o jubilo
pelo assassinato e o ato canibalesco ¢ marcado por intenso
sentimento de culpa A inexisténcia da figura de autoridade abre um
vacuo certamente capaz de langar os irmdos recém-libertos em uma
verdadeira carnificina, uma devastadora luta fraticida pela posse das
mulheres outrora proibidas. Se, apos o assassinato do pai, todos os
freios ao gozo estao imediatamente abolidos, € a iminéncia da guerra
integral que se anuncia, a possibilidade de retorno a um momento de
agressividade radical. Diante desta questio e em conseqiiéncia da
ambivaléncia em relagdao ao pai, os irmaos decidem entdo selar um
pacto cuja razao de ser é expiar a culpa homicida, através do culto
pelo morto, assinalado na figura de um totem. Funda-se entdo uma
sociedade em que o confronto entre irmaos esta afastado; ao totem
se dirigirdo louvores e gestos de respeito; eternamente os filhos lhe
renderao homenagem, constituindo-se em devedores vitalicios Tal

postura diante do ancestral se funda entdo, sob a otica freudiana, em
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uma identificagdo ao pai morto, o que tera por consequéncia a
produgdo de lagos fraternos entre os membros da sociedade Se
antes todos viviam em estado de privagdo absoluta, doravante, ao
seguir a Lei paterna, os proprios filhos vio se colocar o obstaculo
fundamental, a interdigdo ao incesto

Freud construiu esse mito no intuito de articular a dimensio
da culpa, a qual ele percebera ser intimamente relacionada a questio
com o pai. O fundamental na estoria é que sua trama proporciona
uma interpretagdo para a génese da moralidade no sujeito; ou seja, a
obrigagdo moral para com o pai morto como sendo o efeito da
interdicdo ao desejo incestuoso de possuir a miae, a génese da moral
a partir do desejo. Se gozo, para Freud, ¢ equivalente a incesto, os
obstaculos a lhe serem contrapostos devem sua existéncia entdo a
entrada em cena do pai, -- morto -- enquanto responsavel pela
instauragao do corte que funda o sujeito.

O interessante é relacionar a posi¢do freudiana expressa em
"Totem e Tabu", com a conceituag¢dao lacaniana acerca do estadio do
espelho Um ponto de articulagdo pode ser estabelecido entre o pai
primevo freudiano e o Mestre Absoluto lacaniano (extraido da
Fenomenologia do Hegel). Na verdade, se iniciamos tentando
caminhar pelo arido terreno onde se trata do gozo e dos caminhos
estruturais para escapar as aporias que tal questdo nos coloca, e,
assim, findamos por fazer adentrar na argumentagao o pai, em sua
fungdo de mediagdo entre o sujeito e o mais-além, concluimos que a
relevancia da indagagao a respeito da fungao paterna para o nosso
debate € ineludivel, e isso nos remete, necessariamente, a dimensdo
estrutural do Complexo de Edipo Ao abordar o tema do culto ao
pai, em Freud, juntamente com os desenvolvimentos lacanianos

acerca do estadio do espelho, ja nos inserimos na dindmica edipica.
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A idéia da renlncia ao gozo € a propria questdo que tal dinimica
nos coloca Neste sentido, o préximo passo no debate sera a
avaliagdo daquilo que a “conceituagdo” acerca da estruturagio
edipica nos propicia enquanto elementos capazes de langar um pouco
de luz sobre a ética psicanalitica. Tratar da questio do Edipo vai
permitir também articular de uma outra forma a nog¢do de Lei, de
maneira que se tornara compreensivel a maneira pela qual esta se

coloca na estruturagio edipica

1.4 A FUNCAO PATERNA NA MEDIACAO DA RELACAO
A0 GOZO . O COMPLEXO DE EDIPO

Ao tratar do tema do Edipo, Lacan realiza a articulagio
dessas duas problematicas para as quais chamavamos a atengdo mais
acima. Entretanto, antes de dar seguimento a discussdo, € preciso
demarcar minimamente alguns pontos da teorizagdao lacaniana, uma
vez que as nogdes de Real, Simbolico e Imaginario sio fundamentais
para se apreender a argumentagao acerca do édipo Diremos, a fim
de produzir um esclarecimento inicial, que quando falamos de Real
em psicanalise, estamos nos referindo aquilo que ¢ da ordem de um
impossivel, o que ndo se permite inscrever na dimensdo do
significante, e que, por isso mesmo, permanece sempre fora de toda
articulagdo simbolica Apesar de ndo ser passivel de inscrigdo, o
Real nido deixa de produzir efeitos no mundo da linguagem, no
mundo humano; ao contrario do que se poderia supor, sdo
justamente seus os efeitos mais relevantes e inegaveis sobre tudo o

que o sujeito experimenta, uma vez que a “natureza” dos efeitos de
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real consiste justamente em poér em causa toda construgdo que o
dominio do significante produz Assim sendo, o Real é aquele resto,
o heteros absoluto que subsiste como residuo de toda estrutura,
construida como esta € sob o principio de mesmidade. Ao falarmos
de estrutura ja introduzimos a dimensdo do simbdlico, uma vez que
este registro consiste em tudo o que diz respeito a pura articulagido
significante, assim sendo, o simbolico encontra sua raziao de ser no
jogo dos significantes em cadeia, para além do que estes possam
significar. Lacan aproxima este registro da propria ordem da
linguagem, a quem chama de o grande Outro. Neste sentido, o
Simbolico diz respeito a dimensao do terceiro, na medida em que
sdo precisos sempre trés elementos ao menos a fim de se evitar a
estase decorrente da polarizagao que se produz quando se tem uma
simples oposi¢dao entre dois elementos. O Imaginario, por sua vez,
consiste em tudo o que ¢ da ordem do significado, isto é, do
momento de estabilizagdo do jogo significante que tem como efeito a
cristalizagao do sentido Tal cristalizagdao s0 pode se dar a partir da
dimensdo dual que caracteriza este registro. Como sabemos, o
sentido ¢ o efeito de uma oposigdo Com dois significantes ¢
possivel produzir um efeito de sentido. E importante ressaltar, o
imaginario s6 diz respeito ao dominio da imagem na medida em que
esta recebe sua dimensdo de unidade significativa pela ordem da
linguagem Aquilo que concerne ao idéntico a si, a0 uno, pertence
preferencialmente a este registro

Para falar em Complexo de Edipo, sera necessario referir-se
as trés dimensdes através das quais o pai, em sua fungdo, se
apresenta nesta dindmica estrutural. Havera entdo diferentes
consequéncias, conforme se tome o pai em sua dimensdo real,

imaginaria ou simbolica. Podemos dizer que o édipo €, por
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exceléncia, o processo através do qual o sujeito é levado a se haver
com essa fung¢do, que de inicio lhe é absolutamente estranha, do pai,
este como o terceiro elemento inserido na relagdo dual entre mie e
crianga. E a entrada paterna que, ao promover um deslocamento na
perspectiva em que a crianga se vé, constitui assim o x da questdo.
Se, em um momento inicial, tem-se a crianga em uma posi¢do de
colagem com relagdo a figura materna, onde se diz que aquela se
encontra identificada ao falo faltante de mae, de forma que a crianga
se supoe ser o falo , estabelecendo-se assim uma relagido de
supléncia, de completude imaginaria, a emergéncia do pai real como
aquele que € o responsavel pela castragdo, ira produzir um corte
irreversivel no vinculo mae-crianga, basta apenas sua presenga de
homem, portador de pénis, junto a mae, desde que esta o reconheca
como tal, para que a crianga seja langada de uma s0 vez no enigma
da diferenga dos sexos Este pai é, certamente, somente um
individuo como todos os outros;, sujeito dividido, subdito a
castragdo, mas que, PpOr sua mera presenga, promove um
transformagdo na cena Ao suscitar o desejo da mae, o pai submete a
crianga a auséncia desta figura de plenitude, o olhar materno, ao
desviar-se da crianga rumo ao pai, instala para aquela a plena
dimensao da falta, falta que sera de fundamental importancia para a
constitui¢do de sua subjetividade. Este jogo de auséncia-presenga da
mae, como ja dissemos anteriormente, € ilustrado belamente por
Freud na célebre brincadeira do Fort-da, em que a crianga representa
com um carretel a aparigdo e a desaparicdo de sua progenitora, o
que mostra que a estruturacdo de um sujeito ndo pode se dar sem
que haja uma ruptura na presentificagdo da made diante do mesmo.
Fazendo um breve paréntese, podemos dizer que o problema daquele

que sera futuramente um psicotico reside muito menos na questdo da
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auséncia da mae que em sua presenga, nada sendo mais nocivo a
constituicao de um sujeito desejante que a presenga maciga da mie
real, real que preenche todos os buracos, forjando um mérbido
estado de "plenitude", o qual ndo deixa a crianga nenhum espaco,
nenhuma hidncia capaz de causar desejo, de langa-la no universo da
demanda

Este pai real, como responsavel pela castragio, vai,
entretanto, comparecer inicialmente sob uma outra forma para a
crianga. Na perspectiva infantil, para quem tal pai é absolutamente
um desconhecido, produtor de estranhamento na relagio mie-filho,
sera como um estrangeiro que ele vai entdo surgir, um invasor que
sera logo algado a posigdao de Senhor todo-poderoso, verdadeiro
falo, capaz de fazer a mae gozar, respondendo definitivamente a
questdo do desejo materno. Tal posi¢do em que se coloca a instancia
paterna nao causa tanta surpresa se pensarmos que a crianga, com
relagao a mie, se encontrava na posi¢cao de ser justamente o falo
faltante da mesma. No momento primordial de indiferenciagio,
plenamente identificada ao falo, a crianga se acredita capaz de
obturar a hiancia materna. Quando entao entra o pai, abalando a
identificagao infantil, ¢ precisamente nesta posigao de ser o falo que
ele sera colocado pela crianga Com isso, temos entdo a constituigdo
daquele que sera chamado de o pai imaginario Instaura-se,
consequentemente, para o pequeno Edipo, um tempo de martirio, no
qual sua posigdo estara suspensa diante do poder incomensuravel de
tal figura; tempo de privagao, de agonia, no qual a crianga
alimentara profundo odio rivalizante por este tirano, o Grande
Fodedor, responsavel por ser a crianga alguem tido fodido Trata-se
do Mestre Absoluto, a ele a crianga se encontrara identificada

narcisicamente, nele estario amarrados seus passos edipicos. O pai
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fascinante, ultra-poderoso, sera entdo o responsavel pela entrada da
mesma no momento especular

A esse jogo cruel, em que tudo o que é da ordem da violéncia
se apresenta, somente a destruigdo deste pai, sua condenagio
simbolica a morte, podera dar fim, ali onde a crianga se encontra
aprisionada na mais pura tensdo agressiva E essa consideragdo que
nos leva a deparamo-nos com a elaboragao freudiana acerca da horda
primeva. Ao ser o pai imaginario condenado, e simbolicamente
assassinado e devorado, a crianga entdo podera sair de sua posigdo
especular, ao assumir sua “natureza’assassina, ao mesmo tempo em
que busca reconstruir para si a imagem de um pai capaz de por fim
no caos da auséncia de nome, esta entdo se constitui enquanto
eterna devedora com relagdo ao desejo, pois nao € sendo o desejo
que endivida, simbolicamente. Faz sua entrada entio o pai
simbolico, o pai morto, aquele que devera ser colocado na posigcdo
do credor, posto que sua intervengdao no sentido de garantir a
localizagao. da culpa, com a consequente transposi¢do para o
dominio simbolico de uma divida que se mantinha mergulhada na
mails pura imaginarizagdao -- assumindo devido a 1sso as proporgdes
incalculaveis que se costuma encontrar nos enunciados de cobranga
que o supereu profere, quando a exigéncia de ressarcimento pode
chegar ao ponto de o sujeito ter de pagar com a propria carne, com
a vida -- constitui a unica possibilidade para a crianga de aceder a
posi¢ao de sujeito desejante, sujeito dividido, em quem o desejo de
morte se encontra definitivamente barrado, langado ao inconsciente
por efeito do recalque, e estruturado de forma a nio se poder
presentificar senio pela via de metaforas. E por isso mesmo que
Lacan vai falar desta estruturagido edipica como sendo efeito da

fungao do pai, efeito que ndo é outro sendo o da assungdo da
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metafora paterna, a partir de onde o sujeito se vé subsumido pela
fungio metonimica do desejo

Diante deste universo destrutivo que configura os tempos
iniciais do édipo, a identificagdo viril, identificagio simbolica a um
significante, insignia constitutiva da heranga paterna, surtira entio
um efeito importantissimo de protegdo para esta crianga, protegio
da Lei, cujo dominio ira, doravante, mediar sua relagdo ao gozo,
mantido entdo sob distincia apaziguadora. SO neste momento é que
se demarca para a crianga a castragdo, que €, como tal, operagio
simbolica; em outras palavras, a castragdo €, para o sujeito,
intervengdo protetora, garantidora de seu equilibrio psiquico Tal
castragdo, entretanto, soO podera ser assumida pelo sujeito a partir
do reconhecimento do assassinato do pai. Na auséncia deste
reconhecimento, que constitui alias o recalcamento que se encontra
na base do processo civilizatorio, a crianga sera fixada em uma
relagio infantilizada de fascinio e colagem junto a figura paterna. E
entdo e somente pela via da simbolizagdao do pai morto que se abre o
horizonte do desejo.

Ora, se tal simbolizagdao tem a virtude de produzir um
arrefecimento da agressividade que ¢ decorrente da forma de relagéo
que a estruturagdo narcisica estabelece com o campo de das Ding,
isso so0 pode significar que essa simbolizagdao implica uma outra
modalidade de cercamento deste campo, certamente mais bem
sucedido Nos interessa, entdo, investigar a natureza desta distingdo
que faz da simbolizagdo um empreendimento eficaz. E muito
interessante notar que Freud, posteriormente, em "Moisés e o
monoteismo", texto de 1938, ira associar o reconhecimento da
fungao do pai a uma operagdo simbolica de sublimagio. Este

reconhecimento, segundo ele, decorre sempre de um gesto de
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nomeagao, posto que o pai permanecera sempre sendo aquele de
quem nunca se pode ter certeza, a paternidade sendo uma assuncio,
enquanto a maternidade pertence a ordem da certeza, sO se tem
garantia da parte da mae. A assungdo do pai enquanto decorrente do
que Freud chama de uma sublimagdo faz entrar um novo elemento no
debate etico promovido pela doutrina analitica.Veremos que ¢é
justamente na abordagem de tal conceito que se pode apreender com
mais pertinéncia a visada ética da psicanalise.

Voltemos entretanto aos termos gerais de nossa reflexio,
recapitulando Estivemos, ao longo destas ultimas paginas, buscando
avaliar no que consistem as formas que o aparelho psiquico
implementa afim de evitar a emergéncia destruidora do gozo. Neste
sentido, tratamos de temas como estadio do espelho, recalcamento,
renuncia a satisfagdo das pulsdes, imperativos supereuodicos, etc.
Uma vez reconhecida a relagdo inescapavel do sujeito com o campo
da Coisa, e a fungao do principio do prazer enquanto modo de
regulagdo, acompanhamos as articulagdes de Freud e Lacan quanto a
forma pela qual o sujeito advém enquanto uma modalidade de defesa
perante a perspectiva do ultrapassamento rumo ao mais além. Isso
nos deu a nogao dos elementos mortiferos que habitam a realidade
humana Nos colocamos entao como questio se  seria
consequentemente necessario concluir a partir dai que a unica
possibilidade de o sujeito lidar com o gozo se daria pela via do
evitamento Questio fundamental no tocante a dimensao ética. O
interesse foi o de saber se o recalcamento seria entdo o modo
neurdtico por exceléncia para estruturar o psiquismo, domesticando
a pulsdo, em outras estruturas podendo incindir medidas ainda mais
radicais, como na psicose, onde o mecanismo da foraclusio tem

como efeito a aboligao do significante, ao atingir o amago da
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operagdo simbolica, ou ainda o desmentido perverso, cujo trato com
a questao conflitual se diferencia do recalcamento neurdtico pela
clivagem que produz no eu, divisdo para além do sujeito dividido do
recalque De forma inquietante, a questdo insistia. O que ha fora da
dimensdo destas modalidades de recusa? Neste ponto, ao nos
dirigirmos a Freud e a Lacan, encontramos em ambos a convicgdo de
que € possivel se responder diferentemente a tal questdo, pois se o
recalque constituisse a atitude que mais chance teria de ser bem
sucedida, seria necessario concluir que a neurose nao s6 equivaleria
ao estado de normalidade, como também a propria idéia de analise
terita de ser significativamente reformulada Abordando entdo a
problematica do Edipo, concluimos que a simbolizagio do pai morto
constituiria uma dire¢ao que teria a virtude de escapar aos impasses
do narcisismo Associando a assun¢do do pai a um mecanismo de
sublimagdo, a idéia que se afirmou foi a de que seria nesta operagio
que poderiamos encontrar a distingdo procurada e € neste ponto que
estamos agora

Na nogdo de sublimagdo, encontra-se embutida a suposigdo
de que se trata ai de uma operagao bem sucedida, o que marcaria
uma distingdo fundamental com relagio ao processo de
recalcamento, que contém em sua propria conceituagao a marca do
fracasso, uma vez que ndo ha recalque sem retorno do recalcado. Se
a psicanalise, ao dizer da ética, sempre pretendeu se sustentar
enquanto a doutrina que elevou ao seu mais alto patamar a fungdo
do desejo, como o afirma Lacan, devemos com isso supor que ¢
possivel entdo produzir, de alguma forma, uma modalidade de
funcionamento psiquico em que o sujeito ndao tenha que se haver o
tempo todo com a formagdo de sintomas, embora saibamos, com

Freud, que o mal-estar é inextinguivel. Sera preciso entdo proceder
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a abordagem de tal conceito de sublimagdo, no intuito de esclarecer,
em ultima instancia, o que realmente esta implicado em sua

afirmagido.

15 A SUBLIMACAO ENQUANTO AFIRMACAO DE DAS
DING

Ao entrarmos no dominio sublimatoério, nos inserimos em
terreno até certo ponto obscuro da obra freudiana, pois ai lidamos
com um conceito que nao chegou, em momento algum, a receber uma
consideragdo metapsicologica, permanecendo como ponto nebuloso
da trama conceitual Freud afirma que a sublimagdo, diferentemente
do recalque, lida diretamente com as pulsdes, ou seja, nao ha neste
caso o evitamento caracteristico da operagdo recalcante. A
sublimagdao implica uma mudanga no alvo da pulsdo, tornando-se
este dessexualizado -- o que sera posteriormente questionado por
Lacan. Dessexualizado, em Freud, significa ndao conflitual. O
mecanismo sublimatério freudiano consistira, grosso modo, no
processo de substituigdo do alvo pulsional, de um primeiro objeto
amplamente associado a satisfagdao sexual intoleravel para o
narcisismo do sujeito e, além disso, "repugnante" e "inutil", segundo
o ideal da sociedade, o sujeito acederia a um segundo objeto cujas
caracteristicas, além de transporem a questiao conflitual insuportavel
individualmente, teriam como trunfo produzir algo agradavel e
extremamente util a sociedade, obtendo o individuo como
recompensa por sua operagao sublimatoria o reconhecimento social
pela importidncia de sua atuagdo, bem como os frutos financeiros de
sua empreitada. Freud aqui pensava no artista que, em vez de

satisfazer-se auto-eroticamente com seu sintoma, resolve pintar
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quadros e que por isso recebe o sinal de valorizagio social, assim
como a remuneragiao por sua obra

Lacan nado deixa de desaprovar tal consideragdo a respeito da
sublimagdo enquanto uma abordagem bastante superficial e, até
mesmo, preconceituosa, uma vez que a coloca lado a lado com uma
possivel adequagdo do sujeito aos valores sociais, o que, na
avaliagdo lacaniana, deforma e obscurece o que ha de mais valioso a
se extrair deste conceito.

Freud vai dizer também que no caso da sublimagdo, o que
esta em jogo € da ordem da libido objetal, e nio da libido narcisica,
ou seja, no caso de haver sublimagdao ha supervalorizagdo do objeto,
mas, como nao se trata de um investimento de predominincia
narcisica, ndo se da neste caso a idealizagdo caracteristica das
relagdes narcisicas, nas quais sempre estara em jogo a identificagio
ao objeto idealizado. A supervalorizagao do objeto, sendo da ordem
da libido objetal, ndo se confundiria com tal idealizagdo, pois, se na
sublimag¢ao. houvesse a incidéncia de tal efeito, nd3o poderiamos
sustentar a distingao da operagdao sublimatoria com relagao ao
mecanismo do recalque, uma vez que neste ha sempre idealizagao
como correlato do recalcamento, uma parte da experiéncia com o
objeto sendo langada ao inconsciente, enquanto a outro parte,
instituindo-se enquanto  extremo contrario, recebe tragos
idealizados, cujos efeitos serao justamente os de contra-
investimento, energia responsavel pela manutengdo do recalque A
sublimag¢do, ndo sendo da ordem do recalque, nio comporta entdo a
necessidade de tal contrainvestimento, € € justamente iSsO que a
caracteriza enquanto distinta de um processo eminentemente
defensivo. Apesar de todas estas consideragdes, a supervalorizagido

do objeto permanece enigmatica
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Se o que desejamos € avaliar a importancia da operagao
sublimatoria para a visada ética da psicanalise, uma outra
importante diferenciagio a se fazer no processo de sublimagio
reside na explicitagdao de sua relagio a formagio de reagdo, uma vez
que este mecanismo apresenta estreitos lagos com a moral, de forma
a também ocupar um espago privilegiado no dominio dos costumes
sociais, principalmente sob a forma da religido, cujo sentido mais
profundo difere amplamente da sublimagdo A formagdo de reagio,
capaz de forjar no sujeito tragos definidos de carater, como é o caso
do carater anal, se define enquanto um processo eminentemente
defensivo diante dos impulsos desejantes, caracterizando-se por um
contrainvestimento, isto €, a catexizagdo dos elementos contrarios
ao que corresponde o teor desejante recalcado; assim, perante um
desejo assassino, destruidor, inconsciente, o sujeito respondera,
pela via da formagdao de reagdo, com um amor exagerado pelo objeto
- amor repleto de componentes benevolentes e caridosos, com auto-
sacrificio em nome do bem do objeto, etc. Trata-se de um
mecanismo em que ha auséncia de satisfagdo desejante, o que
resulta, necessariamente, no aumento da tensdo intrapsiquica,
obrigando sempre o sujeito a se cercar de novas medidas defensivas,
o que redunda, na maior parte das vezes, na eclosio de uma neurose.

Uma vez que ndo se trata de mecanismo predominantemente
defensivo, a sublimagdo tende a ser uma operagdo de sucesso, posto
que permite ao sujeito a realizagao de seus impulsos desejantes. Se
sublimar permite a realizagao dos impulsos desejantes, isto €,
satisfagdo da pulsdo, pode-se indagar do porqué nao se fundar entdo
uma sociedade sustentada no processo sublimatorio, como
alternativa satisfatoria ao mal-estar que tantos danos causam Freud

interpde duas objegdes a esta possibilidade primeiramente, segundo
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supoe, nao € dado a muitos aceder aos processos sublimatorios, é
preciso ser dotado, possuir talentos e, além disso, poder educar-se a
fim de alcangar tal realizagdo; por outro lado, hi um prego a se
pagar pela dessexualizagdo, pela mudanga de alvo, prego que nio é
sendo a subtragdo de prazer, além da efemeridade da satisfacido
sublimatoria - saborea-se apenas uma vez um bom livro - mesmo a
fruicio do mais belo quadro de um Picasso ndo € capaz de produzir
o impacto profundo que podemos obter quando da satisfagdo carnal.
Ha em Freud um desapontamento quanto a real capacidade da fungio
sublimatorio em nos proporcionar um "prazer substancial”, como se
da no caso de uma boa transa Além destas objegdes, ele coloca
ainda que nido € todo e qualquer impulso que € passivel de sofrer um
tratamento sublimatorio. Ha pontos de fixagdo da pulsiao que
resistem bravamente a obter outra satisfagio que ndo o "prazer
direto", tais fixa¢des constituindo entao um obstaculo a mais na
assun¢ao da sublimagdo enquanto saida para o sujeito civilizado.

Em Lacan, vamos ver promovidos desenvolvimentos até certo
ponto inusitados quanto a questao sublimatoria Seu desapontamento
com respeito a elaboragdo freudiana dessa tematica ja foi
comentado Se ha alguma marca da arte enquanto atividade
sublimatoria, jamais consistira, segundo Lacan, em obter uma
especie qualquer de adequagdo as leis sociais vigentes e, se
tivéssemos de encontrar uma fungdo social para a arte, seria
justamente a de se contrapor as normas em vigor, isto €, mostrar,
pela arte, as coisas de uma forma diferente da tradicional,
amplamente veiculada. Lacan destaca como um aspecto importante a
valorizagao social que recebe a obra que ¢ fruto de operagdo
sublimatoria, sustentando neste ponto a aproximagao realizada por

Freud. Mais além da adequagdo, de onde viria entdo tal valorizagio
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¢ de que forma se diferenciaria este processo de uma produgio
religiosa, que também alcanga sua valorizagio social? A questdo,
Lacan nos diz, esta em atentar para a idéia freudiana de que se trata
de satisfagdo direta da pulsio; assim, o que promoveria a
valorizagdo social do objeto da sublimagdo seria a possibilidade que
tal operagao nos proporciona de encontrar novas formas de cercar
das Ding A sublimagao permite que nos engodemos a respeito da
Coisa, criando novas formas pelas quais nos iludimos e nos
satisfazemos, encontrando um inusitado descanso diante de tal
campo O artista criador seria entdo aquele que promove ilusdes que
satisfazem a sociedade em relagdo ao acosso pulsional. Nisto
residiria, entdo, segundo Lacan, o mobil do reconhecimento social
obtido pela obra sublimatoria.

Ha algo em jogo no processo sublimatorio, sem o qual tal
operagdo ndo poderia se dar, trata-se, diz Lacan, do cercamento de
um vazio - algo se organiza em torno de uma hidncia central O
vazio, por tomar parte essencial na sublimagdo, ndo o faz sendo por
ser a forma mais apta a representar das Ding A Coisa, pertencendo
ao campo do mais além, irredutivelmente inacessivel, ndo pode
comparecer na dimensdo dos significantes, regulados pelo principio
do prazer, sendo atraveés de um vazio, que € sempre outra coisa que
aquilo que dele se possa dizer, ndao pode assim ser representada
sendo por outra coisa, marcada sempre a impossibilidade de que
qualquer objeto venha ocupar-lhe a posigdo. Em suma, por ser forma
mais direta de relagdo a Coisa, a sublimagdao deve, necessariamente,
operar o cercamento significante de uma regido de vazio central
inatingivel, sendo esta a condi¢cao primordial desta operagao

Dessa maneira, podemos tomar a questio de forma mais

ampla e dizer que a sublimag¢do é mesmo a afirmagao do ato criador
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da palavra, pois € Lacan quem sustenta ser a fungdo precipua do
significante a de produzir um furo no real A emergéncia do
significante participa daquilo que vai se chamar criagdo ex nihilo,
criagdo a partir do nada. E na dimensio do ex nihilo que nos vemos
inseridos a partir da sublimagdo; ex nihilo da propria estrutura da
Linguagem, cujos principios de operagdo contrariam qualquer
pensamento de cunho evolucionista O evolucionismo é, para Lacan,
uma espécie renovada de teismo, pois sO pode fazer vigorar seus
principios mantendo a ilusio de que tudo no mundo evolui
progressivamente, o que implica a suposi¢gdao de uma consciéncia na
origem como causa de tal aperfeicoamento Para sermos realmente
ateus, diz Lacan, € preciso sustentar a posigdo criacionista, ou seja,
de que as coisas surgem a partir do nada, assim € como se da na
ordem do significante, ordem que, ao ser criada, instaura em torno
de si tanto o seu mundo positivo quanto o mais além inominavel
como fundo de siléncio. Toda a reflexdo acerca da fung¢do do vaso
como objeto fundamental da humanizagdo gira em torno desta
questao do ex nihilo. O vaso, tal como o significante, ndo é o que
vem dar continéncia a um vazio que lhe seja pré-existente; pelo
contrario, € ao ser construido pelas maos do oleiro que ai surgem,
a0 mesmo tempo, tanto as bordas capazes de conter, como o0 espago
livre que. € cercado por tais bordas. O vaso insere o0 vazio em um
mundo que dantes nio o conhecia. E neste sentido, enquanto
cercamento de uma hiancia, que a sublimagdo pode ser tomada como
o gesto de criagdo significante, por exceléncia Neste sentido, de
forma cada vez mais incisiva, a ética da psicanalise se confirma
como sendo um compromisso com a afirmag¢do da "natureza" do
homem enquanto um ser de linguagem. Percebemos que, diante da

dimensdo mortifera que acossa o sujeito, ndo ha outra alternativa

159



satisfatoria que ndo seja a que leva as suas ultimas consequéncias a
primazia do significante sobre o sujeito, de forma que, se se deseja
proporcionar a este sujeito uma articulagio minimamente
sustentavel, esta s6 pode advir da eficacia significante, que lhe
impde a tarefa de se haver, necessariamente, com a dimensio do
furo inscrito na propria estrutura da linguagem

A partir da idéia de que a operagdo sublimatoria implica o
cercamento de uma regido de vazio central em seu alvo sublimado, o
que nos importa destacar ¢ a valorizagdo que passa entao a receber
tal "objeto", o que vai transparecer na defini¢io lacaniana do
processo sublimatorio, que assim afirma : "A sublimagao eleva um
objeto a dignidade de Coisa"63 Em outras palavras, temos que em
toda sublimagdo havera a renovagdo da dignidade do objeto,
instaurando-o enquanto representante da Coisa.

A importancia de se colocar a sublimagio em termos da
relagdo com a Coisa so6 adquire clareza ao pensarmos no estatuto do
objeto na obra freudiana, posto que lidar com das Ding é certamente
distinto da relagao que se estabelece com os objetos Lacan nos fala
da teoria freudiana dos fundamentos narcisicos do objeto, este
recebendo entdo seu estatuto na medida em que € forjado a imagem
do eu, so assim adquirindo seu valor Por n3ao ver sendo o meu
proprio reflexo espelhado neste objeto pelo qual anseio, € que posso
entdao ama-lo Este ¢ entio tomado como um ponto de fixagdo
imaginario A sublimag¢do, portanto, ao renovar a dignidade do
objeto, ndo sera sendo revelagdo da Coisa para aléem da dimensdo
objetal narcisica. Neste sentido, o exemplo que Lacan nos fornece
no seminario da ética € extremamente valioso. Conta ele que, em
meio a segunda guerra mundial, quando a escassez de bens era geral,

teve a felicidade de encontrar, na casa de um amigo, o que acreditou
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ser uma grata surpresa, deparar-se com algo pertencente a mais pura
dimensdo sublimatoria. Tratava-se de um colecionador que, dentro
do contexto de rarefagdo material da guerra, construira junto a sua
lareira um estranho ajuntamento de objetos, uma colegcio. Uma obra
de arte, na concepgao de Lacan, que consistia simplesmente no
entreligamento, em forma de cascata, de uma série de caixas de
fosforos, cujas gavetas se encontravam semi abertas e por ai
encaixadas umas nas outras. A beleza de tal ajuntamento, e o que
levou Lacan a considerar tal colegdo como um feliz exemplo de um
gesto sublimatorio ndo foi sendo sua constatagdo de que ali,
enquanto objetos, as caixas de fosforos haviam alcangcado uma nova
dignidade De repente aparecia, em um flash revelador, a verdade de
que tal objeto ndo era ainda uma caixa de fosforos, mas podia ser
uma outra coisa, uma coisa para além do objeto caixa de fosforos,
banalizado pelo manejo cotidiano que lhe fixa a face constumeira ate
os limites de seu desgaste. Mostrava-se naquela configuragdo a
desestabilizagao daquilo que, aos nossos olhos, soara sempre como
determinacdo definitiva uma caixa de fosforos € uma caixa de
fosforos A sublimagdo, ao interceder para além da normatividade da
fixacdo imaginaria cativante, estabeleceu uma nova relagio com o
real, representada neste ajuntamento de pequenos objetos forjados
para cercar um vazio. A Coisa, neste caso, pela arte comparecendo
sob forma velada, em contraposigdo ao discurso da religido, cuja
esséncia é a evitagdo de das Ding pela construgdo de sistemas de
defesa, tendo como meta afirmar a garantia da plena presenga. De
outro lado, tem-se o dominio da Ciéncia, que Lacan e Freud irdo
aproximar do discurso parandico, uma vez que sua esséncia consiste
em, primordialmente, repudiar a Coisa, se amparando, basicamente,

na construgao prospectiva de um ideal de saber absoluto, onde o
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vazio de das Ding se encontra definitivamente congelado e
preenchido pela geléia do saber objetivante, fala-se ai da Coisa, mas
somente para melhor rejeita-la, no sentido da foraclusio.

Para a realizagdo da sublimagdo, entdo, impde-se como gesto
fundamental o ultrapassamento do objeto, freudianamente pensado
enquanto objeto narcisico, imagem do eu A nogido de objeto a,
introduzida posteriormente por Lacan, n3o sendo incluida neste
ponto do debate. Propde-se como ato inicial na operagio
sublimatoria o estilhagamento do objeto enquanto imagem congelada
-- € € nesta dire¢do que Lacan ira sustentar a necessaria posigao do
artista enquanto contraponto ao discurso da cultura, veiculadora de
imaginarizagdes, a contradigdo sendo a marca principal da relagio
do artista com sua época. A sublimagiao "derruba a operagao ilusoria
para tornar a voltar para a finalidade primeira, que ¢ a de projetar
uma realidade que ndo é absolutamente a do objeto representado"64.
Instaura-se entio o objeto em nova relagao com a Coisa; Cézane, ao
pintar magas, fazia destas frutas algo mais que magas, renovando
sua dignidade - renovagao real pela arte.

Entra-se, por conseguinte, em uma dimens3do absolutamente
essencial da teoria psicanalitica, pois nos vemos lidando
simultaneamente com os termos de destruicdo e de criagdo.
Destruigao do objeto, criagdo pela sublimagdao. A destrutividade, de
forma surpreendente, vem assumir seu lugar junto a dimensdao do
sublime, sublime destruigio. Ao trabalhar o campo sublimatorio,
vemo-nos inseridos, repentinamente, no dominio da pulsdo de morte.
Ora, se tal operagao exige, em seu primeiro passo, a destruig¢ido do
objeto, temos de dizer entdo que a sublimagdo faz lago com a pulsido
de morte Entenda-se ai que a leitura lacaniana da pulsio de morte

nido coincide com a aparentemente sustentada por Freud em seu
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"Mais além do Principio do Prazer", onde se mostra conceituada
enquanto tendéncia de todo organismo 5 retornar ao estado
inanimado. Essa concepgao bastante biologizada das pulsdes nio
comparece ja alguns anos depois, quando Freud escreve "A
Negativa", em 1925, onde sustenta a pulsio de morte ndo apenas
como tendéncia destruidora do organismo, mas sim como principio
disjuntivo, forga separadora que abala toda aglutinagio. E dessa
consideracdo posterior que Lacan vai partir Como toda a reflexio
lacaniana da-se em torno da questdo da Linguagem, da radicalizagio
da referenciag¢do do sujeito ao significante enquanto ordem que lhe é
constitutiva, ha que se relacionar entdo a cadeia significante a
questdo da pulsdo Sendo o significante o inicio e o fim de tudo, a
criagdo ex nihilo, grito do recém-nascido interpretado pelo adulto,
tem-se que so € possivel derivar a pulsio enquanto referenciada a tal
rede significante. Ao se criar o significante, de uma so vez surge o
dominio da palavra e o seu mais além pulsional, fundo de siléncio. A
pulsio de morte, pulsiao por exceléncia, sera entdao aquilo que, a
todo momento, colocara em causa toda construgdo significante, que
chamara o sujeito ao ato silenciado, aquele que se situa fora do
campo interligado, encadeado, atragdo para o alem do campo da
linguagem, rumo ao mergulho no gozo

Lacan pensa a pulsio de morte como impulso para comegar
do zero, comegar a partir do nada, langar-se com nosso eld, com
novos custos. A pulsio de morte constituiria o proprio principio de
separagao, de instauragdao da pura diferenga Neste sentido
compreende-se entiao porque sublimagdo e pulsio devem ser
pensados enquanto prcncipios que muito se aproximam, chegando a
ser enunciado, neste seminario, a definigao de pulsiao enquanto

sublimac¢do criacionista; a destrui¢gao necessaria a criagao
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A sublimagdo comportara sempre a marca deste vazio em que
a pulsio de morte se inscreve, a inacessibilidade da Coisa
comparecendo neste furo, o que chama a ateng3o para o aspecto da
relagdo da sublimagdo com o real, ou seja, a sublimagdo portando a
marca da impossibilidade. Ndo € outra coisa que fez do exercicio da
poesia cortés um empreendimento sublimatorio, versos para afirmar
a impossiblidade da relagio sexual. E justamente porque A Mulher
nao existe que tal objeto feminino se prestara nesta literatura a
ocupar o lugar da Coisa em praticas sublimatorias, onde a hidncia
radical comparece A sublimagio como afirmagio ativa do
impossivel que nos governa

Essa afirmagio sublimatoria faz pensar entio no
reconhecimento do pai como um gesto de sublimagdo, isso se
associando a inferéncia de que o advento do pai simbdlico s6 pode
se dar a partir do reconhecimento do assassinato do pai imaginario,
o Mestre Absoluto. Consequentemente, também na questdo com a
figura paterna é preciso, para dignificar sua fungdo, atravessa-la
enquanto objeto de fixagdao imaginaria, destruir tal imagem especular
para sO entdo aceder a sublimidade de seu brazio. O édipo entdo
seria tomado enquanto uma empreitada sublimatoria, toda uma
ascese paterna, onde a assungdo do pai morto € a unica via para a
emergéncia da subjetividade, matriz do desejo A dificuldade que
Freud encontra entdao, ao tecer consideragdes acerca da
possibilidade de se tomar a sublimagdo como forma de acesso a uma
nova posi¢do diante da agressividade ndo diz respeito sendo a
propria resisténcia por parte do sujeito a sublimar, uma vez que,
para tanto, € preciso antes reconhecer sua posigdo diante da

castragdao. Para que se dé a sublimagido, deve-se entio pagar o
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prego, qual seja, o de ter que se haver com o real do assassinato do
pai

O recalcamento do assassinato do pai é articulado por Freud
como sendo a propria base de sustentagdo da civilizagio Havera
sempre, em todas as épocas, um delicado jogo, em que o
reconhecimento da divida simbolica para com o ancestral, fundagio
da civilizagdo expressa no mito da horda primitiva, medira forgas
com a resisténcia a simbolizagdo de tal ato, fundando-se entio uma
civilizagdo amparada no esforgo de evitamento do vazio da Coisa,
barreira contra a divida, que nao vai provocar senio 0 aumento
incessante desta mesma, contraida agora junto a instdncia
imaginaria, origem do supereu, que langa toda a sociedade naquele
circuito morbido do acirramento da rivalidade. A magnitude da
questao da agressividade na civilizagdo, inquietagdo maior da
reflexdo freudiana ao fim do texto do "Mal-estar" ndo € sendo a
demonstragdao cabal de que a civilizagdo se ergue sobre um fundo de
recalcamento, sob o modus de defesa, cujo efeito mais tocante ¢
manté-la sob o dominio desta dimensdo maior da tensio agressiva. E
preciso sublimar para que os irmdos endividados possam entdo
constituir entre si lagos fraternos, para além da rivalidade, a
fraternidade ndao como altruismo regido por um tipo qualquer de
renuncia mortificante, forma pela qual tal lagco social se nos
apresenta sob a luz da ética cristd, mas sim como manifestagdo de
amizade fundada na filiagdo simbolica a um pai portador de um
vazio, de quem soO nos chega a voz pacificante, tendo sua presenga
se convertido em auséncia, desde sempre; auséncia paradoxalmente

necessaria a transmissao da heranga simbolica.
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1 6 PSICANALISE E TRAGEDIA : O BRILHO DE ANTIGONA

Vemos entdo que a dificuldade em jogo quando se trata do
processo sublimatorio esta associada diretamente a estreita relagio
que se estabelece entre esta operagdao e a pulsio de morte, pensada
aqui enquanto sublimagdo criacionista. O sublime s6 pode surgir a
partir da emergéncia da face atroz que fora ate entio escamoteada
pela barreira imaginaria erguida a fim de evitar o confronto com a
Coisa. Ndo € coincidéncia a existéncia do fantasma neurdtico que
circunda a 1magem da vagina enquanto atribui a esta todas as
representagdes que envolvem a idéia daquilo que € da ordem do
sujo, onde se associam o sentimento de asco com a visio de uma
ferida, uma mutilagdao. Trata-se ai de nada menos que a revelagdao de
das Ding, aquilo que, para além dos rostos e dos corpos
constituidos, das boas imagens refletidas nos espelhos, transparece
como a face de horror da Coisa . "Sois o dejeto que cai do adnus do
diabo"65, é o que diz Lacan, ao citar Lutero, destacando a dimensiao
de resto como o que € efeito de toda operagdo estrutural. O residuo,
o dejeto, como tormento da civilizagdo -- e o resto € "tudo aquilo
de que queremos nos esquecer, a que chamamos inconsciente, e o
que ele esquece -- o fedor, a corrup¢do sempre aberta como um
abismo, pois a vida é podridao"

E ao tratar dessa operagdo sublimatoria, destacando sua
dupla face sublime e degradante, que remetem justamente a
articulagdo intrinseca entre gozo e desejo, que Lacan vai se deparar
com aquilo que ele intitulou como a "experiéncia tragica da
psicanalise". A aproximag3o entre tragédia e psicanalise ¢ o que

emerge desta articulagio necessaria, a dimensdo tragica sendo
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definida como aquela que se situa para além de todo temor e
piedade, caracteristicas ausentes no herdi tragico. Pudemos
sustentar a questdo da sublimagido como afirmagio do vazio,
situando-a especificamente no dominio de um processo que se
produz além das barreiras que cingem a Coisa, pois bem, diremos
agora que o desejo sO pode surgir a partir da sublimagio, e ¢
precisamente por isso que devemos situar tal desejo na regido de das
Ding, remetendo-o necessariamente a dimensdo da tragédia

Se Freud, através de sua doutrina, nio empreendeu nenhuma
tentativa de conduzir o sujeito a uma orientagdo hedonista, isso se
deve a psicanalise ser, acima de tudo, um convite feito ao sujeito
para a revelagdo de seu desejo, e se neste convite, entdao, o prazer
nao comparece como o unico referencial, a razio € que, quando se
fala de desejo, se esta, necessariamente, dando relevo a uma relagao
que encerra em si, em pelo menos uma de suas dimensdes, o carater
de destrui¢do, qualquer coisa de crueldade, ruptura com a
continuidade do cotidiano do sujeito. Sera na dimensao da tragédia,
entao, que se convocara o sujeito a participar da trajetoria
reveladora de seu desejo

O tragico, para Lacan, ¢ o que val situar a psicanalise, de
saida, em uma perspectiva excéntrica com relagdao ao que de mais
basico subsiste nas premissas que constituem uma civilizagao
iluminista, trata-se de abalar os alicerces da razao, da necessidade,
e mesmo do bem enquanto ideal coletivo: "O espetaculo tragico nio
nos mostra a objegdo primeira, antes do encaminhamento ético que,
de Aristoteles a Kant, leva-nos a destacar a identidade primeira da
lei da razdao?"66 e ainda "o bem nao podera reinar sobre tudo, sem
que aparega um excesso, de cujas consequéncias fatais nos adverte a

tragedia"67 E dos restos do que a civilizagdo deixa para tras,
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daquilo de que a todo custo se busca manter distincia, que algo
retorna de forma absolutamente destruidora, e é esse o fundamento
ético da tragédia, aquilo de que ela vem anunciar os efeitos, nesse
sentido encontrando sua afinidade a psicanalise. Para explicitar tal
alinhamento entiao, Lacan realiza a leitura de uma tragédia cuja
heroina, Antigona, representara, aos seus olhos, a prépria posigdo
do sujeito desejante, o verdadeiro heroi psicanalitico’ "Antigona nos
faz ver o ponto de vista que define o desejo"68.

Nado chega a ser uma novidade a leitura desta pecga sob a mira
de um olhar interessado em destacar sua dimensao ética, Hegel ja
realizara empreendimento semelhante, sustentando a opinido de que,
em Antigona, o que se vé, acima de tudo, é a oposigdo entre as leis
da cidade e a lei da familia. De um lado, Creonte, de outro,
Antigona. Para Lacan, entretanto, a leitura hegeliana n3o se
sustenta, uma vez que passa por cima daquilo que € o fulcro de tal
tragédia, aquilo que vai, justamente, permitir a aproximagao entre a
perspectiva de Antigona e a psicanalise Niao é o ponto de vista da
familia, o discurso do grupo nuclear que Lacan vai encontrar ai, mas
sim a sustentagdo, por Antigona, de uma posigdo radicalmente
excéntrica, inassimilavel a qualquer discurso. Algo da ordem do
verdadeiramente estranho vai se tornar para ela o seu bem. Nenhuma
lei escrita justifica seu ato, que ¢ da ordem de um "fiz porque fiz",
ou seja, daquilo que n3o remete a nenhuma causalidade
racionalisavel e instituivel. Na opinidzo de Lacan, € neste
compromisso de Antigona com uma escolha marcada pela mais pura
singularidade que iremos encontrar o fundamental deste mito.

Diante do corpo morto do irm3ao, cuja exumagao esta
interditada por ordem de Creonte, representante maior da lei na

Cidade, que justifica seu decreto por ter Polinices cometido a mais
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alta traigdo, ao guerrear contra a Cidade, Antigona resolve, por sua
propria conta, e apesar do conhecimento de que tal ato a condenara
a morte, realizar a ceriménia de libagdo do cadaver, passo
necessario para que a alma deste seja aceita no Hades, o reino dos
mortos  Sem buscar esconder-se ou se defender, ela age,
simplesmente faz, em nome de uma individualidade absoluta. Tal
gesto a marcara de uma vez por todas como representante de um
lugar radical, um limite absoluto que ndo se detém sequer diante da
morte. O enterro dos mortos, € esse o limite que Antigona defende
Trata-se de impedir que a podridao permanega intratada, a luz do
dia

Creonte, por sua vez, quer governar afirmando a
universalidade das leis escritas, com o fim de garantir o bem da
Cidade. A ofensa radical a coletividade, embutida na atitude
belicosa de Polinices constitui, portanto, nesta logica, o crime mais
terrivel e imperdoavel, o de colocar em risco a vida da sociedade
como um todo Neste sentido, nada pode impedir entio que a
punigdo do traidor seja a mais cruel possivel. A atitude do
governante, desta perspectiva, se recobre de uma coeréncia inegavel
e nao haveria porque se interrogar se alguma "injustiga" estaria
sendo cometida, entretanto, como se mostra no desenrolar da trama,
a decisao de Creonte ira desencadear as mais terriveis
consequéncias, o que, alias lhe sera anunciado por Tirésias, cuja
adverténcia ira no sentido de alertar o lider de que suas agdes
receberdo as piores reprovagdes por parte dos deuses.

Ora, qual seria o crime que Creonte teria cometido ao tentar
ser acima de tudo um governante, o representante do Bem da
Cidade? E neste ponto que Lacan encontra a afirmagido da tragédia

enquanto dominio afim a psicanalise. A imprudéncia de Creonte, a
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mais grave possivel, consiste fundamentalmente no ultraje por ele
cometido contra as leis nao escritas, leis que nio podem pertencer a
nenhum codigo da coletividade, mas que sdo, por isso mesmo,
primordiais E por isso que tal ato provoca a puni¢do divina. Nessa
transgressdo reside o excesso que Lacan aponta e que decorre
sempre da insisténcia enlouquecida de se querer fazer o principio do
bem reinar sobre tudo. Em contraposigdo ao bem de Creonte, nio é
nenhum bem visivel que motiva o ato de Antigona que, por isso,
morre. Antigona defende a simbolizagao da morte, o puro desejo que
se ergue e se afirma ali mesmo onde reina absoluto o vazio
insondavel do além da vida, do que escapa irreversivelmente ao que
¢ da ordem do humano, isto ¢, do mundo da palavra. Eis o gesto que
leva a heroina a uma zona limitrofe, atroz, a qual Lacan nomeara
como zona do entre-duas-mortes, onde nenhuma leir humana pode
vigorar. Antigona €, nesse sentido, uma personagem desumana.

E através desta zona de ultrapassamento que ela caminha,
realizando sua experiéncia, na afirmag¢ao do desejo mesmo em sua
pureza de morte "Até" - € o termo que Lacan vai buscar para situar
a regidao que ela ocupa, € para além dos limites da Ate, o atroz, que
Antigona encontrara o seu fim, o seu bem. O fascinio que tal
personagem provoca, o célebre brilho de Antigona, decorre,
_portanto, do percurso que ela faz por este territorio. Toda a
transitoriedade assumida de sua existéncia, contrastando com a
eternidade de seus atos, constitui a propria revelagao da beleza em
sua relagdo a dimens3ao tragica. "A fungiao do belo sendo
precisamente a de nos indicar o lugar da relagio do homem com sua
propria morte, e de nos indica-lo num resplandecimento"69

Niao ha relagdo aqui entre o belo e a beleza ideal, em sua

relagdao a morte, o belo funciona como mais um anteparo diante do
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gozo, obstaculo que, diferentemente das cristalizagdes construidas
pelo ideal, nio funciona evitando a presenga do vazio da morte,
mas, simultaneamente, esconde e a faz transparecer, s6 podendo
surgir na iminéncia do comparecimento do elemento mortal O
exemplo que Lacan nos da ¢ o da pintura da natureza morta, onde
vitalidade e decomposigdo se recobrem e a possibilidade da
degradagao permanece como uma ameaga oculta, enfim, em toda
manifestagio da beleza ha que comparecer o elemento da
transitoriedade, a dimensdo temporal O heroi que caminha pela
corda estendida sobre um abismo, nesta zona Ilimite, alcanga
produzir este efeito Neste ponto em que a falta-a-ser comparece de
forma pregnante, ¢ também a ocasiio em que a maxima realizagdo de
um momento desejante se produz . "Ndo se pode dizer que o desejo
seja completamente extinto pela apreensdo da beleza - ele continua
sua corrida, porém aqui mais do que em outro lugar, tem-se a
impressdao do engodo, de alguma forma manifestado pela zona de
brilho e de esplendor onde ele se deixa arrastar"70. Compromisso
absoluto com a Outra cena, Antigona percorre a zona do entre-duas-
mortes, onde "o raio do desejo se reflete, causando esse efeito de
belo"71.

A importancia de Antigona, aquilo que a torna um auténtico
heroi tragico, o heroi psicanalitico, por exceléncia, € seu
compromisso incondicional com o desejo, ndo importa 0 prego a se
pagar;, o enterro de Polinices - fazer da morte real de um corpo um
acontecimento'humano, simbolico. O que sua trajetoria importa para
uma visada psicanalitica, a afirmagdo que nela se encontra de tal
ética, nio é sendo a sustentagdo, até o fim, do referenciamento a
uma lei que n3o se encontra em nenhuma constituigdo, nada que

receba sua legitimagdao do coletivo. Antigona avanga, sozinha e
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traida, para além da angustia e de qualquer consideracio moral,
razao de seu brilho insuportavel.

Chama a atengdo na experiéncia tragica, no que esta mais
contrasta com a nossa contemporaneidade, a absoluta indiferenga
com que a tragédia trata a dimensdo dos bens Os herois tragicos,
literalmente, ndo tomam conhecimento de tal dominio. Edipo fura os
proprios olhos a fim de ndo mais ver o mundo de alienagdo que o
cerca, Antigona consente em ser emparedada viva, em nome de seu
desejo, Prometeu, capaz de prever os terriveis males que o
aguardam, nem por isso abre mido de sua meta de presentear os
homens com o fogo roubado dos deuses, mesmo a saber que sera
acorrentado e flagelado, na mais completa soliddo do exilio. Ndo € a
toa que o dominio do bem, tradicionalmente, tenha sido vinculado,
pela reflexdo €tica, ao prazer, o que a distancia necessariamente da
dimensdo tragica A relagao dos homens com tal circuito sempre se
marcou pela instituigdo da competicdo, onde um bem € sempre algo
de que um outro pode privar o sujeito, luta de prestigio entre
semelhantes em torno de uma relagdo imaginaria

Se, tradicionalmente, o compromisso da sociedade se mantém
antes de tudo no vinculo ao servigo dos bens, para Lacan a entrada
na regido inominavel do desejo se faz sempre a partir de uma
retirada do campo de tal servigo. O bem ¢ a perspectiva de Creonte,
a disciplina da felicidade aristotética, a comunhdo universal da
sociedade comunista pela unificagao dos discursos das classe em
uma soO linguagem proletaria O devaneio burgués € conquistar o bem
pela ética do trabalho "Continuem trabalhando; quanto aos desejos,
vocés podem ficar esperando sentados"72. Neste sentido, Sade
percebe o engodo que a Republica vem propor; dai sua exaltagdo do

crime, destruir tudo, comecar do zero, sublimagdo criacionista Sob
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o viés psicanalitico, entretanto, o bem nio tem outra fungio que a
de evitar a Coisa, sendo a sublimagdao a unica via de satisfagio da
pulsio que a analise permite entrever, para além do recalque,
artificio obturante da falta Com relagdo ao gozo, o servigo dos bens
parece indicar a suposi¢do de que seja possivel controla-lo, o que
implica supor a primazia do valor de uso do objeto. No entanto,
excéntrico a este valor, nos diz Lacan, se encontra o seu valor de
gozo, isto € sua utilizagdo para fins absolutamente nao uteis, dado a
dimensao fundamental do gozo ser a inutilidade.

Nenhum circuito de bens sera capaz de manter as relagdes
humanas sob o dominio estrito da utilidade, e o excesso, expresso
através de necessidade de se manter a todo o tempo uma regiao que
responda por tudo o que a partir de entdao passa a pertencer a ordem
do dejeto, ndao cessara de se presentificar. Nesse sentido, ha que se
ressaltar o que nos vém de algumas sociedades tribais, cuja pratica
do Potlach, enquanto ritual de destruigdo dos bens, ¢ efetivado
como o anuncio de um deslocamento do sujeito com relagdo a tal
dominio; exaltagdo do desejo, na destruigdao do objeto, memoria viva

de que 0 que se transmite ndo passa por este registro

1.7 LINGUAGEM E ETICA

Todo o movimento de articulagdao realizado nesta abordagem
a respeito do pensamento psicanalitico teve como principio
subjacente a idéia de que a psicanalise constitui uma ética do real,

ou, como se afirmou no proprio titulo do capitulo, ética do

impossivel E porque se trata fundamentalmente de sustentar que ao
sujeito nao pode ser atribuida nenhuma positividade, mas que, acima

de tudo, a subjetividade humana consiste em algo que remete
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invariavelmente a ordem da falta-a-ser, que a psicanalise se afasta,
definitivamente, do campo por demais difundido das éticas do ideal
Destacar a fungdo de das Ding, o objeto desde sempre perdido, foi o
passo fundamental para a afirmagao deste distanciamento. Do
inominavel que situa desde entdo a fronteira que separa o dominio
do mundo regido pela ordem significante de um mais além como
zona de siléncio, se foi derivando toda a série das consequéncias
éticas que se encontram logicamente relacionadas a esta suposigio
primeira. A insuficiéncia de qualquer objeto em dar conta da pulsio,
no sentido de esgotar o impulso pulsional que acossa o homem,
trouxe o reconhecimento de que um mal-estar inextinguivel se impde
a este, a partir do retorno da pulsio contra si mesma. Pensando
entdo a respeito das muitas questdes que a 1déia de um sujeito
referido ao gozo nos coloca, buscamos avaliar no que consiste
aquela forma de relagao especifica que se caracteriza, antes de tudo,
por erguer barreiras a emergéncia deste gozo. Isso nos levou a
conclusdao de que ndo € possivel deixar de colocar anteparos diante
de tal campo, uma vez que uma estrutura nao pode operar ali onde
impera a pura diferenga, ou a auséncia de diferenga, se se preferir.
Apos realizar o exame destas formas de evitamento, se introduziu a
questdo acerca da possibilidade de se responder de forma diferente a
tal problematica, e esta indagagao trouxe entdo a cena a discussdo a
respeito da nogao de sublimagdo enquanto criagdo a partir do nada,
o ex nihilo de que fala Lacan. Na sequéncia, entdo, abordamos o
tema da tragédia e ficou patente o quanto ha, em tudo o que € da
ordem do tragico, a sustentagdo de uma é€tica que afirma a primazia,
para o sujeito, de um caminho absolutamente particular que este
deve seguir, com a contrapartida de que, caso se insista em ferir seu

"destino", sdo os designios mais impiedosos que irdo se abater sobre
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si, tal trajetoria n3o coincidindo com nada que o sujeito possa
encontrar para sua orientagdo nas tabuas da moral, nas leis da
coletividade, isto €, em formas estaveis de referenciagio. A ética
tragica remete o sujeito a um continuo caminhar sobre um terreno
onde vigora uma cegueira inextinguivel, dai a existéncia dos
oraculos, dos adivinhos e das constantes interrogagdes que habitam
as tragédias

Penso ser fundamental, ao encerrar esta reflexdo acerca da
etica da psicanalise, buscar articular as principais consequéncias que
se extrairam de tal elaboragdo, ao que Lacan pensou sobre a
linguagem, sobre o que supos constituir as leis da estruturagio
linguistica, leis estas que s3do por sua vez estudadas pelo que se
costuma chamar de a “légica do significante” Ora, o intuito de
abordar o tema da etica ndo teve como alvo apontar supostas
“propriedades” do sujeito humano, e nem apresentar uma nova
leitura, realizada por Lacan, em que a aproximagao da psicanalise ao
registro do tragico seria responsavel por uma reatualizagdo qualquer
da doutrina freudiana. Na verdade, se Lacan promove uma
determinada releitura de Freud, esta so se sustenta, do comeg¢o ao
fim, por uma referenciagdo decisiva a problematica linguageira.
Neste sentido, ha de ser possivel encontrar os principios do que se
concluiu aqui em uma argumentagdao fundamentada na logica do
significante. Consequentemente, esta discussdao vai se encerrar
através da tentativa de mostrar como o tema da linguagem em Lacan
permite com que dela se destaque uma ética do real.

Dois momentos fundamentais de tal elaboragio nos serao
propicios a fim de apreender a relagdao existente para a psicanalise
entre linguagem e ética. Vamos entdo buscar articular o Lacan de

1953, de “Fungdo e Campo de fala e da linguagem em Psicanalise”
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com a argumentagdo promovida em seu seminario XVII, acerca da
teoria dos quatro discursos, onde se vai empreender, a partir de
algumas de suas letras, a avaliacio das posi¢des discursivas
possiveis de serem ocupadas por um sujeito a partir dos parimetros
que lhe fornecem as leis da linguagem.

O tema central mobilizado por Lacan no texto “Fungido e
Campo” consiste no estabelecimento da relagdo, que ali se diz ser
paradoxal, entre palavra e linguagem. Trata-se de um momento de
sua obra em que o registro do Simbolico passa a receber atengio
privilegiada, quando até entdo a dimensio imaginaria prevalecia
como foco de suas reflexdes. Neste sentido, Lacan quer mostrar que
nio ¢ possivel apreender o que diz respeito ao dominio do
linguistico se nos referenciarmos unicamente ao registro do
imaginario, e seu objetivo € entdo sustentar a afirmagdo de que, se a
psicanalise encontra seus fundamentos, sua poténcia operatdria em
algum lugar, este lugar ndo pode ser outro que o da dimensio
simbolica, responsavel pela estruturagdo da linguagem. Convém
lembrar que o contexto da abordagem dos estudos de linguagem a
esta altura eram privilegiadamente comprometidos com uma
concepg¢ao comunicativa do signo, isto €, a linguagem enquanto
instrumento de comunicag¢ao. Para Lacan, a dimens3o linguistica que
diz respeito a questio da comunicagao se restringe ao dominio da
"linguagem", isto €, a regido em que os signos sO valem por seu
valor social, enquanto produto do consenso que se estabelece em
torno de alguns sentidos privilegiados. A dialética que entdo se
introduz pde em jogo, de um lado, a linguagem como o registro do
signo social, ou seja, onde vigora um campo de objetivagdes,e, de
outro, a palavra enquanto emergéncia da subjetividade, isto €, o

lugar em que os significantes produzem novas associagdes,
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inusitadas figuras de linguagem, metaforas originais. A idéia de
Lacan, ai enquanto representante do Estruturalismo, ¢ de que, se a
cadeia significante tem sua primazia com relagdo ao sujeito, ou seja,
se este ¢ efeito da circulagdo do significante, entdo nio é possivel
supor a linguagem enquanto instrumento de comunicagdo, dado que
isso implicaria a préexisténcia deste sujeito. Consequentemente, a
cadeia significante, enquanto estruturagdo simbolica, deve
ultrapassar necessariamente qualquer tentativa que se empreenda no
sentido de torna-la equivalente a um rede de sentidos ja
constituidos, isto é, objetivados. E nesse sentido que a subjetividade
nao pode ser eliminada, qualquer que seja o discurso. A relagdo
paradoxal que Lacan aponta tem sua raiz nesta distingdo acima
apontada. Ora, o discurso do eu consiste precisamente na
articulagdo dos signos enquanto patriménio da coletividade e ¢é
devido a isto que se diz que o sujeito consciente caminha por um
campo suturado, isto é, em que o sujeito do inconsciente ndo
comparece com sua palavra desejante. Se a comunicagio se
estabelece na intersubjetividade, a irupg¢dao das formagdes do
inconsciente, onde se d3ao os efeitos de sujeito, trazem,
inevitavelmente, o mal-entendido fundamental que vigora no dominio
significante. Neste sentido, se de um lado temos a consolidagdao de
um discurso que aponta para as propriedades das coisas, dos
sujeitos, na dire¢do de uma totalizagdo, de outro temos a primazia
da singularidade, trago caracteristico do registro simbolico. A
singularidade diz respeito precisamente a esta subjetividade
ineliminavel que resiste ao saber. Consequentemente, o que Lacan
chama de relagdo paradoxal aponta, no fim das contas, para uma
espécie de logica includente a vigorar entre palavra e linguagem, na

medida em que o campo binario do discurso objetivado ndo pode
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evitar senao precariamente a emergéncia e_ventual desta palavra
excluida que porta a marca do sujeito desejante em sua verdade
inconsciente.

Em seu seminario XVII, intitulado "O Avesso da Psicanalise",
Lacan articula algumas questées que tém interesse para o nosso
debate. A idéia fundamental dessa reflexdao é de que seria possivel se
delimitar algumas "formas" privilegiadas que o discurso assumiria, e
que tais conformagdes demarcariam posi¢cdes claramente distintas
para o sujeito em sua relagdo ao significante. Basicamente, Lacan
sustenta as diferentes modalidades de discurso, a seu ver sio em
quatro as possibilidades, a partir da forma pela qual se vé
articulado, em cada um deles, as categorias da falta -- falta no
campo do sujeito e também, principalmente, no campo do Outro,
onde ha a auséncia sempre de um significante, aquele que viria
fechar o conjunto, fazendo da linguagem um todo -- da singularidade
e de saber objetivado. Sdao estas as categorias que permitem pensar
o procedimento da analise, bem como a conexdo do discurso
psicanalitico com os outros discursos. Os quatro discursos s3o . o
do Mestre, o do analista, o da Histérica e o Universitario -- ou do
obsessivo, como também € conhecido; e as letras, cujas posigdes
determinam a modalidade discursiva, sdo . S1- significante mestre,
responsavel pela singularidade do sujeito, S2- bateria significante,
ou simplesmente, saber; S- sujeito barrado; e, por fim, a- objeto
causa de desejo. N@o nos interessa aqui realizar nenhuma resenha
deste seminario, mas apenas levantar alguns pontos relevantes da
reflexdo de Lacan a respeito da linguagem. Vamos ver entio que a
estruturagdo da linguagem esta teorizada ai através do que ele
chamou de o discurso do Mestre, assim configurado : S1/S -- S2/a ,

onde, do saber no campo do Outro - S2, um certo grupo de
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significantes - S1, é extraido, de forma a se precipitarem como os
significantes mestres de um sujeito. Nisso percebemos a nog¢ao
lacaniana da causagio do sujeito a partir do campo do Outro, o que
entretanto nao implica para este uma sobredeterminagao absoluta, na
medida em que esta causagdo implica o destacamento de um "enxame
significante", significantes primordiais que vido responder pela
singularidade do sujeito. A argumentagdo vai girar, de forma
privilegiada, em torno desta concepg¢do de sujeito aqui postulada, de
forma que o discurso do analista: a/S2 -- S/S1, vai se apresentar
supondo a fun¢do do analista enquanto este a, causa de desejo, que
promove, em um sujeito barrado, a emergéncia de seus significantes
primordiais, a partir dos quais este sujeito se viu causado, e dos
quais, no entanto, ele permanece absolutamente alienado, amarrado
como se encontra ao campo suturado do saber. Consequentemente, a
fungdo do analista sera a de operar, a partir de sua posigdo de corte,
o deslocamento na estrutura discursiva do sujeito, através do que
este podera resgatar sua subjetividade, sua mestria que até entido
permanecia absolutamente afanizada diante do saber no campo do
Outro. Tal resgate, propriamente, corresponde ao que se costuma
chamar uma experiéncia de despertar, em que O sujeito consegue ir
se descolando de seus clichés mais estabelecidos, de forma que o
proprio mundo das coisas e das pessoas assume para ele uma nova
coloragdo, em que a variedade dos seres parece ressaltar de maneira
até entdo insuspeitada.

Se em “Fun¢do ¢ Campo” a conexdao se estabelecia entre uma
linguagem que correspondia a uma objetivagdo, enquanto a palavra
auténtica implicava a emergéncia da subjetividade, uma relacédo
paradoxal entdo se instaurando entre estas duas modalidades, a

partir da perspectiva da teoria dos quatro discursos, a formulagédo
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passa a estabelecer que, pelo efeito de real operado na fungido
analista, o sujeito € acossado a reconhecer a imanéncia da falta que
incide tanto em seu campo, o que o marca definitivamente como
sujeito barrado, dividido, quanto no campo do Outro, o que faz
vigorar uma distdncia crucial entre sua condigdo transferencial,
fundamentada sempre a partir de uma suposigdo de saber no outro, e
o furo que comparece do lado do analista. Impossibilitado de
sustentar a sutura que escamoteava sua divisdo essencial, o sujeito
entio empreende a travessia subjetiva que vai leva-lo a se haver com
as marcas que definem a sua posi¢gdo em relagdo ao Outro, e, assim
fazendo, deslocar-se na diregdo contraria a alienagio que o
caracteriza -- alienagdo esta que, em ultima instdncia, € irremovivel
--, e € isso que Lacan quis dizer quando falava em resgatar a mestria
do sujeito, isto €, tornar-se este capaz de afirmar aquilo que o
singulariza, ao invés de responder sintomaticamente ao acosso de
seu desejo, buscando identificar-se ao ideal de um outro. Nido € a
outra coisa.que se refere a maxima de bem-dizer o sintoma.

De certa forma, as referéncias a das Ding, o comentario a
respeito da trajetoria singular de Antigona, a aproximagido entre o
campo atroz da tragédia e a psicanalise ndo fazem sendo ilustrar
essas leis da linguagem que Lacan deriva de seus dispositivos
matémicos, isto é, de suas letras. Foi entdo essa articulagdo entre os
temas mais caros a ética da psicanalise e o estudo dos efeitos de
sujeito empreendida pela logica do significante que constituiu, desde

0 primeiro momento, o centro de nosso interesse.
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CONCLUSAO

O encerramento deste trabalho vai enfatizar dois pontos, os
quais serdo articulados concomitantemente. De um lado, se nas duas
partes da tese tratou-se de cada uma das doutrinas separadamente,
agora € entdo o momento de explicitar as consequéncias do
confronto do pensamento nietzscheano «com a psicanalise
freudolacaniana. Neste sentido, do que foi trabalhado anteriormente,
iremos entdo destacar alguns aspectos a nosso ver mais relevantes
de cada projeto, buscando clarificar os posicionamentos embutidos
em cada proposta.. Por outro lado, a2 medida em que se forem
efetuando as articulagdes, também serdio expostas as conclusdes
obtidas a respeito da maior ou menor compatibilidade entre tais
reflexdes.

Antes de tudo, podemos comegar o cotejamento comentando
a posigdo que ocupa a problematica da linguagem em cada doutrina.
Quanto a este aspecto, apos a exposi¢do realizada na introdugio,
quando a concepg¢dao de linguagem concernente a cada dominio teve
seus fundamentos explicitados, suponho ter ficado claro que se trata
de uma dimensdo absolutamente primordial para qualquer uma das
duas reflexdes. No que diz respeito a psicanalise, o proprio Lacan,
como foi dito, sustentava ser toda a sua doutrina decorrente de nada
mais que a suposi¢ao de que o inconsciente ndo € sendo o efeito
produzido pela incidéncia da linguagem sobre o animal-homem. Sio
as leis da linguagem que se encontram a operar na estrutura
inconsciente. Por outro lado, se em Nietzsche ndo ha afirmagdes
assim tio peremptorias acerca da eficacia da linguagem, de forma
que se poderia supor ser esta uma questao secundaria dentro de sua

filosofia, penso ter sido mostrado, minimamente, o quanto tal
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suposigdo € incorreta, na medida em que as principais questdes que
despertam sua atengdo decorrem, na grande maioria dos casos, da
reflexdo inicial a respeito do estatuto da linguagem. Foucault,
enquanto um dos mais importantes divulgadores da filosofia
nietzscheana, chegou a afirmar que Nietzsche, atraveés da filologia e
do estudo da retorica, fez do empreendimento filosofico um campo
em que a critica a linguagem assume um carater crucial, tomando o
centro da cena filosofica. Foi Foucault mesmo quem sustentou
derivar de Nietzsche, Freud e Marx, a responsabilidade pela
instauragdo de um novo gesto de leitura, uma forma inédita de
interpretar os signos -- interpretagdo que a partir de entdo torna-se
uma tarefa infindavel, posto que ndo remete mais a nenhuma
adequagdo -- que caracterizaria o nosso tempo, sendo estes trés
nomes as grandes referéncias para a reflexio filosofica
contemporanea. Assim, o modo de operar de Nietzsche se
configuraria como sendo uma espécie de filologia sem preocupacgdes
teleolégicas. Consequentemente, acredito ndo ser por demais
exagerado dizer que, tanto em Nietzsche quanto para a psicanalise, a
linguagem € tomada enquanto dimensdo constitutiva para o sujeito.
Dito isto, se a linguagem é pensada como poténcia criadora e
nao como instrumento ou reflexo das coisas em si, as forgas, os
impulsos que governam os sujeitos, enquanto relacionados ao
registro do linguistico, também ndo poderiam, nas duas doutrinas,
remeter a nenhuma fonte instintiva onde tais sujeitos encontrariam
sua perfeita adequagdo ao mundo. Neste sentido, se em Nietzsche a
no¢do de vontade de poténcia constitui o principio que subjaz ndo
sO todo ato humano, mas também todo acontecer, tudo aquilo de que
se falou aqui, desde as consideragdes acerca do apolineo e o

dionisiaco as articulagdes em torno da nog¢dao de ma-consciéncia, até
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0 projeto de transvaloragio dos valores que Zaratustra quer
empreender, deve necessariamente carregar a marca da vontade de
poténcia. No caso da psicanalise, do comeg¢o ao fim da
argumentac¢dao, o conceito de desejo, extraido da teoria das pulsdes,
permaneceu como base de sustentagdo das elaboragdes. Dessa forma.
podemos dizer que, sob muitos aspectos, essas duas nog¢des, cada
uma em seu campo, constituem um ponto privilegiado para o
estabelecimento do cotejo que aqui se deseja realizar:
consequentemente, vamos entdo, a partir deste ponto, empreender o

dialogo.

A RELACAO ENTRE DESEJO E VONTADE DE POTENCIA

O mais importante, a meu ver, e que deve ser destacado
primeiramente, quando se fala de no¢des como vontade de poténcia
e desejo, diz respeito a auséncia de finalidade que as caracteriza,
uma vez que ndo ha, para ambas, qualquer possibilidade de
satisfagdo definitiva, isto €, ndo sdo subsumidas por nenhuma
teleologia. Assim, Nietzsche vai declarar e reiterar, por diversas
vezes, 0 quanto € equivocado supor como forga principal no homem,
e na matéria organica em geral, a tendéncia a auto-conservagio,
como se esta fosse a finalidade de todo ser vivo. Ora, a ultima coisa
a que a vontade de poténcia visa € conservar-se, diz Nietzsche,
acima de tudo, o que a vida anseia € expandir-se, tornar-se mais
forte. Cada ser luta por se assenhorar dos outros seres. Se um
protozoario estende os seus pseudopodes a fim de incorporar o
vizinho, ndo ¢ a fome que o move em ultima instancia; esta € apenas
uma motivagdo secundaria, subsidiaria do impeto fundamental, que

ndo € impelido por nenhuma representagido, € que nao pode deixar de
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exercer sua poténcia. Assim, a vontade de Ipoténcia €, acima de
tudo, uma vontade de expansdo, de crescimento, caracterizando um
processo sem objetivo material ou espiritual ¢ que nunca tem fim.
Neste sentido, tal nogdo implica a vigéncia de uma luta constante e
interminavel, dado que a poténcia nio pode se esgotar, dai o seu
carater agonistico.

Com o desejo, que constitui um desvio da pulsdo, idéia que
exploraremos mais a frente, da-se a mesma auséncia de telos; uma
vez que, como afirma Lacan, trata-se de uma fun¢ao metonimica,
isto €, condenada a seguir indefinidamente o desfiladeiro dos
significantes, em um deslocamento que s6 visa, em ultima instdncia,
ao objeto impossivel, desde sempre perdido, das Ding.

Em segundo lugar, ¢ de forma coerente com a auséncia de
finalidade, temos que tanto a vontade de poténcia quanto o impulso
desejante se definem por seu carater diferencial; isto é, no que diz
respeito a ambos, so existem na relagao. Ndo ha uma positividade,
enfim, nenhuma substdncia que venha responder pela materialidade
destas intensidades, elas s6 existem ao se exercerem sobre seus
“semelhantes”, isto €, desejo sO se afirma sendo desejo de desejo, e
vontade de poténcia apenas é vontade ao se confrontar com o
obstaculo de outra vontade. Essa natureza diferencial constitui um
excelente ponto de apoio para a sustentagdo do compromisso
existente em ambas as doutrinas com a afirmagdo da ubiquidade da
linguagem, uma vez que tudo nesta parte da idéia de que significante
¢ diferenga.

Uma afinidade importante que vigora entre a psicanalise e o
pensamento nietzscheano decorre da primariedade destes dois
principios. Aquilo que na doutrina nietzscheana é conhecido como o

procedimento genealdgico, isto é, a forma de indaga¢do que, diante
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de um valor, de um tipo psicologico, enfim, de um sistema qualquer
de representagdes, ao invés de se limitar a produzir interrogag¢des
que se mantém no interior deste conjunto representacional, se dedica
a tomar tal conjunto enquanto sintoma de um certo jogo de forgas,
de uma configuragdo especifica da vontade de poténcia, encontra sua
perfeita correspondéncia na suposig¢do freudiana segundo a qual em
toda manifestagdio humana se encontra embutida uma realizagio de
desejo. O trabalho de investigagdo para Freud sempre se constituiu
como esse tipo de pesquisa que vai do discurso manifesto aos
desejos latentes, os quais ele alcangava por meio do célebre
procedimento das construgdes. Assim, o trabalho genético da
psicanalise apresenta significativas semelhangas com a pesquisa
genealogica em Nietzsche, ambos dedicavam-se a avaliar o valor dos
valores, e o pardmetro capaz de permitir tal avaliagdo reside
justamente nas nogdes aqui cotejadas

Explorando as consequéncias que a natureza diferencial
destes “conceitos” permite apreender, temos que, tanto em relagdo
ao desejo quanto a vontade de poténcia, quando tais principios se
véem levados ao limite de sua afirmag¢do, ha uma impossibilidade de
toma-los enquanto capazes de gerar representagdes coletivas. Se em
ambos encontramos uma afirmagao da diferenca, entio,
necessariamente, eles s6 podem exercer sua exceléncia sob a forma
da singularidade, ou seja, na manifestagdio mais pura de uma
subjetividade irredutivel as captagdes do rebanho, posto que este so
existe na medida em que vigora um desconhecimento da diferenga
que marca, em cada sujeito, a vontade de poténcia ou o desejo. Na
verdade, tanto em Freud quanto em Nietzsche, mesmo este “sujeito”
esta muito longe de encerrar consigo um principio de unidade; mais

correto € dizer que a subjetividade ndo ¢ sendo um conglomerado,
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uma multiplicidade de impulsos em luta para se assenhorarem uns
dos outros, de forma que ora é um que vence, ora é outro, em um
conflito sem fim, eternamente instavel.

Um ponto de fundamental importancia na clarificagio destes
conceitos diz respeito as suas relagdes com o prazer e o desprazer, e
aqui, mais uma vez, apreendemos a compatibilidade entre Nietzsche
e a psicanalise. Tomaremos dois exemplos a partir de elaboragdes
realizadas nesta tese. Quando abordamos a conexdo entre tragédia e
psicanalise, ilustramos tal relagdo através da personagem Antigona,
em cuja atitude Lacan reconhece a afirmagdo de um desejo em sua
manifestagdo radical, em sua pureza de morte. A escolha desta pega
tragica ndo teve outro intuito que o de mostrar o quanto ¢
equivocado supor o desejo enquanto pura busca de prazer,
movimento hedonistico cuja meta seria antes de tudo a satisfagdo.
Ora, Antigona sabe que vai morrer quando faz sua opg¢do, e quem
seria capaz de desconhecer a tristeza de seus lamentos ao ver-se
enparedada viva, em plena flor de sua juventude? Indubitavelmente,
aquilo que a faz mover-se na diregao da temivel opgao que realiza
nio tem consideragdo com relagdo a sua “felicidade”, e ¢é esse
descompromisso com o prazer que define o campo do desejo por
onde ela se move, através de algo da ordem do atroz. Se nos
recordamos da articulagdo anteriormente realizada, sabemos entido
que o desejo, ao ser fundado sob o efeito da instauragdo da Lei, ndo
se define sendo enquanto anseio pelo Coisa, ou seja, desejo de
morte. O prazer, consequentemente, sO surge como efeito posterior
de wuma trajetoria concluida, isto €, como resultado do
reconhecimento do impulso de desejo, ndo sendo, de forma alguma,
o referencial que move a articulagao desejante. Da incapacidade em

suportar o desprazer embutido em tal reconhecimento decorre aquilo
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que se nomela como angustia de castragdo, isto é, a dor derivada de
uma perda imaginaria, eis o carater traumatico do desejo que a
psicanalise nunca cessa de confirmar, ao dizer, por exemplo, do real,
o fora do sexo, ou, em outras palavras, desse corpo repleto de
tensGes que toda rede de representagdes fracassa em cobrir, uma vez
que na cadeia significante falta sempre um significante, aquele que
viria encerrar o conjunto produzindo um todo homogéneo e,
consequentemente, trazendo a paz a esse corpo em estado de

continua erup¢ao.

Se, portanto, o desejo inconsciente se constitui acima de
tudo enquanto desvio com relagdo ao gozo -- lembremo-nos de que a
metafora paterna interdita a busca impossivel pela mae -- ele nio
deixa, entretanto, de manter-se profundamente interligado ao
mesmo. Ndo € outra coisa que se quis o tempo todo afirmar ao se
dizer que psicanalise e tragédia apontam para um mesmo horizonte
ético. Do outro lado, vamos encontrar na elaboragao nietzscheana,
quanto a este aspecto do prazer/desprazer, uma clara convergéncia
com o pensamento freudiano. Isso ja se demonstra na critica
nietzscheana a teoria darwinista, segundo a qual a vida se
configuraria, antes de tudo, pela luta infindavel entre os seres pela
sobrevivéncia, onde o impulso primordial seria o de auto-
conserva¢do, dessa forma se instaurando um processo de selegdo
natural cujo efeito seria a vitoria dos mais “fortes”, o que implica
dizer que a vida se encontra sempre em continua evolugdo no
sentido da perfeigdo dos seres. O que Nietzsche quer ai polemizar ¢
a idéia de que os organismos visam a auto-conservagdo, o que ele
aproxima da busca pelo prazer ou o evitamento do desprazer. Tal

consideragao implicaria estabelecer uma finalidade para a vida,
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dimensdo que esta nio encerra. A vontade de poténcia, por ser
apenas diferenca, ndo pode visar sendo a produgio de diferenca,
posto que essa € sua condigdo de existéncia. Assim, o que a vida,
enquanto expressdo da vontade de poténcia, quer é expandir-se,
acumular mais forgas, aumentar a poténcia. Isso ndo porque se trate
ai de uma finalidade, mas simplesmente porque a poténcia ndo pode
querer diferentemente, esta € a sua natureza. Nesse sentido, se o
exercicio da poténcia implica necessariamente o enfrentamento de
outras poténcias, o que significa resisténcia a seu 1impulso
expansionista, ¢ primeiramente com o desprazer que esta tem que se
haver Neste ponto encontramos a afinidade com a psicanalise no
que diz respeito a €tica tragica. Tanto o prazer quanto o desprazer,
em Nietzsche, sdo supostos possuir uma dupla atribuigdo: de um
lado, o desprazer no sentido de resisténcia a expansdo constitui um
obstaculo estimulante para a poténcia; de outro, existe também o
desprazer decorrente do sentimento de retragao da poténcia, e este €
o desprazer dos esgotados. No que respeita ao prazer, também
existem duas possibilidades: em um caso, ha aquele que sobrevém ao
fim bem-sucedido de um movimento de crescimento na poténcia, € o
prazer de tornar-se mais forte, de assenhorar-se, acumular forgas;
no outro, se encontra o prazer dos fracos, que n3o decorre sendo do
fato de a vontade de poténcia encontrar-se sem adversarios, sem
barreiras a transpor, e é a felicidade do rebanho, a paz. De uma ou
de outra maneira, temos que, para Nietzsche, prazer e desprazer nio
constituem o alvo, a finalidade de nenhum movimento da poténcia,

mas se caracterizam por serem apenas efeitos secundarios de tal

processo.

E interessante pensar nesta impossibilidade que Nietzsche

afirma existir com relagdao a vontade de poténcia deixar de tender a
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expansao, ao aumento da forga. Tal afirmagdo ndo deixa de nos
remeter ao conceito de Lei na psicanalise, no¢do que costuma
produzir muitos mal-entendidos naqueles que buscam apreender o
posicionamento ético desta doutrina. Ora, a Lei a que Lacan se
refere nio deve ser confundida com as leis, as regras que se pode a
todo o tempo forjar, e cujo estatuto de arbitrariedade lhes ¢
essencial. A unica afirmag¢do contida na idéia de Lei consiste no
reconhecimento da impossibilidade de se exaurir a diferenga, ¢€
justamente porque, para a psicanalise, ndo € possivel produzir-se o
bom encontro com o objeto do desejo, dado que a Coisa € desde
sempre perdida, que a Lei vem interditar a investida incestuosa que
o sujeito quer efetivar, e cuja visada ndo € outra sendo a da
realizagcdo do gozo da mde, esta enquanto representante de das Ding.
Neste sentido, ndo procede a critica a psicanalise que, questionando
o conceito de Lei, sustente representar esta uma redug¢do na
indeterminag¢do absoluta do sujeito humano De forma analoga ao
pensamento psicanalitico, Nietzsche enuncia: “Nido ha lei, cada
poténcia extrai em cada instante sua Gltima consequéncia. E
precisamente no fato de “ndo poder ser diferente’que repousa a
calculabilidade."73

Até aqui parece ter se mostrado razoavel supor que vontade
de poténcia e desejo extraem seu sentido da mesma raiz. Gostaria
entdo de inserir um novo questionamento, a partir do qual penso que
nio ficara mais tdo claro assim que esta convergéncia seja, por
assim dizer, biunivoca, isto €, ponto a ponto. Trata-se de abordar,
dando continuidade ao mesmo cotejamento, a dimensdo da
destrutividade em Nietzsche e na psicanalise. No interior do campo
psicanalitico, podemos dizer que tal tematica frequentou este debate

do come¢o ao fim, na medida em que, ao iniciar a reflexdo a partir
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da referéncia a nog¢do de Coisa, a destrutividade ai ja fazia sua
entrada. Se das Ding se encontra mais além do principio do prazer,
configurando um campo de gozo, no vigor da pulsio de morte, isso
implica supor que a psicanalise se vé, em sua mais intima natureza,
relacionada a uma regiao de destrutividade absoluta, com a qual o
sujeito necessariamente tem de se haver. Freud, por exemplo, ao
deflagrar a discussdo em torno da relagdo do sujeito a civilizagio,
argumenta que todo o problema que esta encontra para ver-se livre
das ameagas constantes que a propria humanidade lhe impde reside
na renuncia que o homem teve de fazer a satisfagdo de seus impulsos
mais fundamentais a fim de poder viver em sociedade. Ora, a grande
dificuldade que ai se coloca ndo decorre da idéia de que o sujeito
estaria entdo abrindo mao de alguns prazeres a fim de reconquista-
los mais a frente; seria equivocado pensar que aqui a discussdo se
resume a questdo de uma restrigdo nos lucros individuais embutida
na idéia de civilizagio E claro que nio é possivel viver no estado
de civilidade sem ter de assumir alguns limites, concessdes quanto a
magnitude do prazer esperado, entretanto, o que Freud declara ser
realmente o obstaculo a boa sustentagdo da civilizagdo consiste
nesta dimensdo mais radical que habita o sujeito e que corresponde a
pura destrutividade O que realmente se afigura impossivel para
qualquer um € a realizagdo da meta de obter sucesso em esgotar, em
exaurir a tendéncia ineludivel a buscar a aniquilagdo. Se a civilidade
impde aos sujeitos a renincia a promo¢do da desintegragcdo mutua, o
pre¢o que se paga por esta conquista de seguranga consiste no
retorno desta destrutividade contra si mesmo. Bem, poderiamos
dizer que, até aqui, em Nietzsche também se apresenta o mesmo tipo
de argumentagdo, uma vez que o surgimento da comunidade humana,

a passagem do semi-animal ao homem, € conceituada em “Genealogia
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da Moral” como derivando do retorno das forgas ativas contra o
proprio sujeito, o que seria responsavel pelo surgimento da ma-
consciéncia, entretanto, o ponto que deve chamar nossa atengio
neste momento diz respeito a natureza das renuncias aqui em jogo.
Sera que se pode dizer ser a mesma destrutividade que em ambas as
doutrinas se esta teorizando? Em Freud, o problema jaz nesta
atragdo efetiva que o dominio do gozo exerce sobre o sujeito;
Tanatos leva o homem a se dirigir para o nada, e por mais que Eros
venha desviar tais tendéncias, algo permanece ai irredutivel,
impossivel de receber inscrigdo no registro simbolico, de forma que
0 sujeito vai se ver as voltas com o supereu, a voz enlouquecida de
um pai tiranico que impde um gozo impossivel, sendo o mal-estar,
consequentemente, ineliminavel. Em Nietzsche, por outro lado, nido
parece ficar claro a natureza da destrutividade em questdo, uma vez
que ele supde a existéncia mitica dos semi-animais instintivos, onde
as forgas ativas encontrariam sua mais livre manifestagdo. Ao falar
de forgas ativas, o filésofo parece aqui se referir a agressividade, a
violéncia selvagem de um animal que vive na mais pura
inconsciéncia, € o exercicio a que o homem seria for¢cado a renunciar
consistiria justamente neste agredir espontianeo, saudavel. Neste
texto, em momento algum Nietzche faz referéncia a uma forga de
aniquilagio absoluta, tal como encontramos em Freud. Apesar das
inegaveis semelhangas conceituais existentes entre a ma-consciéncia
e o mal-estar, vemos que no segundo ha um limite que diz ser
ineliminavel -- precisamente porque ha um mais além do principio do
prazer -- enquanto nido ficamos sabendo muito ao certo se Nietzsche
de alguma forma antevia ou ndo a possibilidade de haver um sujeito
sem ma-consciéncia. Ao falar do ateismo enquanto uma nova idade

de ouro para a humanidade, onde a culpa encontraria seu ocaso, ele
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parece por um momento admitir a possibilidade de tal extingio,
porém, um pouco mais a frente, ao constatar o quanto a moral tem
suas raizes difundidas até mesmo nos mais sutis dos habitos e
valores humanos, essa utopia se vé obscurecida, a luta contra a
moral se afirmando entio como condigio sinequanon para a
transvaloragdo, o que resulta na indefinigdo quanto a nossa questdo
acerca da possibilidade ou ndo de se eliminar da vida humana esse
sofrimento constante que se chama ma-consciéncia.

Podemos, por outro lado, encontrar em outros textos de
Nietzsche a referéncia a um impulso que visaria a destruigdo total; a
propria idéia do niilismo enquanto tendéncia a negar a vida e buscar
o nada parece nos indicar a existéncia de tal dimensdo. Entretanto,
sera na consideragcdo acerca da natureza de Dionisio, conforme
abordamos no primeiro capitulo, que veremos a destruicdo pensada
enquanto principio absoluto. Como se deve recordar, o puro
dionisiaco remete a maxima do sileno, segundo a qual viver é um
mal, melhor seria sequer ter nascido; no caso entdo de estar vivo, o
melhor nio poderia ser senio morrer o mais breve possivel. Em um
argumento como este, afirmado ja no primeiro momento da reflexdo
nietzscheana, encontramos a referéncia a uma dimensdao radical de
dissolucdo, entretanto, realmente niao fica claro até onde Nietzsche
levou esta suposi¢do, permanecendo entdo este ponto como uma
questdo a respeito da compatibilidade entre os dois campos de
pensamento. Uma dessemelhanga desta ordem seria de primeira
importancia, uma vez que, como dissemos, trata-se da articulagdo
dos principios mais fundamentais de tais doutrinas, de onde se
deriva o corpo do pensamento relativo a cada uma. Apesar disso, se
me fosse necessario aqui assumir um posicionamento quanto a tal

indagagdo, preferiria apostar na suposi¢do de que Nietzsche ndo
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discordaria de Freud no tocante a pulsio de morte, uma vez que a
nogdo de vontade de poténcia é postulada enquanto suporte da
diferenga. Assim, se na matéria organica as manifesta¢des da
poténcia assumem um carater até certo ponto de compromisso, onde
as forgas lutam entre si no sentido do crescimento ao mesmo tempo
em que algo neste jogo mantém-se estavel, condi¢gdo primordial para
a existéncia da vida -- "A vida esta fundada na hipotese de uma
crenca em algo de duravel e que volte regularmente"74-- parece
quase que inevitavel pensar na dimensdo que se situaria mais além
desta regido. Se, quando ha vida, a poténcia, enquanto principio
diferencial, ndo deixa de conviver com uma certa estase das forgas,é
muito possivel entdo supor a possibilidade da existéncia de um
campo onde a pura diferenga vigore, onde nem mesmo este minimo
de estabilidade que é garantia da dimensdo vital encontre lugar, de
forma que a tendéncia uUltima da vontade de poténcia, enquanto
anseio por diferenga, ndo deixaria de ser a instauragdo de tal
dominio atroz, o qual, ao fugir a tudo o que a vida poderia
formular, constituiria a sua auténtica exterioridade.

O debate acerca das nogdes primordiais vigentes em ambas as
doutrinas n3do deve entretanto turvar o nosso intuito de enfatizar as
consequéncias éticas a serem extraidas deste dialogo. O terceiro
capitulo da parte que aborda o pensamento de Nietzsche foi
elaborado justamente com o objetivo de tratar da ética nietzscheana.
Ora, Zaratustra, o poeta do devir, apesar de todo o caracter de
parodia que cerca este texto, vem anunciar o projeto nietzscheano
para uma transformagdo na relagdo do sujeito consigo mesmo,
efetivamente, trata-se de uma proposta concreta para produzir um
deslocamento radical, viabilizar a emergéncia de novas formas de

subjetividade. A palavra chave neste caso € transvaloragdo, isto €, a
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construgdao de novas tabuas de valores, em que a moral ndo mais
encontre o lugar privilegiado que por mais de vinte séculos alcangou
ocupar, qual seja, o centro da cultura ocidental. A doutrina do
Eterno Retorno do Mesmo, ao radicalizar a ja virulenta nogio de
vontade de poténcia, impde, na opinido de Deleuze, uma seletividade
nas a¢oes, de forma que afirmar a poténcia, enquanto criagio de
diferenga, implica postular a possibilidade da metamorfose do fraco
no forte. E nessa travessia em que o homem, como ponte, alcanca
aceder ao “além-do-homem”, que nosso interesse se concentra, na
medida em que ela torna possivel realizar a articulagdo com a
psicanalise, uma vez que  esta doutrina  se  constitui
fundamentalmente a partir de uma proposta clinica, onde a meta é
precisamente permitir ao ser falante aceder a novas modalidades de
relagdo -- Lacan chega a declarar que ha uma diregio da cura. Se
pudermos entdo cotejar, a luz do que se elaborou nas discussdes
anteriores, no que consiste basicamente estas duas propostas de
transformagdo subjetiva, penso que isso constituira uma boa forma
de encerramento para este trabalho Nesse sentido, procuraremos
trabalhar no espago em que se inclui, do lado de Nietzsche, a nogdo
de transvaloragdo, e, da parte da psicanalise, o conceito de

transferéncia.

TRANSVALORACAO E DIRECAO DA CURA

Podemos dizer que a idéia embutida na proposta de
Zaratustra encerra uma concepg¢ao de sujeito enquanto ndo idéntico
a si mesmo, isto €, como puro vir-a-ser, na medida em que o profeta
concebe sua tarefa como a de levar o homem a uma nova posigdo,

em que sua antiga "natureza" se encontre radicalmente
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transfigurada Esta auséncia de identidade e;tév—el € que produz o
incessante movimento que Zaratustra aponta como sendo o de
crescimento e degradagio do tipo homem. Enquanto um processo
absolutamente destituido de um telos, tal movimento continuo de
transformagido ora toma a diregio do crescimento da poténcia, ora
tende a4 decadéncia, de forma que o homem se vé a4 mercé desse puro
absurdo do existir. Mais ainda, se se toma a concepgio
antidarwiniana que caracteriza o pensamento nietzscheano, ha que se
supor que a degradagido, de longe, leva vantagem com relagdo ao
surgimento do tipo nobre de homem, o forte, dado que a natureza
tende a favorecer os fracos, que se unem em rebanhos, de forma que
os fortes, os tipos bem-nascidos, se mostram frageis para a luta pela
auto-conserva¢do, o que tem por consequéncia a proliferagio do
homem mediano, em detrimento do nobre. A tarefa que urge, entdo,
€ a de impor uma dire¢do a este movimento, de forma a favorecer o
crescimento da forga, a expansio da poténcia enquanto impulso a
producdo de diferenca, e essa é a visada de Zaratustra. O principio
€tico em jogo ndo consiste, entdo, e isso ja foi aventado na
introdu¢do, em fazer operar uma metamorfose a partir de algo dado,
um produto; na verdade, a proposta do profeta implica incidir sobre
um processo que ja se encontra em andamento, sendo sua tarefa
justamente a de produzir um apressamento em tal "funcionamento".
Neste ponto, como foi mostrado, a psicanalise encontra uma
convergéncia com a reflexdo nietzscheana, na medida em que o ato
analitico também visa permitir ao analisando percorrer mais rapido o
seu trajeto.

Bem, a questio que nos atrai neste momento diz respeito a
essa passagem através da qual o fraco pode tornar-se o que €, ou

seja, tornar-se um forte, aquele que consegue se orientar a partir de
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sua propria tabua de valores. Mas o que, em ultima instancia,
caracterizaria esta diferengca entre os dois tipos? Apreendé-la
significaria compreender a natureza da trajetoria proposta pelo
profeta. Nietzsche associa a esséncia do ser fraco a marca da
reatividade e do ressentimento. A fraqueza se mostra, acima de
tudo, na incapacidade de o sujeito se ver a si mesmo e,
consequentemente, se orientar sem ter como referéncia o outro.
Aqui parece haver um olhar constante que vem de um alterego a fim
de dirigir o fraco. O ressentimento que entdo se associa a
reatividade deriva desta espécie de amarramento que liga o
decadente a este outro que se torna entdo sua sombra, seu senhor, o
que justifica a qualificagdo nietzscheana de sua moral enquanto
moral do escravo De alguma forma, este sujeito supde em si a falta
de algo verdadeiramente fundamental, e de tal maneira que esta falta
se lhe afigura como um prejuizo, uma perda irreparavel. E por se ver
privado que o fraco acredita haver um outro em quem ndo incidiria
tal falta; o problema que surge entio ¢ o da onipresenga do outro,
uma vez que este passa a se mostrar um ser perfeito, sem falhas, a
quem o sujeito deve entdo negar afim de assumir sua propria
existéncia.

E um ponto de consenso entre os analistas queum processo de
analise s6 se inicia a partir do momento em que ha transferéncia, ou
seja, quando ocorre, por parte do analisando, a inclusdo do analista
em seu funcionamento psiquico, em sua cena particular. Tal
inclusdo, por sua vez, s6 pode ocorrer dado que haja suposigiao, por
parte do primeiro, de um saber que o analista disporia a respeito de
sua questao. Vé-se entdo instaurado o sujeito-suposto-saber, uma
ficgdo necessaria para a operacionalizagdo da cura. Diz-se ,de tal

sujeito suposto, ser uma ficgao porque o analista, por sua vez, sabe

196



muito bem ndo ter nenhum conhecimento prévio a respeito dos
significantes mestres do analisando. Mas, sem tal atribuicio de
saber, nada opera. Por outro lado, essa mesma dinimica
transferencial vai se constituir no principal obstaculo para a
travessia que a analise propde; quase se poderia dizer ser esse lago
transferencial o motivo primordial que leva o sujeito a submeter-se a
tal processo. Isto porque, ao colocar no outro a verdade sobre o seu
ser, o sujeito ndo faz nada mais que interditar-se a possibilidade de
reconhecer o desejo que o habita, na medida em que este traz a
marca da singularidade, sendo, por isso mesmo, impossivel de ser
conhecido a partir de um outro, seja este outro o eu ou um alterego.
Nesse sentido, se o fim da analise para os pos-freudianos consistia
na identificagdo do analisando ao analista, este tomado enquanto
suporte de uma imagem ideal a partir da qual o sujeito se vé amavel,
Lacan ira propor justamente o contrario, ou seja, que ao final de
uma analise o que deve ocorrer € a liquidacdo da transferéncia, quer
dizer, o desinvestimento do analista enquanto ideal. Na verdade, ao
se operar a fung¢do analista, o que deve permanecer o tempo todo em
primeiro plano € o efeito separador do a, objeto causa do desejo, e €
justamente enquanto semblante de a que o analista deve se
posicionar a fim de que a coisa ande. Como Lacan enfatiza em seu
seminario sobre a transferéncia, a fun¢cdo do analista ¢ manter a
distincia entre essa imagem ideal e a, de forma que, a atribuigdo que
o analisando lhe faz de ser detentor do objeto mais precioso, o
agalma, a unica resposta possivel por parte do analista € a que
conduz o analisando a se deparar com o furo, a falta, condig¢do para
que se dé a destituicdo de saber. Nesse processo reside aquilo que
chamamos anteriormente de castragdo simbolica, ou seja, a assungdo

da falta constitutiva que comparece ndo so no campo do sujeito mas
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também no campo do Outro. A partir de entdo, o sujeito passa a se
relacionar a um outro a quem também falta um significante, que,
portanto, nao ocupa mais o lugar de objeto idealizado.

Ora, se Zaratustra pretende conduzir o homem a uma nova
forma de relagdo a si e ao outro, de forma que este ndo precise mais
langar mao de interpretagdes que envenenam a vida, ao tomar o
partido contrario a expansio da vontade de poténcia, isto ndo pode
se dar sendo através do combate acirrado aquilo que Nietzsche
chamou de a "mentira do ideal", ou, dizendo de outra maneira, a
crenga nos idolos. Se o anuncio da morte de Deus constitui o alvo
principal, a idéia deste combate, em si. alcanga uma dimensido muito
mais ampla; trata-se de se contrapor a toda tentativa de se
estabelecer uma transcendéncia com relagdo ao “mundo aparente”,
pois € da incapacidade de suportar a vida em seu carater tragico --
isto €, naquilo em que ela sempre provoca o encontro entre a
criagdo e a destruigdo, o crescimento acompanhado da degeneragio -
- que se vé o sujeito as voltas com tentativas vids de se retirar da
imanéncia da vontade de poténcia.

Por outro lado, se o intelecto é o mestre dos disfarces. na
medida em que a linguagem ¢ essencialmente constituida pelos
tropos, entdo também ndo é possivel supor a vida na auséncia da
construgdo de ideais, posto que tal procedimento se encontra no
amago daquilo que define o homem. Como féra dito anteriormente,
Apolo ndao pode reinar sem a presen¢a fundamental de Dionisio, e
vice-versa. Assim, podemos supor haver neste aspecto uma
convergéncia entre Nietzsche e a psicanalise, na medida em que
ambos sustentam a importincia de se produzir a queda dos idolos,

a0 mesmo tempo em que reconhecem, no mais proprio do homem, a
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necessidade de constituir ideais diante do fundo de absurdo que
subjaz o movimento da vida.

Em linhas gerais, penso que ja é o bastante a articulagido
promovida até aqui. Sem divida, um sem-numero de outros temas
poderiam ter sido abordados, dada a dimensio da amplitude
conceitual das duas doutrinas; entretanto, acredito que os tépicos
mais importantes ndao deixaram de receber algum tratamento, e era
mesmo esse o Intuito desta tese. A resposta a questdo acerca da
natureza da afinidade existente entre o pensamento de Nietzsche e a
psicanalise, consequentemente, deve permanecer em aberto, a espera
de elaboragdes mais conclusivas. Se alguma conclusdo, no entanto,
se pode extrair do debate que aqui se realizou, ¢ de que, em meio a
alguns pontos importantes que se mostraram opacos a indagac¢do, ha
realmente forte convergéncia no que diz respeito a temas
fundamentais. Em ultima instdncia, porém, penso ndo ser possivel
abstrair o fato de que Nietzsche foi um filéosofo, e seu anunciador
um “profeta”, enquanto que para a psicanalise nada do que € suposto
operar através da teoria dispensa a experiéncia em que se inclui a
presenca de um outro, que exerce uma escuta e que se empresta a
atribuicdo de uma voz concernente a um saber inconsciente que
habita o sujeito que busca analisar-se, e isso certamente nido ha de
ser um mero detalhe, uma contingéncia, pois implica a suposigdo
primordial de que, sozinho, ndo € possivel a ninguém reconhecer-se
em meio a cegueira irredutivel que marca a cada um enquanto
sujeito dividido Talvez ai resida a inflexdao que separa de forma
irreversivel estes dominios de pensamento, 0s quais,
indubitavelmente, fizeram e ainda fazem a histéria do pensamento

contemporaneo
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Se, entdao, a conclusdao acerca do alinhamento entre a
doutrina nietzscheana e a psicanalise ndo pode ser alcangada,
pudemos, por outro lado, perceber o quanto tal debate nao deixa de
trazer novas questdes para o interior do campo dos estudos sobre a
linguagem, indagagdes para as quais a linguistica, enquanto uma
ciéncia, ndo pode deixar de manter sempre aberto o seu horizonte,

como a melhor forma de evitar a armadilha do dogmatismo.
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APENDICE

RESENHA DOS ARTIGOS SOBRE ETICA DA ENCICLOPEDIA
DE FILOSOFIA DE PAUL EDWARDS

Eticas do Possivel

A historia da filosofia ocidental tem nos mostrado que a
reflexdo ética sempre foi, acima de tudo, tomada na suposig¢io de
que se trata neste caso de uma disciplina filosofica possivel Apesar
de algumas vozes dissonantes, desde a aurora da filosofia grega,,
terem se erguido contra tal empreitada - refiro-me aos filosofos pré-
socraticos, aos sofistas e posteriormente, ao ceticismo enquanto
doutrina - a grande corrente filosofica que se institui a partir da
palavra de Socrates e Platio engendrou, nestes ultimos vinte e cinco
séculos, uma vasta série de tentativas no sentido de erigir sistemas
eticos cuja visada consistiria, antes de tudo, em proporcionar ao
homem um referenciamento capaz de conduzi-lo satisfatoriamente
através da curta e enigmatica existéncia que € a sua.

Nesse sentido, o que ressalta como gesto fundamental ¢ a
incidéncia desta aposta realizada pelo pensamento filosofico, cuja
afirmagdo primeira assim se constitui: Ha Etica! A partir deste ato
fundador, tornou-se entdo possivel contar a historia da filosofia
moral, histéria de como o homem, de maneiras diversas porém
continuamente, se disse a si mesmo o que deve ser feito a fim de se

obter o bem, o maior bem possivel e, até mesmo, o Supremo Bem.
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Sendo a €tica, por definigdo, a doutrina acerca dos juizos sobre as
agOes, sua positividade implicou, entdo, um objeto: o enunciado
moral, o juizo €tico. Cercar tal objeto, definir seu estatuto logico e
ontologico, medir suas consequéncias sobre a conduta humana,
delimitar o seu ponto de origem e alcance, sua relagio junto a
verdade, ao sujeito, a Deus, a sociedade, foi enfim sobre o que se
debrugou tal disciplina.

Supor a ética como uma disciplina possivel implicou,
portanto, levar a frente todo um esforgo no sentido de produzir uma
objetivagdo; e € justamente nisso que consistiu tal tarefa, ou seja,
tomar em primeiro lugar como existente tal objeto ético e,
subsequentemente, prover, tecer em volta do dito objeto toda uma
rede de saber capaz de fundamentar-lhe a existéncia, sustentar seu
estatuto

Assim, a tarefa em que a filosofia se engajou ao buscar dizer
ao homem algo acerca da natureza de seu ethos foi o compromisso
de constituir uma linguagem, uma linguagem objetivante, capaz de
suprir com sentidos as agdes humanas.

A objetivagdao entao promovida, ressalte-se, nao diz respeito
a um objeto do mundo, a uma coisa exterior, mas trata-se, neste
caso, de se objetivar uma dimensdo que € a do proprio sujeito
humano, vendo-se surgir, entdo, no ponto de culminancia da reflexdo -
filosofica, a imagem purificada do "homem ético”, destituida ai de
toda macula e determinagao ilusoria.

Sendo o nascimento da ética, enquanto doutrina filoséfica,
fruto da criagdo da reflexdo de Socrates, pela via dos escritos de
Platio, a nog¢do primeira, termo primitivo, que foi tomado como
origem da ética, nao foi sendao a idéia do "bem" O que define a agdo

humana, na perspectiva de Socrates e Platio é, antes de tudo, a
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busca do homem pelo seu bem Toda a corrente de pensamento que
ai se fundou e que norteou a filosofia ocidental nestes ultimos dois
mil e quinhentos anos orientou-se na tentativa de dizer do bem
humano, neste caso nao um bem qualquer, mas o Bem Supremo,
aquele que reune em si tudo o que na existéncia ha de bom e
vVIrtuoso

A virtude da dialética socratica consistiu, entdo, em alcangar
a verdade pela via da argumentagdo racional, a razio como via real
para o bem Nesse sentido, e ai ja estamos-na elaboragdo platénica,
tal bem, o verdadeiro, define-se entdo enquanto um objeto abstrato,
objeto do pensamento, pura forma para além do mundo sensivel da
transitoriedade. O Bem, em Platio, ndo é desse mundo, mas do reino
das formas eternas e imutaveis, da perfeigio do pensamento Na
busca do que sdo entdo verdades inteligiveis, Platdo atravessou toda
a sua obra, com vistas a definir os axiomas éticos fundamentais,
axiomas que seriam enunciados auto-evidentes e que constituiriam
assim a base de seu sistema é€tico normativo. Neste caso, por dizer
respeito a uma realidade extracorporea, para além das inclinagdes do
corpo e das imperfeigoes da Linguagem, ndo se tratava de erigir
juizos morais diretamente relacionados a conduta humana, mas sim
de produzir os principios universais abstratos que, por dedugio,
iriam ao fim nortear a agdao humana em sua dimensao empirica

A cidade platonica seria o ideal realizado de um templo de
virtudes 1imortais, onde os filosofos governariam segundo a
hierarquia racional que coloca o pensamento €tico no 4pice das
realizagdes humanas; tal cidade seria também a residéncia de todos
os amantes da verdade, dela restando excluidos, conseqiientemente,
todos aqueles cuja profissdo encontrasse sua razdo de ser no

mascaramento do real, como é o caso, aos olhos de Platao, dos
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essencialmente auténoma, na vertente do naturalismo ético nio se
pode fazer a distingdo platdnico-socratica entre fatos e valores,
onde o que ¢ da ordem do empirico pertenceria a dimensio das
ciéncias, o reino dos valores dizendo respeito a objetos ideais, do
pensamento, absolutamente independentes com relacdo ao mundo
sensivel

Ao transferir o enfoque €tico para questdes acerca da
"“natureza fisiologica" do homem, Aristoteles produziu entdo um
abalo da dicotomia sensivel/inteligivel. Ao invés do olhar
contemplativo das belas formas, a perspectiva aristoteles foi de
observagdao e classificagdo da natureza. Sua meta foi produzir o
homem virtuoso, aquele que, através da educagdo moral e
treinamento aprimorado, deveria alcangar a plena realizagdo de sua
natureza humana O Supremo Bem na concepgdo aristotélica é entdo
a felicidade virtuosa, harmonia homem-natureza. A educagido para a
virtude tem como efeito produzir no sujeito a justa medida, a
prudéncia como ponto de equilibrio entre os extremos das emogdes e
tendéncias para a agdo. A ag3o que tende ao extremo passa ao
registro do vicio, até mesmo da aberragdo; a harmonia das
tendéncias naturais, por outro lado, produz a beleza. No plano da
ética o que se visa é a produgdo da felicidade pessoal, ao passo que
no dominio da politica se visaria ao bem comum, no caso de
Aristoteles, ambas s3do vertentes espontaneamente convergentes,
propiciada uma boa educagdo, a que conduz a virtude, a felicidade
pessoal sera obtida e se harmonizara, sem maiores problemas, com o
bem comum. O desejos bem balanceados, racionalmente controladas,
apontam no rumo do Bem supremo, a plena realizagdo das
faculdades humanas naturais, que s0 podem ser conhecidas através

da observacao e pesquisa empirica. A ética aristotélica ¢ entdo a
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afirmagdo da esséncia harménica do ser humano, o que sé se
sustenta a partir da suposi¢do de uma natureza enquanto reino do
equilibrio e da boa proporgio.

Apos o periodo grego da filosofia, veio o tempo em que o
Cristianismo ascendeu até se tornar a linguagem real de toda
consideragao €tica. Apos a Igreja converter as massas pela fé, a
filosofia passou entdo a ser valorizada, no intuito de construir o
sustentaculo intelectual para a nova religido. Durante periodo
intermediario entre a morte de Aristoteles e a entronizagdo do
Cristianismo, entretanto, surgiram algumas escolas filosoficas, em
sua maior parte comprometidas com a perspectiva socratica do bem
As escolas do Epicurismo e do Estoicismo dominaram entdo a cena
filosofica, dando a toénica da reflexdo ética na periodo; tais
academias, segundo a historia da filosofia, se aproximaram bastante
de uma diregdo religiosa, fazendo da filosofia deste periodo a
antecamara do Cristianismo. Visando ao prazer moderado, do lado
do Epicurismo, ou a indiferenga, tanto ao prazer quanto a dor, do
lado do Estoicismo, mas ambas em concordancia quanto a aceitagao
das imperfei¢des da organizagao social, as duas escolas pregaram a
resignagiao, a evitagdo da agdo, buscando basear a conduta ética no
controle racional das agdes na diregdo do bem.

Com a definitiva hegemonizagido do Cristianismo no plano das
forgas politicas, a tarefa de construir um pensamento filoséfico
cristdo foi entdo a énfase maior dos primeiros séculos da nova era.
Santo Agostinho, o grande nome deste movimento, unindo o
neoplatonismo a tradugdo judaico-cristi, foi o pivo da
transformagdo da ética filosofica, estabelecendo o elo entre filosofia
e religidao, elo que se manteve integro até o advento da chamada

filosofia moderna, no século dezessete Em poucas palavras, a partir
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do pensamento agostiniano, o Bem supremo deixou de ser a
contemplagdo de formas imortais ou mesmo a realizagio plena da
natureza humana, para assumir a perspectiva da reunido com Deus
apos a existéncia terrena.

Uma transformagdo €tica de extrema importancia ocorrida em
tal época diz respeito a ascen¢do da nog¢3do de responsabilidade
moral, fundamento imprescindivel da ética crista. Se o ideal grego
dizia respeito muito mais aos meios praticos que a mente racional
encontrava para alcangar seu bem, onde o sujeito se via submetido a
diversas determinagdes, - sejam as 1déias intemporais, sejam as
propriedades naturais de sua humanidade - no pensamento cristao a
fungdo do livre-arbitrio torna-se fundamental, posto que a
responsabilidade, em sua relagio intrinseca a culpa e a punigio,
assume ai seu papel de protagonista da ética religiosa. A alma deve
poder escolher entre o bem e o mal Neste sentido, o Bem Supremo
passa aqui a ser algo da ordem do dever, ressaltando-se a virtude
enquanto obediéncia a autoridade divina. Coerentemente, o
platonismo de Santo Agostinho implica o desprezo pela dimensio
corporal, diante da importancia assumida pela tarefa de iluminagio
da alma, caminho rumo ao Bem. As virtudes racionais platdnicas
servem ao fim religioso, e a felicidade terrena deixa de ser
pardmetro para o Bem, uma vez que este se encontra no além-vida, o
que resulta na afirmagdo estoica da resignagao, com a consequente
evitagao da responsabilidade social.

Como a natureza € criagdo divina e, neste sentido, s6 pode
conter o Bem, o mal ndo pode existir aos olhos de Deus, que criou a
tudo, sendo a maldade apenas imperfeigio local, fruto de
movimentos naturais, incapazes de alterar o estado de beatitude que

vigora em escala cosmica Sendo a natureza entdo impossivel
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produzir o verdadeiro Mal, o homem, por ser dotado de livre-
arbitrio, pode entretanto escolher entre o bem e o mal, e a maldade
humana decorrera das inclinagdes corporais, sendo o sujeito que
cede a tais tentagdes possuidor de uma alma defeituosa. A ética
agostiniana, entao, € uma ética do Bem Supremo, fundada na virtude
da fé, articulada com a razdo platonica e cuja énfase recai nio sobre
0 prazer, mas sobre o dever, tendo como meta a reden¢do da alma na
reunido a Deus

O pensamento cristao dominou toda reflexdo ética da
Filosofia Antiga, e sera somente no século dezessete que se
produzira um abalo em tal tradigdo, vindo se fundar o que se
chamou de Filosofia Moderna, cuja luta primeira e maior teve como
meta efetuar a separagdo entre a dimensdo €tica e a ordem religiosa
Religido e etica, fe e politica, tiveram entdo os alicerces de sua
alianga abalados a partir do esfor¢o constituido por alguns filosofos
no intuito de reconstituir a filosofia enquanto um dominio de
reflexao auténomo

Tal modernidade ética teve seu inicio datado pela historia da
filosofia a partir da reflexio do Hobbes. (Sec. XVII) Muito
influenciado pelo advento do galileismo, quando o pensamento
cientifico recebeu um forte impulso - a dimensdo do calculo, da
pesquisa da dinamica dos corpos em interagao, alcangando um valor
ascendente - Hobbes construiu uma concepgao de €tica muito menos
ligada a autoridade divina que as leis de funcionamento do mundo
fisico. Segundo sua doutrina, o que, acima de tudo move o homem ¢
a tendéncia para a auto-conservagao, o interesse egoistico. Esse
objetivo auto-preservativo tem dois modos de comparecer, encontre-
se o0 homem em estado de natureza, por um lado, ou em sociedade,

de outro. No estado de natureza os interesses egoisticos prevalecem
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sob a forma da luta, com o predominio entio do mais forte, o mais
agressivo. No outro caso, estando o homem em sociedade, as
tendéncias auto-conservadoras se presentificam entdio na forma de
instituicdes promotoras do bem-estar comum, funcionando,
consequentemente, como sustentaculos da paz e da harmonia social
Nesse sentido, o leviatan, o Estado hobbesiano, é uma criagdo do
homem com vistas a garantir sua preservagdo. O Estado entdo nio
participa de nenhuma harmonia cosmica pre-estabelecida, nem ¢
representante das faculdades naturais do homem, mas sim um
artificio necessario e atil aos interesses fundamentais da
humanidade Dessa forma, em Hobbes, as leis éticas deixam de
pertencer a esfera transcendental, sendo a razao pratica o mobil
determinante na constituigdo de tais leis e preceitos. Sendo neste
sentido absolutamente antiplatonico, Hobbes define o bem como
sendo qualquer objeto do desejo, desejo ai como efeito de processos
fisiologicos que guiam o homem rumo ao prazer. Ndo se trata mais
de negar a corporeidade quando se age racionalmente, sendo o
homem, como animal, tomado enquanto um mecanismo, tambeém o
comportamento racional nao deixa de ser fisiologicamente
determinado

Libertando a ética do jugo da tradigdo religiosa, Hobbes a
aproxima da pesquisa das leis objetivas produzidas atraves de
conhecimento confiavel, ou seja, o conhecimento colhido da
experiéncia empirica. Diferentemente das tradigdes anteriores,
quando a harmonia entre bem comum e satisfagdo pessoal se dava de
forma automatica, aqui o Estado, enquanto instituigdo artificial,
criada pela razdo humana, funciona segundo o principio de que o
temor da punigdo, com o consequente prejuizo dos interesses

egoisticos, e que estabelecera a esperada harmonia entre individuo e

209



sociedade. Hobbes, entdo, €, junto a Locke, o fundador de um
movimento €tico que recebera o nome de Utilitarismo
. Locke, levando a frente as consideragdes hobbesianas,
afirmara que as leis naturais que guiam o homem ndo sdo senio
frutos da invencivel forga do prazer e da dor Fundando uma ética
de cunho hedonista, onde a meta humana sera obter 0 maximo de
prazer possivel, aliado ao maior distanciamento alcangavel da
dor, Locke imprimira a esta condigdo o estatuto de maxima
utilitarista. Aqui ja ndo vigora mais a nogdao de um Bem Supremo,
regido por leis abstratas, mas somente aqueles preceitos praticos
que se puderem extrair de uma psicologia baseada na experiéncia
empirica. O prazer, entao, ditara o bem, enquanto a moralidade
sera fruto da coergdo racionalmente desejavel. Tais argumentos
exerceram sobre o mundo intelectual efeitos extremamente
poderosos, chegando seus preceitos éticos a se verem deslocados
para outros terrenos, como € o exemplo da racionalizagdo da
economia conduzida por Adam Smith, auténtico representante do
pensamento utilitarista
O Utilitarismo, enquanto ataque a tradigao e a argumentagao
baseada na autoridade divina, com a consequente exaltagdo dos
poderes do homem como ser racional capaz de encontrar, através da
reflexdo, seu proprio caminho, constitui, na verdade, apenas uma
vertente de um movimento filosofico bem mais amplo, que ficou
conhecido como Iluminismo, a era da libertagdao do homem pelas
virtudes da razio Dentro da que se pode chamar os principios
iluministas, entretanto, vamos encontrar sistemas €ticos que, apesar
de compartilhar do arcabougo filosofico do Iluminismo, chegam a
ser, em seus preceitos, até mesmo antindmicos entre si, como € 0

caso da relagao da ética kantiana diante dos principios utilitaristas.
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Embora seja um auténtico representante do Iluminismo, Kant
constituiu uma é€tica essencialmente ndo utilitarista Se, dos
preceitos do Utilitarismo, a razdo representa um ponto central,
aquilo que guia o sujeito em sua meta hedonista, a razio em Kant
também ocupara lugar privilegiado, entretanto, diferentemente da
razao pratica utilitarista, no caso da é€tica kantiana ira vigorar o tipo
de razdo pura cartesiana de origem platénica, como faculdade de
intelecgdo, de apreensiao de verdades que ndo fazem parte deste
mundo empirico, verdades abstratas, ideais. O objeto da razio
kantiana consiste em algo que é da ordem do impossivel de se
apresentar diante do sujeito, s0 comparecendo pela via de
representantes analogicos. Este reino transcendental, so0 a razio
pode apreendé-lo, sob a espécie de um reconhecimento intelectual da
verdade Assim como o mundo empirico, tal como nos o percebemos,
¢ o efeito da estrutura aprioristica do conhecimento humano, efeito
da projegao mental de tais leis sobre o mundo, sobre a natureza, que
dessa forma constitui as leis da ciéncia, também no dominio da €ética
uma operagdo semelhante ocorre A moral kantiana também decorre
da projeg¢do no empirico de leis a priori, leis que regulam a agao, ¢
que sdo, em si, imperscrutaveis, porém intuitivamente assimilaveis,
atraves do senso interno de obrigagdao moral. Por analogia,
transpomos essas intui¢des em enunciados morais, leis hipotéticas
que regeriam o empirico, mas que, reconhecidamente, jamais atingem
as maximas que, dada uma situagdo ideal, corresponderiam as leis a
priori. Assim, cabe ao sujeito agir por analogia, visando, entretanto,
com que seus atos sejam realizados como se tais atos pudessem ser
tomados enquanto maximas universais.

A ética kantiana, portanto, substitui o bem como prazer pelo

bem do dever, a obrigagdo de agir racionalmente, a altura das leis
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universais indiziveis. Os enunciados morais, como vimos, devem se
tornar maximas, sua formulagdo mais correta, portanto, se dando
pela via do imperativo categorico Ainda neste sentido, a ética se
separa da ciéncia, uma vez que esta, regida por uma causalidade
deterministica, se nos apresenta sob a forma da neutralidade, com
enunciados declarativos, mas nunca sob a forma categorica do
imperativo €tico, o que vem mostrar, segundo Kant, a inescapavel
cisdo entre ciéncia naturalistica e ética filosofica. O ser racional ¢
aquele que reconhece tal diferenga, e assim se desprende da
submissdo as inclinagdes naturais; e é somente neste sentido que
agir eticamente € ser livre A opg¢do aqui € entre a liberdade da
dignidade e a escravidao as inclinagdes do corpo, a felicidade moral
ou o prazer irresponsavel Vigora entdo, em Kant, uma nogdo de
liberdade que de forma alguma corresponde a maximizagao das
possibilidades de o sujeito dirigir suas a¢des; mas, muito pelo
contrario, a liberdade kantiana € a mais perfeita possivel adesido as
leis da ética. Sendo regido segundo esta estruturagdo aprioristica,
sera livre quem puder viver em acordo com tais leis. O dever ¢
distinto tanto do prazer quanto da utilidade, a virtude moral,
enquanto obediéncia ao imperativo categorico, sera entdo o que dara
a diregao para o Bem Supremo, o valor dos valores, ao qual tudo o
mais deve subordinar-se, mesmo a felicidade, o prazer, ou a
prudéncia

Na visdao kantiana, portanto, o equivoco da ética naturalista
seria supor que uma lel da natureza, a busca do prazer, por exemplo,
possa suprir a auséncia de uma lei ética. Nem o prazer individual,
nem sequer o bem comum sido capazes de suplantar um imperativo
categorico. As leis naturais, no limite de suas possibilidades, podem

nos fornecer imperativos hipotéticos; somente a razido, para além do

212



util, nos fornece a verdadeira ética, a dire¢do do Bem Supremo, pela
via do "como se", ou seja, na independéncia do todo fato natural O
imperativo categorico deve ser a referéncia para a deducio das
normas morais, orientando a razao na selegdo das leis que, por
serem em algum momento indignas da condigdao de maximas
universais, serdo descartados enquanto imperativos hipotéticos
naturais. Consequentemente, uma verdadeira lei ética deve ser capaz
de demandar do sujeito até mesmo o enfrentamento da morte, se
necessario, pois o dever moral nao toma em consideragdao razdes
psicologicas tais como a tendéncia a auto-conservagao, sendo a ética
algo da dimensdao do além da natureza, o que desobriga o sujeito de
obedecer as leis da razdao pratica que s3ao, em si, as leis da razao
utilitarista A moral kantiana, dessa forma, enquanto ética do dever,
langa o sujeito em uma verdadeira escalada na busca da pureza
universal, vertente incondicional de uma dignidade sobrehumana.

Se a ética kantiana afirmava a supremacia da transcendéncia
sobre o empirico, o avango da tecnologia nos séculos subsequentes
do periodo iluminista fez com que a énfase no pensamento
naturalista crescesse de forma significativa, com a ciéncia
velozmente ocupando o trono antes reservado a religido. Nesse
sentido, o Utilitarismo, enquanto doutrina afeita ao mundo do
desenvolvimento tecnoldgico, cada vez mais obtinha receptividade
nos meios politicos e intelectuais, justamente por ser o seu principio
operativo a razdo pratica, cujos efeitos se mostravam a todo
momento, nas instituicdes, na melhoria de vida da populagdo, nos
avangos materiais de forma geral Enquanto a ética kantiana, por seu
carater de transcendentalidade, visando sempre a maximas
universais, tornava dificil a avaliagao de um simples ato no momento

de um dilema moral, a ética utilitarista, com seus principios praticos
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de maximizagdo de prazer e redugdo da dor, alcangavam uma
efetividade realmente superior Como representante maior do
Utilitarismo no século dezenove, surge o nome de Jeremy Bentham,
continuador do movimento iniciado por Locke e Hobbes, mas tendo
como diferenga maior para com seus mestres a orientagio da ética
no sentido da realizagao social. Bentham foi, acima de tudo, um
grande reformador, partindo de tais premissas utilitaristas, buscou
construir uma €tica normativa que fosse cientificamente verificavel,
primando pela clareza e consisténcia de seus enunciados. A
felicitdade como realizagdo pessoal converteu-se no prazer da
maioria. Atraves do que se chamou calculo hedonico, constituiu-se
um instrumento que iria nortear a reforma institucional. A ambigao
era poder avaliar a efetividade de uma instituigao qualquer pela
quantidade de prazer ou de dor que fosse capaz de produzir, em
escala geral, assim, se fosse possivel avaliar quantitativamente as
formas de punigdo mais eficientes segundo esse ponto de vista,
tornar-se-ia entdo viavel para o sujeito agir racionalmente, isto ¢,
agir visando o seu bem, evitando, dessa forma, o crime e a
transgressao as leis. Nesta espécie de calculo das agdes, Bentham se
langou, na expectativa de realizar uma grande contabilizagdo das
praticas, com o fito de realmente esgotar as possibilidades de
escolha, de forma que fosse dado entdo se indicar racionalmente o
melhor caminho a seguir, a obrigagao moral ai se conjugando
satisfatoriamente com a necessidade psicologica do prazer.

O homem benthamiano € o sujeito calculista por exceléncia,
cada movimento, cada tomada de decisiao deve ser levada a cabo
apenas apOs a estreita avaliagdo do lucro a ser obtido, posto que a
meta é o maximo de prazer. Como os enunciados morais sdo aqui

equivalentes a enunciados observacionais, Bentham acreditou ser
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possivel realizar um balango geral da linguagem moral, da linguagem
das formas punitivas, a fim de levar a frente uma empreitada
higiénica de limpeza da linguagem como um todo, isto é, retirar-lhe
tudo aquilo que nela nao passa de exercicio fabular, ou seja, fabulas
criadas pela propria linguagem, em seu operar descompromissado
com o conteado empirico Deveria restar, ao fim de tal projeto,
apenas o que do lingiistico se liga ao empirico, € essa seria a
realizagdo de tal ética Adequar a linguagem ao real, eis a utopia
que Bentham nutriu durante toda sua vida. Ha que se dizer que tal
aventura so pode se sustentar apoiada em uma grande idealizagdo da
sociedade tecnologica, a aposta otimista na sociedade racionalmente
orientada pelo discurso cientifico. Consequentemente, a ética
benthaniana pode ser definida como uma é€tica utilitarista, que
rejeita a nogdo de um Bem Supremo, abstrato, buscando o bem
segundo formas quantificaveis, empiricamente avalizadas, com o fito
de realizar a felicidade da maioria promovendo a ideologia do prazer
calculado.

Uma vez situado, minimamente, o contexto filosofico em que
a ética tradicional se insere e, podendo apreender a idéia geral do
que se trata quando se diz de uma ética do possivel, estamos entdo
em condi¢gdes de dar inicio a apreciagio daquilo que se vai chamar
uma ética do real, ou, mais simplesmente, a ética da psicanalise, tal
como Freud a enunciou primeiramente e Lacan levou adiante, através

da sua releitura da obra freudiana.
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