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RESUMO

inserida no campo da Analise do Discurso (AD), esta dissertacio, privilegia
um certe recorte, que € o da andlise da discursividade da lgreja Catdlica sobre a
sexualidade. Para tanto defimitou-se trés capftulos. O primeiro estabelece uma
discussao sobre & nog8o de discurso, A propésito das trés regides que configuram
o quadro epistemolagico da AD tragado por P&cheux, privilegia-se aqui a discussio
de alguns aspectos da teoria do discurso e da teoria da subjetividade de natureza
psicanalitica que atravessa as regides. Elabora-sg a esle proposito uma, polémica,
mas viavel fillacio tedrica entre Lacan, Foucaut e Pécheux. Convergéncias e
divergéncias entre estes autores quanto ao estatuto de nogbes como estrutura,
discurso e formaciio discursiva. Privilegiando alguns recortes, o segundo capitulo
faz a andlise e correlagho de corpora especificos da igreja Catdlica: documentos
papais contemporaneos; leituras biblicas fundanies dos padres primiivos, em
especial Ambrésio; leitura e sujeito religioso medieval, discurso e gozo nos
misticos. Levantar a partir destes recorfes, elementos no que se tem chamado a
histéria da sexualidade ocidental, histéria esta que se confunde, tal a mitua
imbricag&o, com a moralidade cristd. O esforgo € de compreender o movimento
discursive e a operagio de finguagem implementadora de certas praticas. E neste
sentido acrescer alguns aspectos na caractenzacado tipoldgica do discurso religioso,
g uma das variagBes deste, o discurso teoldgico. O terceiro capitulo traz a teoria
da subletividade de natureza psicanalitica para a discuss3o, A concepglo estrutural
do sujefto do desejo. O inconsciente como um campo que recorta e atravessa essa
discursividade sobre ¢ sexual do jugar religioso. Discute-se entdo, em Freud e
Lacan, alguns campos como a religiio, a sexualidade, o desejo, 0 sujeilo e a
linguagem.

Palavras-chave: Andlise do Discurse - Psicanalise - Reiigifio - Sexualidade.



INTRODUCAO

Inserida no campo da anélise do discurso, esta dissertaclo, a partir de
certos recories discursivos fard a analise do cﬂscursa refigiose |, ou melhor, de um
certo discurso religioso, ja que restringira no interier deste, um grupo especifico de
enunciados, o da discursividade da Igreja Caldlica, em alguns momentos e na
extensde de uma tradicdo teologica, sobre um objeto, assumide como um
chssessivo tema, ¢ da sexualidade. Para tanto delimitamos trés capituios.

Q primeiro capituls empreendera uma discussdo a propésito da nogio de
discurso. Ressalte-se neste sentido o j& bem conhecido quadro epistemoi6gico da
anafise do discurse tragado por Pécheux (1875a p.163) que especificava:; esse
gmpreendiment¢ reside na articulacéo de trés regifes do conhecimento cientffico:

1. o materiaksmo histérice, como teoria das formacgdes sociais e de suas
transformagdles, compreendida af a teoria das ideologias;

2. a finglistica, como teoria dos mecanismos sintiticos e dos processos de
enunciagdo av mesmo tempo,;

3. a teonia do discurse, como teoria da determinacdo hlstcaﬂca dos processos
semanticos,

Regides estas atravessadas e articuiadas por uma teoria da subjetividade,
. de natureza psicanalitica.

Este capitulo se centra & pretende pois, discutir alguns aspectos da terceira
regifc, a da teoria do discurso. Far-se-& ent3o, uma abordagem tedrica sobre
aiguns aspectos da noglo de discurso. A perspectiva adolada € de uma
problematizac@o metodoldgica a partir de uma fillag80 tedrica: Lacan, Foucault e
Pécheux, trazendo ainda para a reflexdo a contribuicdo de outros flingiistas,

No segundo capitulo, a partir de certos recortes, faremos a andlise e
correlacdo de corpora especificos da lgreja Catélica. Em primelro iugar certos
documentos papais sobre a tematica focalizada bem como algumas leituras
fundantes dos padres primitives, em especial a de Ambrésio. Por um outro viés
expiorar o estatutc do sueito refigicse medieval e sua pratica de leitura
correspondente & fambém o gozo mistico, especiaimente na expressfio de dois
misticos espanhdis. © discurse mistico tem-se constitulde apehas numa
contrapartida da ortodoxia oficial ou chega a se constituir numa outra tradicio? Ou
alé numa outra formacdo discursiva? Questdes como esta surgirdo, assim como
nutras como a do constaite movimento de conservagéo & atualiza;éa na retorica
eclesial,

O Capitulo levantars pois, elementos e trag:ns naquilc que se tem chamado
a hisioria da sexualidade ocidental, histéria esta que se confunde, tal 28 mitua
imbricaco, com a moral cristd. Certamente que nosso objetive al nlc € o do
histdriador, e sim do analista do discurso, procurando compreender e explicitar
alguns temas e algumas operacdes de finguagem nesta tradic8o discursiva. E neste
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senfide acrescer alguns aspectos na caracterizagdo tipoldgica daguele que,
estamos chamando, o discursoe religioso, e uma das variagbes deste, o discurso
teolégico. Ver-se-a que, menos do que uma grande ideclogia, a morafidade cristd
sobre a sexualidade tem se constituldo numa complexa operagfio discursiva, cuja
difusa propagagao tem sido implementadora de rigidas praficas comportamentais.

No terceiro capitulo traremos para a discurssdo a teoria da subjetividade de
- natureza psicanalitica, menciohada no quadro epistemoidgico acima. Mais
especificamente: a concepgio estrutural do sujeito do desejo. O inconsciente como
um campo que recorta e atravessa essa discursividade sobre o sexual do lugar
religioso, Neste sentido o capituio se reportara a aiguns aspectos da teona
psicanalitica, em Freud ¢ Lacan, no que diz respeito a campos como: a religido, a
sexualidade, ¢ desejo, 0 sujeito £ a linguagem.



CAPITULO )

A NOGAO DE DISCURSO
ALGUNS ASPECTOS NUMA TEORIA DO DISCURSO

Lacan/ Foucault/ Pécheux: fillagdes possivels
Da estrutura como parametro

Antes de abordar o tema especifico desta dissertacfo, que é o da analise
do discurso religioso, em especifico da igreja Catdlica, sobre a sexualidade, sobre
uma ceria retérica moralista da sexualidade, proponho-me neste capitulo a uma
abordagem tedrica e geral sobre algumas nogles fundantes e centrais deste
campo de conhecimento e pratica analitica fingtiistico-discursiva que € o da anglise
do discurso. A prépria nogdo de discurso, crucial neste campo epistémiceo, carece
de uma gircunscriclio. J& ndc € suficiente anunciar, heuristicamente, a insergdo na
escola francesa de Anafyse du discours. Nao obstaite cruclal, o discurse acaba
por s tomar uma noglic por demais vaga e um tanto guanto desgastada'! Que
fique claro pois, desde ja, que o presente capitulo nfdio se coloca em um lugar
tedrico que tenha o discurso como um campo ndo problematico. O que se segue
s3o algumas reflexdes que, ao propor uma certa articulacdo, talvez contribua para
fancar iz, em algumas, das inimeras questfes gue se podem colocar & analise do
discurse. Sendo assim, de minha parte, vejo como um dos modos possivels de
circunscrever o campo e propor uma delimitacdo dos conceltos, o da filacio a
alguns autores, a partir dos guais buscar-se uma teorizac8e. E € o que faremos.

Se ndo fosse por outrasg razfes, o campo lexical-semantico por onde
transitava este trabalho, ainda enquanto projeto, a saber, o discurso (¢ suas
variantes: formacfo discursiva, campo discursiva, pratica discursiva), sufelto,
estrutura e sexualidade, no viés especifico de uma retdrica religiosa, j4 evocava ¢
comvocava, ao menos Lacan e Foucault. Evocagdo a principio intultiva @ que por
iss0 reclamava uma Tundamentaclo epistemoibgica, um trabatho tedrico que
justificasse e vigbilizasse esta aproximagio inicial. k, somando-se & isso, guando
se pensa nessas nogdes articuladas e inscritas no campo da lingliistica, Pécheux é
uma referéncia obrigatria a ser trazida para © interior da teorizaciio, Outros
autores.lingllistas, como se verd, serfo tambem, no momenio oportuno,
mobilizados. E preciso dar consisténcia a este ponto de articulagio possivel que
‘mobliiza dimensdes distintas mas implicadas como a iingua (Saussure), ©
inconsciente {Lacan) e 2 ideologia (Althusser). '

! Nesta perspectiva problematizante do discurso estdo os irabahos de Possenti {1988) especial-
mente do capitulo 1 ac 5; e também de Rajagopalan {1895},



A uma certa altura do meu projetc afirmara que s& situarmos o discurso
teol6gico sobre a sexualidade no ambito mais amplo de um discurso religioso em
‘geral, concebido como uma formaglic discursiva e com uma estruturacio
especifica, poderiamos entender melhor sua agfio e funcionaments. Percebo al a
utilizacio de duas categorias, a de formagédo discursiva derivada de Foucault e a
de estrutura derivada de Lacan. Uma aproximagfio possivel? Ambos escolheram
este termo discours para nomear uma operacionalizaciio conceltual que
possibilitava descrever estruturas (Foucault fala mais em regularidades
discursivas). Nisto, tanto Foucault quanto Lacan, recusavam a idéia de uma
autonomia pessoal no sentide de singularidades individuais ou de subjetividades
psicoidgicas, enfim, a categoria de individuo. Tanto a psicandlise, quanto a
arqueoiogia (de Focault), postulam um tipo de assujefamento, aquilo que pode
determinar um sujeifo, produzi-lo, causé-io. A estrutura pode ser operacionalizada
comgo aquile que inclui o sujeito e na qual o sujeito encontra-se concernido. O sujeito
ocupa um jugar j& constifuido, ele acede 2 linguagem, ac simbglico, j& num dizer,
que o precede e o constitui. Como j& disse Lacan, se o sujelto pode parecer
escravp da linguagem, o seria tanto mais de um discurso (1957a,p226). Seu lugar
ia esta inscrito desde ¢ seu nascimento, inscric8o esta escrita na propria forma due
& ¢ seu nome proprio. E € também esta convicgdo que percebemos a todo tempo
na magistral aula inaugural de Foucault A Ordem do discurso (1971). Este texo
mostra exatamente isto, que o discurso estd numa certa ordem das leis, & que ao
tomarmos a palavra a pronunciamos de dentro desta ordem. Pensando, pois, na
articulac&o Lacan/Foucault, podemos afirmar que o sujeito encontra-se submetido a
pelo menos dois niveis de assujeitamento; o de sua necessaria e incontormdvel
constituicBo estrutural (inconscientefiinguagem) e o de sua inscrigdo em formages
discursivas, E quando dizemos inscriclo, © supomos lambém pela dnica via
possivel, a da linguagem, em cuios campos discursivos os enunclados se
inscrevem.

A aproximacio Foucault/Lacan ndo &, contudo, de todo gratuita. Trata-se de
uma aproximagdo que faz eco a outras indicacbes anteriores. Tomemos, por
exemplo, a abordagem de Deleuze em seu classico artige sobre ¢ estruturalismo
{1873}, que nomeia, dentre outros (como Jakobson, Althusser, Levi-Strauss e
Barthes), tantc Lacan como Foucault, como inseridos neste paradigma
epistemolbgico, que para ele fica evidenciado, no minime, pelo emprego e use que
todos fizeram dos termos estrufura, esfrutural, ou 2o menos do termo saussureano
sisterma. Sigamos alguns dos critérios formais de reconhecimento elaborados por
Deleuze gue ressaltam algumas dimensdes de apm:amagao entre Lacan e Foucauit
que aqui nos interessam,

C primeiro aspecto seria quanto descaberta g reconhecimento de uma
terceira ordem, a do simbélico, com o real e o imaginaric, componde uma triade.
Sem dovida fol Lacan quem explicitou, formalizou e insistiv nesta triade. Insistinde
sobrefudo na entrada 4 ordem simbdlica, como aqulio que funda o sujeilo em sua
singularidade. Reservando assim & ordem do simbdlico, & ordem do significante, da
linguagem, um primadoe sobre ¢ real e ¢ imaginario. O individuo acede 2 condigiio
de sujeito, assujeitando-se a esta ordem, alisnando-se a linguagem, ao significante.
isto, ainda segundo Lacan, da-se fundamentaimente na estruturacfio ediplana, onde
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o significante fajo afeta a triangulacio como aquilo que € o da prépria ordem do
simbolico. Estruturagdo esta escrita na metafora do Nome-do-Pai,

A postulagio de Deleuze é que ndo sé para Lacan, mas para todos os
outros estruturaiistas, o simbdlico aparece como “..elemento da estrutura (que)
esté no principio de uma génese.."(p.274). Deleuze sugere, por exemplo, nesta
mesma passagem, gue a arqueociogia do pensamento que se constifuiria no objeto
de estudo de Foucault, estarta para além da histérla dos homens e da histéria das
idélas, correspondendo antes a um “sofo mais profundo, subterrdneo” (p.273) que
sefia ndo da ordem de um real nem do imaginano e sim da ordem do simbalico.

O segundo critério apontado por Deleuze & o da posicdo. Os elementos
desta estrutura tém sentido unicamente de posicdo. Lacan procurou escrever sey
pensamento numa formalizacso estrutural topoldgica. Deleuze chama atengfo para
o fato de gue esses lugares nfo correspondem a locals numa extensio real ou
imaginania, e sim lugares num espaco estrutural “..inextenso, preextensive, puro
spatium...” (p.273). Dal decorreria no estniuralismo a idéia de que o sentido
resulfa sempre da combinaglc de elementos, nfo sendo estes elementos
significantes em si. Ressaltando-se af a presenga da idéia da sobredeterminacio
do sentido; sempre ha demasiado sentido. Também decorreria o gosto por certos
gspacos de joge e teatro. Para Foucault, as determinacbes como a morte, o
desejo, o trabalhe e o jogo, ndo corresponderiam a dimens8es da existéncia
humana empirica e sim qualificacio de iocais ou de posigBes. Lacan nas formulas
algoritmicas dos discursos, definird os elementos destas formulas como posicdes
significantes que se constituem mutuamente, o santido constituide numa rede de
significacfo,

intimamente relacionado a este critério da posicdo estana ¢ do Jugar vazio,
ou casa vazia, como prefere Deleuwze (p.281). Diz respeilo a um elemento
paradoxal na estrutura, que é o simbole de uma presenga e auséncia, Nas séries,
nas metaforas do jogo, nas formulas algoritmicas, sempre hé um lugar, que é o de
uma falta. Para Lacan, por exemplo, este lugar ¢ o do objefo, cujo estatuto e
exatamente o de uma auséncia, aquilo que falta. £ aquilo *que falta & seu lugar” e
por isso pode mudar de lugar, aquilo portanto que € o proprio simbdiico,

Alsm de outros critérios apontados, destacaria ainda o Gltimo que Deleuze
- denomina enigmaticamente como o do sweito 8 pratica (p.288). A saber, os
jugares desta estrutura estio, num nivel priméario, preenchidos ou ccupados peios
siementos simbdlicos, no nivel da propria estrutura. Sendo que a atualizagio da
estrutura peio preenchimento de seres reais se da num nivel secundario.
Lembrando que esta estruturacio topoldgica suporta sempre uma lugar vazio, nfo
preenchido nem mesmo pelo simbéiico, seria o simbolo de st mesmo. Um vazio que
ndo se defing por uma negatividade de ndo-ser. Para Lacan, o sujeito é aquela
instancia gue segue o lugar vazio e neste sentido é que € assujeltado ao faio, aos
seus deslocamentos ac lugar vazio. Foucault, junte ao termo desiocamentos,
emprega o termo disperséo. £ por isso que Deleuze tem a ousadia de afirmar que:



11

“...0 esfruturalismo nBo é sbsolutsmente um pensemento eddl
suprime o sujeito mas um pensamentc que © esmigaibe & o dis-
tribul sistematicamente, que contesta & identidade do sujeito,
que o dissipe & © faz passar de um lugar a oulro, sufeito som
pre némaede, falo de individuapbes, mas impessosals, ou de sin-
pularidades, mas pré-individueis. (p. 300}

Um dos problemas complexos que se colocou ao estruturalismo ao se postular esta
estrulura movel regulada por este espago vazio, fol 0 gue Foucault chamou
‘mutagdes” estruturais e Althusser de “formas de fransicdo® de uma estrutura a
outra.

Mas ndo pretendemos aqui discutir esses critérios de Deleure, que sabemos
sujeitos a muitas contestagBes. Trata-se apenas de uma incurso para dar maior
sustentagfo a esta articulacdo possivel entre Foucault e Lacan, E curiose, por
exemplo que o capitulo que se propbe a abordar a relacio entre Foucault e Lacan,
em Eribon (1994 ,pp.138-163), paute-se menos por aspectos biograficos de ambos
e se constifue de fato numa discussio sobre o sujeito e sobre o estruturalismo.
Pois -reportando-se a uma citagdio de Foucaulf- para Foucault a grande
constribuicsio de Lacan, junto a Levi-Strauss e os linglistas, fol ter colocado em
novos termos a questlo do sujeito (p.147). Mas esta relagdo sofrera abales, pois
nog textes da década de 70 -a andlitica do poder-, que critica foermas monarquicas
de poder , especiaimente a concepgdia althusseriana dos aparethos ideoldgicos de
Estado, estaria implicta também uma critica & concepgdo lacaniana da Lel. E,
como apontaremos & frente, em 76, quando Foucault estabelece a Hisidria da
Sexusfidade como uma “grquepiogia da psicandlise”, este distanciamento se
acentua. Ndo obstante estas diferenciactes, esforgos  tém sido felfos para se
compreender esta relacio, este momento.? Seja como for, minha convicg3o é que,
apesar de conturbade, nem por isso esta relacko, este entrecruzamento tedrico
deita de ser fundamental para melhor compreendermos a teofizacdo do discurso,
surgida na linha de fogo destas polémicas.

A questfio da estrufura € um conceito, um paramatro, t8o complexo que
por si 86 j& seria o tema de uma tese. Muitas sdo as definiglies possivels, inclusive
porqgue foi utifizada em diferentes ciéncias. Ja em 1959 Bastide (1959), coordenava
um Coloquio cujo principal objetivo era delimitar um pouca melhor os “usos e
sentidos do termo ‘estriura™, nas$ ciéncias humanas & socials. Diante da
persisténcia de grandes diferengas nas concepgles Bastide (p.9) reportava-se a
um minimum conceftual estabelecido por Granger que reconhecia uma unidade
epistemolégica. A nogsio de estrutura poderia, ent8o, ser assim definida:

1, Sisterns inlegravo, de modo que & muslengs produzide num eis-
mento provocs uma musanya nos oulres efementos.

2 Mas esse sistems (& o que o distingue da organizegto) esté s
fents’ nos ohjetos -de onde g expressso modeio usads pelos es-

2Comn por exemple a que esta presemte em Rajchman{{13882) que procura tragar um paralek: enire
t acan & Foucault. Na diferenca que os separa e no siléncio miiue que os caracterizou, o autor pro-
curou demonsirar gue cada um deles, de uma maneira prapria, tentou levantar novamente a antiga
questic da verdade & do eros, cada qual revalorizou a atividade do pensamente filsdfico e eritice
#m nosses dias. E isso empreenderam pela reinvengdo de um esi/o de pensamento.
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roturalhistas. juslemente porgue se irela de um modelo que per-
rute & previsde e forng infeligivels o falos observados.

3 U"? dia, {glvez, possamcs encontrar, atfravés 4o mdlodos com-
parakive, ums eQuiveléncia enire 08 Jiversos modelos; presents-
ments, 08 mogelos 582 locais’- n8o 53 o sentide de que b mo«

defos vanidvers sepundo s disciplings, como também no sentide
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Mas uma tentaliva de circunscrig8io epistemoldgica como esta, esta longe de
por termo & questdo. Dizer que a estrulura é um sisiema integrado onde a
intervengdo sobre um dos seus elementos provoca uma reconfiguracfic de todo o
conjunto & uma afirmagio pacifica & admitida por todos o8 "estruturalismos’. Trata-
s¢ da natureza diferencial, opesitiva ¢ relative dos slementos que complem a
estrutura, que j& mostrara Saussure, a proposito do sistema lingliistico. Quanto &
concepgdo desta estrutura em termos de sincronla, também & um aspecto nfio
polémico. Mas o item dois apentado por Granger, reporta-se a uma questdo que
sempre acompanhou o debate sobre a estrutura, que foi a de se tentar encontrar
uma resposta sobre a realidade disto gue se chama a estrutura, que se constitui
come estrutura. O desafio sempre fol de se escapar do dilema onde a estrutura ou
teria uma realidade ontoldgica, & saber, a sstrutura estaria nas colsas, nog préprios
cbietos de investigacsio; ou a alternativa logico-Tormailista, a saber, a estrutura seria
apenas um modelo operalorio abstrato, £ ¢ este tipo de formutagfo do problema
que estd na abordagem sistemética de Eco{1968,pp.281-361): Estrutura, objeto ou
modelo? Realidads ontoldgica ou modelo operacionai? N80 sendo nem substéncia,
Nem apenas wna operagdo Ggico-conceltual, qual € a realidade da estrutura? Em
Uira passagem Granger (apud Chaui 1985 p167) oferece uma melhor delimitagdo
desta questio:
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Assim sendo esta estrutura ndo esta nas coisas de uma forma substanciglista, seja

a linguagem, o mitc, o parentesco, ¢ tridngulo familiar edipiano. Mas também nio
estd no pensamentc de uma forma transcendental, essencialista. Mas resulta deste
trabalho cientifico onde estas coisas, deixam de ser meras coisas, para se
tornarem objefo, a partir de uma prética determinada de {rabalho cientifico. A
finguagem estrutural em geral & uma linguagem algoritmica, exatamente hum
esforgo de se tentar escrever este objeto-estrutura construide, Portanto, quando
dizemos nesta dissertagdo que lidamos com uma nocdo estrutural do sujeito do
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desejo, ou ainda que o sujeito esta assujeitado a esta estnturaciio determinante,
nao estamos nos referindo a um determinismo ontologico. Estamos falando de uma
dimenséo -a finguagem, o trifngulo familiar edipiano- elevada ao estatuto de
objeto-estrutura, por uma opera¢lio conceltual, nfo pré-determinada, mas
constituida na propria apreensdo do trabalho cientifico. Também a idéia, {fo
lacaniana, explorada por Ece no trabalhs acima referide, da estrutura como uma
auséncia, como aquile que ndo existe (p.322), afasta estas eventuais e
equivocadas concepeles substancialistas ou formalistas da estrutura.

Um outro viés gque sempre impregnou o debate sobre a esfrutura, é o da
oposicdo, estrutura e historicidade. Dos opositores ac pardmetro estrutural sempre
partiv a critica de um abstracionismo a-histérico. Mas acreditamos que ao se
subtrair ac falso dilema mencionado acima, do substanclalismo ou do formalismo,
refita-se também esta desnecesséria oposicBo da histéria frente & estrutura. A
atualidade sincrénica da estrutura nfio deve ser entendida como um modelo
estatico, invariavel. Ha uma mobiiidade nisto que se constitui a estrutura. A propria
nogdo relacional sempre postuicy isto. A movéncia de um elemente do sistema
proporciona uma nova configuracdo deste mesmo sistema. O que se deve fer
sempre em conta, suponho ey, € a consciéncia de que a estrutura, na medida em
que se coloca como uma dimensdo de inteligbilidade sobre o real, sobre o
histérico, sobre o acontecimento, ndo apreenderd o ftodo deste real, deste
nistorico, deste acontecimento. Ha uma dimensdo contigencial, uma dimensdo
gscorregadia, como que ausente, Dirla até, ha um sem-sentido.

Retornando pois 3 discussio sobre o discurse, destague-se, iniciaimente,
que nem Foucault, nem Lacan & nem mesmo Pécheux, oferecem definighes
didaticas, dicionarizadas do que seria o discurso. As suas tentativas de definicio
estdc entrefagadas numa rede conceitual, s6 podendo ser apreendidas na medida
em gue se disponha a acompanhalr sSeus percursos em suas complexas e
diversificadas formulacBes, eliminando-se assim, o risco de uma apropriaglo
superficial. No caso de Lacan, inclusive, o discurso fof uma noclo concebida ¢
delineada aos poucos, até que atingisse um estatuto e formalizacdo consistenies no
inferior da teoria. O termo discurso fol assumido e formalizade, na escrita
algoritmica, no Semindrio 17- O Avesso da psicandlise (1968-70), quando expde
sua teoria dos quatro discursos: o discurse do mestre, o discurse da histeérica, o
discurso do analista e o discurso untversitario. Nos seminarios anteriores, como por
exemplo o Seminério-1, sobre os escritos técnicos de Freud (1953-54), Lacan
emprega muitas vezes o termo “palavra® e “campo da palavra®, como hesta
afirmagao:

“Somos, pois, levates pels descoberis freudians 8 escutar no
discurse asse palsvra que se manifeste sairavés ou mesmo &-
pesar oo suieils (.., ) palavra de verdade, ums palavre que ele
nem mesrmo sebe que emite como signiticants, £ que eie diz
sempre mais do Que guer dizer, Sempre mais Uo que sebe -
zer" (p.273)

Neste texto quando Lacan esté falando da fungdo da palavra, vemos o termo
palavra como aquilo que refere o campo do significante, o campo do simbélico,
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enguanto o termo discurso restringe-se a nomear simpiesmente a fala do sujeito, o
que, por exempio, ele verbaliza numa andlise. A formalizacdo do Semindrio-17,
inverte, pois, 0 estatuto destas nogdes, onde o termo discurso refere o campo do
significante, a rede de significagio. A teoria dos quatro discursos, em sua
formalizag&o algoritmica, escreve isto: quatro lugares numa relacfo estrutural entre
signfficantes. No Seminédrio 5 - As formagbes do inconsciente (1957b) quando
desenvolve mais acuradamente a dimensfo da cadeja significante, que jA
introduzira no Semindrio 2° ao propor um gréfico topolégico da cadeia significante
£ da cadeia do significado, cujas relagbes se ddo por um mituo desiizamento a se
sntrecruzarem num ponto de estofo (point de capifon), Lacan val identificar o vetor
da cadeia do significado (chaine signifide) com o discours, isto é, o discurso
comum, corrente, que chama de “fe discours de ia réaiité” (1957.p.15). E o nivel
do semantema. £ o discurso que ainda nfo atravessou a cadela significante, que na
maior parte do tempo nada anuncia, € o simples ronron da repeticdo e do moinho
de palavras (ronron de fa répétition et du moulin & paroies) {p.17). Que nido indica
nada e ndo faz sendoe assinalar que o homem & um animal falante (animaf pariant).
{ que possibilitara a criagfio de sentido ¢ exatamente a conjunglo deste discurso
com o significante. Como j& ressaltamos no rodapé, n3c vamos abordar esta
questdo. Fazemos a mencio aqui apenas para mostrar que neste momento, neste
seminario, Lacan ja emprega a expressao discours com uma outra conotacio, mais
ou menos coincidente com o emprego no Seminariol, conforme citagBo acima,
mas com um nivel de elaboracdo tedrica bem mais complexo, Ha pois.em Lacan,
um movimento de pensamento e uma construcdo conceptual gue se aprofunda, se
depura e se aperfeigoa engquanto escrita. Vollaremos, no entanto, mais longamente
a Lacan, no terceiro capituio.

O discurso em Foucault

Assim como o Seminério-17 de Lacan, hd em Foucault uma obra que
tematiza explickamente o discurso, & vem cercada de variadas gefiniches e
postulagfes que tentam precisar este campo, trata-se de A Agueologia do Saber
{1968). Obra precedida de uma artigo a revista Espri, Resposta a uma questdo
{1967), e retomada na prelegao A Ordern do Discurso (1971). Antes de Pécheux,
apreendamos, em Foucault, algumas destas suas postulagdes sobre o discurso.

A nocBo discurso ganhard estatuto epistemologico em seu pensamento na
Argueologia do Saber (lexto a que se referem as cifagfes que se seguem), da
critica que procurou formular de uma certa perspectiva historiografica dominante,

0 concelto da cadeis signficante ¢ fundamental mas iguaknente complexo, dependeu de uma so-
fisticada operacio Bgica desenvolida por Lacan 1”0 semindric da carts roubsds {1956} que néo
desenvoleremos aqui, mas cuje complexidade fazemos questéeo de mencionar para gue sua opera-
cionalidade tedrica ndo recaia sobre um certo igar comum e banal tal a faciidade com que nermal
mente s¢ emprega esta expresséc.
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cujas regulardes deixam escapar em grande parte as rupturas. Sob este peso das
grandes continuidades do pensamento, procura entfio, destacar a incidéncia de
nterrupgbes na aparente linearidade histérica. Interrupgdes cujo estatuto e natureza
indicam novos “afos e iimiares epistemoidgicos” {p.10). Nestes deslocamentos e
transformacdes dos conceilos, tece-se a critica do “docurmento”. Definir no tecido
documental de unidades: conjuntos, séries e relagdes. E a este transformar em
*monumento’. O projeto da arqueologla serd exatamente o da descricdo intrinseca
do monumento (p.24). Disto decorreriam algumas consequéncias: 1) o efelio de
superficie: a multiplicacdo das ruturas na histéria das idéias (constifulr séries e
estabelecer relagbes); 2) a nocfo de descontinuidade toma fugar nas disciplinas
historicas; 3) o tema e a possibilidade de uma “historia giobal” comegam 2 se
apagar e se inicia o eshogo do que chama “histdria geral”, nas suas palavras,

*...ume descrigdo global cinge todos oS fendmencs em lorne de
um centro dmice ~principio, significagdo, espirito, vis8e de mundo,
forma de conjurdo; uma histdria geral desdobraria, ao conirério,
O 850800 de uma Jdisperséo.” (p. 18}

43 & por fim, problemas metodolégicos coma a constituic8io de corpora coerentes,
principic de escolha, niveis de analise, etc. Foucaull encerra estas postuiagBes na
infrodugio dArqueciogia relacionando esta visfic que imperou por tanto tempo, de
uma histéria continua, como o correlato do papel fundador que fol reservade ao
sujeito: “Fazer da anglise historica o discurso do continuo e fazer da consciéncia
humana o sulelto originario de todo o devir e Ue toda prética s80 as duas faces de
um mesmo sistema de pensamento” (p.21). Uma critica ac antropologisms que
imediatamente nos sugere a sua insercdo no estnturalismo. Procura, no entanto,
fugir a esta relacio, recusa que ndo o impede de por fim reconhecer uma evidéncia
incontomave! '

*...esis obre, cOMO &5 QuE 8 precederarm, N8 Se INSCreve -pe-
o menos diretemenis oy ern primeirg insténcis- no debale ds
astruture {corfroniade & gbnese, & histdria, &0 devir), mas no
campe em que se menifestam, se cruzem, s¢ emarenhem ¢ s&
especilicam as quesibes do ser humane, da consciéneis, da o
rigem do syjaito. Mas sem divida, nbo esigriemos errades em
dizer gue squi tembém se tojocs o problema de esiruture” (0 25}

Vejo numa colocagBo como esta, o reconhecimento de que as nocles gue ira
desenvolver na sequéncia da obra, das “unidades discursivas™ e das “formacgles
discursivas”, comportam uma articulag8o com a questdo da estrutura e este € um
dos pontos de meu interesse.

Sendo assim, os capitulos | e Il de A Arqueoiogia, sBo o8 que interessam
diretamente numa reflexfio sobre o discurso, pois al ¢ que Foucault iematiza,
delimita 2 conceitua estas nogdes e estes campos. Ao capituio I onde estd
tematizada a formagdo discursiva, que seria uma noclio a ser instrumentalizada no
projeto arqueoiogico, Foucault antepe um capituio desmistificador, desconstrutivo,
a critica das unidades discursivas. Procurando libertar-se de nogbes como
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tradigdio, influéneia, desenvolvimento e evolugdo ¢ zinda, mentalidade ou espirito de
época, faz a critica dos chamadgs grandes tipos de discurso, que supdem recortes
homegenelzantes, com principios e regras classificatérias. Mas faz a critica
sohretudo, daguelas gue sdo as mais expressivas formas de unidades discursivas
-pretensas unidades- as do /vro e da obra. Formas extremamente frageis que
comportam questionamentos como: “A unidade do voltune nio é fraca, acessdria
em relagdo @ unidade discursiva que ela apdia? Mas esse unidade discursiva -
prossegue- por suas vez, serd homogénea e uniformemente aplicdvel? Um livro
“..estéd presc a uma rede, um jogo de remissbes a outros fivros, outros fextos,
otitras frases...”, por isso sua postuldvel unidade é “variavel” e “. sd se consirdi a
partir de um campo complexo de discursos(...)a constituicdo de ums obra (...}
supde wm cerfo pinero de escolhas...” & vem a se constituir numa unidade
somente a partir de uma “operacdo interpretativa® (p.34-5). E bom ressaltarmos
que estamos acompanhando estas formulages para meihor situarmos as nogles
de formac&o e pratica discursivas que estio no nosso interesse.

A propasito destas criticas seria preciso, ainda, renunclar a dois temas
permanentes, o da idéia de um ponto recuado, uma “origem secrefa” na ordem do
discurso, um “acontecimento verdadeiro” fundante; e o da idéla de que todo
discurso repouse num ‘f-dfo” “amals-dito” transcendental; temas estes, que
garantiiam a infinita continuidade do discursc, “néo é preciso remeter o discurso &
jonginqua presenga da origem; é preciso frata-los no jogo de sua instancia”
{p.36). Propde pois, a rentincia destas formas imediatas de continuidade, efeito de
superficie, jA que ndo ha algo que susiente esta continuidade.

E a partir dal que comeca a despontar o projeto de uma argueoiogia. Que
seria o “. projeto de vma descrigdo pura dos acontecimentos discursives como
horizonte para g busca das unidades que ai se formam” (p.38). Mas trata-se ai de
um outro tipo de unidade, uma regularidade que pergunta sobre o panc de fundo de
guais acontecimentos discursivos os enunciados se recortam. Uma anaiise que ndo
coincidiria com a anélise da lingua, que a propésito de um fato de discurso procura
compreender “segundo que regras um enunciado fol construido e
consequentemente, segundo que regras outros enunciadas semelhantes podem
ser construfdos”; a descricio de acontecimentos do discurso procura colocar outra
questdo: “como apareceu um delerminado enunciade, e néo outro em seu lugar?”
{p.39) Oposta portanto a uma analise de pensamento que procuraria um conteldo
por tras do dito, a analise do campo discursive segue uma outra direcao:

*....Irata-se de compresnder © enuncisdo na estraiteza o sin-
gularidsede de seu acontscimenic discursive; de determinar 8s
condioBes de sua existéncia, de fixar seus limites da Torma
mais justa, de estabsigcer suas correisgdes com os oulros
enunciados & que pode estar lgado, de mosirar que vutras
formas de snunciacso exclul. N#o s buscas, sob o que estd
manifosto, & conversa Semi-silencicsa de wm oulro discurse
deve-se moskar porgue nBo podaria ser oulro, em Gus exolu
gualguer OUlro, COMO OCUPE, HO MEID 008 oUlreS @ relacionady
& elas, um lugar que nenhum outro poteria ocupar. A quesliic
propria & ums tal andlise poderig ser assim formuiads: qual é
o558 Singuiar existéncie, gue vem & fong no que sedize em .
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nenhums oulra parte? {p 39-40}

Uma supressio sistematica das unidades admitidas, para restituir uma outra
dimensic de unidade, restituindo assim ao enunciado sua singularidade de
acontecimento, pois um enunciado & considerade por Foucault como um
acontecimento que nem a lingua nem o sentido podem esgotar inteiramente. O
projeto € pois apreender estas outras formas de regularidades, outros tipos de
relagles. Audacioso projeto, que vai depender grandemente da nogXo de formagéo
discursiva, exposta no capitulo seguinte.

Na primeira parte deste segundo capltulo, Foucault expde como hipdtese de
trabaiho, quatre elementos que tradicionaimente dariam consisténcia a uma certa
nogao de unidade com que as ciéncias tém trabalhado desde o século XIX, guatro
nogles estas que dio origeny aos guatros capitulos posteriores do fivro, que as
tematizam. Essas upidades seriam a da suposta coincidéncia dos objetos de
esfudo, a de um suposto tipo de encadeamento, a da suposta permanéncia de
cerfos conceiios , e por fim a da suposta identidade e persisténcia de temas.
Procura, entdo, mostrar a insustentabilidade destes slementos e refuta de vez a
nogao tradicional de unidade discursiva, como um bloco homogéneo de enunciados,
que estariam ligados pelos referidos elementos -da coincidéncia dos objetos, do
tipos de encadeamentos, dos concelfos permanentes ou ainda da persisténcia dos
temas. Foucaull conserva a referencialidade destes elementos mas postula um
nove tipe de unidade. Ha que se analisar, sim, os enunciados no campo discursivo,
¢ esta apreensio do analista implica necessariamente um movimento de unificacio,
mas este campo deve ser apreendide no espage de suas relagbes, no jogo
simultédnes, sucessivo e retrospectivo de suas significacdes, nas suas dispersdes:
°..em Jugar de reconstituir cadeias de Inferéncia (...) em Mugar de estabelecer
guadros de diferengas {...) descreveria sistemas de dispersdo”™ (p51). E ¢
neste momento tedrico, ne quadro destas postulacdes, qus Foucault introduz as
noghes formacdo discursiva e regras de formagdo. A formagdo discursiva seria
esta “reguiaridade” possivel ge ser apreendida num cerfo nimero de enunciados,
concernidos por sua veZ neste “sistema de dispersdo”, naquilo gque dina respeito
aos objetos, tipes de enunciagdo, 0s conceitos e as escolhas tematicas. E as
regras ge formag@o seriam:

‘as condicBes & gque estlo submetidos os slementos dessa re-

parlico (obfetos, modalidade de enunciaclo, conceitos, 500
thas tematicas);(...) 880 condiplies de exisiéncia {mas fambém
de coexisténcia, de manutengdo, ve modificacdc e de dese-
parecimento) em ume repartipBo dava.” (p.52}

: Foucault insistirdA muito ne termo ‘“refagdes”. A natureza desta nova
concepelo de unidades, a formac8o discursiva, implica em nivels diferenciados de
relagbes. Os sistemas de formagfo ndo sfo formas estéticas impostas do exterior
ac discurso, mas residem no proprio discurso. E a meta & caplar niveis
diferenciados de préatica discursiva inscritas num sisterna de formago. Delimitando
melhor gle ira precisar;
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*...por sistema de formacBo, & precisc, pois, compreendsr um
feixe complexo de relegles que funcionam como reyre pres-
creve ¢ que deve ser refacionado, em uma préfica discursivs,

para que esls 5¢ refira a taf ou qual objelo, para que ponha em
Jogo tal ou qual estratégia. Definir em sus individusiidads singu-
lar um sistema de formscBo & caractsrizer um discurso oy um
grupe de enunciados pale regularidade de ume prétice. (pp. 91-2)

Este € um ponto central, caracterizar um discurso ou grupo de enunciados
pela regularidade de uma pratica. Nisto consistiré o projeto arqueoidgico. A esta
aftura de sua teorizacdo, dispSe-se entdo a oferecer definicfes dos termos
empregados, no intento de precisar melhor a terminologia, evitando um
circularidade de remissdes terminoldgicas redundantes. Discurso, o termo central,
serg delimitado comp;

‘o conjunto Gos enunciades gue provém Ce um mesmo sistema de
formacdc” (p 135)

Formagdo discursiva:

"...& o principio de dispersSo e de reparliglo, ndo das formutagdes,
das frases, ou das proposicles, mas dos enunciados... {p. 135)

DefinicBo que requer na sequéncia a definigdo do enunciado, que é:

‘...& modaiidade de existénoia propria {as) conjunfo de signos:
medalidade gue the permite aige giferents de uma série de ire-
¢0OS, alge diferents de uma sucesséo Ue marcas em umma subs-
tancia, aige diferente de um objate qualguer fabricade por um
seor humane; modaiidatie que the permite estar em re/acdo com
wm dominie de oljelos, prescrever ums posicc definida s
qualquer sujeitc possivel, estar situsdo enlre outras perfor.
mances verbals, estar doledo, entim, de uma materialidade re-
pativel Yp 134}

O projeto é de trabalhar, pois, com estes enunciados, correlativamente com
as formacgbes. Assim como uma Trase pertence a um texto & uma proposicac a um
coniunio  l6gico-dedutive, © enunciade perience a uma formagdo. Mas a
regularidade dos enunciados & definida pela propria formagfo discursiva, que é,
como ja menciohado varias vezes, constitulda por principlos de dispersie. Uma
diferenga importante de Foucault em relaclic a uma analise lingliistico-discursiva,
como veremos & frente, & gue Foucault subtrai-se, no dmbito estrito de seu projeto,
a qualquer anahise da frase e da proposigho na reguiaridade de suas ieig, de uma
lingua e de uma logica, respectivamente, A anélise do discurso sempre chamarg a
atengBo para a importéncia da anafise da materalidade discursiva, um real da
lingua, por onde o discurso é sustentado. Voltaremos a esta questdo. Continuando
ainda com as definigBes de Foucaul, encontramos que préatica discursiva

*...8 um conjunto ge regras anbnimas, histéricas sempra de-
tarminadas no tempo e no espece, qus dafiniram, em uma é-
poca dada, & para uma delerminads dres social, econdmica,
geogratics ou linglistics, as condigles de exarcicio da fun-
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¢80 enuncialive Tp. 147}

De minha parte, suponho que seja bem vidvel compreender ¢ discurso
religioso come composto por um conjunto de enunciados, cujas relagles e
correlagBes podem ser bem analisadas, se delimitadas e inseridas em uma pratica
discursiva que define uma formacfo, um sistema de formacdo discursiva. A
sexualidade ocidental-cristd pode se configurar como um campe discursivo, que
poderiamos conceber come formagdes discursivas, onde é detectavel a
regularidade de certas praticas. Um campo aberto, ndo fechado, cujas dispersdes
dissimularm certas relagfes ¢ dependéncias. Dependéncias intradiscursivas (entre
os objetas, as operacbes e 0s conceitos de uma formagdo) e interdiscursivas
{entre as formagdes discursivas diferentes, sucessivas).

Partinde para a conciusio desta incursfo pela teoria discursiva de Foucault
exposta neste texio da argueologia dos saberes, serja imporfante referir peio
menos mals dois (ftimos e importantes conceltos: © de arguivo e o de episteme. O
projeto de uma arqueologia € exatamente o da andlise do arquivo. E o que é o
arquivo? S8o exatamente esses sistemas de enunciados. £ o termo que procura
nomear conceituaimente “..a fei do que pode ser dito, o sistema que rege o
aparecimento dos enpunciados como acontecimentos singufares™, estd na raiz do
‘enunciado-acontecimento” e define o “sistema de sua enunciabilidade™ e
define também 0 modo de atualidade do “enunciado-coisa, € o sistema de seu
funcionamento”, é pois “o sistema geraf tda formacgio e da transformacgio dos
enunciados™(pp.161-2). O arquivo nfio € descrifivel em sua tolalidade, da-se por
fragmentos, regides, niveis. A argueclogia designa, pois, o tema geral desta
descri¢éo.

Foucault especificars ainda que essa analise das regularidades enunciativas
requer mais aiguns esclarecimentos. Ela se distingue de uma analogia linglistica
{ou tradutibilidade) ou identidade l6gica (ou equivaléncia), buscande antes uma
homogeneidade enunciativa. £ necessério também valorizar novas hierarquias,
relevar contradicbes, buscar correlagdes. Reconhecer os cortes, faihas, aberfuras,
formas novas de positividade. E, por fim, & importante reportarmo-nos a nogéo de
episteme, visto que ela se impde concejtuaimente a partir, e no interior desta obra:

"FPor episteme entende-se, ag verdate, o conjunto 0as reig-
¢3S que pedem unif, em ums épocs Jads, 8% préticas dis-
cursivas que oo iugar e Higures episterncitgicas, & cibneias,
eventuaimante § sistermas formalizados.” (pp 231-2}

Assim a descriglic da episteme teria por finalidade percorrer este campo
indefinido de relacbes de uma época dada, permitinde compreender o jogo de
¢coagles e das limitagdes, que num momento determinado, impde-se ao discurso.

Foucault se nega a uma concepglo estrutural no sentido estrito, de leis
exciusivamente internas que regeriam os enunciados, Sem negar {ais leis, faz
questdo, no entanto, de inclulr um necesséanio campo constituinte dos enunciades. A
histéria como o campo desta instituicgo e como o espage de uma atividade
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constituinte. Miller (1967), em sua incurs3o por este campo conceptual da teoria do
discurso, destacando neste campo o conceito de estrutura, da agBo estruturante e
da subjetividade como subordinada a essa agHo, nao reiula em certo momento de
sua elaboracdo, em reconhecer ha arqueologia de Foucault, uma abordagem da
estrutura, peis que ao contrario de uma fenomenologia, que buscava um suporte
secreto, imutado e a-histdrico, do conhecimento e da histéria, a arqueologia
recanhece que “o invisivel alofa uma estrutura que a disfarga (e)...0 invisivel varia
e transforma o visivel...” (p.88).

Esta discussdo ndc estaria completa se nfo nos referissemos mais
especificamente ao texto ja citado A ordem do discurso(1871). Seguro de que toda
sociedade estabelece um insistente controle sobre a produclo do discurso,
Foucault procura delimitar os diferentes procedimentos que cumprem este papel de
controle, selecdo, organizagdo e redistribuicZo dos discursos, conjurando seus
poderes g perigos, dominando seu acontecimente e esquivando a sua sempre
temeraria materialidade. Distingue, pois, trés grandes grupos de procedimentos,
que permitem o controle dos discursos.

Em primeiro lugar estariam os procedimentos de “exciusdo”, que limitam os
poderes dos discursos de modo exterior a estes proprios discurses. 380 sistemas
de exciusdo que concemem 4 parte do discurso gue plie em jogo © poder ¢ o
desejo. Ha nestes procedimentos de exclus3o irés grandes e mais eioglientes
sistemas: a interdi¢do, a palavra proibida; a oposiCic razio e loucura, de onde
decorre a segregacdo da loucura; e a vontade de verdade, calcada na oposicio do
verdadelre e do falsp, A palavra proibida e a segregagdo da loucura t&m no
decorrer dos séculos se orientade em direcZo ao Ultimo sistema, da vontade de
verdade. O préprio discurso verdadeiro reluta em reconhecer, & por isso mascara,
esta vontade de verdade nele inscrito, onde estd em jogo o desejo e ¢ poder.
Reconhecer a presenca desta vontade de verdade seria reconhecer isto que se
esté em jogo.

Outre grupoe de procedimentos, que Foucault identifica como internos, s&o
aqueles gque funcionam como principios de classificagdo, de ordenagdo e de'
distribuicdo, na pretensdo de submeter o acontecimento e 0 acaso dos proprios
discursos em suas apariclies. S3o intemos porque os discurses, eles mesmos,
exercem seu propric controle. ldentffica neste grupo: o comentaric (que
abordaremos no segundo capitulo); a identificagdo do autor, que sempre Runciona
como principlo de agrupamento do discurse, como unidade e origem de suas
significagdes e como foco de sua coeréneia. Foucaull aponta que o comentario
limita ¢ acaso do discurso pelo joge de uma “identidade” que teria a forma da
‘repeticdo” e do “mesmo”, enquante o autor é um principio que limita esse mesmo
acaso pelo jogo de uma “identidade” que tem a forma da “individualidade do e’
{(p.29); e ainda um terceiro principio, das “disciplinas®, que tem funcionado como
um sistema andnimo de limitag8o. Esse principio remete ac que j@ abordamos, a
disciplina se define por um dominio de objetos, conjunte de métodos, cornpus de
proposigBes e um jogo de regras, definigdes e técnicas. Foucaulkt se reporta aqui a
umna concepedo tirada de Canguilhem, do estar “no verdadeiro”, isto é. s6 nos
encontrames ne verdadeiro de uma épeca, obedecendo as regras de uma “poffcia”
discursiva, que devemos acionar e relterar em cada um dos nossos discursos.
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Assim a disciplina controla a produce de nossos discursos fixando os limites pelo
jogo de uma identidade e, reatualizando certas regras no verdadeire de cada
época. Para além, pols, do que se costuma enxergar, a saber, a “fecundidade” de
um autor, a “mufticiplicidade” dos comentirios e o “desenvolvimento® de uma
disciplina que constlituiriam os recurses infinitos para a criago dos discursos,
Foucault identifica al, na realidade, principios de coercdo. O papel positivo e
multiplicador se sustenta de fato sobre uma fungio restritiva e coercitiva,

Por fim, Foucault identifica um terceiro grupo de procedimentos de controle
dos discursos, gue sdo aqueles que determinam as condicbes de funcionamento
destes discursos. Trata-se al, néo mais do dominic de poderes, nem de conjurar a
aparicdo dos acontecimentos discursives, mas de impor certo nimero de regras e
estabelecer a ordem. Esse grupo de procedimenios seleciona os sujeitos que
falam, que podem faiar. Nem todos {&m acesso a essas regras. Ninguém enfrara
na ordem do discurso se ndo satisfazer certas exigéneias. Nem todas as regibes do
discurse s80 iguaimente abertas e penetraveis. Algumas s3o proibidas, outras
relativamente abertas e assim por diante. A forma mais visivel desses sistemas de
restricdo, que selecionam os sujeites gue falam, & a do “rfuel”, que define a
qualificagdo que devem possuir os individuos gqus falam. istp é, esiabelece as
posicdes a serem ocupadas e os tipos de enunciados no jogo de um didlogo.
Define gestos, comportamentos e as circunstdncias que devem acompanhar os
discursps. Fixa até mesmo a eficdcla suposta ou imposta as palavras. Os
discursos, religioso, judiciario, {erapéutico e politico nfic podem ser dissociados
dessa pratica do ntual. Neste terceiro grupo, héd ainda as “sociegades de
discurso®, que tém por fungdo conservar e produzir discursos, mas para fazé-los
circular em espacos fechados, segundo regras estritas, preservando a posgsessio
de seus detentores. Ha também, as “doufrinas” que constituem um outro sistema
neste grupo de procedimentos. Isto é, grupos doutrinarios, a pertenga doutrinaria.
Que, dentre outras dimensdes, estabelece a ligag8o dos individuos a certos tipes
de enunciagdo, proibindo-thes, por consequéncia, todos os outros. Elz liga entre st
os individuos €, por outro ladoe, diferencia-os de todos os outros. Foucault ressalta
nesse ponto a presenga de uma dupla sujeicdio: dos sujeilos gue falam aos
discursos e dos discursos ao grupo dos individuos que falam. E o quarto sistema
inserido neste grupo de procedimentos seria o da apropriagdo social do discurso,
como por exemplo, a educacio e o direifo. H& que se ressaltar que estas
distingdes ndo correspondem a uma absoluta separac¢ao entre os rituais da paiavra,
as sociedades do discurse, os grupos doutrinarios e as apropriacBes sociais. Na
realfidade esies sistemas se ligam uns aos outros e constituem edificios que
garantem a distribuigio dos sujelfos que falam nos diferentes tipos de discursos, e
a apropriacio dos discursos por certas categorias de sujeitos.

- Estes seriam os irés grandes grupos de procedimentos de sujei¢io do
discurse. Por fim Foucault se pergunta, se os temas da filosofia ocidental -a
saber, do sujeito fundante, da experiéncia originaria, da mediag8o universal- nfio
vieram rersponder a esses jogos de iimitagbes e exclusbes ¢ talvez reforga-los. E
agui caimos na grande crifica que Foucault, e posteriormente Dermida,
empreenderam da metafisica ocidental. Reagindo contra esta tradigdo, Foucauft
impde algumas exigéncias de métode, que ja estavam inscritas no projeto da
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arqueologia: um principio de inversdie, um principio de descontinuidade, um
principio de especificidade e um principio de exterioridade. Principlos que
funcionarde come reguladores da andlise, na apreensdo: do acontecimento, da
série, da regularidade e da condigio de possibiidade. Quatro nocdes que se
oplem termo a termo as tradicionais nogbes da filesofia ocidental, ou seja; o
acontecimento se opde & criaclio, a série & unidade, a regularidade a originalidade
e & condicdo de possibilidade a significagdo. A tradigio ocidental sempre procurou
o ponto da criag8o, a unidade de uma obra, de uma €poca ou de um tema, a marca
da origihalidade individual @ um tesouro indefinido das significagbes ocultas. As
reflexbes de Foucaul neste texto ja demarcam uma transigBo da argueoiogia para
uma geneaiogia. £ 0 seu trabalho sobre a sexualidade, que nos referiremos a
frente, esta inscrito neste projeto genealdgico. Diferentemente do projeto
arqueoibgico, que fazia a investigacdo tedrica sobre a produgdo dos saberes e dos
discursos, a investigag#io genealdgica concerne A forma efetiva dos discursos. Até
onde posso identificar qguando Foucault, neste momento, fala de um trabatho critico
que antecede a0 geneaidgico, ele estd se reportando aquelas questdes presentes
no projeto arqueoisgico. Assim para ele, enquanto a critica analisa os processos de
rarefacdo, de reagrupamento e de unificacBo dos discursos; a genealogia estuda
sua formacio ao mesmo tempo dispersa, descontinua e regular {p.65).

O discurso em Pécheux

A esta altura do capituic poder-se-ia jevantar a seguinte questfic. em se
tratando de uma dissertacdo de linglistica, por que ndo ir direto 2 Péchewx, que faz
uyso de Foucault j& no interior de um programa explicite de andlise discursiva?
Entrande, pois, na teoria de Pécheux, justifiquemos antes, a razfio desta demora.

De fato fol Pécheux quem elevou estas noges como discurso, sujeito,
formacado discursiva, ideologia a um estatuto efefive no quadro epistemoidgico de
uma ansalise discursiva, em um campo n&o coberto pela lingllistica. No entanto, ao
nos reportarmos agui a ailguns pontos & momentos de sua teorizacio, pretendemos
mostrar que a analise do discurso, ao menos naqueles, que o proprie Pécheux
(1983a) classifica como seus dois primeiros momentos, AD-1 e AD-2  -gue iria de
1869 até o fim da década de 70-, esteve multo afrelada a nogdc althusseriana de
ideclogia. Mas temos que entender que a critica de Foucault as mamdismo ndo
pode ser entendida de uma forma banal, simplista. Foucault e Althusser, como
mostra Eribon {1894 pp.182-202) est@o unidos num campo comum que € o da
epistemologia, por infludncia de Bachelard e Canguithem, Comungam um anth
humanismo, a critica das filosofias personalistas, existencialistas. Critica a
psicologia. Um esforgo de sair das filosofias transcendentais. Mas como ja
apontamos, Foucaulf recusou enormemente formas monarquicas de poder.
Propughou em sua analitica, sobretudo a partir da deécada de sefenta, formas
diluidas do poder, o que velo a chamar a “microfisica do poder”. Nio
pretendemos, pois, fazer vinculo neste f{rabalho, com a nogio, no sentido
afthusseriano do termo, de idepiogia. Antes de tudo pela propria exigénela de
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restricdo de abrangéncia, dentro dos limites de uma dissertac3o e, por outro lado,
por uma opcao teorica pessoal. A meu veu, uma certa hegemonia deste conceito
atthusserianc da ideoiogia na teoria de Pécheux, nos primeiros momentos da
analise do discurso, nfio permitiv uma interferéncia suficiente de uma teoria
subjetiva de natureza psicanalitica como propunha o programa e, por outro lado,
provocou um desiocamento em certas nocles de Foucault entfo
instrumentalizadas. Ressalte-se, contudo, que ndo se trata de descartar a nogio
althusseriana por uma desquaiificacio conceitual pré-concebida . Com certeza hé
nos trabalhos de Althusser, uma complexa tfecrizacio da ideologia, com
enquadramentos epistémicos estruturalistas, que dio consisténcia & noglo, muite
atém do que se contentaria uma certa vulgata marxista, & que merecsria, por isto
mesmo, uma nvestigacdo a parle e especifica, o que nSo é nosso objetivo.
Também hé& trabathos mais recentes que iém teorizado a ideologia em parametros
cada vez mais complexos e consistentes, evitande sobretude concepeBes
mecanicistas da ideologia, como que de causa e efeto (p.ex. Badiou). Infelizmente
o trabaiho tedrico exige certas opgdes e restricdes, sob pena de nfo se avangar
e nenhuma direcdo, nao se pode abordar todos os aspectos e de uma s6 vez.

Podemos acompanhar a2 articulag8o de Pécheux num de seus momentos
expressives, quande a tsoria enconira-se em estado bem adiantado e
amadurecido, que € o da obra Les vérites de Ja palice (1975b), traduzido no Brasil
com o titulo Semantica e Discurso {1988}, de onde tiramos as citacles que se
seguem. Neste texto, nogbes que Pécheux vinha trabalhando desde 68, vAo se
corfigurando num quadro epistemolégico mais consistente e explicito, notadamente
a interferéncia no campo, da psicanalise. Uma diferenciacio inicial de Pécheux, em
relacio a Foucault |, € que, interessadc sim, nos processos discursivos, nfo
descuida contudo da “fingus”, base comum £ necessaria de tals processos. Base
no sentide de um sistema lingistico, dotado de uma autonomia relativa, um
conjunto de estruturas Tonoldgicas, morfologicas e submetido a leis intemas. Pois
‘.. & exatamente sobre a base dessas ieis internas que se desenvolvem os
processos discursivos”® e ndo enquanto . expressio de um puro pensamernto, de
uma alividade cognifiva (...} que tifizaria ‘acidenfeimente’ os sistemas
lngtisticos™(p 81). A discursividade nfio € a fala, nfio € a lingua, ndo é um uso,
uma utifizacBo ou realizagdo de uma funglo.

Mas a questdio chave que surge bem no comego do capitulo il da obra, a
partir do gual passa abordar explicitamente a questéo do discurso, e a dependéncia
que ele faz da noglo de processo discursivo com a teoria histérica dos processos
ideolégicos @ clentificos, a questio das formagles socials, ou seja, uma teoria
materialista do discurso. Assim as contradigbes que emergem na aparente unidade
da lingua sfio as “contradigbes ideoldgicas (...} constituidas pelas reiagles que
mantém, necessariamente, entre si, 0§ processos discursivos, na medida em que
se inscrevemn em rela¢Ces ideoldgicas™ (p.83). A apropriag8o do conceto de
Foucault fica de certa forma submetida 2 teoria de Althusser. Por isso ele relaciona
sempre formacdo discursive  com ‘condigles de produgfo”, uma noglo
tipicamente materialista. Enquanto Foucault fala em prafica discursiva, Pécheux
prefere falar, n8o casualmente, em processo discursivo.
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Anterior a teorizag8o sobre o discurso, a obra se detém, num primeiro
momenta, na critica ao idealismo légico inscrito numa flesofia como a de Frege.
Pécheux vai mostrar que a propesta de Frege -que estabelece um certo nimero de
relagdes entre ldgica e linglistica, nos termos da articulacle entre
enunciados/proposictes, como de argumentos e predicado- que visa a descrigiio
desses mecanismos de encalxe/articulagfio, nfio preencheriam as exigéncias com
respeito & andlise da base (lingliistica) e do processo (discursivo-ideologico). Para
gle, esse duplo funcionamento i6gico-linglistico, pretensamente neutro e indiferente
(espontaneismo idealista), que propalaria uma descontinuidade entre ciéneia e
ideciogia, simplesmente “realiza espontaneamente o acobertamento ideologico da
descontinuidade, simufando-a jdeologicamente™p.124). Uma simulagio que
mascara um ferceiro elemento, que € o campo de relagBes, no interior do qual se
constitui o “pensavel”. E este é o ponto que Pécheux pretende privilegiar como
objeto de seu trabatho, a questfc do “funcionamento das representagfes” e do
“pensamento” nos processes discursives, o que fard da perspectiva materalista,
... 0 exame da relagdo do sujelic com aquilo que o representa, portanto uma
teoria da identificagdo e da eficacia do imaginario” (p.125). A esquematizagdo da
concepedo idealista que ameaga a teoria do discurso seria {p.131):

1) diz respeifo a uma interpretacBo formalista dos mecanismos finglistico-
discursivos do  encaixe {(determinaco) e da arficufagdo dos enunciados,
interpretacdc gue leva ao segundo ponto,

2) que consiste num acobertamento da oposigBo ciénclas/ideologias pelo par
idealista iogica (=ciéncia)ymatemdélica; essas interpretaclies e acobertamentos
idealistas encontram seu fundamento hum terceiro ponto,

3} a saber, o efeito ideoldgico sujeito, pelo qual a subjetividade aparece como
fonte, origem, ponto de partida ou ponte de aplicaggo.

Como se evidencia, Pécheux tem um interesse muito acentuado em destacar
e compreender as ideologias/ ideologla (veremos a frente a distingdo destes
termos gquanto ao emprego no singular e no plural). Alias € exatamente por esse
viés que fara a critica da prépria iinglistica, vitima tambem de umn engano idealista,
fundando-se sobre o mito de uma metalingua perfeita. Mas para ¢le ndo € 0
bastante reconhecer as ideologias, restringindo-as a fdéias que teriam origem nos
sujeltos. Ao contrario, s8o “forgas materials™ que, na verdade, “constifuem os
individuos em sujeitos” (p.129).

Tragada essa crifica, val entfe afirmar que uma feoria materialista des
processos discursivos ndio pode se contentar em reproduzir, como um dos seus
objetos tedricos , o sujeito ideoldgico como “sempre-@@ dado” (p.238). Assim
sendo, nfo basta postular a noglio de discurso e sua variante, processo discursivo,
mas {em-se, necessariaments, que haver com uma nova concepgac de syjeito, E
quando insere sua conhecida assergo. a teoria materiaiista deve comegar por
uma “tecria (ndo subjetivista) da subjetividade” (p.131). Assim, o campo tedrico de
seu trabatho estaria determinado por trés regibes: a subjetividade, a discursividade
e 2 descontinuidade ciéncias/ideclogias. Neste seu projeto, € exatamente este
gsbogo de uma feoria ndo subjetivista da subjetividade que convoca para uma
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interferdncia articlante o nconsciente e a deplogia. £ & a partic destas
interferéncias que se pode falar de algo (a ideclogia, o inconsciente) que “interpela
o8 individuos em sujeites”. dentificando este Sujeito que interpela como o Outro,
do que se conciui, “o inconsciente ¢ o discurso do Qufro”. Pécheux entrevé a

possibifidade de

“tiscernir de que modo o recalque inconsciente e o assujei-
tamento Meolbgice estéc materiaimante lipades, sem estar
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A proposito deste esforge de Pécheux na constiiuicdo de uma teoria da
subjetividade, vale a pena uma contraposicdo com Foucaulf. Paul Henry (1877)
chama ateng8o para o fato de qua 2 arqueciogia de Foucault, em sua configuracic
episiémica de ciéncia do discurso, apresenta-se como sendoc 0 avesso da
configuraclo epistémica da lfinglistica, na medida em gue ela seré centrada na
materialidade quase circunstancial dos enunciades, e substitil 0 desdobramente da
forma-sujeito por “. Jugar deferminado e vazio que pode ser efetivamente
preenchido por individuos diferenfes” (p.1086). Assim, para Foucault, no nivel
enunciativo ndo haveria efetivamente sujeito, mas uma posicio de sujeito suscetivel
de ser gcupada por individups diversos. Menry chega a falar num antisubjetivisme
radical em Foucaull, que o teria levado a deixar de lade a questdc do sujeito.
Veremos 4 frente que este tipo de afirmac¢do ndo leva em conta o trabaho
posterior de  Foucault, Nesta mesma finha esta a critica de
Maldidier/Normand/Robin  (1872). Segundo as autoras, a argueciogia teria
elaborade um trabatho critico, desconstrutivo do sujeito e de certos tipos de analise
de performances verbais. Seria uma especie de diagnostico, discurse sobre
discurses, mas ndo ofereceu uma teoria do discurso que possibilitasse conceber e
fematizar o sujeito em noves enquadramentes. Assim a argqueciogia marcaria mais
um luger, um momento critico e de desconstrugio necessarios, um ponto de
partida na elaboracace de uma posterior teoria do discurse (pp.78-82), Permanecem
contude, ainda na opinido das autoras, como conceitos operacionalizdveis, o de
discurse e de formacao discursiva. Este difimo, em termos, j& que deveria inserir as
condigbes de produgdo. Neste raciocinio podemos concluir que Pécheux teria dado
o necessario passo seguinfe ao teorizar esta nova subjetividade.

Qcorre que, ac menos até o momente de Les vérites.. {1875) -embora
referida a psicandlise, cuja feoria subjetiva deveria atravessar as irés regibes de
conhecimento da andlise do discurse (o materialisme histérico, a lingliistica e a
teoria do discurso} 0 que se sobressai, @ meu ver, sao a teoria malerialista e ¢
conceito althusseriano de ideologia. Veremos a frente que Pécheux posteriormente,
num olhar retrospectivo, reconhece esta predomindncia e, veremos tambeéem, que
apenas nos seus Gitimoes trabalhos, da década de 80, € que ele encontra o caminho
de uma melhor operacionalizacdo na ieoria, deste campo de interferéncia, o
mconsciente. Pois bem, compartitho de uma certa abordagem dentro deste variado
campo que € 0 da analise do discurso atual, que postula a exigéncia de uma
incerporagdo mais efetiva no campoe, do pensamento de Lacan, no gue se pretenda
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constituir uma teoria ndo subjetiva da subjetividade. As problemdticas que estio
sendo levantadas neste capitulo, a andlise de ume discursividade especifica no
segundo ¢ finalmente a circulagBo por aiguns pontos da teoria psicanalitica no
terceirs capitulo, pretendem delinear esta dissertacio, de tal forma a fazer
funcionar, nos seus limites, a interferéncia deste campo. £ bem verdade que o
estudo de uma discursividade como esta aqui privieglada, formalmente inscrita nos
quadros de uma instifuicdo e de uma tradicdo ( 2 Igreja Catdlica), na medida em
que -para empregar a expressio de Alhusser- constitui um Aparelho ldeol6gido de
Estado, sugeriia com facifidade a mobilizagdo ¢ arficdagBio da questio da
ideclogla, no sentido althusseriano. Mas por outre lado, em se tratande de uma
discursividade que tanto permeou e concemiy praticas individuais, privadas
‘intimas’, da sexualidade, parece-me ter se tratado (e ainda se tratar) menos de
uma grande ideclogia e mais de uma discursividade difusa, disseminada, que
funcionou (e ainda funciona) menos por uma interdiclo/repressio externa e mais
por uma intemalizacéo das coergbes. Ndo querendo dizer com isto gue tem havido
uma plena imposicdo das coergles e com eficacia absoluta | muitos sfo os que as
viclaram e historiadores ja tém reconstituido praticas e concepelBes que escaparam
45 imposicBes da moral cristd. E por isso que me parecem produtivas, junto &
teoria lacaniana, as contribuigbes fambem de Foucault.

Mas voltemos ainda a Pécheux. Mesmo em 75 ele ja trazia seus alertas
guanto a uma certa forma equivocada de se conceber a ideologia :

*...& fdeologia nBo se reproduz sob 8 forms gersl 0 um Zedt-
peist {iste & o espirife do tempo, & ‘menialigads’ da dpoca og
‘vostumes de pensamenty, elc) que se imporia de maneirs
igual 8 bomogénea & ‘'scciedade’, como espago anterior & luts
de classes. (p 144)

Note-se contudo, que o que persiste sempre & 0 que finaliza a citacéo, a iuta
ge classes. A leoria da ideoclogia movimentada de forma t8o dependente a este
construto, dificulta sua operacionalidade, sua viabilidade na abordagem da
sexualidade. Um campo cujo imagindric resiste a um enguadramento téo
determinado. Um imagindrio que permeou todos 0s segmentos sociais, tanto a
camponesa medieval, como a bela dona da corte. Uma moralidade institulda, cujo
recorte atravessa, ainda hoje, a sociedade ocidental como um {ode.

Mas na sequéncia quando P8cheux insiste que,

*...85 congicBes fdeoibgives da raprodugdcfiranstormagdo das
relapdes de producdic (s80) condiples comraditbrias....{e).....
constitufdas em um momento histdrice dade, e para uma for-

magBo socisl dadse, psio conjurto complexo dos spareihos i-
deoligicos de Estade..”

esciarecendo ainda que esse conjunto compilexo quer dizer,

relapdes de confmdfgﬁo—desﬁgua?dade—subordfnagéo enire seus
sous ‘slemeantos” [p. 145)
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percebemos um nivel mais problematizante da concepgdo da ideologia & neste
sentido articulavel com a linha que estamos pretendendo instaurar, Sua definicdo a
seguir, das formagBes ideoiégicas, como alge gque rompe com uma idéia de um
movimente geral e coincidente de todos os Aparelhos Ideoidgicos de Estado,
ressaltando antes, carater “regionais® e “posiges” de classe, também vém de
encontro a nossas postulagbes. Mas sempre atrelada a uma concepgio rigida de
Wta de classes “...onde estas contradicBes manteriam uma unidade assegurada
pela ideologia dominante, a da classe dominante” (p.146). Uma unidade que se
sustentaria, menos por manter o idéntico em cada regifo ideoiégica, e mais por
reproduzir nessas regides as relagbes de desigualdade-subordinagio. Portanto,
nd0 uma subjugacdo direta, mas uma infiltragdo. Assim ndo se poderia pensar
numa iuta ideolidgica “simélrica” “em um mesmo espa¢o” entre duas classes
antagonistas, e, sim, por dissimulacio.

Avangando a discussfo para explicifar a insercfio de termos como Ideologia
{ no singulan), individuos, sujetto e interpelar, termos constituinies da tese central de
Althusser “A Jdeclogia Interpela os individuos em sujeifos®, Pécheux oferece algu-
mas significativas afirmagdes de que, por exemplo, “...86 hd pratica atraveés de e
Sob uma ideologia” e de que “s0 ha ideofogia pelo sujeito e para sujeifos” {p.148).
Ha uma contamporaneidade da aparigdo do termo sujelto com o emprege do termo
idenlogia {no singular). £ ainda neste sentido, procurando diferenciar as ideologias,
que tém uma histdria prépria e concreta, da /deologia, que em geral ndo tem
historia, acrescenta que esta se caracteriza por . uma estrutura e um funcivna-
mento teis gque fazem dela uma realidade néo-historica, isto é, omni-histérica,
po sentido em que esta estruturs e este funcionamento se apresentam na mesmo
forma imutével em toda fistoria...” (p.151). Assercao esta que o leva a conclamar,
na sequéncia, uma articulagdo conceptual entre a ideologia e © inconsciente,
Articulac8o esta que permite

¢...chservar que o carster comum das estrutyras-funcionamen-
tos designagas, respectivamente como ieoloyla o Inconscien-
te & O ge dissimular sus pripris existéncia no interior mesmo
do seu funcionamento, produzingo um fecido de evitdncias
‘subjstives’ devendo enfender-se este sltimo adjstive nio come
‘gue afetam © syjeity, mas 'nas quals constifui o sufedo”™ (p. 152}

Para mim & significativa a recorréncia de Pécheux a esta terminologia -
estrutura e funcionamento- para descrever o mMmecanismo interpelative de
assujeitamento e constituigio do sujelto. Mais a frente Pécheux entrara na questio
da formacéo discursiva. Como ja referi, € de meu interesse pensar na articulagio
possive! destes dois conceitos ne que se refere a constituigdio do sujeito: estrutura
g formacfo discursiva. Esta figura da Interpelagdo, °..que se fala do sujeito, que
se fafa a0 sujefto, antes de que o sujelfo possa dizer: ‘eu falo™ (p.154), embora
neste momento dependente e associada a questdo da ideologia (Althusser), penso
que ¢ associavel ao discurso religioso. Inciusive porque, a propria figura {(da
interpelacio), € ao mesmo tempo refigiosa e policial. A religiio ndo reprime, ndo
obriga. Ela interpela, no sentido mesmo daquilc que se fala do sujeito, que se fala
a0 sujelto, antes de que o sujeifo possa dizer, ‘eu falo’. Assim, como mencionamos
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ne comego do capitule, o sujeito nasce e se inscreve j& num dizer, e isto a0 menos
em dois sentidos: sua constituicBio estrutural no sentido psicanalitico e sua inscrigio
em formacgdo discursiva. Pécheux prefere neste momento priorizar a dimens3o da
constitutividade em sujeito pela ideologia. Mas hd um paradoxo ai, de que a
interpelacdio tem um “efelffo retroativo”, que faz com que todo individuo seja
sempre-jé-sujefta um sujeito cuja historia e dizer }4 estava 14, ele se ihscreve num
“tu és isso” sem escapatéria. A questfio do pré-construido é exatamente o de um
efeito no proprio discurso que denuncia esta disparidade.

Toda esta discussio de Pécheux ird culminar na sua conhecida formalizacio
da forma-sujeito do discurse” (pp.158ss), Permanecendo sempre em sua direta
vinculagdo com a ldeclogia, surge, no entanfo, desta metafora epistémica, uma
inter-relagio com a concepgdo estnitural do sujeifo, Pols o gue se postula nesta
formula é exatamente de que por tras da “eviténcia” de que “el sou realmente
ey...”, hd o processo de interpelagic-identificagdo que “produz” 0 syjeito no lugar
deixado vazio. Na teoria dos quatroes discursos de Lacan (que veremos no terceiro
capifule), seu ensino se inicia por uma pergunta crucial: "o que produz um sujeite?”
A especificidade lacaniana serd a de pensar este sujefo como um significante (um
ser dependente da iinguagermn) que se constitui junto, na relago com os outros
significantes. Mas neste momente de sua teorizaciio, Pécheux nfo operacionaliza
Lacan e sim Foucault, pois & exatamente no ambito da discussio sobre a forma-
sieifo que inserird as nogbes formacéo discursiva e processo discursive, ndo
estando esta segunda expressdp em Foucaull, resultando pois, j& de uma
articulacdo com Althusser. A saber, para Pécheux, a ideoiogia mascara sob uma
pretensa transparéncia aquile que denomina “...0 cardter material ¢o sentido das
palavras e dos enunciados® {(p.180). Isso quer dizer que este carater material do
sentido, mascarado por sua svidéncia transparente para ¢ sujeito, consisie na sua
dependéncia constitutiva daguilo que ele chama "0 fodo complexo das formagdes
ideologicas”®. Esta dependéncia é especificada em duas teses que permitem uma
melhor slucidagdo. A primeira é de gue ndo existe o sentido “em s/, mas esie
depende da posicdo, mais propriamente das “posicfes ieologicas™ E é neste
ponto que insere a Tormagdo discursiva”, entendida por Pécheux como

*...80ulto, que, nume formagsc idecidyics dads, isto & a per-
tir oe uma posic8o dede nume conjunture gads, determinats
pelc estado de lute de classes, delerming © Que pode ¢
deve ser tin....(e)...que a5 palavras, expressdes, proposi-
cies, oic, roceberm sentido da Tormegdo discursive ng qual
s&o produzidas: {...) que os individuos so interpslados’ em
sujeifos-felantes {em sujeitos de seu discurse) pelas for-
magbes discursives que representem ‘na linguegem’ as for-
magcles idecltgicas qus fhes 380 corresponidentes.”
{pp. 16G-1
Antes de prosseguir nas suas fonnuiagﬁes ndo posso deixar de ressaltar
uma evidente diferenciac@ic desta definicBo para com a de Foucault, mencionada
anteriormente. Quanto a noglc de posig3c e gquanto 2 idéia de que a formaglo
determina ¢ que pode e deve ser dito, hé coincidéncia. A diferenga, no entanto, ¢ a
insercio da ideologia como determinante da posigdo e a da concepgio desta
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ideologia calcada na luta de classes. Percebo uma disparidade, a mey ver dificil de
ser conclliada, pols enquanto Foucault fala, explicitamente, na formagdo como um
principio de dispersio, Pécheux a pensa, inversamente, numa conjuntura suposta
como um ponto unificante. N&o obstante, continuemos, por ora. Pécheux esclarece,
ainda scbre esta {ese, que a hatureza desta correspondéncia ndo & de pura equiva-
iéncia, nem de uma simples distrbuicSo de fungBes. Trata-se antes de uma
“intricagfo das formagles discursivas nas formagdes ideolSgicas, intricaglo cujo
principic se encontraria precisamente na interpelacbo” (p.182). Esclarece ainda
que uma mesma palavra e expressfo mudam de sentido ao passarem de
formagdes discursivas, e palavras literalmente diferentes, podem no interior de uma
formacdo discursiva dada, ter o mesmo sentido. Emprega neste sentido a
expressio ‘processo discursivo” para “designar o sistema de refagdes de substi-
tuicdo, parafrases, sinonimias, efc., que funcionam entre elementos lingllisticos
~signiticartes’- com uma formagdo discursiva dada™ (p.161).

A segunda tese & a que val postular que toda formacgso, pela transparéncia
de sentido que nela se constitul, dissimula sua dependéncia ao fodo complexo com
dominante” das formagbes discursivas, infricado nho complexo das formagles
ideoldgicas. PropBe chamar a este ‘“fodo complexo com dominamte” de
“imterdiscurso” {(p.162). Este interdiscurso € composte de dois elementos, o pré-
construido e a arficuwlagio ( que é o efeito). Esta segunda tese especifica ainda
que “..0 EGQ isfo & o0 imaginario’ no sujeifo (..} nfo pode reconhecer sua
subordinagdo, seu assujeitamentoc ao Qutro, ou ac Sujefto, ja gue essa
subordinacdo-assyjelitamento  se realiza precisamente sofi a forma da
autonomia...” (p.183). Com a inclusdo destas duas teses na teorizacdo, Pécheux
chega a uma conclusao lapidar:

*...& inferpefacso do individuc em sufeitoc de seu discurso se
efetua peis Kentificacho (do sysite) com a formegdo dis-
cursiva que © gomina (istc é, na qual efe & constituivo como
siujeito): esss identificacso, fundadors da unidave [imagind-
ria} do sujeite, apdis-se no fafo de que wx elementos 6o in-
terdiscurse (sob sus dupla forma, enguanto ‘pré-construlde’
@ ‘processo 09 sustentacdo’) que constituar, no discurso
go sujeito, os racos daquile que o determina, s¥o re-ins-
critos no discurse do proprio syeite.” (p. 163}

Ha ainda alguns pontos destacéveis. Para Pécheux a formago discursiva
que veicula a forma-sujeito, é a formagfo discursiva dominante e, as formagBes
discursivas que constifuem 0 que eje chama de interdiscursive, deferminam a
dominacio da formagdo discursiva dominante. A propdsito dos termos
interdiscurso e intradiscurso esclarece que: ' : : =

‘.8 forma-sujsito (pela quel 0 ‘suisiio do discurse’ se
identifica com & formapso discursiva que o constitul
tonde & aborsorver-esquecer ¢ interdiscurso no inlrsdis-
curso, istp é, ela simula o imerdiscurso no Intradiseur-
$0 da modo gue © inlerdiscursy’ aparece Comeo O purd
‘8-gity’ do intragiscurse, no gus! 8le se articula por co-
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roferéncia.” (p. 167}

Outroe aspecto € o da contemporaneidade e coextensividade entre o efeito
suyieito e o efello de intersubjetividade, vistio que os sujeitos dominados numa
formago discursiva se reconhecem entre si como os espelhos uns dos outros.
Talvez seja também necessario precisar os dois elementos chave da noglo de
interdiscurso, o pré-construido e a articifagéo,

*Q pré-construldo {...) corresponde sc ‘sempre-jd-al’ da in-
terpeiacdo idecldgics que fornece-impde & resiidede’s sey
‘sentido’ sob a forma de universalidade (o ‘mundo das coi-
5385 .. (e)...&8 articuisgdo (...} constitui o sujeitc em sua
relacdo com o sentido, de mooe que eis represents, no in-
terdiscurse, aquilc que determing & dominagdio da forma-
sufeito,” (p 164}

A questBo do “esquecimento™ das determinagles que situam o sujeiic no
fugar que ele ocupa, estd vinculada a estes dois elementos. E neste ponta fol
possivel a Pécheux trazer mais uma vez para a leoria, ¢ atravessamento do
inconsciente. Pois que a marca do inconsciente como “discurso do Cufro” designa
no sujeito a presenga eficaz do “Sujeffo”. Esta presenca faz com que todo sujeito
“funcione”, no sentido de tomar posicdo “em lofal consciéneia e em ftolfal
fiberdade”, Permite ao sujeito tomar iniciativa, tornando-se “responsavel”, como
autor de seus atos. Ressalta ainda que nogBes como “asserpdo”™ e “enunciago”
estfo ai, no dominic da linguagem, exatamente para designar esses atos de
tomada de posigio do si- jeito, enquanto syjeito-falante. Tomada de posigdo esta
que ndc € um “afo prginario” do sujeite-falante, sendo ao contrario o *..o efeffo,
na forma-sujelfo, da determinacio do interdiscurso como discurso-transverso, isto
8 0 efeifo da exterioridade do real-igecidgico-discursive, na medida em que ela
‘se volta sobre s mesma™ (p.171). Terminaria este rapido percurse por alguns
tépicos de les wérffes.. com um Ultimo destaque. Para ele, os termos
interdiscurso, intradiscurso, efelffe de pré-construide e efeito-transverso, néo
correspondem a fendmenos fingliisticos estritamente falando, antes “representam,
em relagdo & base finglistica, a existéncia determinante do todo complexo das
formacBes ideofdgicas”™ e por fim que “ao dizer que o todo complexc das
formagdes discursivas ( o interdiscurso} € intricado no das formagBes
ideoidgicas... (quer deixar clare)...que ele nfo é a forma geral{..} mas uma das
formas especificas” (p.259).

Para a analise do discurse, no ambito estrite da finglistica, Pécheux ¢ sem
divida o grande teorice do discurso. Fazendo uso desta expressfo de Foucaul,
formacg&o discursiva, ele a operacionaliza junto a outros elementos, viabilizando-a
em termos de andlise propriamente dita. Mas por outre jado, ao vinculd-la 2
concepcdo afthusseriana da ideologia, cria com esta um vincule por demais
dependente restringindo neste sentido o concelto. E bem verdade que Inicia uma
teorizacBo da subjetividade, o que ficara esquecido por Foucault, trazendo para a
teoria o dado do inconsciente. O fato @ que, até este momento da teoria, isto €, o
de Les vérités, (1975), o lugar reconhecido & concedido 2 interferéncia do
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inconsciente, no que poderia oferecer uma teoria da subjetividade que afelasse a
prépria teorizacdo, embora a fodo tempo suposto, produzindo seus efeltos, carece
cie_uma melhor articulag8c e, em alguma medida, & aplicado com aiguns equivocos,
Paira uma certa positividade iluséria que Pécheux reconhecers posteriormente.
Referimo-nos ae Anexo #f introduzido por Pécheux na edic3o inglesa de 1882,
incluido na edicdo brasileira, que representa uma insistente autocritica (1882).
Pécheux fala nesta retrospectiva autrocritica de um ‘retorno idealista de um
primado da teoria sobre a pratica”, referindo-se ao mandsmo-leninismo {p.298).
Quanto ao papel reservado a psicanalise, fala de um seu papel funcionalista, que
teria naquele momento, 1975, representado uma espécie de “génese do ego”
{p.298). Sua auto-critica ganha o tom de uma ironia sobre si, no esforco que fizera
em tentar delimitar os efeitos do assujeitamento da interpelacdo ideolégica, ter
levado demasiado a sério a iluséo de um “ego-sujeito-pleno em que nada falha”, e
¢ isto precisamente que, em sua opinifio, falha em Les véntss (p.300). E assim
chama atencfo para aquilo que nfo estava l§ suficientemente suposto e inscrito: a
falha, o equivoco, a falta, o chiste, o lapso. O momento posterior da andlise do
discurso (década de oitenta), serd marcado pelo esfor¢o de propiciar a entrada e,
fazer no interior da teoria, a escrita desta falta constituinte, pois s6 hd causa
daquile que falha. Ousada afirmacfo que abordaremos no terceiro capitulo.

No retrospecto de 83, ja citado (1983a), Pécheux reconhece um avango no
periods da AD-2, década de 70, em relagio a AD-1, que no fim dos anos 50
restringia-se 4 anglise de corpora fechados de sequéncias discursivas, centrando-
se nas “maquinas” discursivas estruturais (p.312). © principal avanco na AD-2,
teria sido exatamente a introduco da noglo de formagdo discursiva (derivada de
Foucault) e interdiscurso, ambas referindo aquilo que esta além de uma magquina
estrutural fechada, algo “exterior” constifutivo. Mas ressalta que o sujeito do
discurso permanecia sendo concebido como “...pwro efeffo de assujeitamento 3
maquinaria da formag8o discursiva’ com a qual ele se jdentifica™p.314). A “iluséo
subjetiva” estaria al, posta apenas nos termos do resultado de um assujeitamento
ideoldgico. O terceiro momento, a AD-3 (ainda em aberto?), oferece mais
interrogacdes que respostas; requer e impde uma série de novos procedimentos ¢
reconhecimentos, mas sobretudo a questio do discurso como “discurso de um
outro” e a “insisténcia de um ‘além’ interdiscursivo que vem, aguém de fodo
autocontrole funcional do ‘ego-eu™(p.316), que implica um abandono de “garantias
socio-histdricas que supunham assegurar a priorl a pertinéncia tedrica de
procedimentos de uma construcdo empirica do corpus refletindo essas garantias”™
{p.315). -

inserido também nesta perspectiva, esta o trabalho de Nina Leite (1884),
que, dentre muitos outros aspectos, acompanha e analisa o percurso de Pécheux
em varios momentos com suas produgles correspondentes, AD que me parece, a
autora demonstra, ao expor a articulagfio ibgica subjacente as relagbes inconscien-
te-ideologia tragadas por Pécheux, que este foi se dirigindo para uma teoria do
discurso que ndo se confundia e nem pretendia substituir uma teoria da ideologia,
nem o de uma teoria do inconsciente, mas que poderia intervir no campo desta
tecria. A questd3o chave no trabalho de Pécheux, cujos Gltimos escrites tentam
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responder, serd a da escritura de uma estrutura que inclua o real, a contingéncia, ¢
acontecimento. Conjugar a sincronia da estrutura com a diacronia do sujeto-falante,
cujos enunciados compem discursos-acontecimentos. Isto fol possive! pela mobili-
zagdo e inclusBo mais efetiva da concepclic estrutural do sujelto na concepgio
lacaniana. Articular a ideclogia com o sujefto do desejo inconsciente. A referéncia a
psicanélise j& estava presente, de forma incipiente, no texto de 68 Para uma feoria
geraf das ideolpgias (1868). Referéncia que seguira o trajeto de uma incluso cada
vez mais acentuada, fundando retrospectivamente os escritos passados. A
culminancia desta incluso é o texto Discurso: Estrutira ou Acontecimento
(1983b).

No trabalho acima citado, Nina Leite, em um aspecio que aqui nos interessa,
a0 abordar o concelfo de formagdo discursiva elaborado na série formacfo social
e formag#o ideolbgica, que constituiu um “. porto nodal que amarra na estrutura o
sentido {e seu cosrelato, o sujelto) e o discurso, enguanto componente material
da ideologia” {p.123), ressalta o posterior abandono da nogdo por Pécheux. Este
abandono indicania as modificacles em sua posicdc do estatuto ou conceito de es-
trufura no interior da teoria. Quero entender nesta alusfio, que de fato Pécheux
abandona esta nogdo no que ela se entrelagava e dependia das outras categorias
da série, a formacio social e & formacfo ideologica. Mas a nogfio primeira, forjada
por Foucault, ndc implicava estas dependéncias. Dirla que fora ¢ propric Pécheux
que fizera o deslocamento na cadeia conceitual. Recordemos a propésifo e mais
uma vez que Foucault postulava certas regulanidades discursivas apreansiveis numa
rede, numa campo dispersivo e n&c homogéneo. Talvez caiba aqui antecipar uma
das conclusBes de Pécheux em Estrutura ou Acorfecimento, quando da pergunta
crucial do texto, que & a de como inscrever o acontecimento de um discurso na
gstrutura, sem absorvé-lo por completo e nem por fim apagéa-io num transcendental
histérico.

*...a posicéo de frabalho que aqui evoco em referéncia & Ans-
fise de Discurso {...) supde somente que, siraves das descti-
cles raguiares de moniagens GiSCursivas, se posss vetectar
o5 momenios de interprefapbes enguanto stos que surgem
como fomsadas de posipBe, reconhecidas come tais, isto 8,
come efefios de identficagdo assumides e nfo negsdos.” (p. 57)

Vejo muita semelhanga nesta colocacBio & nas de Foucault, ao se falar de
descrighes regulares de montagens discursivas. No entanto, o ieitor de posse do
texto de Péchetx, poderia estranhar esta afirmacio, contra-argumentando que tal
afirmacio estd na seguéncia exatamente de uma ‘critica’ a Foucault. SenSo
vejamos. Pécheux assim problematiza a fillaglc a Foucault:

‘... & nogsiv de tormsgdo discursive’ eamprestada 8 Foucauit
pela Anslise de Discurso derivoy muitas vezes pars a idéis

de uma méquing discursive de sssyisifamento dotads de
uma estruturs semictica inferna & por isse masmo voltada &
rapeticlo: no limite, ests concepgdo estrutural de discursi-
vidade desembocaria em um apagamanio do scontecimento

alravés oe sue absorcdo em uma sobreinterprataclc snieci-

padora.” (p.36)
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identifice nesta afirmac8o um reconhecimente que é fundamental que se
ressalte. Este uso da nocdo formacgdo discursiva, acabou por se constituir numa
deriva no interior da analise do discurso. Qu seja, houve um desvio, um
desiccamento, uma nova configuracsio da nogdio, fato que nos leva a concluir que a
nogao ndc €, para Pécheux, invélida em si. Tenho para comigo que esta deriva para
uma “sobre-interpretagdo” “transcendental” e “antecipadora” deveu-se em grande
parte ao uso da nogdo althusseriana de ideologia, nogdo predominante naguele
momento da andlise do discurso e que por isso absorvey a nogBo da formacio
discursiva, diluinde-a, £ ao que parece neste texto de 83, Pécheux estd mals
engajade num projeto da inscricBo mais efetiva do inconsciente na concepgdo
estrutural da ideclogia, nfio voltando seu interesse para uma mais efetiva revisio,
refeitura e reinscrigdo de Foucault.

E importante agora compreendermos melhor este (ltimo momento de
Pécheux, um poito da feoria que é o que estd mais diretamente relacionado s
questBes discursivas mais recentes, onde pretende se inserir este trabalhoc. O
percurso de P&cheux mostra que em 69 sua tese ja apontava para uma teoria néo
subjetiva da constituigBo do sujeite. Este encaminhamento toma-se efetivo em 75
com o texto gue ja comentamos longamente. Mas a virada decisiva se daré nos
escritos da década de 80, Neste Gitimo momento, uma das questfes centrais na
psicandlise, em especifico em Lacan, ganha estaiuto na teoria do discurse. A
saber, escrever uma estrutura, gque enquante nog8o, incluisse o sujeito,
naturaimente o sujeifo do desejo, o suieito do inconsciente, inscrever pois, a faita
constituinte do sujeito. O equivoco em que Pécheux incorrera em 75, confundindo
sujeito & ego, ndo ocorrerd aqui. Desta vez Pécheux inciui o sujeito, gualificado
especificaments  como  sujeitc do  desejo  inconsclente. Ha portanto uma
reformulacsio do concelto de estrutura, gque supBe 2 lingua afetada por um reaf
inpossivel de se sorever, de ser simbolizado, E € neste sentido que no texie
mencionady Aconfecimento ou Estrutura {1983h), faz definitivamente a critica 2
todo projeto de um saber que pretendesse unificar em uma “estrufura homogénes”
a ‘multiplicidade hetercclita” das “coisas-g-saber”, seja ela, a escoldstica aristolé.
fica, seja o positivismo, seja a ontologia marxista, ou seja o projeto estruturalista
{p.35). Alias esta crifica se volta tambem sobre o estruturalismo, porgque para
Pécheux, ao contrario do se possa pensar, este projeto também falhou. Pretendeu
constituir-se numa sobre-interpretagdo estrutural, que fez valer o "fedrico™ coms
uma espécie de “metalingua” (p.48). Assim ao substituir o sujeito consciente do co-
nhecimento, pds em seu lugar uma estrutura vazia, conceito que n&c se articuioy
com gualquer efeito de subjetividade, isto &, conforme aponta Nina Leite(1984):

" cronceifo de esfhuture ndo inclufy um sujedo por ela
sfetatio (...}

a propGsito do que esclarece,

o cercaito de esirutura em Psicandlise sdguire carster
fundamentaimente diferente de referéncia dos estudos
gngifeticos ng medida em pue 8 ortlem da lingusgem é
pensats come condicBo pera haver inconscients, ¢ cue



34

imple g necessidede de construir ume nogdo de estri-
ture compelfvel com g inclusBo de um sujeilo do incons-
ciente dela derivedo.” (p.86}

Pois bem, a grande e significativa mudanga de Pécheux neste texto
Discurso: Estrutura ou Acontecimento (1982b) -que estd inscrita tambsm em
outros trabalhos do inicio dos anos 80 como La Jangue infrouvabie {1881), ou
ainda em artigos esparsos como Ler ¢ arguivo hoje (1980a), a retrospectiva da
analise do discurso, caracterizando-a em trés momentos, como j& menciohado, e
outros-  esta em ter incorporade a idela do squivece, tanto no objete que se pe
comae um real, como no discurse que pretende captar algo deste real. NSo ha o
‘real’, ou ao menos esie “real’ comporta varios sentides. Reportemo-nos a
gigumas passagens de Estrutura oy Acontecimeinto”

"Interrogar-se sobre & existéncia de um reaf prépric és tis-
ciplinas de inlerprefacho exige gue ¢ néo-logicaments-es
tavel nEn seis considerade a priorl como um defeito, um
simples furo no real {...) e ainda, este real [ .. jé conslitu-
tivamente esiranho & univooidade ibgics, e um saber que
n8o se frapsmits, néo se sprendes, ndo se ensing, ho en-
tanto, axiste produzindo efeftos.” {p 43}

Estas colocagles levam Pécheux a fazer uma refiex@e scebre o ler, ©
gescrever e o inferpretar. Sugere alguns pontos que deveriam ser tomados como
exigéncias num trabalho de anélise discursiva ainda viavel.

Uma primeira exigéncia seria a de dar primado aos gestos de descrigd@o das
materialidades discursivas. Um descrever que se distingue de umt interpretar, e
reconhece um real especifico sobre o gual se instalar; o real da lingua (que n3o se
confunde com a linguagem, a fala, o discurse, o texte, a infengdo conversacional).
Reconhecer e abordar o préprio da lingua através do papel do equivoco, da elipse,
da falta. Construir na pesquisa lingiiistica procedimentos capazes de abordar
gxplicitamente o fato linglistico do equivoco como fato estrutural implicado na
prdem do simbolico. E aponta ainda que o ebjeto da linglistica (o proprio da lingua)
aparece atravessado por uma divisfo discursiva entre dois espacos!

*...c da menipulscdo de significscles eslabizatias, norms-.
tzadas por ume higiens petaytyica do pensamsnio, e ¢ de
fransformagdes do sentide, sscapando a qualyuer norms
astebelacids a pricrl, de um trabalhc do senfido sobre © Sen-
Hdo, tornades no refancar indefinido des interprefacdes p. 51)

E existe ainda entre estes dois espagos uma zona intermediaria de
processos discursivos do cotidiano, Segundo P8cheux, escapou ao estruturalismo
este carater oscilante e paradoxal do registro do ordinario. Por isso funcionou,
como & mencionhado, como uma espécie de “sobre-interpretagdo estrutural®, uma
espécle de “metalingua”, privilegiando neste sentido a analise dos grandes textos,
as metanarrativas (coma por exemplo O Capital).
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A segunda exigéncia, precedente da anterior, tem a ver com a incontornave!
presenta do equivoco na lingua, a saber, toda descrigdo, tanto de pbietos, de
acontecimentos ou de qualquer ammanjo discursivo textual *..estd intrinsecamente
exposta ao equivoco da Hngua: fodo enunciade é intrinsecamente suscetivel de
fornar-se outro, diferente de si mesmo, se desiocar discursivemente de seu
sentido para derivar para um outro” (p.53). Percebe-se, pois, como se instala com
forca na teora, este reconhecimento da equivocidade intrinseca & que irompe
inapagaveimente na lingua  nos enunciados. Todoe enunciado, toda sequéncia de
enunciados, dird, “..& pois, lingQisticamente descritivel como uma série (léxico-
sintaticamente determinada) de pontos de deriva possiveis, oferecendo Jugar a
interpretacdo” (p.53). Nesse espa¢e & gue pretende trabalhar a anilise do
discurso,

Uma questdo central que se coloca neste ponto para as disciplinas de
interpretagdo € o reconhecimento do oufro. Pécheux diz claraments que € porque
ha oufro nas socledades e ha histéria, corespondente a esse outro proprio ap
linguajelro discursive, que pode haver al ligagio, identificac8o ou fransferéncia. Isto
corresponde & exist8ncia de uma relagdo que possibiita a interpretagdo, o
interpretar. Essas relagdes, essa ligac8o € o que permite que as filiagdes se
organizem em memérias e as relagles sociais em redes significantes. Vai-se
percebendo nesta terminciogia de Pécheux, o distanciamento de qualquer
dogmatismo conceptual ou metodolégico, como gue se mantendo sempre alerta
guanto ao inapreensivel do real. Um real que sempre resiste a enfjuadramentos
rigides.

Suponho que esteja ficando claro até aqui, que Pécheux reclama o direito ¢
a necessidade do interpretar além do descrever. Os estruturalistas teriam por
gxemplo, na supeosigdo de que todo fato j& € uma interpretacdo, se proposios a
simplesmente descrever os arranjos textuals discursives na sua intricac@o material,
suspendendo a produglo de interpretagles. Afitude ilusoria, cuja pretensa
neutralidade ante o real, corresponde antes a uma ilusfo. P&cheux ao reconhecer
os dois gestos, 0 de descrever e o de interpretar, ressalta, porem, que ¢ problema
é determinar nas praticas de andlise de discurso o lugar e © momento da
interpretacio em relagio aos da descricdio. De qualquer forma ¢ que se pode
afirmar de antem@io é que ndo sfo duas fases sucessivas, trata-se de uma
alternincia, cujo imbricamento n#o impossibilita um discernimente dos dois
momentos. Toda descricBo abre sobre a interpretacfo. Mas no € um abrir sobre
‘nfo imporfa 0 gue”, A propria descrigio coloca questBes, possibilita pontos de
interpretacao:

‘& descricBo de um enunciade ou de uma sequéncia coloca ne-
cassariamente em jogo (slravés Ya detecgdo de lugares vezios,
de ofipses, oo negacdes o interrogagbes, milliplas formas Us
giscurse refatago...} o discursowoutro Ccomo espago virlual de
fastura desse enunciado oy Y8558 BeQUNCIs (..o Hej
(...) B58e Oiscurst-0ulro enguanic presenga virtual na materia-
fidade descritive! ds sequncia, marcs, do interior desta mate-
rialidage, a insisténcia do outro como el do espago social e da
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memoria hisldrice, lge come ¢ propric principio do real séeio-
historico. £ & nisto que sa justifica o termo de discipling de in.
terpretacfc, empregedo squi & propssito das disciplinas que
trabaiham neste regisiro.” (p.55)

A questdo chave, porém, ¢ a da continua resisténcia deste real, que sempre

possibilita um equiveco, uma ilusfo no gesto interpretativo:
“o ponto erucial & que, nos sspagoes transterentiais da iden-
thicaglo, constituinde uma pluralidade confraditbria de filia-
¢Bos histbricas (siravés dss palavras, das imagens, das
narratives, 0os discursos, 4os textos sic) as ‘coisas-a-s&-
ber' coexistem assim com obfelos & propdsito dos quass
ninguém pode estar Segure ds ‘saber Jo que se fals’ porque
essas objplos estlo inscrifos em umae filaglo o ndo 580 0
produto de uma sprendizagem:  [sto aconfece fanio nos se-
predos da esters familiar privada’ quanio ne nivel ‘pibiico’
das inshituicdes e dos aparelhos de estede. O fantasma da
cifncis régia & justamente © gue vem, em ldos ¢ niveis,
negar esse egtlfvocs, dando & Huso que sempre se pode
saber do que s6 fala isio 4, se me compreandem bem, ne-
ganoo o glo de intarpretagdc no prépric momento em gue
sle aparece.” (p.55)

A interpretagdo é, nfic o que fecha o sentido, que encontra a responta, que
pretanda saber com precisfo e sem falhas das coisas-a-saber, E um gesto que
reconhece, inscreve e faz mostrar esse equivoco que necessariamente irrompera.
Foucault no projeto arqueciogico mantinha suas precaugdes guanto a uma teoria
homapgeneizante e calcada num positivismo cientifico. Insistiu muito nas relacgdes,
rnas redes, nas series, nhas regularidades que constrlem significacbes e, embora
insistisse mais ainda na idéla da dispersfo, ndo teve o mesmo empenho em
reconhecer esta resisténcia do real, enguanto impossivel de ser simbolizado, dado
inclusive, & prépria natureza da lingua que € por onde se escreve. Esta opgio
podena ser explicada pela ndo consideracfio de uma teoria da subjelividade de
natureza psicanalitica. £ & esta inciusBo que Pécheux faz, a todo folego, neste
momento. Apesar de permanecer esta crucial diferenga nesta problematica filiaclo
{mas qual nflo o é7) PéchewyFoucault, s3c visivels algumas coincidéncias,
algumas afinidades, alguns efeitos que se reincidem, inclusive ha propria escotha de
certos termos como a2 nogdo de sconfecimento discursive. Termo forjado também
por Foucault e do qual Pécheux se apropria com exirema pertinéncia. Senfio
velamos, a propdsito da guestdo chave da inclusio do acontecimente, do
contingerte na estrutura, parte para a finalizacdo de seu texto com a seguinte
formulagéo:

‘..80 por sus existéncia, todd discurse marce & possibiii-

gsde de uma desesluturacBo-rsesiruturacdo dessas

rades e frajelos: fogdo discurse é o Indice potencial de uma

agitsclo nas fillaples séoio-histérices de identiticaglo, na

medida am gue ele constfitul 80 masmo tempo um efeifo

dessas filisptes e um trabalho {mails ou menos conscian-

fe deliberade, constulde ou ndo, mas de fodo modo alra-

vessatio pelas determinagles inconsclantes) de desioce-

mento no seu espapo. ndo hd identificaydc plenamente
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bem sucedids, isto 6, ligag8o sécic-histdrica que ndo seja
efelats de uma maneirg ou de oulrg, por uma infelicidade’
no sentivo performativo do termo «isto 8, no caso, por um
‘erro da pesson, izlo é sobre ¢ outro, ohjele da identifica.
¢&o.” (pp.55-7}

E o propric Pécheux reconhece esta presenga de Foucaulf, cujos escritos,
embora criticavels -na sua concepgdo-, permanecem produzindo seus efeitos:

"For sus manera te hacer hablar los texios, Foucault abric 1a
possibiiidade de un andlisis de eslos regimenes de materis-
lidade de fo imegindrio|...) Por lo tanto, no se rais 0o desha-
cerse de Foucault scentuande ain més /s inclinacibn refor-
misia & la que pusde lsvar, sino de de desarrolar fa catego-
rfa marxista leniniste de contradiccidn sn ef sentide de una
apropriacion mediante I teorfa y I8 practice def moviméento
obrero, e lo materialista y revoluciondrio que contiene ef ire-
bajo de Foucapht”

Citag8o gque deve ser devidamente contextualizada. Estd no texto
Remontémonos de Foucault a Spinoza {1880b,pp.183-4), onde, a propdsilo da
triade lingua, ideologia e discurso e da relagBo entre o politico & o universitario,
Pécheux, apds apontar as trés comrentes persistentes na linglifstica modema -2
iagico-Tormalista, a historicista e a diaiégica- remonta-se a Espinoza e Foucault,
numa surpreendente relagio, que lhe permite pensar a categona do discurso,
Especificamente quanto a Foucault, faz as seguintes observagbes. Quantoc 2
relago do discurso com a linglistica, reporta-se &s passagens, que j& apontamos,
do projeto arqueclagico, gue se volta, ndo para o conjunto finito das regras da
lingua, gue possibilitam os diferentes enunciados, e sim para ¢ campo dos
acorfecimentos discursivos, a descricBo desses acontecimentes. Quanto as
relagles entre os enunciades, reporta-se a2 descricdo do conjunto dos enunciados
“Oispersos no espage néo-unidimensional em que se distribiem” (p.189), os
sistemas de dispersdo que compdem a formagfo discursiva. Quanto 2
determinacio do discurse por relagles de “lugar”, aponta as modalidades
enunciativas propostas por Foucault, como condigdes da existéncia dos discursos
{quem fala? com que direitc toma a palavra ¢ gue fala? efc.). Ressalte-se al, &
diferenciacdo entre individuo e sujeito, pois que um individuc pode ocupar
diferentes posicbes em uma série de enunciados e toma o papel de diferentes
sujeitos. Um Gitimo aspecto &, o por ele chamado ‘regimes de materialidade do
imaginario® (p.190}, que diz respeffo & questdic da identidade ¢ & divisBo do
sentido. Os sentidos dos enunciados mudam conforme o momento. Por exemplo: a
afirmacao de gue a terra € redonda e de gue as espécies evoluem, n&o constituem
o mesmo enunciado, antes e depois de Copémico e Darwin. Uma formulagBo se
compde com outras proposigdes de uma dada época.

A despeitp das “ingenuidades” de Espinosa, Pécheux chega a ousada
afimac#o de que, se se considerar os meios tedricos de sua época, ele teria, em
certo sentide, avangado mais de que Foucault em termos de uma pratica politica.
Mas o que a2 mim interessa ressaltar aqul, é a critica formulada por Pécheux, a
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partir de Lecourt, de que o trabatho de Foucault se vé obstaculizade pela impossibi-
lidade de pensar e de utiizar a categoria de contradigdo (p.192). Repressio
tedrica que, no entanto, retoma em categoras como:. caracterizagio, norma,
instituicdo, estratégia, poder e oUtras. Pécheux esta neste ponto imbuido de uma
preocupacdoe, muito prépria aquela época (anos 80), que é a acusacdo de um
‘reformismo tedrico™ no trabalho de Foucaulf, a despeito da potencialidade
revoluciondria que seus textos carregariam por sua maneira de Talar. Pécheux
novamente se bate com a exigéneia de ndo se abrir m3o da luta de classes na
teorizagdo da ideologia e do discurso. E neste sentido, temende uma caracteriza-
¢do da formac#o discursiva como algo semelhante a uma descriclio de tipologias (
o discurso religioso, cientifico, moral, juridice, politico, etc... como repartiches dis-
fitas & nZo cambiavels), retoma esta noglo, chamando atencdo parza a
necessidade de uma formacio discursiva

*...definir la relecidn interns que mantiens con sy exterior
discursive especitico; em sume, delerminar los avances
constitulives mediante los cuales una pluralidade conira-
tictoria, Cesiusl y interiormente subordinadea de forme-
clones discursives se organiza en funcion oe los inlere-
s&5 puesios en juego eniglucha de clases, en um mo-
rmento dado de su desarreiic v on ung formacion social
dsda Alcanzar este objetive serla realmente remortar-
se desge Foucault hasta lo Que podria lamarse ef sph
nozismo te nuestra época.” (p. 196)

Ha um reconhecimento de Foucault, crilico, é bem verdade, mas cujas
postulagbes ndo cessam de retomar, reaparecendo na teoria, perpetuando-se ha
reverberag8o de alguns efeitos de sentido. A impresso que se tem ¢ de que
Facheux esta, a cada vez, acertande as contas com Foucault, exorcizando sua
terminglogia dispersante, na tentaliva de reconhecé-lo, desde que inscritc num
projeto de anglise discursiva que nfo abra mio do materalismo histérice.
Surpreendentemente Pécheux permanece irredutivel no usc marxista da nocéo,
sohrederminante, da luta de classes. Mas a presenga de Foucault retorna por
outras vias. Note-se a propésito, que Pécheux , em La jangue introuvabie (1981)
presta um tributo a Foucault pelo seu “ Impressionante trabaiho historico e
filosdfico (...}, que se desenvolveu deliberadamente & margem do pensamernto
manxista, acertando no interior deste um contragolpe do qual é vrgente saber tirar
partido, O marxismo nioc amadurecersd se njo obtiver um pouco de claridate de
sua propria crise” (p 37). : .

O fatc marcante é pois este: a década de 80 representou uma virada na
analise do discurso com a inciusSo de vez da feoria subjetiva de natureza
psicaniitica no campo discursivo. Uma inclusao que ndo pretendia mais fazer a gé-
nese do ege, mas deixar-se atravessar na propria teorizacic por este-
atravessamento que ndo se produz sem incidir com seus efeitos. O texto acima
referido de 81, La lsngue introuvable é um empreendimento que procurou mostrar
o real da lingua como um impossivel, evidenciando a busca inocua de toda a
lingUistica do século XX por este real ‘inincontravel. Busca e construgdo de uma
ciéncia régia que escrevesse sem falhas o real pelo real da iingua: nomear o
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inominavel. E Pécheux procura mostrar o esgotamento de um tal projeto, chamando
atengic para a irrupclo que se faz do equivoco no real. Tematizando a
ambigliidade, os chistes, o sistema descoberto por suas falhas, etc. Da mesma
epoca € o artigo Ler o arguivo hoje {1980a), que dentre muitos aspectos
interessantes, poderiamos resumi-jo dizendo que chama atencfio para uma antiga
distingfio, que tende a aumentar, entre “iteratos’ e “clentistas” sendo
confemporaneamente reservado a estes Ultimos, cada vez mais, o priviiégio da
leftura de arquivos. Uma leltura codificada, informatizada, matematizada {semantica
universal, linguas logicas univocas (o vetho sonho de uma lingua perfeita). Ha a
propésito desta tendéncia, a restricfio, cada vez mais acentuada, dos prividgios da
leitura interpretativa, Quadro dramético diante do qual se coloca um desafio: *..é&
esta relag8o entre lingua como sistema intrinsecamente possivel de jogo, e a
discursividade como inscriglo de efeitos lingtifsticos materiais na histdria, que
constitui o nd central de um trabatho de leftura de arquivo” (p.63). E pois a
existéncia desta materialidade da lingua na discursividade do arguivo que é preciso
se dedicar. - '

Ha, pais, nesta Qltima fase da analise do discurso a reformulacdc do
conceito de estrutura, visto que a lingua € afetada por um real impossivel de se
inscrever, de ser simbolizado. Esta impossibilidade deve estar escrita na propria
estrutura. Isto sendo possivel numa recorréncia tedrica e escrituraf a Lacan, que,
s pode ser incluido no quadro epistémico do estruturalismo na medida em que
também descartou o sujeito da consciéncla numa formalizacdio da estrutura,
diferenciou-se deste, ae incluir um outro sujeito, o sujeito do desejo inconsciente.
Assim a psicanalise coincide com o estruturalismo na exclusde do sujefto
psicelogico, mas por oulro lado e, nisto se diferenciands, inciui o sujeito dividido.

Chamaria atenc8o para uma Ultima referéncia na tsorizacfo do discurso na
contribuicBo de Paul Henry (1877}, cuja obra, J& mencionada insere-se no
momento da AD-2, década de 70. Se isto & verdade em {ermos de referéncia cro-
nolégica, ientifico no trabalho de Henry uma articulagdo que j& antecipa os
procedimentos da década de 80. Henry chama atengéo para o fato de que ‘o
simbolico, enguanto parte da linguagem gque constitui & estrutura o sujelto, n&o
supde apenas a linguagem, mas na linguagem, a dimenséo do discurso”, e esta
dimensdo do discurso, supde, por sua vez, a existéncia da sintaxe: “a sintaxe ests
sftuada, na linguagem, na articulacdo da lingua e do discurso” {(p.181). Assim
seria necessario um trabalho de andlise do discurso, identificando sua sintaxe e
construgdo gramatical. Essa identificaclo, se por um lado é uma desmontagem da
dimensio do discurso, por outre € o que possibilita por a nu o gue marca no

discurso a presenga do sujeito da enunciagfo sob o syjeiio do enunciado™ (p 182}
- Uma presenca que se manifestara por brancos e vazios nas articulagbes. Henry
esta supondo aqui o sujeito do desejo. Insiste muitas vezes que o simbdlico hbo é a
inguagem, nem o discurso: “O simbdlice ndo é a finguagem. Serig preciso dizer
sobretudo que a finguagem & simbdlico realizade” e “definir a relagdo do
simbdiico com e relagdo de linguagem supde, contudo, uma oulra coisa’ ©
simbdlico é aguilo que, na linguagem, & constitutive do sujeito como efeito”
{pp.164-5). '
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No decorrer do frabalhe, ac mobiizarmos diferentes categorias, teremos
como referencialidade epistemoldgica este quadre até aqui tracado. A tentativa de
situar certas guestdes no que se refere a uma andlise de discursividades,

Foucault - um reparo a tempo

O leftor mais familiarizado com a obra de Foucault podera fazer, no que se
elaborou até aqui, uma justa reinvidicagio, Que ndo se reservou a Foucaulf o
mesmo cuidade dedicado a Pécheux. A saber, a menco a Foucault se restringe
aos textos dos anos 60 e inicio dos 70, como se sua obra ai se encerrasse. Esta
lacuna & em certa medida justificavel na medida em que se pensa que sfo
exatamente os textos deste peripde que afetam diretamente a Pécheux. Mas
Foucault prosseguiu, pelos anos 70 e inicio dos 80, sua “obra” e pensamento com
intensa produgdo. Alias uma das impoderaveis -mas nem por isse sem alguma
significagdio- questles que se pode fazer é do porqué Pécheux ndo fer se
aproximado deste momento posterior de Foucaull que apresenta, além de oufros
avangos e contribuicbes, uma teorizacio sobre o sujelto.

Eribon {1984,pp.55-6) aponta, sem rigidez, para irés momentos no trabaiho
de Foucault: O primeiro, inscrito no cultural-estruturalismo dos anos 60, setia o de
As Palgvras e as Colsas & A Armgueologia do Saber. Aceitando-se esta
caracterizacdo nossa abordagem neste capitulo se resfringiria a este momento
primeiro. Um segundo momente seria © dos trabalhos da década de 70, Vigiar e
Punir e A Vonfade de Saber -0 primeiro volume da Hisfdria da Sexualidade-, que
representariam uma guinada para a “anafitica do poder”. Eribon sugere gque o
primeiro texto se voltou sobretude contra a teoria marxista do poder,
especificamente contra a teoria althusseriana dos apareihos ideologicos de Estado.
E o segundo texto se constifuiia numa critica & ideologla do pés-maio,
especialmente o propalado tema da liberagfo sexual. E o terceirp momento
desenhado a parfir de 76, seria aguele que, apdés um intervalo de oitc anocs,
culmina na publicac@io dos volumes seguintes da Histdria da Sexualidade, O Uso
dos Prazeres e O Cuidado de Si, onde a pesquisa genealdgica o leva mais longe
na tentativa de fazer uma historia do sujeitc. E © momento pois de uma teorizagdo
da gquestdo do sujeifo. Para apreender o nascimento do homem modemo, sua
sondagem ndo mais se imita ao recuo apenas ateé o século XVi, mas se voita para
a Antigilidade, entendida al especificamente do seculo IV a.C. até os dois primeiros
séculps de nossa era. NHo, evidentemente, 0 sujeito da consciéncia, ¢ sujeito
classico das filosofias transcendentals, mas sim, amiscarfamos dizer, o sujeito do
desejp. Na entrevista de 1973 a Rabinow / Dreyfus (1884), Foucaull assim
estrutura este seu projeto geneaiogico:

“Trés dominics d& genealogia sSo possivels. Primeiro, uma on-
tologia histbrica de nds mesmos em relagic & verdsde alravés

da qual nos constitulmos como Sujeitos ge saber, segundo,
ume orfologiz histdrica de nds mesmos am refagdc & um cam-

po e poder siravés do gua! nos constituimns como sujeifos oe
acdo sobre vs outros; ferceire, uma onfologia historica em rels-
clo & étice da qual nos constivimos como agentes morais.” (p 262)



41

Ressalta ainda que estes trés eixos ja estavam presentes em seus primeiros
trabalhos, mas de forma confusa. Para ele 0 ‘eix0o da verdade® foi estudado no
primeiro momento, o “eixo do poder” ne segunde, e por fim o ‘“eixo &lico” na
Histdria da Sexusiidade. Na mesma entrevista reafirma: “...esfou escrevendo uma
genealogia da éfica. A genealogia do sujeitoc como um sujeito de agdes élicas, ou
a gehealogia do desejo como um problema ético” (p.265-6). Foucault supde alge
como que se ¢ sujeifo do desejo fosse uma invengdo da histaria, e € neste sentido
que a Hisfdria da Sexualidade se valeria como uma “arqueoiogia da psicanélise”.
Al estaria, inclusive, um dos pontes de distanciamento entre Lacah e Foucault, nos
anos 70-80,

Mas voltando ao ponto inicial, digamos que se nfo foi possivel a P&cheux
incluir esta abordagem posterior de Foucault em seu frabatho, quem sabe
poderiamos nés, com as tio malores imitacSes, indicar alguns pontos neste
possivel @ promissor ponto de conjugagio.
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CAPITULO I

CATOLICISMO E SEXUALIDADE OCIDENTAL

Questdes iniclals - delimitando o campo de andlise

Este capitulo € o0 da analise do discurse teoldgico da igreja cristé -em espe-
cifico da igreja Catdlica- sobre a sexualidade, partindo do pressuposto de que a
moral, chamada ocidental, estd numa relacio direta, se ndo de determinancia, ao
menos de constitutividade, com esta tradicio discursiva construlda pela lgreja, no
ambito da refigifio crista. .

Trata-se de uma abordagem lingllistico-discursiva. Para tanto, a anaiise que
percorrera aiguns {extos, estabelecendo certos recortes, partira de uma corpus
atual, a saber, as mais recentes alocugles da Igreja sobre a questfo: a enciclica
Evangelium Vitae (Evangelho da Vida) publicada pelo Papa Jodo Paulo It em 25 de
margo de 1885; incluindo ainda, da mesma fala papal, a Carta 4s Familias que em
feversiro de 1994 prenunciava o que a enciclica fraria; e por fim a Carfa &s
Muitheres, de 29 de junho de 1895, véspera da "Quarta Conferéncia Mundial da
Mulher” realizada em setembro do mesmo ang na cidade de Pegquim. Destes textos
contemporéneos nos reportaremos a referéncias mais antigas, fazendo circular
relagles na reconstifuico de um trago discursivo, a saber. a exegese biblico-
alegdrica dos padres primitivos, em especifico um texto de Ambrésio; a seguir
tentando apreender aige do sujeito religioso medieval cuja constituicio foi
determinante de certos modos de Igitura; por fim, deter-me um potico em algumas
passagens dos misticos espanhdis, Santa Teresa de Avila e S30 Jofio da Cruz,
cujos ousados textos instauram uma dissimetria do interior mesmo da tradigfo
teoldgica.

Propor-se a uma analise discursiva implica que os textos a se analisarem
nac serfo abordados no nivel apenas de sua propria textualidade, de sua
estruturaclo linglistico-formal. Para além da lingua e do texto, fidamos com esta
nocdo ja suficienfermente apontada, em sua complexidade, a nocio discurse. A
lingua & atravessada por interferéncias subjetivas e interferénclas histdricas. Nio
se pode negar 0 seu papel, no imagindric, de instrumento de comunicag3o e
suporte de pensamento, mas reconhecer para além desta aparente transparéncia
0s tragos das referidas interferéncias. A lingua como um ponto de articulagio que
sustenta uma Instancia de significagdo. Nao ha, porém, como ndo iniciar o capitulo
sem uma cerla apreensdc e uma incémeda hesitago, pois me vem a lembranga a
reflexfo precedente de Pécheux. Como apreender o acontecimento discursive, em
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sua contingéncia e historicidade unicas? Como tragar uma linha, sempre ténue, de
fiagdo histérica? Como inscrever estes textos esparsos numa tradicio e numa
estrutura sem apaga-ios? Como circular relagBes entre o alegorismo revofiado de
Ambrésio, a leitura monéastica do medievo, j& numa circunscricio hermenéutica mais
rigida, os escritos intimos, numa poética delirante de uma Santa Teresa,
contrapondo-os todos aos contemporaneos documentos papais? A busca, em si,
Ja problematica, de um sempre fugidio rastro (na expressio de Derrida), ndo pode
se cojocar a partir de um lugar e de um gesto homogéneo e transcendental. Seja
como for, um reconhecimento deve ser assumido, aigo sempre escapa &
apreensdo. No que se diz e se nomeja uma identidade ou uma relagio, sempre se
escamoteia uma outra perspectiva, sempre se perde um outro cthar.

& bom ressaitar, e isto é de fundamental importancia numa perspectiva
finglistica, que o discurso nZo seria algo como uma dimens&o por tras do texto,
subjacente a ele, mas algo inscrito na prépria materialidade da lingua, lembrando
as colocagles de Henry no capftule anterior de que a dimensfo do discurso na
finguagem supde a existéncia da sintaxe ¢ a sintaxe estd situada na finguagem na
articulac8io da lingua e do discurso, Isto naturalmente implica que no nosso corpus
de anélise e nos texios recorridos deveremos estar atentos aos elementos da
materialidade linglistica: possivel enquadramento tipoidgico, o iéxico, as relagbes
semanticas, as interlocugbes explicitas e nfo explicitas, a intertextualidade, os atos
de fala e outros procedimentos de andlise, que fagam emergir a discursividade.

Diferenclacio deste trabalho em relagio aos precedentes

Outros trabalhos precedentes jé tém privilegiado a analise de diferentes
expressfes do discurso refigioss. Maingueneau {1887), por exempio, a propésito
ga configuracdo de uma “cena enunciativa® ha perspectiva pragmatica -articulada
com uma concepeao de formacdo disclrsiva- que circunscreva o ligar, a cena 8 ¢
género discursive, ensaia um exemplo analitico sobre os textos do “humanismo
devoto” da Contra-Reforma Catdlica, que dominou a Iteratura devota na Franga, do
fim do século XV! & primeira metade do sécuic XVI. Ele aborda este como de
textos como uma formagdo discursiva. Além desta nogdo de fundo, mobiiiza na
analise conceitos como sujeffos enuncladores, instancia de enunciagdo, génerp de
discurso, tipofogia e deixis. Entre nés ha uma coleténea de estudos dedicados &
andlise de discursos religiosos, organizada por Orandi(1987), engiobando artigos
isolados e resumos ou partes de teses. Privilegiam diferentes praticas religiosas
como manifestas nos respectivos textos, documentos, folhetos; comeo por exemplo
a andlise da atuaclo dos missionarios do Summer Institute of Linguistic entre os
indios do Brasil; andlise do discurso profético no dmbito especifico de uma Igreja
(Adventista); andlise de uma carta pastoral de uma arquidiocese insetida na pratica
da teclogia da libertagBo; andlise de ’santinhos’ da Igreja Catdlica conhvocatério
para © desafio da missdes; analise dos processos enunciativos figados ao ¢redo; e
outras recortes.  Nestes estudos detectei a mobilizac8o de categorias como:
condictes de produgfo, a relaglio enire o enunciado o sua exterioridade, a relagdo
dindmica do contextual con o textual; a busca de marcas ¢ estratégias de sermbes
como: o modo come os alocutarios sdo conclamados (“irm&os”™); as metaforas &
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parafrases presentes, o uso constante do imperativo; o uso de antiteses; o uso de
performativos; o desnivelamento na relaclio locutor/ouvinte; a reversibilidade nao
factivel (assimetria), a formacgsio discursiva politica: estratégias tipicas da fung&o
polémica do discurss politico; uso de negativos: totais, modalizados, em
interrogativas, diretas, particulares, atternativas e do tipe sim/n3o; justaposicio de
formacdes discursivas detectando contradicBes: fentativas Inviavels de transformar
os ouvintes em participantes, através de um discurso que possui marcas profundas
da submissfo; representacbes imaginarias: joge de representagdes Imaginarias na
interlocucdo; papeis sociais e institucionais onde o fiel e a igreja possuem um jugar
imaginario do outro. Estes procedimentos sfo extremamente pertinentes, pois
permitem decompor esses discursos e essas praticas possibilitando apreender
dimensdes e estrategias do discurso religioso. Uma questio merece no entanto ser
destacada. Todas essas andlises se inscrevem na veriente da interferéncia
histérica, atendo-se a elementos ideoidgicos e sociais presentes nos diferentes
corpora apreciados, bem como mobilizam muitos conceitos da pragmaética,
recompondo cenas enunciativas, situagio e ilusdo de interfocucBio, marcas desta
interlocugdio. Inclusive porgue, a meu ver, o discurso religioso tem muita relac3o,
sugere de imediato, essa idéla mesmo de um espaco liturgico, sacralizado, onde se
desenvolve a inferlocucdio, sob a égide de uma referenciafidade divina, o Outro, nfo
visivel, mas com uma auséncia/presenca efetiva, a marca de um terceiro. Aliss,
relembramos aqui a questdo dos rituais da palavra apontades por Foucault (1871).
E um sistema de restricBo que procura definir, como j@ mencionamos, a
qualificacdo que devem possuir os individuos que falam, gqual a posicdo a ser
scupada e que tipos de enunclados podem ser formulados. Abrange ainda todo um
conjunto de signos que devem acompanhar o discurso. os gestos, os
comporfamentos, as citunstancias. Mas, nenhum dos ensaios mencionados acima
levou em conta g dimens8o da subjetividade, no sentido de que os sujeifos ali
implicados, encontram-se afetados pelo desejo, pelo inconsciente. E as interagdes
discursivas, os processos interfocutérios, estdo afetados por esta interferéncia,
gsta incontornavel incidéncia. Minha insercio, aiém da femalica diferenciada, da
analise discursiva da retorica cristd especificamente sobre a sexualidade no ambito
do discurse religiose, traz ainda uma outra modesta contribuico que ¢ a de se fillar
menos aos aspectos histérico-ideolégicos no senfide althusserians ¢ se vincular,
por um lado, a concepgdo de formacdo discursiva no sentido dadoe por Foucault e,
por outro, reportar-se a uma teoria da subjetividade de natureza psicanalitica.
Desta perspectiva considera-se que o inconsciente é condicionado pela linguagem,
porque ha linguagem € gue ha inconsciente. Assim o Tato de haver inconsciente temn
efeitos sobre a fala.

Retomando, a proposito, aquelas colocaches de Lacan ne Semindrio-1
(1953-4), quando no aimbito da anélise, embora a nogdoc de discurse ndo estivesse
ai formalizada e emprega o termo pafavra. Discorre entdo refteradamente sobre a
estrutura e a fungfo desta palavra, Para Lacan a palavra nfio fem nunca um anico
sentido: “foda pafavra tem sempre um mais-além, sustenta multas fungdes,
envolve muitos sentidos, Atras do que diz wm discurso, ha o que ele guer dizer g,
atrds do que qQuer dizer, ha ainda um outro querer-dizer, e nada sergé nunca
esgofado...”(p.275). E o proprio deste campo psicanaiifico é afirmar ainda mais,
que este discurso do sujeilo se desenvoive normaimente “..na ordem do erro, do



45

desconhecimento, e (...} da denegagSo” e por este “registro do erro (.} a
verdade faz irrupg8o™(p.302). A verdade se propaga em forma de erro, a palavra
se inscreve como uma tapeagfo que n3o esconde contudo a equwoca;:ac: que
sempre aparece, de alguma forma sempre retomna. “Somos, pois, diz Lacan,
levados pefs dascoberfa freudiana a escutar no discurso essa palavra que se
manitesta através, ou mesmo apesar do sujeito(...) palavra de verdade, uma
palavra que ele nem mesmo sabe que emite como significante. £ que ele diz
mais do que quer dizer, sempre mais do gue sabe dizer® p.203). Retomaremos
estas formulagdes a frente.

Um primelro recorte: documentos papals contemporaneos

- Retornando ao corpus selecionado, estabelecamos o primeiro recorte, que
privilegia a analise de alguns documentos papais contemporéneos, S#o alocugBes
que se enunciam explicitamente do lugar religioso. Sio comunicacdes feitas peio
mais alfo lider da rigida hierarquia desta tradicional instituic8c religiosa que é a
igreja Catdlica. A posicBo assumida pelo papa & de uma duplicidade. Por um lado
dirige-se & sociedade de uma maneira geral, na condicdo de um porta-voz da
igreja, como que seu representante legiiimo e mais autorizado. Por outro lado se
dirige aos fidis, numa posiglo intra-eclesial impositiva, de quem pode e deve esta-
belecer, ndo apenas diretivas, mas deliberagdes canénicas e doutrindrias. Uma
ambigua posigdo enunciativa, estrategicamente posicionada. Vé-se configurar, ja
ai, um trago tipico do discurso teoldgico da igreja Catdlica: os fidls devem owir e
reconhecer na voz do papa, aquele que sera o seu proprio dizer, um dizer, no
entanto, que nunca fol formulado. isto instaura uma circdiaridade locucional, onde
os figis sempre acatam, este que seria o seu dizer, mas que de fato ndo o0 &,
passando no entanto a ser, a partir do momento que € enunciado e instituido como
o sendo. E evidente que a pertenga doutrindria, se constitui numa garantia
antecipada, da efichacia interfocutéria. Lembremos, a doutrina liga os individuos a
certos tipos e enunciagdo. E por outro lado thes proibe certos enunciados, Mas, e
nisto reside sua eficicia, este sentimento de pertenca, dissimula a sujeicao, na
medida em que estabelece uma diferenciacao enfre o grupo e os outros, 0 que
acaba se transformando num orguihe de participar, privilegiadamente, daqueia
sociedade. Ainda sobre o papsl do papa & possivel buscar as raizes desta
enigmatica figura que a igreja forjou em sua histéria. Podemos para isso recorrer 3
Legendre (1974p.61-70}, cuja contribuicdo veremos mais detalhadamente a frente,
visto que oferece instigantes andlises sobre este que se coloca como o chefe
supremo da Igreja. Como veremos & Trente, Legendre vai buscar no conjunto do
Direito candnico erigido na idade Meédia, as ralzes do Que chama a ordem
dogmatica, erigida sob a Lei, que aihda hoje sustenta a sociedade, em novas e
compiexas tecnocracias dogmaticas. Pois bem, segundo ¢ autor, esse conjunto do
Direito candnico foi erigido no medievo sobretudo como Direito pontificio. Diante por
exemplo de questdes técnicas sobre a hierarquia das fontes do Direito, ao papa é
reservada uma posicdc multo precisamente localizada: ele € © “derradeiro
avaiista®(p.61). Diante de milhares de fragmentos, de proveniéncias varjadas -
concilios gerais e jocais, obras dos sanfos autores, legisiagio secular, etc- que
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poderiam desorientar o canonista, o papa detem este papel privilegiado & Gltime.
Mas esta sua presenga no discurso como avalista, se da na medida em que af ele
se situa como no lugar de um ouiro: “af estd autenticamente afirmado para
representar o Ausente™p.61). Ele possul as chaves misticas. Sua sentenca deciara
a Lei e mantém a sacrossanta igreja. Uma posiclio de mediador, de fransmissor da
Lei. Comanda “pra-cima” e “pra-baixo”. Legendre lembra gque os glosadores
medievals evoctaram um termo retirade da tipoiegia do Direito romano antigo,
vicarius, que designava 0 escravo que recebera a missio geral de representar seu
mestre e de gerir seus negdcins em sua auséncia. Assim ¢ papa era reconhecido
come 0 “vicarius Christi” (p.82). Mas ndo s¢ isso, em algum momento, nessa
jngdo do Direito romano e Direito candnico, o papa cumpriu também ¢ papel na
cadeia dos sighos, “como duplo de imperador romano” (p.62).0 autor recolhe a
proposito, da produgio fiteraria de uma Querela da Investiduras travada no século
Al, uma exposigdo das qualidades do pontifice sob a rubrica Os oifos do paps
{dictatus papae) {p.62):

‘=S8 o pBLE PTG uSEr InsigniEs Imperials.

-0 papA & O UHiCo homerm Cujos pés s80 aegsﬁa:s por todos
o8 principes,

-Elo & ¢ Gnice cujo nome & propuncisto em fodas as igre/ss.

-Seu nome é Lnico No mundo.

- perrultito & efe, quands & necessidade o axige, fransfer)
um BIspo ta uma 56 para ouirs. '

~Fla pode, onde giiser, ordensr v Clérigo U8 qualguer Rras.
-Nenhum sinedo pode ser chamado geral sem sua ordem.

~Nephum texio candnics exisle fore de sua avtoridade.

~Sua sentenca ndo deve ser reformads por ninguém & 86 el
sode reformar 8 e ;C-’C"uS

-ﬁfﬂ ASo fava 5:.'-,' 3"‘"5; Jorvigiri »}gggw

~ingum pogs carde & uma decisdo da 58 apeshica

-4 jgreia romang nunca errou 8, como alests 8 Escriture ja-
7als poderd errar,

-Dom sug srdem e com sug ayterzacke, & permitidc so% Su-
jeitos acussr,

-0 papa pode isentar 0 suyjelios B0 juramentc de fidelade
felto aos injustes.”

Estd ai o indicativo da onipoténcia, "o papa € o primeirissimo, depois o
mestre de tudo e de fodos™ (p.63). Nota-se uma referéncia explicita ao Pai.
Lembrando que esla sua posicdo compde-se com oulras, pois o discurso medieval
sobre o pontifice se intercala com a exposicdo sobre a ordem sacerdotal, numa
escala de submissfio, que divide os cristiios em dois géneros, os leigos & 0s
clérigos, onde o papa govermna os clérigos. E neste recorie, que sejeciona os
clérigos dos ieigos, bem sabemos que do clérigo € exigidoe a renancia da mulher, do
sahgue & do dinheiro. Assim o papa ird representar simulfaneamente & onipoténcia
e a radical privagdo sexual. “Ele € © pal, mas castrado” (p.64). Assim, sua
representagdo € o signo de uma ambivaléncia, ele é sustentado ac mesmo tempo
como peortador do fale e como privade da capatidade sexual. Sendo essa
configuracBo sntendida no plano do imaginario. No espago de uma Husdo.
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"4 jaéis escolastica projefe um Grande Eu, significs 8 sus
altercacdo, congela o conflito num paradigms. O psi onipo-
fenie @ casirado -imagem fextual presente em todas as ca-
mstas do sistems. inscreve e maneirs reflaxiva o objefe
sexusl sob a ameacs, depoit o Ceseio rasiizale imaginsria-
mente peiz castrapdo fickicis infligids ac pal A Regra pro-
nuneisda pelo pontifice loma fambém, portanio, seu sentide
come expressdo de um Discurse do Quirc e tira disso ()}
NEG 88r U3 Hrans,  maF antss ng medics de uma Palnvrs

dra il l - & - . . E
Jurftics, & resposts de mases pars & masse " (p 83

Ressalle-se pois que este esquema permite perceber de como que os fiéls nio
recebem esta Imposico come tiranla, e sim como desejo realizado
imaginariamente. Instala-se al, neste jogo da Husfo, a “crenga (...} de onde
procede a submissdo ao comando e gue pronuncia & exceléncia do Direito™(p 65).

tssa logica da sujeico ao papa se assegura pos dois meios:

1) Primeire a “sujei¢do do pontifice a sua fungde” (p.85). O papado n3o & uma
sucessdo de autocratas. Ocorre all um desmembramento ideal desse sujeito
privilegiado, onde o papa se coloca como urn servidor, “ele & o servo de um
sacerddcio supremo, que ele é desapossado de seus desejos por sua tarefa de
pastor, € que ele & sua primeira vitima™ {p.66). Ele redne duas pessoas numa so:
uma que sabe tudo e fala como oracuio e culra fraca, pecadora, concupiscente,
indigna. A idéla juridica do pontifice comporta pois esta disjuncde, um sujeito
disiunte, Ele cumpre um papel, é investido de um estatulo, funcionaimente
preparado para ser o “fajador da instituicdo” (p.68). A instituicdoe o coloca al nesse
estatulo, onde deve ocorrer o desmembramento ideal daquele que deve falar, e
isto independe de quem iré ocupar este lugar. Legendre cusa postular que,

Thinstifuicdo ponlficie. porque eig & unca, represenia o
drama Social e sug inlalideds, ensing essa espécie par-
ticutar 2o defire que furde tode instituicdo, impontie &8 fo-
05 05 FeuS SWeilns uma mesme vers&o Bo fluséric [}
Um déscanhecimento que se/a ¢ mesme pars lodes, des-
sonheciments gue supde ¢ verdsdeirc se afe fom o monp-
oéiio de dizer g 13give, esta € & reafidade U0 mistério pon-
Hicio, que, por Sus habilidade e sug elicacia, devia cons-
ftulr ume experidncig erquelipics, notevelments difundida
2 depois modernizada ne Europs, as grendes burporacias
nacionaifstas do Ccidente conguistaram iguelmente as
masses por essa ficgdo da monarquia 08 um chefe sa-
erossanto, que dita sob sua ldgica o esteredtipos te ume
crenga’ (p66)

2y O outrc meio é o infinito do poder assim constituide. O pontifice significande
para todos o beneficio de trazer rersposta a fudo,

Legendre vai além nessas suas relagdes, associando a forca desta logica
com um mito. O saber dogmatico gue engicba um sistema classificatorio, se
sustenta como “Palavra engendrada por inspira¢do® A Regra, termo gue conola
gste saber ~antes de ser comentada pela Escola (a tradig8o) dos doutores, com
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uma gramatica por eles mesmos fixada- provém do soberano pontifice
‘manitestada epifanicamente, dita como uma tradugdo literal ‘revejadora’ e
unicamente por aguele que se acha Jegitimamente colocado para saber: ©
aracujo” (p.67). Esta posiglo, informa-noes ¢ autor, esteve bem estabelecida pela
lgreja num classico aforismo. “efe tem fodos os arquivos em seu peifofeoragdo”
{omnia scrinia habet in pectore suc) (p.6B). Essa imagem textual da tradicio
expressa a idéia de que, antes de serem divinamente promulgados pela boca, a
regra escrifa se encontra no lugar fisico onde, conforme a antropologia ancestral
da culfura latina, estdc os sentimentos de amor: o peito, o coragdo. Ha em tomo
desta veneragfio do corpo do pontifice toda um simbologia, abarcando detalhadas
prescricbes lithrgicas. Dentre estas prescricdes, lembra lLegendre, a mais
importante era a “enunciag8o®, quer dizer, “A enunciagfic de suas palavras
sagradas quando ele diz o Direifo, do qual é a voz viva {viva vox jurls), ele proprio
ou por intermédio de seus legados, provenientes de seu lado aps uma cirurgia
mistiva (legati a lstere suo}(p.68). Esta operacio a teologia escoldstica designava
como a “lexis” O papa encarna miticamente a Lei.

Este tipo de andlise poderia ser bem empreendida por um historiador. A
contribuicio de Legendre é mostrar ¢ vinculo desta operagfio, por um viés
interpretativo de natureza psicanalitica, com a realizagdo imagindria de um desejo.
‘O corgunto candnico opers e produz a submissdo, porgue ele produz regras cuja
certeza ¢ da mesma nalureza que aguelas promulgadas peia crianga ou pefo
neurdtico aformentados pelas mals primitivas crengas 0o deseio™(p.69). A Lei, o
Direito candnico, desenha a crenca de amor. “uma sublimagio...opera a introegio
libidinal na pessca sagrada do pontifice” (p.68). Uma eficiéncia operatdria sem
precedentes, arriscariamos afirmar | em cuje jogo institucional instala o mito para
todos e se aferroiha o dispositive em que se fecha o Direito, "...a legisfagdo
eclesiastica e seus comentarios dispbem de uma margem consideravel para
assimilar © desconhecido, o estranho od o npovo, coimt a unice condigdo
necessaria e suficiente, de transitar peio lugar mitico, a insténcia pontificia
dotada do poder de mobilizar a logica” (p.70).

Mas voliando aos irés documentos mencionados destaquemos em
prosseguimentc as observagles iniciais que sdo redigides num fom de
cologuialidade, como que pretendendo estabelecer uma intimidade propria ac que é
familiar. Numa dramaticidade apelativa que os aproxima de sermbes. Muitas vezes
o texto procura camuflar sua frieza ordenativa em expressdes inclusivas, amigaveis
e frateras: “Yambém nés somos chamados a dar nossa vida pelos irm&os...
poderemos fazé-jo.. concedel-nos, pois, ouvir com coragdo doci e generoso
toda palavra que sai da boca de Deus” {Enciclica pp.100-101). Bonitas palavras
que escondem uma profunda submiss3o e simulam uma igualdade de situagdo da
igreja hierarquica com a Igreja povo/fidis. Na Enciclica a palavra “vida®(humana},
invocada em seu “valfor® e “inviviabifidade” @ repetida e reiterada exaustivamente.
Onde ndo se pode delxar de perceber o inculcamento de uma culpa no leitor, que
afastando-se cada vez mais da posicdo de ieftor virtual, vai se reconhecendo como
o destinatdric mesmoe daguela alocucdo e, numa identificagdo imaginaria, val se
assumindo como cimplice dos crimes ali condenados. Do principio av fim a Biblia &
referida em sua candnica inspiragfio. Citacles e mais citagfes. Mas a
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cologuialidade presente € falaciosa. Pois, ao contrario de uma retérica exortativa,
trata-se antes da relteracdio discursiva de tradicionais concepgles da igreja sobre
a sexualidade. Trata-se mais uma vez, de uma condenacfio. Uma instituicdo que se
reveste novamente de uma autoridade para juigar, delimitar e excluir. A questso
principal, instigadora da Enclelica, que & muito extensa, pode ser facimente
detectada em duas ou trés de suas paginas: a atengfio se volta sobre um “outro
genero de atentados®, um “crime” que pode ser levado a condicdo de “direffo” por
‘reconhecimento legal da parte do Estado e a conseqiente execugo gratuita por
intermédio dos profissionais da satide”. E necessario levantar a voz contra esta
‘estritura de pecado’®, esta “guerra dos poderosos contra os fracos®, esta
‘conjuntura contra & vida”, Enfim, e para nomear ¢ pecado, é preciso recusar por
todos os fins “a difusdo do aborto”. Igualmente é condenada a contracepcfio em
quaisquer de suas formas, £ no ensejo desta condenagdc do aborto sio
abordados e igualmente condenados a pratica da sutandsia e o suicidio. Em vénos
momentes o texto insere na argumentacdo posturas classicas como “a virlude da
castidadge® ou a2 critica a4 “mentalidade hedonista e desresponsabifizadora da
sexualidade” ¢ referéncias similares. Esta postura ordenativa, subscrita na
falaciosa coloquiafidade episiolar, toma-se mais evidente quande em aiguns
momentos o documento recorre a dados clentificos e medicinals para enriquecer e
autorizar a argumentagcdo. Nestes momentos, transita claramente do coloquial 2
fala de autoridade. As Cartas, as familias e 3s mulheres seguem esta mesma
estrutura discursiva. Na dirigida as muiheres, por exemple, a mulher é
carinhosamente chamada, na interiocucdo que se prefende estabelecer, de
“esposa, fitha, iIrmé, mae, trabalhadora e consagrada” e, ate he é verbaiizado um
pedido pOblico de perdfio pelas desigualdades historicamente the impostas, para
enfim declarar a importéncia e inviclabliidade do matrimdnio e da castlidade, sob a
inspiracio de Maria, o “génio femining™ e da alegoria dos nubentes ideais, Cristo {0
esposc) € a lgreja (a esposa).

Evidenciemos em especifico no texte da Enciclica mais alguns tragos
discursivos.

Os conceitos linglistico-texiuais de coesdo e coeréncia, seriam muito
legitimamente aplicaveis a esta Enciclica. Pois € tecida sob uma rigida construgdo
idgico-formal e se desenvolve dentro de um encadeamento argumentativo mutto
preciso, onde os capitulos, os topicos, os paragrafos s8o encadeados dentro de
yma habilidosa amamac&o, bem como o vocabularic empregado evidencia uma ndo
menos cuidadosa operagdo de escolha fexical. Assim se estrutura:

*Inirodugdo (com trés Kpicos)
Capliufo | - A voz do sangue 00 teut iIrmdo clama até mirm
As luss ameagas & vide humana { cinco opicos)
Capltulo I Vim pars que tenham vida
A mensegem cristd sobre & vide {onze {Opicos)
Capltufe ill-N8o matarés '
A lei sente de Deus (seis iopicos)
Capltuic IV-A mim o fizestes
Por uma nova cufturg da vide humena {sete topicos)
Concluséo (1rés iopices)
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Destague-se que o primeiro titulo de cada capitulo { em negrito) corresponde
a uma citag@o fiteral de aigum versiculo biblico, e o segundo titulo é o que tematiza,
propriamente dito, o contelide subsegliente. Ressalte-se que os subtitulos que
introduzem os varios tépicos, correspondem iguaimente a citacdes literais da Biblia.
Como mencionei acima, esta esfruturagdo esconde e dissimula ¢ teor normativo e
teclidgico-judicial do documento, aparentando-se mais com o esboge de um
Sermae, o esquema de uma homilia.

Aplicando a abordagem polifdnica da enunciacio de Ducrot (1884,p161-218),
dirfamos que 0 papa se situa como o enunciador 1 | falando em home de Deus, o
enunciador 2. Ha pols dois tipos locutores numa mesma enunciag8o. Ja na
introdugao guando o papa assim se expressa:

*A presente Enciclica, fruto ds colaboragdo do Episcopado de
cade pais do mundo, guer ser uma reaflrmagdo precisa e fir-
me do valor da vida humarna e da sua inviclabllidade, e, con-
Jjurdamente, um ardente apele dirigido em nome de Deus & fo-
dos e & cada wrn respelta, defende, ama e serve a ¥vkia, ca-
da vida humanal® {p. 13-14)

os imperativos que finalizam de modo ordenativo a frase, embora expliciamente
representando a fala papal, inscreve uma certa ambiglidade, Ja que a estratégica
invocaclo precedemte do nome de Deus impBe a ordenagdo um carater de divina
autoridade, ¢ o fielalocutario se pergunta se ndc € Deus mesmo gue estd ali
falando, sendo o papa a sua voz. A proposito, Ducrot em um outro texto incluido na
roleténea acima mencionada, A argumentagdo por autoridade (1984,pp.139-159),
termina por indicar 0 recurso a esta “auforidade pofifdnica” que os escolasticos
sempre fizeram. Os escoilasticos, lembra Ducrot (p.158), atribuem a Aristdteles ¢
acs textos sagrados, justamente aquilo que desejam dizer. Oferecendoe uma razdo
para este procedimenta, assim se expressa:

‘F gue 05 cdnones argumeniatives da época impunham que, quan-
do sa guisesse valorizar uma proposicho, els fosse apresentsts
como uma reformuiagdo de umas fals de Arisiétsles e Ue uma fa-
& da Biblia, sparecendo a convergdneis da anliglidate e ds reli-
Qifo como necesséria para dar peso 8 um DisTurso moderne, vé-
Yo aponas na medids em gue fosse reprasentante.” (p. 158)

Podemos ir além da polidez critica de Ducrot e constatar que estes canones
argumentativos medievais continuam em plena ordem do dia para a argumentagéo
refigicsa contemporanea, bem como suspeitar de que ndo se trata apenas de um
operador argumentativo na busca de legitimidade e sim de procedimentos
discursivos propositais carregados de pressupostos ideolGgicos. A propoésiio ainda
da autoridade deste ehunciador, pergunta também Maingueneau (1887 p.86):

"0 que & afinal ‘autoridede’'sm matéria de discussdo, senfo o
nome de um ausente? Se s auloridade invocseds estivesse
presentes, exporse-ia 8 discussds, anulsnto-se como sl D
vador de autoridade figatio 8 tods enunciagho [ verdads por-
gue v o digo") & geralments insuficients e cada formagdc
discursive deve apelar 8 autoridade pertinents, considerandc
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sua posicdo.” (p.86)

E & neste sentido, apenta Maingueneau, que surgs o recurso ao “discurso refatado
direto e Indireto” bem como 0 recurse a “citagdo” e também ao “interfexto” e a
“intertextualidade” . '

Mas voitando & citagBo da Enciclica acima, notemos a dissociacBo também
no alpcutario, que esta invocado de uma forma genericamente vaga “a fodos” & ao
mesmo tempo personalizadamente especificada ‘e & cada wn” Alids esta
mobilidade na identificago do alocutario estd presente em todo o texto conforme
alids, especifica sua abertura. Aos Bispos, Aos Preshiteros e Didconos, Aos
Religioscs e Religiosas, Aos fidis leigos, @ a lodas as pessoas de boa vontade.

Apesar desta invocagdo dos interlocutores, de fato no ha interlocugdo, ndo
ha reversibilidade na comunicaglo. Mais do que impositivo em alguns momentos o
texto chega a ser simplista por sublrair-se a confrontar argumentos, dados e
situagles inevitdveis, de conhecimento geral, como:; a clandestinidade de milhares
de abortos ¢ o risco que isto implica para as vitimas; as multiplas sifuagBes que
fevam a uma gravidez (estupro p.ex.); a questdo do planejamento familiar; o risco
das doencas sexuaimente transmissiveis,etc. O texto que pretende ser uma defesa
da vidda ndo jeva em conta siuagdes t8o svidentes de risco a vida. E mesmo a
ardorosa e eloglente defesa humanitéria da wvida, da crianga sobrefudo, nos
desperta alguma suspeita, pois ja se tem ressaltado que a Igreja em sua trajetéria
ndo tem abracado com igual impeto outras situagles de evidente riscos a vida, as
vezes coletividades, povos, nagBes: pensemoes na InguisicBo, no holocauste, nos
povos indigenas, nas ditaduras e sistemas repressivos (particularmente pensemos
no Brasil) etc. E evidente que ao fazermos afirmacgdes assim, ndo estamos fevando
em confa movimentos intemos na igreja de oposicBo & ortodoxia oficial. Mas
destaguemos mais alguns pontos,

Mencionei o mecanisme que se opera no leftor que vai se reconhecendo
come o culpade dos crimes ali denunciados. iste ocorre porque o texto todo
procura inculcar esta culpa, e neste sentide flagrar o sujeito nesta sua falta, ©
capitulo 1 inicla-se com a invocagfo da ancestral frase biblica do primeiro e
paradigmético homicidio; “4 voz do sangue do teu inndo clama da terra até mim”
(p.17). Longe de ser apenas um singelo referencial biblico ha um apelo dramético e
acusatGrio ao leffor. Mas esia perspectiva se explicita em varios momentos. Invoca-
se a “consciéncia individual® (p.48), onde o ser humano € chamado a ouvir sua
consciénela, mas pressupondo sempre que esta sua consciénela  deve
corresponder 2 normativa da Igreja. Este apele & consicéncia e esta relacdo
consciéncia/culpa permea todo o texto: apesar dos condicionalismos e tentativas de
impor siiéncic nfo se consegue sufocar a voz do Senhor ‘que ressoa na
consciénecia de cada homem: & sempre deste sacraério intimo da consciéncia que
pode recomegar Lm novo caminho de amor, de acothimenito e de servigo & vida
humana” (p.50); “fodos estamos implicados... com & responsabilidade iniludivel
de degidir incondicionalmente a favor da vida” (p.57). A pergunta dirigida a Caim
traduz a experiéncia de cada homem: “no fundo da sua consciéncia, ele senfe
incessantemente o apelo & inviclebijiidade da vida.. .Xp.78). A consciéncia €
invocada em oposicdo a legislacdo civill “Os cristdos, como todos os homens de
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boa vontade, sfo chamados, sob grave dever de consciéncia, a ndo prestar a sua
cofaboragdo formal em agles que, apesar de admitidas pela legislagio civil,
estdo em contraste com a lei de Deus”(p.151); “De fato, ressoa na consciéneia
moral de cada um como um eco irreprimivel da  alfanga primordial de Deus
criador com o homem” (p.165). Convida ac “exercicio da objecso de consciéncia
frente ao aborto provocado e & eutandsia” (p.A77).

Uma figura muito usada ¢ a antffese, que muito mais do que iustragdo ou
enriquecimento estillstico pretende estabelecer com extrema rigidez uma oposigo,
dois lados que se confrontam, cabe ac leitor escolher de que lado desta batalha ele
tomaré trincheira. “Cuffura da morte” versus “Cultura da vida” “estrutura de
pecado”versus  “vida®, “mal” versus ‘bemr’, “sangue criminoso” versus “sangie de
Crista™; “os fracos, criangas, velhos e doenfes” versus “a societade e os meios de
comunicagao” (pp.49-50 e pp.87-8). Um horizonte de “fuzes® e “sombras”® (p.57), O
projeto de vida em “Addo” e em “Cristo” (p.73). Opdem-se também a “obra
sapiente e amorosa do Criador” ac “arbitric do homem” (p.88).

Dois tipos recorrentes de citac8o de autoridade sdo, as referéncias biblicas,
que de 3o indmeras, praticamente em cada pagina, nfo vem ao caso especifica-
las. £ a mengio aos padres, santos e doutores da igreja; Santo Irineu (pp.68,76),
Agostinho  (pp.71,133-4,154), Ambrdsio (pp.20,72,898), Gregorio de Nissa
{pp.104,161), Tomés de Agquino (pp.105,133,147) e outros. E muitas vezes é
mencionada genericamente a “Tradicdo™ (pp.108,122-4) invocada como uma
instancia misteriosa, sapiente, numinosa, dotada de um especial saber,

H& uma constante invocacfio dos pobres, marginalizades, fracos, etc. (p.ex.
pp.63-4, 87, 80, B6) recorrendo-se as ieis sociais do Antigo Testamento e &
pobreza de jesus, naquela cléssica retdrica da caridade.

Vejamos também algumas idéias recorrentes. A rica progenifura, a prole, €
uma bengde biblica reiterada (p.87). A “questSo ecologica”, o habitat (p.82) €
associada a esta empreftada pela vida. A idéia de que a vida é doacglo estad
sempre presente (p.100).

Especificamente sobre ¢ abore, “crime particilarmente abominavel”, o
texto, numa tradigdo teolégica de constante preocupaglo e cuidado com a
finguagem, denuncla a “difusdo de uma terminoiogia ambigua”™ come “inferrupgdo
da gravider” que esconde a natureza do ato, sendo preciso pols “chamar as coisas -
peio seu nome”™ | onde insere-s¢ uma definicdo precisa do aborto como morte
deliberada e direta de um ser humano na fase inicial da sua existéncia, constituindo-
se pois num homicidio (pp.115-6). O documento denuncia a “vasta rede de
cumplicidades” (p.118) desta cultura da morte; pais, médicos, legisladores,
instifuigdes, fundacles. Delimita que inaugura-se uma nova vida a partir do
momentoc em gque o 6vulo é fecundado, recorrende guanto a esta afirmacéo &
‘ciéncla gendtica™ que teria ja demonstrado evidéncias de que este owulo
fecundado apresenta caracteristicas de um ser total, sem falar na aima espintual
ndo passivel de observagio experimental (p.119). Contraditoriamente esta ciéncia
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convocada favoravelmente se toma imediatamente alvo de critica, pois sua
pesquisa biomedica procede através de “experimentacdo sobre embrides” e deve-
se tambeém reservar especial ‘“avaliacdo moral das técnicas de diagnose pré-
natal” multas vezes postas a servico de uma “mentalidade eugenista que aceita o
aborto sefetivo” (pp.126-7). Prevaleceria hoje uma tendéncia de supressdo do
sofrimento onde a vida serla $6 prazer e beme-estar, dal a tentacio da eutanasla
como um procedimento paliative nesta “mentafidade eficientista’{p.129). Apds a
dentneia do aborto e da eutandsia , vem a crifica do suicidio, equiparado ao
homieidio {pp. 13388},

Dianta da tendéncia modema de legitimagdo desses crimes como direitos
garantidos pelo Estado; diante desta “/dgica proporcionalista” do relativismo étice
da “democracia moderna e pluralista” se coloca a oposicdoc “lef civil® “lei moral®
{pp.138ss). Diz o texio que ndo se pode “mitificar a democracia” ja que “...s8u
carater ‘moral’ néo & autorpatico, mas depende da conformidade com a fei
moral,..” e este raciecinio culminard numa critica as limitagBes da democracia
{pp.142-3). Urge pois redescobrir & retomar os valores morais e nesse sentido o
direito fundamental € o da vida {pp.144-5). Apesar de diversa e mais limitada, a le
civil deve se conformar com a lel maral, do contrario estd legitimada uma
desobediéncia civil, ancorada no livre-arbitrio; leis que “geram uma grave e precisa
obrigagdo de opor-se a ela atraves da objegho de consciéncia” (pp.146-8). Se
acima mencionamos a critica do livre-arbitric que se opfie & obra sapiente e
amoresa do criador, aqui o livre-arbitrioc é convocado como forma de oposico
legitima as imposiches da iei civil. Os conceitos s80 pois movimentados de acordo
com o Interesse da igreja, em certas instncias a fberdade de consciéncla &
gstimulada; mas a critica intema, a confestaclo intra-eclesial, a fiberdade de
opiniio no interior da prépria Igreja, de forma alguma € admitida, Essa caminhada
o caminne da liperdade reclama a Importdncia, como uma stapa inicial e
necessaria, dos “preceitos morais negafives®, a imporiancia do “ndo”, saber
responder com um ndo inicisivo frente as pressdes legals. .

A pante final da E£nciclica concluira com a incluséo desta dentncia na agéo
glebal e dindmica da igreja; a evangelizagdo (pp.157ss). O Evangelho da Vida.
Trata-se de uma espécie de elogio a vide. Um grito celebrativo desse dom precioso
que convida para o cultivo de um olhar contemplativo, que venere e honre cada
homer. E$sa € a missio da lgreja “mesira” da verdade {p.164). Convida a todos a
s& prorromperem em hinos de alegria ao Deus da vida, em cuja criagdo, ao homem
foi conferida uma dignidade especial, quase divina (p.168). Uma convocacdo a
manifestagdes itGrgicas em favor da vida, e para gestos herdicos em seu faveor,
dentre 0% quais merecem especial aprego a doagdo de drgdos (p.170). E feito
também um elogio especial as mées (p.170). Todos os fieis e homens de boa
yontade, em espeical as jiderancas, sdo convocados ao “servigo da caridade”
{pp.171ss), mais do que nunca necessério nesta hora atual em que a “cultura ds
morte” se contrapde & “cuffura da vida”, de maneira sobremodo forte. E na
‘extraordinaria histdria da caridade” tanto a vida eclesial quanto civil criaram
formas discretas mas eficazes de acompanhamento da vida nascente. O texto
recai aqui na classica tnica da caridade, de curar os efeitos & ndo se perguntar
sobre as causas,
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Por fim e dirigido uma convocatéria geral, uma arregimentag3o de todas as
forgas, pessoas e grupos: professores, educadores, intelectuais, Universidades,
profissionais do mass-media, mutheres. Todos 18m um papel a desempenhar nesta
luta para o bem da cidade dos homens (p.201). E uma batalha tdo importanete que
até o ecumenismo, o relutantemente tratadoe em outros documentos papais, é
convocade como fundamental, numa visZc supreendentemente ampla que comvoca
até os “sequazes de outras religides” (p.182)* © apelo final toca fundo na guestio
da consciéncla, chamando para a “formagio da consciénecia moral™(pp.188-130),
sugerindo quase gue um patruhamento ideclogice. Trata-se pois de assumir um
novo estilc de vida, o primado do ser sobre o ter (p.194). E a velha obra legistica
da Igreja que se impBe com a devida sofisticagdo, Sob a textura aparente de um
convite & fratermidade subescreve-se a instituigdo de uma ordem. ldentifiquemos a
este respeito alguns veredictos marcados por performativos explicifos
(Austin 1875,p.77):

‘FPortants, com & sutoridade gue Crislo corferiv a Pedro & sos
seUS sucCessores, em comunhdo com os Bispos da Igreia Cs-
télica, cordirma gue & morte direta & voluntdria de um ser bis-
mano inocente é sempre gravemente imoral." {p. 113}

‘Portanto, com & avtoridade que Crisfo conferiu & Petro e acs
seus Sucessores, om comunbBio com os Bispos {.............. J
deciaro que o aborto direlo, isio 6, queride como fim ou come
medo, constitui sempre s desordem moral grave..” (p. 125)

‘Feitas estas distingbes, em conformidade com o Magistério
gos meus FPredecessores & em cominhio com o8 Bispos de
fgreje Catdlics, confirmo que 2 eufandsia & umas viclsclc gra-
ve de Lol de Deus, [t (D 133)

Na classificagdo de Austin tanto o verbo decfaro quanto o confirmo, seriam
expositivos, isto &, constituifiam em expressar opinifes. Mas nio podemos nos
contentar com esta classificagdo. Este confirmo e declaro, do Papa, em
consonéncia com os Bispos e com a Tradigdo, dado ao que ja falamos sobre a
figura do Papa, e dado ao que ainda falaremos sobre a2 ordem dogmatica da igreja,
correpondem na realidade a um ato veredifivo de condenagio e a um ato
egxercitivo de ordenagdo, sancionamente e até sugerindo excomunhic
{Austin,1875,pp.121-132). Quanto ac mais, o texto em sua argumentacio usa de
pperadores conhecides como os adverbiais, e os negatives modalizados:

*Mag, no conjunto do horizonte cultural, ndo deixa de incidir
também ums espécia de atitude prometbica do homem..” (p.32)
‘O panorama cescrifc reguer ser conhecido nfo somente
nos fendmenos de morie que o carsclterizam, mas fambém
nas miltipfas ceusas que o Ceterminam.” (0. 38}

* Note-se, por exemplo, gue por ocasido da j& mencionada 'Quarta Conferéncia Mundial da Muther’
realizada em setembro de 1395, na cidade de Pequim, os jornais denunciaram uma possivel afanga
entre a Igreja Catokica e os paises mulgumanos quanto ae teor do documento final da confergncia.
{ Foha de 530 Paulo, 22 de setsmbro de 1885},
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E outros variados operadores.
Uma tradicao discursiva - moral cristd e sexualldade ocidental

Como ja mencionamos, esta interferéncia teoldgica e eclesial no campo da
sexualidade se insers numa longa tradico discursiva da Igreja. Podemaos até falar
num cortinuum. Mas, como alertado, n8o um continuum no sentido de uma
continuidade initerrupta & homogénea. Trata-se muito mais de textos variados, cuja
dispersdo nfo impossibilita, contudo, a identificaciio de uma certa tradicdo que
persiste ¢ se reitera. Desde os primérdios do cristianismo, pode-se localizar e
reconhecer, em variados textos, esta fala sobre o corpo do lugar religloso, do lugar
cristdo. Um falar sempre totalizante. Dizer o todo sobre tudo, Remetendo este tudo
a um enquadramento totalizante, num esforgo de inclusdo. Fol sempre um
movimento discursive de supigncia. Obsessdo por suprir, por completar. Reparar
falhas. Conter e demarcar o sentido. Superar as lacunas. Resiringir e conter a
sexualidade. Exciuir “perversbes” Uma obsessfo atualizada numa sempre refterada
e infinda repeticio. Um querer dizer sempre. Dizer de novo. Dizer por novas
formas. Afualizar o sentido (& frente retomaremos a quest8o da repetigdo). Este
movimento discursivo da igreja produziv um val e vem contraditério no aff de
sempre controlar o sentido & manter o priviiégio institucional. Qualquer historiador
gque se proponha a levantar em fontes -como alids j@ lem side feifo-
{P.ex Heinemann, 1988), desde o cristianismo primitivo até a feclogia catdlica
moderna, as referéncias e pronunciamentos dos padres, doutores e santos da
lgreja, sobre a sexualidade, tomara contato com um impressionante e estarrecedor
jnventaric. Deparar-se-& com o nascimento, aprofundamento e radicalizagdo
absurda de uma moralidade caicada num pessimismo sexual & numa hostilidade
exacerbada ag prazer, Percebe-se quase sempre, em Agostinho sobretudo, um
¢dio ao prazer verballzado em dizeres rancorosos. Ndo a recusa serena de um
ascetismo, mas um combate ressentido, agressivo, hostil, sob a égide da culpa,
gramatizande 0 medo ¢ instaurande uma ansiedade compuisiva. Um processo de
idas e vindas, onde a moralidade sexual transformoirse na ciéncia especializada
dos peritos celibatarios. A elaboracfo de uma casuistica sexual tAo pormenorizada
e abstrusa que, além de ter determinado praticas com consequéncias
comportamentais desastrosas -sobrefude para as mulheres-, esbarroun muitas
vezes huma retdrice non-sense. Casuistica gue abrangeu por exemplo: prescrices
sobre o quantc & 0 quandeo da pratica do colto, restrito, bern entendido, aos casais
e apenas com o intuito da procriago (p.ex., durantes multos séculos se prolbiu o
coite -mesmo para a procriacdo- aos domingos, feriados, dias santos, periodos
antecedentes e subseqgilentes a datas magnas como semana santa e natal, ete); a
hierarquizac@o dos pecados sexuais e as respectivas peniténcias, ¢ que sempre
dependeu de um confessiondrio detalhista e paradoxaimente sensualista fal a
interferéncia na infimidade do confidente; a classificacBo dos diferentes tipos de
relagdes sexuais, admitindo-se basicamente apenas dois: para a procriag8o e em
circunsténcias especials para o debifo sexual, isto é, guande cdnjuge homem
exigisse para salisfazer sua concupscéncia, que do contrario poderia leva-lo ao
adultério; disposicBes sobre o ‘coftus reservaius’ & o ‘coltus interruptus’,
precaugBes sobfe o sexo antinatural, as posicles Dbestializadas.etc., uma
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concepgdo do incesto confusa e distendida, englobando parentescos distantes na
categoria; a relagiio que se estabeleceu entre felticaria, bruxaria e sexo, dispositivo
extremamente eficiente no processo de cassagdo as bruxas no auge da inquisicdo,
ligado aa item anterior, um medo obssessive da mulher que, acabou enfim, por ser
suprimida dos quadros institucionais da Igreja; reiferadas precaucfes contra a
contracepcio, o aborto, 0 onanismo e a homosexualidade.

Esta casuistica foi sendo instituida na medida em que se fravava um esforco
constante de monastizaclio dos leigos, o celibatarismo. O que quer dizer que,
mesmo que o cristianismo pcidental tenha proporcionado o nascimente de um tipe
especifico e duradouro de unifio conjugal, o casamento monogamico, a Igreja
sempre pretendeu interferir na intimidade deste casal, cujos cdnjuges deveriam
permanecer continentes, como se solteiros fossem, o coito sé admitido, circuns-
tanciaimente, para a procria¢do. O sexo sempre foi visto como o Jocus por
exceléncia do pecado, all teria se originadoe o estigma da queda humana. Em varios
momentos na retorica dos padres, o ddic ac prazer até prepondera sobre a
insisténcia no fim procriativo de toda unific conjugal. £ comum por parte da
apologética da Igreja a argumenta¢8o de que a rigida ética sexual cristd, com
énfase na renGncia sexual plena, apesar de algum possivel excesso, teria
representade uma reacfio necessana e, neste sentido compreensivel, frente &
devassid®o que teria imperado entre as classes cultas do Império Romano, bergo
do cristianismo dos primeires séculos. O historiador Peter Brown{1888,pp.16-37),
refuta veementemente esta postulaclo. O levantamento meticuloso que faz -em
fontes primarias- do mundo romano pré-cristio, nfio dic sustentac8o a esia idéia
ge que a vida greco-romana fosse, quanto a0 seu imagindrio e praticas sexuais
cotidianas, como nas palavras de Veyne(1985,p.186) "0 paralso da ndo represséo”.
Uma visio lendéria e ernea de que esse mundo antigo ndo cristiio fosse uma es-
pécie de éden ndp recalcado, um mundo devasso e fibertino. O que a historiografia
tem mostrado € que, muifo ao contraric, a vida romana era também regida por uma
austeridade. Conservaram-se escritos e testemunhos cujas ponderagles e prescri-
gbes permitem a reconstituicio também de uma pedagogia sexual, de forma que a
progressiva radicalizacAo da moral sexual pelo cristianismo ndo se sustenta, se cal-
cada sobre este tipo de argumentacdo.

Especificamente quanto a esta quest3o poderfamos também mencionar
Foucault, O terceire volume de sua Mistdria da Sexualidade -Q cuidado de si
(1884), se diferencia um pouco de um trabalho como o de Brown, apesar de
privilegiar os dois primeires séculos de nossa era, na medida em que se bassiz em
fontes greco-romanas (Soranus, Rufo, Musonhius, Séneca, Plitarco) ¢ ndoc em
fontes cristés. Ja que seu objetivo n2o se volta especificamente para concepgdes
crist3s. Uma das coisas que ele Ird destacar neste frabatho é exatamente a
existéncia de uma severa moral entre os gregos e romanos, apontando para o fato
de gue os autores cristios certamente fizeram empréstimos dessa moral (p.45). O
que nos leva a uma conclusdo semefhante 4 de Brown quanto a se descariar
aquela hipétese de um mundo antigo ndo cristdo libertine. Mas h& que se ter
prudéncia nesta afirmaclo, pois apesar dos empréstimoes, sdo inumeras as
diferencas entre as duas tradicbes. Ressalla Foucault que o “regime dos
prazeres”, a austeridade desta cultura do “cuitiado de si” estava longe do sistema
prescritivo, posteriormente constituido pela tradicio cristd onde as experiéncias



57

dos prazeres sexuais passardo a ser associadas ao mal, & 0 comportamente sera
submetido “...a forma universal da lei e em que a decifragdo do dessjo serda uma
condigdo indispensavef para aceder a uma existéncia purificada” (p.72). Foucault
chega a falar de um carater mais “concessivo” do que “normative” desses regimes
recomendados pela austeridade sexual deste sistema cultural (p.127). Um exemplo
concreto citado por Foucault quanto a diferenca dessas duas morais é o caso da
masturbacio. A partir de suas analises conclui:

“fa leratura oridentsl -a parkr do monsguisme crisifs- a
masturbagdo permanecs associsda s cuimeras da imagi-
rEgEC @ 0% §8US LOrIGCS, ela 8 8 pripris formes do prater
snlinalursl que ©5 humenos invenieram pers uilrapasser
o8 limites gue Ihe foram destinades. Numa élica mésics
preccupsda coms squels dos primelros séoulns e nos.
58 era, em indexar 8 shividade sexusl 35 necessidades e.
famenisres do corpe. ¢ gesto ds purgsedo soliféria cons-
i & forme mals sstritementes desprendids da inutilidsds
do deseio, (as imagens & do prazer.” [p 143)

Ocotre que uma série de prescricBes helénicas e romanas, circunscritas na
austeridade de certa cultura, foram apropriadas pela pastoral cristd e
descaracterizadas de sey auténtico sentido. A austeridade ndo cristi dos primeiros
seculos tem gque ser entendida no quadre daquela “cuffura de s . Seus preceitos
cobjugals, seu regime dos aphirodisia (p.180), seus consethos, estio ligados entre
si “.. .atraves de uma pertindncia de natureza, te razip e de esséncia” (p.184).
MNZo se trataria, pols, de um negativismo, um nihilismo, mas era entendide como
aguels cuidado bom e juste que se deveria eXercer sobre si gquanfo & forma de se
conduzir na vida, uma “arfe da existénciaT(p . 234). Conclul Foucault:

fora, mesms nof fexlos mars delalhatios sobre g vids do cessl
CEMeC OF t8 Piutarco, ndo & uma requismeniacdo que $& pro-

ple para demearcsr o permitito & o projbide, mas simr ums me-
ngire g Ser, um 8slio de relacles, 8 mors/ do casamenio s o8
CONSRIReS S0bre 8 vida conjuydl 8o, ac mesmo tempo, princi-
DISE gue valem Universaiments, £ regras pars syusies que gue-
rem dar & prépria existénsis ums forma honrsds e bela Trafs-
se da umiversalilade sem lel de uma astélice ds existéncia qus,
de oo mods, & é praticade por aiguns.” Ip 188)

MNuma enfrevista de 1983 a Rabinow/Dreyfus (1995,p.273), antecipando o
seu frabalhe que seria publicado em 1884, Foucault explicita bem o que difere a
austeridade greco-romana da asteridade cristd: o que havia na ética greco-romana
era uma “estélica da existéncia”™ gue foi substituide por um ideal da “pureza™
Enquano o ascelismo greco-romano tinha a ver com autedominio e virilidade, na
moral cristd se tornou uma questdo de integridade fisica, de renlncia de si,
expelindo a conscupiscéncia e os desejes da came, de autodecifragio de uma
verdade intima.

Essa retdrica tradicional modernamente se enrigueceu ainda mais, sobretudo
a parlir do sécuin XVIH, guando se constituit um campo formal & um lugar
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especifico, que persiste até hoje, de onde falar sobre 0 sexual. Referimo-nos a
chamada 7eologia Moral, cujo marco inicial € a obra homonima Theologia Moralis
de Afonso Maria de Ligorio (morreu em 1787). Obra que teve impacio decisivo
sobre o ulterior desenvolvimento da ética catdlica até os dias de hoje.

Quanto 2 casuistica da Igreja sobre este campo especial de interfersncia
teologica, € notavel perceber sua persisténcia até os dias de hoje. Note-se a
propésite que o atual Cddige de Direito Canbnico da Igreja Catélica, promuigado
pelo Papa Jofo Paulo I} em 1983, estabelece 112 Canones guanto ao matriménio.
Cénones que estabelecem definicdes quanto & natureza do ato, direifos, deveres,
impedimentos, formas, celebragdes, efc. Casuismos que permanecem impondo
par@metros como, a idade minima para se casar (Can.1083); quem & incapaz de
contrair o ato (Can.1085); e prescrigdes do género. O Canone 1055 oferece, por
exemplo, a seguinte delimitacdo quanto a natureza do matriménio:

*Q pacto matrimoniel, peic qual © homem & g muther constifi-
em enire si 0 consdreio de tode & vids, por sua Indole natu-
raf ordanado 80 bem dos LOnjirges ¢ & gereclt e sducagdo
da prole, entre betizaros, fof por Criste Senher slevedo & dig-
nidetes de sacramento. Portanio, entre baltizatos néo pode
haver conirato metrimonial velido, Gue no seja por isso mes-
moe sgeramento.” (p.485)

E z‘hais g frente o Cénone 1059 acresceita;

'O matrimbnic dos caldlices, mesme que 6 ums das pariss

sefa catdlica rege-se ndo s pelo direfic divino, mas fambém
pelo candnico, salva & competéncia do poder civil sobre os
efeites meramente civis desse matriiménio.” (p 967}

As formulacbes candnicas dedam entrever uma contradicdo. Procuram
delimitar o alo em sua nalureza religiosa-sacramental. O casamento € um
sacramento, ¢ é isto que, acima de tudo, de fato importa. Os efeltos “meramente”
civis sBo aigo da competéncia civil. No entanto, este sublime ato, que se constituj
quanto & sua real natureza como um sacramento, € cercado peia Igreja, em sua
cahonizacio, por uma caracterizagfo pactual/contratual mais compiexa que os
préprios procedimentos civis. Esses Cénones referentes ao casamento s&o fecidos
sobre uma parafemnalia terminoidgica, que dificiimente algum fiel mediano
entenderia, Um campo lexical juridico-religioso que fransita por termos e
procedimentos como: “impedimentos dirimentes®, “delegagic de faculdade quanto
4 ordenaggo”, "matrimonio misto”, “ratificagho e consumacdo’, “consoreio da vida
conjugal”, “interpelaclo”, “convalidag80”, “da sanagso radical’, eic.

O movimento discursivo de idas e vindas provocou inversbes curiosas. Por
exemplo: posiglo classica da lgreja antiga, relterada muitas vezes pelos grandes
pensadores cristio (Justino, Ambrésio, JerGnime, Agostinho e ouires), era a de
admitir a sexualidade no casamento apenas com o objetive da procriagio, ndo
sendo nunca suposto aiguma nogfoc tal como o amor. O amor, essa nogdo t&o
recente em nossa cultura, que talvez tenha suas raizes no periode medieval, por in-
fluéncia dos drabes, j& foi ne entanfo muito bem incorporada pela Igreja e,
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epostamente & moral antiga, a posico atual da Igreja € de s6 admitir o matriménio,
a sexualidade e por extensfo a procriag8io, se houver no relacionamento, amor. A
Carta és Familias reforga isto a todo tempo®

‘O matrimbnic, o matrimonio secramento, é uma aliengs de pes-
soas no amor' {...} A paternidade e & malernidade humana mes-
mo sende biologicaments semelhantes 8s de oulres seres da
naturezs, tém em simesmas de mode essencial e exclusive
uma ‘semeihangg com Deus, sobre a qual se funde & familia
concebida, come comunidade de pessoas unides no emor {...)
A familia depende reaimente & por diversos motives da civilizs-
c&o do amor, ontle encontra as razdes do sew ser familia £ a0
mesme tempo, & familia é o certro s ¢ coracdio da civilizago
do amor.” (pp. 20,18 e 4%}

Mas & uma concessfio ac amor estratégica, pois que a legistagdo candinica
continua vetando a uniio de casais, no caso de um dos dois serem comprovada-
mente impotentes, Reza o Canone 1084: “A jmpolféncia para copular, amecedents
e perpetua, absolita ou relstiva, por parte do homem ou da mulher, difime o
matrimbnic por siia propria natureza” (p.479). Também um postulavel amor conju-
gal s6 € vélido se passado pelo crivo doutringrio da igreja, j& que ndo € admitido o
casamento sacramental sendo uma das partes ndo batizadas {(Can.1086). Sem
falar na uniic homossexual, sequer cogitada. Como se vé&, uma concepglio bem
restrita, deste vago, mas belo sentimento, que os humanos resolveram chamar de
amor,

A propria Biblia, que ndo fol cénon religioso desde sempre, & nos
primordios do cristianisme foi submetida a uma apropriagdo gradativa no interesse
dessa uniformizagdoc monossémica, isto €, um esforgo intenso e constante de
supressdo das lacunas e das evidentes contradigbes, na tentativa de apagar a
polissemia do texto. Os estudos histéricos e literarios da Biblia (=livros, do grego
bibifor} tém mostrado que ela € um verdadeiro palimpsesto. Texio que, a partir
antes de tudo de tradiches orais, foi se compor em multiplos escritos gue se
sobrepuseram em sucessivas camadas redacionals de variadas fradigBes. Um
amalgama discursivo. A jdeéia de uma pretensa unidade ao texto sd foi possivel de
ser concebida-a partir de uma -recorrende mais uma vez 3 expressao de Foucault-
“operagio de interpretagdc”, externa ao texto. Sendo um misto de histéria e ficgdo
a Biblla em sua multiformidade abrange um pouco de tudo (cf Gottwald, 1985).
méximas, normas, axiomas legais e principios juridicos; acordos e contratos,
stplicas e desejos, formuias de saudagdo; bencios e maldiches; juramentos;
oracuies; leifforah; normas cultusis e saber sacerdotal; dislogos; discursos;
pregacin; oragles; carfas; sagas e lendas; mitos; contos; novelas; anedotas;
iistas; anais e cronicas; namativas historicas; biografias; sonhos; cinticos de varios
~ tipos (de labor, de colheita, do vinho, de escarnio, de amor e nupcials, guerreiros,
finebres e narrativos), canticos cllticos (hinicos, de lamemtacdo, de acdce de
gracas, de realeza, didaticos/sapienciais), proverbios; oraculos proféticos; fabulas;
alegorias; parabolas; legendas, e ainda outros. Portanto, uma enorme variedade
de peguencs escritos. A transformagdo desta dispersividade {extual na univocidade
de um texto candnico -processc de canonizag8o que levou quatro séculos(do | ac
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IV} @ que, de tempos em fempos era retomado- ndo fol algo casual oy espontaneo
e sim uma operagdo lenta, gradual ¢ muito cuidadosa. Suprir as contradiges.
Unificd-las num ponto teleoidgico de significAncia. Eco (1962) atento a essa
variedade escritural da Biblia, reconhece nefa uma virtualidade seméantico-interpre-
tativa de “obra aberta” que foi no entanto, durante todo o medievo, nas suas
palavras, contida por uma “poética do univoco e do necessério” (p.43). O que quer
dizer que apesar da polissemia virtual do texto, as leituras s6 se movimentavam
dentro dos limites pré-estabelecidos pela tradigo. Esta univocidade interpretativa
correspondia a uma certa visdo de mundo que era a do cosmo ordenado, regido
pelo fogos criador. Bloom (1987 pp.18ss) chega a afirmar que essas historias
biblicas, deste irascivel lahweh com seu desobediente povo, mediados pelos mito-
lbgicos patriarcas, nos séo tao familiares que ndo podemos I&-las, ou methor, ndo
conseguimos 8-las. Para ele, seriam histérias insélitas (uncanny) ou sublimes, no
sentide freudiano de unheimlich, por demais familiares. Estamos saiurados por
uma sufocante leitura candnica e fraditiva. A este quadro Bloom denomina
“facticidade”, um neologisme que pretende descrever esta incémoda situaggo.®

Um segundo recorte: da leltura e do sujelto religiose medieval

Outra autora que pode nos ajudar a compreender esta questio é a linglista
Claudine Haroche, que fez depender este {ipo de leitura de uma ceria nogdo de
sujeito, a quem denomina “sujeffo religivso” (1984). Estudande a nogdo denomina-
da determinatio, que seria uma inscricio especifica de exigéncias de transparéncia
e clareza, na Franga, a partir do século XVil, impostas no interior da propria
gramatica, na forma de uma normatizacéo externa, um principio de visibilidade, um
ideat de completude, que deferminou uma caga incessante & ambigliidade, & elipse
{(falta) e & incisfo (0 acréscimo descontrolade), a autora aprofunda o fato de que
esta imposigio esteve sempre inscrita diretamente na subjetividade. Assim:

*...muitos dos funcionamentos da gramifica parecem responder
aos imperslivos de um poder que, procurandc fazer go homem
uma enfidate homopdnes e fransparents, faz do expiicitc, da e-
xigéncia de dizer tude g da ‘completude’, 88 regras gue contribu-
&m para ume forme de assujelfarmento.” {p.23}

Assim, esse lugar polémico da exigéncia de uma origem, que a partir de um
certo momento se inscreve na propria idéia de gramética, que & a deferminatio, €
também, na andlise da autora, o ugar de expressfio de exigéncias especificas de
um poder outro, para ela o poder juridico, mas antes deste, o poder religioso, que
deita suas raizes no periodo medieval. Para dar conta deste processo é que a
autora constréi as nogdes de sujeito religioso e suypito de direlto, mostrando
inclusive, que ao contrario do que se possa pensar, a fuptura entre os dois nfo &
t&0 marcante, correspondende antes a duas formas diferencladas de

5 Esta colocagdo de Bloom sé torma sspeciaimente procedente no contexto protestante angle-saxgo
cuja categuese se d& por um ensine infenso & Herslista da Biba, diferents da tradigdo catélica
ksitana e latino-americana, _
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assujeitamento. Centrando-se na andlise deste sujeifo religioso aborda dois
momentos reveladores: o da ordem refigiosa medieval e, em especial o sécule Xl
que fol o palco de uma crise, a da "Dupla Verdade” e o outro momento sendo o
das polémicas religiosas e gramaticais inseridas j& na questBo da autenomia do
sufefto, no quadro instifucional préprio da modernidade (pp.55-111).

Pode-se reconhecer na ordem refigiosa medieval a existéncia de um suelfo
religioso. Esse sujeito esteve, no medievo, submetido 2 ideologia cristd, que se
impunha, dentre outras formas, por uma Pedagogiz que se interpunha entre o
sujeito e o texto, assujeitando-o completamente, o que ndo quer dizer assujeltando
a iodos, @ que como se sabe, houve resisténcias, movimentos marginais,
“hereficos” etc. O objetive aqul ndo é abordar esta discursividade gue escapou &
imposicao medieval, mas estudar exatamente a tradic8c que conseguiu se impor 3
maior parcela da populag8o. E possivel detectar um trago comum ' nos
procedimentos pedagogicos especificos. o esforgo constante de evilar a
ambiglidade. A andlise de Haroche, que neste ponte nfo vem ac casp detalhar
aqui, se delém exatamente em um momento de crise desta ordem, que foi 0 século
X4, quando com a chegada dos textos aristotélicos & Univerdade, traduzides e
comentados por Averrois, deflagrou-se uma crise na Igreja e na Teologia. As
refiexes do averroismo sobre o conhecimento, fez reaparecer o problema da
ambigliidade, colocando em perigo as estruturas hierarquicas da lgreja, sua
univocidade e universalidade doutrindria, sua ortodoxia. Apesar do esforco da Igreja
para conter essa crise, o fato & que se iniciou ali um processo irreversivel. Do
enfraguecimento da Igreja no sistema feudal e da escalada do juridico-politico, no
curso dos séculos seguinies, surgird um novo sujeito, ndo autdnomo, mas de um
assujeitamento com certeza menos evidente,

Veoltando ainda, a ordem medieval, é pertinente ressallar o percurso tracads
por Haroche na relagie do sujeifo com o texto (pp.6Yss). Até o sécule XU, a
pedagogia medieval consistia basicamente na leitura de textos, a /eclio. N&o havia
interpretacéo, comentario, discusséo. O exercicio era de um ritualismoe nZo diseur-
sivo, circunscritc mnemonicamenie & dicg8o, & recitacdo e a repeticdo. Gragas a
revalorizacdo da dialética, introduzida por Abelarde, iniciar-se-a4 no sécuio Xl uma
pratica que ira da Jlectiv para a guasstio, e da guaestio para a disputatio. A
giaestio ndo serd um exercicio de interpretacdo propriamente dite, mas modificou
a relacdo do sujeito com o {exto, na medida em que j& admitia um comentario, uma
intervencdn do sujelto. No entante as solugdes, diante de dificuidades, estavam
preordenadas em respostas univocas codificadas. A dispufatio abrira caminho para
um possivel reconhecimento da ambigliidade. inicialmente ela s& admitia uma fatha
ne préprio leitor, ou no autor, Ficando assim a Lefre, a Santa Escritura, resguarda-
da em sua infalibilidade & portanto isenta de qualquer contradigBo. A contradicdo ai,
nasceria dos limites do proprio sujeito. £ para solucionar as contradicbes, a
pedagogia da disputalio criou uma curiosa distingdo. A da Lefra e das Jelras. As
fetras sdo o comentério, a opinidio, o ponto de vista do leitor, marcas de sua con-
tingéncia, A Lefra Sagrada, € a palavra de Deus, palavra da verdade, que ndo
poderia nunca se confundir com o formalismo e superficialismo das cambiantes
palavras humanas que reflelem sua inerente variabilidade. Desponta neste sentido
a figura do mestre que detém o lugar privilegiado de resofver a contradicdo. Da
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disputatio advira a determinatio, expressdo esta ja das origens da modemidade,
praticas de um formalismo juridico progressivo, que desaguara na nogio de sujeifo-
de~direito. Haroche chama atenclio para algumas significativas mudangas semanti-
cas de certos termos nesta refacdo sujeito e texto (pp.77-8). A comegar pela
palavra texto que no século X} significava estritamente “fivro do evangeito®, Com a
chegada ho século Xlil dos textos aristotélicos, ela comega a perder seu carater
exclusivamente sagrado, passande a designar qualquer texto. E mais tarde com o
aumento avassalador dos textos profanos, surge a distingdo de texto auténtico, que
seriam o0s proprios termos de um textio e os comentdrios. Num processo
semelhante, ressalta Haroche, que se as palavras “interpretar” e “interpretag§o”
datam do seéculo Xi, o mesmo n3o acontece com a palavra “inférprete” que
provavelmente sO surgit no século XIV. A idéia de que a interpretacdo fosse
reinvidicada por um individuo era estranha 2 rigida univocidade da Pedagogia do
século XH.

Da tradicio

Voitando & questdo da sexualidade, podemos afirmar que o disciplinamento
moral imposto pela Igreja, nasceu e se consgiidou no &mbito deste assujeitamento
refigioso a que se refere Haroche, que nunca admitiu interpretacdes discordantes. £
possivel supor que esta aceftagdo tAo passiva e dedicada por parte dos fidis as
ordenancas papais na atualidade, represente resquicios daquele tipo de sujeicBo
medieval. E clarp que os documentos atuais da lgreja, em seu préprio movimento
de atualizac@o, trazem estas marcas medievais camufiadas num risdicionismo
abstrato de direitos, gue & a linguagem da modermidade.

O fato € que desde cedo a fradigio teolégica da igreja encampou em seu
dictun o corpo. O corpe tido, ndo como uma maguina hiclégica, mas como o lugar

‘privilegiado seobre o qual incide o desejo pulsional. Um dito sobre o corpo que
sempre operou como um inferdito, um dizer sempre redito, pretendendo insistente-
mente a inferdicdo do desejo. Ao contrario do que se possa pensar, desde cedo 0s
padres perceberam que o corpo humano & fataimente o lugar do desejo. Dal seu
entrave t8o precoce e insistente com a sexualidade, com a paix@o, com a came,
enfim, com o desejo mesmo. Se tomarmoes a concepgao lacaniana do deseje como
sendo apreendido sempre ho oufro, pois € ho corpe do outro que o sujeito
recotthece © seu desejo (1953-4,p.172), podemos taivez suspsitar das razdes que
levaram os padres a interferirem tanto na sexualidade. Como ndo se pode negar
esta puisdo desejante -e eles nZo negaram, Agostinho chega a rofar na neve para
3¢ conter~ presente no préprio corpo, recenhecida no outro, eles semipre tentaram
cercear o possivel encontro com o oulro, na ilusdo de se evitar este
reconhecimento, essa froca que se faz. -

Quanto 3 operag3o de interdigBo Foucaulf postula uma diferenciaglc no
periodo modermno. A Vonrtade de Saber (1877), seu primeiro volume da Histdria da
Sexualidage pretende, dentre outros aspectos, demonstrar que a nossa sociedade
contemporénea, a partir do século XIX, ndc € mais marcada pela repressio sexual,
pu pela interdicdo, como se prefira. Opde,pois, muitas dividas quante & esta
hipttese repressiva. Na sua vis8o, a partir da segunda metade do século XIX,
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hossa sociedade ocidental situa 0 sexa como um “fato discursivo”, época marcada
pela “colocagdo do sexo em discurse” (p.16). H& uma tatica discursiva, uma
técnica de poder numa vontade de saber, que engloba os elementos negativos da
repressdo como as praibigBes, recusas, censuras, negacBes, mas que estdo longe
de se reduzirem a eles. Ha, a partir do século XVIHI uma incitacdo aocs discursos
subre o sexo. Andlise, contabilidade, classificagsio e especificaclio, através de
pesquisas quantitativas ou causais. Uma racionalidade que tenta cobrir uma
moralidade. Regular o sexo por melo de discursos Gtels e pablicos e nfe pelo rigor
da proibigde. Tomado como objeto de anélise e alvo de intervencdo. Nio se fala
pouco do sexo. Ao contréario, fala-se de outra maneira e por outras pessoas. O
tstado, a pedagogia, a medicina, a psiquiatria, a justica penal, sio instancias que
entram em atividade suscitando discursas sobre o sexo. Diz Foucault:

" fodos ezses controles socialy gue se dessnvolveram no fi-
nsi do séeylo passado e filtram 8 sexualidads dos casals, dos
£&is @ dos Tibos, dos sdolescentas perigosos & em perigo-ira-
tando de proteger, sepsrar € prevenis, assinalantlo periges em
foda parts, desperlanto as atencdes, solicitando diagndsticos,
aoumuiando relatbrios, crganizando terapbuticas; em forno do
Sext slas irradisram os discurscs, intensificando a conscién-

ig 0& um Porigo incessante que conshill, por sug vez, incila-
¢80 3 se felar Sele”. O sexo ndo para de provocar " uma espé-
cie de grofismo discursive generalizedd”. (pp 32 & 34)

Se antes, isto é, na antigliidade e no medievo o poder era exercido
repressivamente de uma forma mais direta, agora o faz por este dispositivo
discursivo, de natureza cientifica. O discurso religioso fez parte também desta
virada. Desta mudanca de tatica. Pois esta multiplicidade de discursos, da qual a
lgrela Taz parte, decompde e dispersa o discurso unitanic que a idade Media havia
construido as voltas do tema da came e da pratica da confissdo. Foucault chama
atenci&o, por exemplo, a uma certa discricdo que era exigida na ldade Méedia na
pratica da confissBo. DiscricBo que dificultava o policiamento. Mas a pastoral
catdlica, no influxe desta evolucdo moderma, tambeém mudou. Segunde a nova
nastoral (& partir do século XViHl) o sexe deve ser mencionado com prudéncia na
confissdo, mas seus aspectos, suas correlaches, seus efeitos, devem ser seguidos
até as mais infimas ramificacfes. Pretende-se encurraié-lo, acambarcd-lo. Nio
necessariamente mencionar as infragdes em si, mas confessar “..tudo que posse
se rejacionar com o jogo dos prazeres, sensagfes e pensamentos inumersvels
gue, através da alma e do corpo tenham alguma afinidade com o sexo” (p.24).
Tudo o que se relaciona com © sexo deve passar peio crive da palavra. H& uma
suleicdo que vai além dos dispositivos de interdiclo e censuras. ColocacBes que ia
langam algumas dificuldades em hosse intuite de identificar a permanéncia de uma
certa moralidade na tradigio teclogica do catolicisme, na medida em que identifica
esta ruptura da pastoral contemporanea com a medieval. Mas ¢ préprio Foucault
emprega o termo evoiugdo. Seja como for & a despeito das rupturas, permanece
sempre, para empregar a sua propria expressfo, uma vontade de poder,
gspecificamente por parte da Igreja no que diz respeito a sexualidade. Os
dispositives mudam, mas a intervengio esteve sempre presente. E, ainda no caso
gspecifico da Igreja, acho dificit falar num periodo cuja intervengfo fosse através
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de uma repressaoc direta. Quer me parecer que a Igreja sempre interveio por meio
da discursividade. O que mudou nos Ultimos séculos & que esta tradigio
moralfizante da Igreja se junta aos outros procedimentos que passaram a por o
sexo em discurso como a pedagogha, a medicina, a psiquiatria, a justica penal, etc.
Mas descarta sempre a idéia de repressio.

Um terceiro recorte: a exegese de Ambrésio a propésito de um poema bibiico

Neste terceiro recorte comecaremos privilegiando a questfio da virgindade.
Elevada a condicdo de ideal sublime, esta doutrina nasceu de um gesto
interpretativo. Naquela variedade escritural j& mencionada, a Biblia possul um
belissimo Ivro chamado Cantico dos Céanticos. Trata-se, na realidade, de um
poema de amor semitico. Um casal, entremeado por um coro, trocam palavras de
amor, desfilam cantos erdticos, de um rico lirisme e com insinuantes e sensuais
descrig@es. Lembremos, a propdsito, que uma das grandes cenas de O Nome da
Rosa ¢ a do encontro de Adso -0 novige, com uma “bela” e “terrivel” moga, na
cozinha do monastério. A cenha reproduz indmeros fragmentos deste poema biblico.
Aliss, como j& se tem notado, a no¢do de intertextualidade € central na concepcio
deste romance, a saber, a idéia de que os livros falam sempre de outros livies €
toda histéria conta uma historia ja contada. Como ressalta Eco (1984 p.40) “hd o
didiogo entre o texto e lodos os outros textos escritos antes (s se fazem livros
sobre putros Hivros e em torno de outros livios...” E inserido neste tipo de questdo
que apos este encontro amoroso, cujo remorsc conduz o jovem Adse a um
agonizante padecimento, ao discutir sobre o amor, esta sedutora e perigosa
palxfio, com Frei Guitherme de Baskerville, seu tutor, iniclado por este, tecem-se as
seguintes ponderacdes:

“Tenho {outra hipdtese) mes esid confussa, ainda. Farsce-me
fendc esta paging, ( do f6iu de um certo Vendneiv) j& for Jido
aigumas gessas palavras, & vém-me & menle frases quase /-
guars que vf sfgures. Parsce-me, anfes, que este o fela de
aiguma coise da qual j8 se falow nos diss passedos.. Mas ndo
me fembro o qué Preciso pensser sobre is50. Quem sabe fenhs
gue fer outros livros. ‘Come essim? Para saber o que diz um
Hvro devels ler ouiros?’ T as vezes pode.se proceder assim.
Freguentamente os livros felam de ouiros livros. Freqdente-
mente um fivro inbcuc & como uma semente, que florescerd
num fivre parigoso, ou, ao confrdrio, & o fruto doce de uma
raiz amargs. N8o poderis, lendp Alberfo, saber o qus poderia
for dito Tomds? Cu fandgo Toméds ssber o que tinha difo Aver.
roas?” (1980 p.330)

O que de falo estd em jogo nesta discussio sobre esse tal folio € a
experiéncia amorosa de Adso, pois que a cena de sua entrega 2 bela e
desconhecida jovem, fol permeada pelas imagens do livro bibiico. O momento
cuiminante da cena & iniciado pela citagfo biblica: “De repente a menina apareceu-
me como a virgem negra mais bela de que fala o Céntico” (p.285). Palavras que
the v&m & mente naguele momento e que em certo sentido jgualam as experiéncias
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e a divida que o perfurba ¢. nfio serd aquela namativa biblica ndo uma alegoria
espiritual dagquele que poderia ser o mals fatal dos pecados como supde e inculca
aquele mundo monastico a que esta cercado e sim o refalo da mais fascinante das
experiéncias humanas? O cruzamento intertextual daquele remoto poema biblico
instaura naquele momento uma hesitagdo, uma perigosa divida gque por fim se
desenlaca huma revelacio:

*Oh, Senhor {(diz Adso}, quando & aima é arrebalata, & (nica
virtude esid no amar © que se v8 (nfo 6 verdade?), & sums
felicidatie no ter v que 5o tern, & vida bem-aventurada bebe
de sus propria fonte (ndo foi difo?), deguste.se 5 verdadeira
vida que depois desta mortal nos cabers viver 50 lede dos
anjos na eternidade. .. Assim pansave ou me parecia que &8s
profecias 5 realizgvam, enfim, enguants & mening me ou-
mulavs 88 doguras indescritiveis & ora come 56 © mew cor-
po fodo fosse um olo na frents o alrds o visse as coisas
circunstantes de repente. £ compreendia que disso, gue 6 ¢
amor, se produzem a um tempo & unidade & a suavideds & 0
bem & o bello & & abrape, como ja tinka cuvide dizer, asredi-
tando que me falavam de oulra coiss E somente por um ins-
tante, enguanto minha slegrie esleva prestes & stingir 0 2é-
nite, me veio & idéia que talver estivesse experimentandc, e
& hodte, g possesséo do Dembnic meridisno, condensde enfim
@ se mostrar em sus prépris nalurezs Ue Semonio & aims,
gue em éxtase pergunta 'suem €57, efe que sabe srrebstar 2
alma e Hudir o corpo. Mas logo me convenci que diabdlicas é-
ram certamente as minhas hesitagles, porque nada podis ser
mais justo, methor, mais santo 4o gue sguilo que estavs pro~
VEMIS & clja Soours creseis te momento & momento.

{pp. 286-7)

£ deslumbrado prossegue a descricdo, entremesndo cenas biblicas do Céntico,
com as prazeirosas sensaches do momento,

Mas voltando ao Céntico, destaquemos iniciaimente que a cultura hebréia,
expressa nos escritos vétero-testamentarios, convivia com a sexualidade de forma
bastante realista ¢ natural. © mesmo no entanto, ndio ocorrerd com a tradigfo
crisid, J& no Novo Testamento, Paulo em seus escritos, gue datam provaveimente
dos anos 40 a 60 da nova era, introdiz uma espiritualizac@o na questlo, e usa com
desenvoliura a imagem da lgreja como uma nolva e Cristo como um noive. No
Antigo Testamento imagem semethante a esta, esta presente no fivro do profeta
Oséias, do século VI A.C., onde lahweh aparece como um esposoe ciumento,
invective e furioso em relacdo a israel, sua esposa, retratada ali como uma
prostifuta traicoeira. E curiosa a coincidéncia de que a tese em que se baseia
Freud em Moisés e o Monoteismo, seja de um exegeta aleméio, Emst Seliin, cuja
hipétese de assassinato de Moisés pelo povo de Israel, basela-se exatamente
numa passagem de Oséias Que sugeriria este homicidio. Lacan, gque estudou o
texto de Sellin, faz questdo de ressaltar esta hipdtese, aludindo a esta alegoria do
Cristo/esposo e a igreja/esposa, como remontando a este livro profético (1968~
70,p.131).
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G determinante, no entanto, foi @ posterior radicalizacio da alegoria
empreendida pelos padres da Igreja nos primeiros séculos do cristiznismo Uma das
grandes referéncias, ao lado de Agostinho, seu converso, & o Bispo Ambrésio de
Mildo (333-387). Inserido numa tradigio alexandrina de leitura alegorica da Bibiia,
que dentre outras caracleristicas, transitava por um rigido dualismo entre corpo e
alma, em 377, preocupade com questdes morais e ascélicas, escreve uma obra,
dividida em trés livros, dedicada a sua irmd Marcelina, intitulada De Virginibus (A
Virgindade) (377/1880). Fara o elogio da virgindade determinando toda uma leitura
posterior da Igreja. Sustentard sua doutrina em dois elementos: o exemplo da
Virgem Mara e a interpretag8o alegérica do livro Céntico dos Cénticos. Vejamos
alguns aspectos, situando-nos antes, em relagdo a aiguns excerios do poema
biblico. Apresentamos abaixo duas versbes de um mesmo texto, primeire uma
varsfio comum (A Biblia Sagrada) e em paralelo uma fradug8o de Harolde de
Campos (1894). Note-se que a traduc8o confessional foi acrescida por
compiladores, provaveimente na idade Média, de titulos que ndc constam nos
rnanuscritos originais (esposo/esposa/toro), ¢ que significa um pré-direcionamento
na feftura. A transcriag8o do poeta, que procura recuperar ¢ agreste lirisme do
original, € sem divida mais fiel 2 este.

1-Cénlivo dos Uénlicos de Saloméo
Esposa
2-Bejja-me com o8 bejos de tua bocs;
porgue melfior € ¢ feu amor do gug ¢ vinhe,
3-Sugve é o aroma dos feus unglientos,
como ungiento derramele ¢ 0 teu noms;
Dor fgso, as donzelss te amam.
ElBya-rme apos I, 8pressemno-nos.
& rel me infroduziv nEs Suas recémaras.
Core
Ert §f n0S repOIisromos & Nos alegraremos,
oo teu BMOr HOS lembraremes,
mafs do que 0o vinho; .
ndo 6 sem razéo que te amam.
Esposa

1-Cénboe dog Caniicos / vingo de Salomso

2-Eie e bajard / com bejjos de Sug bora
pois methor few amor f gue © Sabar Yo vinho
3-0 olor / gos teus dlevs & bom
Sleo se derraments few nome /Y
£ assim que / to amam &s jovens
S Arrastag-me / girds de ¥ corramos Y
O ref me conduziu 7 & Seus recinios /

Jubltemes e rajubilemos fem Y
cpfabraremas o tew amor /
methor que o vinho
comoe andam cerles / aguelss gue te amam

5. Eu estou morena © formoss
& fihas de Jeryssiém,
como a8 lendas fe Quedsr,
come 88 cortings de Salomiio,
E-Ndo ofhels para © eu esiar morens,
porgue o 8ol me Queimo,

5-Sou negra / ¢ belezs purg i/
fitha de Jeruspiém /7
como 85 lendas de Cedar & escurs /Y
come as colgaduras / de Saloméo
8-Nap me renaqueis / porgus sou negral/
foi o sl / que me queimou a ez Y

Os fifhos de minha me se indiynaram coplra mim  O5 fithes de minhe mée te mal comigo/

& me puseram por guards e vinhas,

& vinha, porém, que me pertence, ndo g guardel.

7-Diire-me, & smado e minha sima:
pnde spascentas o feu rebanby,
onde ¢ fEzes repoussr Dol meio-tig,

parg que ndo ande eu veRENRGO junto ao rebanho

gog feus companheiros?

Esposa
8-5¢ fu néo © sabes,

deixaram-me & S68 / Quardando as vinkas
nem & minha vide / guarde;

7-Conis-rne / bam-amatlo / de minh'aims
onde val teu pastorsiro?
onde / s escondes pare & sests 80 mei-
gig?/ Para que eu ndo seja/
& muther do véu /7 go éu atrds /
das ovelhes dos teus parceriros

8.8 nfip ¢ soubsres / por ti mmesma



¢ mais formose enlre as mutheres,
sai-te pelas pissdas dos rebanhos
& gpascenis 08 feus cabritos
Junto 88 tendas dos pastores.
$-As éguas dos carros de Farad
te comparp, ¢ guerida minha,
10-Formosos 880 &% fugs feces
anfre 0§ tous enfeftes,
0 lew PESCOCO, COM 0§ Colares.
11-Enfaftes de oure fe faremos,
om nerustagies de prafs,
Esposa
12-Enquanto © ref esté asseniado & svg messe
O mau nardo 8xgls © seu perfums.
130 mey amado 6 para mim
urm gaqistel de mirrs,
posto enfre 08 meus seios,
14Como racimo de fiores de hene
nas vinhas de En-Gedi,
& para mim © mev amado,
Esposo
19-Ei5 qus és Tormosa, & queride minha
85 gue &5 formoss,
os feus othos 880 como OF das pombas.
Esposa
18-Como €3 formoso, amado meu,
como 65 amsvell
U nosso leife & de vicosas folbas,
17-a3 lraves de nosse casa 580 Us cedro
g 0% Seus cebros, de cipresie.

87

tu 8 mais bels / entre ss mutheres /Y
Segue por  mesms / ¢ rastro do rebanhy
& vai pastoreas / teus cordeiros
junto / 80 remansc dos pasiores
§-A uma égus / enire &s bigas do Ferad
18 te comparel / minhe amiga
10-Bejgs tuas faces/
entre brintos circulares /#
belo teu colo / enfre colares
11-Torgais Oe ourey feremos pare t
com / arremstes de prats

12-A0 rei / am sey dvE //
meu eroma de nerdt / perfuma
13.Uma boise / de mirral
mey amado / é pare mim i
antre meys peitos / durme
14-LUm racimo / de ciprus /
mey amade / & pare mim //
por entre vinhas / 8e En-(Gadi

15.Comy és bela / minhe amigs //
como &5 bala/
feus othos quase pombes

16-Come &5 / belo amado meu //
oo 83 meigo /f
nosso leilo / tesio de foihas verdes
17-Cegros / a5 colunss de nosss cesa/
clpresies / 85 vigas tas paredes

Este € o primeiro dos oite capiiuvios do poema, que prossegue aprofundando
em suas imagens.

Pois bem, diante de t80 semitico poema, qual € a leltura cristd? Voltemos a
Ambrésio. Sua peguena obra estd dividida em {rés livros. Sob a inspiragdo
hagiogréafica do dia natalicic de uma certa virgem, martir acs 12 anos -Santa Inés-
inicia o primeiro livro dirigindo-se a sua irmé, a quem a obra € dedicada. inicia pelo
elogio da virgindade, esta "virtude por exceléncia®, este "balsamo derramado”,
diante do qual “gue inteligéneia humana compreendersd esta virtude gue nem a
nafureza encerroy nas suas lels? Que linguagem terrestre traduzird o gue excede
av naturai?” Prossegue proclamando gue esta virtude é exclusiva dos cristos,
pois 08 pagaos nao teriam tide tal gibria. Esta vifude busca no céu, “pafiia da
castidade”, o seuy modelo, Ambrésic vem lembrar gue antes mesmo da Virgem, o
Fitho imaculado, "cujo corpo ndo experimentou a corrupgdo’, tomou-se o “esposo
das virgens®, o “esposo tfa castidade virginal”. £ a lgreja se insere ai como a
virgem desposada por Cristo, Lembra; no entanto, a fodo Instante, que ¢ mérite da
virgindade estad em ser “obiefo de escolha”  n&o alge imposte. Mas a virgindade é
de tal maneira exaltada que ndo ha como néo se sentir inferiorizada, quem por ela
nao optar. A seguir, diante de acusagbes gue o davani Como UM opositor ao
matriménio, defende-se: “nfo me oponho, em verdade, ao malrimbnio, mas elogio
& virgindade”. Para ele o casamento, num arguments tipicamente paulino, “8
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remedio & fraqueza®, enquanto o ndo casar-se € uma “gfdria merecedora de
fouvor®. Paulo Ja dissera ‘€ melhor casar do gque viver abrasado” (I Co 8,9).
Ambrésio passa a enumerar as mazelas diarias da mulher casada, vivendo no lar
cotidiana e sufocante opress3o, uma passagem de impressionante atualidade:
*Casa e chora. Triste condigdo a dos desejos que choram {...) pesada escraviddo
das mutheres syjeitas ao homens...” Desla servidfo matrimonial Ambrésic diz
pascer os vicios que levam a um s6 caminho, o adulféric. A dnica coisa que sobra
do casamento, concluira, ¢ a matemidade, alids, a razfo mesmo do matrimSnio.
Mas o ideal vai além, o ideal & que se gerasse, se possivel sem perda da
virgindade, como de fato a igreja o e “imaculada em sua unifo, fecunda em sua
maternidade, é virgem pela castidade e mie pela prole”. A seguir reporta-se
entdo ap Cénlico dos Cénticos. Para Ambrosio quem & aguele amado do poema
acima? £ o es5poso, que °ndo desempentia fungbes comuns, ndo & poderoso em
riquezas passageiras, mas sey trone participa da etermigade”. £ o Rei etemo. £ o
Cristo. “Seu aspecto é semeilharte ao cedro do Libano que mergulhe a fronde nas
nuverns e & raiz no solo. Sus origem & celesle, lerrestres suas extremidades e
seus frutos vizinhos do céw.” A bem-amada € identificada com a figura da virgem,
que deve buscar a este esposo amado, que exala seu perfume e sua fragéncia
silvestre pelo jardim sagrado. A virgem se inspira na Virgem, que por sua vez, se
identifica com a Santa Igreja.

"0 aroma da senia religifo irompey de fodas s parles e &
virgem smadea inflamou-se de amor [} O adorno & virgem
ndo & & belszs fisica suyjeita 3s vicissitutes da doenga ou
da idade, mas & bondale imorredours dos mérifos, superior
5 qualguer alternativa. {...) E virgem & alma que desposs a
Daus, prostitutz scuels Gue s& eniregs sos delses”

Paulo j& usara esia alegoria:

" As muiheres sejam submigses 8o Seu prOprio Marito, coms 8o
Senhorn, porgue o marido € ¢ cabegs Oa muther, come também
Crsto 6 ¢ cabeca da fgraja, sendo esfe mesmo o salvedor do
corpo,. Como, porém, a igreje estd sujeite e Cristo, assim tam-
bem g8 mutheres sgjam em Wio submisses a0 seu menido Ma-
rigos, amai vossa muiher, como lambém L ristow amoy & lgreja
& & 5i mesmo se enfregou por &fa, pars que g santificasse, len-
doma purfifcads por meio 08 lavagem de agua bele palavra, pare
g apresentar 8 87 mesmo fgrefe gloriosg, sam MAECUia, nem rugs,
nern couss semelhante, pordm sards e sem defeic” {Carle aos
Efésios 522-17)

A novidade de Ambrosio, em relag8o a outros seus contemporé&nees, como
Agostinho, estd em relacionar esta alegoria diretamente com o liwo dos Céanticos,
criando assim uma fundamentacdo escritural. E o faz, ne sécuis IV, um perfodo em
gue & lgreja estd em plena fase de normatizagéoc da 78, com seus concllios canonk-
zantes, suas ardorosas apologlas e seus variados escritos catequéticos de
orientacio moralizante, como este seu opusculo.
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Da tradigdo

Foram leituras como esta gque acabaram por constitulr o que se
convencioniot chamar moral ocidental-cristd. Variadas leituras se repordp, num
processo intessante de interrecorréncia, Intertextuslidade. Hermenéuticas que
sucessivamente iam se retomando na era cristd que se seguiu. E oportuno aqui,
retornarmos & uma elaboragao de Foucault n'A ortferm do discurso. Como ja nos
referimos, a propésito do controle que uma sociedade exerce sobre a producio
dos discursos, Foucaull especifica um grupo de procedimentos de controle e de
delimitag&o do discurso, que denomina de “infernos”, visto que seriam os discursos, |
gles mesmos, gue exerceriam sey propric controle. Procedimentos que funcionam
sobretude com principios de classificagfo, ordenacdo e distribuicdo, para submeter
outra dimens&o do discurso: “a do acontecimento e do acase”. O primeiro destes
procedimentos mencionado, € que aqui nos interessa, € o comentario (pp.2iss). ©
comentario se inferpSe quando se detecta que ha nas sociedades, narrativas
maiores gue se contam, se repetem & se fazem variar. Estas narrativas maiores,
poderfamos chamar, metanarrativas, compdem-se de férmulas, textos, conjuntos
ritualizados de discursos gque se narram, geraimente em circunstncias bem
determinadas. Coisas que j& foram ditas e que se conservam por se imaginar
haver nelas um segredo, uma riqueza, um acontecimento origindrio fundante, um ja-
dito, jamais-dito transcendental. Estabelece-se assim um desnivelamento entre o¢s
discursps,. Os discursos efémeros que “se dizem” no correr dos dias e das frocas,
e os discursos que estao na origem de cerio numero de atos nevos de fala, que 0s
refomam, os fransformam ou falam deles, ou seja, “..0s discursos gue,
ingefinidamente, para além de sua Tormulagdo, sdo ditos, permanecemn ditos e
estde ainda por dizer (p.22). Além dos textos juridicos e literarios, Foucault
gspecifica o conjunto dos textos religicsos. Esta divisGo entre os discursos
fundamentais e a massa dagueles que apenas repetem, glosam e comentam ndo &
absoluta, iredutivel. Textos maiores se confundem e desaparecem. Ha um
constante desiocamento reposto sem cessar num jogo. Mas sempre permanece
uma discursividade que segue cumprinde & funcdo fundande. Por fim Foucault
menciona dois papéis solidérios no desnivel entre 0 texto primeiro e texto segundo
(o comertario). A saber, este desnivel permite, por um lado, construir -e
indefinidamente- novos discursos, isto é, este texio primeiro paira acima, possui
uyma permanéncia com um sentido muiltiplo oculto que lhe d& um estatuto de
discurso sempre reatualizéavel, fundando uma possibilidade aberta de falar. Mas,
por cutro lado, o comentario ndo tem outro papel, sejam quais forem as fécnicas
empregadas, "sendo o de dizer enfim o que estava asficulado silenciosamente no
texto primelro” (p.25). Assim ele deve, paradoxalmente, dizer pela primeira vez
aquilo que, entretanto, j& havia sido dito e repetir incansaveimente aquilo que, no
entanto, ndo havia jamais sido dito. Um constante e paradoxal deslocamento. E
assim gue a repeticdo indefinida dos comentarios ndo tem em seu horizonte nada
além daguilo que ja havia em seu ponto de partida, a simples recitagdo. Pode-se
dizer aige além do texio, apenas na medida em que o texto sep ditc e de certo
modo realizade. A pratica do comentario tem sido um das técnicas de controle mals
adotadas pela Igreja. A exegese de Ambrdsio que acabamos de analisar € um
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expressivo exempio deste procedimento. Ha um texto biblico que se coloca como a
narrativa maior, originaria, fundants. O comentéario glosa este texto, numa simulada
novidade, que apenas repete e repfe o que ja se cré de antemio. Esta analise de
Foucault vai além das postulacBes de Haroche, na medida em que nfo restringe
apenas a idade média, aguela contencio de sentido, previstas nas técnicas da
leitura medievall. Um questiic que Foucault ndo menciona, mas que me chama
- atengdo, € que a narrativa tida como primeira em geral ganha este estatuto apenas
posteriormente, ganha este estatuto retrospectivamente.

Menos preocupado em entender ¢ comentario como um gesto de poder,
Panier (1878) levanta também sobre ele, algumas sugestivag consideragBes, em
especifico sobre o comentaric biblico. Calcado no que chama uma semidtica
narrativa e discursiva, com concepeles extraidas de Greimas, Barthes e Kristeva,
comega por definir 0 comentario come um discurso produzido a2 partir de um
primeiro discurso e que desfruta o privilégio de uma equivaiéncia com este primeiro,
do ponto de vista do sentido. Assim o comentério se constitui em um discurso
segundo. O que ja & uma postulagdo significativa, pols que reserva ao comentério,
um estatuto discursivo, nde apenas de glosa sobre ¢ primeiro, mas correspondendo
a producdo de novos sentidos. O autor estabelece uma diferenciagdo entre
discurse “figurativo™ e “discurso nfo figurativo” (p.238). G discurso primeiro, a
narrativa (récif) seria o discurso figurative, e ¢ comentario seria um discurso onde
se indica e se realiza & passagem desta narrativa (figurativa) para o discursoe ndo
figurativo. Esse discurso néo figurativo -0 comentario- toma a narrativa como
objeto, numa operagdo onde se manifestam procedimentes que se igualam com
aqueles enconfrados nos discursos com pretensdo cientifica. A finalidade de uma
analise semiotica e discursiva, nfio seria a de avaliar uma possivel ou postulavel
fidelidade das interpretacdes {dos comentarios) em relagdo as narrativas, 2 sim &
de construir 0s modelos que estdo na base destas diversas interpretaches que
podem ser produzidas. Incidimos aqui na guestdo ja muito ressaltada pela analise
do discurso, de que a andlise discursiva ndo € uma hermenéutica. Ela ndo busca o
sentido. No pretende oferecer mais uma possivel interpretagdc de um
determinado texto, Trata-se de compresnder a consirugdoe narrativa, em sua
prépria estruturacio. Decompor um corpus, ressaltar suas marcas, Nac mapear,
num pretencioso gesto, todo o tragado do bordado, mas encontrar, ao menos,
algumas evidéncias, algumas diregles, alguns riscados que permilam emergir uma
certa transparéncia, embora sempre ténue, de sua tessitura,

O autor sugere, ainda, uma outra diferenciagdo, que distingue dois niveis,
guanto ao que denomina categorias de performances do comentario enguanto
discurse. A primeira categoria é a do fazer “persuasivo”, isto é, o comentério
transmite um saber que se pretende 3 verdade,; e a ssgunda categoria é a do fazer
“imterpretative”, o comentario interpreta a narrativa que ele foma por objeto
{p.,240). Assim, por um lado, o comentario comunica um saber; esta comunicacao
¢ objeto de um programa narrativo particuiar, que organiza os papéis actanciais
{actantiels/Greimas) que pde em jogo o comentador (namateur} e o recepior
(narrataire}, tal como se encontram representados no texto do comentario. O
discurse também simula sua prépria enunciagdo, e sob a base da estrutura
narrativa desta enunciagdo simulada, seria possivel consfruir uma tipologia dos
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discursos de comentéario. E, por outro lado, 0 comentario interpreta o texto base.
Ele realiza performances Cognitivas e as pode dramatizar sob a forma de narrativas
cognitivas; e visa também & constituicBo de um objeto cognitive comunicavel, o que
habftuaimente chamamos a interpretaglio do texto. O que evidencia que a
interpretac&o ndc seria apenas um dado, mas igualmente, o resultads de uma
performance que o comentario coloca em cena, & passivel de ser descrito. Note-se
também que, em sua fungfio narrativa de comunicagiio de um szber -0 fazer
persuasivo-, o comentario ocupa diferentes posigBes nesta estrutura narrativa,
desempenhando diferentes performances tais como. o comentdric do tipo
prescritive, do tipo parenético, do tipo informativo e do tipo laudativo.

Destacando a intertextualidade, no seu sentido mais elementar de citagbes,
a convocacdo de diferentes textos na composicdo do comentario, Panier destaca
trés tipos principais de textos citados nos comentérios biblicos (p.251). 1) o texto
biblico, abarcando o conjunto dos textos recothidos do corpus biblico (Antigo e
Nove Testamento). Ha percursos figurativos e figuras lexematicas presentes na
namrativa de referéncia (o corpustexto base) que poderZo ser transferidos e
associados a percursos e figuras periencentes aos outros ivios do corpus biblico.
CQuer dizer, na construcdo do comentario, do discurso-comentario, toma-se
emprestado diferentes livros do corpus biblico, compondo-se uma sequéncia e
estabelecendo uma unificagdo sobre a base de programas narrativos da prépria
narrativa-comentario. 2) o fexdo cuffural, que abarca os discursos teoldgico,
historico, geografico, psicoibgico,efc., que s8o 0s planos sobre 0s quais as figuras
da narrativa de referéncia podem ser transferidas. Ha uma incorporagdo destes
diferentes dados, diferentes referenciais na montagem do comentario. isto tem
muito a ver com o movimento de contemporanizacio da narrativa para os ouvintes
de cada época. 3) o fexto empirico, qualificacdo emprestada de Barthes, que diz
respeito a este discurso que, no comentéario, descreve a situacdo do grupo leitor
(atual ou virtual, singular ou geral).

E sob a base destes distintos textos, que o autor prossegue, esbogando
uma fipologia elementar dos discursos de comentarios (p.252) o tipo
hermendutico. onde o texio emplrico € projetade sobre as configuragBes da
narrativa de referéncia, de sorte gue os papeéis temaéticos de um grupo leftor sejam
manifestos nos percursos figuratives da narrativa evangélica; o tipo homiigtico:
onde o discurso da narrativa de referéncia € projetado sobre o texto empirico. Os
papéis tematicos da narrativa-comentario sdo manifestos nos percursos figurativos
da namrativa da situacio dos lettores. Isto é que se pode chamar atualizagdo da
narrativa evangélica; e o tipo exegélico, onde os elementos discursivos da narrativa
de referéncia, sfio articulados com o texto biblico e com o texto cultural. Sdo
categorias do campo da interlextualidade, cujo estaluto € hipotétice, s&os
construtos operacionais que devem ser consolidados pela analise de corpora.

Por fim, Panier propBe uma hipétese global sobre a estruturagio dos
discursos de comentarios. Principios que se configurariam em quatro pares de
nogBes: 1) 0 par fechamento-transgressédo (clbture-transgression), onde a leitura e
interpretaglo s#o pensadas em fungdo do fechamento (¢cidfure) dos texos
tomados como objetos. A narrativa base encontra-se restrita numa seguéneia
fechada de acontecimentos e de figuras lexematicas. O comentario correspondera
a uma itransgressfio neste fechamento, um certo apagamento deste limite; 2)
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programagdo-analogia, que se aproximariam da distingdo entre eixos sintagmético
e paradigmatico, ou de combinacio e de selechn. Referem-se a duas modalidades
de transgressdo. A programagdo caracterizaria o acontecimento na série dos
acontecimentos de uma programa, e a analogia, designaria a capacidade de
reconhecimento e de diferenciacdo daqueles tragos; 3) uso-sistema, o comentario
faz da narrativa o uso especifico de um sistema, cujos discursos de interpretagio
va0o revelar as articulagBes. O comentério seria pols, uma recontextualizacdo da
obra; 4} discurso-fingua, o comentaric manifesta o retorne do discurse & lingua, e
o reinvestimento da lingua no discurso,

Embora inscritas numa semantica estrutural, numa semidtica do sentide,
estas colocagBes de Panier sdo-nos Uleis, na medida em que nos mostram a
complexidade operafdria e relevancia semantica de um comentario -no caso, o
biblico- na constituicio de uma discursividade religiosa. O recurso a leifura biblica,
0 recurso ao comentério, nfie g de torma alguma um procedimente meramente
retorico, no sentido de que seja um aderege iustrativo, acidental, ou apenas
corroborative de uma certa tradigio. Ao contrario, trata-se de uma operagio
fundamental, um procedimente indispensavel na constituicdo desta discursividade
que se pretende impor sobre uma cefta colethvidade.

No primeiro século as abstinéncias ainda eram temporarias, No entanto a
partir do segundo século, provaveimente por influncias gndsticas, iam cedendo
espago para renlncias mais permanentes come & contindncia, ¢ celibate, a
virgindade e o casamento espirital (Brown,1888). Mas £ sobrefudo o ideal da
virgindade/castidade que predominara ne imaginario dos fisis naqueles primérdios ®
Qs séculos vindouros, que de nosso olhar chamamos medieval, vera este abstrato
ideal da virgindade/castidade ser substituido por uma pratica muifo mais formal,
dirfamos uma disciplina regulada nos quadros institucionais da igreja, o
celibatarismo monastico (Brown,1985,pp. 275-209). Multes estudos iém surgido
explorando diferentes aspectos desta tematica: as varias concepedes do amor nas
variadas épocas; o casamento; a confracepgdo, o aborto, 0 enjeitamento e a
negligéncia; os diferenciados papéis do homem e da mulher (a virilidade masculina
g a passividade feminina), crianga € condutas sexuais, vida sexual dos celibatérios;
a virgindade e a castidade; a fomicagSo, o ascetismo; o adultério;
homossexualidade e prostituicdo, historia e condenagdes; prazer e pecado; Maria
e Eva no imaginario religioso; e outras. Com estes meus recortes de analise,
resguardados os limites, procuro me inserir neste campo de estudes, diferente
contudo das preccupagtes dos historladores franceses -que s&o sobretudo os que
tém se interessado pela questdo- que v8o na direcdo de reconstruir concepedes e
praticas cotidianas de épocas diversas. Meu interesse € mais o de ressaltar o
movimento discursivo & as operagbes de linguagem implementadores de certas
praticas. Ha, no enfanto, uma coincidéncia tematica, que eu diria gravitar no mesmo
campo epistémico. A sexualidade, a morte, a crianga, a loucura,efc., 580 possiveis

EFoucaul mostra sm o cuidado de s (1884 p.227-8), que 2 questdo da virgindade surgiy também
entre 68 gregas e romanocs dos primeires séeulos mas " ndo simplesmente uma abstencdc pred-
minar & prifica sexysl  Fis é ums escolba, um estio de vids, ume forma efevads de existéncia
qus ¢ herdi escolhe no cuidado que tem consigo mesme.” G que camrtuma em mais um ponte de
avidancia da diferenga das duas morailidades.



73

objelos de estudos, que a rigor, nSo pertencem a nenhum campo especifico.
Digamos que o linglista, o historlador, o psicanalista, o fiidsofo, embora
operacionafizando construtos de andlise diferentes, percorrem frajetos comuns na
medida em que privilegiam temas coincidentes, de certa forma fomecidos pela
propria episteme epocal. Foucault ao formular o conceito de epistermne postulava
que nao podemos escapar a este condicionamento, alertando sempre quanto ao
modo de se entendé-la, nBo como “uma espécie de feorfa sujacente, mas como
um espaco de dispersfof...) um campo aberfo e, sem duvida, indefinidamente
descritivel de relagbes” (1967).

Quantc a esta quest8o da virgindade, o mesmo Foucault sugere uma pista
de andlise que corresponderia a um processo de subjetivagdo na ascese da
castidade bem como uma progressiva interiorizacdo das interdigBes (1982,pp.25-
38). lLembrando sempre que a contrapartida da virgindade/castidade, o
matrimfnio, sempre recebeu sua discursividade, seu disciplinamento, pois como
lembra o propric Ambrosio |, na obra citada, “ndo € possivel haver virgens, se 80
howuver guem as gere”. Um estudioso da questBo indica que, sempre caicada numa
certa leitura biblica, a Igreja se encarregou de excluir a idéia do amor-paixdo do
casamento, e no elogio, sempre, da procriac8o, conseguil “gue o grande fato da
histéria Oa sexualidade ocidental fosse a persisténcia, durante jongos sécujos,
até nossps dias, de um modelo de casamenfo limitador, © casamento
sronogamico e indissoltivel” (Aries, 1982,p163).

Se situarmos esse discurso teoldgico sobre a sexualidade no dmbito mais
ampio de um discurse religioss em geral, concebido como um formacgéo discursiva
e portanto com uma esfruturagdo especifica, poderemos entender melhor a sua
gfichacia. Orlandi (1988,pp.238-262) num esforgo de caracterizagdo jfinglistico-
discursiva do discurso religiose, o define como um “discurso autforitario” onde ndo
h& reversibilidade - que seria a “troca de papéis na interagdo” constitutiva do
discurso- e sim uma “Husdo de reversabilidade®. Funciona numa operagdo de
constante estancamento da polissemia. igualmente opera numa “assimefriz” do
planc espiritual e temporal. Deus ocupa o lugar o Syjeito, Unico e absciuto, aquele
gue interpela. O discurso religioso pode eslar representado pela voz do padre, do
tedlogo e da igreja, mas a voz que reaimente fala € a de Deus. Assim ele se
mpde, € imposto, no plano simbélico da linguagem, ¢ um “come sg”. O
representante fala “"como se” a voz de Deus falasse nele. Este representante pode
ter uma Mmaior ou menor autonomia em relagdo a voz que Tala nele. Mas seja como
for, na tradic8o cristd especialmente, esta representatividade s6 se impde como
iegitima pela mediacdo do texto sagrado. Alids, esta jeifura do texto sagrado &
investida pela igreja como um privilégio seu, a ela, e s a ela, cabe a interpretacéo
correla, a diliglo das divergéncias e, se necessario for, a censura e a interdigdo,
Destaque-se ainda que neste papel mediador de garantir a relagdo entre o mundo
espiritugl e o temporal, a linguagem da religido, calcada na Palavra, ¢ sempre
performativa. institui, interpela, ordena, regula, salva ou condena. Uma vontade de
poder e de um poder absoluto. Regular, se possivel, inclusive o invisivel.
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Um quarto recorte: o discurso dos misticos

E interessante observar que na tradic8o discursiva da greja os tedlogos
sempre operaram neste dogmatismo rigido e restritive, enquanto os misticos
sempre resvalaram nos limites impostos, atingindo as bordas, penetrando num
sempre mais. Temos dols eloglentes exemplos nos espanhdis Santa Teresa de
Jesus e S0 Jodo da Cruz. No sécule XVI fundaram as ordens carmelitas
descalgas{os). Sua mistica, muito pouce ortodoxa, em pleno contexto de contra-
reforma, ficou expressa em multos escritas de intensa dramaticidade poética e
refinado lirlsmo.

Santa Teresa, conforme registra em sua Aufobiografia{Vida), Téra na
juventude uma avida leitora dos romances de cavalaria medievais “era aficionada &
libros de caballeria ({...) y pareciame no ser malo, con gastar muchas horas def
dia y de la noche en fan vano ejercicio, aunque escondida de mH padre”
{1752 1a.edicdo das Obras, p.32). Estas lefturas da juventude, mesmo gue ela nio
o queira, marcam seu estilo e concepgdes posteriores. Ja se chamou atencio,
inclusive, para a estrutura de uma das suas obras Castillo interior, o las moradas
que se assemelha a um daqueles romances, onde 0 seu Senhor 2 descritc como
um cavaleiro andante. Rougemont (1938,p.116), em uma obra classica, conviclo de
que os romances trovadorescos medievais estdo na origem da modema concepgo
ocidental do amor, chega a enumerar alguns temas comuns acs trovadores e aos
misticos:, morTo por gque ndo morre; © abrasamento suave, o dardo do amor que
fere sem matar; a saudacdo do amor, a paix@o gque istla do munda e dos seres; a
paixdo que faz empalidecer quaiquer oufro amor; queixar-se de um mal gque,
eniretanto, se prefere a qualquer alegria e qualquer bem terreno; deplorar que as
palavras tralam o sentimente insfavel e que, mesmo assim, seja precise dizé-fas; ¢
amor que purifica e elimina tode pensamento vil; & vontade do amor que substitul a
vontade propria; o combate do amor do qual € preciso sair vencido; o simbolisme
dos castelos, enseadas do amor; o simbolismo do espelho, amor imperfeito que
remete a0 amor perfeito; o coraclo roubado, ¢ entendimento extasiado, o rapte do
amor; 0 ameor considerado conhecimento supremo. Comeg¢emos por destacar, de
Santa Teresa, uma famosa passagem, presente em sua obra Conceptos def Amor
de Dips, onde descreve seu £xtase mistice, numa metafora fortemente erotizante.

*Veiale en s manos un darde e oro largo, y &l lin oef
hisrro me perecia fener un poco de fuegn. Este me pare-
cla meter por e corazdn algunas veces, y que me Hega-
ve g lag entrafias Af sacearie, me perecis fas llevaba con-
sigo, v me dejaba ot abrasada en amor grande de Dics.
Ers tan grande of dolor, que me hacls dar aguelic queji-
dos; v tan excesive ls suavidad que me pong esle grandl-
Simo dofor, que no hay desear que se quite, ni se conten.
ta el alma con mencs que Dios. No ss dolor corporal sino
espiritusl  sungue ne dejs de participer of cuarpo 8lgo, ¥
aun harto, Fg un reguiebro fan sugve que pass enfre sl
aima y Dios, ove suplico yo & su bondat fo Ué a gustar &
Guien pensara que miento.” (o 156)
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Palavras que transitam pela assimetria temporal/espirifual do discurso
religioso, operagdo , no entanto, ndo totaimente fellz, J4 que as palavras carregam
uma inegavel ambiglidade & uma visivel equivocidade. E € exatamente esta falta de
uma transparéncia e de clareza, que destoa da tradicBo discursivo-teoidgica da
fgreja. Na insatisfacdo com as palavras em n&o dar conta de suas inefaveis
experiéncias, recormiam a ousadas metaforas. Recorrendo & terminologia de
Haroche, podemos dizer que a igreja sempre teve dificuldade em circunscrever os
escritos misticos numa determinatic.

Esta obra acima citada corresponde a uma espécie de paréfrase do poema
biblico Cantico dos Canticos, em alegorias que identificava hdo mals a Igreja como
a hoiva e o Cristo como noive, e sim a si mesma como a hoiva e Deus come ©
nolve, o amado. Destaquemos mais algumas passagens ilusirativas da mesma
equivocidade:

“Forgue, como he dichs, conocid gue es posible pasar e 8ims
enamorads por su E3poso fodos esos regales y desmayos v
muertes y afficciones y geledes y goxos con £l después qus
ha dejade todos los de! munde por su amor y esté del fodo
puesta y dejado en sus manos.” (p.978)

"Mas cugnde este Esposo riguisime la gulers enriguecer y re-
galar mas, convidrisls tante en Si, gue como una persona que
ef gran placer y contento ls desmaya, le parece se gueta Sus-
pendicga en aquelios divinos brézes y arrimeds a squel segrade
costage y aguelios pechos divinos. No sabe més de gorsr, sus-
lentada con sguelia leche diving que ia va criando su Esposo,y
mejorande para poderia regalar, ¥ que merezcs cava dig mas.
Cuando desplerta de aguel suefic y de aguells embriaguer ce-
lestial, queda como cosa espaniada y embobada,y con un san-
fo desatine, me parece & mi gque puede decir estas palabras.
"Mejores son tu pechos gue el ving'. Porglie cuando estaba en
aquelis borrachez, pareciale que no habla que subirmas cuen-
do se vid en mas alto grado, v lods empepada en aquelis inu-
merable grandeza de Dios, y se ve quedar fan sustentads, de-
ficadamente o compart, y as/ dice: Mejores son tu pechos gue

el vino™ {p.485),

“Grande es, Esposo mio, ests rnerced, sabrose convife, precio
80 VInD Gue me 08/s, gue con Sofe una gola me hace olvidar de
fodo ko crisdo, v salir de las crigturas y te ml, pars no querer
ya los confentos y regaies, que hasta aqul quers mi sensuali-
dad.” {p.498)

*..que mire yo 8 mf Amado y mi Amsto a ml, ¥ que mire £l por
mi cosas, y yo por fes suyas! No no queramos fanto, gque nos
sagquemos jos ofos, come dicen. Torno g decir, Dios mio, ¥ & su-
plicaros, por Is sangre de vuestro Hijo,que hagals esta marced,
‘wéseme con un beso de su boca™ (p. 500}
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A esposa o Senhor da do melhor vinho:

*...mélela en la bodega, perg alii mes sin lasa pueda saify
rica. No parece gue of Rey quiere dsjarle natia por dar,si-
ne que bebe, conforme 8 su desec, y se embriague bien,
bebiento de todos eses vinos gue hay en ja despensa ds
Dics, Gocese de esos goros.” (p 300),

E assim prossegue Santa Teresa com seu jorro infindavel de palavras,
palavras por onde irrompe 0 gozo, 0 gozo do Qutro, o gozo de si no gozo do Qutre.
Alegrar-se na alegria do Qutro realizando seu desejo.

Passando a Sdo Jofio da Cruz, podemos acompanhar a mesma ousadia
metaférica, nas imagens ambiglias e equivocas, por onde retormna aquilo mesmo
que se pretende esconder e exciuir. A proposito do Céntico biblico, 880 Jodo ndo
se contentou em formular reflexdes como Santa Teresa, mas compSe um poema, ©
Cantico Espirfual-Canciones entre el alma y ef esposo, parafraseando o original
semita (1a. edicdo entre 1577 a 1585). Um poema abundante em alusles
simbdlicas a penetracBes, dores e violénclas. Alude as feridas de amor, onde ©
prazer e a dor se encontram. Octavio Paz (1993), que considera este “um dos
mais intensos e misteriosos da firica do Ocldente”, regsalta que & impossive! ié-jo
unicaments como texto erético ou texto religioso: “sdo um e outro e algo mals, sem
o qual néo seriam o que séo. poesia” (p.23). Vejamos algumas estrofes:

Esposa

1. Adénge ts escondiste,

Amedo y me dejssle con gemido?
Como & cierve huiste,
hatigndome heride

Sali fras Y Clamando, y eres ige.

8 Ayl Quiégn podré sangrme?

Acaba de entregarte ya de vero
o quieras enviarme
de hoy mas yg menssgjero,

8. Por qué, pues has lisgato
agueste corazdn, no le sanaste?
¥, pues me le has roubsde,
por gub asl le dejsste,

v no tomas 8f robo que robaste?

17 Er I8 interior def bodegs,

g8 mi Amedo bebj, y cuande

por fode aguesia vega,

y& coss no sablg

¥ 8f gansdo perdf que anfes seguiz.

B Al me dio su pecho,
sifi me ensefic ciencie muy sabrosa;
¥ voie di he heche
& mi sin dejg cosa:
alil fe promell de ser su esposa.

Esposo
27. Entredo se ha Ia esposs

en &f ameno huerts deseado
¥ & su sabor reposa,

8/ cusfio reclinado

sohre fos dufces braros def Amado.

28 .Debsje del manzane,

alii conmigo fuiste desposada,

alif te di Ia meno,

¥ tuiste reparaga

donde tu madre fuers vioists.

. 35 Gocémones, Amado,

y varmanos & ver en fu hermosurs

8 monte v & collatn

do mana & agus purs;

epnfremos més adentro en /e espasyra.
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E assim prossegue o poema. Como se v&, o poema biblico, a despeito de
todas as interferéncias espititualizantes e alegorizantes por parte da ortodoxia
eclesidstica, tem mantido um insistente papel no imaginario dos ocidentais. Quanto
a relagdo misticismo e erotismo é algo muito presente no ocidente, ndo s6 nos dois
mencicnados. Muito da poesia mistica estd impregnada de erotismo e muito da
poesia amoresa impregnada de religicsidade. Afinidade enigmética. Seja qual for a
explicacdo que se formule para tentar elucidar esta afinidade, o certo é que tanto o
grotismo como 0 misticlsmo passam por experiéncias culminantes de gozo indizivel.
Cutra guestio relevante do ponte de vista discursivo é o da caracterizagdo desta
intensa produgBo textual dos misticos no interior da tradicdo teoldgica da Igreja.
Trata-se de uma dissidéncia? Uma simples variag8o seb um mesmo pang de
fundo? Como escrites t&o ambiglos subsistiram & censura sempre explicita da
Igreja? Serd uma estratégia discursiva? Tal come uma fragil democracia depende
do muitipartidarismo e dos debates indeuos para dissimular o velado comando de
um poderio, precisa também a Igreja da proliferagdc varlada de escritos
dissimutando também o centralismo de uma ortodoxia inarredavel? Criando um
iiusdric campe de liberdade e debate?

Além dessa dissimetria entre a orfodoxia & ¢ misticismo, hé uma outra
dimensdo de ruptura, dentro da prépria tradigdo teoldgica, gue ndo vamos abordar,
mas gque vale a pena ser mencionada. A Jdeferniinatio, como vimos, foi uma
Pedagogia intimamente. vinculada ao sujeito refigiosp medieval. Esta restritiva
rigidez dogmética da tradig@o teoldgica da igreja ndo teve como ndo sentir os
abalos da modernidade, a partir especificamente do século XVI. No entanto, com a
segunda grande divisfo do cristianismo, a Igreja Catdlica fol a vertente que menos
se abriv aos influxos dos novos tempos, quando comparados com a {radicao
protestante que se inicia ou com a judaica. A racionalidade do espirite modemno,
especialmenie no seculo das luzes, em suas miitiplas expressies, ira bater de
frente com qualquer critério de auteridade fundado em referencials transcendentes.
> espirife de fiberdade das luzes, significou antes de tudo liberdade frenle a
tradicdo religiosa. Lembremos as conhecidas palavras de kant ho prefacio a
primeira edigdo de sua Critica da Razdo Puwra (1781), “A nossa época € por
exceléncia uma época da critica, & qual é preciso que tudo se submeta. De
ordinario a religifo, alegando sua santidade ¢ a legislacdo sua majestade,
desejam, comumente, dela escapar;, mas neste caso provoctam contra sf uma
justa suspeigdo e nédo podem fazer jus a uma reveréncia sincera, reveréncia esta
gue a razfo atribui exclusivamente dquilo que pode sustentar-the o exame critico
& publico” (p.14). No livre exercicio da razo, o nove tempo exigia que se utilizasse
o entendimento e a racionalidade para se compreender a Escritura, Mas, embora o
século XVill se empenhe duramente nesta critica da refigifo -como os
enciciopedistas e Kant-  eles ndo erigiram nenhum método especifico gue
desmistifique a Biblia. Quem exerceu esta critica especffica, revolucionando o
meétodo de leitura biblica foi o século XVIl, na pessoa de Baruch Espinosa (1632-
1877). Espinosa € o marco de ruptura na tradicdo discursiva teoldgica ¢ é o
referencial primeire do que veic a se chamar uma iejtura critica da Bibfia. Seu
Tratadc Teofdgico Politico, que € o texto analisado por.-Pécheux no artigo a gue
nos referimos anteriormente (1980b), para chegar a uma critica filosdfica e 2 uma
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critica politica, passa primeire pela critica religicsa. Neste texto delinea toda uma
metodologia de leitura biblica introduzindo exigéncias tais come: considerar a Biblia
como um obra humana sujeita a uma série de fatores contingentes na pluralidade
de seus autores; reconhecer e levar em conta a diversidade dos livros, época de
composicdo, qualificacdo do intérprete, tal come conhecimento da lingua original,
superacdo dos ocidentalismos; etc. Na esteira desta critica da religifo feita por
Espinosa, de denfro da religifie -como ressalta Pécheux-, somade a outros
trabalhes como o de Lessing na Alemanha, funda-se toda uma linha de pesquisas e
leituras histérico-criticas da Biblia, problematizando e até cindindo a tradicfio
tecidgica. A fecunda inferfocugdo da teologia protestante e judaica com a filosofia
modemna ja levouy a se falar até numa sespécie de illustragdo infemna a iradicdo
interpretativa da Biblia, O proprio Hegel na sua Infroducdo & Histéria da Filosofia,
destaca que na Alemanha -diferentemente da Franca- a Aufklérung estava ao
lado da teologia (de uma certa teologia), havendo portanto, por parte das préprias
igrejas reformadas, uma tendéncia & valorizaclo da Razdc e ao livre exame da
Escritura (1816,pp.360ss). Mas n2o temos a pretensiio, aqui, de aprofundar sobre
estas questdes. Mencionamos, apenas para gue se tenha em menie, que ag se
falar de uma tradigdo teoidgica, ac se falar de uma ortodoxia religiosa, ndo se pode
manusear esta terminologia como gue se referindc a um campo unitario,
plenamente identificavel, ndo contraditério. A tradigle, as fradigdes, carregam
dentro de sl muitas contradigbes, muitos influxes, resisténcias e rupturas. Seria
ingénuo ndo levar isto em conta.

A ordem dogmatica

J& nos referimos ao frabalho de Legendre{(1974), a propoésito
especificamente da figura do papa. Mas sua obra merece como um todo ser
trazida para nossa reflexfic. Esta inclusfo, no entanto, se deu guando a presente
dissertac8o j@ se encontrava em estagiv bastante avangado, Fol com satisfacio
mas alé com algum espanto que me deparei com surpreendentes coincidéncias
entre o que vinha elaborande e o percurse tragado por este autor. Antes de tudo 2
mesma convican que trazia comigo de que para compreendermos alguns aspectos
de nossa cuftura ocidental, especificamente em suas técnicas de poder e
postulados dogmaticos de censura social, teriamos que levar a sério as tradigdes
religiosas da antiglidade cristd e especiaimente medievals, onde leriam se
engendrade mecanismos de extrema eficiéncia, dande origem a uma ordem
dogmatica, candnica, gue se instaloy arguetipicamente talvez com inigualavel
pficiéncia. Estudioso das burocracias ocidentais, Legendre, sendo historiador e
psicanalista, foi em suas investigagbes encontrar as raizes das grandes
hurocracias modernas no Direlto romanc e no Direite candnico, ou melhor, na
ungAo destes dois tragos na constituicZo desta ordem dogmética. Quer dizer, as
burocraclas modernas encontram seuy paradigma nesta tradico medieval. Seu
esforco € pois de, neste entrelacamente do juridico com o teldgico, pensar o gue g
que constitul o mago desta ordem, qual a sua natureza, de que forma se constituiu
e se imp8s. A especificidade de sua abordagem -e € neste sentido que vem de
encontro a perspectiva adotada nhesta tese- é de que ele aproxima-se desta
tematica, tecendo aos poucos postulagbes, ndo pelo levantamento de fatores e
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condicionamentos socio-histéricos determinantes da instituico tradicional, e sim
fazendo vinculo com certas pressuposigBes psicanaliticas. A saber, o que operou,
tem operado na propagacéc de tal submisséo, Para o autor o que estd em jogo
nesta relagdio € o desejo. A instituiclo, a ordem, a Lei, representada como i
vimos, sobretudo na pessoa do pontifice (falo), toma o sujeito por seu desejo.
Como diz. “a grande obra do Poder consiste em fazer-se amar® (p.7). Ou ainda,
“0 poder toca no no do desejo” (p.7). Como se o sujeito do desejo estivesse em
busca de seu avalista. O texto candnico ird ocupar o “fugartenente do Pai*. Como
YEremos no préximo capifulo esta concepgde da sociedade como regida pela Lel,
subsistindo scb a imposic8o da Lei é uma concepgdo lacaniana. Mas, como lembra
Legendre “A Le/ em cada sistema institui sua ciéncia propria, um saber legitimo
& magistral, para assegurar g colmunicagdo das censuras até os syfeitos e fazer
prevalecer a opinido dos mestres™(p.7). Mullo bem, em sua visdo, nossas
tradigbes ocidentais permitem a reconstituicdo de uma linhagem juridico-tecidgica
ininterrupta constituindo-se numa verdadeira “c/éncla perpéfua do Poder(p.7).
Assim sende, os rituais, as fturgias, as técnicas de leituras, as excomunhdes, 0s
doutores, o censor onisciente.ete., sdo os procedimentos na constituicBo desta
instituicdo, representam um discurse regradeo, uma gramalica rigoresa, uma
priodoxia € um saber recitados e reiterados, “Téenicas de fazercrer” (p.7). ©
Poder toma © sujelto por sua falta e sua culpa. E coincidente em alguma medida
com as anfdises de Haroche, também Legendre vé nas supostas rupluras
modemas com este passado arcaldo e sufocante, apenas o tragade de manobras
enganosas que conseguem manter em seu lugar o veiho repertorio. O que de fato
georre & uma laicizacBo generalizada do discurso da Lel Sempre modema e
sempre {radicional a Igreja transperta aihda seu reservatoric de mitos e
dogmatismos fundamentais, O esforgo de Legendre, e neste senfide um pouco
coincidente com este trabathe, & reconstituir algo dessa légica de submissdo,
trazendo a tona, téchicas de submissdo instituidas ou apetfeigoadas pelo ocidente
lating. Assim irg estudar e distninchar elementos chaves nessa tradicdo: a crenga, ©
amor ao Poder, a confissdo, rituals, o pontifice, o iivro, o comentario, a figura do
doutor etc. que vém compor este mosaico coercitivo. Os recories ¢ analises que
tracamos neste capitulo podem ser enriguecidos se ressaltarmos aiguns pontes
analisados por Legendre.

Vejamos, por exemplo, de como o discurso canbnico instaurou a ordem de
uma censura. O proprio termo “censura” informa-nos o autor, fol “recuperado dos
romanocs pelo Direffo canbdnico & partir da jdade Média para calalogar o
bricabrague das excomuniides, interditos e suspensdes” (p.34). Enquadrado huma
rigida classificacdo, o censurado era aquele que era pego por sua faita, sendo a
censura uma pena para curar @ alma. Um adestramento para o amor do Foder.

*...sob 2z proposices algumas verzss delirantes de sue sim-
bolica & pelos procedimentos classiicatérios da justiicagdo
repressive, a ler estioula, para sujeitos indistintos e fesce-
conhecidos um universo idealizado os falta (manque) e des-
fing ac pobre-pecador-dosnte de sus fafta {fauts)... © benefi-
cio e urme pena, de uma perseguicso jegitima (fundada co-
me 8l palo discurse) de que s espers & reconciliagdo, &-
créseimo de fustrie.” {p. 34)
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A censura do sistema juridico modemo deitaria raizes neste invéiucro
medieval. A censura encenfra-se dentro de uma ordem, regida por uma certa
fatalidade I6gica, onde o sujeito e a instituigdo ocupam seus iugares proprios. A
instifuicdo, o sistemna normativo, ocupa obviamente um {dpos privitegiado, se coloca
ne papel do avalista. O poder sendo impecavel, “lugar comum das penas” (p.36).

Outro ponto € de como o discurso candnico da Idade Média se insere em
uma taxionomia que cobre a universalidade da ciéncia (p.45ss). Mostra como a
proposicac medieval foi a de erigir a ciéncia como uma “Arfe Major universal’, A
retérica, a l6gica, enunciande principios de classificacdo, categorias, inferrelagfes,
num sistema “metatetico”. Discurso Gnico & primordial da ciéncia que pretendeu
abranger tudo, compreender tudo,

OCutro aspecto € que a Escolastica se apresenta sob um formulario do
processo (p.55). A saber, a controvérsia era o simulacro de uma verdadeira
polémica, pois regrada em seus detathes, com divises e subdivisfies, era um
processo imaginario. Questbes e respostas, réplicas e daplicas, numa “urgia do
palavreado’™(p.55), que ao inves de avancar aiguma discussfio, ndo fazia mais que
adiar processualmente a sentenca final a ser proferida, mas j& antecipadamente
prevista.

Ainda uma outra dimensio bastante aprofundada por Legendre € a da
relacdo deste discurso candnico com o “fexto” candnico. A saber, este discurso
candnico sempre ol inseparavel de sua matéria prima -0 texto- & por consequéncia
de ‘umes técnica da exegese manejada com a destreza do formalismo pelo
glosador” (p.72). Tratou-se pols de uma técnica inferpretativa estratégica e muito
precisamente prevista, especificamente localizada na instifuicdo desta legistica
dogmatica. Frente a estas antigas tecnologias textuais € pertinente perguntar sobre
o gue & o fvie para este juridismo refigioso. Também de come € entendido,
compilado, apreendido, fide. Qual seu lugar nesta l6gica? O autor aponta um
glemente -0 compiador, Eis quem delinha um papel central. Diante de obras
antigas, uma massa amorfa que compunha um Texfo morto” ele operava, recortava
e aproximava os fragmentos, dando consisténcia a um conjunto que se constituird
um “corpus jurls” um “corpe do Direito”, no qual enxertara a glosa. Operagbes
complexas que ainda aguardam estudos gue possam apreender melhor estes
procedimentos, mas uma coisa é claramente perceptivel. o dogmatismo nao opera
de qualguer jeito, nada fica ap acass. £ nesta operagdo regrada o sistema
peidental das censuras a partir de entdio estard inseparavel de um saber particular
‘o da normes escrita e do fechamento desta em wm objeto autenticamente
sagrado, o Livro™ (p.73). Afirmagio contundente que faz eco as colocacbes de
Foucaull j& por nds t&o mencionadas. O livro, objeto erotizado, feitigo, ao qual se
deve referenciar, se submeter. E o que Legendre denomina de “autarcia do fivip
{.) objeto monumental e signo de legitimidade, lugar fisicc da Palavra
conservada e raservatorio das auforidades™ (p.74), investido de uma carga mistica
onde se esconde um discurso primordial.

E necessario a este propdsito reportar-se aos méfodos (anteriores as
reproducdes em série) antigos de recopia manual. Ganha relevo a idéla do livro
comc o detentor de um saber reservado, acessivel a um nimero restrito de
pessoas, grupc eleito. Mas este “texto infocavel”, lembra o autor, no suceder de
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geragles, vai incorporando “o frago deixado pefo comentador autorizado” (p.77).
Adentramos assim & distingdoe j& mencionada entre texto e comentario, O texto em
si & simbolicamente fechado, sacrossanto e mitico, mas é o comentador que “faz”
0 texto “dizer” aiguma coisa. Alguma coisa, bem entendido, que possa ser dita,
logica e jicitamente. Nesta operagdo dogmética de manipulago do texto, Legendre
chama atengdo para a importancia que teve no livro medieval a criagio artistica,
que a grosse modo, seria aquile que numa esterectipia normatizada, procurou em
sua simbdlica embelezar a censura. S#o conhecidos a este proposito os lapidarios
© bestiarios, muito utilizados na época, cujas figuras alegdricas ofereceram uma
simbolica no dizer de Cco (1862,0.43) “objetiva e institucional”.

Esta operacido de constituico do livro, cujo texto unitaric garante o
assentamento do discurse, implicava ainda em outros recursos generalizados,
£OMo por exempio a recorrencia pelo sabio medieval dos autores da antigllidade,
trazendo para o saber escolastico o peso e a autoridade da Tradic8o (Aristételes,
Clecerp, og Padres da Igreja, etc...). Legendre recorre ao mesme fermo que utilize
atrds a propdsilo da formacgdo do cénon biblico, amalgama, a saber, também o
Dirgitc canfnico estd assentade sobre um améigama tradicional, 0 que a
investigacdo erudita chama de uma compllacdo (0.80). A propdsito, o “Decreto”
compifade pelo monge Graciano, por voita de 1140, gue Tol uma compilagdo
privada, e que foi rapldamente admitido nas Escolas e pela Santa Sé como um
verdadeiro cddigo da Tradicdo, para além do bioco homogéneo aparenie, compds-
se de falo de extratos dispares, variados, tirados de seus contextos e suportes
primitivos, sendo reunidos forgosamente., Alids este “Decrefo”, somado aos
“Decrefals’, scbretudo de Gregérie IX {1234) -que constitui-se de um corpus que
reune distintas obras, decisBes pontificias varladas-, vieram compor, como duas
grandes séries de texios, esta podercsa Regra que tardiamente recebeu g
dencminacio de Direlto canbnico, mals precisamente Corpus juris canonici {p 237).
Estes remanejamentos textuais cristalizados na compilagdo indicam algo que € ©
essencial. “._.a verdade dogmatica consiste em apagar do escrifo sey trago de
Bistoria, entdo nasce o fexto” (p.80). E este & um ponto de permanente aglualidade,
lembremos os textes papais analisados. Cita-se, entremeia-se com desenvoitura e
igual autoridade ou pertinéncia, a remota sentenga de um Padre da igreja, um
parecer clentifico recente, a eventual normativa de um certo papa do passade, a
matéria jomalistica na ordem do dia, etc., come que numa conveniéncia gue val
incluindn um pouco de tude. Algo como ¢ apagamento do acontecimento discursivo,
a textualidade reverenciada e Bda como urma peca milica, um icone, palavra
revelada. '

Aguele texto medieval compilado, passa a ser um escrito que fala a verdade
ta instifuic8o, escritura sagrada que ‘declara o dizer de Um onipotente, o pai-
pontifice” (p.81). O que ali esla escritc passa a ser Lel, sustenta um discurso
retirado do tempo. o

Para que se mobilize a crenga e se acredite no enunciado do mestre, como
se diz “reza a Lei", Legendre lembra a importancia, se ndo a indispensabilidade da
“Hfurgia”, cujos ritos € que validam o texto. Na distingc8o do texto e do comentario,
como diz, na °“capfura do textoc pelo comentario™ este cerimonial doutrinario &
fundamental {p.83}. Trata-se de uma operagao légica cujo jego implica na distingdo
da verdade ¢ do erro. Legendre ousa afirmar que trata-se al de “nventar a Lef,
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pois que a palavra Lex, retomada dos antigos significa ao mesmo tempo ler e
escolher {p.83).

Nesta passagem do texto para o comentario, quando o texto é apropriado
pelo comentador, o autor destaca o papel da glosa, aguele *..comentério escolar,
inserido & margem do texdo pelo aluno” (p.83). Mas gue nfic & apenas a marca de
um procedimento circunstancial sem importancia, mas o indice evidente de uma
Regra gue estabelecia, impunha nitidamente a diviséria, a separac8o entre aguilo
que era a Regra propriamente difa, o dito sacrossanto e as notagBes cambiantes
da fectio individual do aluno. E por outro lado esta glosa ndo fazia mais do que
apresentar uma cerla versdo gue no fundo reafirmava o discurso ortodoxo por uma
oufra meticulosa apresentacdo. Legendre chama atencdo para a importancia no
esforgo do giosador do papel da “graméiica especulativa e suas implicacbes
fogicas™ (p.B4). A saber: a expiicacdo gramatical era o gue assegurava para a
instituicd o o instrumento linglistico. As compitacdes dos textos se apresentam para
a Escolastica como “forfaleza de palavras” “reservaldrios de conceitos 8s vezes
incompreensivels”, os sentidos originarios evaporados j& que vinculados a
situaglies desaparecidas,efc. "As glosas estdo portantoc na busca de sinbnimos,
de derivados, de efimologias & manifestam assim uma preocupagdo linglistics,
fora da qual o comentério ndo era sequer concebivel” (p 84). Desenvolveu-se
enhtfio, a este propdsito, uma vasta literatura “didatica” complementar promovendo
um instrumental, uma normatizag@o para usc dos compiladores, E esta relagido
entre a giosa & a andlise gramatical se abre para a légica. A gramatica entendida
como uma parte da idgica. Surge a tematica do sentido como dependente da Ratio
{e autorizada). Mas 0 gue se pretende mesmo € evidenciar que a giosa ndo seria
uma invencdo do glosador mas uma restauracdo do texto por meio de uma
operacdo i6gica, complexa. A epifania da Lel se da n&o pela invengdo do jurista-
comentador, mas surge como resulftado de uma complexa operaclo. A verdade se
mosira pelo método, uma via tragada antecipadamente pelo giosador.

Seria oportuno aqui retomarmos mais detalhadamente o que foram estas
graméticas especulativas medievais. Sabemos que a historia da linglistica ndo
pode ser abordada de uma forma evolutive-progressista, num movimento
positivista. Melhor seria falarmos em parametros epistémitos diferenciados, o gue
possibiiitou em épocas diferentes, variados desenvolvimentos em certos topicos
inghistices. Robins (1967.pp.58-71) nos mostra que a filosofia escolastica
medieval, especiaimente de 1100 ate o final do perfodo, produziv uma significativa
ciBncia fingliistica. E nesta produc&o Robins menciona como 0 mais significativo
desenvohimento lingdistico medieval, exatamente estas gramdaticas especulativas,
gue come mencionamos acima, foram ¢ suporte da exegese medieval, das giosas,
dos comentarios. As gramaticas especulativas ou tratados De modis signiticandi
foram escritas por autores -chamados mogdistas- que viveram entre 1200 a 1350,
S8o o resultado da integracfo da descricio gramatical do latim com z filosofia
escolastica. Lembrande que a partir do seécule Xl o mundo ocidental passa a fer
contato com & lingua e 0s autores gregos e havia um intenso frabalho de traducdes
dessas obras para o latim Ou seja, a descrigdo do latim, strictu sensu, passa a ser
considerada um esforge insuficiente. Instigada pela escolastica surge a
necessidade de uma discussio fiiosdfica da base fedrica da gramaética que fosse
além da exposi¢do inglistica didatica. E é em conformidade com esta atitude gue
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surge essa concepgdo de uma gramatica universal subjacente, questio que se
tornou objeto de relteradas investigacfes dos linglistas. Isto multo em razdo da
presenga simultdnea de vérias linguas dos fextos e estudos medievais (latim,
grego, arabe, hebraico).

Robins menciona uma primeira e importante distingdo semantica deste
periodo, entre significatio e suppositio -presente nas Sumulae jogicales de Pedro
Hispano,séc Xlil, posteriormente Jodo XX :

‘A significatio, que potemes fredluzir por significacdo, foi
definida como & relssdo entre o signe (pelavra) e squilo
que efe signffice. Em virlude gesss relegdc, ¢ signe pods
funcionar ou ser sceito come subsiitufo de objetos, pes-
soas avenies, ele., fomeades individusiments ou em con-
Jurto, com referdncia sos nomas, esle Hpo de fendmeno
& desipnato pelc termo supposito/suposivdo, supléncia).
AsSim, porgue significa ‘homem’ ¢ vocdbuic home pods
representar supponers)] Soeretes, Guy Fawker cu Harolg
Wilson A significslio é anterior & suppositio, & esta pode
ter © sew alcance restringito pels combinegde das signifi-
cationes ne contexto.” (pp.60-1)

Uma antecipacBo das oposicdes binarias significado e referéncia, cohotacéo e
denotacio, intensdo e extensdo. A partir de uma duafidade forma e maiéria, alguns
lagicos e gramaticos acrescentaram ainda uma diferenga entre “suposigdo formal”
ohde a palawa representa uma coisa, pessoa, etc., mais tarde chamada
‘finguagem-objelo” e "suposicde material®, onde a palavra representa a si mesma,
mais tarde chamada “metalinguagem”. Por exemplo:

Suposigdo formal.  Pedro éo Faca
Suposigdo material: “~edro’ é um nome

Embora com poucos & infimos interesses pela fonetica & etimologia os
modistae tiveram especial inferesse pela gramatica. Robins da como causa deste
desenvelvimento nglistico unilateral explicagdes estritamente técnicas, como por
exempio o fato do latim ser por toda parte aprendido como segunda lingua e por
consequéneia ser pronunciado com diferentes “acentos® inviabilizande um estudo
meticuioso da fonética. No entanto numa perspectiva discursiva em gue procuramos
entender estas questBes no cruzamento com a histona, este fato nos parece um
indicio claro de que, as reflexdes lingtiisticas destes gramaticos vinham se compor
se integrar a toda esta ordem medieval, na instituicdo de uma cerfa canonizacéo.

Sigamos de perio ¢ detathamento que Robins {pp.62ss) faz sobre este
sistema modistico. No sistema modistice, diz Robins, as coisas, como seres
existentes, possuem varias propriedades ou modos de ser (modi essendi). O
sujeito apreende as coisas por meio dos modos de compreender ativos {modi
intelligendl) , 20s quais correspondem os modos de compreender passivos (modi
imtelligendi passiviy, isto &, as qualidades das coisas tal comp sdc apreendidas
pela mente. Quanto & linguagem, o sujeito atribui acs sons vocais (voces) os
modos de significar ativos (rodi significandi activl} |, em virtude dos quais agueles
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se convertem em palavras (dictiones) e partes do discurso {partes orationis) e
significam as qualidades dos objetos; estas qualidades passam entfo a ser
representadas pelos modos de significar passivos {modi significandi passivi), isto
¢, as qualidades das colsas tal como sfo significadas por palavras.

Prossegue Robins explicando que os modi essend’, encontrados em todas as
coisas & subjacentes a toda percepgic do mundo e & constituic8o da finguagem,
eram ainda divididos em dois: o modus enfis, a propriedade de permanéncia ou
persisténcia no tempo, pela qual as coisas podem ser reconhecidas como tais; e o
modis esse (modus flexus, modus fleri modus motus), a propriedade de
mudanga e sucessdo, pela qual se podem recophecer as coisas permanentes
gnquanto submetidas a mudancas ou a outros processos gue implicam sucessdo
temporal.

Q esgquema do sistema seria este;

modi essentdi
modi infelligendi activi modi intelligendi passivi
modi significand! aclivi modi significandi passiv/

Mas, ressailta Robins, os modf significandi & que eram os termos-chave do
sistema. Onde cada parte do discurse, ou classes de palavras se caracterizava por
representar a realidade de um modo particular ou de um deferminado ponie de
vista, cada categoria &€ em si mesma um modo de representacdo, contribuindo com
sua propria carga semantica para a classe de palavras a que se aplica. Robing
reproduz, por exemplo, definicfes modisticas (de Toméas de Erfurt De modis
significandi sive grammatica specuiativa -1350) das oitro classes de palavras do
latim. nomem, verbum, participium, pronomnem € as indeclinaveis, adverbium,
coniunctio, praepositio, interiectio. Ndo vamos reproduzir todas as definicBes aqui,
mas chamar atencdo para o falo de que diferentemente das definicdes anteriores,
que se alinham aos aspectos formais, estas definicBes modisticas priorizaram os
valores semantices, estabelecendo inciusive uma equivaiéncia entre modus
significand! e fung8o sintalica nas indeclindvels. E ha nas declindvels uma
correlacBo: as classes sfo definidas por referéncia as categorias da filosofia
escolastica, que se vinculam, por sua vez, &s categorias aristotélicas do ser. Por
exemplo: ’

. deciindvel
nomen, parte do discurse, qua representa per modum ents,
aigo spreendids de forma deferminads. O modus entis
" & o modo da eslabilidade e da permanéncia
verbum: parfe significative do discurse per modum esse, Jistin-
timguintio-se de subsiéncia (da qual é predicade).
Indeclingve!
adverbiumm, parte significaliva do discurse que se adfunge &
fermo represenielive de 2igo existente no fempo e
" que funciong como defarminarie absclulo,
préepositic: parte sighificetiva Jo discurso que se gliunge &
uma palavre dechingyvel, relecionando-g 8 acdo.
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Robins prossegue mostrando esta patente inter-presenca das categorias
aristotélicas na gramatica modistica, como por exemplo a adiciohal disting3o entre
modi significandi essentiales | abrangendo as classes, e modi significandi
accidentales, abrangendo os valores gramaticais de casc e tempo. (gualmente

foram apiicados quatre principics, comparavel s quatro causas aristotélicas, no
que se poderia admitir comoe uma frase aceitavel:

malerial as palavras coms membros Uas classes gramaticels
foonsiruchibifis)]

formel g unide Jas pelevras em $ifersntes construpdes

eficvente: 85 relacdes gramslicais enire diferentes partes
JO CISCurse expresdss pols Nexdo das formes
{modes Sanfircendi) que s80 exigidas pelg cons-
frugBo e imposies pelg voniade 20 falants

fingl: @ expressdc dg um pensemento complefe

Foram ainda desenvolvidas instigantes reflex0es sobre sujeito e predicado
{suppositum e appositumy), a nocde de regéncia, fransifividade e intransitividade; a
questdo da ordem das palavras, ste.

Apssar do emprego das categorias aristolélicas, os gramaticos especulativos
nde estavam preccupades com quest8es flloséficas em si como 2 grande polémica
sobre os “universais”. Lembra Robins (p.88) que suas preocupacles dizem respeito
scbretudo & condiglo seméntica de termos ou palavras usados na construcdo de
proposicbes universais, da espécie de palavras que podem ocorrer come simples
predicade em propasicdes do tipo sujeite-predicado da légica aristotéfica, tais
como “Bdcrates & homem, o homem € racional’ ,etc. E chega a afirmar que em
termos atuais poderiamos dizer gue os modistas estavam voltados para a teoria e
menes para os 4ados.

Para finalizar gsta incursio voltemoes a postulacio inicial todo este
desenvoivimento lingliistico-gramatical e i0gice vem de enconirp, hasce junfo,
fornece o suporte para a canpnizacfo, & Instauracdo desta ordem dogmatica da
instifuicdo eclesial. Certamente nfio € uma mera coincidéncia que o “Decreto” de
Graciano, j& mencionado, compilade em 1140 ¢ as “Decretals™ de Gregorio X
(1234), que virdo compor a esséncia do Direito candmico, sejam contemporineos
destas gramaticas especulativas, sebretudo seculos X, Xl e XIV.

Mas voltemos ainda um pouco & contribuicdo de Legendre. Na constituico
desta canonicidade o autor vem lembrar que os “doutores” tiveram um papel
especial. Um auténfico poderic de mestres, Se a institulgdo ocidental ancorava-se
na figura do “Pai fundador® (o pontifice) e da “MEe nufriz” (aima mater), 2
Universidade, af surgida, funcionard como um desdobramento dogmatico originario,
serd o “ferrolho de segquranga” desta ordem, “fugar sagrado e protetor”, onde
“rama-se & doutrina do verdadeiro & s&o exevutadas as classificagdes para
designar o erro” (p.88). Nesse lugar sacrossanto, conservava-se ¢ embelezava-se
a Lei, ai propagava-se para o amor do Poder & i se definiam os inimigos da fé.
O mestre ocupa pois um lugar privilegiado, nfo como o produtor de um auténtico
saber, mas come um “reciante”, autorizado a dizer, insendo ne empreendimento
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essencial de "fazer crer”. Ele possula um papel fundamental no jogo da instituicio,
neste sentido de colocar sob estado de crenga os sujeitos da Lei. “4 tarefa dp
doutor & esta: conduzir cada um & se conformar a verdade do semblante
classificar magistralmente o erro, e relangar & Lei em um universo numinosc”
{p.80). Ele possibilita a manutencdo desta instituicio em sua aura de
sobrenaturalidade, em sua onipoténcia misteriosa, a quem o fiel se submete, se
submete porque ama. O discurso do mestire ao impor sua sapiéncia, lembra
Legendre, se vale de certas técnicas {pp.80ss):

1}A seguranga legendéaria do jutista: de como existe uma l6gica da Lei para todos
os tempos e de como o3 Romanos foram os primeiros a descobri-la. A procura e ©
destaque desta simelria e continuidade entre ¢ Direifo romano e a teolegia lating. A
saber, essa juncéo ja bem mencionada fol possivel e eficientemente constituida por
gste trabalho dos doutores,

2)O poder de manter a duvida. A montagern de uma casuistica, o mimetismo e
ritualisme de certas dissengles, para enfim, mostrar-se comp 0 dnico meip de
canalizar a Lel & de monopolizar o saber.

3) O discurso do Mestre na Escola institi o simulacro. Jd nos referimos. As
‘questbes dispitadas”™ (questiones disputatae), que ndo representam um
verdadelro debate, mas uma simulacio regrada e abstrata; uma dialética do pré e
do contra com o desfecho antecipadamente previsto: conciusdo por um enunciade
da Lel. Técnica que leva Legendre a falar de uma “idgica figurativa” na ciéncia
juridico-teologica (p.27). A construgdo de uma teatralidade, a “dramafizacéo da
Regra®(p.98). Um processo onde a Lel, ao se fazer aparecer, se gxplica.

Pois bem, se a instituicdo regula  mede 0 medo. Se ela toma o sujeito por
sel desejo, que a ela se submete, & bem previsivel que ela tenha, coma de fato o
fez, desenvolvido uma “sexclogia candnica”, pols al  exatamente estd
gspecialmente em joge o desejo. Legendre desvenda em suas investigagfes uma
constancia do tema sexual para, no sey dizer "...acentuar com ostentagfo, no selo
do sistema candnico, o irrecusavel da Lef” (p.114). E ai sobretude que se
desenvolve a teologia do pecado, partindo do pecado original, precisamente
iocalizado no jJugar do gozo. O esforgo fol sempre de anular o gozo, transformando
a pulso em pecado. Neste sentido Legendre levanta alguns pontos coincidentes
com nossa andlise. A saber, essa “dialélica da infelicidade e do gozo” estabelece:
-um lugar a parte da concupiscéncia {0 desejo sexual) ha hierarquia dos pecados;
-g o lugar fisico do simbolo, o falo, institul 0 santido primeiro da Lel.
MNeste sentido faz-se todo um jogo com esta significagdo, no sentidc de uma
regulamentacic, um adestramento, uma ameaca absoluta da castragdo, =z
anulacdo do desejo sob um mito terrorista. O canonista neste ponto terd o papel,
dentro desta {radicdc candnica, de saber levar a pessoa “a0 &mago do confiffo
sexual a negagdo do gozo por uma apologia da falta” (p.117). Mas esta sua
posigBo é ambigla, pois de um lado ele recupera o desejo da pessoa & por outro
ele a censura. Anular o desejo, enquanto desvia a infelicidade da falta. Entdo
caimes aqui no que tenho desenvolvido precedentemente. Ha a construgo de toda
uma sexologia candnica, casulstica dramafizante e ate estetizante, que abarca e
tematiza as guestdes que ja me referi: a culpa, a virgindade, o casamente, a
peniténcia-repeticdo, a hierarquia dos pecados, a confissdo,etc. O esforgo todo e
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no sentido de mudar o objeto de amor. O pecador que sofre de seu dessjo &
flagrade, incuicado, auto-acusado em sua cuipa e convidado, incitado a procurar
substitutes para seu desejo, e 0 objeto de substituicdo por exceiéncia, ideal e
sublime, & a propria Lei, transformata em objefo de amor™ (p.127).

, A confissdo cumprid um especial papel neste “percurse mistico”, onde a
partir de “um discurso delirante de aulo-acusagfo” (p.141) o sujeito &
minuciosamente acompanhado e por fim conduzido & um reconhecimento, a2 uma
entrega irrestrita, a uma submissfo amorosa & Lel, ai cristalizada na rigida
codificac8o eclesiastica. Censura, tirania interiorizada. Monta-se na confisso a
cena de um tribunal, o tribunal do foro intimo e o sujeito em falta, por isto culpado,
& caplurado por seu desejo e remide pelas malthas da Idgica da Lei, através do
perdio. O confessor, a figura do sacerdote-juiz, figura substituta do Pai onipotente,
pode, & s6 ele pode, alviar a alma doente do sujeito, “pois que ele enuncia & Lel
enunciando a Palavra-que-cura” (p.144). Para os rebeldes a instituicio previu
muodos precisos de exciusdo cristalizados em duas conhecidas paiavras de origem
juridica; g excomunhdo” e a “insanidade mental. Coube a Foucault retomar em
arguivos adormedicos pelo tempo, & voz destes excluidos, fazendo a arqueologia e
a genealogia, desta moérbida e assutadora tirania. Ele o diz precisamente. “a
gencalogia restabelece sistemas de submissdo’ (1871b,p.23).



88

CAPITULO I

PSICANALISE, RELIGIAO E DISCURSO

Como Ja referimos, poderla explorar este discurse da Igreja Catélica como
uma formagdc discursiva inscrita numa formagdo ideoldgica, no sentide
althusseriano de Aparetho Idecidgico de Estado. Inclusive porque a Igreja & de
forma evidente um dos mais representatives aparethos ideocidgicos. Este vies nos
conduziria a um tipe de aprofundamento na esfrutura social dos contextos dos
diferentes recortes discursivos que fizemos, O gue nos propocionaria um quadro
das condigfes de produgdo da retdrica eclesial. O que seria um projeto bem a
contento das exigéncias da primeira fase da analise do discurso, que priorizava em
suas analises os conjuntos discursivos vinculades a instituigbes, em especial do
campo politico, n&e abordande num primeirc momento falas do cotidiano. J& vimos
no primeire capitulo, que o propric Pécheux fez a critica desta tendéncia.
Preferimos pois manter a concepedo de formacdo discursiva, no sentido
foucaultiane e i além, buscandc um vinculo com uma teoria da subjetividade de
natureza psicanalftica e no que esta pode possibilitar uma compreensao do sujelto
religloso, do lugar religioso.

Neste capitulo o desafio €, pois, arlicular este discurso religioso da tradicdo
cristé sobre a sexuslidade com a psicanglise. Esta pode nos ajudar a entender
methor como de fafo tem operade este discurso. Decifrar na materialidade
discursiva desta retorica, sentidos oufres que ndo apenas o aspecto histérico-
ideoldgice. Um disciplinamento t&e bem instaiado e eficiente durante tantos sécuios
faz-nos supor outras dimenses explicativas.

Do mito: Freud e as reconstrugdes historico-gtnolégicas

Freud simultaneamente a suas investigacdes sobre a psicologia infantil,
desenvolvey também instigantes elaboracdes antropoldgicas, numa espéceie de
psicologia de grupo. No campo das instituicdes humanas -ao lado da familia,
ciéncia e outras- reservou & religiio um aspecto imporiante na constituiclo da
sociedade, da cultura. Tanto que the dedicou pelo menos quatro grandes estudos:
Totern e Tabu (1913), © Futuro dge uma lfusdo (1927), O Malestar na Cuftura
{1830} e Moisés e o Monoteismo (18398). Totem e Moisés possuem estrutura
analoga, sfo ambiciosas reconstrugbes hist@ricas e etnoldgicas da humanidade.
Das descobertas da psicanalise, que permitiam relacionar ¢ neurdtico com seu
psiquismo infantli, Freud entrevé a possibilidade de uma analogia com & prépria
humanidade como um fodo. Sua neurose moderna, da qual a religido € para Freud
um dos mais eloglentes sintomas, deita raizes num remoto passado da infancia da
humanidade. Freud faz toda uma reconstrug8o, & bem conhecida, do totemisme,
da horda primitiva, do tabu do incesto, do assassinato do pal primordial, do
banquete tot8mico, dos sentimentos ambivalentes que os filhos nutriam em relagio
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&0 pail (odia-lo por temé-lo e agrada-lo pela protegdo), do retorno infantii do

totemismio que enfim explica da origem da religifo:
"La religidn tofémice surgié de la consciencia de fa culpapi-
lided de los hijos y como uns tentative de apaciguar este
sentimfenic y reconciliarse con ef padre, por meic de g o-
bediencia refrospective. Todgs las refigiones uileriores se
demuestran come tentativas de solucionsr ef mismo proble-
ma, tentalivag que varian segin & estado de civilizacién en
8/ que 508 emprendidas y fos camincs que siguen en sy de-
saroifo, paro que no Son §ino reacciones Kénticaments ol
enfadas al magno SUcesc Con & que e iitia ig oiviiizacids
¥ gie ne ha dejede de alormentar desde entonces g iz hue

mandad” {1913, p. 188}

Passado esse trauma remoto a sociedade repousa sobre a responsabilidade
comum do crime coletive e a moraf sobre.as demandas da nova sociedade bem
como da explacdo exigida pela cohscléncia de culpabilidade, a refigifo atua
exgtamente sobre a culpabllidade e sobre o remorso. Em Moisés, Freud faz
reconstrugctes analogas, voitadas no entande especificamente para a expiicacdo ga
origem do monofeismo na religifo hebréia.

No Futuro de uma flusdo, Freud aborda a religido, menos no aspecto etho-
historiogréfice e mais enquanto crenca mesmo, o problema da jusdo, retomade em
Mal-estar na civilizagdo. Freud procura situar a religido no campo mais geral da
cultura, Que para ele é constituida de todo ¢ saber e poder conguistados pelos
homens para chegar ag dominic das forgas da natureza e dela exirair os bens
naturais com gue satisfazer as necessidades humanas, e por oulro, todas as
organizacBes necesséarias para regular as relagdes dos homens entre sl e mais
especiaimente ainda a distribuigdo dos bens naturais alcangados. Ccorre gue, em
seu pessimista diagnéstico do sujeito humano, conclul que de fato cada individup 2
virtualmente um inimigo da civilizagde. £ na defesa da culfura conira o individus, 0
dominic da massa por uma minoria segue demonstrando sempre <omo
imprescindivel, fanto gquantoc a imposicBo coercitiva do trabalho cultural, Entdo
somente mediante certa coercdo podem ser mantidas as instituicdes culturais & isto
& imputavel a duas circunstancias amplamente difundidas entré os homens: a falta
dge amor ao trabalho e a neficdcia dos argumentos contra as paixdes. Essas
paixdes que devem ser interditadas, so sobretudo as referentes ao incesto, ao
canibalismo e ao homicidic. Mas esta coerc8o gue pretende reconciliar os homens
com a cultura, deve oferecer também uma compensacao pelos sacrificios. Antes
porém de falar desta satisfaclo, Freud prossegue desenvolvendo esta idéia de que
a cultura vale-se do papel de defesa contra a natureza. Em termos lacanianos
poderiamos dizer que esta nocSo de cultura apenta para o chamado dominio do
simbéiico, enguanto a naftureza seria aquilo que ¢ da ordem do real, Mas
prossigamos com Freud que entende que para a humanidade, tanto no seu
conjuito como para o individuo, a vida € dificil de ser suportada. A civilizag8o de
que participa the impde determinadas privacBes, e os homens se infligem certa
dose de sofrimento. Apesar dos preceifos da civilizacdo, e como conseguéncia da
imperfeicdo mesma da natureza, agrega-se a iste 0s danos que recebe da natureza
inddémita, enfim aquile que chama o Destine., A civilizacdo cumpre este papel que
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seria de defensora contra a natureza e contra as ameagas do destino. E a religifo
surge exatamente af, como aquela dimensdo da cultura que exerce, sobretudo,
este papel de resguardo, de protecic e de compensacio. Assim

“la funcidn encomendade & /8 divinidad resylta ser is de com-
pensar jos defectos y los daflos de g civilizecién, precaver
ios sufrimienios que jos hombres se causan unos g olros en
g vida comun y veler por el cumplimienio de jos preceptos
mismos 8¢ jes atribuye un orifgen divine situdnilolns por en-
crme de la sociedad humens y extendiéndolos al suceder na-
fural v untverssl " (18270 155)

Freud vai falar que se cria uma “scervo de representagdes” nascido desta
necessidade de fazer toleravel a indefesa fragilidade humana, representacbes
estas formadas com o material extraide da recordacdo de nossa propria infancia
individual e da infancia da humanidade. Estas representacfBes confortam ao
asseyerarem gue g vida neste mundo serve a um fim mais nobre. A idéia de
aperfeiccamento humano, superacdo e elevacgdo, A prépria morte, ao invés de
surglr como aniguilamento, passa a2 ser encarada como ¢ transito a uma evolugio
syperior, Deste modo, conclil Freud, ficam condenados a desaparecer togos os
terrores, os sofrimentos e asperezas da vida. E em se tratando especificamente de
um monoteismo, ha ainda outras importantes implicag@es, ndo havendo, j&, mais
gque um s6 e Gnico Deus, as relagBes infantis do individuo com seu pai. £ incidimos
aqui nas teses de Tofem e Moisés.

Em Totem, Freud dedica todo um capifulo para mostrar que a refacéo dos
filhos com o pai tinha uma estruturagdo ambivalente, E & esta ambivaléncia que
tambeém incide sobre o imaginario religiose, em especial do monoteismo. O Paj
{Deus), constitui um perige, uma ameaga, por isse causa temor. Mas aoc mesmo
tempo ele corresponde a uma protesdo. Assim,

“..cuando af individuo en maturacidn sdvierie gue esis pre-
destinatio & seguir siendc siempre un mfo recesitato de
proteccién contra fos temibies poderes exieriores, presta a
fal instancis protectors los rasges Ue s figurs paterns y
cres SuS dicses, 8 105 gue, Sin embargo e temerios, encar-
gsars de su profeccion, Asi, pues, la nostalyla de um padre
v i& necesidade de proteccibn conlra las consscuencias e

iz inpotencia humans son ig mesma cose " { 5 162)

Surge af uma formallizagdo do Pal com um estatuto simbdlice. O Pai investido
dge uma poténcia de linguagem. Nossa cultura estaria de certa forma fundada sob o
discurso da paternidade. A simbolizacfo pela crianga ocolre exatamente na medida
em que o pal & investido deste papel. Esta ideia do estatuto do Pai estd
diretamente relacionado com a questio da familia edipiana. Com a ajuda de Dor
{1989}, podemos fTormalizar melhor este estatuto. Ne campo conceftual da
psicandfise, a nog8p do pai intervém como um “operador simbolico a-historico”,
uma referente na operacdo de significagdo. Algo como uma entidade simbdfica que
ordena uma fungdo. E a instancia que faz referéncia a Lei. E o depositdrio legai
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desta Le/. E enquanto significante ndo se confunde com algum eventual pai real.
No raciocinio inverso podemos dizer gque este pai real, faz-se valer, como
representante do simbdlico, Isto acontece exatamente na triangulacfo edipiana.
Pal-mie-fiho sdo protagonistas familiares, numa negociagfio imaginaria, da
prescrigho simbdlica da lel. Como pmtagcmstas se distinguem e se constituem
enquanto referidos a um quarto elemento, © falo. Nas palavras de Dor, “sd esfe
quarto elemento constitui o pardmefro fundador suscetivel de inferir a investidura
do Pai simbdlico a partir do Pai real, pela via do Pai imagindrio” (p.17). Essa
trianguiag&o edipiana € a do desejo em relacio ao fale. E € por esta via, que o pai
reat pode chegar a detentor da representac@o simbdlica da Lej. O estatuto do pai
simbglico € portanto o de estatuto de wn significante que Lacan vai designar como
o "Nome-do-Pai”. O Nome-do-Pal é a mefafora que remete a esta operacdo
simbolica. Reconstruglo histérica como a de Totem e Tabu pretende buscar ¢ pai
primitive a partir do qual teria se instifulde a edificag8o simbdiica do Pai
Lembremos que [4, Freud aponta que, na origem, o pai da horda, que detinha o
direito de posse de todas as mulheres, era quem exercia 0 papel proibitive de
interdicdo do icesto. Com o assassinato do pal, o arrependimentc e o sentimento
de culpa dos fithos, faz retomar aquele poder fegal, na forma, al sim, de uma Lef
simbhdlica. Diante desta oivida contraida, os filhos passam a honrar
simboficamente ao  pailirane, através de uma obedigncia retrospectiva
(1813,p.188). A propésite do pal Karamazov que dizia “se Deus esta morto, entéo
tudo & permitido”, Lacan impde outra conclusBo: “Deus estd morto, natfa mals é
permitide” (1888-70,p.113). Para Freud, o banguete fotémico ¢ posteriores formas
de sacrificio, cumprem este papel de “reproducdo comemorativa”™ do ato criminal
memoravel, cumprinde assim também um fim expiatério (1913,p.186). Freud sugere
que a “idefa de Deus”, surgida originariamente na religifio totémica seria aigo como
a simbolizacdo do pai primitivo, Deus como a “sublimacéo” daquele pal. N8o sei se
pederiamos arriscar uma formulagdo onde Deus serfa uma espécie de objetivagio
imaginaria do significante Pai. Freud parece sugerir que 2 fundag@o do Paj
investido da fungo simbdlica da Lei, teria origihariamente se manifestado dentro
especificamente do campo religioso, estendendo-se posteriormente a outros
setores da vida humana, até que se fundasse a ordem patnarca! expressio mais
evidente desta Lei. Dira Lacan em outro momento:

*As origens de nessa Cuwibura, esidn demasisdo ligades squi-
lo que chameriamoes, de bom gredo, de & avenlura da fami-
lig paternalista, para que ela imponha, em todes as formas
com Que enriguecey o desenvolvimento psiquico, uma pre-
valdnoia do principic masculino cya parciaiideds pode ser
medida pels fores moral conferida ao terme virllidede. Come
preende-se que, em fungdo do equilibric, fundamento de to-

do pensamento, esseg preferéncia fenhe um evesso Tundas

- mentaimente & & ccultagBo do principio femining sob o ite-

&l masculine do gual g virgem, por seu mystério alravés das

épocas desss cufturs, € o signe vive” (1838 p. 52)

Mas nunca ha uma total rendic8o a esta ordem, Freud sempre reafima a
permanéncia dos sentimentos ambivalentes em relacfo ao Pal. Ac lado da
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culpabilidade, permanece sempre a rebeidia. Muitos mitos, inclusive o cristolégico
do ocidente, contém a idéla de um fiho que ocupa ¢ lugar do pai, ou entao sacrifica

sua vida em remiss&o dos pecados de seus irméos. A refigifio do fiho que substitui
a religifo do Pai. A supressdo do Pai.

Lacan, no Semingrio-17, faz um uso cauteloso das idéias de Freud em
Totem e Tabu. Al ele o analfisa, junto com Moisés e 0 Monoteismo, com bastante
ironia. Ogilvie (1887), fazende um percursoc de retomada das coisas “Segundo a
ordem de sua descoberta pelo terapeuta (Lacan),e ndo segundo a ordem de sua
predugdo ou génese no sujeito” (p.92), mostra que Lacan seguiv um trajeto de
progressivo afastamento de uma psicologia de grupo, centrando-se cada vez mais
ng individuo. O que explica, em parie, seu fratc irbnico das construgbes
antropoldgicas de Freud. Para Lacan (p.110), o Complexo de Edipo é o “sonfio de
Freud”, maniputado grosseiramente em Joferr. Lacan vai reporta-io & anaiise do
proprio Freud, pois para Lacan o “operador estrutural” (Pal), tem que estar calcado
num pai real que atue como o “agente’da “castracdo” (p.117). Para Lacan, Tofem
& Tabu & um mito que pretende apresentar uma equivaléncia entre “pa/ mortc e o
gozo®. E “aqui, diz Lacan, o mito se transcende por enunciar, na gualidade de real
-pois este € o ponto em gue Freud insiste-, que isso acontecey realmente, que é
o real, que 0 pai morto é aguele gue tem o gozo sob sua guarda, & de onde partiy
a imerdicdo do gozo, de onde ela procedeyd...) Que o morto sefa o gozo, isto se
apresenta a nds como sinal do proprio impossivef (p.118). £ a esse impossivel
pai real, articulado com o gque s6 conceme ao pai imaginario {(a interdicdo do gozo)
que Freud vai buscar nos seus texos antropolégicos. Mas a questlo central, que
veremos & frente, € a que se refere ao mito e a estrutra.
Retomando as idélas presentes WO Fuluro de uma fluso (1827),
ressaltemos a conclusdo de Freud de que as ideias religiosas que nos sdo
apresentadas como dogmas, ndo sdo originadas da experiéncia nem conclustes do
pensamento, mas s8o llustes, realizacles dos desejos mais antigos e intensos da
humanidade {pp.167ss). E o gue & a llusdo religiosa especificamente? A illusdo
religiosa € uma crenga que aparece engendrada pelo impulso & satisfagsio de um
dessio, prescindindo de sua relagio com a realidade, do mesmo modo que a
ihisdo, de um modo geral, prescinde de toda garantia real. E retomando as
formulacBes de Tofem, Freud insere al a déia de que esse foi o protdtipe de Daus,
o modelo conforme o qual as geragbes posteriores criaram a imagem de Deus
{p.180). E nesta analogia da relagdo humanidade e Deus (o Pai) no &mbitc da
cultura e no papel da religifio, com a relagdo da crianca com seu pai, da familia
edipiana, Freud vai dizer que assim come a crianga passa necessanamente por
neyroses infantis, dominando os deseios pulsionais por atos repressivos, também a
coletividade humana passa por neureses analogas nos seus tambem atos
repressivos de renincla, em sua castraglo, -
Lo residuos U6 estos procesos, anélogoes & lg repression,
desarrolados en &poces primitivas, permeanecieron luege
gdherides & /e civilizacion durente mucho tiempo” (p. 181

E ent8o formula sua cléssica definicdo. \
“f& refigibn seria Iz neurpsis obsesiva de la coletividade Au-

mana, ¥ fo misme que fe def nifio, provendria del compleic
de Sdino, de is relacidn con ef padre * (£. 181}
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Concluiria apontando uma certa ambigllidade no pensamento de Freud. Por
um lado parece expressar uma critica da religifo, identificando-a, negativamente,
como a #usdo mesmo. Por outro lado, parece recanhecer nela o mesmo estatute
das outras instituicDes fundadoras da cultura. Ela adviia da ordem de um
necessario. Aquilc que estaria inscrito no campo da Le/ necessariamente
castradora, de instituicdo da sociedade e de legalizacio do dessjo.

Do mite a estrutura: Lacan e o nove estatute do sujeito

Lacan, ja bastante referido até aqui, tem uma relevancia crucial neste
trabatho. O esforgo é de compreender a operacfio da iinguagem, por onde
certamente se inscreve o discurse religioso. Diante da complexidade do
pernsamento de Lacan temos que optar por uma porta de entrada. Tentemos.

Como ja mencionamos -ndo desdenhando a rigueza estilistica de Freud, no
caso especifico de Totem € Tatu e Moisés e o Monolelsmo-  Lacan trata, no
entanto, no Semindrio-17(1868-70), com bastante ironla as reconstrucfes
antropologicas destes textos, ou, para ser mals exato, sua recorréncia desviante a
Edipo na versiio tragica de Sofocles. Para Lacan Edipc apresentaria pouca
serventia ac psicanalista, em termos estritos de andlise. A quest3o € que o
complexo de Edipo, tal como contade por Freud, quando se refere a Sofocles, nio
£ em absoluto tratado como um mito. A histéria do pal da horda € tratada a fodo
momentn, como se fosse real, alge que tivesse sucedido realmente. E a
consequéncia da morte do pai em Tolem & completamente diferente da que vem
expressa no prépric mite, onde o gssassinato do pai € a condicdo do gozo, pois
somente com a morte de Laio & que Edipo pode herdar o gozo de Jocasta, com eia
se casando. No texto de Freud, como consequéncia da morie do pai, os filhos se
descobrem rmaos € depois decidem, todos em unissomo, como diz Lacan, ‘gue
ndo vai se focar nas mamdies” Um grosseiro esquema onde a refagfo
assassinalo do pai-gozo da mie elide totaimente a forga trégica da obra de
Sofacles. Enfim, hé uma série de contradigﬁesvnestas reconstrugdes freudianas, ja
bastante apontadas, ndo apenhas por Lacan.” Ele se apropria do mito grego,
eliminando o seuy nivel fragico e ¢ recompondo de uma forma mais grosseira ne
enunciado mitico que é 7ofem e Tabu. Para Lacan, 0 que permanece, coniudo,
desta enunciagdo, é a tentativa de Freud em mostrar a equivaléncia entre o pai
morio e 0 goze. Renunciando a este tratamento mitico dado por Freud, qualifica
Lacan esta equivaléncia como o “operador estritural” que permanece como valido
{p.116). Vemos pois o sentido do subtitule acima se explicitar, Lacan estabelece
um nove estatuto epistémico aos conceitos psicanallticos. Da linguagem miltica ele
procura estabelecer uma finguagem estrutural. O que ha de valido no mito € o que
dele se pode depreender como estrutural. Esta € uma constatagdo central e
requeriria até gue se fosse buscar em Lévi-Strauss, uma methor compreensdc do

"\/eja-se por sxemplo Certeau (1982). £ quanio ao estatuto, uso ¢ permanéncia da obra de Séfo-
cles no pensamento modernoc e contempordnes seria recomendavel o trabatho de Steiner {1354),
que mostra inclusive gue até o fim do séc. XIX a tragédia que possuia este papel especial, guase
gue um /cone da tradico ocidental, era Anfigons e n&o £dipe Rei.
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que realmente € o estrutural do mito, da narrativa mitica. Por ora ficamos apenas
com a constalagdo. Na questio do Edipo, por exemplo, as personagens ali
implicadas, sdo concebidas na articulaclo significante, no seu papel simbdlico, €
por isto inclusive gue diante da pergunta, o que é um mito? Lacan n3o hesita em
respender. “g um contetido manifesto™(p.106). Nio pode entdo ser tratadn, como
Freud pretendey, como da ordem de um real, um real impossivel. Neste sentido o
construto da castragdo, por exempio, sé € concebivel, enguanto uma fungdo
essencialmente simbéfica. £ uma operacio real introduzida pela incidéncia do
sighificante, £ assim vai-se percebende e se dando reconhaciments acs novos
estatutos que nochbes como sujeffo, linguagem, sexualidade, inconsciente e outras
ganham em Lacan, Enunciou varias vezes que o real nunca é captavel come tal, é o
impossivel. E reconhecivel, € em alguma medida captavel, somente peia mediagdo
da linguagem. Mas este campo da linguagem nio reconhece um sujeite psicoldgico,
que enhquante seu enunciador se apresentasse em sua fala como transparente e
fonte de seu préprio dizer. Recusa pois deste sujeite psicoldgico e a adogdo do
termo crucial o significante na concepgdic estrutural do sujeito. Reconhecer a
submissao deste sujeito aoc significante, Vai surgindo toda uma nova terminciogia, a
concepgdo tripartite do real, imaginario e simbdfico. igualmente o termo fungdo, ja
que o desejo tem uma funglo. E pois no sentido desta nova configuragdo da
psicanalise como um campo de saber, onde se deve reconhecer um estafuio
cientifico, que Lacan, renunciando a esta recorréncia ao mito de Edipo, opta por
formular sua concepgdo estrutural da metafora do Nome-do-Pal, que procura dar
conta da trianguiacio edipiana {pai-méae-fitho) em termos estruturais, relacdes entre
significantes, implicados por um quarto significante, o fajo (1960 pp.275-311).

Destaguemos pois, ainda, alguns outros aspectos ressaltados pelo prépric
Lacan. O estudo da subjelividade deve mostrar exatamente gue “o sujeffc néo se
confunde com o individuo” (1854-5.p.16). A este propasito Lacan prossegue
“Freud nos diz -o sujelto ndo é a sua inteligéncia, ndo esta no mesmo eixg é
excéntrico... para guem sabe puvi-io, a sua conguta toda fala & partir de um outro
Jugar que ndo o deste eixo que podemos apreender quando o consideramaos como
fungdo num individuo(...} o sujeite esta descentrado com relagdo ao individuo(...)
£ que Eu (Mol) é um outro (metéfora tépica)” (p.16). A fala do sujeito é efeito de
g discurso, Sustenta um discurso. No eu que fala incide o desejo. Que & a
afetacBo do prépric inconsciente. Este inconsciente, sempre reafima Lacan, €
estruturado como uma linguagem. Este sujeifo ndo exisie fora do desejo g,
portanto, ndc constitul-se fora da linguagem, anterior & cadela de significacao: “O
inconsciente, sdo os efeifos da fala sobre o sujeffo, € a dimens&o em gue ©
sujeito se determina no desenvolvimento dos efeitos Oa Tala, em consegquéncia do
gue o inconsclente, é estrifurado como uma linguagem” (1864,p.142),

¢ falar numa concepcdo psicanalitica nasce de uma falta estruturante no
sujeito. Falta que o compele a fala. Originaria de um recaique fundante, de um
esquecimento inicial. Pensando a fala come a tentativa de se safisfazer o desejo,
deve-se ressaltar que a puls@o causadora do desejo pede ser salisfeita, mas o
desejo mesmo, nunca se satisfaz ou se realiza, apenas se desloca no objeto,
Sendo assim a fala nunca dara conta do real, havera sempre uma falta constitutiva,
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um resto na operagdo significante. O sujeito que fala € o sujeito enganador, pois
quando ele fala, algo mente, e o eu destituldo de sua posicio absoluta no sujeito,
‘assume estatuto de miragem, como o resio” (1953-4,p.225). Assim a incidéncia
do desejo, do inconsciente na materiafidade da iingua, faz com que [rrompa sempre
nesta uma equivecidade na pretensa unidade.

- No Semindro 17 (1969-70) Lacan procura formalizar esta concepgdo
estruturante do sujeito. Uma estrutura que na forma algoritmica suple quatro
lugares que pré-interpratam a operagdo da linguagem:

agente oulro
verdade 1l produgso

Ha al uma verdade que causa um agente se dirigh a um outro para ter essa
producdo. Os lugares sdo fixes, mas os elementos que preenchem esses lugar -o
significante 1, 0 significante 2, o sujeito barrado (dividido-§) & 0 objeto- ndo o sio.
S1 e 82 indicam que é uma relagdo simbdlica entre significantes, sende 81 o
significante primordial. $ corresponde ao sujeito dividido. O simbolo &, indica o
objeto, simboliza o resfo da operacdo. A barra ___ Taz referéncia aquilo que € o
impossivel de ser simbolizade, o recalque. E o simbolo i quer significar que a
producdo lamails dara conta de toda a verdade. Conforme o preenchimente dos
iugares pelos elementos, Lacan postula a configuraciic de quatro discursos que
seriam os fundamentais: O discurso do mestre, o discurso da histérica, o discurso
do analista & o discurso universitario. Portanto a caracterizacfo destes discursoes
s& d& por esta rotalividade dos elementos constituintes da estrutura na cadeia
significante. “Todos os significantes se egquivalem de algum modo, pois jogam
apenas com a diferenca de cada wm com todos o oulres, ndo sendo. cada um, os
outros significantes”™ {p.83). Para Lacan o discurss gue naugurs a entrada do
sujleilo na linguagem € o discurso do mestre, porque estabelece a relaglo
fundamental de significante para significante. £ qualquer um dos significantes, dada
A €s3a equivaiéncia no jogoe onde cada um joga com sua diferenga, pode vir g
ocupar esta posicdo de significante-mestre. A estrutura fundamental & S1 582,
onpde o significado vem come efeite das articulacBes entre” significantes. Nesta
refacio fundamental S é exatamente o efeito de a o resto destes efeitos. No
discurso do mestre, é exatamente o sujeito dividido que ocupara o lugar da
verdade e 0 mestre se apresenta enquanto significante.

St +» 82
3 a

Poderiamos situar o discurso reflgioso, mais eSpeczﬁcamente a fala ec!es:al clerical
come uma fala do lugar da mestria?

Lacan procura indicar que o sujetto 6 sempre constituido em plena operagdo
de linguagem. Nao hé anterioridade. Ele € constituido nesta operaclo e ja de inicio
como dividide. Por que dividide? Porgue, como as barras procuram simbolizar, esta
verdade que causa o agente, sempre escapa. A verdade resiste ao saber (que ndo
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e o saber conhecimento). A divisdo do sujeito emerge desta incomplstude da
operagdo.

‘.80 prepormos e formelizacdo do discurso e estebelecendo
para nos mesmos, no interior desta formalizacso, algumas re-
gres destinadas & pd-ia & prove,encontramos um glemenic de

impossibilidade. £is o qus estd proptiaments ns base, na raiz
oo que & um fato de estrutura” (p 43}

Como o algoritmo indica, essa verdade procurada, passa peio outro. O
desejo, dira muitas vezes Lacan, € o desejo do oulro.

"Que o sujedto como il esid na incerfeza em razéo de ser oi-
vidido pelo eleife da linguagem, é © que 1hes ensing, eu en-
guanto Lacen, seguindo os fraces de escavacde freutians,
Felo afefto de fala, o sujsifo se realiza sempra no Duiro, mas
ele &f i ndo persegue meis Gue uma melade de s/ mesmo
Ele 55 echard seu desejo sempre mais dividido, pulverzsds,
ne destacdve! metonimia da fala. O efeito Je linguagem estéd
¢ fampo todo misturado com o fato, que & 0 fundo da experi-
éntiz engliica, de gue o sufeflo é syjeito por ser sssufeits-
menfe a0 campo do Culro, © sufedc provem fe sey assyiei-
tamento sincrdnico & esse campe do Culre {.]) e conchi
& verdade, nesle senlido é aguilo que torre glrds de verdade”

{p.178)

Assim esta linguagem que incide sobre © corpo, ¢ faz como uma
interferéncia, uma invasido do outro. O gozo, que satisfazendo uma pulsio, se
realiza na fala, na busca da verdade, pelo saber, ¢ sempre ¢ gozo do Outro: “O
saber & p gozo do OQutro. Do Outro, obviamente, na medida em que o faz surgir
coma campo posto que ndo ha nenbum OQulro -a infervengdo do significante®
{1868-70,p.13}. O & que pode ser objsto da pulsdo, mas gue € antes causa do
- desejo, aparece como aquele resto da operagfo de linguagem, o inassimildvel &
inguagem. Agquilo que ndo se reintegra 2 linguagem. Por isso mesmo é causa do
desejo. O que provoca a insisténcla, a repeticlio de uma fala & este resto, @
repeticdo se funda em um reforno do gozof...) € (...} nassa mesma repeticdo,
produz-se aigo que é defeito, fracasse” (1969-70,p.44).

A proposito, vale a pena fazermos agui uma retomada da gquestdo da
repeticdo. Mencionei no inicio do trabatho o fato de que a tradicio discursiva da
lgreja tem retomado seus velhos temas sobre a sexualidade de formar a persistir
num continuum, a presenga de uma insistente repeticio. Como se sabe, para a
psicanalise, a repeticdo ndo & uma referéncia casual, mas um nogdo central. Freud
escreveu sobre ela uma artige em 1814 ¢ a retoma no capitulo cinco de Além do
Principlo do Prazer. Note-se antes que o problema da repeticdo € uma antiga
questdo filosofica. Na antiglidade classica podemos frazer & memora os
instigantes fragmentos de Heraclito, especiaimente sua mais famosa formulagio,
*Nos mesmos rios entramos € pdo entramos, somps & pdo somos” (vide
bibliografia,p.84). Alias antes mesmo de Heracliio, g propria questdo do mito
refacionava-se em grande parte ac problema da repeticdo. Nietzche retoma
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modernamente estas questfes na sua conhecida formulacdo do eferno retorno.
Mas n&o so ele, também Hegel e Kierkegaard refletiram bastanie sobre esta
questao. Quando Freud aborda, pois, esta questio em sua obra, é certamente sob
0 peso desta tradicdo. N3o vem ao caso nos reportarmos aqui a estas abordagens
filostficas sobre a repetigéc,a Podemos, no entanto, ressaltar que em alguma
medida as perguntas afi trabalhadas coincidem com as de Freud, que s#o
exatamente a de inglifr sobre o que se produz de novo, o gue se diferencia em
cada nova repetico. Sempre identificando, como resposta a esta inglirice, um
tipe de repeticde que ndo seria mera reminiscéncia, recordagio ou reproducdo. No
texto citado de Freud encontramos exatamente esta idéia do vinculo da repeticdo
com 0 nove. E ndo € coincidéncia que ele se reporte ao jogo infantil como uma
analogia da “ebsessdo de repeticdo” Ha ai uma dimensio lidica no ato de rapetir.
Poderiamos fazer referéncia & brincadeira do forf-da que Freud observara em seu
neta. Por este forf-da reiterade nota Lacan “a crianga obstrui o efeifo do
desaparecimento de sua mée fazendo-se o agente dele™ (1964,p.63).

Mas o aspecto mais importante, destacado por Lacan, é a diferenciagfio que
Freud fizera em 1814 entre Wiederholen (repetir) e Reproduzieren (reproduzr), A
repelicdo ndo se reduz a uma reproducdc “c que se repefe, com efeito, é sempre
algo que se produz” {1964,p.560). £ por isso que Lacan pode dizer ainda que a
repeticdo, tanto quanto a desordem, o¢ lapsos, os chistes, certas discordancias,
buracos e contensdes, opera como um indice, um fragmento, um gesto que diz, de
um no dito.

Voltando ainda ao Seminario-11, podemos destacar alguns pontos. Lacan
vincula o tema da repeticdc a dois conhceitos arisfotélicos tgué como o “encontro
do real” (p.56). A grosso modo, sem entrar nos refinados nuances da terminologia
aristotélica, especificamente de sua Metafisica, ressaite-se que o termo awutdmaton
em geral fraduzide por ‘espontaneidade’ esta ligado ao gue chamamos ‘acasv'e ¢
termo tigué se aproxima mais da ananke - necessidade’. Lacan val relacionar a
repeticBo ao concello figué. O real estd para além do autdmafon, do retomo, da
volta, da insisténcia dos signos. O real € o que vige por tras do automaton. Assim a
repeticdo ndo se confupde com este retorno dos signes. O que se repete € este
real, "como por acaso’, lgué. Mas que real ¢ este? Temos que recordar que
Lacan pensa o real enquanto uma temporalidade ligada & cadela significante. A
cadeia significante € a propria insisténcia do desejo, insisténcia dos signos,
comandada pelo principic do prazer. Ocorre que o objeto do desejo se constitui
come imaginario, pois o objsto absoluto (Das Ding) se encontra ausente e o objeto
presente (Die Sache) se constitui como uma ilusde daguele absoluto. A funcio do
real vai se constituir entre estes dois objetos, o ilusério e o absolute. E assim que o
real ndo se encontra nos objetos do mundo, possiveis do desejo, mas com o
impossivel, como ¢ que falta ao encontro marcade e o lugar vazio desta falta &
ocupado pelo signfficante. O que se repete como falta, ndo sB0 0s sighos -gue
retornam- mas o encontro faltoso, figud. Mas o papel dos signes ndc pode ser
subestimado.

Henry {1977), acrescenta alguns pontos importantes quanto a esta questio
no que se refere ao proprio da fingua. Para ele, a articulacdo da finglistica com 2

® Pode-se reportar para uma abordagem introdutéria 3 Garcia-Roza (1986).
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psicanalise se dara num ponto preciso. o da repeticdo. Pois 2 lingilistica
demonstra, que seja no discurse ou na fala, alguma coisa repete, e repete
materiaimente. £ssa incidéncia da materialidade da lingua na repeticéo é que pode
acrescer ao concelto na concepelc psicanalftica. As palavras se repetem, nio
enquanto realidade fOnicas ou graficas, ou ainda significacBes gvanescentes,
vagas: ‘o que se repete (...} sdo diferencas, isto 8, relagBes, o que Saussure
nomela por significante” (p.163). As diferencas e as relagdes & que se repetem,
ndo obstante o realizem pelo viés de substancias e formas. Assim, pondera Henry:

"o conceito de lingua ndo tem outra funcdo além de permitir
que ge pense o registro da maleriglidate do gue se repets
reaiments no disSCurse ou nafala  engusnio fals verbaf ou
discurse verbal [ou gréfice) pera além de totles 8s varis-
ples de forme ou substéncia O desejo inconsciente implica
também uma repetipo, umea voita do mesmae sob g5 dferen-
¢&s. E /850 ¢ resl to deseio inconsclente e nade mais' ip. 183)

A producfio de novo na repeticdo, do ponto de vista analitico, & sustentada
por esia maleralidade da lingua, QuestBes fundamentais que nos sugerem que
com certeza a obsessdo repetitiva da lgrefa, enquantc uma ifradigZe, e com
predilec@o por certos temas, como o moralismo sexual, simboliza mais do que
somente um alo de poder, sendo ialvez, o indice de um opufro sentido, ou pelo
menos de um sentido a mails. O saber articulado que Tala no sujeito através de um
discurse, toca sem cessar no gozo, faz referéncia ac gozo. Embera o principio do
prazer funcione como uma economia para obter o minimo de gozo, o saber
arficulado sempre toca num além. A repeticdo faz irromper ¢ goze, na medida em
gue faz irromper este saber, cedendo a um além do prazer, que chega a resvalar
no desprazer. Um saber que sendo a0 mesmo tempo sustentacdc de vida, pende
para a morfe na medida em que toca o gozo. Mas, como diz Lacan, “a verdade,
punca se pode dizé-fa, a ndo ser pela mefade” (1869-70,p.34). O saber, o gozo &
a verdade se articulam ha cadeia de significaco. Destaguemos novamente, para
finalizar este aspecto, & idéia de descompletamento da estrutura gue € um dos
pontos fundamentais. Por isso, diz Lacan, “a verdade & inseparave! dos efefios de
finguagem” (18968-70,p.58},

J& que a questdo cenptral deste trabalhe é o discurso religioso sobre a
sexualidade, € oportuno perguntar sobre o estatuto desta no interier da teorla
psicanalitica. Bem, embora Lacan insista na importncia desfe ponto na medida
em que incide no corpo, o desejo & o inconsciente, insiste também no alerta de que
a psicanélise ndo € uma sexclogia. O corpo pelo qual a psicandlise se interessa, é
o corpo engquanto recortado pela linguagem. Mas nfio se pode abrir méo da
referécia & sexualidade. Lacan se pergunta “se ndo é mesmo por aff que o
signiticante chegou ao mundo™1864.p.143). A propésito da realidade do
inconsciente e da reafidade sexual Lacan coloca:

*...quB & o nivel Ja gndilse (...) que se deve rever o Que €
vesse ponio nodel pelo qual & pulsecdo do invonscients
esig ligada & realidads sexusl Este ponto nods! se chame
desejo, e foda elaborago tedrica que persegu esses it
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mos anos val [hes mosirer (.. ) como o deseic se situa na
dependdntia da demanda -a qual, por se arficular em siy-
nificantes, deixa urn resto melonimico que corre Uebaixo
dels, slementy que néo é indalermingdo, que é umsa condi-
cho ao mesmo tempo sbsoiute & impeydvel, elemenic ne-
cossarigmenie entimpasse, insalisfelo, impossivel des-
conhacids, elements que se chama desgjo. E isio gue faz
Junco com o campo definido por Freud como © Ug insiancis
sexyal no nive! 00 processo primériy’, (19684, p, 146)

Pertanic ao tratarmos neste trabaiho de um discurso gue toca diretamente na
reafidade sexusl, o ponto nodal, que a faz ter juncio com a realidade do
insconsciente, & o desejo. Eis, a meu ver, o que esta em jogo na retérica religiosa.
insiste sempre Lacan, que a psicandlise ndo se interessa pela sexuaifidade por si
s6, no pure real do corpe, mas enquanto significante, um campo afetado
simbolicamente pela inguagem. Mas que no entanto, sempre faz referéncia a este
campo primario no préprio corpo. Assim, recusando a hipSiese de uma fibido
dessexualizada, val afirmar que iibido nfio & algo como uma energia psiguica, a
libido é a presenga efetiva, como tal, do desejo & o desejo, como ja apontamos, € ¢
que faz juncido do inconsciente com a realidade sexual.

A psicandlise so tocs a reglitade no que, né forma de pulséo,
efa se manffesta ne deslie do significante, onde se constitui
& diglética do suseifo no dupio tempe da alienagdo e da sepa-
ragdo.” (1554, p252)

Pensando entdio a sexualidade como esta pulsdo significante, Lacan avanga a
formutacio dizendo que “a sexualidade se instaura no campo do sujeifo por uma
via que & a da falfa” (1964,p.184). Tocamos agul no ponto ja referide da
triangulacdo edipiana, onde pak-mée-filhe estdo referidos ao guarto significants, do
faic. Al o estatuto do objeto € o de uma faita. A simbolizacdo primordiai, dada pelo
significante falo, é feita num registro de presenga/auséneia. Onde ocorre a
operacio de castrac8o. Esta castracdo ¢ operada na experiéncia primaria da
familia edipiana, também como finguagem. Na experiéncia familiar & crian¢a abre
mao do deseip da mie para desegjar metaforicaments outro objeto. Esta ¢ a
condigdo para o sujeito entrar na linguagem, abrir mdc da mde e acsitar a
imposicio do pai. Abrir m8o da mae, para significa-la metaforicamente e, continuar
desejando-a simbolicamente, pela linguagem. Nessa triangulacdo o pai ocuparad o
jugar do Outro. Representara a lei, lugar necesséaric. O gozo do Outro, seréd o gozo
go pal. O discurso se funda sobre este recalque, esta castragdo. O Complexo de
Edipo & esta “coordenada legalizante® do desejo do ser humano {1953-4,p.229).

Voltando & quest8o inicial da religiio e sexualidade € importante salientar, a
partir das contribuicBes psicanaliticas, que a interdigio religiosa sobre o corpo,
sobre a sexualidade, é significativa nfio enquanto infervengdo concreta e repressiva
sobre este real. Embora em alguns momentos fenha de fato ocorrido esta
intervengio direta. Mas a perenidade ¢ eficiéncia desta interdicéo tem se dado pela
discursividade, funcionando na propria operacdo de linguagem, relevando sempre a
concepedo sstrutural do sujeito no sentide de ser determinade pela linguagem, pelp
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simbdlico. E ao funcionar nesta operacfio, a analogia da religifio, no ambito da
cultura, com as relacles infantis, sBo evidentes. Podemos dizer que a insercéio do
individuo na cultura, entrande no simbdlico, tomando-se sujeito, se da numa
estruturacao edipiana fundante. Voltamos assim as reflexfes de Freud sobre a
religido. A identificagio da experiéncia primaria com os primordios miticos da
infancia da humanidade, Deus funcionando como um significante, o Pai-Simbélice, o
grande Qulro, a guem ambivaientemente ¢ homem ieme e ao mesmo fempo se
entrega & em guem se ampara. Pergunia Lacan:

"0 gue & que ferm um Corpo & ndo exisle? Resposis -o grande
Cutre. 8e screditamoes nele, nesse grande Qulro, els term um
corpo, nelimingvel 0 subsigncis Uaquele gue disse Eu sou o
que (Ew) sou, o gue & ums Torma de lsufologia completamente
diversa (e prossegue) Nos & gus somes seus empregados (ds .
linguagem). A linguapem nos empreca, & é por &l que squilo go- .
& PForisso, g dnice chance da existéncis te Deus é gue Fle-
com £ mailsculo- gore, gue £fe s&/a o gozo” (186870 p.62)

A religido operando nesta estruluracio vaj tentar se constitulr come um
discurso que g8 conta do real, tenfando apaziguar a angdstia ao tentar produzir um
esquecimento do recalque originario, dai ser a usdo. Come diz Lacan:

"8 refigifo, snlre 08 molos que tem o homem de colocsr g
guasiie U8 sus eXisténcis no munds, & mais aiém, g religido
come mode de subsisténcia do sujello qus se infermpgs, se
distingue por uma dimensdo que /he é propria e que e marca-
¢a por Um esguacimente.  Em foda refigido que merace esiz
cuaifficavdo, A8 com efeifo ums dimenséo esssncial & re-
servar 8ipc de operaflnio, que $8 chams um sacraments! ]

& o que & o sacramento? £ o{..; operatdric & mégico(..}
gue opera sohre 2lgs, exatamente o “mais-siém” ali evotado”
(1984 p.222)

A condig@o da humanidade é a de desamparo e orfandade. neste desamparo
se langa, num gesto de relomoe e para sua sobrevivéncia, ao Oulro, ¢ grande
Qutro, o Pak-Simbglico. Tenta exorcizar sua castracio na protegio do Outro.
interessante € gue a instituicio religiosa insere-se culturalmente como 3 fala deste
CQutro. A Igreja fala por Deus. Deus fala, é falado, na Igreja. Os fidis obedecem.
introjetam o interdito, as probictes e as recomendagdes, Para realizar o gozo do
Outro, representado na pessoa do papa (pai). E assim fazendo realizar o préprio
goze, pelo gozo do Qutro, pela via paradoxal da reniincia do gozo carnal no real do
corpo. Consumar a castracdo simbolica numa castragio no real.

O gozo mistico

A referéncia ao gozo € quase um lugar comum fodas as vezes que se reporta
& psicandlise. E mesmo no campo psicanalitico, que € amplo e diversificade, nem
sempre ha coincidéncia oy precisio no emprego do termo. Por isso essa relacio
gozo e religifo, em especifico, gozo e misticismo, deve ser melhor conceituada.
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FPodemos nesse intuito, recorrer ao trabalho de Pommier (1987) que oferece uma
consistente e ‘didatica’ tentativa de ordenacgio deste *Campo dos Gozos”™ (pp.207-
226). A palavra gozo permite falar de gula, sexualidade e prazer estético. Permite
falar da meta da /ibido, pois a libido pode ser compreendida como uma busca do
gozo. Nao obstante esta possibilidade, a psicanalise, ao empregar esta expressao,
reservou a sexualidade o papel principal, & no interior desta o simbolo flico.
Pommier discorre sobre uma espécie de monomania e imperialismo do gozo falico
que se estendey a todos os prazeres humanos (do sexo, da mesa, da estética, do
pensamento), abarcando diferentes regifes. Essa monomania so teria sido
estancada nos Gitimos dez anos da obra de Freud, quando em seus estudos sobre
a sexualidade feminina, comegou a se interrogar sobre uma particularidade,
evocando um gozo propric da mulher. Pommier postula também a possibilidade de,
a partir da logica, deduzir um campo que escapa ao imperialismo do falo. Supde
esta hipotese mitica de um gozo precedente livre. O recalcamento concemnera &
uma parte, a uma dimensdo ‘culturale nde ‘natural’da sexuaiidade. Ou seja, °. fanioc
& origem do recalcamento quanto aquilo que ele recalca devem ser referidos 3
finguagemn” (p.210). A linguagem designa o que é proibido e o agente da proibicdo.
A nogao do Qutro, o gozo do Cutro de Lacan, defininde o conjunto significante, tem
relacao com este precedente 16gico do império do falo, essa terra mitica, incognita.

Pommier, ao supor essa ‘alguma coisa” precedente do recalcamento do
gozo falico, ressalta que sua ‘textura’ deve ser “homogénea™ aquilo que depois a
revelara, ou seja, aos fates de linguagem. Ao que se interroga: *. .ndo serd um
puro gozo da lingua que constitui o tempo mitico cufa hipotese ndo pode ser
poupada?” (p.210). Tempo de concordia paradisiaca entre as palavras. Fatos
clinicos, como & psicose, permitem a intuicdo desse gozo do Oufro que precede ¢
recalcamento. Mas o mais interessante, & que a propria estrutura da lingua permite
a conjectura deste territério “pré-félice”, pois “..que as palavras sempre se
definem por outras palavras, € por conseguinte, trazem em si um vazio, uma falfa
de fundamerfo que as multiplica ifinitamente, No mito edénico do ‘gozo do
Ouiro’, o lugar vazado que a fingua comporta conclama 0 COMPO. 8ste procira
corresponder a esse lugar vazio, por amor & primeira pessoa que lhe fala
maternaimente(p.211).

Mas -e nisto comega a se constituir uma ordenag@o ho campo dos gozos,
que & a contribuicdo de Pommier- ndo existe apenas um “aguém” do gozo Talico,
existe também um “2fém”™ 0 gozo feminino que busca atravessar o falicismo, a
sublimacic que poupa o recalcamento, e o gozo mistice, gue se apdia no verbo.
Ndo obstanie essa busca por este além, esses gozos, que denoming
‘suplementares”, situam-se ainda numa relagdo com o falo, ja que para que exista
o gozo suplementar feminino ¢ preciso que exista o gozo sexual, falico, clitoridiang;
também a sublimagdo recorta um gozo pulsional (que estd na dependéncia do
falice), e por fim, € em relacdo ao Verbo e ao simbolo da falta em torne do qual ele
se manifesta (o falo), que existe um mais-além desse simbolo, no goze com ¢
Nome mistico {com o impronuncidvel nome de Deus) (p.211). A conclusé@o & pois
que essas trés ocorréneias do gozo falico -a do sexo, a do sintoma com a pulsdo e
a da falta- parecem articular-se com um gozo suplementar,
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Nao descartando outras subordenagdes, propde Pommier a seguinte
ordenacdo tripartite, que estabelece uma classificagfio do campo dos gozos:

Goze do Qutro Gozo Félico Gozo Suplementar
Gozo sexial Gozo feminino
Gozo do sintoma/Puisdo  Sublimagdo
Gozo da fala Gozo mistico

N80 ha nesse esquema, gradag8o ou progresso, nem reiacio de exclusio
entre as meodalidades; ndc s@c nem contraditérias, nem complementares. Ha
contemporaneidade das modaiidades, Deve-se destacar € gque ha uma Unica
‘entrada’ no gozo falico, que € a passagem do gozo do Quire para o gozo falice,
operago s6 constituivel numa topografia iégica, ja que nfio existe este lugar
paradisiaco anterior. Mais que um lugar, trata-se “do sonho impossive! de atender
& demanda materna’(p.212). A porta de entrada, vinda do nada, da acesso ac
gozo falico pela via simultdnea do sexo, do sintoma e do compromisso com a
fingua. Essa entrada no falicismo implica necessariamente na angUstia da
castragdc. O corpo inteiro, tomado como fale imaginério da mée sofre essa
ameaca. £ possivel, pols, a partir da identificagcdo com o falo, esquematizar em
trés tempos essa passagem de um investimento falico do corpe inteire: primeiro
nara a erogeneidade do pénis; depois, aceltando a castracio materna, abandona-
se gste primeire erclismeo, Mas a aceitag8o da castragdo neste estadio, resulta
num ficar em falla, por ndo se ter sabido remedia-la. A partir de entdo, na
impossibilidade de saldar a divida, o simples fato de viver é uma falta pela qual é
preciso descuipar-se, e a cuipa mantém esse limiar, ou reconduz indefinidamente a
ele. Haveria neste ponto, segundo Freud, uma diferenciacdo entre a menina € o
menino, pois que este, pela identificag8o com o pai, pode adiar sua divida,
nrorroga-ia, e a menina nio, ficando em débito com sua identidade.

Podemos nos valer ainda de algumas formulagdes. Segundoe Pommier o
ingresso no falicismo estabelece de uma sé vez a relagdo com © gozo do 6rgdo
sexual, com o do sintoma e com a fala (p.214). A saber, o desejo que faz do érgéo
masculinc o instrumento (do gozo Talico), é estruturado por uma proibicdo que nada
deve a0 corpo. Pois para que o gozo va até o fim, realize o desejo -cumprinde,
inclusive, sua funcBo primordial da reproducdo- & necessario uma proibig8e, ©
gozo tem de ser proibido. Esta proibigfo acaba por ser tanfo a porta de enfrada
como a de salda. “Q pensamento prolbido provoca o desgjo pela primeira vez, e
na segunda provoca seu términe com o orgasmo”. O falo € o simboio do gozo
mas igualmente o da castracdo: “na dependéncia dele, a proibicéo de gozar faz
gozar® {p.214). O faio conceme igualmente ac gozo feminino, ndo pela razdo
comumente evocada da “nvel do pénis® e sim pelo motivo histérico de gue num
certo momento a muther (assim come ¢ homem) passou por uma fase que Yemn” o
falo, o da erogenicidade clitoridiana, o investimento primario para aceder a8 mée e
coiTesponder sexualmente a seu amor,

Embora menos obvio, € contudo perfeitamente percebivel, a relagdo do
sintoma com o gozo falico. Existe um goze com o sintoma, em seu papel de
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protecdio da existéncia, percebivel, por exemplo, no apego dos anafisandos a sey
sintoma. Ha uma equivaléncia estrutural entre gozo falico e sintoma, mostrada pela
propria proibicdo, & essa inscrigo € 0 que permite também situar a fala neste
contexto. Pergunta o autor. “Existe um gozo da fala, mas em que medida
podemos considerd-la falica?” A resposta é que isso se da nfio apenas porque as
palavras tém um valor erdtice e nem tdo pouco porque, sem certas determinacfes
significantes, ndo haja gozo falico, Conclyi pois:

"Txiste o gozo MAico de fals porgue, e um f8Ue 85 oalavras
séu consbiuidas de lelres gue lestemunhem umae perds de
T oorne e e Quio, eS5E perda buscs sus reparacéc
siravés ds significesdo do conjunic das lefras que @ const-
fuem. A fala procurs recupsrar o gezo perdide com 0% Ins-
frumenios que expressaram sua perda. Faz wslics, mas
g vez, & unido confraditérie e um prazer com sus proibie

oo, gue caraclerize o falicismo” (2 21801

Na dimensdo dos gozos suplementares, gque como ja mencionamos,
correspondem a gozos que sem deixarem de estar numa relagdo com ¢ goo
sexual, situam-se, porém, num além, nos reportemos diretamentc ao gozo mistico
de nosso interesse imediato. O gozo mistico € 0 goze com ¢ Nome mistico, gue é o
mais-além do Verbo, que & simboio de uma falta (o falo). © nome de Deus, &
aguele que & Impronuncidvel. Seguinde guase que fteralmente as colocagBes de
Pommier, pode-se configuréd-io da seguinte forma (pp.225-6). No gozo mistico esta
a presenca de um Deus sem corpo que pode pois se mostrar digno dele (do
corpo). Assiro a mistica pode gozar com a pureza do Nome. Mas este gozar que se
sente, & por sua vez fisico, pois o Nome, liberto da impureza do corpo, ndio tem
putra funclo sendo a do nome de um homem. Mais além desse Nome purs, pode-
S& eSPEerar por um suplemento de gozo, que ndo passa nem pelo érgio, nem pelo
simbolo, Basla que a santidade do Verbo e a eternizacio de um Nome continua
das palavras ressog € goze nBum cofpo a que é equivalente. Assim o gozo mistice
gsta além do falo, porque se apdia num significante que expressa a si mesmo: ¢ de
Deus, pura funcio de um Nome sem corpo € sem orglo. Correlacionando com o
gorze feminine, poder-se-ia dizer que trata-se de um Deus como que hwentado para
2 gldria de um gozo feminino, purgado do falo, um gozo continue, correlato 2
invocacdo do Nome sagrado, feito para servi-lo. Assim € um gozo dessexualizado
(como a sublimacfo). Realiza-se gracas ao significante & ndo gracas a pulsdo.
Efetua-se por intermédio de Nome divino, liberio de suas ligagdes com a
significacdic falica. O Nome assim evocadoe & transcendente, enquando ¢ goZo
gstético € abstrato.
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CONCLUSAO

Creio que uma disserfacdo em analise do discurse ndo deva emitir uma
conclusdo conteudistica aicangada. Como se apos certas analises fosse possivel
chegar a afrmacles conclusivas. A andiise discursiva se mostra no préprio
percurse analitico, no préprio desdobrar do percurso ledric adotado. Esta foi a
razdo de ler optado por certos recortes. Pretendi assim fazer para: por um lado
possibilitar a percepeéo desle percurso tedrico, na reconstituicdo desta reiteragio
discursiva da Igreja, cuja tradicdo constitul uma verdadeira ordem dogmatica. Essa
discursividade tem abarcado multiplos campes e temas. Desejei no entanto focar
uma temalica central gue tem sido abordada obssessivamente, que € a da
sexualidade, ou mais globalmente- 0 seqliestro e adestramento do desejo. Objstivo
que ndo teria side alcangado se o trabalho se centrasse na analise estrita de um
Gnico corpus {0s prohunciamentos papais por exemplo), que, se por um lado
possibilitaria uma especie de dissecacdo completa desse dado , ndo possibilitaria
por outro lade uma percepcdo diacronica. £ por outro lado minha abordagem nido
pretendia mostrar a permanéncia de uma itradicao discursiva pelo tragado de uma
linha de continuidade initertupta, o gue inclusive seria contraditdrio em relacdo aos
fundamentos epistémicos aqui adotados, ancorados em Lacan e Foucaulf. Eslou
ciente no entanto gue a opgao por recortes € sempre passivel de algumas lacunas,
especiaimente por se abrir demasiadamente ¢ lastro de abordagem. Esperc no
entanto ter evidenciado alguns mecanismos e operagbes discursivas que tenham
gvidenciado com certa especificidade o funcionamento do discurso religioso,
especificamente o discurso teoldgico.

Quante a tecorizacdo sobre o discurso em vincuiagao com a teoria psicanalitica
espero ter estabelecido correlagdes e intuicdes criativas e teoricamente
sustentdveis, sendo inovadoras em alguns aspectos, como por exemplo as fillagdes
possivels entre  Foucault/Pécheux, FoucaultiLacan e Pécheuxlacan, num
entrecruzamento de temas, metodos, concepcdes que ainda comporiardc muitas
tnvestigagbes.

Estou ciente de uma lacuna especifica guanto ao conceito de ideologia. A
razo desta lacuna ja fol especifiqada no primelre capitulo mas com certeza o
prosseguimento deste trabatho exigira de minha parte a inclusdo deste aspecto na
teorizagfio. Mas ndc apenas este aspecto, também gquanto a teorizacéc
psicanalftica, estou ciente da necessidade de uma ainda melhor elaboracdoe, que
procure superar -ou ac menos diminuir- uma certa opacidade conceitual.
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SUMMARY

Enciosed in field of Discourse Analysis (DA}, this dissertation focuses on
certain dimension which is the analysis of the discourse of the Catholic Chureh abeut
sexuality, For that purpose three chapters were delimited. The first establishes a
discussion on the notion of discourse. in what concerns to the three regions that
configure the epistemolegical pattern of the DA set by Pécheux, the discussion
about some aspects of the theory of discourse and the theory of subjectivity of
psychoanalytical nature, which crosses the regions, have been priviliged. For this
purpose, although controversial, a relationship between Lacan, Foucault and
Pécheux, seem o be possible on what concerns {o the status of notions such as
structure, discourse and discoursive formation. Priviliging some aspects the second
chapter analyses and correlates specific corpora of the Catholic Church:
contemporany papal documents; biblical readings by the primitive fathers, specially
Ambrose; reading and religious medieval subject; discourse and pleasure in the
mystics. To discuss glements of what has been called the history of the western
sexuality, which mixes up in a mutual reiationship with the christian morality. An
effort has been dene te comprehend the discursive movement and the language
operation determined of some practices, and in this aspect {0 add some aspects in
the tipological characterization of the religious discourse andg specifically the
theological discourse. The third chapler brings the theory of subjectivity of
psychoanalytical nature for discussion. The structural concept of the subject of
desire, The unconscious as a field that cuts and cresses this discourse on sexuality
from the religious view point. The chapter discusses then, Freud and Lacan, some
fields like religion, sexuality, desire, subject and languagse.

Key-words, Discourse Analysis - Psychoanalysis - Religion - Sexuality
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