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RESUMO

Sao varias as perspectivas da passagem de Jean-Paul Sartre ¢ Simone de
Beauvoir pelo Brasil que este trabalho se propde a reconstituir, através de
pesquisa documental em periddicos brasileiros. Procurei, inicialmente, tratar
das polémicas, no Brasil, em torno do pensamento de Sartre, desde a optica de
criticos catolicos a partir da década de 1940 até a vinda do pensador francés
com as novas que trazia de sua recente visita 8 Cuba revolucionana e os efeitos
que 1SS0 provocou em nosso meio pensante. Em seguida, ha uma tentativa de
reconstituicdo do roteiro de viagens desses intelectuais franceses por diversos
locais do Pais, focalizando o contato direto que tiveram com nossas elites
intelectuais e artisticas, além de encontros com sindicalistas e estudantes.
Procuro também recompor a polémica motivada a época pela proposta, trazida
por Sartre, de uma literatura popular e engajada, que tivesse por objetivo
despertar consciéncias para o reconhecimento pelo povo de sua condig¢ao social
e o impulsionasse para a agao revolucionaria. Finalmente, meu trabalho visa
tratar do teatro de Sartre, sua recep¢do no Brasil, anterior a visita do autor, e as
polémicas por ele estimuladas no meio dramatico brasileiro.



INTRODUCAO

Meu trabalho € uma proposta de reconstituicdo da passagem de Sartre e
Simone de Beauvoir pelo Brasil em 1960. Essa reconstitui¢do teve como base
documental uma pesquisa em periodicos, tao larga quanto possivel, iniciada, ja
durante o mestrado, em arquivos da Unicamp, como Cedae {Centro de
Documentagdo Cultural Alexandre Eulalio) e AEL (Arquivo Edgard
Leuenroth), e na Biblioteca Mario de Andrade em Sédo Paulo, estendida depois
por arquivos e bibliotecas do Rio de Janeiro, Recife e Salvador. Mais de cem
matérias jornalisticas foram localizadas em periddicos da época, além de textos
mais recentes que contribuiram para a tarefa de reconstituicdo, a luz projetada
pelo tempo, do significado dessa visita.

Dentre esse material jornalistico, alguns textos de autores célebres como
Benedito Nunes, Sabato Magaldi, Gilles Granger, Alceu Amoroso Lima,
Adolfo Casais Monteiro, José Guilherme Merquior, Gérard Lebrun, Luiz
Roberto Salinas Fortes entre outros discutiam a fundo o teatro, a literatura, os
problemas filosoficos e a recepgdo que as idéias politicas do pensador tiveram
no Brasil. Outros desses textos se constituiam de material informativo sobre o
itinerario de Sartre € Simone de Beauvoir, os demais contribuiram para
preservar a memoria de suas atividades mundanas, nesse sentido foram
essencialmente importantes cronicas de Nélson Rodrigues para o jornal Ultima
Hora, Paulo Mendes Campos para a revista Manchete, Jos¢ Condé para o
Correio da Manha e Mauritonio Meira para o Jornal do Brasil. De especial
interesse para o trabalho de reconstituicio foram também os depoimentos
pessoais dos professores Fausto Castilho e Luiz Orlandi.

Meu trabalho se guiou por uma tentativa de confrontar o materal
jomnalistico € os depoimentos pessoais com as consideragdes de Simone de
Beauvoir em sua narrativa sobre a viagem ao Brasil, inserida em um de seus
livros de memonas, La Force des choses, lancado em 1964 na Franga ¢ no ano
seguinte no Brasil, traduzido com o titulo de Sob o Signo da Historia.

O texto final da tese esta dividido em quatro partes. Na primeira parte,
procurei tratar da recepg¢do do pensamento existencialista no Brasil. Primeiro,
com Eurialo Canabrava, no inicio dos anos 40, quando publicou Sezs temas do



espirito moderno, sem ainda mencionar a obra do, entdo, jovem Sartre, e, nos
anos 50, com Alceu Amoroso Lima, que publicou O Existencialismo e outros
mitos de nosso tempo, que ja continha discussdes sobre a obra de Sartre e fazia
ecoar no Brasil posi¢des catdlicas a que o filosofo ina rebater em
L Existentialisme est un humanisme.

O pensamento catolico tece o pano de fundo a partir do qual serdo
desenhados alguns dos pontos de vista sobre as idéias de Sartre nos meios
pensantes nacionais. Sartre ¢ bastante citado, por exemplo, por Oswald de
Andrade, que, na obra Um Aspecto antropofigico da cultura brasileira: o
homem cordial, considera o Existencialismo como uma forma de reagao as leis
do patriarcado, essa filosofia revelaria, para esse autor, uma concepgdc de
mundo liberta de Deus. Benedito Nunes. em 1960, poucos meses antes da
visita do filésofo, polemiza com intelectuais catolicos franceses que tentaram
aproximar temas de Les Séquestrés d’Altona de uma visdo catodlica, procurando
ver uma quase inconsciente salvagdo de Sartre para os dogmas cristZos. No
micio dos anos 70, Benedito Nunes faz uma leitura da obra de Clarice
Lispector, em que dialoga com visdes misticas, a partir do sistema conceitual
de Sartre.

Pouco antes de vir ao Brasil, o pensador francés estivera em Cuba. Sua
influéncia chega ao auge entre nossa juventude universitaria ao trazer para ca
uma visdo otimista dessa revolugdo. Artigos nos jornais O Estado de S. Paulo,
Ultima Hora e na revista Anhembi propdem que Sartre permane¢a no Brasil,
como antidoto para a mentalidade utilitaria que se formava durante os anos
desenvolvimentistas de J.K.

Para discutir as relagdes de Sartre com o Marxismo, tema da conferéncia
pronunciada em Araraquara como resposta a uma pergunta que o Professor
Fausto Castilho enviara ac Recife, porta de entrada de Sartre no Brasil, e
entender o que seria uma revolugdo brasileira e o papel da literatura nesse
processo, recorri a contrapontos com autores como Nélson Werneck Sodré,
Sérgio Buarque de Holanda e Roberto Schwarz. Também com Herbert
Marcuse, que contribuiu com reflexdes sobre a autonomia da arte e o papel do
escritor como aquele que ¢ capaz de atuar sobre a percepgao do leitor atraves
da forga lirica que move.

Na constru¢do do texto que compde a segunda parte, procurei
acompanhar o itinerario de viagens e atividades - quase sempre preparadas pelo
cicerone Jorge Amado -, mas reconheco que a documentagdo pesquisada nao
conseguiu evitar de todo que essa wvisdo de conjunto permanecesse
fragmentaria. Pois ndo ha informagdes relevantes na imprensa brasileira sobre a
passagem de Sartre ¢ Simone de Beauvoir por Ceara e Norte do Pais; além



disso nem sempre foi possivel o confronto entre as informagdes obtidas através
das memorias de Simone de Beauvoir e aquelas encontradas na imprensa
nacional. Acredito, porém, que 1sso ndo seria uma falha especifica deste
trabalho, mas uma condicdo de qualquer proposta de reconstituicdo -
fragmentaria sempre e, por isso, necessariamente interpeladora da imaginagao.
Talvez essa consciéncia minha seja uma amostra da influéncia das reflexdes de
Antoine Roquentin., decepcionado frente a impossibilidade de reconstituicdao
fiel da biografia do Marqués de Rollebon, em La Nausée.

Entretanto, a impossibilidade de uma linearidade absoluta ndo me parece
obscurecer o interesse revelado pelas experiéncias brasileiras de Sartre e
Simone. As pequenas gafes, os habitos do casal, a descoberta -
necessariamente reciproca - entre os visitantes e a sociedade visitada, os
passelos... parecem mesmo constifuir a riqueza maior da pesquisa € procuram
quebrar, neste texto, a formalidade das opinides literarias, filoséficas e politicas
de Sartre.

Duas posturas parecem oscilar nessa recepgdo que tiveram no Brasil.
Sartre e Simone de Beauvoir sdo vistos como celebridades mundanas por
pessoas que pouco conheciam de seus pensamentos; nesse ambito Simone nao
encontra interlocu¢do em um meio feminino de incipiente feminismo. Procuro
trazer a luz episodios como a caracteristica mordacidade da imprensa nacional
ao atribuir o sucesso das conferéncias da feminista Simone de Beauvoir a
presenga de Sartre no Brasil, mesmo quando ele estivesse delas ausente.

De outro lado, a presenga do filosofo-literato publico e ativista politico é
variada, rende proficuo didlogo e tem suas idéias instrumentalizadas para servir
a movimentos culturais e politicos gestados nos C.P.Cs. (Centro Popular de
Cultura), M.C.P. (Movimento de Cultura Popular) do Recife, grémios
universitarios, sindicatos € meios artisticos.

Pensador radical, cujo cortante estilo, ao abordar em Sac Paulo, aspectos
de nossos contrastes sociais e politicos, desencadeia exaltagdo em meios
universitarios e jornalisticos e ofensa a nacionalistas sensiveis. Pensador de
acdo, capaz de gestos simbolicos de reconhecimento da nova terra
“descoberta”, que visavam também marcar posi¢des politicas, como a visita a
uma favela no Rio de Janeiro no momento em que Carolina de Jesus,
descoberta por um jomnalista, publicava Quarto de despejo, antipoda da
consciéncia revolucionaria. Escritor, engaja-se na difusdo da Revolugio
Cubana através da fatura de um prefacio para a edi¢do reldmpago de Furacdo
sobre Cuba, cujos textos originais, sé€ric de reportagens sobre a ilha
revoluciondna publicada no France-soir, foram cedidos pelo proprio Sartre e
traduzidos pelo jornal Ultima Hora em apenas uma semana. Como
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polemizador engajado, também foi importante sua aparicdo, pela primeira vez
em um programa de televisao, falando sobre politica, filosofia e literatura na
TV Excelsior de Sdo Paulo. Assim como 0s encontros com a intelectualidade
no Rio de Janeiro, com sindicalistas, pessoas do meio teatral, professores e
estudantes em Sao Paulo, a quem pregou a solidariedade a Revolugdo Cubana,
a Argélia, em guerra de libertagdo contra a Franga, € propos, de forma timida
devido a presenga de Jorge Amado, o voto em Janio Quadros.

Entre os encontros de Sartre com personalidades que faziam parte de
nossa vida publica e cultural, alguns tém especial importancia.

Sartre e Simone manifestam interesse em assistir a um ritual de
Candomblé, cuja mnfluéncia constatam mesmo entre as elites urbanas. Jorge
Amado os leva a um terreiro em Salvador, onde se encontram com o fotografo
¢ antropologo francés, radicado na Bahia, Pierre Verger. Essa visita motivou
interessantes reflexdes de Simone sobre os transes durante as sessdes de
Candomblé, que via como momentos de integragdo na comunidade de um povo
cindido em sua cultura e desvalorizado nas relagdes sociais. Procurei cotejar
essa interpretagdo com observagoes do proprio Verger.

No Rio de Janeiro, os visitantes encontram-se com Luis Carlos Prestes,
que Simone afirmava conhecer através da leitura de O Cavaleiro da
Esperanca, de Jorge Amado. Desgostaram do lider do P.C. por este apoiar a
candidatura Lott, por atacar as Ligas Camponesas e pregar a moderagio.
Simone de Beauvoir concluiu que para Prestes “o Brasil tornar-se-ia um pais
socialista, desde que nada fizesse para isso™"' .

Ainda no Rio de Janeiro, encontram-se com Oscar Niemeyer, que 0s
convida para conhecer tracos de sua arquitetura em Belo Horizonte ¢ para
conduzi-los a sua obra maxima, a recém-inaugurada capital federal. Nessa
“maqueta em tamanho natural”, como considerou Simone de Beauvorr,
Niemeyer os leva para um encontro com o Presidente Juscelino Kubitschek. Se
André Malraux chamou Brasilia de Capital da Esperanga, quando a visitou em
1959, e reconheceu nas colunas do Alvorada importdncia comparavel as
gregas; a Sartre e Simone ndao agradou a obra de Niemeyer, ndo por sua
elegancia, que reconheceram, mas por seu urbanismo discriminatorio, criagdo
de arquitetos socialistas para um pais que, de modo selvagem, ingressava na
realidade capitalista. Afeita a aventura da descoberta das diferencas que as
viagens sdo capazes de proporcionar; em sua narrativa, Simone mostra-se
decepcionada com a organizagdo do espaco urbano de Brasilia:

" Simone de Beauvoir. Sob o Signo da Historia, vol. II. p. 264.
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(...) a rua, esse lugar de encontro entre moradores e turistas, lojas e
residéncias, veiculos e transeuntes - gragas a essa mistura caprichosa
sempre imprevista - a rua, tao cativante em Chicago como em Roma, em
Londres como em Pequim, na Bahia como no Rio, por vezes deserta e
sonhadora, mas cujo siléncio € vivo, a rua em Brasilia ndo existe € nem
existira.?

Na terceira parte, procurei compreender as implicagdes de uma literatura
popular proposta por Sartre para o nosso Pais. Uma questio posta durante o |
Congresso de Critica e Histonia Literaria do Recife foi relativa a defini¢do do
publico dessa literatura, uma vez que havia restri¢des quanto a grande parcela
de analfabetos na popula¢do brasileira, como também restri¢gdes financeiras
para o acesso aos livros. Ademais, quem sena, no Brasil, o povo a quem o
filosofo vinha propor uma literatura engajada nos problemas nacionais? Foram,
principalmente, Nélson Werneck Sodré e Roberto Schwarz a quem recorri para
polemizar sobre a idéia de povo.

Adolfo Casais Monteiro, motivado pelos debates durante o Congresso do
Recife, perguntava-se se a literatura popular ndo poderia ser uma literatura
“dificil”, arte supenior. O critico portugués chegou a pensar em Guimaries
Rosa como seu modelo. Mas a proposta de Sartre trazia implica¢des quanto a
concepegdo estilistica da obra. Sustentava, ja em Qu 'est-ce que la littérature?,
que no romance a linguagem deve ser instrumento para revelar possibilidades
de transformagdo da realidade ao seu publico. Mas, seria pertinente ao campo
da literatura pensar em uma anulagdo do estilo individual enquanto arranjo
autoral de palavras e idéias? Procurei recorrer a Antonio Candido para tentar
esclarecer os problemas estético e ideoldgico da literatura.

Finalmente, na quarta parte, proponho-me a tratar dos ecos da produgio
dramatica de Sartre, assim como de suas propostas tedricas para essa arte, no
meio teatral brasileiro. A 1déia de um teatro de situagdes € objeto de polémica
no Brasil, mesmo antes da vinda do pensador. Ndo se perderia nele a
autonomia dramatica? Os criticos Sabato Magaldi ¢ Benedito Nunes discutem
essa problematica principalmente na peca Les Séquestrés d'Altona, entdao
recém-langada. Para ampliar o debate recorri a contrapontos com Bernard Dort
e com a critica catdlica.

A obra teatral de Sartre € objeto de aproximagdes com autores nacionais,
Sabato Magaldi desenrola interessante fio para a leitura de O Demdnio
familiar, de José de Alencar, sob a optica dos conceitos sartreanos de liberdade

* Idem. Op. cit.. p. 280.
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e responsabilidade. O Abajur lilds, de Plinio Marcos, € objeto de aproximagdes
com La Putain respectueuse, sob a Optica da alienagcdo do oprimido. Sdo
abordadas, ainda, montagens de pecas de Sartre no Brasil pelo T.B.C., Oficina
entre outros grupos. Procuro também reconstituir os debates - em especial o
encontro entre Sartre € personalidades brasileiras ligadas ao meio teatral
ocorrido em Sao Paulo - sobre a importancia do teatro como meio de agitagdo
politica. Nesse contexto, foi de suma importdncia a representagdo de
L’Engrenage pelo Oficina, eficiente na instrumentalizagdo politica das
andangas e declaragdes de Sartre por aqui para divulgar essa montagem,
também de reconhecido valor artistico, enunciado pela exigente voz do critico
Sabato Magaldi.

Em 1960, Sartre dizia-se fascinado pelo Brasil, revelou a Jorge Amado o
desejo de voltar dois anos depois, apenas como turista, para observar mais
atentamente nossa diversidade cultural. Tal declaragdo nos autorizou a esperar
um numero de Les Temps modernes sobre o Brasil’, ou, a0 menos, uma
reportagem nos moldes da que fez sobre Cuba para France-soir. Sartre nio
voltou, calou-se sobre o Brasil. Talvez tivesse se decepcionado com o fato de a
exaltada juventude que encontrou por aqui ndo ter realizado a revolugdo que ele
talvez esperasse dos brasileiros. Pior, quatro anos depois de sua visita, o poder
era usurpado por militares, depois da renuncia de Janio Quadros, candidato que
em 60 lhe pareceu simpatico. Vivendo a experiéncia gaullista em seu proprio
pais, Sartre ndo podia crer que a candidatura de um militar sul-americano,
Henrique Lott, mesmo apoiado pelas esquerdas, pudesse ser confiavel. A visita
que Janio fez a Cuba e a condecoragio que ofereceu a Che Guevara,
revelavam-se simbolos de um apoio imocuo aquela revolugdo, o que talvez
tenha tido o efeito de uma queda definitiva de mascaras ao olhar de Sartre.
Afinal, apesar das mascaradas populistas que lhe foram apresentadas, Sartre,
ainda por aqui, percebera o interesse epidérmico que nossas elites emprestavam
aos problemas sociais. No Recife, exclamara ironicamente: “o Brasil é a maior
democracia do Ocidente™ e “no Brasil, parece que todo mundo € de esquerda”,
frases que a imprensa populista se apressou a estampar em suas manchetes.
Porém, em algumas reportagens, era possivel ler também as conclusdes de
Sartre: “mas, ¢ uma ditadura de 10 milhdes que vivem nas cidades sobre 60
milhdes de despossuidos que vivem no campo™; “quando se desce ao fundo das
coisas, vé-se que ha uma grande diferenca entre os homens, dependendo de
como eles pensam que alguma coisa deve ser rompida”.

° Em 1968, o nimero 257 de Les Temps modernes ¢ preparado exclusivamente com artigos de intelectuais
brasileiros. mas ndo ha nenhuma mencéo 4 viagem de Sartre ¢ Simone de Beauvoir ao Brasil.
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Vinte anos mais tarde, em 15 de abril de 1980, Sartre morria em Paris,
vitima de um edema pulmonar. A despeito do periodo de ditadura militar que
ainda wviviamos, o filésofo renasce nas paginas dos principais jornais
brasileiros. Porém, esses periddicos se restringem a fazer comentarios sobre o
valor de sua obra literaria e filosofica, suas atividades politicas, as doencas que
tolheram sua capacidade de trabalho nos ultimos anos de vida, assinalam
também seu sentimento de amizade pelo entdo presidente Giscard D’Estaing - a
quem em 1974 enderegou, por carta, um pedido de naturalizagdo de seu amigo
e discipulo Benny Levy, sendo prontamente atendido’ -, apesar de suas
divergéncias politicas. Mas pouco restava, no imaginario coletivo, da profuséo
de atividades e reflexdes estimuladas nos meios artistico, intelectual e sindical
pela presenga de Sartre no Brasil.

O clima geral perceptivel nos textos que anunciavam a morte do filosofo
era de respeito e, quase sempre, exaltacdo em relagdo ao homem engajado que
fol e a grandeza de sua obra literaria. Sobre a obra propriamente filosofica,
pairavam duwvidas quanto ao valor, em especial quanto a tentativa de integracdo
entre Existencialismo e Marxismo. Polémico era, principalmente, o
“existencialismo dos cafés”, visto por alguns como manifestagdo viva - situada
entre o mito e a real exaltagdo do prazer de viver - de sua filosofia’; por outros,
com certo desdém, como, talvez, cenario extraordinariamente funcional para
uma personagem viva, forjada em funcao do proprio marketing pessoal de seu
autor-ator.

Geraldo Mayrink, escrevendo para a revista Veja, dizia: “Com suas
pecas, romances, discursos e viagens. mais que com suas reflexdes filosoficas,
Sartre conseguiu um milagre: ser um autor de sucesso.”™.

Entretanto, o Professor Luiz Roberto Salinas Fortes, sem proscrever
Sartre do umiverso filosofico, considerava a imagem publica que ele contribuiu

* Simone de Beauvoir. 4 Ceriménia do Adeus. p. 104

2 “Agora esta virada a pagina dos cingiienta anos para muitos dos que. naqueles anos. tiveram vinte
anos em Paris - onde Saint Germain-des-Prés era o seu reino. Ndo que ele passasse o tempo todo no Café de
Flore. como desde cedo afirmou a lenda. Mas acontece que. bem ou mal. ele se tornara o simbolo do “Saint-
Germain’ de entdo, de sua dogura de viver. de sua liberdade de comportamento, de seus ‘existencialistas’ -
como se dizia. estremecendo, no seio das familias. Perdoem-me. pois. se ndo lhes falo do /maginario nem da
Transcendéncia do ego. porque tenho idade para ter conhecido um Sartre que traumatizava os ‘humanistas’
¢ chocava os conformistas. E ndo ¢ a Husserl ou a Heidegger que associo imediatamente seu nome. mas
antes a Juliette Gréco sussurando maliciosamente as cangdes de Queneau, ao pistom de Bonis Vian. a estréia
dos Freres Jacques no Rose Rouge, a tantas outras coisas que. dentro daquele estreito perimetro. deram o
estilo e o tom de toda uma época.” (Gérard Lebrun. “Sartre em seu tempo” Jornal da Tarde. 19 de abril de
1980.)

® Geraldo Mayrink. “Os Caminhos de Sartre”. Veja. n° 607, 23 de abril de 1980.



para criar de si, uma vertente de sua propria obra, era a moral, viva, que
prometera realizar ao final de L 'Etre et le néant:

Nao estariamos, afinal, diante da “Moral” que ele tanto promete desde O
Ser e 0 nada e que nunca escreve, mas que acaba escrevendo em pessoa,
transformando-se em signo, a exemplo de alguns filosofos da
Antigiiidade?’

Gérard Lebrun também afirmava que a unido entre convic¢ao filosofica e
vida era ja sua filosofia, cujo conceito de liberdade ele nunca abandonou.
Afinal era 0 homem que ele pretendia reinserir no Marxismo, ocupando o lugar
de uma dialética da natureza, cara a Engels. Foi sempre fiel a idéia de escrever
a Historia em termos de liberdade®. E o desenvolvimento desse conceito, para o
critico Nogueira Moutinho, seria o aspecto mais original de sua filosofia’.
Entretanto, considerava Lebrun, a liberdade parecia estar morta para a
juventude francesa, num momento em que estava mais preocupada com seus
empregos e realiza¢do material que com a autenticidade, principio que dominou
Saint-Germain-des-Prés sob a luz de Sartre durante os anos de 1940 e 50'°.

No artigo de Geraldo Mayrink ha uma tnica referéncia a passagem pelo
Brasil, quando relembra a a¢3o politica de Sartre:

Sartre apoiou ainda, por meio de uma série de reportagens, a
revolugdo cubana em 1960 (0 mesmo ano em que passou pelo Brasil),
todos os processos de descolonizagdo africana, os estudantes rebeldes de
maio de 1968; foi um dos inspiradores do Tribunal Russell, que em

" Luiz Roberto Salinas Fortes. “Sartre: na obra e no homem, as contradigdes de nosso tempo.” Jornal da
Tarde, 19 de abril de 1980.

2 “Para além do ‘engajamento’. das polémucas. dos julgamentos apressados. havia uma vontade
intransigente de reunir o universal e o episodico. a convicgio filosofica e a vida. E ndo era. em absoluto. uma
pose: era ja sua filosofia. Sim, através das vozes confusas dos ‘anos loucos’ que o viram surgir para a glona.
havia simultaneamente carregado e parasitado por tanta algazarra, um discurso de uma coesdo tio firme e
determinada como o de Descartes ou de Fitche.” (Gérard Lebrun. Op. cit.)

. “Essa vontade de atribuir a0 homem uma liberdade infinita é sem divida o aspecto mais original do
pensamento sartreano. Se o homem € livre. ele o é sempre. em todas as condicdes € em todas as situacdes.
Mesmo suas fraquezas. suas covardias sdo atos de sua liberdade: escolhe-se a covardia. como se escolhe a
coragem ¢ nessa linha o filosofo ensaista esfor¢a-se por demonstrar que Baudelaire. num certo sentido.
desejou seus fracassos. e que atras de seus fracassos. encontramos. ainda. sua liberdade: ‘O homem. declara.
¢ uma paixdo inutil’.” (Nogueira Moutinho. “Uma existéncia de mdos sujas”. Folha de S. Paulo. Ilustrada.
16 de abnl de 1980.)

'Y Gérard Lebrun. Op. cit.
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1967, em Estocolmo, promoveu processos contra a intervengdo
americana no Vietna.'!

Nesse contexto de engajamento politico nas questdes, entdo, na ordem
do dia, Jorge Amado, em declaracdo para o Jornal da Tarde, elevava Sartre
condigdo de figura intelectual mais importante do pds-guerra, especialmente
por ter como tema essencial a liberdade humana'?.

Geraldo Mayrink recorta na obra e nos ultimos depoimentos de Sartre,
um certo qué de desesperanga em relagdo aos homens. A liberdade nao
realizada em atos de Mathieu Delarue, personagem de Les Chemins de la
liberté, ¢ interpretada como um gesto de conformismo em relagdo ao
capitalismo:

O personagem de Os Caminhos da liberdade, Mathieu Delarue,
professor de Filosofia, detesta o capitalismo mas ndc deseja
sinceramente seu fim, pois perderia os motivos de uma revolta que no
fundo legitima sua liberdade. Natural, portanto. que dentro desse sistema
exista a possibilidade de ser livremente vitima e carrasco, e nada na obra
de Sartre permite estabelecer uma posig¢do diferenciada entre essas duas
escolhas.”

Licenca interpretativa essa que poderia ser conveniente dentro da
situagdo politica que viviamos entdo; mais que questiondvel no contexto da
obra de Sartre. A problematica de Mathieu Delarue nio esta centrada em uma
revolta passiva e consentimento de “ma-fé” em relagdo ao sistema capitalista,
mas, da Optica existencialista, na incapacidade de realizacdo de sua liberdade.
Essa personagem nac € capaz de comprometer-se, problema que perpassa
diversos aspectos de sua vida: seu amor, que permanece platonico, por Ivich; a
gravidez indesejada de sua amante, Marcelle; a possibilidade de casamento,
que rejeita; o voto nas eleicdes, que também despreza; a recusa por lutar na
Guerra Civil Espanhola ou por ingressar no Partido Comunista; o descaso em
relacio a iminéncia da guerra, que acaba por acambarca-lo e exigir
uremediavelmente um compromisso. Muito mais que o contexto histérico em
que dominam as relagdes de produgdo capitalistas - em relacdo ao qual Sartre

""" Geraldo Mayrink. Op. cit.

'* ~O escritor Jorge Amado que recebeu Sartre em sua unica visita ao Brasil em 1960, disse que ele foi, ‘sem
duvida alguma, o homem mais importante do pds-guerra no campo intelectual’.” (O elogio esperado:
unanime no mundo inteiro”. Jornal da Tarde, 17 de abril de 1980.)

'* Geraldo Mayrink. Op. cit
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assume posi¢des diretamente combativas em outros textos -, em Les Chemins
de la liberté, parece-me, que o autor pretende representar as possibilidades de
acdo, livre e responsavel, na iminéncia da situagdo limite da guerra - € ja na
propria guerra, em La Mort dans | 'dme, terceiro volume dessa trilogia.

Geraldo Mayrink assinalava nos tltimos depoimentos de Sartre -
entrevista feita por Benny Levy para Le Nouvel observateur'® - uma certa
desesperanca em relagdo as possibilidades revolucionarias por meio da
literatura:

Disse, em sua ultima entrevista, que jamais sentira angistia e que
sO observara a miséria do ponto de vista dos outros, mas havia uma
ponta de depressdo, ou pelo menos de afligdo, em sua afirmativa de que
para lutar contra a fome € preciso mudar o sistema politico e econémico,
e que nesse combate a literatura s6 pode desempenhar um papel muito
secundario. Desencantara-se de vez com as manifesta¢des de rua e com

» 15

toda idéia de partido politico: “O partido ¢ a morte da esquerda™.

J. B. Natali, entdo correspondente da Folha de S. Paulo em Paris, via
criticamente o fato de Sartre ter sido relegado pelos mesmos modismos
intelectuais que o projetaram. Acreditava na posteridade da obra de Sartre,
pensador que considerava imensamente lucido:

E cedo para saber até que ponto a perenidade da producdo de
Sartre se associara a literatura e a dramaturgia do século 20 ou também
evidenciara seu trabalho filoséfico. Os modismos franceses que o
projetaram foram os mesmos que o relegaram, bem antes de sua morte, a
um relativo esquecimento. E esses mecanismos s3o poderosos
instrumentos de censura, atribuindo etiquetas honrosas a trabalhos de
perenidade reduzida ou desprestigiando obras cuja importancia renasce
depois.

Nao perdemos por esperar. Eu, pessoalmente, aposto em Sartre
como alguém que abandonara os frigidos manuais de Historia da
Filosofia para readquirir a dimens@o de um dos sujeitos mais lacidos que
ja pisou nesse reino de Franga e Navarra. Inclusive refletindo uma guerra

" Traduzida e publicada em trés partes. com o titulo de “O testamento de Sartre”, pelos periodicos O
Estado de S. Paulo e Jornal da Tarde. nos dias 16, 17 e 18 de abril de 1980.
" Geraldo Mayrink. Op. cir.



perdida quando, ja velhinho, enveredou pelos discipulos de Mao para
combater o autoritarismo que coexiste com o liberalismo francés.'®

O Pasquim, jornal das esquerdas que sobreviveram pelo riso a ditadura,
na brincadeira que se propds a fazer - o subtitulo da maténia € “Pasquim tenta
fugir da choradeira geral, rindo no velorio...” -, parecia refletir a interrogagdo
coletiva que a morte de Sartre teria deixado sobre o valor de sua obra'’. Em
breve conto de Fausto Wolff, Sartre é transposto para uma espécie de reino da
morte, onde vive a incomoda situagdo de ser hostilizado por figuras como Karl
Marx, Freud, Lou Salomé, Nietzsche, Ortega v Gasset, Heidegger, Picasso
entre outros. Acaba vagando a procura do inferno e de um sentido para a
existéncia. Até chegar a frente do portdo de um imenso castelo, cujo ledo-de-
chacara é Franz Kafka, que ndo o deixa entrar, pois Sartre, por ser novato, ndo
tem ainda recibos de agua, luz, gas e outros instrumentos burocraticos que lhe
s3o exigidos'®. Tera o autor querido alegorizar a insuficiéncia de valor e... de
lucidez do pensamento de Sartre?! um estranho no limbo destinado aos homens
de idéias?!

Hoje, vinte anos depois de sua morte, Sartre vai ganhando, ao que
parece, seu espago nesse limbo. Pensando no sentido para o publico, ele havia
previsto que sua obra sobreviveria a propria morte por uns cingiienta anos.
Talvez ainda seja cedo para saber. Sartre passava por um penoso periodo de
esquecimento, iniciado nos anos 60 e agravado em wvirtude das doengas que
restringiram suas capacidades de ler e de se locomover - mais um sinal da
harmonia que representava como experiéncia viva de sua filosofia, pois existia
pela a¢do'’. Mas, como possiveis sinais de revalorizagao de sua obra, L 'Erre et

' J. B. Natali. “Lucido até o fim. o mestre virou guerreiro do passado™. Folha de S. Paulo, llustrada. 16 de
abril de 1980

" Fausto Wolff. “O Inferno sio os outros”. Pasquim, n° 565. Rio de Janeiro. 25 de abril a 1° de maio de
1980
i “La fora, Sartre insistia:

_ Mas. Franz, vocé € um escritor como eu. Precisa me ajudar. E aqui que € o inferno?

_ Ora. ndo diga bobagens. Jean Paul! Aqui € o castelo do deus de plantdo.

Sentindo a confusdo do ser e do nada. Kafka tentou ser gentil:

_ Entdo. Jean Paul? Esta gostando?

_ Vocé até que ¢ um cara legal. Optou por alguma coisa. E guarda do Castelo. Deu um sentido a sua
vida. Mas, po - explodiu - os outros sdo um inferno!” (Idem. Op. cit.)

= “A noticla mereceu primeira pagina em quase todos os jornais do mundo: Sartre estd morto.
Terminava assim um pesado siléncio - levemente interrompido com a noticia de sua internacao ha cerca de
um més - que envolvia o filosofo existencialista desde que a cegueira quase completa dos ultimos cinco anos
0 condenou ao siléncio literdrio € a um quase ostracismo. A morte. de forma um tanto paradoxal. traz de
volta aos meios de comunicacdo e as discussdes de ntelectuais aquele que for o mais controvertido homem
de letras da Franga contemporanea.” (Luiz Roberto Salinas Fortes. Op. cit)
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le néant ganhou sua primeira tradug@o no Brasil, por Paulo Perdigao, em 1997.
Suas idéias sobre liberdade e responsabilidade retornam na contracorrente de
um mundo que acirra o processo de morte do homem para dar vida a
mercadoria. Sartre, nesse contexto, volta a nos incomodar por sua atualidade.
Presenciamos a ascensdao da extrema-direita, e da xenofobia, na Europa;
discutindo tal fato, popular cronista da imprensa paulista apela a Sartre para
mostrar como a afirmagdo da liberdade e da responsabilidade seriam atos de
subversao na ordem atual:

O Homem (como o chamavamos) caiu de nivel, em matéria de
aspiragcdes. Aquele anjo com um futuro glorioso virou um sujeito de
bermudas abacate e camisa laranja, falando no celular e num mundo
chato como um parque tematico.

Fiquei inspirado, meio “sartreano”™ e escrevi: Ninguém quer ser
livre. A liberdade nos faz desamparados, pequenos, perdidos no
unmiverso. Queremos respostas, lideres, até castigos, para nio sermos
individuos soltos na galaxia, sem rumo.?’

Resta-nos, enfim, o incomodo que Sartre pode trazer com sua exigéncia
de lucidez e liberdade - conceito que, para ele, se define pela possibilidade, e
pela coragem, de dizer ndo.

* Arnaldo Jabor. “A liberdade esta entre Sartre e a lagartixa™. Folha de S. Paulo. Tlustrada. 22 de setembro
de 2000
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PARTE I

DIALOGO COM O PENSAMENTO DE SARTRE

I - A critica ao pensamento de Sartre no Brasil

A mtroducao do Existencialismo no Brasil por Eurialo Canabrava

Um estudo sobre a recepcdo da filosofia existencialista no Brasil deve
nos remeter aos anos 40, a Eurialo Canabrava, que criticos como Wilson
Martins e Alceu Amoroso Lima consideram como o primeiro comentador s€rio
entre nos a publicar textos sobre o Existencialismo.

Em 1951, nove anos antes da passagem de Sartre e Simone de Beauvoir
pelo Brasil, Alceu Amoroso Lima langou O Existencialismo e outros mitos de
nosso tempo. Em apéndice a segunda edigdo dessa obra, de 1956, o critico
catdlico informa que a filosofia existencialista foi trazida para o meio
intelectual brasileiro por Eurialo Canabrava, que, em 1941, langou, em S&
Paulo, Seis temas do espirito moderno*. As questdes por ele consideradas
como capitais para o pensamento moderno foram o mito, o Inconsciente, o
nacionalismo, o judaismo, a metafisica € o progresso. Na parte de sua obra,
dedicada a metafisica, o critico brasileiro se detém em interessantes referéncias
ao pensamento de autores como Martin Heidegger, Kierkegaard, Gabriel
Marcel, Jaspers e Nietzsche, que aparecem como importantes interlocutores na
obra de Sartre, em especial em L 'Etre et le néant, de 1943. Entretanto, é
importante observar que nessa obra de Eurialo Canabrava ndo ha quaiquer
men¢do a Jean-Paul Sartre, embora este ja houvesse publicado obras
importantes como La Nausée (1938) e Le Mur (1939).

Eurialo Canabrava pensava que o Existencialismo estaria destinado a
uma “larga repercussdo entre nos, pois comresponde a certas inclinagdes

1 . . .
Eurialo Canabrava. Seis temas do espiriio moderno, S.E. Panorama Lida.. S3o Paulo, 1941



naturais do nosso temperamento™; ndo seria apenas uma filosofia vitalista mas

trata-se da “incorporagao mais profunda e mais real da vida a filosofia de todos
os tempos™. Considerando o Existencialismo como um estado de espirito que
visa a um olhar para dentro do homem e a um questionamento de sua situagdo
no mundo, Amoroso Lima, que parece endossar a visio de Canabrava,
considera essa filosofia como a expressdo adequada ao estado de espirito pos-
modernista, como ele chama a terceira gera¢do de escritores modernistas, que
conquistou lugar na literatura brasileira apés a Il Guerra Mundial®.

Em sua Histéria da inteligéncia brasileira’, Wilson Martins também
reconhece em Canabrava a capacidade de desde logo identificar o carater
marcante do Existencialismo, que seria a personificagdo dos problemas em
lugar das abstragdes filosoficas tradicionais. Wilson Martins transcreve em seu
livro as palavras desse critico:

O que ha de mais caracteristico nesse método da filosofia existencial é a
sua vitalidade, isto é, o fato de ele nos por em contato com o fundo
humano dos problemas especulativos, e de nos obrigar a viver as
questdes abstratas da metafisica e da ontologia sob o ponto de vista da
sua realidade concreta e imediata. Para os pensadores mais
representativos dessa corrente, a unica maneira de resolver os problemas
¢ vivé-los, e fazer com que participem da nossa propria substancia.®

Eurialo Canabrava reconhece na filosofia existencial aquela que
procurou definir lucidamente a situagdo do homem no mundo, levando em
consideragao que lhe seria impossivel escapar as contingéncias resultantes de
suas proprias escolhas e da condigdo de estar limitado pela presenga dos outros
homens. Embora reconheca que a atividade intelectual nao faz com que o
homem consiga sobrepujar suas condigdes de existéncia, admite que € através

= Alceu Amoroso Lima. O Existencialismo e outros mitos de nosso tempo. Livraria Agir Editora. Rio de
Janeiro. 1956; Apéndice. p. 151.
* Idem. op. cit., p. 151.
¢ “Ora. o existencialismo apresenta-se agora. entre nos, como a propra filosofia do post-modernismo.
Esse movimento de inteligéncias, de idéias e de obras que sucedeu a0 modernismo e que ja se mostra hoje
tdo rico. ndo apenas em virtualidades. mas em afirmagdes visiveis e patentes - encontra no existencialismo a
expressdo filosofica mais adequada a alguns dos seus tragos caracteristicos.” (Idem, op. cif.. p. 153).

Para Amoroso Lima, o espinto moderno busca “discernir as linhas da grande tragédia em que
estamos envolvidos. Trata-se de olhar para dentro do homem e da vida e ndo de organizar excursdes para
apreciar o ‘espetaculo’ das coisas ou criar novas formas poé€ticas.” (Idem. op. cit.. p. 134).

> Wilson Martins. Historia da inteligéncia brasileira. Editora Cultrix. S. Paulo: vol. VII. 1933-1960.
® Wilson Martins. Op cit., p. 183; esse trecho se encontra em Canabrava, op. cit.. p. 160.
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da atividade reflexiva que este consegue atingir suas mais profundas camadas
de autoconhecimento:

A filosofia existencial procurou definir, inicialmente, a situagao do
homem no mundo. Ela partiu do ponto de vista de que seria impossivel
ao homem escapar as contingéncias criadas pelo seu proprio ser e pelas
condigdes peculiares a sua existéncia. Por mais que ele multiplique os
seus meios de acdo sobre a realidade exterior, por mais que enriqueca o
seu patrimdnio intelectual, ¢ por mais que modifigue os motivos
mnspiradores de sua conduta, ndo lhe sera nunca possivel escapar as
circunstancias e aos limites da propria existéncia. (...)

O objetivo da filosofia é definir, justamente, essas situacdes
inelutaveis que prendem o ser humano em um circulo de ferro, que o
obrigam a viver sob a pressdo constante da angustia, do erro e da morte.
E verdade que a filosofia ndo se restringe, apenas, a descrever os
aspectos lugubres e dramaticos da nossa existéncia, pois, através da
reflexdo, poderemos atingir as fontes puras € espontdneas do ser e
alcangar mesmo as camadas mais profundas da vida. A especulacdo
constituiria, assim, o veiculo que nos transporta as regides indevassaveis
do ser total e originario, ou o instrumento adequado para esclarecer as
formas essenciais da realidade. Mas a filosofia tera que rejeitar o
otimismo facil das doutrinas vitalistas e colocar-se a igual distancia do
ceticismo gratuito e elegante. Ela devera “situar” o homem no universo,
e definir a existéncia como um ato de participacdo e de reintegracao no
conjunto das possibilidades oferecidas ao ser.”

Canabrava toca também, com lucidez, em outro tema que se tornaria
muito caro ao pensamento de Sartre, a autenticidade. Reconhece o valor da
angustia como o elemento que impulsiona o homem a abandonar suas certezas,
a encarar a ameaga de perder-se em meio a padrdes sociais de comportamento
que outros aceitam acriticamente e a elevar-se acima do trivial, assumindo, com
melancolico lirismo, a aventura de viver:

O filosofo da existéncia reconhece que a vida pode multiplicar as
suas formas e atitudes, decair dos atributos originarios ¢ perder os tragos
mais puros de autenticidade. Além disso, a vida pode descer ao plano da
trivialidade anénima e vulgar, pode submergir-se na mediania, na

" Eurialo Canabrava. Op. cit., pp. 167-168.



uniformidade, e na indiferenga, pode confundir-se com o que € publico e
acessivel a todos os outros.

A existéncia que se submete, assim, aos imperativos da
publicidade e que se entrega a busca de um éxito transitorio sacrifica,
impiedosamente, 0 que a vida tem de mais elevado, de mais auténtico e
de mais substancial. Renega o fundo de mistério da existéncia e despreza
todas as manifestacdes concentradas, integras e puras do ser humano.
Recorre a todos os meios para viver em fungao do exterior, do superficial
e do neutro, iluminando em si mesmo a fascinagdo da angustia e o
sentimento antecipado da morte.

Entre os caracteristicos mais salientes da existéncia trivial e
impropria estdo, sem duvida, essa escusa permanente de reconhecer o
desamparo e a limitagdo do “ser”, essa secreta tendéncia para reduzir a
angustia as propor¢des de um desequilibrio acidental no humor do
individuo. Observa-se no “ser” trivial e vulgar uma disposi¢do intima
para se subtrair ao reconhecimento pleno da morte, deitando véus sobre
a realidade e a certeza do inevitavel, dissimulando, para si mesmo, a
angustia de uma presenca que € a cada instante possivel. Dessa forma, a
existéncia atinge a uma espécie de degradacdo de si mesma, e costuma
acumular, para seu desfastio, uma série encrme de pequenos afazeres,
negocios e compromissos. E curioso e fragico, a0 mesmo tempo,
observar como certos homens se integram na vida quotidiana, como se
deixam dominar pelo espirito de intriga e como sido absorvidos pela
mesquinhez de uma existéncia opaca, nula e inconsciente.

Para esses homens, ndao ha nada de realmente legitimo e puro na
vida, embora, em algumas ocasides, possam elevar-se, através da
angustia, ao sentimento da propria dignidade e a posi¢cdo auténtica
perante a morte. Essa posi¢do auténtica atribui a morte a qualidade
malienavel de poder ser, de se tomnar, a todo instante, possivel, e de se
fixar, antecipadamente, na certeza da sua temerosa revelagdo. O ser
adquire a consciéncia de que perdeu o apoio elementar das coisas
vulgares e quotidianas, mas de que obteve, em compensagac, uma
liberdade apaixonada e isenta de ilusdes diante da morte.®

No fundo, a questdo essencial para Canabrava, que orienta toda a sua
reflexdo e liga o seu pensamento a filosofia existencial, € a moral. Para esse
critico s6 ha progresso quando a existéncia individual consegue elevar-se

¥ Idem, op. cir., pp. 196-197.



moralmente. Considera que enquanto a civilizagdo pode ser medida pelo
avango tecnologico sem que haja mudanga essencial nas relagdes humanas, o
progresso depende de um juizo de valor, de uma avaliagdo subjetiva sobre tais
relagdes. O progresso nao ¢ algo substancial, concreto ou objetivo:

(...) E evidente que o progresso, ao contrario da civilizagio, niio consiste
em adquirir maior dominio ou conhecimento da matéria, em multiplicar
0s recursos técnicos para a utilizagdo da natureza e o bem estar da vida.
Tudo 1sso € somente civilizagdo. O conceito de progresso aplica-se,
apenas, as formas, aos processos e diferentes estados que a civilizagao
assume atraveés dos periodos histéricos. A comunidade progride quando
multiplica as suas funcdes sociais e politicas, quando diversifica as
relagdes entre os individuos e atinge um certo grau de perfeicao moral ou
um certo desenvolvimento da consciéncia coletiva. Esse aperfeicoamento
moral, coincidindo com a cristalizagdo da consciéncia coletiva, fornece-
nos a verdadeira no¢ao de progresso.

Eis porque a sociedade moderna, com a sua evolugio técnica € 0
prodigioso desenvolvimento do trabalho em série e da economia dirigida,
oferece um alto padrdo de vida civilizado, mas favorece, sob varios
aspectos, o recuo as formas rudimentares e barbaras. Se os partidos
politicos recorrem ao terror para domesticar as multiddes, a decadéncia e
a corrupcao destroem os tecidos nobres do organismo social e as nacdes
empregam todos os meios a fim de reduzir o homem a escravidao e
preparar as novas geragdes para a guerra, € claro que a época atual nao
deixara por isso de ser civilizada, mas ndo apresenta sobre as anteriores
nenhuma vantagem ou superioridade sob o ponto de vista do progresso.’

Embora atribua um possivel éxito do Existencialismo no Brasil a
importancia que as experiéncias vitais tém nessa filosofia, Canabrava parece se
surpreender com a sua populariza¢ao na Europa, conforme cita Wilson Martins:

Assinalando “o éxito e a difusdo da filosofia de Heidegger na
Alemanha”, Eurialo Canabrava, se os julga “surpreendentes” € um
“enigma desconcertante”, fornece-nos, ao mesmo tempo, o desmentido a
dois lugares-comuns solidamente estabelecidos: o de que o
Existencialismo resultou do estado dos espiritos posterior a Guerra de
1939 e o de que a sua popularidade se deve inmicialmente, se ndo

? Idem. op. cit.. pp. 110-111.



exclusivamente, a Jean-Paul Sartre (0 que ¢ verdade, entretanto, com
respeito a sua divulgacdo nos meios literarios e. claro esta, entre os
leitores exclusivos de textos franceses)’’.

Sartre e Clarice Lispector

Amoroso Lima parte dessas mesmas reflexdes de Eurialo Canabrava,
discutidas por Wilson Martins, para explicar a repercussido, que considera
realmente ter havido, do Existencialismo entre nés. Amoroso Lima acredita que
1sso ocorreu ndo porque essa filosofia correspondesse a uma natureza propria
do homem brasileiro, como parece acreditar Canabrava, mas por vir ao
encontro das propostas estéticas do nosso “‘post-modernismo” - como ele
chama a geragdao modemista pds 45. A idéia de personificagcdo dos problemas
especulativos e de um contato intimo deles com o fluxo vital, que aproximam a
literatura da filosofia, seria o ponto de contato entre o Existencialismo e
escritores brasileiros como o poeta Carlos Drummond de Andrade e
ficcionistas como Clarice Lispector ¢ Guimardes Rosa, cujas personagens, em
geral, t€m agucada capacidade de reflexdo, remetendo o leitor de fatos de um
cotidiano simples para questdes que envolvem a condigdo humana. Tal como
entende Sartre'', nossa condicdo teria limites existenciais elementares, como a
necessidade de conviver com 0s outros, trabalhar, compreender a propria
mortalidade, estar no mundo e atribuir sentido as experiéncias.

Tal possibilidade de acoplagem, apontada por Amoroso Lima, entre
Existencialismo e escritores brasileiros pos 45 ¢ reencontrada em volume de
Benedito Nunes, escrito em 1972, dedicado a andlise da tematica existencial
que, de acordo com esse critico, serve de arcabougo a obra de Clarnice
Lispector. Importante lembrar que a literatura, principalmente as grandes obras,
esta sempre aberta a interpretagcdes a partir de outros modos de pensar, de
perceber a realidade. A aplicacdo do instrumental existencialista permite
apenas mais uma leitura, sem intengdo de esgotar a riqueza de significados da
obra de Clarice. Benedito Nunes identifica algumas referéncias que sao
recorrentes nos textos da ficcionista:

Autoconhecimento e expressdo, existéncia e liberdade,
contemplagdo e agdo, linguagem e realidade, o eu e o mundo,
conhecimento das coisas e relagdes inter-subjetivas, humanidade e

' Wilson Martins. Op. cit.. p. 184
"' Jean-Paul Sartre. O Existencialismo é um humanismo. Editora Abril Cultural, Col. Os Pensadores. p. 16.
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amimalidade, tais sdo os pontos de referéncia do horizonte de
pensamento que se descortina na ficgdio de Clarice Lispector.'?

Tais elementos aparecem ligados a alguns motivos que também
atravessam sua obra, como:

a inquietagdo, o desejo de ser, o predominio da consciéncia reflexiva, a
violéncia interiorizada nas relagdes humanas, a poténcia magica do olhar,
a exteriorizacdo da existéncia, a desagregacdo do eu, a identidade
simulada, o impulso ao dizer expressivo, o grotesco e/ou o escatologico,
a nausea e o descortinio silencioso das coisas. "

Benedito Nunes ressalta que, embora nessas caracteristicas e motivos
vividos pelas personagens de Clarice Lispector'® seja possivel identificar um
vinculo com o Existencialismo de L Etre et le néant, ha uma perspectiva
mistica em sua obra que redimensiona seus sentidos.

Como na obra de Sartre, também em Clarice Lispector as personagens
vivem a inquietacdo do espelho: quantc mais elas mergulham na consciéncia
reflexiva, aprofundam-se em seu autoconhecimento, mais elas se afastam da
autenticidade que buscam:

Quanto mais sabem de si menos vivem, e mais se exteriorizam. E tudo o
que finalmente conhecem de st mesmas ja € a imagem de um ser oufro
com que se defrontam.”

O conflito interior das personagens de Clarice Lispector se desdobra em
conflito com o mundo. A inconstincia dos sentimentos, dos gestos, da relagdo
com o outro contrastam, no universo de Clarice como no de Sartre, com a
segura permanéncia das coisas, dai a recorréncia da presenca de animais em

'* Benedito Nunes. Leitura de Clarice Lispector. 1* edigdo, edigdes Quiron, S. Paulo, 1973, p. 95.

3 Idem. op. cit., p. 95.

'“ E interessante a aproximacdo que faz Benedito Nunes entre personagens de Clarice Lispector e de
Dostoiévski: “Mas pela introspecgdo que as subjuga, fadario da estirpe lispectoriana, padecem de acuidade
reflexiva - “terrivel doenga’. como a chamou. num autodiagnéstico, certa figura de Dostoiévski. Mas essa
enfermidade lhes € inoculada pela paixdo da existéncia, matriz de uma inquietacdo. por todas grandemente
partilhada, e desembocando no desejo de ser como um misto de impeto libertario. de impulso ao dizer
expressivo e de aspiracdo ao conhecimento. que pela primeira vez encontramos na Joana de Perfo do
coragéao selvagem.” (Idem, op. cit., p. 101).

I Idem. op. cit.. p. 102.



sua obra, como o gesto de experimentar a barata levado a termo por GH, que a
conduz a experiéncia da “nausea”.

Em La Nausée, Antoine Roquentin também se debate com a questido do
autoconhecimentc ¢ do sentido das coisas a sua volta, tal inquietagdc se
aprofunda até a experiéncia da “ndusea” que o leva a descoberta da existéncia,
isto €, a iluminagdo de que so a consciéncia, ser para-si, existe, pois € ela a
unica fonte de sentidos. Segundo a filosofia de L 'Etre et le néant é a
consciéncia quem originariamente reveste as coisas, Ser em-Ssi, com uma
pelicula de sentidos. Como corolario dessa concepg¢do do ser, ¢ também a
consciéncia constantemente solicitada, no dia-a-dia, a atribuir sentidos as
experiéncias do homem e ao mundo que o cerca.

A experiéncia da “nausea”™® também aparece em Clarice Lispector e,
como em Sartre, € um momento de ruptura do sujeito com a praticidade do
cotidiano. Mas, se para Sartre ela € a experiéncia do absurdo, a apreensdo da
gratuidade da existéncia e do absurdo dos sentidos do mundo, o que conduzira
a uma ¢€tica da liberdade; em Clarice Lispector, segundo Benedito Nunes, a
“nausea” estabelece um momento de participagdo entre o sujeito humano ¢ a
realidade ndo humana, como ocorre com GH ao experimentar a gosma branca
da barata. A “ndusea” leva, portanto, através do gesto de contemplagido das
coisas, a um mundo da natureza, a um paraiso perdido, nostalgia mistica da
criagdo’”.

A critica catdlica ao Existencialismo

Ha uma intrinseca relagio entre filosofia existencial e o gesto poético do
homem que se volta para seus reflexos em uma tentativa apaixonada de se
autocompreender e de criar um sentido para a vida e para o mundo a sua volta.

' Benedito Nunes comenta a expeniéncia da “ndusea”: “Manifestando-se como um mal-estar sibito e
injustificavel que do corpo se apodera e do corpo se transmite a consciéncia, por uma espécie de captagdo
magica emocional, a ndusea (mais primitiva do que a angustia e como esta esporadica) revela, sob a forma
de um fascinio da coisa, a contingéncia do sujeito humano e o absurdo do ser que o circunda. Esse estado
produz a suspensio dos nexos tedricos € praticos que nos ligam ao mundo. e de injustificavel que é. passa a
constituir uma experiéncia do carater injustificavel da existéncia em geral.” (Idem. op. cit., pp. 114-115).

'"E interessante a comparacio feita por Benedito Nunes entre as experiéncias de GH e de Gregor Samsa de
Kafka: “Diferindo nas circunstancias. na maneira de se realizar e nas suas implicagdes. em ambos 0S casos a
metamorfose comporta imediata ou gradual destituigdo da praxis. O confronto com a barata leva GH. atraves
do éxtase. a uma metamorfose interior que a desliga da sua cotidianidade; para Gregorio Samsa.
transformado em inseto. a metamorfose, apenas exterior. leva-o a um novo confronto com sua cotidianidade.
da qual se acha completamente desligado. As situagdes sdo inversas e se complementam. O personagem de
Kafka debate-se contra o absurdo que o compromete e o separa do mundo humano, organizacdo implacavel a
destrui-lo pouco a pouco. A personagem de Clarice Lispector encontra no absurdo de sua situacdo. a que
cede opondo resisténcia, uma nova e angustiosa realidade que destréi o seu mundo humano. Do confronto de
GH com a barata resulta. portanto, a desagregacdo desse mundo.” (Idem. op. cit.. p. 129).



35

Essa relagdo, ao ser expressa literariamente, s pode resultar em estetizagdo
das experiéncias humanas. Mesmo a melancolia, a soliddo, as desventuras
amorosas de Antoine Roquentin, em ZLa Nausée, adquirem imenso efeito
estético ao se tormarem transparentes a seu sujeito e narrador. Podemos
acompanhar, como leitores, a personagem capaz de explicar-se quase ao
mesmo tempo em que vive. Personagem que enriquece de detalhes o mundo a
sua volta porque a ele esta constantemente atenta; é um olhar extremamente
minuciosc que o leva a vertigem, os sentidos dangam ao seu redor, como se
nada mais houvesse de fixo no mundo.

Embora consciente da mmportancia da representagdo literaria para o
Existencialismo, e de sua influéncia em escritores brasileiros; Amoroso Lima
considera que essa divulgacdo da filosofia existencial através dos meios
literarios intensificou uma tendéncia, para ele condenavel, a estetizagdo e um
excessivo subjetivismo no tratamento das experiéncias humanas por essa
literatura:

Trata-se de olhar para dentro do homem e da vida e ndao de organizar
excursdes para apreciar o “espetaculo™ das coisas ou criar novas formas
poéticas.'®

Evidente, a razdo da critica se deve a auséncia de espag¢o para Deus no
pensamento sartreano. Num mundo sem Deus, sé pode haver a constru¢do de
valores pelo homem, ndo ha lugar para o mistério religioso ou para valores
substanciais de inspiragdo divina. Esse “olhar para dentro do homem e da
vida”, de que fala o critico, deve se pautar por uma relacdio com um
transcendente, entendido a partir de suas concepgdes catdlicas. E € o mistério
que, em sua /ntrodugdo a literatura brasileira, ele vai colocar na origem da
criagdo literaria. Obvio, essa posi¢do defendida por Amoroso Lima sofrera
duras objecdes da critica literaria de formagao marxista, cujos instrumentos
analiticos serdo utilizados e desenvolvidos por Sartre a partir do poés-guerra.
Nélson Wemeck Sodré, critico marxista, comenta a esse respeito uma
passagem de /ntrodugdo a literatura brasileira, em artigo publicado em 1936,
na revista Para todos, entdo dirigida por Jorge Amado:

O trecho, no livro de Alceu Amoroso Lima, que mais me chocara
fora este:

'® Alceu Amoroso Lima. Op. cit.. p. 154.



“A arte ndo € funcao da sociedade € muito menos de um setor
particular da sociedade, o econdmico, o politico ou o pedagdgico. Por
mais que expliquemos as condi¢des sociologicas de um povo, por mais
que estudemos as suas ideias ou as suas instituigdes - sera sempre um
mistério a sua literatura.”

O trecho terminava com esta sentenca inapelavel: “S6 ha,
portanto, uma let verdadeira da histona literaria - o imprevisto.” Ndo me
contive, e fulminei a afirmagdo com isto:

“Literatura s6 € mistério e s € imprevisto para as pessoas
destituidas de qualquer informacdo, quanto mais de cultura. E ndo é esse
0 caso, evidentemente, do sr. Alceu Amoroso Lima. Trata-se da

sustentagdo de uma falsidade propositada, pois, e nada mais.”."”

O critico catdlico procura explicar o esteticismo, o subjetivismo e o
agnosticismo do Existencialismo divulgado no Brasil por Canabrava como
implicagdes de um pensamento influenciado principalmente por Heidegger, ndo
pela vertente do Existencialismo cristdo, representada por Gabriel Marcel, com
a qual ele parece simpatizar:

Heidegger ¢ um discipulo auténomo de Kierkegaard, como o Sr.
Eurialo Canabrava ¢ um discipulc autonomo de Heidegger, sem aceitar
cegamente o mestre. Um dos pontos em que o Sr. Canabrava insiste,
como Heidegger ou Gabriel Marcel, e é uma das notas caracteristicas do
existencialismo, € a relacdo do pensamento filosofico com o pensamento
mistico € com o pensamento estético. Ainda ai a grande e estranha
sombra do pensador dinamarqués se projeta sobre o existencialismo
contemporaneo.”’

Ainda que ndo possa concordar com o ateismo - ou, no minimo,
agnosticismo - de certas tendéncias existencialistas, Amoroso Lima vé méritos
nessa filosofia, a medida que se afasta das teorias cientificistas e racionalistas
do século XIX:

Mesmo que se aceite esse duplo perigo no existencialismo, a
precariedade dos lagos entre o homem e Deus e a tendéncia ao
agnosticismo, € incontestavel que longe de fechar as janelas para o
Infinito Pessoal, o0 existencialismo as reabre, embora de modo

'Y Nélson Werneck Sodré. A4 Luta pela cultura. Editora Bertrand Brasil. Rio de Janeiro. 1990, p. 155.
** Alceu Amoroso Lima. Op. cit.. p. 160.
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insuficiente e precario. Nesse sentido, trata-se de uma corrente filosofica
que nos leva para longe de todo monismo, de todo o positivismo, de todo
o mecanicismo. E isto € o essencial. O que me parece realmente perigoso
no existencialismo € a sua ambigiiidade continua, a sua tendéncia a
eterna disponibilidade, a sua incompreensado das estruturas fundamentais
necessarias e objetivas da realidade integral *!

Mas, para Amoroso Lima, a filosofia que Eurialo Canabrava introduz no
Brasil ndo aceita a “verdade religiosa” a que deve ascender, através da
metafisica, o “infinito pessoal”, o que acaba por condena-lo definitivamente:

Toda a filosofia cnistda da vida, quaisquer que sejam as suas
modalidades, deve adequar-se a um conceito da Verdade como
encarnada na Pessoa do Filho de Deus e do Espirito Santo e que,
portanto, nos leva a uma concep¢do trinitdaria da wvida total, que
representa o proprio coragao das coisas de Deus € do Mundo, segundo a
Revela¢do. Toda a metafisica sadia, longe de nos afastar do Dogma,
como pretende o Sr. Eurialo Canabrava, ¢ uma janela aberta, no campo
estritamente filosofico, para a compreens3c e, consequentemente, a
aceitagdo do Dogma, como plenitude da verdade.”

Os dois tipos de Existencialismo

Nessa obra langada em 1951, o critico catolico apresenta o
Existencialismo como um dos mitos de nosso tempo. Como poderiamos
entender essa colocagdo?

Inicialmente, ¢ importante entender a distingdo que faz esse autor entre
pelo menos dois tipos de Existencialismo.

O Existencialismo cristdo, derivado diretamente do pensamento de
Kierkegaard e representado, por exemplo, por Gabriel Marcel, é, segundo o
autor, o mais integral, pois nele o homem toma consciéncia de seu lugar no
mundo ao situar-se em relagdo a transcendéncia. Dai a possibilidade de que
pela janela aberta com a valorizagdo do sujeito na filosofia existencial seja
apreendida. pelo “infinito pessoal”, a imagem do mistério religioso, que deve
conduzir a aceitagdo do Dogma cristdao. De acordo com essa linha de
pensamento, a existéncia, na ordem temporal, € apenas um aspecto da

*! Idem. op. cit., pp. 162-163
== Idem, op. cirt.,, p. 165.
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existéncia total. Ja o Existencialismo ateu, representado principalmente por
Sartre, faz da existéncia um valor absoluto.

Ambas as vertentes tomam como principio geral a precedéncia da
existéncia sobre a esséncia €, nesse sentido, Amoroso Lima entende que o
Existencialismo estaria na linha da afirmacao religiosa, pois, de seu ponto de
vista, 0 mundo supde a precedéncia de uma Existéncia primeira e absoluta -
Deus -, da qual todas as existéncias e esséncias criadas derivam.

Mas esse tortuoso esfor¢o de raciocinio feito pelo catdlico Amoroso
Lima para tentar estabelecer um vinculo primeiro entre o Existencialismo € o
Cristianismo € incompativel com a corrente representada por Sartre. Pois, para
esse filosofo, o principio de que a existéncia precede a esséncia ganha
significado bem determinado: é a consciéncia (ser para-si} quem funda a
significacdo das coisas, dos atos, dos valores... enfim, do mundo (ser em-si). A
esséncia depende da consciéncia, fonte originaria de toda significagdo.
Também a uma natureza humana, Sartre nega realidade; os homens estio
ligados (e comprometidos) a uma situacdo histérica € cada um “€” o que “faz
de si” a partir de sua situagdo. A esséncia ¢ uma sombra da existéncia,
constitui-se apenas a partir da existéncia, e esse principio geral s6 pode causar
indignag@o no critico catdlico, que opde a humanizagdo dos valores a 1déia de
que existem “valores substanciais”, fundados numa mistica crista:

Sartre viu muito bem que, uma vez supressa a existéncia de Deus.
a existéncia do homem perde toda a sua consisténcia. Do homem, como
de todas as coisas. Se ndo existe um Deus para as conceber, tirando-as
do n3o-ser, tudo o mais passa a ser um simples acaso, uma simples
sucessao de objetos indeterminados, jogados no tempo. E que € objeto
nesse caso? o que € tempo, nesse caso? Tudo € nada. Tudo € pura
sucessdo inominavel, incompreensivel, inapreensivel, sem principio nem
fim, sem forma, sem sentido. Tudo passa a ser arbitrio puro, aventura
sem nexo. E, afinal, pasto passivo para os semideuses do totalitarismo
filosofico ou sociolégico, unicos aproveitadores do naufragio de todos os
valores substanciais. Por isso, o fundamento do existencialismo para
Sartre € a onipoténcia do homem: _ “L’homme n’est rien d’autre que ce

23 23

qu’il se fait. Tel est le premier principe de 1”existentialisme™.

% Idem. op. cit.. pp. 20-21
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A natureza humana e os valores

Para Amoroso Lima, o homem sem natureza humana ¢ um ente sem
direitos, ¢ pura impoténcia: “Logo, o humanismo sartreano ¢ a mais completa
declaracdo da impoténcia do homem sob o pretexto de declarar a sua
onipoténcia™®*. O autor considera também que, embora Sartre queira fazer de
seu Existencialismo um subjetivismo absoluto, essa filosofia seria, na verdade,
“a propria negagdc do sujeito, da sua liberdade, da sua responsabilidade, dos
seus direitos, da sua permanéncia’™?.

Além disso, considera que se a liberdade € o Gnico fundamento dos
valores, nada justifica a ado¢cdo de uma ou de outra escala de valores, que é
sempre o resultado de uma escolha de ordem subjetiva. Alceu Amoroso Lima
pensa que € gratuito o termo “responsabilidade™ - tdo importante para Sartre,
que o apresenta como a contrapartida da liberdade. Pois, “um homem nas
condigdes em que Sartre o concebe, € precisamente irresponsavel por
natureza™>°. Para o critico, essa filosofia acentua a cnipoténcia do homem por
recusar o que chama de “valores substanciais™, entre os quais coloca Deus, o
Passado, a Raca, a Patria, o Estado, o Partido, etc; de sua urresponsabilidade
frente a esses chamados “valores substanciais” provém a angustia do homem
sartreano.

O critico brasileiro ressalta, ainda, a i1déia de que € contestavel a
afirmag¢do de Sartre de que o homem ¢€ liberdade, pois a liberdade estaria
tolhida pelas situagdes nas quais se encontra, pela sua contradigdo formal com
o mundo. E a filosofia sartreana assinala, justamente, uma incompatibilidade
entre o existente e o mundo, da qual a “nausea” - forma exacerbada da angustia
- € a expressao.

A postura filosofica adequada a realidade, para Amoroso Lima, seria
baseada num equilibrio entre esséncia e existéncia. Porém, ele ndo chega a
esclarecer como poderia ser atingido tal ponto de equilibrio. Ressalta, também,
que ndo poderia haver existéncia sem esséncia, ou seja, homem sem natureza
humana, embora possa haver uma esséncia sem existéncia, 1sto €, potenciais
proprios de sua natureza que a pessoa ndo chega a realizar. Para o critico
catolico, a esséncia ndo corresponderia a necessidade de uma existéncia.
Haveria apenas um ser pleno, Deus, cuja esséncia € indissociavel da existéncia.
Deus ¢ fonte originaria de todas as existéncias e esséncias - de todos os
homens e de seus potenciais. Ao que parece, o ponto de equilibrio seria
alcancado por uma descoberta, pela exploracdc do “infinito pessoal”, e

* Idem. op. cit.. p. 21
= Idem, op. cit, p. 21.
“Idem. op. cit.. p. 22.
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realizacdo das potencialidades da natureza de cada um. Tal concep¢do do
homem choca-se com um principio basico do Existencialismo: “a existéncia
precede a esséncia”, isto €, o homem é vir-a-ser, criador e construtor de sua
propria esséncia ao estabelecer relagcao com o outro, com o mundo que © cerca
e ao escolher a cada momento sua forma de agir.

Em artigo publicado na imprensa’’, quando os intelectuais franceses
estavam no Brasil, o critico catolico considera que o que ha de mais inaceitavel
no Existencialismo de Sartre € o seu ateismo e a negagdo dos tais “valores
substanciais”. Em O Existencialismo ¢é wum humanismo (1946), Sartre
demonstra conhecer tais criticas, recorrentes no pensamento cristao:

Na perspectiva cristd, somos acusados de negar a realidade e a
sericdade dos empreendimentos humanos, ja que, suprimindc os
mandamentos de Deus e os valores inscritos na eternidade, resta apenas
a pura gratuidade; cada qual pode fazer o que quiser, sendo incapaz, a
partir de seu ponto de vista, de condenar os pontos de vista € os atos
alheios. (...) concebemos o existencialismo como uma doutrina que torna
a vida humana possivel e que, por outro lado, declara que toda verdade e
toda agdo implicam um meio e uma subjetividade humana.*®

Claro, tal polémica leva ao problema moral. Quase quarenta anos depois
da passagem de Sartre pelo Brasil, Ariano Suassuna reacende o debate entre o
pensamento catolico e o de Sartre. Parecendo querer situar-se no plano do
“homem de experiéncias”, relembra os tempos de sua juventude em que
renegara Deus, até o momento em que descobriu em Dostoiévski a frase: “Se
Deus nio existe, tudo é permitido™®’, que o levou a reconhecer nas normas
morais um fundamento divino™. Sua iluminagéo parece lhe dar autoridade para
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* Jean-Paul Sartre. Op. cit.. p. 03.

** Sartre interpreta também essa frase: “Dostoiévski escreveu: “Se Deus ndo existisse, tudo seria permitido’.
Eis o ponto de partida do existencialismo. De fato, tudo é permitido se Deus ndo existe. e, por conseguinte, o
homem estd desamparado porque ndo encontra nele proprio nem fora dele nada a que se agarrar. (...)
Estamos sos. sem desculpas. Eo que posso expressar dizendo que o homem estd condenado a ser livre.
Condenado. porque ndo se criou a si mesmo. € como, no entanto. ¢ livre. uma vez que foi langado no mundo.
¢ responsavel por tudo o que faz.” (Idem. Op. cit.. p. 09).

** E interessante observar o pedantismo do autor: “Na minha época de juventude passei. como todo mundo.
por uma fase em que julguei ter me desvencilhado de Deus e dos conceitos de bem ¢ mal. Até o dia em que.
lendo Dostoiévski. encontrei uma frase de Ivan Karamazov, que dizia: “Se Deus ndo existe. tudo €
permitido”. Descobri, na 