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RESUMO

O objetivo desta dissertagdo € compreender, no sentido de construir uma de muitas
possiveis interpretagdes para a produgdo escolar escrita, em portugués como segunda
lingua, de alguns alunos indigenas Tapirapé que vivem no Mato Grosso. O corpus da
pesquisa estd constituido de dois tipos de registros. O primeiro € resultado do trabalho
desenvolvido pela professora (e autora da dissertacdo) na escola indigena e da convivéncia
de trés anos (1999-2001) com o povo Tapirapé. Do primeiro tipo de registros constam
textos escritos em portugués pelos alunos de 5* a 8* séries, planos de aula e didrios de
campo. O segundo tipo de registros foi gerado posteriormente a vida na aldeia para
complementar os registros do primeiro tipo e consiste de um didrio retrospectivo

acompanhado de memos e de vinhetas narrativas.

A andlise, com inspiracdo nos procedimentos da pesquisa etnogréfica (Erickson, 1986), tem
como foco principal os textos dos alunos nos quais busco marcas da cosmologia Tapirapé e
da construc¢do de identidade étnica. Entendo cosmologia, a partir de Lallemand (1978) e
Lopes da Silva (1994), como a visdo de mundo de um povo. Tal visdo configura-se num
conjunto de crencas e conhecimentos, que abarcam elementos dos mundos ordindrio e
sobrenatural, os quais permitem interpretar acontecimentos e ponderar decisdes no
cotidiano. Por sua vez, partindo de Maher (1996), adoto o conceito de identidade étnica
como a capacidade que o indigena tem de identificar-se como indigena e como ndo-

indigena o seu interagente.

As marcas pingadas nos textos dos alunos Tapirapé apontam que a lingua portuguesa pode
ser um espaco para difusdo da cultura indigena assim como para construcdo da identidade

étnica e, por isso, espacgo de resisténcia indigena a cultura majoritaria.



ABSTRACT

This work analyze some aspects of indigenous cosmology and indigenous identity
constructions presents in texts writing in portuguese as second language by the

Tapirapé indigenous learners. The Tapirapé People lives in Mato Grosso, Brazil.

In this research, we have two tipes of data. One tipe of data was originated from
the Native School of the Tapirapé collected between 1999 trough 2001, when the
researcher was a portuguese teacher in the Tapirapé School. In this type, we have
some texts writed in portuguese by students, diary and job planes. The second
type of data was constructed after the end of job in the village. In this type we

have a retrospective diary, memos and ‘vinhetas narrativas’.

The analysis, inspirated in etnographic research (Erickson, 1986), focalize the
students texts. The aim is to search signs of cosmology Tapirapé and indigenous
identity construction. We comprehend cosmology as a people world vision
(Lallemand, 1978; Lopes da Silva, 1994). This vision is composed by knowledges
and believes that allow explain events and reflect about quotidian. In other hand,
the identity concept (Maher, 1996) is the capacity of indigenous individual that

recognise yourself like a indigenous and other people like a no-indigenous.

The analysis indicates indigenous transforming portuguese in a space of resistance

to no-indigenous culture.
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INTRODUCAO

O presente estudo originou-se de minha convivéncia com o povo Tapirapé em cujas terras,
no nordeste do estado do Mato Grosso, fui acolhida por trés anos (1999-2001). Durante este
periodo lecionei lingua portuguesa, como segunda lingua, nas escolas das aldeias e pude
conhecer um pouco os Tapirapé, pude tomar contato com a educagdo escolar indigena e

aprender mais sobre a histdria e lutas dos povos indigenas no Brasil.

Esta histéria de 500 anos de resisténcia e luta dos povos indigenas brasileiros t€ém sido
marcada por um lento, complexo e contraditério processo de transformagdo e apropriacao
de instrumentos tradicionalmente utilizados pelos ndo-indios para dominagdo destes povos.

A escola é um destes instrumentos.

Historicamente, sob as béng¢aos do Estado, a escola nas aldeias serviu de instrumento para
submeter, integrar, homogeneizar os povos indigenas a0 mesmo tempo em que favoreceu
interesses proselitistas de igrejas vérias. A medida em que ignora a cultura, menospreza a
identidade étnica’, desloca a lingua e impede a autonomia indigena, a educagdo escolar
anteriormente imposta atende aos interesses dominantes de moldar o indigena para viver na
sociedade ndo-india estruturada no individualismo, na competi¢do e acumulacido de bens,

esteios de vida estes opostos aos dos povos indigenas.

Na contramio desta imposicao, a resisténcia indigena manifesta-se silenciosamente quando
os indigenas ignoram ou recusam os conteudos escolares apresentados, na assimilagdo
disfarcada de tais conteidos ou ainda quando re-significam os mesmos, conforme a cultura
deles, para aprendé-los. O malogro da escola colonizadora culmina com a intensificagdo da
luta por uma escola indigena que respeite as pedagogias indigenas, garanta espaco para
reproducao/recriacao/construcdo da(s) identidade(s), da lingua, das tradi¢cdes e dos saberes
indigenas. Tal esfor¢co por este outro modelo de educacdo escolar indigena intensifica-se a

partir de 1970 e € fruto do trabalho e discussdo feitos pelos aliados nao-indios, junto aos

" Os conceitos de cultura e identidade sio abordados posteriormente.
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povos indigenas nas aldeias. Atualmente este movimento congrega tanto ndo-indios quanto
indigenas, sempre com o intuito de que estes ultimos assumam a liderancga desta e de outras

lutas relacionadas aos direitos indigenas.

Conquista desta batalha, a Constituicdo Federal de 1988 supera a perspectiva
integracionista e garante juridicamente uma escola indigena especifica e diferenciada aos
povos indigenas. Apesar de tal avanco, o aparelho burocratico do Estado, que norteia o
sistema educacional brasileiro, ainda impede a efetiva participacao e controle destas escolas

pelos seus verdadeiros donos: os povos indigenas.

Como dito antes, se por um lado ha um movimento declarado de cercear a liberdade e
autonomia indigena na escola, por outro hd um segundo movimento que vai de encontro ao
anterior, partindo dos préprios indigenas, no sentido de garantir o seu espaco na instancia
escolar. E assim que vdrios povos tém assumido a educagdo escolar nas aldeias com
curriculos, calendérios e organizacdo que respeitem as suas culturas e com profissionais

indigenas atuando neste espago.

H4 uma outra faceta, deste processo de apropriacdo indigena da educacdo escolar, que se
refere ao estudo, especificamente, da lingua portuguesa. Atualmente, € na escola que os
indigenas esperam aprender o portugués e junto com ele aprender sobre e entender melhor
o mundo ndo-indio. Entretanto, para o indigena, aprender esta lingua majoritdria nao
significa deixar de lado sua cultura, seu modo de ver o mundo e sua identidade étnica. E

sobre este aspecto que incide esta pesquisa.

No meu trabalho como professora de lingua portuguesa na escola indigena, observei que 0s
textos escritos nesta lingua pelos alunos Tapirapé traziam aspectos relevantes que 0s
distinguiam de um texto produzido por um nido-indio. Identificava um “estilo” Tapirapé
proprio de escrever. Esta observacdo ndo me permitia entender o qué exatamente nos textos
eram marcas deste “estilo” e tampouco o significado disto para os Tapirapé. Mas, foi destas
inquietacdes que surgiu a idéia de analisar com mais vagar os textos destes alunos a fim de,

também, aprender e entender melhor o mundo Tapirapé.
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Deste modo, com inspiracdo nos procedimentos da pesquisa etnogréafica (cf. Erickson,
1984; 1986), examino os textos escritos em lingua portuguesa pelos alunos Tapirapé, com o
intuito de compreender a sua producdo escrita. Focalizarei os aspectos lingiiisticos, que
surgem nestes textos, construindo uma interpretacdo para os mesmos. Para atingir este

objetivo, norteia este trabalho a seguinte pergunta de pesquisa:

Que relacoes podem ser estabelecidas entre cosmologia e identidade indigenas
na producio escrita, em portugués como segunda lingua, de alguns alunos

Tapirapé?

a) Que caracteristicas tém esses textos?
b) Como a cosmologia indigena aflora (ou niao) nos textos?

¢) Como a identidade étnica deixa (ou nao) marcas nos textos?

Por cosmologia entendo o0 modo como um povo age, v€, interpreta e significa o mundo, a
partir de sua cultura. De acordo com as antropdlogas Lallemand (1978) e Lopes da Silva
(1994), a cosmologia € produto e meio de reflexdo de um povo sobre sua vida, sua historia
e sua sociedade que, no correr do tempo e em contato com outras cosmologias, pode ser
reconstruida. Conforme Lallemand (1978) todas atividades sociais de determinado povo
relacionam-se com elementos da cosmologia. Deste modo, nos textos dos alunos, buscarei

elementos do cotidiano que apontam para a cosmologia Tapirapé.

Sobre a identidade, ou identidades, assumo que estas ndo sdo fixas nem dadas, conforme
apontam Moita Lopes (2002), Rajagopalan (2003, 2002/1998) e Hall (2004/1992) e, por
isso, sdo construidas e reconstruidas ininterruptamente ao longo do tempo, sempre em
contraste com outras identidades. A identidade étnica, foco deste trabalho, tem estes
atributos também, e, conforme indica Maher (1996), refere-se a capacidade que um

indigena tem de identificar-se como indio e como nao-indio o seu interagente. Adaptando
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esta ultima frase ao contexto que analiso, a identidade étnica refere-se a capacidade que um
Tapirapé tem de identificar-se como Tapirapé e como ndo-Tapirapé o seu interagente. As
identidades materializam-se no discurso falado ou escrito. Sendo assim, nos textos dos
alunos Tapirapé, focalizarei as marcas da constru¢cdo da identidade étnica, embora possa

haver outras identidades aparecendo nos mesmos.

As defini¢cOes acima sobre cosmologia e identidade serdo mais detalhadas no capitulo 3.
Embora nao sejam abordados na andlise, outros conceitos como cultura e letramento e uma
discussao sobre educagdo escolar indigena sdo também apresentados neste capitulo.
Entendo que estas no¢des fornecem subsidios que ajudardo na compreensao, interpretacio e

andlise dos textos dos alunos Tapirapé.

Retomando a ordem “I1, 2, ...” de apresentacdo dos capitulos, no primeiro capitulo da
dissertacao tento relatar, resumidamente, a histéria Tapirapé de contato com os ndo-indios e
as imensas dificuldades que este contato violento impingiu a este povo. De cerca de 1000
pessoas no inicio do século XIX, a populagdo Tapirapé caiu para 47 no comego da década
de 50. Atualmente, com o apoio das Irmazinhas de Jesus na drea da sadde, esta populagdo
teve sensivel crescimento chegando ao nimero atual de 620 pessoas aproximadamente. Um
“renascer das cinzas” nos dizeres de Heck e Prezia (1998). Entremeio a luta pela
sobrevivéncia, outras lutas surgiram, dentre elas, a luta pela terra. E neste momento
também que ocorre a entrada da escola na vida dos Tapirapé, no contexto da demarcacao da
area Tapirapé-Karaja. Ainda neste capitulo, falo sobre o cendrio sociolingiiistico nas

aldeias.

O capitulo 2 tem duas partes. A primeira parte, (2.1), tem um aspecto mais “intimista”, por
assim dizer, e para sinalizar isso, mudo a fonte da letra. Nele resgato algumas lembrangas
da vida na aldeia. Enquanto relato o inicio do meu contato com os Tapirapé, a chegada a

aldeia, o trabalho na escola e aspectos da convivéncia didria nas aldeias, procuro revelar o
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cendrio em que os registros foram gerados. A segunda parte, (2.2), é dedicada a mostrar
meu olhar retrospectivo sobre a convivéncia com os Tapirapé, ou seja, procuro esclarecer
como a pesquisa foi pensada e organizada apds a saida da aldeia. Falo também dos aspectos

metodoldgicos embutidos nesta sistematizacdo a posteriori € que aportam a analise.

O quarto capitulo refere-se a apresentacdo, andlise e interpretacdo dos textos dos alunos
Tapirapé. Procuro compreender estes textos e para isto construo uma interpretacdo para os
mesmos. Esta interpretacdo permite evidenciar as caracteristicas destes textos, pingar as

marcas da cosmologia assim como as marcas da constru¢do da identidade étnica nos textos.
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CAPITULO I

O POVO TAPIRAPE ONTEM E HOJE

Neste capitulo, narro cenas da histéria do povo Tapirapé, falo sobre a escola Tapirapé e

apresento o cendrio sociolingiiistico nas aldeias.

1.1 Um pouco da histéria do povo Tapirapé

O povo Tapirapé, de origem Tupi (Rodrigues, 1986), falante da lingua Tapirapé, da familia
Tupi-Guarani, vive no nordeste do estado do Mato Grosso (MT) na regido do médio
Araguaia, em cinco aldeias: Majtyritawa (na drea Tapirapé-Karajd) e Tapi’itawa,
Akara’ytawa, Xapi'ikeatdiwa e Wiriaotdwa (estas quatro na &area Urubu Branco).
Semelhante a muitos outros povos indigenas no Brasil, este povo tem uma histéria sofrida
mas também de resisténcia e triunfo em detrimento das dificuldades as quais enfrentou.

Mapa 1
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Segundo relato de antropdlogos e historiadores [Baldus (1970), Wagley (1988),
Comunidade Tapirapé (1996)], em 1600 os Tapirapé viviam numa regido situada entre os
rios Tocantins e Xingu. Posteriormente, alocaram-se nas imediacdes do encontro dos rios
Araguaia e Tocantins e ai mantinham relagdes pacificas com os povos Karaja do Norte e
Kayapé. Vieram em direcdo ao sul para a atual fronteira do Pard e Mato Grosso, margeando
o rio Araguaia, terminando por se instalar definitivamente onde hoje se encontram.

Mapa 2

Alguns fatores desencadearam esta migracdo. As expedi¢des paulistas cujo objetivo era
escravizar indios, isso ja em 1800, é um destes fatores. A medida em que fugiam dos
paulistas, os Tapirapé foram re-encontrando outros povos indigenas que também fugiam de
tais expedigdes, caso dos Kayapé e dos Karaja. Porém, as relacdes com estes, que eram até

entdo pacificas, terminaram em brigas e ataques, de acordo com Comunidade Tapirapé
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(1996). Isto originou outro fator que desencadeou o éxodo Tapirapé: o afastamento
daqueles povos guerreiros. Por fim, em 1900, aproximadamente 1500 Tapirapé agruparam-

se em vdrias pequenas aldeias nas redondezas da Serra do Urubu Branco.

Do periodo que vai de 1910 a 1947, os Tapirapé continuaram a sofrer ataques Kayapo e em
menor escala dos Karaja. Foi também uma época em que muitos nao-indios (missiondrios,
antropdlogos, funciondrios do SPI%, visitantes nacionais e estrangeiros) passaram por
Tapi’itdwa, a maior aldeia Tapirapé naquele momento. Este contato com os ndo-indios
trouxe maldria, gripe e outras doencas que, associadas aos ataques dos outros povos
indigenas ja referidos, fez a populacdo Tapirapé cair para menos de cem pessoas, no final
da década de 40. Os sobreviventes agruparam-se em uma Unica aldeia: Tapi’itdiwa. Em
1947, eles sofreram o ultimo ataque Kayap6 que fez a populacdo diminuir novamente e,
desta vez, se dispersar. Este grupo que contava agora s6 com 47 pessoas foi posteriormente
reunido pelo SPI perto do Posto Indigena Heloisa Alberto Torres, na barra do rio Tapirapé,

e proximo as aldeias Karajd (cf. Comunidade Tapirapé, 1996).

1.2 A luta pela sobrevivéncia e pela terra

Dada a iminente extincdo do povo Tapirapé, freiras da ordem religiosa catdlica -
Irmazinhas de Jesus (doravante Irmazinhas) - passam a conviver com ele a partir de 1952 a
fim de lhe dar assisténcia na drea da saide e reverter este processo. A chegada das
Irmazinhas marca, de fato, o inicio da recuperacdo populacional Tapirapé, populacdo esta
que conta hoje aproximadamente 620 pessoas, como referi antes. Ao contrario de muitas
missoes catdlicas e protestantes, o objetivo da missdo das Irmazinhas € o apoio ao povo e a
convivéncia respeitosa sem doutrinacdo, conversdo, constru¢do de escolas, igrejas ou

hospitais na aldeia. Isso ajudou a elevar a auto-estima Tapirapé e contribuiu para

? Servigo de Prote¢do ao Indio, posteriormente substituido pela Funai (Fundagio Nacional do Indio).
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“preservar”, de certa forma, sua lingua e cultura’. Sobre este assunto, trata Wagley

(1988:210)*

“Quando retornei, em 1965, os Tapirapé asseguraram-me que nao tinham esquecido
seus festivais e cerimdnias. As Irmazinhas de Jesus respeitavam seus costumes e,
como € de hébito, estimulavam os indios a organizarem seus festivais de cangdes,
dangas mascaradas e cerimoniais marcando ritos de passagem. Elas acreditam,
muito corretamente, que tais festivais e cerimonias asseguram aos Tapirapé uma
identidade como povo.”

Concomitantemente a luta pela recuperacdo populacional, havia a luta pela terra. Este
embate permeia a vida dos Tapirapé desde 1960 até os dias de hoje. As Irmazinhas, que
ainda vivem com os Tapirapé, acompanham e assessoram este processo. Em meados da
década de 50, companhias paulistas de colonizagdo obtiveram licenca do governo do Mato
Grosso para comprar e vender terras na regido do Araguaia. Dentro das terras colocadas a
disposi¢do pelo governo, loteadas e vendidas a terceiros, estavam os territorios Karaja e

Tapirapé e a atual cidade de Santa Terezinha.

Deu-se um intenso processo de luta pela terra que, se por um lado, contava com a ajuda de
entidades civis brasileiras e estrangeiras, com o apoio da igreja catdlica da Prelazia de Sao
Félix do Araguaia (doravante Prelazia)5 , por outro lado, contava com a morosidade e falta
de vontade politica da Funai que evitava desagradar aos poderosos interessados nas terras
em questdo. Apesar dos contratempos, os Tapirapé conseguiram, em 1983, a demarcagdo da
Area Indigena Tapirapé/Karajd e sua posterior desintrusdo’. Porém, a drea tradicional

Tapirapé, nas imediacoes da serra do Urubu Branco, ficou fora destes tramites.

3 Uso “preservar’” entre aspas pois entendo que lingua e cultura ndo sio estaticas e, por isso, sofrem mudancas
no decorrer do tempo, a medida em que outros atores sociais entram em cena.

* Vide também Wagley (1988:66; 268).

3 Prelazia é o termo usado na regido para diocese.

® ‘Desintrusdo, desintrusar’ sdo termos que se referem 2 retirada dos invasores das terras indigenas.
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Croqui 1

CROQUI DA AREA INDIGENA TAPIRAPE-KARAJA

LEGENDA
1. ALDEIA MAJTYRITAWA

Apesar de viverem na area Tapirapé-Karaja, os Tapirapé nunca deixaram de visitar sua
terra tradicional e sempre manifestavam o desejo de retornar para este local, posteriormente
denominado 4rea Urubu Branco’. Em 1993, assustados com a invasido € 0 crescente
desmatamento implementado pelas fazendas e por uma usina de dlcool que destruiram
grande parte deste territorio, algumas familias decidem voltar para este lugar e ocupam o
retiro de uma das fazendas invasoras, construido em cima do local onde ficava a antiga

aldeia Tapi’itawa.

" Comunicacio pessoal das Irmazinhas de Jesus.
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A partir deste momento, comegou 0 processo para a demarcacdo da drea Urubu Branco.
Novamente, os Tapirapé tiveram que enfrentar a falta de apoio da Funai e os invasores.
Mas, em 1999, conseguiram a demarcacio de sua drea tradicional. Contudo, ela continuava
invadida. O dinheiro para a indenizacdo das benfeitorias dos invasores nunca safa. Em
2000, cansados da espera, os Tapirapé expulsaram trés grandes fazendas invasoras (Santa
Laura, Codebra, Sapeva) e nestes lugares, fizeram aldeias novas: Akara’ytawa, Wiriaotawa
e Xapi'ikeatawa, respectivamente.

Croqui 2

CROQUI DA AREA INDIGENA URUBU BRANCO

LEGENDA

1. ALDEIA TAPIITAWA

2. ALDEIA AKARAYTAWA
3. ALDEIA XAPFIKEATAWA
4. ALDEIA WIRIAOTAWA

N3ao era tudo. Havia ainda os posseiros e pequenos produtores rurais que invadiam toda a

parte norte da drea. Esta questdo era mais delicada uma vez que envolvia dois grupos
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minoritdrios e excluidos no Brasil: de um lado, os Tapirapé, povo indigena, legitimo dono
da terra e, de outro lado, ndo-indios sem-terra e sem-recursos. Para os politicos de ma-fé da
regido, o problema era um fildo eleitoreiro, por isso, alimentavam a situa¢do, emperravam o
didlogo, incitavam ao conflito e diziam ‘“garantir a permanéncia dos invasores na drea
indigena de qualquer jeito”. Depois de intensa negociacdo, somente em setembro de 2003,
os posseiros foram retirados da drea Urubu Branco e parte deles indenizados®. Atualmente,
os Tapirapé estdo imbuidos em organizar aldeias nesta parte da area a fim de fiscalizd-la e
impedir uma nova invasdo posto que os posseiros expulsos foram abandonados a beira da
BR158 (estrada federal que liga o MT ao Pard), ao invés de terem sido alocados em terras

que garantissem sua sobrevivéncia e evitassem posteriores conflitos.’

1.3 O cenario sociolingiiistico: as linguas faladas na aldeia

Como apontado anteriormente, o povo Tapirapé tem como primeira lingua seu proprio
idioma: o Tapirapé. No entanto, por forca do contato com os ndo-indios, os Tapirapé falam
o portugués, como segunda lingua. Ainda devido a casamentos interétnicos entre os Karaja
e os Tapirapé, em algumas familias encontramos individuos que, além das duas linguas ja

citadas, falam também a lingua Karaja.

Com relagdo a lingua portuguesa, nas aldeias Tapirapé ha muitos interlocutores nao-indios.
Muitos destes vivem permanentemente nas aldeias colaborando na luta pela terra,
exercendo fungdes na escola e no posto de satude, caso das religiosas e dos professores nao-
indios'’. Outros ndo-indios trabalham como chefe de posto e motorista da Funai e ainda
como vaqueiro, sendo este ultimo contratado pelos Tapirapé. Para o lingiiista Paula (2001),

a presenca destas pessoas nas aldeias € conseqiiéncia da falta de uma politica

governamental que efetivamente forme e prepare os cidaddos indigenas para assumir as

¥ Somente alguns posseiros aceitaram a verificacdo de suas benfeitorias para posterior indenizagio. Os outros
se fiavam no discurso de politicos de ma-fé que lhes garantiam a posse da terra indigena.

? De fato, a suspeita dos Tapirapé se concretizou. Em marco de 2004, parte dos posseiros, inclusive os que ja
haviam sido indenizados pelo governo, invadiu novamente a drea, tornando a situacdo ainda mais tensa.

' No contexto Tapirapé, é praticamente impossivel viabilizar um trabalho na satide e na educacdo morando
fora da aldeia, dadas as grandes distancias, a falta de transporte e de recursos financeiros.
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funcdes ocupadas pelos ndo-indios. No final de 1999, houve um acréscimo destes nao-
indios (médicos, dentistas, motoristas, enfermeiras) nas aldeias com a implantacdo pelo

governo do DSEI (distrito sanitdrio de saude indigena).

Além dessas ocasides de contato com o portugués na aldeia, a interacdo nesta lingua
também ¢ feita quando os Tapirapé vao as cidades circunvizinhas as dreas Tapirapé para
fazer compras, receber saldos, jogar futebol, passear, dentre outras atividades. Acrescente-
se ainda as saidas da aldeia, as ocasides em que as liderancas vdo a Sdo Félix do Araguaia,
Cuiabd e Brasilia para encontros com politicos, para falar com autoridades diversas, para
contatar aliados e outros povos indigenas, para fazer cursos ou para tratar de questdes

relacionadas aos interesses Tapirapé.

Tudo isto faz com que os Tapirapé sejam obrigados a entender minimamente o portugués e
a achar meios de se fazerem entender pelos nio-indios nesta lingua posto que o contrario
nio ocorre. As conseqiiéncias da pressdo da lingua portuguesa sobre a lingua Tapirapé
podem ser percebidas no empréstimo de palavras portuguesas ou na mudanca de codigo em
meio a fala Tapirapé, principalmente na fala dos adultos (vide Paula, 2001). Por outro lado,
as criancas comegam a ouvir e a interagir com nao-indios desde muito cedo e assim se
iniciam na aquisi¢ao do portugués. O aprendizado desta lingua se tornard mais intenso na
escola, a partir da 4* série, momento em que os alunos comecam a aprender o portugués

- 11
escrito .

Porém, conforme Paula (2001) nao € o aprendizado do portugués como segunda lingua que
coloca em risco a lingua indigena mas o fato de aquela ter grande chance de se tornar a
primeira lingua das criangas indigenas. Some-se a isto a perda de fungdes da lingua
indigena que também contribui para o desaparecimento da mesma. O autor alerta que a
manutencdo da lingua Tapirapé ndo depende somente do fato de ela ser adquirida como
primeira lingua pelas criancas. Depende de manter as fungdes reservadas a esta lingua na

aldeia e da valorizacao da mesma pelos seus falantes.

"' Via de regra, neste estdgio as criancas aprendem a tradugdo dos nomes de algumas frutas e de alguns
bichos. O trabalho de leitura, compreensdo e escrita de textos em portugués comeca a partir da 5* série.
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Contudo, essa investida da lingua portuguesa, a medida em que causa preocupagdes, impele
o préprio povo a criar estratégias de resisténcia a lingua majoritaria. Uma destas seria a
“tapirapeizacdo” das palavras do portugués ou “adaptacdo fonoldgica dos empréstimos da
lingua portuguesa”, nos dizeres de Paula (2001). Este fendmeno consiste em dar a

prontncia Tapirapé ao vocdbulo estrangeiro.

A resisténcia ao portugués ainda se manifesta em adaptagdes sintdticas da lingua
portuguesa ao padrdo da lingua Tapirapé. Deste modo, no portugués Tapirapé pode se

encontrar frases como a do exemplo'? abaixo:

‘Gorete mordeu cachorro’

para dizer “o cachorro mordeu a Gorete”.

Note-se, além da inversdo da ordem, a auséncia do artigo que ndo tem correspondente na
lingua Tapirapé. De acordo com Paula (2001; vide também Leite, 1977), nesta lingua
predomina o padrio OVS (objeto-verbo-sujeito), assim, em Tapirapé, a frase seria a

seguinte:

‘Gorete ao’o xawara’
Gorete a -0’0 xawara

Nome 3°p.  morder cachorro “o cachorro mordeu a Gorete”

De acordo com Paula (2001), € possivel, no entanto, uma maior variacdo na ordem OVS
uma vez que os prefixos antepostos aos verbos transitivos permitem distinguir o sujeito e o
objeto. Este mesmo autor aponta ainda outra estratégia de resisténcia ao portugués: a re-
significacdo de palavras Tapirapé para denominar coisas novas. Transcrevo abaixo um

exemplo de re-significacdo citado por Paula (2001:28):

"’Criei este exemplo a partir do citado por Paula (2001:22), a saber, “menino mordeu piranha”.
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“Ywyrape

Ywyra -ape

Arvore casca ‘casca de drvore’”

A palavra ‘ywyrape’ re-significada € usada com o sentido de ‘dinheiro’ ou ‘papel’.

Outra estratégia para conter o deslocamento da lingua Tapirapé € a criacdo de neologismos
para os empréstimos da lingua portuguesa. Este ndo € um fendmeno recente, segundo Paula
(2001), mas, atualmente, ele estd em evidéncia na aldeia, pois, um professor Tapirapé13 tem
criado palavras novas para vocdbulos do portugués que nao tém correspondente na lingua
Tapirapé. E um trabalho que envolve as criangas e os jovens Tapirapé que, depois de
fazerem junto com o professor os neologismos, usam estas palavras efetivamente fora da

escola. Assim, tem-se, por exemplo:

tatoyara

tato  -yara

tatu  meio de transporte, veiculo ‘trator’

uma analogia ao animal tatu que revira a terra, como o trator. Vide outro exemplo:

xixinooyara
XiXinoo -yara
libélula meio de transporte ‘helicoptero’

13 O trabalho deste professor foi premiado pela revista Nova Escola em 2003. A equipe da editora da revista
foi até a aldeia filmar e documentar o trabalho realizado na escola. Isto aumentou o crédito a este professor, a
escola assim como impulsionou o uso dos neologismos criados por ele na aldeia.
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Além disso, este mesmo professor Tapirapé tem feito um trabalho com os alunos no qual as
criancas perguntam aos mais velhos as palavras e constru¢des da lingua Tapirapé em
desuso ou que foram substituidas pelo portugués. E uma agio que tem envolvido toda a
comunidade uma vez que os adultos também ficam curiosos para saber o que os estudantes
estdo aprendendo e o que os velhos estdo ensinando. Tal iniciativa tem sido apoiada por

toda a comunidade Tapirapé.

E temerdrio dizer, no entanto, que a lingua Tapirapé pode vir a se extinguir. Parece haver
uma consciéncia por parte dos falantes Tapirapé do perigo da lingua majoritiria e os
esforcos envidados pelos mesmos sdo fatores que sustentam a resisténcia ao portugués.
Outrossim, a histéria do povo Tapirapé é prodiga em exemplos da capacidade de resisténcia
deste povo. As vicissitudes pelas quais os Tapirapé passaram, que culminou na reducgdo de
sua populacdo, ndo foram suficientes para extinguir a lingua Tapirapé e tampouco para
determinar o exterminio fisico e cultural deste povom. Paula (2001) enfatiza, contudo, ser
necessario para a manutengeio15 da lingua Tapirapé que a mesma continue a representar
para este povo um elo de coesdo e identidade étnica e que a ela seja reservada fungdes

significativas na organizacao da vida social Tapirapé.

Com relagdo a escola Tapirapé, da qual falarei no proximo item, a lingua oficial € a lingua
Tapirapé. Toda a alfabetizacdo € feita nesta lingua. As disciplinas ministradas por
professores Tapiralpé16 devem utilizar a lingua indigena. No inicio do ano letivo, hd um
planejamento, com cada professor, dos contetdos a serem ministrados durante o periodo.
Neste momento, faz-se um levantamento das possibilidades de se trabalhar a realidade
Tapirapé a fim de garantir também o uso da lingua indigena. A lingua portuguesa seria
usada apenas nas aulas de portugués. Isto na prética ndo ocorre. Em parte pelos motivos ja

citados anteriormente e em parte porque nao hd material didatico disponivel na lingua

' Sobre o prognéstico da extingdo dos Tapirapé, vide Ribeiro, D. (2002/1970); paginas 232 e 344.

'> Quando uso ‘manutengio’ ndo significa que a lingua Tapirapé serd fossilizada e ndo sofrera modificagdes.
Ao contrdrio, ‘manutencdo’ aqui quer dizer que a lingua Tapirapé pode sofrer modificagdes mas continuard
sendo reconhecida como lingua Tapirapé pelos seus falantes.

' De um total aproximado de 21 professores da escola Tapirapé, 18 sdo Tapirapé e 03 ndo-indios, sendo que
02 destes professores ndo-indios falam a lingua Tapirapé fluentemente.
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Tapirapé para que seja usado nas aulas'’. Apesar do planejamento inicial, os professores
Tapirapé nao sao obrigados a segui-lo e muitos deles acham mais facil recorrer aos livros
didéticos enviados pelo estado, ao invés de eles mesmos prepararem o material. Isto for¢ca o
uso do portugués na sala de aula em disciplinas que normalmente seriam ministradas em

lingua Tapirapé.

Outra faceta da violéncia exercida pela lingua portuguesa € o grande prestigio conferido ao
individuo Tapirapé que fala o portugués. Exemplos desta valorizacdo € o fato de que os
caciques recém escolhidos pela comunidade dominam amplamente a lingua em questdo.
Outros cargos considerados de importancia na aldeia (motorista, agente de satde, agente
sanitarista, dentre outros) também t€m sido oferecidos aos bons falantes de portugués. Junto
a isto, conjuga-se a pressao exercida pelos pais dos alunos que querem que seus filhos
dominem bem a segunda lingua, conforme também observou a lingiiista Dias de Paula
(2001). Deste modo, o professor Tapirapé vé-se obrigado a mostrar que sabe portugués e
nao hesita em fazé-lo na sala de aula. Este fato pode ser ilustrado pelo trecho da vinheta

.18 .
narrativa = abaixo:

... precisei de dar uma aula de reposi¢ao no sdbado de manha. Quando entrei na sala de
aula, fiquei estupefata. O quadro negro estava tomado de lingua portuguesa. Eu sabia que
na noite anterior a disciplina era a lingua tapirapé. O professor organizou um tipo de tabela
com sujeito, predicado, adjetivo, advérbio e todas estas nomenclaturas gramaticais que eu
ndo usava no meu trabalho. Para maior gravidade, ndo eram frases, eram palavras soltas.
Resolvi esperar os alunos chegar e assim que a turma entrou para assistir minha aula,
apontando o quadro, perguntei qual era a aula que eles tinham tido na noite anterior. O
siléncio foi constrangedor mas eu ndo me movi e esperei a resposta. Os alunos perceberam
que eu nao tinha gostado da situacdo e timidamente um deles respondeu que a aula que eles
tinham tido era de lingua Tapirapé...

(vinheta construida a partir de trecho de diario de 16.10.99)

A vinheta acima reflete como o portugués € prestigiado na aldeia e revela a preocupagdo do

professor indigena com a aprendizagem da lingua portuguesa pelos alunos Tapirapé, tanto

"7 Na lingua Tapirapé ha uma cartilha de alfabetizacdo e o livro Xanetawa Parageta que traz alguns mitos em
lingua Tapirapé e a versao dos mesmos em portugués. H4 uma grande dificuldade em se conseguir verbas do
estado para a impressdo destes materiais, tanto que ha um livro sobre o ciclo de festas Tapirapé feito por um
professor Tapirapé, juntamente com seus alunos, que aguarda verba para publicacdo desde 1998.

'8 No capitulo 2 falarei como foram construidas as vinhetas narrativas.




27

que ele dedicou uma parte de sua aula de lingua Tapirapé para tratar do portugués. Este
acontecimento elucida, sobretudo, as expectativas quanto ao ensino de portugués na aldeia,
ensino este que deve ser ensino da gramatica do portugués, em conformidade com os

curriculos tradicionais das escolas das cidades.

Reforco que este acontecimento é conseqiiéncia da pressdo externa e do preconceito dos
ndo-indios que vivem nas cidades vizinhas as dreas Tapirapé. Deste modo, muitas
cobrancas pesam sobre a variante de portugués falada pelos Tapirapé (que no entender
destes ndo-indios ndo € um “portugués bem falado™) e fazem com que os Tapirapé duvidem
da qualidade do modelo de escola implantado na aldeia, obviamente diferente daquele
implantado nas cidades”. A postura do professor evidenciada na vinheta é fruto destas
cobrancas e destaca também uma critica ao trabalho que eu vinha desenvolvendo com os
alunos, uma vez que ndo tinha por habito utilizar a gramdtica como ponto de partida para o

ensino do portugués.

1.4 A escola Tapirapé

A escola Tapirapé surgiu no contexto da demarcacao da area Tapirapé-Karajd, no inicio da
década de 70. Os Tapirapé sentiram a necessidade de conhecer mais a linguagem e o
“pensamento” dos ndo-indios para que pudessem lutar pela sua terra que estava sendo
invadida por empresas de colonizacdo, como dito antes. Pediram, entdo, as Irmazinhas que
arrumassem professores para eles. Elas, por sua vez, levaram o pedido a Prelazia que
providenciou a vinda de educadores para morar na aldeia e dar inicio ao processo de
escolarizacdo. Desde o inicio, o trabalho na escola, baseado na pedagogia de Paulo Freire,
priorizou o respeito a cultura e o ensino na lingua Tapirapé (cf. Paula, 2001; Dias de Paula,

2001).

' Dado o estigma contra os indigenas, a opinido dos ndo-indios (que ndo vivem na aldeia) sobre a escola
Tapirapé parece ser importante para legitimar ou ndo a mesma. Em 2000, sete professores Tapirapé
comecaram a cursar o 3° grau indigena na Universidade Estadual do Mato Grosso. Durante o curso, os
professores universitarios ndo-indios disseram aos graduandos Tapirapé que a escola deles € referéncia de boa
escola indigena no Brasil. S6 a partir deste acontecimento € que os Tapirapé comegaram a elogiar sua escola.
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Durante muito tempo, a escola Tapirapé foi mantida pela Prelazia a fim de se evitar o
controle da mesma pelas secretarias de educac¢do, dos municipios anti-indigenas
circunvizinhos a aldeia. No inicio da década de 80 a escola foi estadualizada. Atualmente,
ela atende aproximadamente 200 alunos desde o pré até o ensino médio. As disciplinas
constantes no curriculo escolar sdo geografia, histéria, ciéncias, matemadtica, lingua
Tapirapé, manejo agro-florestal e lingua portuguesa. Todas sdo ministradas por professores
indigenas, na lingua Tapirapé, exceto a disciplina lingua portuguesa, geralmente lecionada
por um ndo-indio. O diretor, o secretdrio, a merendeira e os demais funciondrios sdo
também Tapirapé e indicados pela comunidade, assim como todos os professores. No caso
do professor, apds a indicag¢do, o candidato comega a estagiar com outro professor mais
experiente antes de assumir uma turma, configurando-se a formacdo em servico. Quanto
aos professores ndo-indios, estes também sdo avaliados pela comunidade antes de serem

aceitos pela escola.

A escola Tapirapé tenta ser autdnoma. Digo tenta, pois, hd muitos entraves burocraticos do
estado que cerceiam esta autonomia. Dentre estes entraves estdo abertura e manejo de
contas bancérias diversas para fins variados, preenchimento de papelada burocrética
(censos, didrios, previsdes orcamentdrias, notas fiscais, etc), prestacoes de conta detalhadas
das verbas enviadas a escola pelo estado; adequacdo dos usos destas verbas as normas
estaduais pré-estabelecidas, formuladas para as escolas ndo-indias e estendidas as escolas
indigenas. Alia-se a isto tudo, o pressuposto de que os indigenas devem dominar
amplamente o portugués e, no caso, também dominar o jargdo escolar, nem sempre

acessivel a falantes de outra lingua.

A comunidade Tapirapé, apoiada pela Constituicio Federal de 1988, busca moldar as
normas impostas a realidade Tapirapé. Exemplo disso € o uso do dinheiro destinado a
compra da merenda. Ao invés de comprar toda a merenda na cidade, prioriza-se a compra
de géneros produzidos na aldeia (peixe, banana, mandioca, caga, etc). Comprovar estes
gastos através de notas fiscais € um complicador para esta empreita mas € uma tentativa de

minimizar a insercao na aldeia de géneros alimenticios alienigenas aos habitos alimentares

Tapirapé. Outro exemplo recente deste “moldar de normas” deu-se quando os professores
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Tapirapé reivindicaram e comegaram a fazer uso de sua lingua na confeccio dos relatérios
de atividades e das avaliagdes descritivas dos alunos que até entdo eram elaboradas na
lingua portuguesa, a fim de facilitar uma suposta fiscalizagdo por parte do estado.
Escrevendo na sua lingua, os professores melhoraram a qualidade destes textos e ainda
sentiram-se valorizados quando viram que poderiam usar a lingua Tapirapé para esta

finalidade®.

Estas questdes e todos os assuntos referentes a escola (organizacdo do calendario,
disposicdo das salas, uso das verbas, distribui¢do de aulas, problemas entre professores e
alunos, prestacdo de contas, avaliacio e escolha de professores, diretores e outros
funciondrios) sdo discutidos em reunides nas quais toda a comunidade Tapirapé participa
ativamente, opina e decide o que € melhor para o povo; reunides que podem levar horas a

fio, dias até, numa busca constante de uma escola indigena especifica e diferenciada.

20 sistema de avaliacdo na escola Tapirapé é descritivo e bimestral. Ao invés de notas, descreve-se o
processo de aprendizagem do aluno. Além desta avaliacdo, o professor deve apresentar um relatério descritivo
das atividades desenvolvidas durante o bimestre.
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CAPITULO 11

A CONVIVENCIA COM OS TAPIRAPE

Inicio este capitulo narrando algumas cenas da convivéncia com os Tapirapé. A narrativa
fugird ao padrdo académico de escrita e, por isso, no item 2.1 uso outro tipo de fonte para a
letra. A partir do item 2.2 retomo o padrdo de escrita académico e a letra volta a fonte
normal. Neste item falarei sobre o desenho da pesquisa e sobre algumas questdes

metodoldgicas.

2.1 Lembrancas da vida na aldeia

2.1.1 O inicio do meu contato com o povo Tapirapé

A oportunidade de ir viver com os Tapirapé surgiu em 1998. Neste ano,
estava concluindo o curso de graduacao em linglistica, na Unicamp.
Tinha aprendido um pouco sobre os povos indigenas em algumas
disciplinas do curso e através de um trabalho de iniciacao cientifica2l.
Achava a tematica indigena interessante, mas faltava a coragem para me

embrenhar nela.

Certo dia, um professor me falou de uma proposta de trabalho no Mato
Grosso. Havia um povo indigena, o povo Tapirapé, que estava precisando
com urgéncia de uma professora de portugués e teria que morar na aldeia.
Disse a ele que tinha interesse em conhecer mais a oferta e que ela era um
desafio para mim, pois, o MT era muito longe de Campinas e o calor la

deveria ser muito! Apenas nessas duas coisas consegui pensar num

2l«Algumas relagdes entre letramento, bilingiiismo e construcio de identidade no contexto escolar indigena: o
ponto de vista do professor”, bolsa IC, financiada pela Fapesp, processo n° 98/05096-4, inserida no projeto
Vozes na Escola, coordenado pela Profa. Marilda do Couto Cavalcanti.
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primeiro momento, o clima e a distancia, sem vislumbrar a dimensao do

que seria trabalhar com um povo indigena.

O professor me pds em contato com algumas pessoas que ja trabalhavam
com os Tapirapé. Conversei primeiramente com uma moc¢a que acabara de
sair da aldeia e ela me contou um pouco sobre o trabalho. E foi s6. Estava
tudo muito nebuloso e parecia que a estoria nao desenrolava. Fui reclamar
ao professor da falta e demora no contato. Ele alertou que era assim
mesmo e tentou acalmar minha pressa e afobacao. Ainda assim, disse que
ligaria para uns amigos e que eu esperasse um pouco. Esses amigos eram
os educadores responsaveis pela instalacdo da escola Tapirapé e que ainda
moram na aldeia. Na época, eles estavam em Goidnia o que facilitou as
conversas por telefone e depois por e-mail. A partir deste momento,
comecei a sentir mais firmeza na proposta e depois de cinco meses de
conversa e leitura de alguns trabalhos sobre os Tapirapé, os educadores
me propuseram uma visita a aldeia. Fiquei radiante! Mais pela aventura do
que por qualquer outra coisa, afinal, era a primeira vez que pisaria num

lugar assim!

Encontramo-nos em Goiania e de la seguimos ao MT. A viagem parecia nao
ter mais fim! Calor e poeira infernais ja que as estradas desta regido sao de
terra, esburacadas e muitissimo mal cuidadas. Da janela do 6nibus via o
desmatamento e as queimadas. Estava tudo cinza! Era o periodo da seca e
o costume local € atear fogo aos pastos e rocas de toco. Quase sempre
essas queimadas fazem um estrago tremendo, pois, acabam incontrolaveis.
Além do prejuizo para a fauna e a flora, muitas pessoas perdem toda a
roca, toda a criacao, a casa e até a vida. Assim, presenciava quilometros e
quilometros de cemitérios de florestas ja que em muitos lugares sobravam
troncos rentes ao chao possibilitando identificar a densa mata que havia
ali antes. Vez por outra, encontravamos caminhodes carregados de toras de

madeira. Em alguns pontos da beira da estrada, havia também correntoes
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que, anexados ao trator, serviam para desmatar. Apos vendida a madeira,
planta-se pastos nestes locais, impossibilitando a rebrota e reconstituicao

da vegetacao original.

Depois de quase 50 horas de viagem, contadas a partir de Campinas,
chegamos em uma cidade chamada Confresa, a 35 km de distancia da
aldeia Tapi’itawa, no Urubu Branco. Tomamos uma caminhonete fretada e

depois de mais ou menos uma hora e meia de viagem, chegamos a aldeia.

Caia um chuvisqueiro. Um dos primeiros depois de uma estiagem de seis
meses. A chuva rala, o cheiro da terra molhada e intmeras criancas
Tapirapé brincando, correndo nos terreiros, alegres e sorridentes, compos
a cena de “boas-vindas”, inesquecivel para mim! Paramos na residéncia
das Irmazinhas de Jesus onde ficariamos hospedadas. Uma moradia igual

as outras da aldeia: de adobe, chao batido e coberta de palha.

Foto 1- Casa em construcao (Majtyritawa, 1998)
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Em fracoes de segundo, a casa lotou de gente, principalmente criancas que
queriam ver as recém-chegadas. Depois desta acolhida inicial, fomos ao
banho. Nada de chuveiro com agua quente, ja que na aldeia nao ha
energia elétrica, mas, melhor que isto, um lago de aguas limpidas e claras
que nos permitiam ver os peixinhos ao fundo. Muito reconfortante e

revitalizador foi esse banho!

Voltamos para casa e o jantar ja estava pronto: arroz, feijao-andu, carne
de veado. Depois, a primeira dormida na aldeia! Usavam-se redes ao invés
de camas. Pensava eu que nao fosse conseguir dormir, tinha medo de cair,
achava que nao dava para estabelecer movimentos dentro da rede...
aquelas “idéiazinhas urbanas”, carregadas de preconceitos. Nada disso
aconteceu. Em parte porque o cansaco ajudou a pegar no sono logo e por
outro lado, numa regido tao quente, € muitissimo mais confortavel dormir

na rede do que na cama.

No outro dia, fomos andar pela aldeia uma vez que o objetivo da minha
visita era que os Tapirapé me conhecessem e vice-versa. Pude visualizar
melhor o espaco. As casas eram dispostas em circulo e no centro a takara
- casa cerimonial ou casa dos homens - feita toda de palha e na qual, ja
haviam me avisado, s6 os homens podiam entrar. Ao fundo da aldeia,

erguia-se majestosa e imponente a Serra do Urubu Branco.

Casa por casa, os educadores me apresentavam aos Tapirapé, na lingua
indigena, explicando quem eu era, o que fazia e o que pretendia la. Alguns
Tapirapé falavam em portugués comigo, em geral os homens. Mas a

maioria s6 me observava. Depois de dois dias nesta aldeia seguimos para a



34

aldeia Majtyritawa, a 200 km de distancia por via terrestre??, situada na

area Tapirapé-Karaja, proxima a cidade de Santa Terezinha.

Foto 2 — Homens dancando no terreiro da Takara (Tapi’itawa, 2004)

Era uma aldeia semelhante a outra s6 que com mais moradores. No lugar
da serra, havia o rio Tapirapé e o rio Araguaia, equivalentes em beleza e
imponéncia. Hospedamo-nos na casa dos educadores. A residéncia ja
estava fechada havia algum tempo e por isso tinha po por todos os cantos,
casas de cupim e matinhos nascendo no chédo. Tivemos que torna-la
habitavel. Enquanto faziamos a limpeza, varias criancas se achegaram e
sentaram-se no chao, uma “platéia-mirim” que oscilava entre 15 e 20
criancas. Observavam cada gesto meu e comentavam aos cochichos. Nao

raro os comentarios eram seguidos de muitas risadas. O sorriso € uma

2 Em época de seca, leva-se 6 horas aproximadamente para percorrer este trecho de carro. Na época das
chuvas, o tempo de viagem & praticamente indeterminado.
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caracteristica marcante do povo Tapirapé. Sempre carregam um SOrriso
cativante no rosto! Tém um bom-humor invejavel e uma capacidade
inenarravel de rir e zombar de tudo e de todos o que, as vezes, pode

desconcertar quem nao esta acostumado.

A proximidade do rio tornava o local mais quente e propicio ao “martirio
dos chegantes”, os mosquitos, de variados tipos, dentre eles as muricocas,
transmissoras de malaria. Contatos com natureza a parte, o processo
nesta aldeia foi como na outra: conversar com os habitantes da aldeia e
com os professores, conhecer mais o funcionamento e a historia da escola

Tapirapé.

Fora organizada uma reunido com os professores para uma conversa
comigo. Nesta reuniao, falaram de suas expectativas sobre o meu trabalho
e eu falei das minhas. Além das aulas, eles queriam também assessoria
nos servicos da secretaria. Como era a primeira reuniao em que
participava como candidata a professora pediram que eu falasse primeiro.
Depois de falar sobre mim, esperava a apresentacdo deles e estava aflita e
impaciente com o fato de os professores ficarem conversando em lingua
Tapirapé por varios longos minutos. Precipitadamente, disparei logo:
“vocés nao vao se apresentar?” Seguiu-se um siléncio constrangedor.
Explicaram que estavam combinando entre eles como seria a
apresentacdo, quem falaria primeiro, o que iriam falar... Eram as minhas
primeiras licoes no mundo Tapirapé: nao interferir, saber esperar, saber
ouvir, saber combinar junto e, principalmente, respeitar o tempo deles que

nao é imediatista como o nosso.

Entremeio a estas conversas, os Tapirapé me diziam que tinhamos muito a

aprender juntos:
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“vocé vai ensinar portugués para noés mas também vai aprender

muito com a gente”

(Xario’i Tapirapé, secretario da escola e cacique de Majtyritawa).
(Notas de campo: outrubro/1998)

Ao fim da reunido, assumi o compromisso de retornar no outro ano para
lecionar o portugués as alunas e alunos Tapirapé de 5% a 82 séries,

conforme a vontade deles.

2.1.2 A chegada a aldeia e o trabalho

Em 1999, logo apés minha formatura, segui rumo a aldeia. Nesta época,
escutei muitas frases “estimuladoras” do tipo: “O qué vocé vai fazer num
lugar desses com essa gente?”, “Esta fugindo do qué?”, “Enlouqueceu?”,
“Que excentricidade!”, “De qué adiantou tanto estudo?”, “Vocé € muito
fragil, nao vai agiientar...”. Nao dei ouvidos e nem discuti muito, pois, no
fundo entendia que estas observacoes eram frutos do grande preconceito

da nossa sociedade em relacao aos povos indigenas.

Além do desejo de conviver com os Tapirapé, encarava a ida para a aldeia
como uma alternativa ao modelo econoémico vigente, ditador de um
excessivo consumismo, que impoe aos recém-formados a busca incessante
de aquisicao de bens (carro, apartamento, etc), em detrimento de

aperfeicoamento humano e as custas de horas escravizantes de trabalho.

De fato, a oportunidade de morar trés anos (1999 a 2001) com os Tapirapé
proporcionou-me uma aprendizagem multifacetada. Por um lado, o
convivio com um povo indigena, de cultura, lingua, costumes diferentes
faz-me questionar os referenciais apresentados pelo mundo néao-indio

ocidental-capitalista e, sobretudo, alimentam em mim o anseio por um
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mundo menos excludente, mais respeitoso e justo para com os povos

indigenas e, por conseguinte, para com todas as outras minorias.

Por outro lado, la encontrei uma equipe do Conselho Indigenista
Missionario (doravante CIMI)23 que ja trabalhava com os povos Tapirapé e
Karaja. A convivéncia com estas pessoas ensinou-me, na concretude do
dia-a-dia, a agir no mundo indigena. Estes companheiros forneceram
ainda exemplos de atitude e firmeza frente as dificuldades do trabalho
indigenista, além de subsidios a reflexdo sobre minha pratica de trabalho

na aldeia?4.

Além disso, nesses anos, o contato esporadico com a Prelazia de Sao Félix
do Araguaia me permitiu conhecer um outro tipo de igreja catdlica, Igreja-
Povo, verdadeiramente comprometida com os excluidos. Por fim, a
convivéncia mais proxima com a Mae-Natureza, além de embevecimento,
reforcou em mim a necessidade de luta pela sua preservacao bem como
aumentou a responsabilidade de congregar outras pessoas para a busca

de atitudes concretas que nos levem a um coexistir sem destruir.

Minha chegada definitiva ao MT coincidiu com o fim da época das chuvas,
fim do inverno, como dizem na regido. A chuva intensa deteriora mais
ainda as estradas. Muitos atoleiros, pontes quebradas e varias
comunidades isoladas por causa destas condicoes. Nao era dificil constatar
que o nordeste do Mato Grosso € uma regiao esquecida pelas autoridades,
e o povo, a grande vitima deste descaso, sofre continuamente pela falta de
infra-estrutura basica em todos os sentidos! De outra parte, a natureza

estava exuberantemente verde! Muitas flores vistosas, aromas diferentes,

# O CIMI é uma organizacio ndo-governamental cat6lica que atua junto aos povos indigenas no Brasil.

# Ao chegar 2 aldeia, fui incorporada a equipe do Cimi (Equipe Tapirapé-Karajd) formada por dois leigos que
trabalham na escola Tapirapé, cinco religiosas da ordem das Irmazinhas de Jesus que assessoram os Tapirapé
na questdo da satde e da terra, duas religiosas que atuavam junto ao povo Karaji e uma leiga que também
atuava junto a este dltimo povo.
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passaros alegres e festivos, rios cheios e pequenos lagos e ribeirdes que

voltaram a correr depois de alimentados pela chuval

O que se seguiu foi um dificil periodo de adaptacao a nova vida, como era
de se esperar. Muitas novidades ao mesmo tempo e muitas preocupacoes
exageradas no mais das vezes. Nao tinha experiéncia de sala-de-aula e isto
me angustiava muito. Esforcava-me para entender a realidade Tapirapé,
pois, entendia que sem este conhecimento nao daria boas aulas.
Preocupava-me excessivamente com as “gafes culturais” o que néao
adiantou de nada porque elas ocorriam mesmo uma vez que o contato
entre individuos de culturas distintas implica também em conflito.

Todavia, bem lentamente, fui descobrindo os caminhos.

Meu horario de trabalho fora organizado de forma que eu ficasse 15 dias
em cada aldeia. Apos cada periodo, passava pela cidade a fim de comprar
provisdbes e tomava uma conducdo rumo a outra aldeia. E assim foi,
sucessivamente, durante os trés anos em que ai estive. Estas idas e vindas
foram de importancia vital para que mantivesse contato com todo o povo
que, inicialmente, dividia-se em apenas duas aldeias: Tapi’itawa e
Majtyritawa. Como dito anteriormente, apenas em 2000, eles criaram
novas aldeias nas sedes das fazendas invasoras para facilitar a defesa da
terra. Contudo, meu trabalho continuou concentrado em Tapi’itawa e

Majtyritawa.

Ja nos primeiros dias desta estada definitiva na aldeia, percebi algo
diferente do que tinha visto na minha primeira visita. Havia um certo
siléncio, mulheres com cabelos raspados. Tratava-se de um luto pela
morte precoce de uma mocinha, ocorrida dias antes de minha chegada. O
luto Tapirapé dura trés meses e neste periodo a familia chora o seu morto
e a aldeia guarda siléncio. Nao ha festas, nem brincadeiras. Os mortos sao

enterrados dentro de casa. Para nods, que nos livramos logo de nossos
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mortos em cemitérios bem longe de casa, parece absurdo este
procedimento. Os Tapirapé me explicaram que nao ha motivo para
enterrar o falecido fora de casa porque ele continua sendo parte da familia,
mesmo depois de morto. Além disso, se o cemitério esta longe das vistas
fica dificil cuidar da sepultura para que nenhum bicho mexa nela. Fiquei
encantada com a logica da explicacao e, principalmente, com o luto

coletivo, solidario, de um povo inteiro, por tao longo tempo!2>

Comecei as aulas nas aldeias em meio a este acontecimento e cercada por
auspiciosas borboletas amarelas. Centenas delas que aparecem ao abaixar
das aguas, sinalizando o inicio da estiagem. Tentava prestar atencao ao
dia-a-dia da aldeia (pescaria, cacada, época de colheita de alimentos,
fenomenos da natureza) para que pudesse usar o cotidiano como objeto de
trabalho nas aulas de portugués e observava o trabalho dos outros
professores. Deste modo, fui contornando minha inexperiéncia e a falta de
material didatico especifico para ensino de portugués destinado a falantes
de lingua indigena. A escola até recebia livros do estado, mas com as
nossas visoes de mundo. Visdes estas da regidao sudeste! Diga-se de
passagem, bem diferente da visdo de mundo da regido centro-oeste, e

muito, mas muito distante da realidade indigena.

Procurava também abordar temas nos quais os Tapirapé precisassem
usar, na pratica, a lingua portuguesa. Desta maneira, lia-se, discutia-se e
escrevia-se nas aulas sobre assuntos relacionados a invasao das terras
indigenas, ao impacto de obras governamentais; refletia-se sobre o
estatuto do indio e assuntos inerentes as politicas publicas relativas aos
cidadaos indigenas, dentre outros temas gerais de interesse dos povos
indigenas. Para estas discussoes, me apoiava em revistas e jornais que

tratavam destes assuntos como o jornal Porantim, a revista Mensageiro, o

0 luto s6 é quebrado quando o lider religioso vai ao terreiro da casa dos homens e canta exortando a todos
que é o momento de parar de chorar. E uma cerimdnia denominada pelos Tapirapé de “dar alegria”.
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jornal Alvorada2® e outros materiais com os quais tinha contato. A escola
nao pode estar alheia as questoes primordiais de sobrevivéncia de um povo
e as agressoes dos nao-indios para com os indigenas parecem nao ter fim.

Dois exemplos concretos desta agressao presenciei enquanto vivi na aldeia.

Os Tapirapé viviam um clima tenso por causa da nao conclusao da
demarcacao da area Urubu Branco e, sobretudo, por causa da invasao da
mesma. O conflito, como exposto anteriormente, era alimentado pela
morosidade da justica e por interesses espurios de politicos de ma-fé que
instigavam os invasores contra os Tapirapé, dificultando o dialogo e a
retirada daquelas pessoas do local. Inumeras vezes foram enviados, as
autoridades competentes, documentos reivindicando agilidade no
processo. Incansavelmente as liderancas Tapirapé iam a Cuiaba e Brasilia
no intuito de resolver pacificamente o problema sem, no entanto, serem

atendidas nas suas legitimas reivindicacoes.

Quando este assunto era trabalhado na aula, a juventude Tapirapé
mostrava grande clareza quanto ao problema e muita lucidez nos
argumentos para a defesa de sua terra. Mesmo diante de tanta tensao e
violéncia, os Tapirapé nunca agiram com truculéncia e arrogancia. Ao
invés disso, muitos estudantes em suas falas e textos, demonstrando a
opinido do povo com relacao ao assunto, diziam até ter pena de alguns
invasores porque estes eram, na sua maioria, gente pobre que estava
sendo enganada pelos politicos. Altruismo que poucas vezes percebi entre
os nao-indios, mais admiravel ainda quando constata-se que terra para os
indigenas nao significa simplesmente um pedaco de chao, passivel de ser
explorada para o lucro ou de ser vendida, mas ao contrario, sem preco,
pois, eles se sentem como parte desta terra e coexistem respeitosamente

com ela.

26 Os dois primeiros sdo publicacdes do Cimi e o dltimo, publicacdo da Prelazia de Sdo Félix do Araguaia.
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Outra grande ameaca ao povo Tapirapé, discutida muitas vezes em aula, €
a construcao da Hidrovia Tocantins-Araguaia. Trata-se de um projeto
inserido no programa Avanca Brasil, do Governo Federal, que quer fazer
dos dois rios um canal para escoamento de soja. Onze povos indigenas
(Bororo, Karaja, Karaja do Norte, Javaé, Ava-Canoeiro, Tapirapé, Xavante,
Xerente, Apinajé, Krikati e Kraho), além dos ribeirinhos, serao atingidos ao
longo da hidrovia. Apesar de terem as suas terras invadidas pela obra,

estas pessoas sequer foram consultadas pelos empreendedores2?.

Junto com a hidrovia vem uma destruicdo sem precedentes pela
desestruturacao do meio social e ambiental adjacentes ao “canal”. Dentre
outros impactos ambientais, a dinamitacdo de pedrais e dragagem para
aprofundamento do leito do Araguaia e do Tocantins diminuira a
quantidade de agua nas margens destes rios. Isto provocara, a médio e
longo prazo, o secamento de lagos e riachos que funcionam como bercarios

de peixes, tartarugas, passaros e outros animais.

Além disso, prevé-se também a implantacdo da monocultura de soja que, a
medida que favorece os latifundiarios, desemprega e expulsa os pequenos
produtores rurais de suas terras, contamina solos, ar e agua com
agrotoxicos e sementes transgénicas, com a agravante de se sobrepor as
matas e aos ultimos redutos do cerrado brasileiro, este ja em extincao.
Uma violéncia irreversivel, de proporcoes inimaginaveis, que culminara no
exterminio de espécies vegetais bem como de espécies da fauna aquatica e

terrestre.

No tocante as terras indigenas, além das conseqUiéncias acima e da

invasao que o proprio estado implementa ao impor o projeto, ha o risco

7 Vide também os documentos: Declaracao dos filhos do rio (CIMIa, 2000) e Relatério da Audiéncia Popular
sobre a Hidrovia Araguaia-Tocantins (CIMIb, 2000).
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iminente de invasao destas terras por parte das pessoas que serao atraidas
pela construcao da hidrovia em busca de emprego. Nao se prevé no projeto
infra-estrutura para atender esta demanda, nem medidas que evitem o
inchaco e ocupacao desordenada das cidades circunvizinhas e tampouco
outras alternativas de trabalho para estas pessoas, ao término da

construcao da obra, caso ela seja construida.

Entremeio a fraudes no EIA-RIMA28 (CIMIb, 2000) e recusa a discussao
com as comunidades atingidas através de audiéncias publicas, o discurso
oficial, os latifundiarios e as multinacionais detentoras das patentes de
agrotoxicos e sementes transgénicas apontam o empreendimento como
“solucao miraculosa” para os problemas da regidao. Tudo isso contribui
para que o sentimento anti-indigena cresca uma vez que 0S povos
indigenas, oponentes a construcao da hidrovia, sao considerados entraves

ao tipo de “progresso e desenvolvimento” apresentado.

Torna-se evidente que a Hidrovia Tocantins-Araguaia, a muito custo
embargada por uma liminar passivel de ser derrubada a qualquer
momento, constitui-se numa ameaca terrivel de morte aos indigenas

atingidos.

Toda esta luta me animava, acrescentada a grande sede de aprendizagem
espelhada nos olhos das alunas e alunos Tapirapé, sempre muito
responsaveis, interessados, num esforco continuo e incansavel de resolver
as atividades propostas, mesmo que encontrassem dificuldades. Assim, o
trabalho foi caminhando ao mesmo tempo em que tentava driblar minha
inexperiéncia como professora, minha ignorancia sobre o mundo Tapirapé

e os embaracos que me advinham de ambas.

* EIA-RIMA ¢ o estudo de impactos ambientais e relatério de impactos no meio ambiente.
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A falta de experiéncia em ser professora contribuia para alguns equivocos
e, nao achava meios, por exemplo, de elaborar exercicios nos quais 0s
alunos exercitassem sua oralidade. Era dificil fazer os aprendizes falar,
principalmente as mulheres. Nao pelo fato de nao saberem o portugués,
mas devido a timidez e outros fatores culturais que muitas vezes eu nao
alcancava. Havia uma aluna, uma jovem mae de familia, que nao “abria a
boca” em sala de aula. Quando muito dirigia-se a mim em lingua Tapirapé.
Um dia passeava pelas casas e cheguei até a casa dela. Espantosamente
ela, sorridente, desatou a conversar, em portugués!, comigo. Naquele
momento estavamos sos, sem expectadores. Na aula, ela sentia-se
intimidada pela presenca dos colegas, principalmente dos colegas homens.
Nao compreendia que normalmente sao eles, e nao as mulheres, quem
tomam a iniciativa de falar com o estrangeiro e, no caso, eu era a

estrangeira.

2.1.3 Mais uma faceta da convivéncia com os Tapirapé

Conforme o tempo foi passando, fui compreendendo algumas facetas do
cotidiano Tapirapé. A partilha é uma delas. De vez em quando, aparecia na
minha casa um peixe, uma fruta ou pedaco de caca, na maior parte das
vezes levados pelas criancas a pedido das maes e avdos. Na aldeia, o
costume € sempre dar de comer aos vizinhos mais proximos e aos
familiares. Este € um mecanismo de troca uma vez que a pessoa que
recebe o presente devera em algum momento retribuir. Além disso, €
considerado feio, e totalmente contra os principios Tapirapé, acumular
bens, principalmente os géneros alimenticios. Assim, os produtos da rocga,
a caca, os peixes sao divididos. Com relacao a este costume, as vezes,
surgiam conflitos entre eu e os Tapirapé, pois, nem sempre queria

’7'

partilhar “tudo



44

Outra faceta da vida Tapirapé € o cuidado especial com a familia, centro da
vida Tapirapé. E por isso eles nao se cansavam de perguntar sobre a
minha. Achavam um absurdo o fato de eu “ja ter passado da hora de
casar”, estar sozinha e longe dos pais, solteira e sem filhos. Isto porque
eles consideram triste fazer qualquer coisa sem companhia e, por isso,
sempre andam em dupla ou grupo. Por outro lado, o casamento e os filhos
significam muito na vida dos homens e mulheres Tapirapé. A vida dos
jovens € uma preparacao continua para o matrimoénio. De minha parte,
tentava explicar, sem convencé-los, que, hoje em dia, na sociedade nao-

india € comum mulheres solteiras, sem filhos e longe dos pais.

Estas conversas normalmente ocorriam nos terreiros das casas deles.
Eram as boas ocasides de ficar a par da vida da aldeia. Antes de comecar
as atividades diarias e a tardezinha, os Tapirapé sempre se reunem na
casa das matriarcas para esse “bate-papo”, sem preocupacao com as
horas. Nestes momentos, discute-se de tudo, desde fofocas a assuntos
mais sérios, num exercicio constante de dialogo. Mesmo as criancas néao
sao alijadas deste processo, estdo sempre em volta observando, ouvindo e

aprendendo com os adultos. E a pedagogia Tapirapé em acio!

As criancas eram minhas eternas companheiras! Estdo sempre em “bando”
e raramente me deixavam sozinha. Eram, na verdade, os olhos dos pais
que, a guisa de cuidado, precisavam saber o que eu andava fazendo e o
que acontecia em minha casa! Esse cuidado percebi um sem numero de
vezes nas visitas, na oferta de alimentos, na simpatia e delicadeza com que
me tratavam. Mas ele me ficava mais evidente quando saia com os
Tapirapé para alguma caminhada na mata ou pescaria. Eu me sentia, de
fato, “a mercé” do cuidado deles nesses passeios. Para quem nao conhece,
a mata € um labirinto, com os mais variados perigos e eles me orientavam
o tempo todo, temendo que algo me acontecesse. Nessas horas eram eles

que esperavam “meu tempo”. Andar na mata nao é tao facil como andar no
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asfalto e eu atrasava o ritmo de caminhada. Embora pacientes, riam-se de

minha lentidao.

Apesar da amizade, do cuidado constante deles para comigo, de tanta
gente rodeando o tempo todo e que estava atenta aos minimos movimentos
que pudesse fazer, havia minutos de intensa solidao. Sentia falta de um
interlocutor, alguém que compartilhasse a minha lingua e as mesmas
referéncias culturais. As vezes, compensava isso nos encontros com os
companheiros de equipe, com as Irmazinhas, pessoas que sabiam o que
estava sentindo, pois, deviam ter passado pela mesma situacdo. Outras
vezes, recorria as cartas para os amigos, refugiava-me em algum livro,
distraia-me contemplando o poér-do-sol, a lua-cheia, o céu magnificamente
estrelado ou contando as estrelas-cadentes que sao muitas em certa época
do ano! Nada que me causasse um sofrimento absurdo! Ao contrario, esses
momentos de recolhimento serviam para delimitar a minha identidade

nao-india e reforcar o respeito a identidade indigena deles.

2.1.4 A decisao de interromper o trabalho na aldeia

Estes acontecidos e sentimentos que ora compartilho, dentre tantos outros
que me ocorreram na vida de aldeia, aumentaram meu comprometimento
com a causa indigena e o desejo de contribuir de alguma forma. Trata-se,
porém, de compromisso amplo que se estende aos nao-indios e a natureza.
Nao é possivel lutar pela terra indigena sem pensar na reforma agraria
para os sem-terra. Nao da para lutar contra a injustica e discriminacao
infligida aos indigenas sem lutar contra a exclusdao das mulheres, dos
negros, das criancas, dos idosos, dos portadores de necessidades especiais
e dos mais pobres. Mais impossivel ainda lutar por um mundo melhor sem
resguardar a Natureza de um tipo de progresso falaz e irresponsavel que

nos arrasta todos a destruicao.
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O povo Tapirapé me ensinou que a causa indigena reveste-se destas outras
causas. Aprendi com eles que o compromisso com a luta pela vida
humana, pela natureza, pela justica e por um mundo mais humanizado
constitui-se num alegre, paciente e continuo aprender. E, sobretudo,
compromisso de nos todos, sem excecao, desde as cidades aos mais
longinquos rincoes e florestas do Brasil. Dentro ou fora da aldeia é possivel

continuar apoiando a causa indigena.

Pensando nisso tudo, ao fim de 2001, decidi que deveria sair do ambiente
da aldeia para refletir, a distancia, sobre o trabalho e para estudar um
pouco. Decisao dolorosa mas, a meu ver, imprescindivel para que eu possa

continuar contribuindo e atuando com lucidez no trabalho indigenista.

2.2 Em busca de uma sistematizacao dessa convivéncia de longa duracio com os

Tapirapé e sua escola

Como mencionei anteriormente, a partir de agora focalizarei a pesquisa e seu desenho e

algumas questdes metodoldgicas.

2.2.1 As aulas de lingua portuguesa

Apesar da pressdo da lingua portuguesa (vide fatores expostos no capitulo 1 desta
dissertacdo), a lingua falada nas aldeias, em todas as casas, € a lingua Tapirapé. As criangas
sdo ensinadas na lingua Tapirapé e pouco entendem do portugués, ainda que haja muitos
interlocutores nado-indigenas na aldeia, como dito anteriormente. Deste modo, muitos
alunos de 5° série (e das séries mais avangadas também) tinham grande dificuldade, quando
comecavam a estudar esta lingua na escola. Nas aulas, estes alunos ficavam em siléncio

como se pode perceber no memo abaixo:
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Memo 06 / Data: 14-19/04/03 / Referente ao diario 23/03/99

As aulas eram muito silenciosas... quando os alunos falavam, falavam em Tapirapé. Por
isso, eu achava que eles ndo acompanhavam muito. Ficava pensando se eles tinham medo
de mim ou coisa parecida. Mas eram as primeiras aulas...

De fato, a situag@o exposta no memo anterior era bastante comum nas aulas. No caso dos
alunos mais novos, pedia a outros alunos com mais facilidade no portugués que
explicassem para eles na lingua Tapirapé as atividades que deveriam ser feitas. Aos poucos,
tais alunos comecavam a compreender melhor o portugués o que, conseqiientemente,
facilitava a feitura das atividades pedidas. Assim, estes aprendizes ficavam “mais a
vontade” nas aulas. Entretanto, muitos destes s6 se dirigiam a mim em lingua Tapirapé,
principalmente quando perceberam que ja entendia um pouco desta lingua. Em alguns
casos, quando julgava relevante para o aprendizado da oralidade em portugués, perguntava

ao aluno como ele poderia falar a frase em portugués.

Normalmente, para ministrar as aulas de lingua portuguesa, escolhia um texto com
construgdes lexicais e sintdticas mais simples para os alunos de 5% e 6° (vide texto B em
anexo) e com constru¢des mais complexas para os alunos de 7* e 8* (vide texto A em
anexo). Deste texto, tirava os pontos a serem trabalhados na gramética e vocabuldrio e, as
vezes, o0 tema para a produgdo de textos. O memo a seguir retrata o processo de preparo das

minhas aulas:




48

Memo 16 / Data: 14-19/04/03 / Referente ao diario 19/05/99

A preocupagdo com os textos sempre era uma constante. Eu entendia que nio havia outra
maneira de se ensinar o portugués sendo através de textos. Eu sempre preparava as aulas
tendo como ponto de partida um texto. Fico pensando agora se esse é o melhor caminho
para se ensinar portugués para indigenas. Na época, eu peguei alguns livros didéticos que a
escola recebia e levei para casa a fim de que pudesse preparar as aulas. Nao raro eu passava
manhas inteiras folheando estes livros tentando achar algum texto que pudesse usar na aula.
Nem sempre eu achava e me sentia frustrada, impotente e desanimada com a falta de
recursos. Restava entdo improvisar textos aproveitando os do livro didético...

Tendo escolhido o texto-base, a aula estruturava-se do seguinte modo: passava o texto no
quadro e os alunos copiavam. Depois disto, lia o texto em voz alta e em seguida cada um lia
silenciosamente e marcava as palavras que nao entendia. Apds isto, esclarecia o
vocabuldrio. Em seguida, os alunos liam trechos do texto em voz alta (em geral, eles
gostavam desta atividade e pediam para fazé-la). Na seqiiéncia, pedia que me dissessem
oralmente o que haviam entendido do texto e, por fim, interpretava o texto e esclarecia as
dividas. Ao fim de todo o trabalho, tinha a produgio de texto. As vezes, tentava aproveitar
o tema do texto trabalhado e pedia que os alunos escrevessem sobre o assunto. Outras,

mudava o tema mas sempre tentando aproveitar algum contetdo ensinado na aula.

Tinha em mente que o ensino de portugués para falantes de lingua indigena € e deveria ser
bem diferente daquele ensino de portugués para falantes de portugués ou ensino para
falantes estrangeiros. Isto porque estes dois ultimos contextos t€m um referencial cultural
comum: o ocidental capitalista, muito diverso do referencial cultural do contexto indigena.
Era esta a premissa que orientava, de certa forma, o trabalho que desenvolvia com os

alunos Tapirapé.
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Foto 3 — Alunos trabalhando na sala de aula (Majtyritawa, 2001)

A fim de facilitar o aprendizado dos alunos, tentava explorar ao maximo o contexto da
aldeia. Este uso da realidade da aldeia, conforme Dias de Paula (2001), € o alicerce do
trabalho desenvolvido na escola Tapirapé, desde os seus primérdios na década de 70. Desta
maneira, nas minhas aulas, todas as atividades da aldeia, eventos sociais, problemas que os

Tapirapé enfrentavam com os ndo-indios viravam tema de aula:

Memo 08 / Data: 14-19/04/03 / Referente diario 31/03/99

Quando mataram a onga, tinha alguns alunos entre os cagadores. Foi interessante, pois, na
aula pedi que me contassem como foi a cagada. Ai, eles exercitaram a oralidade em
portugués e depois, todo mundo escreveu o que tinha escutado. Eu ficava torcendo para que
outras ocasides deste tipo aparecessem porque eu me sentia mais confortavel para elaborar
os exercicios de escrita e oralidade.
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A busca da valorizagdo da realidade e da cultura Tapirapé permitia também que os alunos
se mostrassem € mostrassem 0 seu povo a mim. Isto colaborava para que eu aprendesse
sobre os Tapirapé e parece ter colaborado igualmente para que eu conquistasse a confianca

dos meus alunos.

De outra parte, os alunos me encantavam com sua responsabilidade, aten¢ao e empenho nas
aulas e, sobretudo, pela alegria constante com que conduziam seu aprendizado. Geralmente,
eles se saifam muito bem na feitura das atividades. Tinham dificuldades com exercicios de
oralidade, como apontam o memo 06, exposto anteriormente, € 0 proximo memo 24. Além
disso, era um pouco complicado ensinar algumas nuances da cultura ndo-india, de um lado
porque ndo conhecia a lingua Tapirapé e, de outro, porque ndo sabia como fazer
explicacdes destas questdes culturais, em portugués, que fossem suficientemente claras e

que nao agredissem os alunos:

Memo 24 / Data: 14-19/04/03 / Referente ao diario 01/09/99

A oralidade era uma coisa que me preocupava muito e eu ndo via meios de fazé-los falar.
Assim € que, certo dia, inventei um exercicio de pedir coisas emprestadas. S6 que ndo tem
esse costume na aldeia®, ja que parece que tudo é de todo mundo. Achei que o exercicio
ficou um pouco artificial mas pensei que eles deveriam saber que no costume dos ndo-
indios deve-se pedir emprestado e nao pegar sem falar. Nem sempre eu trabalhava/me
preocupava em ensinar estes detalhes da cultura ndo-india... ndo sabia como fazé-los
entender estas nuances.

Se havia problemas com a questdo da oralidade, o mesmo ndo acontecia com a parte

escrita: os textos escritos pelos alunos Tapirapé sempre me surpreendiam. Apesar de

¥ Wagley (1988:100) trata deste assunto: “Os Tapirapé ainda tomavam emprestado os pertences pessoais uns
dos outros com a maior tranqiiilidade. Em 1965, minha esposa ficou surpresa quando alguém se apropriou de
seu pente e sua escova de cabelos. Um dos lideres da aldeia, entrou serenamente na minha casa, tirou minha
espingarda da capa, pediu cartuchos e seguir para a sua roga. Caso ndo me tivesse devolvido a arma naquela
noite eu teria ido a sua casa para recuperd-la. Os sertanejos das vizinhangas t€m dificuldade em entender esses
costumes que os indios conservam até hoje.”




51

aprendizes iniciais, escreviam textos longos™, com grande espontaneidade. Era inevitdvel a
comparacdo com a minha experiéncia pessoal de aprender outra lingua, o inglés, por
exemplo. Depois de anos de estudo desta lingua, ndo sou capaz ainda de escrever um
paragrafo decentemente. Isto me fazia admirar mais ainda meus alunos que escreviam em

portugués com relativa facilidade:

Memo 12 / Data: 14-19/04/03 / Referente diario 27/04/99

No geral, os alunos escreviam textos longos, principalmente quando se tratava de fatos
ocorridos na aldeia (cacada, festa, etc). Faziamos cartazes com estes textos sempre com 0
objetivo de que eles olhassem os préprios textos. Com as cartas, como eles t€ém parentes em
outra aldeia, disse que escrevessem para eles, contando as noticias. Foi um jeito de
contextualizar carta na vida deles.

Foto 4 — Cartazes com trabalhos dos alunos em exposicao na sala de aula
(Majtyritawa, 2001)

0 Verifica-se que os alunos que concluem o primeiro grau na escola Tapirapé apresentam um bom dominio
da escrita, tanto na lingua Tapirapé como em lingua portuguesa (ver também Dias de Paula, 2001).
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Se por um lado os trabalhos eram bem escritos, considerando o estdgio do aprendizado
deles e comparado aos textos dos alunos ndo-indios das cidades, reiterando aqui que a
lingua portuguesa é uma segunda lingua para os Tapirapé, por outro, identificava um
“estilo” Tapirapé proprio de escrever, como referi antes. Foi desta observagdo inicial que
surgiu a idéia de analisar os textos com mais profundidade. Deste modo, com inspiracao
nos procedimentos da pesquisa etnografica (cf. Erickson, 1984; 1986), examino nesta
dissertacdo os textos escritos em lingua portuguesa pelos alunos Tapirapé, com o intuito de

compreender a sua produgdo escrita.

2.2.2 A pesquisa e seu desenho elaborado a posteriori

Durante o periodo em que estive na aldeia lecionando portugués aos Tapirapé, meu
interesse foi dar as aulas e, por isso, ndo me preocupei com pesquisa nem coleta de dados,
enquanto lingiiista aplicada. Isto ndo impediu que muitas inquietacdes povoassem a minha
cabeca. Algumas delas exponho abaixo, a titulo de exemplo, num trecho de uma

A . . . . 2 1
corresponden01a pessoal mlnha, escrita apos quatro meses em area3 .

“Menina, esse negdcio de dar aulas ndo € nada facil. Eu t6 aprendendo meio na
marra. O portugués é e ndo é uma lingua estrangeira para esse povo. Ai na hora de
preparar as aulas, a cabeca da um né: cé ndo pode preparar o conteldo como se
fosse pra um falante de portugués mas também ndo pode considera-los como
aprendizes de portugués ja que eles ja sabem um pouco de portugués. Além disso,
ainda tem a preocupacgéo com a lingua deles. Eu ndo canso de me questionar sobre
até que ponto ensinando portugués — uma lingua que nds sabemos tende a devorar
as outras — ndo estarei contribuindo para que eles deixem de falar a propria lingua...
Mas ao mesmo tempo eles precisam do portugués para o contato com os nao-
indios... E tudo muito paradoxal! E pra completar ainda tem as teorias da faculdade
que ficam borbulhando na cabeca o tempo todo... 