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RESUMO

A presente dissertacdo relata a experiéncia do povo Jarawara com a
escrita. Embora sendo uma sociedade de tradicdo oral, os Jarawara,
que foram contactados na segunda metade do século passado,
recentemente solicitaram a escrita. Receberam a alfabetizagdo na
lingua Jarawara e os livros pés-cartilha foram escritos pelos proprios
Jarawara recém-aifabetizados com temas do etnoconhecimento do
povo. Mesmo procurando respeitar as tradicdes Jarawara, essa escola
inicial ainda era marcada pela tradigdo escolar dos “brancos™ A
verdadeira escola Jarawara estabeleceu-se quando os proprios
Jarawara assumiram ¢ controle do processo de escolarizagéio fazendo
varias modificages. A modificagdo mais profunda que fizeram fol a
mudanga da fungio que receberam para a escrita, afravés da
substituicdo do livro didatico impessoal, pré-elaborado, que foi
trocado pela CARTA, que se tomou o livro didatico Jarawara,
pessoal € em consiante elaboracdo. A carta se tornou o meio e o fim
do letramento. Além disso, criaram a CARTA JARAWARA, tendo
como caracter{stica principal o fato de ser escrita para uma pessoa em

particular mas lida por todas.



O mais surpreendente na experiéncia Jarawara com a escrita & a
rapidez com que © povo assumiu o controle do novo conhecimento:
tendo recebido a escrita em 1989, apenas gquatro anos depois, em

1992, a escola e a escrita Jarawara |4 eram realidade.

A experiéncia Jarawara demonstra, portanto, que as pessoas podem

agir sobre a escrita, transformando-a e the dando a forma desejada.
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1. A HISTORIA DO POVQ JARAWARA

1.1. Os aspectos gerais do povo Jarawara

1.1.1. A localizagao e populagédo

O povo Jarawara vive na regido do médio Purus, municipio de Labrea,
Estado do Amazonas, com uma populagéo de 153 pessoas ( censo
setembro de 1995 ). Esta populacdo estd distribuida em seis
comunidades principais que sdo : Sdo Francisco, Casa Nova, Agua
Branca, Terra Pratinha, Yemete e Mangueira. Estas comunidades
estéo localizadas préximas ac rio Caind que corre paralelo ao rio
Purus. A distdncia entre estas comunidades varia de uma a quatro

horas de caminhada.

A area ocupada pelos Jarawara faz parte da area indigena
denominada Jarawara/ Jamamadi / Kamamati, interditada em
setembro de 1988 e demarcada em 23-8-21, com a extenséo de
383.757 Ha. Os Jarawara dizem que os seus antepassados sempre
moraram na area onde moram hoje, nas proximidades dos rios Apitud
e Caina, porém mudando o local das comunidades de tempo em
tempo. Contam que algumas localidades foram abandonadas por
causa de epidemias de sarampo ( para impedir a proliferacéo da
doenca }; outras foram abandonadas porque eles resolveram ficar mais
perto do rio Purus, 0 local das transagdes comerciais com Os
“patrbes "- 0s comerciantes da regidoc - porgue tinham que carregar

muitos quilos de borracha até a margem do rio.
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A populagdo Jarawara esta assim distribuida { conforme classificagéo

Jarawara ) :

Aldeias o ‘Faixa ctiria ¢ sexo - Populagdo total

Criangas Adullos mais jovens | Adultes mais velhios | Velhos

‘inamatcwe’. ‘a{:ona,_yclcnc’ :.‘fl_l()l_la.,._){.cl.t.‘;l.l(;’. mais’. |

M F M F M F M F

Siip Francisco 7 3 8 13 3 3 7 4 48
Casa Nova G 10 12 b 2 4 3 46
Agua Branca 4 4 7 7 1 1 4 2 30
Tewra Pratinha. 2 1 1 1 3 2 i 1 2
Yemele 3 1 2 2 8
Mangucira 2 H 2 3
Fora das aldcias 1 | 1 1 4
Sub total 19 19 28 36 11 7 20 13
Total 3% 6d 18 33 153

1.1.2. A denominagao e classificacéo linglistica

O nome que os Jarawara dao a si mesmos € e [ nds ] (1a. pessoa,

plural, inclusivo ). © nome Jarawara ou Jaruara, que foi dado a eles por

outro povo nao identificado, acabou por ser adotado.

Conforme a classificagdo de Aryon Rodrigues ( 1986 ), a lingua

Jarawara faz parte da familia Arawa, que inclui também as linguas

Yamamadi, Banawa-Jafi, Deni e Kulina.

Dixon e Vogel ( 1993 ) consideraram Jarawara como diaieto da lingua

Madi, juntamente com Jamamadi e Banawa. A lingua Madi € por eles

considerada parte da familia Arawa, que é composta por mais estas

linguas : Paumari, Suruwaha, Deni e Kulina/Madiha.
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Kroemer { 1985 } classificou os Jarawara como parte do grupo
Jamamadi, ac lado dos Kanamadi e Banawa-Yafi, informando ainda
que o nome Jamamadi “parece vir do Paumari, significande “homem

selvagem "( jiwad-mégi).”

Ha alguns trabaihos antropolégicos e linglisticos publicados e outros

em elaboragio sobre o povo e a lingua Jarawara (1)

1.2 A histéria do contato

Glnter Kroemer { 1985 ), em seu livro “Cuxiuara, o Purus dos
Indigenas”, apresenta um ensaio etno-historico e etnografico sobre os
indios do médio Purus, em que varios documentos, registros historicos,
sdo citados. Segundo estas informagbes, O primeiro registro relativo
aos Jarawara é de 1845, no relatorioc do militar Jodo Henrique de
Matos, encarregado de pesquisar sobre os povos do Purus com a
finalidade de estabelecer missdes (catequese) e recrutar méo-de-obra
indigena. Ele da varias informacgdes sobre os povos da regiao a partir
dos relatos de seu amigo Mancel Urbano da Encarmagdo que
explorava a regiao ha muitos anos. Joao Henrigue de Matos relata que
Manuel Urbano da Encarnagdo tirou da selva “quatorze nagles
indigenas para a margem do rio, fazendo-as povoar e trabalhar em
rogas de mandioca e outras plantagbes”. Entre estas nag¢des estavam
os Jarawara. Estas informagbes sdo confirmadas pelos atuais
Jarawara que ouviram estas histdrias de seus avds, que ressaitam a
maneira violenta como seus parenies foram arrancados de suas
localidades € obrigados a trabalhar para os primeiros “patrdes”, nas
rogas, a margem do Purus. Entretanto, os Jarawara, como também
outras nacdes indigenas, reagiram a esta dominacdo e fugiram,

voltando para a selva.



Por volta de 1870, quando iniciou a exploragao da borracha, a selva foi
invadida pelos nordestinos em busca do latex da seringueira. O
confronto entre os povos do lugar (as nagdes indigenas ) e os recém-
chegados seringueiros foi violento, com muitas mortes de ambos os
lados. Mas, aos poucos foi se estabelecendo uma coexisténcia

pacifica, baseada no dominio do “branco”.

Os Jarawara se tomaram fornecedores de peles de animais, dleo de
copaiba, sorva, castanha-do-para e borracha para os chamados
“patrées” que se tomaram proprietarios de varias areas de terra as
margens do rio Purus. Pequenas vilas foram formadas ao longo do rio,
tendo uma casa principal, denominada barracéo, onde morava o patrao
e, ao redor, as casas dos seringueiros, construcdes rusticas, cobertas

com palmeiras.

Atuaimente, mais de um século apds o estabelecimento dos
nordestinos no rio Purus, o sistema de exploracdo permanece o
mesmgo, sendo que nos Ultimos anos a madeira tem ocupado o lugar

do produto mais rentavet.

1.3. O contato e a cultura Jarawara

1.3.1. As madificagGes causadas pelo contato

Desde o inicio do contato mais amistoso 0os “brancos” assumiram a
posicdo de senhores e passaram a determinar mudangas entre 0s

Jarawara.
1.3.1.1. A introdugao da lingua portuguesa

Para possibilitar a comunicacdo, o portugués foi ensinado aos
Jarawara, de maneira informal, enquanto aprendiam o oficio de
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seringueiro com 0s empregados que os “patrdes” enviaram as suas
comunidades (estes empregados permaneciam longos periodos de
tempo com os Jarawara). Também os Jarawara aprenderam portugués
nos contatos esporadicos com os ribeirinhos, as margens do Purus,
quando iam fazer transacdes comerciais ou participar de festas.
Houve, ainda, alguns Jarawara que sairam de suas comunidades e
moraram com “brancos”, trabalhando em barcos durante alguns anos e

depois voltaram as aldeias.

O portugués que hoje € falado principalmente pelos adultos, sobretudo

do sexo masculino, apresenta algumas peculiaridades, tais como:

- troca de algumas consoantes (por nao existirem na lingua Jarawara):

Portugués Jarawara
gato “cato”
guarda “‘quarta”
chinela “sinela, sinera”
chave “safe”

- Uso do pronome possessivo em lugar do pronome sujeito:
Portugués Jarawara
eu, meu meu

tu, teu teu



- auséncia de flexao verbal:

Teu gueré foi Labrea amanhi ?

/f2a. pes./querer/ir/LLabrea/amanha//

Vocé quer ir para Labrea amanha ?

Nao, meu queré foi hoje.

/IN&o/1a. pes./quererfirfhoje//

Nao, eu quero ir hoje,

- posicao do advérbio:

Teu comé poco muito.

/2a.pes./comer/pouco/muito//

Vocé come muito pouco.

Os moradores das margens do rio Purus,

descendentes dos

nordestinos que chegaram |a ha um século atras, conversam com 0s

Jarawara usando a mesma forma de portugués que os Jarawara falam

porque a forma normal de portugués ndo € bem compreendida pela

maioria dos Jarawara.
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1.3.1.2. As mudangas ocorridas

Com a infrodugac da lingua portuguesa, o contato com os regionais foi
facilitado. Varias mudancas ocorreram na vida dos Jarawara. Habitos
alimentares foram mudados. deixaram de comer tamandua, bicho-
preguica e rato porque os “brancos” disseram que isto fazia mal;
passaram a fazer farinha de mandioca a moda nordestina ( puba ) e a

usar sal nos alimentos.

Alguns utensilios domésticos foram substituidos : a panela de barro foi
trocada pelo caldeirdo de aluminio; concha, prato, cother e copo
passaram a fazer parte de todas as cozinhas Jarawara; o breu, resina
de planta, usado para produzir luz, foi substituido peia lamparina com

querosene.

A presenga do homem “branco” na comunidade Jarawara e as visitas a
margem do rio Purus tomou obrigatdrio o uso da roupa do “branco”. A
principio a roupa foi detestada, conforme relatou uma senhora
Jarawara idosa (Kananisi), mas depois passou a ser apreciada. Com o
uso da roupa, o sabdo também se tormou necessario.

A espingarda foi introduzida para a ca¢a de aves peguenas e para a
pesca. Anzol e linha também passaram a ser usados para a pesca,
além do arco e fiechas tradicionais. A zarabatana continuou a ser
usada por muito tempo apos o contato mas recentemente caiu em

desuso.

Aprenderam a fazer a festa do “branco” com musica e danga da regiao,

a lambada.

O estilo da casa foi modificado tornando-se idéntico ao utilizado pelos
regionais. Antes de ter muito contato com os “brancos” os Jarawara
faziam um tipo de casa diferente do que fazem hoje. Era uma casa



bem grande, redonda, onde moravam todas as familias daguela
comunidade. As familias ocupavam espagos dentro da casa
delimitados por estacas em que amarravam suas redes (feitas de
envira). No centro, havia um grande espag¢o onde eram realizadas as
festas, a noite. A iluminagéo era feita com pequencs bastbes de breu,

colocados no chao. No centro ficava um mastro, em volta do qual

dangavam.

Kowisari, atualmente com cerca de setenta anos, morador no Yemete,
e Kara, da mesma faixa etaria, morador em Agua Branca, moraram na
casa grande tradicional quando eram criangas. Havia somente duas
localidades: Paxiuba Velha e Mucuim. Kowisari era da aldeia Paxiuba
Velha e Kara da aldeia Mucuim. Eles fizeram um desenho das casas

antigas assim :

Desenho de Kowisari




Kara fez da seguinte forma :

exterior interior

Este modelo de casa foi abandonado. Copiaram o tipo de casa dos
ribeirinhos, palafitas (com assoalho alto), de paxiiba (um tipo de
paimeira), porem sem paredes internas. A cozinha, entretanto, ficou
separada, ao lado, em um cdmodo sé com telhado, independente, mas
ligado a casa por uma comunicagdo semelhante a corredor (sem
paredes); ou simpiesmente a cozinha ficou na frente da casa, na
varanda, aproveitando uma extensac do telhado. Kara explicou gue a

cozinha ficava fora da casa quando moravam na antiga casa grande.

A cachaga chegou nos primeiros contatos “amistosos”. Conforme
citagdo de Kroemer (1985), “.. o presidente Adolfo de Barros
Cavalcante de Albuquerque Lacerda constatou, simplesmente, que no

Amazonas ndo existia catequese. Ninguém ia mais ao encontro do



indio no fundo das florestas virgens, no interior destes rios sem fim, a
nac ser o regatao, ‘menos barbaro que o native”, porém muito mais
corrompido, que o explorava, o depravava € o desonrava a pretexto de
comercializar. A presen¢a do regatdo traduzia-se “quase sempre peios
atos de imoralidade que praticava na choupana do indio, onde a familia
era ofendida em sua honra, depois que o chefe era embriagado”. Os
Jarawara que hoje sdo velhos contam que desde bem pequenos,
criangas, seus pais ja bebiam cachag¢a e também lhes davam para

beber.

A posse das coisas do “branco”, tais como utensilios de cozinha,
equipamentos de caga e pesca, roupas, etc., representa, hoje, status
mas também dependéncia. O “branco” ndo precisa mais usar a
violéncia para conseguir os produtos da selva: o proprio Jarawara os
traz espontaneamente em fun¢do de suas novas necessidades.
Inicialmente, trazia produtos porque queria sal, querosene, etc. Depois,
porgue, a exemplo dos ribeirinhos, precisava pagar suas dividas - o
“saldo” da linguagem regional -- junto acs patrées. Na realidade as
dividas se tomavam impagaveis €, por mais borracha, castanha e dleo

de copaiba que levassem para o “patrac” nunca eram suficientes.

Este sistema econdmico, instituido desde o inicio dos seringais (entre
patrao e empregados), foi estendido aos Jarawara de uma forma ainda
mais cruel. Além de desconhecerem a matematica dos “brancos”, os
Jarawara, dentro da ética regional, ndo eram vistos como propriamente
humanos, e portanto passiveis de serem tratados sem nenhum

respeito.

Qs Jarawara poderiam ter fugido do contato com os “brancos” como
fizeram outros povos (Himarima, por exemplo), indo mais para o

interior da selva. Podertam também ter resistido até a morte de quase
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todos como aconteceu com os Juma (restaram menos de dez
pessoas), mas eles optaram por uma coexisténcia pacifica, aceitando
0 papel de vencidos porque o relacionamento amistoso com todos é
um dos valores de sua cultura. Combinando com este valor, estava o
interesse deles pelas novidades da outra cultura : utensilios e

equipamentos diferentes dos seus.

Segundo os relatos Jarawara, partiu deles a iniciativa de parar a
violéncia. Contam que um Jarawara surpreendeu um seringueiro na
mata, sozinho, e ndo o matou, mas propds amizade, surgindo dai um

relacionamento de trocas de produtos do interesse de ambos.

Isto n&o significa que haja confianga entre os Jarawara e os ribeirinhos,
e que ndo haja ressentimentos dos conflitos passados. Mas, é
importante para 0s Jarawara manter a convivéncia pacifica com todos

0s outros povos -- valor fundamental da sua cuitura.

Mesmo sabendo que os “patrdes” ndo sdo justos com eles nas
transagdes comerciais, ndo querem conflitos. Querem sal, sabéo,
querosene, fésforo, tecidos, facdes, panelas, etc. e sossego em seu

territorio.

E interessante observar que, embora os Jarawara se sintam atraidos
pelas coisas do “branco” eles ndo se sentem inferiores. S&o auto-
confiantes e ndo se consideram incapazes para usar qualquer
tecnologia do “branco”, como moto-serra, motor de barco, espingarda,

etc.
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1.3.2. O modo de vida Jarawara na atualidade

1.3.2.1. O trabalho

Com relagdo ac universo do trabalho, vé-se que ha atividades
especificas dos homens, outras das muiheres, e outras que séo

realizadas em conjunto.

Os trabalhos especificos dos homens sdo: no preparo da roga, fazer a
derrubada das arvores e pdr fogo, cacgar, pescar ( as vezes as
mulheres pescam); tecer determinados cestos (yamasi e hisiri); colher
o latex da seringueira e preparar as placas de borracha; quebrar
castanha, extrair éleo de copaiba; derrubar madeira e locomové-la (por
agua, no igapd, até onde os “patres’ estabelecem seus postos de

recepcéo).

Os trabalhos especificos das muiheres sao: disfribuir a caga e pesca
(guando tem bastante) entre os demais da comunidade; lavar a roupa e
cuidar da limpeza da casa; tecer um tipo de cesto (boro), abanos e tipiti

(prensa para a massa da mandioca), fazer panela e pote de barro.

Os trabalhos em que os homens e as mulheres trabalham em conjunto
sdo : depois da queimada, ajuntar os paus que ndo queimaram
(coivarar) e tomar a pér fogo; plantar a roga (até as criangas ajudamy);
arrancar a mandioca; levar (em cestos grandes) para o igarapeé e
deixar de molho, retirar quando pronta e descascar, transportar,
prensar e torrar; na construgdo da casa a mulher da uma pequena
ajuda, buscando palha e tecendo-a juntamente com o marido, mas a
ele cabe a principal tarefa que é trazer a madeira do mato, prepara-la e
levantar a casa; quando ha grande pescaria, com timbo, as mulheres
ajudam a pegar os peixes e carrega-los em cestos, caminhando

grandes disténcias.
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Educar e cuidar dos filhos é tarefa dos dois, pai € mae, embora os
filhos fiquem mais tempo com a méae enquanto sao bem pequenos por
causa da amamentacao e também porque o pai faz muitos trabalhos
fora da casa. Inicialmente, 0 menino acompanha ¢ pai em atividades
realizadas na casa ou nas proximidades, € aos quatro/cinco anos, vai
também a pesca. A menina Jarawara, desde pequena, acompanha as
atividades da mae. Tanto a mae como © pai tratam os filhos com
extrema paciéncia, fazendo-lhes todas as vontades para evitar que
chorem. Se algum nené chora; toda a aldeia quer saber o porqué. Se
a crianca se machuca por descuido dos pais, os avds ficam muito

bravos com eles € 0s demais ficam criticando tal irresponsabilidade.

1.3.2.2. A alimentagdo

O principal alimento € peixe, cozido em bastante agua para ser servido
com muita farinha. Por isso a mandioca € a principal plantagao de suas
rocas. A came de caga € cozida da mesma forma. Mas tanto a caga
como 0 peixe podem ser feitos assados, principalmente quando ha
grande quantidade. Ha duas formas para assar:

- 0$ peixes € a caga $do espetados ou amarrados com cip6, em
pequenas varas que s30 postas ao lado do fogo usado para cozinhar

outros alimentos;

- os alimentos embrulhados em folhas especiais e amarrados com cipd
880 colocados sobre um girau, e abaixo deste é aceso fogo brando
{(neste processo o peixe pode ser conservado até quatro dias).

Além destes alimentos basicos os Jarawara plantam card, inhame,
batata doce, miiho, cana e frutas diversas, tais como abacaxi, banana,
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mamao, abacate, manga, araticum, biriba, jambo e, ultimamente,

melancia e laranja.

Ha outros alimentos abundantes na selva, que s&o sazonais como:

assai, bacaba, pupunha, buriti.

Os Jarawara criam galinha e pato, pouco consumidos, para vender aos
“brancos”. Para comer, criam porcos, comprados dos ribeirinhos e
também porco-do-mato, queixada, paca e cutia, capturados filhotes.

Ha abundancia de peixe nos dois rios que percorrem o territério deles
{Caind e Apitud), mas o mesmo j& naoc ocorre com a caga, embora
ainda exista uma quantidade razoavel de anta, porco-do-mato, veado,

tatu, paca, cutia, macaco, mutum, jacamim, etc.

1.3.2.3. Avida social, o lazer e as festas

Os Jarawara t€m uma vida social intensa. As mulheres fazem longas
reunides nas casas, duas ou trés vezes por dia, para conversar e
aspirar o rapé. Estas reunides estdo, as vezes, combinadas com
alguma atividade de trabalho, como prensar a massa da mandioca &
peneira-la para fazer farinha, tecer redes, cestos e abancs ou a
confecgdo de anéis, pulseiras e colares. As mulheres se reunem
também no igarapé (riacho) quando vao para lavar roupa. Passam
horas nesta atividade e aproveitam para conversar assunios mais
intimos, em grupos menores (conforme observou Francisca). Os
homens se reunem toda noite, em casas diferentes, como as mulheres,
para conversar e aspirar rapé. O relacionamento amistoso € muito

importante.
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De um modo geral os Jarawara gostam de brincadeiras.
Particularmente, vale destacar uma espécie de jogo de que participam
jovens e criangas, que simulam uma luta entre homens e mulheres.
Nesse jogo ha sempre homens € mulheres que procuram sujar o rosto
um do outro, com carvac ou urucum e também imobilizam o adversario

no chéo.

Uma diversao masculina € o treino de pontaria com pequenas flechas
em um alvo em movimento. O alvo & uma “bola” de envira com os
lados achatados. S&8o organizados dois grupos formados com adultos e
criancas. Cada grupo fica numa extremidade do patic. Um
representante de cada grupo joga a “bola” que, ao passar pelo outro
grupo, deve ser crivada de flechas. Depois as flechas sao retiradas e a
“bola” é jogada de volta para que o outro grupo faca 0 mesmo.

Quase todos os sabados ha festa em alguma comunidade Jarawara,
sempre com um “dono”, como eles dizem, que & o responsavel para
convidar as outras comunidades. Algumas vezes sio promovidas
festas copiadas das festas dos “brancos”; como baile, com lambada.

Mas ha também festas Jarawara tradicionais.

A festa tradicional Jarawara é realizada a noite, com o povo reunido no
patio da aldeia. As pessoas cantam e dangam de méaos dadas, ou
maocs nos ombros um do outro, formande uma roda de homens &
mulheres. Os pajés lideram o canto (ayaka). Os homens, em geral,
repetem em coro a Ultima frase que ele cantou. Algumas vezes as

mulheres cantam junto com o coral dos homens.

Ha também o canto das muiheres (yoiri), liderado por uma delas, cuja
Ultima frase também & repetida em coro pelas demais. Normalmente 0
canto das mulheres é realizado, também, no patio, & noite. De méos
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dadas, em roda, cantam o yoiri. Nas festas, uma parte é dirigida pelos

homens e outra parte é dirigida pelas mutheres.

Mas a grande festa dos Jarawara é a festa da menina-moga, parte
mais importante do ritual de passagem das mulheres. O ritual é
iniciado quando a menina tem a primeira menstruacéo. Ela comunica o
fato a mae que, em seguida, raspa-lhe a cabega e a coloca numa
minuscula cela chamada wawasa, construida pelo pai, com folhas de
palmeiras. Ela so pode sair para atender as necessidades fisioldgicas,
porém sempre com a cabega coberta por um pano € guiada por oufra
moga. Segundo os Jarawara, se ela olhar para um homem este ficara

doente.

A menina permanece em reclusdo por varios meses enguanto o pai
prepara a grande festa. A casa precisa estar em ordem, ter muita
farinha e iyawa “grolade” porque todas as comunidades devem ser
convidadas e a comida nédo pode faltar. Nas vésperas da festa, o pai e
0s outros homens que sio parentes proximos, fazem uma grande
pescaria com timbo. Muitos peixes sdo coletados. A maior parte
destes, depois de limpos e embrulhados numa folha, sdo assados nos

giraus. Outra parte é saigada.

A festa, realizada no periodo da lua cheia, dura, em média, cinco dias
e cinco noites (antigamente eram dez a quinze dias, contam eles). O
periodo da noite (geraimente com lua cheia) € o mais importante. Mais
ou menos as nove da noite um dos pajés, ao [ado de um mastro
anteriormente colocado no centro do patio, comega a cantar € todos se
relinem, pouco a pouco, em volta dele. Uma grande roda é formada,
com todos de m&os dadas (ou maos nos ombros um do oulro)

cantando junto com o pajé, fazendo coro a mdsica. Em determinados
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tornozeleiras de conchinhas das muiheres.

No periodo das vinte e uma horas até seis da manha, trés a quatro
pajés cantam com peguenos intervaios entre um e outro. Quando 0
primeiro pajé comeca cantar, a menina sai do wawasa ‘“cela’
acompanhada por duas damas de honra gue a ajudam a se vestir ¢

depois a conduzem ao patio, permanecendo sempre ao seu lado.

O vestuario, com exce¢édo do short introduzido apds o contato, € o
mesmo gue as meninas vestiam antigamente neste ritual : na frente, da
cintura aos joelhos, uma tanga tecida de aigoddo e tingida com
urucum; atras uma espécie de cauda, feita de folhas de paimeiras,
novas € desfiadas para fazer volume; na cabega, um cesto coberto
com pano e enfeitado com penas de arara; nos tomozelos,
tornozeleiras de conchinhas. Assim vestida, a menina danga a noite
toda. Por volta das seis da manh&, ela vai para o igarapé tomar banho,
onde fica com a cabega descoberta, na presenca so de mulheres.

Depois volta para sua cela onde permanece durante o dia.

Na casa onde fica a cela (wawasa) da menina, as mulheres (sem a
participacdo dos homens) se rednem varias vezes durante o dia para

cantar o yoiri. Elas cantam sentadas no chao (como de costume).

No Uitimo dia da festa acontiece a cerimdnia mais importante: ©
agoitamento da menina. Em 1-10-92, presenciei este acontecimento na
aldeia Yemete, na festa de Naria, que passo a descrever.

“Enquanto as mogas estavam no igarapé, os homens pintaram os paus
que haviam sido colocados no centro do patio no dia anterior (duas
toras de uns quinze centimetros de didmetro, sem a casca, colocadas

uma ao lado da outra, amarradas, sobre um cavalete de mais ou
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menos um metro de altura). Entdo varios pajés voltaram ao centro do
patio e recome¢aram a cantar, esperando a volta da menina e seu
cortejo que apareceram muito bem arrumadas, em fila, cada uma com
as maos nos ombros da outra & sua frente, cantando o yoiri {musica

das mulheres).

Depois as mogas do cortejo arrumaram a menina passando as folhas
de palmeiras (a cauda) para a frente, entre as pernas dela, amarrando-
o préximo a cintura. Um homem foi chamado para coloca-la sobre os
paus (coberto com algumas roupas para ficar mais macio), deitada de
brugos. As mogas ajeitaram-na € a amarraram com enviras nas duas
toras sobre a qual ela estava deitada. A atmosfera estava tensa, mas a

menina se submetia passivamente.

Ao lado, proximo a casa da menina, o pai dela servia rapé para alguns
homens & um rapaz, parente proximo, servia cachaga (copos cheios)
para os mesmos homens. Depois este rapaz pegou um feixe de varas
finas (devidamente preparadas no dia anterior) e, ao lado da menina,
no centro do patio, comegou a chamar alguns homens pelos nomes.
Eles vinham com hesitagdo, depois da véarias vezes chamados, € cada

um recebia uma vara.

Algumas mogas do cortejo ficaram com a menina, algumas segurando-
lhe a cabega, outras 0s bragos e as pernas. A cabeca permanecia

coberta pelo cesto.

Entdo os homens com as varas deram gritos e comeg¢aram a acoitar a
menina. Alguns velhos batiam de leve, parecendo estar com pena, mas
0s mais novos batiam com forga. A principio a menina so gemia,
depois passou a chorar allo e a gritar, debatendo-se
desesperadamente, porém estava muito bem amarrada.
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As varas foram trocadas de um homem para outro; quando as costas e
permas da menina estavam cheias de vergdes, quase sangrando, os
homens pararam e aiguns deles a carregaram ainda amarrada sobre
0s paus, para a casa dela, onde as mulheres a desamarraram e,
finalmente, lhe tiraram o cesto da cabeg¢a. Ela continuou na mesma
posicao sobre os paus, chorando baixinho.

Entdo uma das damas falou para mim, em portugués : “Agora vou
pagar os homens” (Isto &, as mulheres vaoc revidar). As mulheres
prepararam seus totoka (bastbes de envira bem entrelagadas, com

fogo numa das pontas).

Mais cachaca e rapé foram servidos aos homens que estavam no
patio; eles ndo podiam recusar. E as mulheres comecaram a correr
atras deles com os totoka para queima-os (as mulheres ndo haviam
bebido cachaga nem aspirado rapé); quase todos 0s homens foram

queimados nas costas e na barriga.

Depois homens e mulheres sujaram o rosto um do outro com carvao e
iutaram, rolando pelo chao. Nesta hora, alguns assuntos néao
resolvidos, que nao tinham nada a ver com a festa, vieram a tona e
houve discussdes. Finalmente a festa foi encerrada e todos retornaram

as suas comunidades”.

Agora Naria estava pronta para o casamento. Contudo ndao houve
casamento imediatamente. Trés anos ja se passaram e ela continua
solteira, morando com os pais. Mas desde entdo nao é tratada mais
como crianga; tem responsabilidade de aduitos, nas tarefas da casa.
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1.3.2.4. Areligido

Citarei informagbes formecidas pelos colegas que também trabalham
com os Jarawara e que t&m feito mais pesquisas nesta area.

Iniciaimente, Alan Vogel:

“Para 0s Jarawara existem varios tipos de espiritos. Eles as vezes
conversam com os espiritos de pessoas mortas, e acreditam que os
mortos podem fazer mal aos vivos. As plantas tém espiritos, tanto as
do mato como as da roga. Existem outros espiritos do mato que sio
maus € que podem roubar 0 espirito de uma pessoa. Neste caso o
pajé pode pedir para um espirito de uma planta da roca brigar com o
espirito mau, e tomar de volta o espirito da pessoa, e assim, cura-la. A
pessoa que tem o seu espirito roubado fica “doida”, isto &, com

comportamento estranho”.
Informacdes de Francisca Irving:

‘A funcdo do pajé geralmente passa de pai para filho; a idade ideal
para um garoto se tomar um pajé € mais ou menos onze anos de
idade. Para o garoto se tornar pajé ele passa por um periodo de cinco
meses de preparacdo, em jejum. Contudo, lhe € permitido comer uma
quantidade de iyawa ‘grolado’ bem pequena, que ele pega nao com
uma colher, mas com uma pequena flecha; depois do terceiro dia
também Ihe € permitido beber um pouco de dgua e comer um pouco de

banana verde.

O garoto que vai se tornar pajé recebe o arabani de seu pai que é
pajé. Segundo os Jarawara, ¢ arabani é uma pedra magica que fica
em algum lugar do corpo debaixo da pele de quem recebe. Quem tem

o arabani fica sabendo de todas as coisas e ndo tem medo”.
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Os Jarawara nos tem dito que os jovens nao querem mais se tornar
pajé porque rejeitam a privagdo de alimentos e contato com mulheres
exigida no periodo de formacgdo. Mas, atuaimente, cada comunidade
tem um ou mais pajés, todos idosos, que continuam praticando a
religido de seus antepassados. Em algumas noites sem ua invocam os
espiritos; e realizam rituais de cura em gue chupam ou assopram o
corpo do doente usando, as vezes, a pedrinha magica, o arabani.

NOTA:

1. Os trabalhos ja elaborados sdo os seguintes: “Cuxiuara, o Purus dos
indigenas”, escrito por Gunter Kroemer (1985), um ensaio etno-
histérico e etnografico sobre 0s povos indigenas do médio Purus;
“Classificacdo das Plantas” na taxionomia Jarawara, chbra de Alan
Vogel (1984), em edicdo experimental; "Anaiise Fonologica Preliminar
da Lingua Jaruara®, por Alan e Lucilia Voget (1988); “Nosso Livro” (E
ka yama hani amake), cartilha de alfabetizagdo, por Sandra Giani
Estrada e Elizabeth Vencio, com edi¢do experimental em 1988 ¢ a
primeira edicao em 1990; “Dicionario Jaruara-Portugués”, por Alan
Vogel (1994), em edigdo experimental; “Historias Biblicas”, por Alan
Vogel (1994), em edicao experimental; “The Structure of the Verb in
Jarawara (Arawa Family)” por Robert Dixon e Alan Vogel (1994). Ha,
também, trabalhos em elaborag&o: “Dicionario Jarawara-Portugués”,
por David e Francisca lrving; “Gramatica Jarawara”, por Alan Vogel e

Robert Dixon.
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2- OS JARAWARA E A ESCRITA

A escrita tem sido campo de pesquisa para muitos estudiosos e muito
se tem falado do seu poder sobre as pessoas. Recentemente,
entretanto, um novo aspecto da escrita passou a ser estudado por
alguns pesquisadores, entre eles Brian Street ( 1993), Niko Besnier (
1989) e Kulick e Stroud { 1990). Eles estdo pesquisando sobre este
tema: as pessoas podem agir sobre a escrita? Ou seja, as pessoas

podem ser agentes/sujeitos frente a escrita? Para dar uma resposta a
esta pergunta estes pesquisadores estac analisando pequenas
sociedades iscladas { em varias partes do mundo) que receberam o
letramento ha pouco tempo. Eles observaram que estas sociedades
tém tido controle, dominio sobre a escrita, usando-a para seus proprios
interesses, dando a escrita fungbes diferentes das fungdes que outras

sociedades tém dado.

A experiéncia Jarawara com a escrita tem semelhangas com as
experiéncias daquelas sociedades estudadas por aquele grupo de
pesquisadores. Os Jarawara constituem uma pequena sociedade,
relativamente isolada e que comegou a ser alfabetizada em 1989. Com
apenas quatro anos de uso da escrita, a sociedade Jarawara, uma
sociedade de tradicao oral, apropriou-se dela, controlando o processo
de sua aquisi¢do e dando-lhe fungbes de acordo com 0s interesses

Jarawara,

A historia do letramento Jarawara foi assim escrita por um rapaz
Jarawara, Bibiri, de Casa Nova ( que escreveu o texto seguinte
atendendo meu pedido para que explicasse sua opinidao sobre a carta):
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“ Irmd mais velha Beth, eu gosto de vocé.
Estou escrevendo uma carfa para vocé.
Antigamente nos ftodos ndo sabfamos a
escrita. Em Casa Nova néo tinha escrita. Em
Agua Branca ndo tinha escrita. Em Sé&o
Francisco nédo tinha escrifa. N&do vinha carta
de Agua Branca para Casa Nova. Néo ia
carta de Casa Nova para Agua Branca. N&o
ia carta de Séo Francisco para Casa Nova.
Nossas [ocalidades todas nao tinham escrifa.
Ndo se mandava carta para nossos parentes.
Beth e Sandra, vocés duas, ainda nédo tinham
vindo. Alan e Lucilia, os dois, ainda ndo tinham
vindo nds ndo sabfamos escrever. Nés néo
sabiamos mandar carta para nossos parentes
nas localidades deles. Entdo Sandra, vocés
duas, vieram. Alan e Lucilia, eles dois vieram.
Ensinaram nossos parentes e agora eles
sabem escrever. Eles nos ensinaram e agora
parece que nés sabemos escrever. Todos nos
sabemos escrever agora. Ndo se péra de
mandar carfa de Casa Nova para Agua
Branca. Muitas cartas de Agua Branca véo
também para Casa Nova. Agora todos eles
gostam um do outro nas cartas.”

2.1- O contato com a escrita

“ Antigamente nos todos ndo sabiamos a escrita...”

Provaveimente o contato dos Jarawara com a escrita deve ter ocorrido
a0 mesmo tempo em que tiveram contato com nossa sociedade. Este
contato, porém, tornou-se mais acentuado quando desenvolveram o
relacionamento comercial com o0s patrbes, os seringalistas e
comerciantes da regido, que anotam as operagfes comerciais,
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registrando principalmente as dividas da populacdo local ( ribeirinhos e

povos indigenas).

Nestas visitas comerciais aos seringais do rio Purus, os Jarawara
freqUentavam os barraces dos “patrbes” e as casas dos ribeirinhos,
onde viram paginas de revistas coladas nas paredes. Eles também
viram escolas em funcionamento, tanto em casas de ribeirinhos como
em prédio proprio, construidas pela Prefeitura de Labrea. Além disso,
visitam a cidade de Labrea e a tém ainda mais contato com a escrita
através dos letreiros das lojas, cartazes e placas indicando lugares.

Quando, pela primeira vez, chegamos em Agua Branca (1986), vimos
uma placa pendurada em uma vara erguida no centro da aldeia, com
varias letras escritas. Eram letras mailsculas, algumas de cabega para
baixo, outras ao contrario e ainda alguns riscos imitando letras. A placa
tinha sido feita por um dos rapazes e estava representando ¢ nome do
lugar, Fasawa (Agua Branca).

Além destes contatos, havia também em Agua Branca uma muiher
jovem, por nome Bonita que, quando crianga, fora adotada por
missionarios e que aprendera a ler € escrever na lingua dos pais

adotivos : inglés.

Portanto, embora o povo Jarawara mantivesse a tradicdo oral em sua
sociedade ja estavam em contato com a escrita muito antes de

aprenderem a ler e escrever.
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2.2. A experiéncia Jarawara

“ .Em Casa Nova ndo tinha escrita. Em Agua Branca néo tinha escrita.
Em S&o Francisco néo tinha escrita. Nossas localidades fodas néo
tinham escrita. Ndo se mandava cartas para nossos parentes. Beth e
Sandra, vocés duas, ainda ndo tinham vindo. Alan e Lucifia, 0s dois
ainda ndo tinham vindo. NOGs nac sabiamos escrever. N6s ndo
sabiamos mandar carta para nossos parentes nas localidades deles.”

2.2.1. A solicitacao da escola

Nas visitas aos seringais vizinhos o povo Jarawara observou de perto
o funcionamento das escolas e o0 valor que a populagéo local Ihes
dava. Desta observagdo lhes veio o desejo de também terem uma
escola. Makabi, o chefe de Agua Branca, pediu para a Unica Jarawara
que sabia ler e escrever, Bonita, que ensinasse aos outros mas, nao se
sentindo segura para executar a tarefa, ela n3o iniciou a escola. Por
isso, pouco depois, quando nossa equipe chegou, foi muito bem

recebida para realizar o desejo deles de terem uma escola.

Em geral os povos indigenas que estdo em contato com nossa
sociedade querem escolas. O objetivo principal deles em ter escolas &
aprender portugués e fazer contas para n&o serem enganados pelos
comerciantes nas transacgdes comerciais; outro objetivo € vencer a
discriminagdo que sofrem por serem considerados seres inferiores,
incapazes. Ou seja, a razao para quererem escolas € o relacionamento
com a sociedade envolvente que os oprime. Conforme escreveu
MELIA (1979) :
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“ Ndo somente indios ja alfabetizados, mas também comunidades que
ndo sofreram ainda a alfabetiza¢do, desejam veementemente
alfabetizarem-se. As razbes aduzidas para essa exigéncia sdo as
vezes bastante complexas, entrando nelas interesses que nada tém a
ver com a alfabetizagdao mesma: desejo de ter uma professora de fora,
uma construgdo escolar, aproveitamento das vantagens politicas
regionais, dar satisfacdo a sociedade envolvente.”

“ _..a sociedade indigena, se nado estad demasiadamente deturpada,
quereria usar a alfabetizagdo como simples técnica suplementar, tirada
do branco, mas para resolver 0s problemas trazidos pelo contato.”

2.2.2. Os trabalhos preliminares

Como a lingua Jarawara pertence a uma sociedade de tradicdo oral, o
letramento foi precedido por estudos fonéticos e fonoldgicos para se
determinar que simbolos seriam usados para representar os fonemas

Jarawara e elaborar o material didatico inicial

2.2.3. A organizacao das classes

A introdugdo da escrita entre 0os Jarawara procurou seguir o sistema
“Cada um ensina um” (Each one teach one)} do educador Frank
lLaubach que realizou movimentos de alfabetizagdo em varios paises
do mundo a partir de 1930. Atraves deste sistema cada recém-

© Qs simbolos da escrita foram determinados peio lingiiista Alan Vogel (Sociedade Internacional de
Lingiiistica). Estes simbolos, baseados no principio de um simbolo para cada fonema, so retirados
das letras do alfabeto latino usadas na lingua Portuguesa e na lingua Jamamadi, do pove Jamamadi,
vizinhos dos Jarawara. O material didatico inicial foi elaborado por nossa equipe, Sandra Giani
Estrada e Elizabeth Vencio (Jovens Com Uma Missdo) segundo o método Laubach (alfabetizagio
pela imagem e ensino individual) e outras instrugfes recebidas no curse da Associagio Lingiistica
Evanggtica Missionaria,
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alfabetizado é incentivado a ensinar outra pessoa. Este sistema foi
escolhido por nossa equipe para que os Jarawara pudessem ter
autonomia no letramento, e n&o ficassem dependentes de professores
de fora ou de professores remunerados ( da propria comunidade ou
ndo) o que poderia causar interferéncia na estrutura social da
comunidade. Além disso 0s recursos extermos poderiam faltar e as
aulas seriam interrompidas. Se os Jarawara adotassem o sistema
“Cada um ensina um” o letramento ficaria sob 0 controle deles, sem
dependéncia externa. Assim, nosso plano era alfabetizar apenas um
pequeno numero de pessoas para iniciar o processo, passando
imediatamente para eles a responsabilidade da alfabetizacdo da
comunidade. A organizacao das classes foi feita em conjunto com eles,
consultando os lideres sobre quem deveria aprender primeiro, em que

local e em que horario.

2.2.3.1- Os alunos

“ Entdo Sandra, vocés duas, vieram. Alan e Lucilia, eles dois vieram.

Ensinaram nossos parentes e agora eles sabem escrever,”

As aulas iniciais foram realizadas por nossa equipe, em Agua Branca

nos anos de 1989-90, com a formagéo de dois grupos de alunos:
- Inohowe, Hiyayane e Tomas (rapazes)
- Isenibiri {muther adulta), Nafire e Atihiwawawi (rapazes)

Dois destes seis alunos, Atihiwawawi e Tomas, eram das localidades
Santana e Sao Francisco, respectivamente. Eles costumavam passar
temporadas em Agua Branca, onde tinham parentes proximos, e foram

convidados por nds para estudar. Os outros quatro alunos eram de
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Agua Branca e foram nomeados pelos lideres locais. Nossa Unica
exigéncia aos lideres foi que os alunos nao poderiam ser criangas
porque teriam que assumir logo a responsabilidade de ensinar os
outros membros da comunidade.

Em Agua Branca todos os adultos mais jovens, adultos mais velhos e
os velhos (quatorze pessoas) queriam gue 0s ensindssemos, mas nés
limitamos o nUmero de quatro alunos para Agua Branca para usar o
sistema “Cada um ensina um”. Para viabilizar este sistema,
procuramos relacionar a tarefa de alfabetizar com a responsabilidade
familiar, alfabetizando nossos irmaos ou primos paralelos, usando o
sistema de parentesco em que os Jarawara nos adotaram®. Se os
Jarawara adotassem a alfabetizacdo como responsabilidade familiar,
certamente o0s pais alfabetizariam seus filhos, adicionando o

letramento na educagéo que davam a eles.

Usando este sistema seria possivel, também, estender o letramento a
todas as comunidades Jarawara. Por isso haviamos convidado
Atihiwawawi { de Santana) e Tomas ( de S3o Francisco) para
estudarem em Agua Branca e depois alfabetizarem outras pessoas em

suas comunidades.

( Pouco tempo depois Santana foi extinta, tendo seus habitantes
mudado para Agua Branca e S&o Francisco; Atihiwawawi e sua familia

foram para Agua Branca.)

) O fato de estarmos morando com eles e procurando nos identificar com o grupo. fez com que eles
nos inserissem no sistema de parentesco para melhor definir nosso papel na comurudade.
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2.2.3.2- O local das aulas

As aulas foram realizadas em nossa prépria casa, com uma classe na
sala e outra na cozinha. Estes dois ambientes da casa eram
normalmente freqlentados pelos Jarawara nas suas visitas didrias.
Foram utilizados bancos e mesas que os Jarawara mesmos haviam

feito, alguns especificamente para as aulas e outros para nosso uso.

2.2.3.3- O calendario

O calendario utilizado para as aulas nao procurou seguir o calendario
escolar nacional e nem foi pré-fixado, foi de acordo com a
disponibilidade dos professores e alunos. Em Agua Branca, em 1989,
houve aulas de abril a junho ( dois meses e meio) e em outubro ( um
més). O total de meses de aulas para esta primeira turma foi, portanto,
de aproximadamente sete meses. Houve mais aulas no primeiro
semestre do que no segundo porque o0s estudantes tinham mais
trabalho no segundo semestre, época quase sem chuvas ( denominada
verdo, na regido norte), em que colhiam o latex da seringueira e
também precisavam andar mais para pescar. No primeiro semestre,
época de muijta chuva { denominada invemo) tinham menos trabalho e

dispunham de mais tempo para estudar.

Os dias de aulas oferecidos a eles foram de segunda a sexta feira.
Contudo, mesmo no primeirc semestre, faziam trabalhos que os
impediam de comparecer as aulas todos os cinco dias da semana. Por
esta razio e também porque queriam aprender o mais rapido possivel,
muitas vezes pediam aulas aos sabados e os atendiamos. Este tipo de
calendario flexivel, sem datas pré fixadas, adaptado a disponibilidade
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dos alunos e professores resultou em um curso de estilo intensivo ou
semi-intensivo & com longos intervalos entre um perfodo e outro de
aulas. Isto ndo estava em nossos propésitos mas, ac final de dois anos
de experiéncia observamos que ndo foram prejudiciais a

aprendizagem.

2.2.3.4- O horario das aulas

O horario das aulas foi decidido pelos atunos: no periodo da manha,
iniciava entre 7:30 a 8:00 horas, com a duragdo de uma hora e meia a
duas, sendo gue os alunos tinham a liberdade para parar ou fazer

intervalos quando quisessem.

No ano de 1989 as auias de matematica, que davamos antes de
comegar a alfabetizagGo, foram suspensas porque achamos que
alfabetizacdo e matematica, juntas, poderiam cansa-los. Mas no ano
seguinte, 1990, recomegamos as aulas de matematica, ficando a
manha dividida em dois periodos: no primeiro, com a duragéo de uma
hora e meia, geraimente, ddvamos aula de leifura € escrita, no
segundo, com a duracdo de uma hora, mais ou menos, davamos aula
de matematica. Para nossa surpresa, mesmo quando ficavam
cansados, ndo queriam parar de estudar. Decidimos entido fazer um
intervalo obrigatério entre os dois perfodos, principaimente porque nds
duas precisavamos de descansar. Ao final dos dois periodos de aulas,
as vezes, alguns alunos continuavam estudando sozinhos. Apenas a
Unica moga do grupo nao estava aprendendo bem e parecia

desinteressada.

Com a extensdo do periodo da aula em 1980 a manha ficou totalmente

ocupada. Nesta ocasiao houve uma colaboragéo dos que nao estavam
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estudando, principaimente os da propria casa, cumprindo as
obrigagdes dos estudantes para que eles pudessem assistir a mais
aulas. Isto foi possivel porgue tivemos mais aulas no invemo, quando
havia menos trabatho. No verdo, época de muito trabalho, foi dado
apenas um més de aulas para ndo sobrecarregar a familia dos

estudantes e 0s demais homens da aideia.

2.2.4- Os primeiros escritores

Assim que os primeiros alunos aprenderam a ler e escrever
comecaram, a pedido nosso, a escrever textos para montarmos livros.
Os objetivos eram gue praticassem a escrita e preparassem material
de leitura que fosse ac mesmo tempo um registro do
etnoconhecimento ( histéria, ciéncia, etc.), procurando atender ao
roteiro do curriculo nacional para as séries iniciais, porém dentro do
contexto e cultura Jarawara . Nos decidimos ndo usar textos transcritos
( falados por eles e gravados) porque pensamos que Sseria mais
proveitoso aos alunos praticarem a escrita também e ndo so a leitura.
Eles estavam sendo preparados para escrever € ler a escrita
académica, objetiva e ndo emocional (Besnier, 1989) que € uma
caracteristica da escola ocidental (Gnerre, 1991). Estavamos, na
verdade, atendendo a solicitagdo deles por uma “escola de branco”
mas, tentando ao mesmo tempo, que eles criassem a “escola

Jarawara”’, embora naoc soubéssemos o caminho certo.

Atihiwawawi foi o primeiro a escrever um texto. Ele o escreveu
sozinho, no periodo de intervalo das aulas entre 1989 e 1990. O texto
foi sobre a guerra dos Juma com os Jarawara acontecida em passado
distante. Continha alguns erros, tais como a troca de consoantes e

algumas palavras incompletas. A separagdo de palavras foi feita
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irregularmente como era de se esperar de quem esta aprendendo a
escrever € mais ainda em uma sociedade de tradigdo oral onde n&o ha

a pratica em isolar as palavras.

Em 1990 ( abril a junho), demos inicialmente algumas aulas de revisao
para cormrigir falhas do material didatico experimental e depois
passamos a assessorar 0s alunos na escrita de textos sobre temas
diversos: os animais da selva, as atividades diarias dos Jarawara e os
seus alimentos. Enquanto escreviam os textos, receberam orientagio
sobre como usar o ponto € a virgula. Os textos foram escritos
individuaimente mas, como os escritores estavam na mesma sala,
consultavam-se uns aos outros quando finham davidas. Depois que os
textos eram escritos e corrigidos pelo autor, pediamos que fossem
lidos e corrigidos por outro escritor. Geralmente havia poucos erros
porgue eles escreviam com muita atengdo, caprichando em tudo.
Neste periodo os rapazes Jarawara de Agua Branca prepararam textos
para dois livros que foram ilustrados ( com desenhos} por uma
desenhista profissional em Porto Velho, onde os livros foram

organizados e impressos.

Em outubro do mesmo ano, os livros foram entregues aos escritores
gue o0s receberam com contentamentc mas nao demonstraram
interesse em |&1os. Observamos que os estudantes estavam
escrevendo muito bem, embora devagar, mas nao tinham fluéncia na
leitura. isto nos preocupou porque pensamos que sem fluéncia néo
conseguiriam entender o conteudo do texto. Por isso resclvemos
ajuda-los aproveitando a hora em gue se reuniam em casa, a noite
(para “bate-papo” informal ), para “brincar’ de leitura, usando os livros
que eles haviam escrito. A brincadeira os ajudou a meihorar na fluéncia
mas nao despertou neles o interesse de continuar praticando a leitura
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dos livros que haviam escrito. Estavam muito mais interessados em

escrever do que ler.

O fato é que estes primeiros alunos ndo s6 rejeitaram a |eitura do que
ja sabiam mas também néo aceitaram a pratica de leitura repetitiva ( a
ndo ser como brincadeira). Na ocasifo ndo percebemos que
estavamos usando uma pratica comum de nossas escolas ( leitura
repetida para ajudar na fluéncia} que era incompativel com a estrutura

da “escola”’ Jarawara.

Estes primeiros alunos eram AUTORES néo so de textos mas também
da prépria escrita, porque tiveram que fazer decisées sobre a grafia e
separacédo de palavras. Praticamente o que lhes foi dade foram os
simbolos para os fonemas; na aplicagao surgiram problemas que eles
tiveram que resoiver. O linglista Alan Vogel ajudou mas ele nao tinha

todas as respostas { e também estava no inicic de sua analise).
A escrita estava, portanto, submissa a estes escritores.

A maneira como os Jarawara adquiriram a escrita os ajudou a
desenvolverem um conceito sobre a escrita diferente do conceito que a
nossa sociedade tem. Ou seja, em nossa sociedade o comum é ler ou
estudar os livros, ndo escrevé-ios; os estudantes sdo mais pacientes

do que agentes.

2.2.5- O controle Jarawara sobre o letramento
2.2.5.1- Os primeiros professores

“( Vocés) ensinaram nossos parentes e agora eles sabem escrever.
Eles nos ensinaram e agora parece que nos sabemos escrever. Todos

noés sabemos escrever agora.”
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O primeiro professor Jarawara foi Tomas, 0 rapaz que veio de Sé&o
Francisco para estudar em Agua Branca. Ele foi alfabetizado por
Sandra em maio de 1990, mas ja havia recebido aigumas aulas de
Bonita, sua irm&. Tomas aprendeu as dezoito ligdes do primeiro livro
de leitura em aproximadamente quatro semanas. Em seguida, no més
de junho, sob a orientag&o de Sandra, em Agua Branca, ele alfabetizou
seu cunhado Inofama, que aprendeu o primeiro livro em um més.
Tomas, portanto, foi guem iniciou ¢ “Cada um ensina um” entre os

Jarawara.

Em outubro do mesmo ano Tomas ajudou na preparacdo dos
alfabetizados de Agua Branca para que pudessem ensinar a outras
pessoas. Assim, nas duas semanas finais de outubro, com nossa
assessoria, cinco novas classes foram formadas em Agua Branca

tendo como professores:

Atihiwawawi, Hiyayane, Nafire, Bonita e Tomas ( ensinando um amigo
de Séo Francisco que estava em Agua Branca, depois 0s dois voitaram

para Sao Francisco e continuaram as aulas 13).

Estas primeiras classes tiveram, entretanto, pouca duragdo, com
excegdo da classe de Tomas. Os professores e os alunos ficaram
desanimados e pararam as aulas. Em abril do ano seguinte, quando
voltamos, algumas pessoas em Agua Branca nos pediram que as
ensinassemos porque os rapazes alfabetizados nao estavam dispostos
a ensina-las. Contudo nds nos recusamos a atendé-las porque
esperavamos que o sistema “Cada um ensina um” ainda viesse a
funcionar, € por isso continuamos a incentivar os alfabetizados para

que ensinassem.

Entretanto trés dos rapazes alfabetizados de Agua Branca atenderam,

cOm prazer, NOSSO convite para elaborar um novo livro durante trés
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semanas, em Porto Velho. Neste terceiro livro os temas foram os

seguintes:

- suas impressdes sobre a viagem de avido que fizeram de Agua
Branca para Porto Velho e sobre a cidade de Porto Velho.

- trabaihos diversos, que eles faziam, tais como a extragdo do dleo de

copaiba, do leite de sorva etc.
- histérias antigas

O processo usado para a elaboragao deste terceiro livro foi,
iniciaimente, igual ao dos outros mas acrescido do seguinte: os textos
foram passados a limpo por eles, com caneta preta, em letra de forma,
e o préprio autor fez o desenho para ilustrar o texto. Assim aprenderam
uma maneira de fazer seus préprios livros sem depender de ajuda
externa ( a ndo ser que quisessem fazer varias copias usando uma

copiadora).

Enquanto as aulas estavam paradas no terceiro ano do letramento
em Agua Branca e S4o Francisco ( embora Tomas continuasse dando
alguma ajuda ao Milton), em Casa Nova as aulas estavam comeg¢ando
{ 1991). Lucilia Vogel ensinou aos rapazes Jacinto, Milton e Kakai, em
sua casa, no hordrio das 8:00 as 9:00 horas, mais ou menos, de
segunda a sexta-feira. Ela deu um més e meic de aulas, nos meses de
maio e junho de 1981, ensinando as dezoito ligcdes basicas do primeiro
livro de leitura. Depois disto, os seus alunos leram, espontaneamente,
os outros livros de leitura elaborados em Agua Branca. FEles se
reuniam em qualguer dia e hora, inclusive aos sabados e domingos, e
llam juntos, em voz alta, conforme o relato de Lucilia. Apds a
aprendizagem da leitura e escrita, os trés alunos de Lucilia passaram a
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ensinar 0s outros rapazes da aldeia imediatamente e so fizeéram uma

pausa quando todos os interessados haviam aprendido.
2.2.5.2- Q surgimento das cartas
“ .. Antigamente nds todos ndo sabiamos a escrita (...)”

Ndo vinha carta de Agua Branca para Casa Nova. Nao ia carta de

Casa Nova para Agua Branca.

N&o ia carta de Sao Francisco para Casa Nova. Nossas localidades

todas ndo tinham carta. Nao se mandava carta para nossos parentes.

“(...) Todos nés sabemos escrever agora. N&o se para de mandar carta
de Casa Nova para Agua Branca. Muitas cartas de Agua Branca véo

para Casa Nova’.

Os Jarawara escreveram suas primeiras cartas no inicio de 1991. Isto
ocorreu quando um grupo de homens de Agua Branca e S&o Francisco
foi trabalhar em um local afastado ( denominado “centro”, pelos
ribeirinhos) onde ha maior quantidade de copaibeiras e castanheiras. A
cada semana um dos rapazes saia do “centro” para visitar sua familia
na aldeia e, além das noticias faladas, comegaram a trazer cartas dos
que haviam ficado, para as familias deles. Bonita, a unica alfabetizada
que ficou em Agua Branca, também escrevia cartas para seu irmao

Tomas, que estava no “centro”.

Depois que os rapazes voltaram para Agua Branca, no final de maio,
as cartas cessaram. Mas no ano seguinte ( ndo se tem data precisa),
depois que varios rapazes de Casa Nova aprenderam a ler e escrever,
as cartas ressurgiram, inicialmente entre os rapazes de Agua Branca e
Casa Nova, incluindo S&o Francisco posteriormente.
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E importante observar que nunca pedimos aos alunos que
escrevessem cartas. Mas, antes destes acontecimentos eles tiveram

contato com cartas das seguintes maneiras:

- viram trocas de cartas entre os ribeirinhos do Purus a quem visitavam

para fazer transagées comerciais e participar de festas.

- levavam cartas nossas para os ribeirinhos e traziam deles para nos, o
que ocortia também entre nds e o casal Alan e Lucilia, de Casa Nova.

- participavam de nossas alegrias (as vezes tristezas ) quando
recebiamos cartas de nossos parentes e amigos, trazidas de Porto

Vetho (eles sempre queriam saber o que estava sendo dito nas cartas).

Observe-se que o0s estudantes de Agua Branca receberam bastante
preparo e incentivo para escrever livios de etnoconhecimento e

nenhum preparo ou incentivo para escrever cartas.

Sob a coordenagdo dos colegas David e Francisca, dois novos livros
foram escritos e ilustrados peio pessoal de Agua Branca com a
participagdo de algumas pessoas de S&o Francisco, sendo um livro
sobre histdrias antigas e outro sobre ariesanatos (antigos e atuais) do

povo Jarawara.

Porém, espontaneamente, sem incentivo externo (de nossas equipes)
0s Jarawara ainda nao realizaram esta tarefa. Além disso ndo temos
conhecimento de que os livros estejam sendo lidos pelos escritores ou

pelos outros alfabetizados.

O fato é que pela propria iniciativa 0s primeiros alunos comegaram a
escrever cartas e, muito rapidamente todos os alfabetizados aderiram

a esta aplicacao da escrita.
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2.2.5.3- A carta e a expansao do letramento

O ressurgimento das cartas em 1992 produziu um efeito novo:
despertou o interesse das mogas e das mulheres em geral, pela
escrita. Este fato comegou a ocorrer primeiramente em Casa Nova ¢
depois em Agua Branca e S&o Francisco, quando algumas mogas
resolveram aprender a ler e escrever. Mamani, em Casa Nova,
procurou seu irmdo Jacinto para ensinéd-la; Maroka, em Agua Branca,
procurou sua cunhada Bonita; Areri, também em Agua Branca,
procurou vérias pessoas para ensina-la : seu irmado Atihiwawawi,
Bonita e Francisca ( missionaria recém chegada); Nemeainari, de Sao
Francisco, que veio até Agua Branca para estudar; e outras.

“Ndo se para de mandar carta...”

Depois que elas aprenderam aumentou o numero de cartas entre as
trés aldeias. O aumento das cartas fez com que mais pessoas
ficassem interessadas em aprender a ler e escrever tanto homens
como mulheres, nas trés localidades onde ja havia alfabetizados. Em
1984 o letramento chegou no Yemete, outra comunidade Jarawara,
através de Naria que aprendeu a ler em Agua Branca, quando sua

familia passou uma temporada {4 por motivo de tratamento de salde.
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Conforme pesquisa em 1994 a expansdo do letramento, através do

sistema “cada um ensina um’ estava assim:

Em Casa Nova

Lucilia——— Jacintor———— Mamani————— Nanafina
Jane
Hinabori

Raimunda

Manira

Joel Sawi

Daniel

Arimana
Bibiri —————— Konaabono
Soki

Kakai Okomobi

Kamo

Milton ——— Governo

Edna
Watati
Sasa
Em Agua Branea, Sdo Francisco e Yemete
Sandra ivayane (AR]
Inohowe (AB)
Tomds (SF) Iofama (ARB)
Milten (SF)
Atira (&F)
Sérgic [SF)
Imawanz (8F)
Iracema {SF)
Beth —[:Tafire (AB) Labiwawil {AB}
tihiwawawi (AB} J"Bainafira {5F)——Amerira {SF)

Arari [(AB} Nemeainari (SF) Wamini ({2¥F)

Francisca—-—l-ﬁakani I—Naria (Y]
Baonita ——rﬁarcka
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Em 1995 o ietramento se estabeleceu na localidade Yemete com Naria
ensinando as outras duas mogas de (& . Neste mesmo ano, ©
letramento alcan¢ou mais uma localidade: Mangueira, a menor de
todas as localidades Jarawara ( com apenas cinco pessoas), através
de Rita, que ainda estd aprendendo. Ela tem parentes préximos em
Agua Branca e sempre os visita, ficando alguns dias. Agora ela esta
aproveitando estas visitas para aprender com Maroka e Areri. Voltando

para sua casa ela repassa para sua irma o que ja aprendeu.

Conforme pesquisa em setembro de 1995, o numero de alfabetizados
era de quarenta e seis pessoas (de um total de cento e cinqlenta e
trés), das quais somente dez foram alfabetizadas pelas professoras de

fora.

Além disso, mais frinta e trés Jarawara estavam estudando, elevando
para setenta e nove o numero de Jarawara dominando ou no processo
de dominio do letramento, 0 que representa 51,5% do total da

popuiagéo, como se vé no quadro abaixo:

Faixa etaria esexo - Populagiio total
Criangas Adultos Adultos | Velhos Porcen-
mais mais. s o tagem
MTF M| T | M| F|™M]F]
Populagio 19 19 28 36 11 7 20 13 153 100%
Estudando 6 3 4 | p 3 3 1 33 2L5%
Aalfabetizados 22 | 23 1 46 30%
Sub total 6 3 26 | 34 pA 4 3 1
Total 60 6 79 51,5%
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Por este quadro pode-se perceber também que ha uma faixa etéaria
predominando no letramento: os adultos mais jovens, com idade entre
treze (13) a aproximadamente quarenta (40) anos. A populagéo total
desta faixa etdria é de sessenta e quatro (64) pessoas, das guais
somente (4) estdo fora do letramento. Portanto, 93% dos adultos
jovens ja optaram pelo letramento, apropriaram-se dele, sem distingio
de sexo: as mulheres gue, no inicio do programa estavam fora { até
consideradas, pelos rapazes, incapazes de aprender) estido agora com
leve vantagem sobre 0s homens ( pois ha duas mulheres aifabetizadas

a mais que os homens).

2.2.5.4- As modificagdes feitas pelos Jarawara

2..2.5.4.1- O sistema “Cada um ensina um”

Os Jarawara deram ao “Cada um ensina um” algumas caracteristicas

diferentes do que viram quando ¢ aplicamos:

e Nao se |imitaram a ensinar sO seus irmaos ou irmas; ensinaram
tambeém amigos : Areri ensinou Nemeainari, Atihiwawawi ensinou

Bainafira (do sexo oposto e ambos solteiros).

e Quando ensinamos, partiu de nés a iniciativa de procurar o alung;
com eies, depois que o sistema recomegou em 1992, apds o tempo
de pausa, foi o aluno que procurou o professor: Nemeainari foi para

Agua Branca para aprender com Areri.

¢ Outra diferenca fol que o aprendiz ndo se limitou a apenas um
professor : se um ndo queria ou ndo podia ensinar, procurava outro.

Areri teve trés professores : Bonita, Atihiwawawi e Francisca.



2.2.5.4.2- O horario e o ambiente das aulas

Quando os Jarawara assumiram o controle do letramento o horario das
aulas foi modificado. Qualquer dia e hora que aluno e professor
queriam (e podiam, por causa de suas obrigagoes) havia aulas. Nao
houve mais um periodo fixo, de manha, como tivemos quando os
ensinamos (horario que eles mesmos haviam escolhido). O ambiente
da aula também foi modificado : quando ensinamos, embora as aulas
fossem em nossa casa e nosso relacionamento com os alunos fosse
bem pessoal e informal, ndo permitiamos movimentos e barulhos
alheios as aulas, tais como radio ligado, criangas brincando, “bate-
papo”. Sob a direcdo deles, as aulas passaram a ser realizadas dentro

do contexto normal da casa, inclusive no meio das reuniées habituais,

como parte da conversa.
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2.2.5.4.3- O material didatico

Em nossas aulas usamos uma cartilha € um caderno especial de
exercicios, sempre os dois juntos em todas as aulas. Quando eles
ensinaram, alguns ensinaram desta forma mas outros usaram o

material de maneiras diferentes :

e 0 cademo especial de exercicios, sem a cartilha, mais um cademo
comum (Kamo estudando com Kakai, Casa Nova).

e a cartilha, sem o cademo especial de exercicios, mais cademo

comum (Hinabori estudando com Mamani, Casa Nova)

e caderno comum, sem a cartiiha e sem o caderno especial de
exercicios (Mamani estudando com Jacinto, Casa Nova; os alunos
de Tomas, Sao Francisco). Tomas explicou que nao usou o material
pré elaborado porque ndo o tinha a mao quando as pessoas 0
procuravam para ensina-las. Isto aconteceu ndo s6 com o material
que haviamos elaborado mas também com os livros escritos pelos

proprios Jarawara.

Entretanto, um novo material didatico foi criado pelos Jarawara: a
carta. Descobri isto numa visita inesperada que fiz a uma das casas, a
tarde, para participar do “bate-papo” das mulheres. Observei que o
rapaz que estava sentado na rede, ao lado do circulo das mulheres,
estava escrevendo. De vez em quando ele fazia perguntas a sua prima
paralela, Areri, que o atendia e depois continuava sua conversa normal
com as outras mulheres. Fui informada, entdo, que ela ja havia
ensinado a ele as 18 licbes basicas usando s6 o cadermno de
exercicios, sem a cartilha, e que agora ele estava tentando escrever
uma carta, ainda com dificuldades. Varias vezes perguntou a Areri

como se escrevia esta ou aquela letra e, com o dedo, ela fazia o
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formato da letra no assoalho. Ele observava e escrevia em Seu

cadermno, continuando a carta, como mostram as seguintes fotos:
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Como o objetivo deles com a escrita € escrever cartas, julgaram mais
pratico aprender a escrever, escrevendo cartas; e, depois gue se
aprende a ler e escrever, a carta continua sendo o material tanto de
escrita como de |eitura, conforme se pode observar nesta carta:

Oko yama haniba rawi tikiyahi owahabana

‘Escreva carta para mim, para eu lert’

Yama hani owatoni onofara ama oke

‘Eu ndo sei (ler) carta mais nao!’

Sem duvida, o livro de etnoconhecimento foi frocado pela carta que se
tormou o livro didatico do letramento Jarawara: um livro n@o acabado,
em constante elaboragéo, personalizado, de plena significagao para o
escritor e para o ieitor. Agora, ndo ha s6 um grupo de escritores mas a
sociedade como um todo € AUTORA. Todo Jarawara alfabetizado
escreve carta, ou seja, todo alfabetizado € ESCRITOR, autor de iivro

didatico.

Refletindo sobre a clara preferéncia Jarawara pela carta como livro
didatico, pode-se concluir que os textos de etnoconhecimentos tém
caracteristicas que nao agradaram a sociedade Jarawara. Embora
eles os escrevam muito bem, s o fazem quando pedimos. N&o ha a
espontaneidade que existe para escrever carta. Uma das raz0es desta
rejeicao aos textos de etnoconhecimentos pode ser a impessoalidade
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destes textos, que confrasta com a natureza das cartas, sempre

escritas por uma pessoa a um destinatario concreto.

A carta assumiu tanto significado no letramento que as palavras
anteriormente usadas para traduzir escrita em Jarawara, yama hani
(literalmente ‘coisa desenhada’), passou a ter, por exceléncia, ©
significado de CARTA, ficando escrita de modo geral, como significado

secundario.

Oko yama hani amake haro tiwahanonene.

‘Esta é minha carta para vocé ler.’

Para diferenciar o outro estilo de escrita, anterior a carta, que sao os
textos para livros, uma moga de Agua Branca escreveu:

Isitoriya owato okere mata

‘Historia eu ndo sei (escrever) ainda.’

Assim a carta se tornou 0 meio, o fim, o préprio letramento.

... Anfigamente nés todos ndo sabfamos a escrita. (...)

Néo vinha carta {...) Ndo ia carta (...) Ndo se mandava carta para
nossos parentes. (...) Nos ndo sabiamos escrever. NOs nao sabfamos
mandar carta para nossos parentes nas localidades deles.

(...) Todos nds sabemos escrever agora. N&o se para de mandar carta
de Casa Nova para Agua Branca. “Muitas cartas de Agua Branca véo
para Casa Nova".
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Concluindo, os Jarawara aicangaram uma autonomia no letramento
que foi além de nossas expectativas: adaptaram o sistema “Cada um
ensina um”, libertaram-se do horario fixo € o0 ambiente controfado das
aulas, criaram seu proprio livro didatico e mudaram a fungéo que lhes
foi dada para a escrita, isto &, de fungéo escolar ("escola de branco”)
para a da comunicagéo a distancia (de uma localidade para outra ou
dentro da prépria localidade guando se guer evitar o confronto face-a-
face). Em outras palavras, com habilidade, os Jarawara transformaram
a “escola de branco” em escola Jarawara, fundamentada no
relacionamento € na espontaneidade que Ihe sdo proprios. Desta
forma, os Jarawara dominaram a escrita que |lhes veio através do
contato e a colocaram a servigo de sua sociedade, mostrando que as

pessoas podem agir sobre a escrita.
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3. A CARTA JARAWARA

A sociedade Jarawara, embora sendo uma sociedade de fradicéo oral,
apropriou-se da escrita fazendo deia a aplicagéo que achou mais Util e
interessante, a carta, e além disso desenvolveu um tipo de carta

diferente: a carta Jarawara.

A carta Jarawara tem algumas caracteristicas que a tornam diferente
da nossa tanto na forma como no significado. Na forma, porque ha
uma tendéncia circulante para formalizar um modelo que esta sendo
criado por eles mesmos; no significado, porque ha conceitos diferentes

dos nossos sobre carta.

Assim, os Jarawara nédo soé direcionaram a escrita escothendo uma das
suas modalidades ja conhecidas mas também foram criativos no uso
desta modalidade escolhida, evidenciando a habilidade Jarawara no

controle sobre a escrita.

3.1. Informacdes gerais

A carta Jarawara estara sendo analisada através do estudo de trinta
cartas que foram escritas entre os anos 1992 a 1995. Elas me foram
fornecidas pelos destinatarios. As trinta cartas foram escolhidas entre
varias outras pela diversidade de temas, remetentes, destinatarios e
locais de origem. Ha remetentes de quatro localidades: Agua Branca,
Casa Nova, Sao Francisco e Yemete; ha destinatarios de Agua Branca,
Casa Nova e Porto Velho (nossa equipe). Os nomes dos remetentes e

destinatérios estarao omitidos para a prote¢do de suas identidades.
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As cartas foram traduzidas para o portugués por Atihiwawawi e
Inohowe, com a ajuda de Amerira, todos Jarawara residentes em Agua
Branca. Posteriormente o linglista Alan Vogel verificou, fez algumas
corre¢des na tradugao e na separagao de palavras, e dividiu o texto em

periodos.

3.2. Os niveis de observacio e analise

3.2.1. A materialidade

3.2.1.1. A linguagem

As cartas séo escritas na lingua Jarawara, contendo apenas alguns
emprestimos da lingua portuguesa, tais como. amiko ‘amigo’, kerito

‘querido’, hemeyo ‘remédio’.

A maioria das cartas séo escritas sem divisbes de paragrafos e sem
pontuacdo; ha algumas trocas de letras e a divisdo de palavras €

iregular, mas ndo impedem a compreensac do texto.

A linguagem da carta € a mesma da conversa:

1:5.6 ? Oko yama hani amake haro tiwahabonehe

‘Esta € minha carta para vocé ler.’

Owati e nara oke ahi

'Eu estou falando assim.’

™ O niimero antes dos dois pontos indica o nitmero da carta e o(s) numero(s) depois dos dois pontos
indica o nimere do periode ou frase.
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19:15 Owati timitahi

‘Escute o que estou falando.’

14:5 ... Tika yama hani atinarake

‘Sua carta disse.’

3.2.1.2. O “ritual” da escrita

Para escrever a carta os Jarawara usam folhas (inteiras ou partes) de
cadermno comum, tamanho pequeno, o tipo de caderno que lhes € mais
acessivel. Geralmente, escrevem s6 em um lado da folha. O
“envelope” é a dobradura, uma maneira engenhosa com que dobram a
carta (ficando sempre para dentrc a parte escrita), formando um
pequeno guadrado, com as pontas bem presas. ApOs iss0O, escrevem
em um lugar visivel os nomes do remetente e destinatario. As vezes

colocam também os nomes dos lugares de onde sai e para onde vai a

carta.
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CARTA JARAWARA

AT Kot Tivabe Tiwoe opofaoke Tike yome hani bone wRaw
okanaoke, kaiTiveba hibeTiya oTanafl yame hopi waToTéra
oTa amake, kosa vofe ke yamahan, waTarihi
Fasawa ka 'y'uwa}-aw' et Toplhl §a0Fara9f‘S;'ko fre
)n.:.ma.ﬁ.aw' waTarh Te amaker Fasawa ko karTa
koke Teva owmake kasa P’lc:-F:;\.)fcr..- kasqrofa ka Karta
TokaTera ampake bisa Fﬂﬁ'awa\]m; savfFarasis/ ke
Ka karTa kakerihi T€ oymake kasea no{-’,_;;,/a,.

o T Tapore nafiya ya.mafwaw' waTalera amakes
kerTa maTanaba waTelera omake oTake oreme
Taboriya. kaiTirabe Amdmin yo TeFamaha Te—
kaitipihi Titione ya Roclrio méfamaha me

Kakiyihi niya y‘awalﬂqwl oTa waToTlera oTa cmoke.
yamahan OTa maTanabe waTaTtra eonake oTaka
Omeme _rcaboy‘:yche marckehbaTe Amesaminiya T¢Famaha
Tekak: 4 Titiongyer Rocivia meFamaha e ek niya
waha, o Take onetmeTc Kapawans waha yamehay!
me paTowaha OTora me kanawenawaha yamalani
o Ta waTowainfhe oTa nafl ramahan' wafo wahake -
Kase nefabra yomauhan' maTani Fawoskere woha
Fagawa/a. Fasaa ha yoamahan kaki Tamake bisa

kasaho-i:cx}zq‘ mé neti ahbe wefake yarwohan! ya waha.
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A carta pode ser escrita em publico ou ndo, dependendo do assunto.
Cartas de namoro, especiaimente, sdo escritas dentro do mosquiteiro,
gue € o lugar de relativa privacidade (quando alguém quer se isolar
dos demais, fica dentro do seu mosquiteiro). Quando o assunto nao €

segredo pode ser escrita em gualquer lugar.

3.2.1.3. Os interlocutores

As trinta cartas analisadas foram escritas por dezoito pessoas, sendo
nove homens e nove mulheres gue escreveram dezoito cartas para

parentes (consanglineos) e doze para amigos ou namorados.

A idade dos autores das cartas € de quinze a quarenta anos, mais ou
menos, e a idade dos destinatarios € de dezoito a quarenta e seis

anos.

Dos dezoito escritores somente sete foram alfabetizados pelos
professores de fora, € duas destas pessoas que escreveram as cartas

estao no terceiro lugar na linha do sistema “Cada um ensina um”.

Em setembro de 1995, em uma pesquisa preliminar, efetuada s6é em
Agua Branca, observando os remetentes de diversas cartas recebidas
por apenas trés pessoas (uma senhora gue tem irm&os em outras
localidades, uma moga € um rapaz solteiros), verifiquei uma

quantidade maior de cartas escritas por mulheres, como se vé& abaixo :
22 cartas de uma moga de Casa Nova
19 cartas de outra mog¢a de Casa Nova
10 cartas de uma moca de Sao Francisco

10 cartas de um rapaz de Casa Nova
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Nesta mesma época havia vinte e dois homens alfabetizados e vinte e
quatro mulheres. Contudo mais pesquisas serdo necessdarias para
confirmar esta indica¢@o de que as mulheres estdo escrevendo mais

cartas do que 0s homens.

3.2.1.4. Os dois tipos de cartas

Os Jarawara costumam fazer visitas a seus parentes e amigos que
estdo nas outras localidades. Agora os visitantes que vém ou véo,
ganharam uma nova funcdo: levar e trazer cartas. Assim todas as
vezes que chega um visitante, cartas séo recebidas e novas cartas sao
escritas para aproveitar o portador porque as comunidades sé&o

distantes uma da outra.

Além disso, os Jarawara criaram uma esfratégia para enviar e receber
cartas entre as comunidades Agua Branca e Casa Nova: usando a
pequena comunidade Yemete, que fica na metade do caminho entre as
outras duas, como uma agéncia de correio. O pessoal de Yemete visita
com frequiéncia tanto Agua Branca como Casa Nova e, iguaimente, o
pessoal de Agua Branca e Casa Nova visitam Yemete. Entdo
combinaram ¢ seguinte: cartas de Agua Branca e Casa Nova séo
levadas até Yemete e, |14, ficam a espera de visitantes que as levem ao
destino. Esse sistema ja era usado antes para encomendas entre

aquelas duas aldeias.

Normalmente, quando o visitante chega, ele entrega logo as cartas

para seus donos e estes as iéem sozinhos.

Depois, se quiserem, ddo para os outros lerem. E, também, comum, ler

a carta para um grupo reunido.



ob
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O conceito de “a correspondéncia é invioldvel” ndo parece fazer parte
da sociedade Jarawara. Embora usem a técnica da dobradura para
proteger o conteudo da carta, e perfeitamente possivel abri-la e fecha-
la de novo sem que se perceba que foi aberta. Presenciei portadores
fazendo isso na auséncia do remetente e do destinatario, na presenca
de varias outras pessoas. Aparentemente o portador estava agindo de
modo natural, isto & nao parecendo estar fazendo aiguma coisa

errada.

Mas ha cartas sigilosas gque naoc sdo fransportadas por qualquer
portador: as cartas de namoro, Nestas cartas so usados pseuddnimos
e portadores especiais; da confianga do casal, que sabem 0s nomes
verdadeiros do remetente e do destinataric. Mas, as vezes, estas
cartas sdo interceptadas e roubadas por causa da curiosidade em se

saber o conteddo.

Portanto ha dois tipos de cartas entre os Jarawara: a carta publica e a
carta sigilosa. A carta pablica que € mais frequente, assemelha-se a
nossa carta circular porgue € lida por varias pessoas €, ac mesmo
tempo, diferencia-se dela porque € escrita para um individuo definido e

N&o para um grupo de pessoas.

A carta publica ressalta um aspecto importante da cultura Jarawara
gque € a comunicagao e participa¢ao; ndo ha muito espago para o

isolamento do individuo e privacidade.

3.2.1.5. Os temas variados

Os Jarawara tratam de temas variados em suas cartas: djo noticias,

fazem encomendas, expressam emocgbes diversas (amor, alegria,
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tristeza, raiva) dao conselhos, fazem brincadeiras, comentam sobre a

escrita, etc.

Algumas das cartas estardo sendo apresentadas a seguir mas, como
ja foi dito no inicio deste capitulo, os nomes serdo omitidos e também
algumas partes do texto que possam prejudicar os interlocutores.

O texto das cartas apresentadas aqui € somente a tradugao feita para
o portugués; o texto em Jarawara com a tradugao dos morfemas estara

no anexo.

Cartan. 1 ( De um irméo para sua irma)

“K eu gosto de vocé também. K, vocé néo vai voltar aqui em Agua
Branca? K, tenho saudades de vocé porque gosto de vocé, K, vocé
ainda esta sabendo nossa lingua? Esta € a minha carta para vocé ler.
Eu estou falando assim. Eu ndo vi vocé mais, nem vocé me viu mais.
B, A trouxe minha mochila e me entregou. Ele disse que entregou a
outra para o |. {A mochila) & boa, obrigado. Eu figuei alegre em ver
minha sacola. K, eu gostei também, estou dizendo. A & bom. Ele fez
exatamente o que vocé mandou. Assim que ele chegou entregou as

coisas para mim. E como falo. Meu nome é este, A.”

Cartan. 5 ( De um irmé&o para sua irma )

“Eu estava voltando e o avido saiu. Eu fiquei com raiva. O avido saju e
eu figuei com raiva porgue o avido me deixou para tras. Peguei seis
peixes. Eu ia dar (vender) o peixe mas o avido me deixou para fras;

estou dizendo. Vou terminar. K, eu gosto de vocé também.”
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Cartan. 8 ( De um irmao para a irma }

“A, eu gosto de vocé. Eu queria ver vocé, ndo a vi mais. Porto Velho é

bonito. Escreva uma carta para mim, para eu ler. Vou terminar. H.”

Carta n. 11 ( De uma irmé para a outra )

“Irma, esta carta & para vocé ler. Vou contar o que nds vamos fazer.
Vocé vai saber, ndés iamos fazer festa. Nao teve festa porque eles
beberam cachaga (e fizeram bagunga ). N6s iremos agora mesmo para
Mangueira, para a casa da tia H. Eles véao colocar timbdé no Apitua.
Irm& W, venha passear aqui, para comer peixe. Y, vocés duas. Eu
guero ver a Y. Irma, eu gosto de vocé. Irma, minha tia falou assim: “Eu
quero passear na casa da W, eu quero vé-a.” Minha tia disse. Ela
disse: “W nao vem mais aqui”. "Vocé esta falando muito o nome da W’
eu falei para ela. Irmé, minha tia ndo esquece; fala muito o nome de

vocés. Ja conversamos bastante”.

Cartan. 15 ( De uma irma para a outra )

“Irma W, escute um pouco o que eu estou falando. Eles dangaram. Eu
ndo estou bem, eu estou escrevendo uma carta, uma carta para vocé.
Por causa de minha fristeza eu ndo estou bem. W, tenha cuidado.
Cuidado com a Y. (.......). Eu vou ficar sozinha agora porque a doenga &
forte. Esta dificil para mim. (........ ). Vou contar 0 que a doenga fez.
Teve festa no sabado; no domingo a crianga comecou ficar doente; ndo
ficou muitos dias. A avd dela disse que, de manha, ela teve diarmréia.
No domingo a noite ela teve febre, na segunda feira a noite a crianga
estava morta, a noite, as trés horas da madrugada. (......... ) Eu néo
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estou muito bem, ndo. Eu nao estou falando bem. Minha fristeza nao

acabou ainda (......... ) Vocé esta escutando o que eu estou falando.

Tenha cuidado”.

Cartan. 16 (Carta de namoro )

“M, vocé disse que bebeu cachaca do J. Ndo beba mais cachaga, néo.
Pare de beber. Meu querido eu gosto de vocé também. Fique aqui para
jantar comigo, amigo. Meu amor, ndo brinque mais nao. Brincadeira
nao presta. {........ )} Eu ndo sabia fazer comida ndo, mas vocé disse que
eu devo fazer a sua comida. Meu querido, estou com pressa. Eu sou Y.
Meu querido, vocé esta com fome? Vocé vai embora. Eu tenho comida;
eu nao tenho farinha. Vou chorar; quando eu me lembrar de vocé ndo

vou comer. Vocé é meu querido.”

Cartan. 22 ( De um amigo jovem para uma amiga)

Looarenns } Vou ficar alegre quando vocé casar. Quando vocé casar e tiver
um filho, eu vou casar também. Esta bem? A, estou brincando. Néo
quero casar. Ja sou velho. (........ ) A, ja vou terminar. Esta bem? Estou

cansado porque eu sou velho. {......... ).

Carta n, 29 ( De um amigo para outro)

‘Primo F, leia a carta que eu estou escrevendo. Primo, eu gosto de
vocé por i$so vou escrever carta para vocé. Nos chegamos em Casa
Nova no pdr-do-sol; nds todos estdvamos com muito sono. Primo, que
hora vocé chegou? Estou perguntando. Escreva carta para mim, para
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eu ler. Eu nao sei (ler) carta mais ndo. Primo vocé é F. Meunome é F.

Primo, eu gosto muito de vocé. Eles tomaram cachaga quando viemos

andando. Primo, meu outro nome € J. Nos saimos ao meio dia de

Samauma. Vou terminar. Ja& vou parar de falar porque estou com

pressa’.

3.2.1.6. A tendéncia circulante

Foi observada a recorréncia dos seguintes termos nos textos das trinta

cartas

|®

O nome do destinatario ou termo de parentesco correspondente
apareceu em varios lugares no texto da carta. No inicio, nas trinta
cartas; no decorrer do texto, em doze cartas; no final, em oito cartas.

O nome do remetente apareceu : no inicio, em cinco cartas; no

decorrer do texto, em uma; no final, em treze.

A frase tiwa onofaoke ou o empréstimo correspondente, “eu gosto
de vocé” apareceu em vinte e duas cartas nas seguintes posicées :
no inicio, em quinze cartas; no decorrer do texto, em quatro; no final,

em sete.

A expressdo yama hani “carta, escrita” foi citada em vinte cartas :
no inicio, na primeira frase, em seis cartas; no decorrer do texto, em
dez cartas; no final, em quatro carias.

A expressdo faya amake “vou terminar’ (ou o empréstimo
“obrigado”, que €& uma traducido indevida porque literalmente
significa “suficiente”) apareceu em dezenove cartas, sendo que : em
seis estava na Uitima frase, em outras seis na pentitima, e em sete,



72

préxima ao final da carta (talvez porque depois de ter escrito que ia
terminar, o escrifor tenha se lembrade de mais alguma coisa para

dizer).

Estas recorréncias sugerem um certo perfil da carta Jarawara, levando
em confa a posigdo onde houve maior frequéncia de cada termo:

Destinatario: (30)  Tiwa onofaoke (15)
‘Eu gosto de vocé’

Yama hani (10)
‘Carta’
(Ocorreu 68 vezes nesta posicio)

Faya amake (12)
“Vou terminar’

Remetente (13)

Este perfil evidencia uma tendéncia nas cartas Jarawara; ndo se
constitui em modelo obrigatorio e nac ha cartas anémalas. O que
ocorre, pois, € que estd havendo uma tendéncia circulante para a

formalizacaoc da carta.
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3.2.2. As fungbes da carta
3.2.2.1. O contato

O povo Jarawara valoriza o relacionamento com os parentes e amigos
mas a distdncia entre as comunidades dificultava a comunicagao entre
eles. Com a chegada da escrita descobriram uma maneira para
resolver este problema: a carta.

“Nés ndo sabiamos mandar carta para
nossos parentes nas localidades deles. (...)
Todos nos sabemos escrever agora. Nao se

para de mandar carta ...”

A carta n.15 confirma:

15:17 Asima tiwini hiri na_ati ini yama hani rawi onaha tiwaha tikamaki

tinofara amatike.

‘Sua irma esta falando, eu vou escrever carta para vocé ler porque
vocé ndo veio mais aqui.’

Uma moga de Agua Branca informou que escreveu carta para cada
adulto de Sao Francisco, mesmo sem ter um relacionamento proximo

com eles.
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3.2.2.2. O afeto

“Agora todos eles gostam um do outro nas cartas’. A carta Jarawara
além de ser um meio de comunicagdo € também um meio para
expressar o afeto. A majoria das cartas enfatiza o afeto do remetente

para o destinatario, como mostra esta frase:

29:2 Pirimo tiwa onofi makoni tika yama hanibone rawi okine oke.

‘Primo, eu gosto de vocé por isso vou escrever carta para vocé.’

Uma senhora Jarawara que ainda ndo sabe ler e escrever deu o nome
de amiko ‘amigo’ e kerita ‘querida’ para carta, embora todos os
alfabetizados tenham denominado carta por yama hani, nome que
anteriormente fora dado para traduzir escrita. A denominagao que
aquela senhora deu para carta esta bem ligada a fungdo mais aparente
da carta que é a afetividade. Um dos termos mais recomrentes foi Tiwa
onofaoke ‘Eu gosto de vocé.” Esta expressdo apareceu em vinte e
duas das trinta cartas, sendo que, em algumas, apareceu mais do que
uma vez. Excluindo as trés cartas de namoro, nas outras dezenove o
verbo gostar se referindo a pessoas, ocorreu trinta e oito vezes. Além
deste verbo, juntando as expressdes abaixo (que ocorreram sete
vezes), as palavras amiko, amika, ‘amigo, amiga’ que também
ocorreram sete vezes, teremos um total de cinqlenta e duas

expressoes de afetividade.

1:3 tiwa saotati

‘estou com saudade de vocé’
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24 : 8 tiwa wati owahaoke

‘estou lembrando de vocé’

3:5 tiwa owibeva

‘eu quero ver vocé’

Contudo, na interagado face-a-face, a expressao de afetividade mais
usada nas cartas (tiwa onofaoke ‘eu gosto de vocé’) nao é freqiente.
Um dos meus irmaos usa aquela expressio nas cartas que me escreve

mas nunca a usa face-a-face.

As cartas de namoro, sao bastante efusivas :

16 : 16 Ohi onahaba amaoke; tiwa watiowahiva otafaraba amaoke oko

yibote amatike.

‘Vou chorar, quando eu lembrar de vocé ndo vou comer. Vocé &

meu querido.’

Nesta carta a expressdo oko yibote ‘meu querido’ ocorreu guatro
vezes e meo kerito ‘meu querido’, uma. Nas outras duas cartas de
namoro, que sdo de outra autora, o termo amiko ocorreu onze vezes;

habai ‘rapaz, amigo’, duas; e mewamo ‘meu amor’, duas vezes.
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Adicionando as expressées afetivas das cartas de namoro as cartas de

amizade, temos:

verbo gostar (nofa) 44
amigo, amiga 20
quero ver vocé,

estou com saudade 7
TOTAL 71

A maneira como Bibiri concluiu o relato sobre a chegada da escrita
entre o seu povo “Agora todos eles gostam um do outro nas cartas’,
confirma a interpretacdo daquela senhora que denominou a carta de
amiko ‘amigo’ e kerita ‘querida’. Ou seja, os Jarawara estao usando a
carta para expressar suas emog¢des. Considerando o fato de que para
eles nao fica bem expressar muito as emocgdes face-a-face, a carta
estd com uma fungdo catartica semelhante as cartas do povo
Nukulaelae (1). Desta forma esta modalidade da escrita que os
Jarawara escolheram esta servindo a sociedade deles, mostrando

assim o dominio dos Jarawara sobre a escrita.

3.2.2.3. O jogo

Quando os primeiros alunos estavam estudando, em Agua Branca,
podia-se notar que eles estavam gostandc muito desta atividade ao
ponto de ndo querer intervalos e, muitas vezes, ndo parar de estudar
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quando davamos a aula por encerrada. Nao estavam mais
interessados no status de ter “escola”, propriamente; estavam, mesmo,
gostando da escrita em si mesma, deste jeito interessante de
representar a fala através de simbolos graficos. Antes, a escrita para
eles era uma dupla incognita porque ndo entendiam o funcionamento
dos simbolos e também ndo entendiam o que ouviam as pessoas
ferem (nos contatos com os ribeirinhos ou em Labrea) porque estava
escrito em um portugués que n&c compreendiam. Mas, agora,
entendendo os simbolos & com textos em sua lingua, o quebra-cabega
passou a ter sentido. Tomou-se um jogo interessante.

Uma evidéncia de que a escrita & um jogo para os Jarawara esta na
constante atengéo que eles déo, nas cartas, ac proprio ato de escrever

a carta. Embora o assunto em foco fosse a afetividade, um desabafo
de tristeza ou raiva, uma brincadeira, ou a comunicagdo de alguma
noticia, o escriior estava atento ao canal_da comunica¢do, como
mostram os texios abaixo, exiraidos de algumas cartas :

2 : 15,16 A ami bote onofaoke. Tiwa onofaoke. Te nafi onofacke.

‘A, gosto de sua velha mée. Gosto de vocé. Gosto de vocés

todos.’

B ka yama hani amosawine?

‘A carta de B parece boa?’

15 : 3,4 QOtaminara yama hani rawi okineoke tika yama hanibonehe

kokoriri ahi asima otaminaokere.

‘Eu nao estou bem. Estou escrevendo uma carta, uma carta
para vocé. Por causa de muita tristeza, irma, eu ndo estou bem.’



78

17 : 14,15 Qkomij owa kako nofa tika yama hanibone rawi_okineoke.

Habai kako rima ni onofaokere.

‘Minha mée esta sempre com raiva de mim. Estou escrevendo

caria para vocé. Amigo, eu ndo quero ficar com raiva.’

24 : 7.8 Oko yama hani amake tiwa habonehe. A tiwa wati owahaoke.

‘E minha carta para vocé ler. A, estou lembrando de vocé.’

As palavras yama hani ‘carta, escrita’ apareceu em vinte das trinta
cartas, sendo que o total de vezes em que ocorrem nestas vinte cartas
foi setenta € nove. Foi o termo que mais ocorreu nas cartas, sendo
que, em algumas se constituiu no tema principal, como nesta:

26 : 1-9 | tiwa onofaoke bisa, ati nabisane.

1, eu gosto de vocé também, estou dizendo.’

| oko yvama hani tiwivahi bisa.

‘1, eia minha carta também.’

Yama hani rawini owato onofabisi onofara amacoke.

‘Eu ndo sei escrever carta mais nao.’

Barasirero yama hani rawini me wawato te me amake.

‘Brasileiro ("branco”) sabe escrever carta.’

Barasirero amaokere haowa.,
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‘Eu ndo sou brasileiro (“branco”).’

Sirito amaoke bisa.

‘Eu sou enxerido.’

Fara owini amake bisa.

‘Meu nome é s6 isso (enxerido).’

| Yemeteya yama hani rawi oneoke.

'l, eu estou escrevendo carta para Yemete.'

Yia 23 di saneiro yama hani rawi oneoke bisa. {...}

‘Eu estou escrevendo esta carta no dia 23 de janeiro(...)’

QOutra evidéncia de que a escrita € um jogo para os Jarawara esta no
fato de que todos querem aprender a escrever. Alguns que ainda nao
sabem pedem a outros para escrever suas cartas mas ninguém se
acomoda nesta posicdo. Cada um, por si mesmo, quer escrever cartas.

Por isso continuam estudando até conseguir aprender.

Em mais este aspecto a escrita esta servindo aos Jarawara como

passatempo, brincadeira.
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NOTA:

1. Besnier (1989), analisou cartas escritas pelos ilhéus Nukulaelae,
habitantes de uma pequena ilha isolada localizada ao sui de Funaafuti,
no Pacificc Central e identificou quatro fun¢des principais nestas
cartas, que sao. afetiva, econdmica, informativa e admoestativa,
sobressaindo a fungdo afetiva. Esta analise esta descrita em “Literacy
and feelings: the encoding of affect in Nukulaelae letters”, in Street
(1993) (ed.), Cross-cultural approaches to literacy, Cambridge:
Cambridge University Press.
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CONSIDERACOES FINAIS

A presente dissertagdo se propds a relatar a experiéncia dos Jarawara
quanto ao seu processo de apropriacdo da escrita. Ao relatar essa
experiéncia, foi possivel constatar como os Jarawara agiram sobre a
escrita, transformando-a, dando-lhe a forma e a fungao desejada.

O povo Jarawara, que foi contactado na segunda metade do século
passado, sobreviveu aos conflitos sangrentos desencadeados pela
invasdo dos “brancos” em seu territorio. Com diplomacia, este povo
conseguiu estabelecer uma coexisténcia pacifica com os invasores
evitando © exterminio, mantendo a posse da tera de seus
antepassados e obtendo os desejados utensilios dos “brancos”
(embora explorados nas transagdes comerciais). Mais de um século
depois do contato, por solicitagdo dos préprios Jarawara, uma escola
chegou até eles. A alfabetizacdo foi na lingua Jarawara e os livros
pos-cartilha foram escritos pelos préprios Jarawara recém-
alfabetizados com temas do etnoconhecimenio do povo. Mesmo
procurando respeitar as fradigbes Jarawara, essa escola inicial ainda
era marcada pela fradigcao escolar dos "brancos”. A verdadeira escola
Jarawara estabeleceu-se quando os proprios Jarawara assumiram o
controle do processo de escolarizagdo. O automatismo de dias e
horas fixos das aulas foi trocado pela espontaneidade do momento
oportuno. O sistema “Cada um ensina um” baseado no relacionamento
familiar foi adaptado para “Muitos ensinam a um”, no relacionamento
de amizade, com ¢ aluno procurando o professor. Porém, a
modificagdo mais profunda que fizeram foi a mudang¢a da fungdo da
escrita, atraves da troca do livro didatico. Os Jarawara rejeitaram os

materiais didaticos pré-elaborados, impessoais, e criaram o livro
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didatico inacabado, em constante elaboracao, personificado: a carta,
gue se tornou o0 meio e o fim do letramento.

Mas os Jarawara ndo apenas trocaram a funcdo da escrita. Além
disso, com habilidade artistica, criaram a CARTA JARAWARA que se
distingue da nossa. Os Jarawara passaram a organizar o texto de
suas cartas segundo um padréo que prevé formulas de saudacao € de
despedida e a tematizagdo do préprio ato de escrever, dentro de uma
certa distribuicdo espacial do papel utilizado para a escrita. A
caracteristica mais marcante da carta Jarawara é o seu carater
plblico. Em outras palavras, a carta, embora dirigida a uma pessoa
em particular, é livremente lida e compartilhada por todos. E fato que
existem cartas que circulam secretamente. Porém, a natureza coletiva
impressa na circulagdo de cartas faz com que essas “cartas secretas”
sejam cobicadas por todos e cercadas de cuidados muito particulares
dos correspondentes: portadores especiais, pseuddnimos. Escrita por
individuos e lida por todos, a carta Jarawara ao circular no espago
social da comunidade articula os desejos pessoais € o do conjunto do

povo.

O mais surpreendente na experiéncia Jarawara com a escrita € a
rapidez com que o povo assumiu o confrole do novo conhecimento:
tendo recebido a escrita em 1989, apenas quatro anos depois, em
1992, a escola e a escrita Jarawara ja eram realidade.

O trabalho aqui apresentado traz elementos para a reflexdo sobre o
letramento e sobre a escola indigena diferenciada. E também uma
contribuicdo as pesquisas recentes sobre a agdo das pessoas sobre a

escrita.



el

13

BIBLIOGRAFIA

. BASSO, K.H. 180 “Review of Goody”, em Language in Society,
n.9, pp. 72-80

. BESNIER,N. (1989) "Literacy and feelings: the encoding of affect in
Nukulaelae letters’, in STREET,B. (ed.) (1993), Cross-
cultural approaches to literacy, Cambridge: Cambridge

University Press.

. COOK-GUMPERZ, J. {1586). The social construction of literacy,

Cambridge: Cambridge University Press.

. DIXON,R. e VOGEL A. (1994). The Struture of the Verb in Jarawara

{Arawa Family), mimiografado.

FINNEGAN,R. (1988). Litteracy and orality. Studies in the

technology of communications, Oxford, Blackwells.

FINNEGAN, R. (1989). “‘Communication and technology’, in

Language and communication, n.9, pp. 107-27

GNERRE M. (1991). Linguagem, escrita e poder. S&o Paulo,
Martins Fontes.

GRAFF, H.J. (1987). The Labyrinths of Literacy, London, The

Falmer Press.

GOELMAN, H.; OBERG,A. e SMITH, F. (eds), 1983. Awakening

to literacy, Cambridge: Cambridge University Press.



84

10. GOODY, J. (1968). Literacy in traditional societies, Cambridge :
Cambridge University Press.

11. GOCODY, J. (1977). The domestication of the savage mind,
Cambridge : Cambridge University Press.

12. GOODY, J. e WATT, L.P. (1968} “The consequences of litteracy”,
em GOODY 1968 (Pubiicado originaimente em Comparative
Studies in History and Society, 5, pp. 304-345,1963).

13. HAVELOCK, E.A. (1963). Preface to Piato, Cambridge : Harvard

University Press.

14. HAVELOCK, E.A. (1976). Origins of Westemn Literacy, Toronto :
Ontarioc institute for Studies in Education.

15. HOUISS, M. (1971). Anthropologue linguistique de Afrique
Noire, Paris, PUF.

16. JAKOBSON, Roman (1969). Llingtifstica e Comunicagio.
Trad.isidoro Bliksieine e José Paulo Paes, S&c Paulo,
Editora Cultrix-Edit. da Universidade de Sao Paulo.

17. KROEMER, G. (1985). Cuxiuara, o Purus dos indigenas, Sio
Paulo, Edigdes Loyola.

18. LAUBACH, F.C. (1961). Toward World Literacy, Syracuse,

Syracuse University Press.
19. LEVI-STRAUSS,C. (1955). Tristes Tropiques. Paris : Plon. 1962.

20. MELIA, B. (1979). Educacédo indigena e Alfabetizagdo, 3o
Pauio, Loyoia.



85

21. MELIA, B. (1989). Desafios e Tendéncias na Alfabetizacio em
Lingua indigena”. in OPAN, A conquista da escrita, Sdo

Paule, fluminuras.

29 BURKE, P. {ed.). (1992). A Escrita da Histéria Sto Paulo,
Editora UNESP.

23. RODRIGUES, A. (1986). Linguas Brasileiras, Sao Paulo, Edigbes
Loyola.

24. SCRIBNER, 8 e COLE, M. (1981). The Psychology of Literacy,
Cambridge: Harvard University Press.

25. VIGOTSKY, L.S. (1893). Pensamento e Linguagem, S3do Paulo,
Martins Fontes.

26. VOGEL, A. (1994). Dicionario Jaruara Portugués, edicéo

experimental.

27. WHITEMAN, M. (ed) 1981. Wiriting the nature, development and
teaching of written communication, vol.1, “Vanation in Writing:
funcional and linguistic and cultural differences”. Hillsdaie, NJ:

Lawrence Erbaum.

28. ZILBERMAN, R e SILVIA, E.T. (orgs.), (1991). Leitura -
Perspectivas Interdisciplinares, S3o Paulo, Editora Atica.



ANEXO
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Explicaciio das Abreviaturas

Aux - Auxiliar

BKGD - Background

CAUSAT - Causativo

COMIT - Comitativo

COMPL - Complementizador

CONT - Atividade Continua

CORREF - Correferencial {marcador de frase)

COST/CUST - costumeiramente, habitualmente

DEC - Declarativo

exc - exclusivo

f - feminino

FUT - Futuro

IMEDfut - Futuro imediato

IMP - Imperativo

inc - inclusivo

INSTRUM - Instrumentalizador

INT - [ntens&o

INTENS - Intensificador

INTERMIT - Intermitente

INTP - Interrogativa Polar

IRR - lirealis ('deveria’, ‘poderia’)

m - masculino

NEG - Negativo

NON - Nominalizador

PDn - Passado Distante nédo visto

PDv - Passado Distante visto

PERIF - Periférico

PIn - Passado imediato ndo visto

Plv - Passado Imediato visto

I - plural

PRn - Passado Recente nao visto

PRv - Passado Recente visto

REDUP - Reduplicacio

REP - Reportado

RET - Retomar

sg - singular

SUBORD - Subordinativa

SUPERL - Superiativo

VOGI - Vogat de Ligagdo

Nota: A andlise dos morfemas foi feita por Alan Vogel




\ref
\mr
\pr
gl

\tra

\ref
\mr
\pr
\gl

\tra

\ref
r
\pr
\gl

Ztra

‘ref
\mnr
\pr
\gl

\tra

\ref
\mr
\pr
Al

\tra

\ref
N
\pr
\gl

\tra

\ref
\mr
\pr
\gl

\mr
\pr
\gl

\tra

carta 1 001

K tiwa onofa oke bisa.
k tiwa © -nofa o -ke bisa
neme 289 1lsg-gostar lsg-DECE também

K eu gogsto de wvocé taubém

carta 1 002

K tikamarahaba amati ahi Fasawaya?

k ti -ka-ma -ra -haba ama-ti ahi fasawa-ya
nome 28g-ir-RET-NEG-FUT ser-2sg aqui Agua -PERIF

K vocé n#o vai voltar aqui em Agua Branca?

carta 1 003

4 tiwa saoctati oke bisa tiwa onofi karo  bhisa.
k tiwa saotati o -ke bisa tiwa © -nofi karo bisa
nome 2s5g saudade 1sg-DECE também 22g 1sg gostar porgue também
K tenho saudades de vocé€ porque gosto de vocé

carta 1 004

K ota ati tiwatosa tini?

k ota ati ti -wato -ga ti -ni

nome 1 exc falar 2sg-saber-ainda Z2sg-INTPE

K vocé ainda esta sabendo nossa lingua?

carta 1 005

Oko yama hani amake haro tiwahabonehe.
o -ko yama hani ama-ke haro ti -wa -habone-he
1sg-pos coisa desenho ser-DECE este 2sg-ler-INT  -S5UBORDE

Esta & a minha carta para wvocé& ler.

carta 1 00&

Owati e naracke ahi.
owa-ati e na -ra -o -ke ahi
lsg-falar & assim AUX-NEG-1sg-DECL aqui

Bu estou falando assim
carta 1 007

K tiwa owamarihi owa tiwamarihi tibisa
k tiwa ¢ -wa -ma -rihi owa ti -wa -ma -rihi ti -bisa

nome 2sg 1sg-ver-RET-NEGllsta 1sg 2sg-ver-RET-NEGlista 2sg-também

tike.
ti -ke
25g-DECE

k¥ eu ndo vi vocé mais, nem vocd me viu mais.



‘ref carta 1 008

\mr B afa oko mosirabani A hekamahani
\pr b afa o -ko mosira -ba -ni a he-ka-ma -hani
Ygl nome este mesmo 1s5g-pos mochila-FUT-PInf nome ? -ir-RET-desenho

\mr ta hinamarake owa niya.
\pr ta hi -na -ma -ra -ke owa niya
\gl entregar 3sg-AUX-RET-PIvf-DECf 1lsg para

\tra B, A trouxe minha mochila e me entregou.

Z\ref carta 1 009

\mr One ta hinama hinaharake I niya.
\pr one ta hi -na -ma hi -na -hara-ke i niva
Vgl outra entregar 2sg-AUX-RET 2sg-AUX-PIvE-DECE nome para

“tra Ele disse gque entregou a outra para o I.

\ref carta 1 010

\mr Amosarake faya amake .
\pr amosa -ra -ke faya ama-ke
“gl bonito-PIVE-DECE suficiente ger-DECE

‘tra {A mochila) & boa, obrigado

\ref carta 1 01l

\mr Yayal — onara oke oko gsakora owa owa.
\pr vavai o -na -ra o -ke o -ko sakora o -wa 1lsg
\gl alegrar 1sg-AUX-PIvE 1sg-DECLf 1lsg-pos saccla 1lsg-ver owa

\tra eu figuel alegre em wver minha sacola.

\ref carta 1 012

\mr K onofa cke bisa cnahara oke.

\pr k o -nofa o -ke bisa o -na -hara o -ke
Zgl nome lsg-gostar 1sg-DECL também 1sg-AUX-PIvi 1sg-DECE

\tra K eu gostei também, estou dizendo.

\ref carta 1 013

\mr A amosareka.

\pr a amosa -re -ka
\gl rnome bonito-PIvm-DECm

‘tra A & bom,

Z\ref cartal 014

\mr Fara tiwatini nima nareka.

\pr fara ti -wati -ni nima na -re -ka

Vgl 1gual 2sg-palavra-PInf igual AUX-PIvm-DECm

“tra Ele fez exatamente © gue wvocé mandou.



‘ref carta 1 015
\mr Hiba kobo nama ne vyama ta namareka owa niya.

\pr hiba kobo na -ma ne yama ta na -ma -re -ka lsg niya
‘gl assim_gue chegar AUX-RET AUX coisa entregar AUX-RET-PIvm-DECm owa para

\tra Assim gue ele chegou entregou as coisag para mim,
\ref carta 1 016

\mr Fara amake hiyara owini amake haro A.
\pr fara ama-ke  hiyara owa-inl ama-ke  Tharo a

‘gl igual ser-DECf conversa lsg-nome ser-DECE este nome

\tra E como fale, meu nome & este A,



\ref carta 5 001

\mr Okoma  afiyao vana ne ovawara  oke.

‘pr © -ko -ma afiyao yana neo -yawa-rao -ke

\gl 1sg-pos-RET avido levantar ? 1sg-raiva-? 1sg-DECE

\tra Eu estava voltando € 0 avido sain, Ev Fiquel com raibva.

\ref carta 5 002

mr Afiyao owa kakose owa
\pr afiyao 1sg ka-kose lsg
\gl avifo owa ir-no_meio owa

‘tra O avido saiu € eu fiquei com raiva porque o avifo me deixou para trds.

‘ref carta 5 003

‘mr Oko aba me sei narake.

Wpr o -ko aba me set na-ra ke

\gl 1sg-pos peixe plural seis AUX-PIvf-DECE

\ira Peguei seis peixes.

\ref carta 5 004

\mr Aba ta  onahabone afivao owakakosaka onahara

\pr aba ta o -na-habone afiyac owa-ka-kosa -ka o -na-hara

\gl peixe entregar 1sg-AUX-INT avido lsg-ir-no_meio-DECm 1sg-AUX-PIvi

\mr oke,
\pr o -ke
\gl 1sg-DECT

\tra Eu ia dar (vender} o peixe mas o avifio me deixou para tris; estou
dizendo.

‘ref carta 5 005

\mr Faya  amake.
‘pr faya  ama-ke
\gl suficiente ser-DECE

\tra Vou terminar.

‘ref carta 5 006

‘ymr K fiwaonofa oke  bisa.

\or k tiwao -nofa o -ke bisa

\gl nome 2sg lsg-gostar 1sg-DECS também

\tra K, en gosto de vocé também.



\ref carta 8 001

\‘mr A tiwaonofa  oke,

Wwr a tiwao -nofa o ke

\gl nome 2sg lsg-gostar 1sg-DECS

\tra A, en gosto de vocé.

\ref carta 8 002

\mr Tiwa awinima oke tiwa owamari karo.

\pr tiwa awi-nima o -ke tiwao -~wa-ma-ri karo

\gl 2sg ver-querer 1sg-DECS 2sg 1sg-ver-RET-NEG porque

\tra Eu queria ver vocg, ndo a vi mais.

\ref carta § 003

\mr Yama amosake Porto Vetho karo.
\pr yama amosa-ke porto velho karo

‘gl coisa benito-DECT Porte_ Velho porque

\tra Porto Velho é bonito.

\ref carta 8 004

vmr Oko yama haniba rawi  tikanahi bisa

\pr 0 ko yama bani -ba rawi ti-ka -na-hi bisa

\gl 1sg-pos coisa desenho-FUT escrever 2sg-INSTRUM-AUX-IM?P também

imr owahabana  bisa.
\pr o -wa -habana bisa
\gl 1sg-ler-FUT também

\tra Escreva uma carta para mim, para eu ler,
\ref carta § 005

\mr Faya amake.

\pr faya  ama-ke

\gl suficiente ser-DECT

\ira Vou terminar,



\ref carta 11 001

\mr Asima tika yama hanibone amake,
\pr asima ti -ka vama hani -bone ama-ke
\gl irma_mals nova 2sg-pos colsa degsenho-INT ser-DECE

‘\mr tiwahabonehe.
\pr ti -wa -habone-he
\gl 2sg-ler-INT -SUBORDE

‘tra Irmd esta carta & para vocé ler.

‘ref carta 11 002

\mr Otara okominamatibeya.

\pr otara o -komina -mati -beya
Zgl 1lexc 1gsg-falar_de-pouco tempo- IMEDE

\tra Vou contar o gue nds vamos fazer.

\ref carta 11 003

\mr Ota tamine timitibeva ayaka ota hiri na ota.
\pr ota tamine ti -miti -beya ayaka ota hiri na ota
\gl 1_exc noticia 2sg-ouvir-IMEDE festa 1_exc fazer AUX 1_exc

\tra Vocé& vai saber, ndés famos fazer festa.

\ref carta 11 004

\mr Ayaka watararake kasasa me fawa me ihi.

\pr ayaka wata -ra -ra -ke kasasa me fawa me ihi

‘gl festa existir-NEG-PIvI-DECf cachaga 3pl beber plural por causa de

\tra Nao teve festa porque eles beberam cachaga (e fizeram bagunga) .

\ref carta 11 005

\mr ©Ota  tokomakekibone makeraya

\pr ota to -ko-make -ki -bone makera  -ya
“gl 1 exc distante-ir-seguindo-agora_mesmo-INT Mangueira-PERIF

\mr okomise H.
\pr o© -ko -amise h
\gl 1sg-pos-irm&_da_mde nome

\tra No6s iremos agora mesmo para Mangueira, para a casa da tia H.

‘\ref carta 11 006

‘\mr Kopa me =a naboneke fabiriva.
\pr kona we sa na -beone-ke  fabiri-ya
‘gl timbd 3pl colocar AUX-INT -DECE Apitu3-PERIF

‘tra Eles vio colocar timbd no Apitui.

\ref carta 11 007

\mr Asima W vaka tinahi.
“\pr asima w yaka ti -na -hi

Ygl irma_mais_nova nome passear 25g-AUX-IMP

‘tra Irmd@ W, venha passear agui.



“ref carta 11 008

\mr Aba me tikabibevya.

\pr aba me ti -kabi -beya
‘gl peixe 3pl 2Zsg-comer-IMEDE

“tra Para comer peslxe.

‘ref carta 11 009

\mr Y te famahi.
\pPr ¥y te fama-hi
\gl nome Zpl dois-IMP

Ztra Y, vocés duas.

\ref carta 11 010

\mr ¥ awinima oke.

\pPr v awi-nima o -ke
\gl nome ver-querer lsg-DECE

\tra Bu querc ver a Y.

\ref carta 11 011

\mr Asima tiwa onofa oke.

\pr asima tiwa o -nofa o -ke
\gl irma mais_nova 2sg lsg-gostar 1lsg-DECE

\tra Irm3d, eu gosto de vocé,

\ref carta 11 012

\mr  Asima ckomise ati amake haro
\pr asima ¢ -ko -amise ati ama-ke haro
\gl irma_mais nova lsg-pos-irm8_da mde falar ser-DECE assim

\mr  ckomakehabone onahara oni W, owamakehabone
\pr o -ko-make -habone o -na -hara ¢ -ni w o -wa -make -
habone

‘gl 1sg-ir-seguindo-INT 1lsg-AUX-PIvE lsg-? nome lag-ver-seguindo-
INT

\mr  owa okomise ati na.
\pr 1lsg o -ko -amise ati  na
\gl owa 1lsg-pos-lrmd_da mie falar AUX

\tra Irm#, minha tia falou assim:"eu querc passear na casa da W, eu
Quero
vé-la." Minha tia disse.

\ref carta 11t 013

\mr Hora onaharake W hiwamake mako.

\pr hora © -na -hara-ke w hi -wa -make mako

\gl repreender lsg-AUX-PIvE-DECEf nome 3sg-ver-seguindo ndo_apropriado m

\tra Ela disze:" W ndo vem mais agul.”



‘ref carta 11 014

\mr W inc hiri toha ne, onahara oke.

\pr W ino hiri toha ne © -na -hara o -ke
‘gl nome nome dizer ser IRR 1sg-AUX-PIvf 1sg-DECE

\tra "Vocé estd falandc muito © nome da W", eu falel para ela.

‘\ref carta 11 015

\mr Asima ckomise ati fawa nofara amake
te
\pr asima o -ko -amise ati fawa nofa -ra ama-ke
te

\gl irma_mais_nova lsg-pos-irmd_da_mie falar parar gsempre-NEG ser-DECE
2pl

‘“mr ince hiri naro.
\pr ino hiri na -ro
‘gl nome dizer AUX-CORREFE

\tra Irm3, minha tia nfo esquece; fala muito o nome de vocés.

Sref carta 11 016

\mr Faya amake waha, hiyara.
\pr fava ama-ke waha hiyara
‘gl suficiente ser-DECL agora conversa

\tra JA conversamos bastante.



‘ref carta 15 001

\mr Asgima W owati timitamatahi,

\pr agima w owa-atil ti -mita -mata -hi
\gl irm@_mais_nova nome 1sg-falar 2sg-ouvir-um_pouco-IMP

\tra Irmd W, escute um pouco 0 Jque esu estou falando.
\ref carta 15 002

\mr Me avakarake.

\pr we ayaka -ra -ke

\gl 3pl dangar-PIvf-DECL

\tra Eles dangaram.

\ref carta 15 003

\mr Otaminara yama hani rawi ckine cke

\pr o -tamina -ra vyama hani rawi o -ki -ne o

-ke

\gl 1sg-estar_bem-NEG coisa desenho escrever 1sg-COMIT-CONT 1sg-DECE

\mr tika yama hanibonehe.
“pr ti -ka  yama hani -bonehe
‘gl 2s89-DECm coisa desenho-INT

\tra Eu nd@o estou bem, eu estou escrevendo uma carta, uma carta
vocé.

\ref carta 15 004

\mr Kokoriri ihi asima otamina
\pr ko ~kori -ri ihi asima o -tamina
-re

\gl REDUP-triste-NCM por_causa_de irma mais_nova lsg-estar_bem
DECE-NEG

\tra Por causa de muita tristeza eu ndo estou bem.

\ref carta 15 005

\mr W kowitato tinahi.

\pr w kowitato ti -na -hi
‘gl nome cuidado 2sg-AUX-IMP

“tra W, tenha cuidado.

\ref carta 15 006

\mr Y kowitato tinahi.
\pr ¥ kowitato ti -na -hi

\gl nome cuidado 2sg-AUX-IMP

\tra Cuidedo com a Y.

para

okere.
o -ke

lag-



\ref
\mr
\pr
\gl

\tra

\ref
\mr
\pr
\gl

\tra

\ref
\mr
\pr
\gl

\tra

\ref
\mr
\pr
\gl

\mnr
\pr
\gl

\tra
nao

carta 15 010

Towesa kita ihi Owahariwa ockibone.
towesa kita ihi owa-hari-wa o -ki -bone
doenga forte por_causa_de lsgg-um -7 13g-COMIT-INT

Eu vou ficar sozinha agora porque a doenca & forte.

carta 15 011

Asima Yama nawahake owa niva.
asiTa yama nawahake lsg niya
irma_mais_nova coisa demorar owa para

Esta dificil para miwm.

carta 15 012

Towesa ihi ckominamatibeva.

towesa ihi o -komina -mati -beya
doenga por_causa de lsg-falar_de-pouco_tempo-IMEDE

Vou contar o que a doenga fez,

carta 15 020
Saboya me ayaka tomikoya inamate hine waslhareka

saboe -ya me ayaka tomiko -vya inamate hine wasi -hare-ka
sdbado-PERIF 3pl festa domingo-PERIF crianga sd adoecer-PIvmn-DECm

amo ni  tamarebancho.
amo ni tama -re -ba -noho
dias AUY muito-NEG-FUT-?

Teve festa no sébado; no domingo a crianga comegou a ficar doente;

ficou muitos dias.



\ref
\mr
\pr
Yl

\tra

\ref
\mr
yama
\pr
yama
\gl
colsa

\mr
ka
\pr
ka
\gl
pos

AT
\pr
\gl

\tra No demingo & noite ela teve febre, na segunda feira & noite a

carta 15 021

Mi naminemona
mi na -mine
defecar AUX-de_manha&-REPm 3sg

A avd dela disse gue, de manhid,

carta 15 022

Tomikoya yama sokiya

tomiko -ya yama sokl -ya

domingo-PERIF coisa preto-PERIF doente de noite

sokiya inamatewe ati

soki -vya inamatewe ati

preto-PERIF crianga
bahi terei owara toheya.

bahi tereili owara tchevya
sol trés hora ?

crianga

estava morta,

Zrel
\mr

\pr
gl

Ytra

& noite,

carta 15 Q25

Otamina okere.

o -tamina o -ke -re
lag-estar_bem 1lsg-DECL-NEG

Eu nfAo estou muitco bemn,

hinakaki
-mona hinaka-aki hi

fawa

nao.

hinahareka.
-na -hare-ka
-avd 389-AUX-PIvm-DECH

ela teve diarréia.

kiva nabe sikota fera

kivya nabe sikota fera

nareka yama

na -re -ka vama

&g trés horas da madrugada.

ka

ka

gsequnda feira pos

sokil
soki

falar desaparecer AUX-PIvm-DECm coisa pretoc
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\gl

\tra

\ref
\mr
\pr
\gl

\tra

\ref
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\pr
\gl

\tra
\raf
\mr
\pr
hgl

\tra

carta 15 026

Owati hiyakere.
owa-ati hiyakere
lsg-falar ruim

Eu nd&o egtou falando bem,

carta 15 027

Owati fawa ni watokere
owa-ati fawa ni wato -ke -re
1sg-falar parar AUX saber-DECE-NEG

Minha tristeza nfoc acabou ainda

carta 15 (28

Cwati timita tike.
owa-ati ti -mica ti -ke
lzg-falar 2sg-ouvir 2sg-DECE

Vocé estd escutando o que estou falando.
carta 15 02%

Kowitato tinahi.

kowitato ti -na -hi

cuidado 2sg-AUX-IMP

Tenha cuidado.



\ref carta 16 001

\mr M wati me ka kasasa tifahamone tinahara tike.
\pr m wati me ka kasasa ti -fa ~-hamone ti -na -hara ti -ke
‘gl nome J 3pl pos cachaga 2sg-beber-REP 289-AUX-PIVEf 2s9-
DECE
O
3"

\tra M vocégique cachaca do J

Z\ref carta 16 002

\mr Kasasa tifamariyahi.

\pr Kkasasa ti -fa -ma -ri -yahi
\gl cachaga 2sg-beber-RET-NEG-IMP

Ztra Nao beba maisz cachaga, nfo.

\ref carta 16 (03

vinr  Kasasa fawi e tiyahi.

\pr kasaza fawi e til -vahi
‘gl cachaga beber ? 2sg-IMP

\tra Pare de bebher.

\ref carta 16 004

\mr OCko vibote tiwa oneofa oke bisa.
\pr o -ko vibote tiwa o -nofa o© -ke  bisa
‘gl 1sg-pos guerido 2sg lsg-gostar 1isg-DECE também

\tra Meu querido eu gosto de vocéd também.

\ref carta 16 005

\mr Titafibeya, tisawikosahi owa niya amiko.
\pr ti -tafi -beya ti -sawi -kosa -hi 1sg niya amiko
Vgl 2sg-comer-IMEDf 2sg-estar em_grupo-no_meio-IMP owa com amigo
Vtra figue aqgui para jantar comigeo, amigo.

wref carta 16 006

\mr Cko yvibote siwarima tinahi,

Apr © -ko vyibote siwa -rima ti -na -hi

\gl 1sg-pos gueridoe brincadeira-IMPneg 2sg-AUX-IMP

\tra Meu amor, ndc bringue mals né&e.

Zref carta 16 007

\mr Siwa hiyvatera amake.
\pr siwa hiyatera ama-ke
\gl brincadeira ruim ser-DECE

‘tra Brincadeira ndo presta.



‘yref carta 16 011 :

\mr Yamata wasi owatotera ticefe bone owagihabone
\pr yamata wasi o -wato -te -ra tl -tefe  bone o -wasi -
habone

‘gl comida cozinhar 1sg-saber-CUST-NEG 2sg-comida INT 1sg-cozinhar-INT

‘\mr  tinahara tike.
\pr ti -na -hara ti -ke
\gl 2sg-AUX-PIvE 2gg-DECE

\tra Eu ndo sabia fazer comida nfo, mas vocé disse que eu devo fazer a
sua
comida.

‘\ref carta 16 012

\mr Meo keritoc babaha cke.

\pr meo kerito ba -baha o -ke
‘gl meu guerido REDUP-pressa lsg-DECE

\tra Meu querido, estou com pressa.

\ref carta 16 013 _
\mr Y ama oke. !
\pr ¥ ama o -ke

\gl nome ser 1sg-DECL

\tra Eu sou Y.

\ref carta 1é 014
\mr  Oko yibote tifimiya tikamibana tike.
\pr o -ko vibote ti -fimi-ya ti -ka-mi -bana ti -ke
\gl 1sg-pos querido 2sg-fome-PERIF 2Zsg-ir-RETnom-FUT 2sg-DECE
. I i
\tra Meu guerido, vocé esta com fome? Vocé vai embora.! :

\ref carta 16 015

\mr Yamata ockiha oke; vama kakawi okiha
\pr vyamata o -kiha o -ke yama kakawi o -kiha
\gl comida lsg-ter 1sg-DECEf coisa misturar para comer lsg-ter

\mr ockere.
\pr o -ke -re
\gl 1sg-DECE-NEG

\tra Eu tenho comida; eu ndoc tenho farinha.

Z\ref carta 16 016

\mr Ohi onahaba ama oke; tiwa watil owahiya otafaraba

\pr ohi o -na -haba ama o -ke tiwa wati owahiya o -tafa -ra -
ba

‘gl chorar lsg-AUX-FUT ser 1sg-DECEf 2sg pensar ? 1sg-comer-NEG-
FUT

\mr ama oke cko yvibote ama tike.

\pr ama o -ke o -ko vibote ama ti -ke

gl ser 1sg-DECEf lgg-pos guerido ser 2sg-DECE

\tra Vou chorar; guando eu me lembrar de vocé n8o vou comer. Vocéd & meu
querido.



\ref
\mr
\pr
Ygl

\tra

\ref
\mnr
\pr
\gl

\tra

\ref
\mr
\pr
\gl

\tra

\ref
\mr
\pr
\gl

\tra
\ref
\mr

\pr
‘gl

\tra

carta 22 012

Yayai oheya, tifaniva.

yayal o  -beya ti -fani -ya
alegrar lsg-IMEDfut(f)} 2sg-casar-PERIF

Vou ficar alegre quando vocé& casar.

carta 22 013

Tifaniya tikatao chariya ofanabisabana oke.
ti -fani -ya tikatao ohariya o -fana -bisa -bana o -ke
2gg-casar-PERIF seu_filho um isg-casar-também-FUT 1sg-DECE

Quando vocé casar e tiver um filho, eu vou casar também.

carta 22 (0l4
E tini?

e ti -ni

? 2sg-INTPL

Esta bem?

carta 22 015

2 siwa one oke bisga.
a siwa one o -ke biga
nome brincadeira outro 1sg-DECE também

A, estou brincando.

carta 22 (16

Fani onofa ckere bisa.
fani o -nofa o -ke -re bisa

casar lsg-gostar 1sg-DECE-NEG tambgm

N&o quero casar.



yref carta 22 017

\mr Bote ama oke bisa.
“\pr bote ama ¢ -ke Dbisa
\gl wvelho ser lzg-DECE também

“tra J4 sou wvelho.

‘\ref carta 22 020

\mr A faya amake mata.
\pr & faya ama-ke  mata
Vgl nome suficiente ser-DECf j&

\tra A, j& wou terminar.

\ref carta 22 021

\mr E tini, bisa?
\pr e ti -ni bisa
Vgl ? 25g-INTPL també&m

\tra esta bem?

\ref c¢arta 22 022

\mr Ma oha oke bote ohi karo.
\pr ma o -ha o -ke bote ohi karo

\gl cansar 1sg9-7? 1sg-DECE wvelho ? porgque

\tra Estou cangado porque eu sou velho.



\ref carta 29 001

\mr Pirimo F yvama hani tiwahi rawi onaharo.

\pr pirimoe f yama hani ti -wa -hi rawi 0 -na -haro
‘gl prime nome coisa desenho 2sg-ler-IMP escrever lsg-AUX-PRvf

\tra Primo F, lela a carta gue eu estou escrevenﬂo

\ref carta 29 002

\mr Pirimo tiwa onofi makoni tika yvama hanibone

\pr pirime tiwa ¢ -nofi  makoni ti -ka yama hani -bone
\gl primc 2sg 1lgg-gostar ndo_apropiado 2Zsg-pos coisa desenho-INT

\mr rawi okine oke.
\pr rawi o -ki -ne o -ke
\gl escrever lsg-agora_mesmo-? 1sg-DECE

\tra Primo, eu gosto de vocég por isso vou escrever carta para vocé.

\ref carta 29 003
\mr Casa Nova ota kobonama otake bahi tokeya, nckobisa ota

awaha

\pr casa nova ota kobonama ota -ke bahi tokeya nokcbisa ota
awaha

\gl Casa Nova 1l_exc chegar 1_exc-DECE sol indo sono 1_exc
sentir

\mr ota, kasiroya.
\pr ota kasiro-vya
Ygl 1_exc muito -PERIF

\tra No6s chegamos em Casa Nova no pdr-deo-sol; nds todos estivamos com

muito
sono.

\vref carta 29 004

\mr Pilimo, hika bahi iteya kobo tinamariniya

\pr pilimo hika bahi iteya kobo ti -na -ma -ri -ni  -ya
‘gl primo gual sol estar chegar 2sg-AUX-RET-INTER-PINL-PERIF

ymr onahara oke.
\pr © -na -hara o -ke
\gl 1s8g-AUX-PIvE 1gg-DECE

‘\tra Primg,que hora vocé@ chegou? Estou perguntando.

\ref carta 29 005

Zmr Oko yvama haniba rawi tikiyahi owahabana .
\er © -ko vama hani -ba rawi ti -ki -yahi o0 -wa -
habana

\gl 1sg-pos colsa desenho-FUT escrever 2Zsg-agora_mesmo-IMP  lsg-ler-°rUT

“tra Escreva carta para mim, para esu ler.
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carta 29 Q06

Yama hani owatomi onofara ama oke.
yama hani o -wato -mi o -nofa -ra ama 0 -ke
coisa desenho lsg-saber-? lgg-sempre-NES ser 1sg-DECE

Eu ndo sej (ler)carta mais n#o.

carta 29 007

Pirimo F ama tike.
pirimo £ ama ti -ke
primo nome ser 28g-DECE

Primo, vocé & F.

carta 25 008

Owini amake haro, F tocha harc.
owa-ini ama-ke haro £ toha haro
izg-nome ser-DECE este nome ser este

Meu nome & F.

carta 29 009

Pirimo tiwa onofa cke kasirova.
pirimo tiwa o -nofa o -ke kasiro-va
primo 2sg 1sg-gostar 1sg-DECE muito -PERIF

Primo, eu gosto muito de vOceé.

carta 29 Q10

Casaga me Tfawaharake ota kamiya.
cagasa me fawa -hara-ke ota ka-mi -ya
cachaga 3pl beber-PIvi-DECE 1 exc ir-RET-PERIF

Eles tomaram cachaga quando viemos andando,

carta 29 011

FPirimo owini one amake haro bisa 5.
pirimo owa-ini o©ne ama-ke haro bisa 8
primo 1sg-nome outro ser-DECE este também nome

Primo, mseu outro nome € J.

carta 29 012

Cta kama otake bahi nckoriseya Samaumaya.
ota kama ota -ke bahl noko -rise -ya Samauma-ya
1_exc vir 1_exc-DECE sol meio_dia-marginal-PERIF Samadma-PERIF

N&s saimos ao meio dia de Samatima.
carta 29 013

Molto obirikato.

moito ohirikato

muito cbrigado

Muito cbrigado (vou terminar)



‘\ref carta 29 014

\mr Faya owati amake mata; babaha oke.

\pr fava owa-ati ama-ke mata ba -baha o -ke
\gl suficiente lsg-falar ser-DECf j& REDUFP-pressa 1sg-DECE

‘\tra JA& vou parar de falar porque estou com pressa.
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