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Resumo

Neste trabalho, seguindo a abordagem proposta por Maingueneau (1984),
analisamos o discurso de duas revistas — Catolicismo (porta-voz da TFP) e Caros
Amigos (revista comprometida com a esquerda) — sobre o Férum Social Mundial
(FSM). Analisamos especialmente os discursos construidos sobre o lema do FSM (“Um
Outro Mundo é Possivel”), procurando explicitar alguns dos tracos semanticos que
definem o discurso da TFP e o discurso das esquerdas no Brasil.

Através da analise de enunciados contidos nas matérias das referidas revistas,
mostramos como se organiza o conflito entre esses dois discursos. A revista Caros
Amigos da voz aos organizadores e participantes do FSM, e a revista Catolicismo vai ler
o FSM segundo sua semantica, resultando disso uma leitura em forma de simulacro do
discurso do FSM.

A andlise que foi desenvolvida mostrou como se constréi o discurso do FSM.
Ficou claro que, como propde Maingueneau em Geneses du discours (1984), um
discurso nasce de um trabalho sobre outros discursos: no caso, o FSM se define a partir
da negacdo do que representa o FEM.

Em seguida, explicitou-se a interacdo semdantica entre os discursos como um
processo de interincompreensdo regrada, ainda no sentido de Maingueneau (1984),
através da forma como a TFP 1€ o discurso do FSM: em especial, qualquer proposta do
FSM de mais igualdade € lida pela TFP - que tem como tragos principais a hierarquia e
a desigualdade harmonica - como “comunismo escamoteado”.

Por fim, esse trabalho mostrou a validade de outra hipétese de Maingueneau
exposta em Geneses du Discours (1984): que uma semantica global rege os discursos
que se materializam em VvArios gé€neros € em Varios sistemas semidticos. A andlise
mostrou que a identidade de um discurso ndo é somente uma questdo de vocabulério ou
de proposicoes, mas que depende de uma coeréncia global que integra suas multiplas

dimensoes textuais.

Palavra-chave: Interdiscurso, Semantica Global, Férum Social Mundial (FMS),

Tradi¢do, Familia e Propriedade (TFP).






Abstract

In this work, according to the Maingueneau approach, it is analysed the
discourse based on the World Social Forum published in two magazines - Catolicismo
(Tradition Family and Property’s expression) and Caros Amigos (a left-wing committed
magazine). It is especially analysed the discourses originated from the World Social
Forum’s theme — ” Another world is possible” — aiming to explain some semantic
aspects that delineates the Tradition Family and Property (TFP) and the left-wing
discourses in Brazil.

Through the analysis of the articles from the referred magazines, it is shown how
the conflict is organized between both discourses. The magazine Caros Amigos is the
expression of the World Social Forum organizers and members, while the magazine
Catolicismo reads World Social Forum according to its semantic, resulting in a reading
in the simulacrum form of the World Social Forum speech.

The analysis that was developed showed how the World Social Forum is built. It
is clear, as Maingueneau proposed in his Genesis du discours, a discourse is derived
from a work based on other discourses, in this case the World Social Forum definition is
derived from the negation of what World Economic Forum represents.

In addition, it is explicated the semantic interaction between both discourses as a
process of inter-incomprehension, still according to Maingueneau, through the reading
that the TFP does of the World Social Forum discourse. Pointing out that any proposal
of the World Social Forum for more equality is read by the TFP, which has as main
characteristics the hierarch and the harmonic inequality, as “a disguised communism”.

Finally, this work confirms the validity of another hypothesis of Maingueneau
proposed in Geneses du Discours (1984), which says: “ a global semantic rules the

discourses that materializes into many genre and several semiotics systems”.

Moreover, the analysis indicates that the identity of a discourse is not only a
matter of vocabulary or propositions, but it also depends on the global coherence that

integrates its multiple textual dimensions.

Keywords: interdiscourse, global semantics, World Social Forum , Tradition

Family and Property (TFP).
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Introducao

O objetivo deste trabalho ¢é analisar como duas revistas, bem marcadas
ideologicamente, falaram sobre o Férum Social Mundial (FSM). O objeto € o discurso
construido sobre o lema do FSM - “Um outro mundo é possivel”.

O Foérum Social Mundial (FSM) tem como proposta ser uma oposicao ao Férum
Econdmico Mundial (FEM), reunido da elite global para debater os rumos da economia
internacional.

A oposicdo a globalizacdo ja vinha crescendo e se organizando. A década de 90
ficou marcada pelo maior enriquecimento de grandes conglomerados americanos e
europeus € maior empobrecimento de paises que ja eram pobres. O projeto neoliberal,
chamado genericamente de globalizacdo, patrocinado por grandes corporacdes e governos,
impera sobre mais de cem paises no mundo sem cumprir o discurso de acabar com a
pobreza gerando riqueza. Por isso, vem sofrendo crescente oposicdo. No discurso dos
opositores', a globalizacio tem outro nome: “neocolonialismo”, “globocolonizagdo”,
“globaritarismo”.

Em dezembro de 1999, os criticos da globalizagdo conseguiram bloquear a
Conferéncia Ministerial da OMC (Organizagao Mundial do Comércio), em Seattle, nos
EUA: 50.000 pessoas se agruparam, em protesto contra o terceiro encontro anual da OMC,
cercaram o centro de convengdes e os hotéis em que os delegados se hospedavam,
bloquearam as passagens e atrasaram as reunides. Durante cinco dias, um confronto direto
entre policia e manifestantes atraiu a aten¢do da midia mundial, que deu mais atencdo ao
“estardalhaco dos vandalos” que as reivindicacdes dos manifestantes. Desse ato contra a
globalizacdo participaram 1.387 entidades ndo-governamentais.

Em abril de 2000, em Washington, os criticos da globaliza¢do reuniram-se para
protestar contra as reunides de primavera do FMI e do Banco Mundial: depois de cercar o
local das reunides por um dia, quinhentas pessoas foram detidas. Em julho de 2000, em
Millau (sul da Franga), aconteceu uma mobilizagdo em solidariedade a José Bové e a mais

nove agricultores da Confederagcdo Camponesa e, a0 mesmo tempo, um protesto contra os

! No capitulo IV, analisaremos o discurso do FSM e veremos a leitura que faz do mundo neoliberal.



efeitos predatérios da globalizacdo; em outubro do mesmo ano, ocorreu o Grito dos
Excluidos da América Latina e do Caribe.

Durante o ano de 2001, aconteceram algumas manifestacdes importantes: a
principal, que ocorreu logo no inicio do ano, foi o FSM. Em abril de 2001, manifestantes
protestaram em Quebec contra o Encontro das Américas, onde se negociava a criacdo da
ALCA: milhares de pessoas protestaram diante de uma cerca de trés metros de altura e
quatro quilometros de comprimento, erguida para manter a manifestacdo a distancia dos
chefes de Estado reunidos. Em julho do mesmo ano, na cidade de Gé€nova, aconteceu uma
grande manifestacdio contra o G-8°, Grupo dos Oito, formado pelos paises mais
industrializados do planeta. Ainda no mesmo ano, em outubro, na cidade de Porto Alegre,
aconteceu o Forum Mundial de Educacdo (uma “extensdo” do FSM), que atacou o
neoliberalismo econdmico por estabelecer relagcdes de mercado em escolas e universidades,
transformando o ensino em mercadoria.

O 1° Férum Social Mundial ocorreu em janeiro de 2001, na cidade de Porto Alegre.
Ao mesmo tempo, em Davos, ocorreu o ja conhecido Forum Econd6mico Mundial. Quando
ocorreu o primeiro féorum social mundial, ja houve um reconhecimento internacional de que
se tratava de um movimento aglutinador de diferentes forcas da esquerda que t€ém em
comum a luta contra a globalizacdo neoliberal. Nesse mesmo ano, o FSM elaborou sua
Carta de Principios e “oficializou” sua oposi¢do ao FEM.

Embora o 1° Forum Social Mundial tenha tido uma grande repercussdao
internacional’®, foi pouco comentado pela grande imprensa no Brasil: nas revistas, ou foi
ignorado ou foi comentado superficialmente; nos jornais, algumas poucas vozes se
ocuparam do evento. As unicas revistas que dedicaram um grande espaco ao FSM foram

Caros Amigos e Catolicismo.

O G-8 se retine todos os anos e tem por objetivo decidir as linhas politicas de intervengio global. Para
muitos, os reais autores dessas decisdes sao o Banco Mundial (BM), o Fundo Monetéario Internacional (FMI)
e, desde 1995, a Organizacdo Mundial do Comércio (OMC).

3 O FSM apareceu com fregiiéncia em vérios dos textos da primeira edi¢ido do “Férum News Daily”, um
jornal criado pelo FEM para circular apenas durante os seis dias de durag@o do encontro; a contracapa do
“Financial Time” de 24 de janeiro de 2001 era “Elite do Poder em Davos pode ser eclipsada pelos que
protestam”



O 2° Férum Social Mundial contou com aproximadamente o dobro de
representacdes em relacdo ao primeiro e nio pdde mais ser ignorado pela grande imprensa’.
E, novamente, o espaco reservado para o FSM pelas duas revistas - Caros Amigos e
Catolicismo - foi muito expressivo: a revista Catolicismo dedicou um espago em duas
edi¢des (edicdo de fevereiro e de margo) da revista ao FSM; a revista Caros Amigos
reservou um espaco na edi¢do de marco e lancou, no mesmo meés, uma edi¢do especial
sobre o FSM.

Depois da repercussdo da primeira reunido do FSM, a midia comercial’ passou a
reservar-lhe algum espaco, ao lado do ja tradicional FEM.

Por dedicarem um grande espaco a cobertura do FSM, apresentando leituras tdao
diferentes do mesmo evento, o discurso de Catolicismo e o discurso das esquerdas/FSM
(cujo “porta-voz” € Caros Amigos) foram escolhidos para esta andlise. Catolicismo € porta-
voz da TFP; Caros Amigos nao € oficialmente porta-voz do FSM, mas € a revista que da
voz a participantes e organizadores do Férum, alguns deles articulistas® da revista.

A fim de realizar uma anéalise desses discursos, recorremos as teorias da chamada
escola francesa da Anélise do Discurso, principalmente aos estudos de Maingueneau
(19847, 1987) sobre interdiscursividade, semantica global, polémica discursiva e
interincompreensdo constitutiva.

Através da andlise lingiiistica de enunciados contidos nas matérias das revistas
selecionadas, tentar-se-4 mostrar o conflito discursivo® entre os dois discursos
mencionados: TFP (organizacao ligada a extrema direita da igreja catdlica, que se destaca

por suas idéias conservadoras) versus discursos da esquerda brasileira.

* Em S#o Paulo, a Folha de Sdo Paulo e o Estado de Sdo Paulo dedicaram algum espaco para artigos sobre o
férum, antes e durante a semana do FSM. J4 a revista VEJA, a revista de mais circulagdo em Sao Paulo,
novamente deu um tratamento superficial ao evento.

> Chamamos de “midia comercial” jornais e revistas que apresentam a ‘versdo oficial” dos fatos. Caros
Amigos, como veremos no préximo capitulo, se propde a mostrar o “outro lado”, se propde a dar voz para o
que ndo tem voz na grande midia. Catolicismo é porta-voz da TFP.

¢ Caros Amigos nio tem articulistas fixos, Jodo Pedro Stedile, Oded Grajew, Frei Beto, Leonardo Boff, José
Crispiniano, Emir Sader, entre outros, escrevem com freqiiéncia em Caros Amigos e sdo ativos participantes
do FSM.

" Dessa obra, ha uma tradugdo nio publicada de Possenti (Campinas,1999), que é a fonte dos fragmentos em
portugués desse texto de Maingueneau que citamos neste trabalho.

¥ Trata-se, como veremos adiante (cf. cap III), da manifestacdo de uma incompatibilidade j4 inscrita nas
préprias condi¢des de possibilidade do discurso.



A revista Caros Amigos da voz aos organizadores e participantes do FSM, e a

revista Catolicismo vai ler, a sua maneira, o FSM, resultando numa leitura "deformada".

O fracasso do comunismo e a implosdo do socialismo desmantelaram
ideologicamente a direita tradicional, que tinha por suporte doutrindrio bdsico o
anticomunismo. Nessa conjuntura, o neoliberalismo apresentou-se como unico vencedor.

No entanto, a TFP, organizagdo de extrema direita, manteve seu suporte doutrinario:
sua luta continua sendo o anticomunismo, além de também polemizar com os neoliberais,
por motivos diferentes da esquerda, como veremos. J4 a esquerda ndo polemiza com a

extrema direita, representada pela TFP, mas sim com o neoliberalismo globalizante.

A andlise que serd desenvolvida, num primeiro momento, vai mostrar como se
constréi o discurso do FSM. Nesse capitulo, vamos mostrar, como propde Maingueneau em
Genéses du discours’ (1984), que um discurso nasce de um trabalho sobre outros discursos:
veremos 0 FSM se definindo a partir da negacdo do que representa o FEM.

Em seguida, mostraremos, como propde Maingueneau (1984), a interacdo semantica
entre os discursos como um processo de interincompreensdo regrada. A andlise incidird
sobre 0 modo como a TFP Ié o discurso do FSM. Como veremos, toda proposta de mais
igualdade € lida pela lente da TFP - que tem como tracos principais a hierarquia e a
desigualdade harmonica - como “comunismo escamoteado”.

Por fim, esse trabalho pretende mostrar a validade de uma outra hipdtese de
Maingueneau defendida em Geneéses du Discours (1984): a existéncia de uma semantica
global nos discursos que se materializam em varios géneros € em varios sistemas
semidticos. A andlise vai procurar mostrar que a identidade de um discurso ndo é somente
uma questdo de vocabuldrio ou de proposicdes, mas que a identidade de um discurso
depende de uma coeréncia global que integra suas multiplas dimensdes textuais.

Como veremos, as hipoteses de Maingueneau apresentadas em Geneses du Discours

se mostraram produtivas diante do corpus analisado.

? Maingueneau (1984), na introducao de seu trabalho, esboga sete hipéteses (bastante ligadas umas as outras) que depois
sdo desenvolvidas em sete capitulos. O esboco dessas hipéteses estd no cap. III deste trabalho.



Capitulo I - Sobre o Forum Social Mundial

1. Antecedentes

Muitas publicagdes apontam as manifestacdes em Seatle, em dezembro de 1999,
como o marco inicial da campanha antiglobalizacdo. Mas elas sdo mais antigas, como
argumenta o professor de politica econdmica Mario Pianta, no jornal La Republica" : “A
raiz desse movimento estd no final do século 19, quando ganha forca a sociedade civil.
Naquela época, como hoje, a politica perde competéncia e capacidade de representacao
frente aos fendmenos globais. Os grupos que vemos hoje nasceram na metade dos anos 60.
O primeiro Férum Alternativo aconteceu em Londres, em 1984, durante a reunido do G-7.
Outro grande encontro aconteceu em Berlim, em 1988, contra a reunido do FMI. Nessa
ocasido, mais de 100.000 pessoas foram as ruas protestar contra os ‘grandes do mundo’ .

Para Noami Klein'', jornalista canadense participante do FSM, “esses protestos de
hoje surgiram no comeg¢o dos anos 90, s6 que os mass media nunca perceberam. O New
York Times escreveu que o FSM nasceu do improviso. Para eles parecia assim, porque os
grandes meios de comunicagdo ignoraram por dez anos a cobertura de qualquer forma de
protesto” (Caros Amigos, agosto/2001: p.14).

Para José Crispiniano'?, Chiapas, janeiro de 1994, poderia se visto como o
nascimento simbdlico do movimento antiglobalizacao de que o FSM se considera seguidor:
“Na selva de Lacandona, no mesmo dia em que é implantado o Nafta, comeca o levante
zapatista no sul do México. O Levante zapatista em Chiapas marca a ambi¢do de unir
diversas lutas, em contextos diferentes, contra 0 mesmo inimigo. Ou seja, uma luta local e
ao mesmo tempo um chamado pela mudanga geral, criar um ‘mundo onde caibam todos os
mundos’: tanto a defesa dos imigrantes na Europa, quanto a luta contra as grandes

corporacdes nos EUA, pelo acesso a terra no Brasil, pelos sindicatos na Coréia do Sul e

19 Cf. Caros Amigos, agosto de 2001:p.14

" Noami Klein é autora do livro No Logo, considerado a grande biblia do movimento contra o neoliberalismo.
12 J6se Crispiniano é jornalista, autor do livro A Guerrilha Surreal, sobre os protestos antiglobalizagdo, contra
o FMI e o Banco Mundial.



Indonésia, contra os transgé€nicos, em defesa do meio-ambiente, entre outras. Todas
esbarrando nas chamadas politicas de ajuste estrutural do Fundo Monetério Internacional
(FMI), do Banco Mundial e da OMC. Por detrds dessa entidades estavam, conceitualmente,
as chamadas ‘politicas neoliberais’ do Consenso de Washington, e politicamente,
sustentando tudo isso, os paises do G-7. Contra o pensamento tGnico , comec¢ava a surgir a
diversidade do chamado ‘movimento dos movimentos’. Em 1997, em Barcelona,
promovido pelos zapatistas, surgia a A¢do Global dos Povos (AGP), uma rede congregando
entidades, ativistas de pequenos coletivos autdbnomos, movimentos sociais e alguns
sindicatos. A AGP lancou os chamados Dias de Ac¢do Global, datas em que
simultaneamente, em véarias partes do mundo, se protestaria por justica Global. Somados, os
dias de Acao Global e a luta contra o Acordo Multilateral de Investimentos comecaram a
moldar uma ampla convergéncia contra a globalizacdo. Isso se tornaria explosivamente
visivel em 30 de novembro de 1999, em Seatle, Estados Unidos, nas manifestacdes que
impediram a realizacdo da chamada Rodada do Milénio, da OMC, Seatle foi em novembro
de 1999. Em fevereiro de 2000, o FSM, como foi batizado, logo angariou apoio das
entidades que iam constituir o comité organizador, entre elas a Associacdo Brasileira de
ONGs, a CUT, o MST e a Attac” (Mar¢o/2003, p.25).

O FSM retne varios movimentos de esquerda que se colocam como contrarios ao
mundo como estd. Estes movimentos, reunidos, agora t€ém espaco no FSM: “quem sdo esses
que tém a auddcia de questionar a palavra e a historia oficiais? A imprensa os chama de
‘Povo de Seatle’. Mas eles, integrantes do grande movimento antiglobalizacdo, preferem o
titulo de ‘Povo de Porto Alegre’” (Caros Amigos, agosto/2001: p.14).

O movimento dos “ndo Globais” é formado por ambientalistas, indigenas,
sindicalistas, anarquistas, agricultores, estudantes, religiosos, entre outros. Alguns nomes
importantes do FSM sdo Oded Grajew (ex-empresdrio, presidente da fundagao Abring, um
dos idealizadores do FSM), Igndcio Ramonet (editor de Le Monde Diplomatique), Bernard
Cassen (diretor do Le Monde Diplomatique e presidente das associagdes contra o
neoliberalismo, ATTAC), Joao Pedro Stedille (um dos coordenadores do MST), Leonardo
Boff (um dos expoentes da Teologia da Libertacdo), Muhamad Yunus (idealizador do

Grameen Bank, o banco dos pobres), Noami Klein (jornalista americana).



Os nomes vao muito além disso: o FSM é a reunido de muitas organizagdes
espalhadas pelo mundo unidas por trés pilares: “Objetivos em comum: o movimento, além
de divergéncias e antagonismos, tem muitas bandeiras em comum. Por exemplo, a
exigéncia do cancelamento das dividas dos paises pobres , a protecio do meio ambiente,
com a ampliacdo do Protocolo de Kyoto, que prevé a reducdo na emissao de poluentes, a
modificagdo das regras do comércio internacional, com a limitacdo do poder do capital
global; Inimigos em comum: instituicdes como Fundo Monetério Internacional (FMI),
Banco Mundial, Organiza¢do Mundial do comércio; Internet: o movimento tem um meio
de comunicacdo globalque oferece instrumentos de luta e debate nunca antes imaginado. A
rede € a grande alma do movimento.” (Caros Amigos, agosto/2001: 14)

Em Caros Amigos, na primeira edi¢ao especial sobre o FSM (marco/2001), Oded
Grajew, um dos idealizadores desse forum, fala sobre como nasceu a idéia de um
contraponto ao FEM: “Estando em Paris no inicio de 2000, na mesma época em que se
realizava o FEM daquele ano, em Davos, fiquei muito incomodado com o espago que a
midia francesa e internacional dedicava ao evento, promovendo as teses econOmicas
neoliberais louvadas em Davos. Parecia que a economia estava resolvendo todos os
problemas da humanidade. Tive entdo uma idéia: realizar, na mesma época do FEM, um
FSM que mostrasse o mundo do ponto de vista das pessoas e ndo do dinheiro ou das
mercadorias. Um mundo onde a economia estivesse a servico da promog¢ao social, e ndo a
sociedade a servico da economia. O Férum Social teria a fun¢do de marcar o contraponto
ao Forum Econdmico, dividiria a midia, mostraria caminhos diferentes e colocaria as
pessoas diante de escolhas”.(Caros Amigos, 03/2001: p.6).

Ignéacio Ramonet, editor de Le Monde Diplomatique e também um dos idealizadores do
FSM, num artigo em Caros Amigos (11/2000: p.16) “A necessidade da utopia” diz:
“Muitos cidadaos gostariam de colocar um grao de humanidade na engrenagem barbara
neoliberal; procuram um antecedente responsavel, experimentam o desejo da agdo coletiva.
Gostariam de questionar dirigentes bem definidos, em carne e osso, a quem pudessem
repassar suas criticas, suas preocupagoes, suas angustias e sua confusdo, na medida em que
o poder se tornou em grande parte abstrato, invisivel, distante e impessoal. Ainda gostariam
de acreditar que existem respostas na politica, justamente quando a politica tem cada vez

maior dificuldade em dar respostas simples e claras aos problemas complexos da sociedade,



E, no entanto, cada cidaddao sente a necessidade urgente — como uma barreira contra a
ressaca neoliberal — de um contraprojeto global uma contra-ideologia, um edificio
conceitual que se possa contrapor ao modelo atualmente dominante. Construir esse projeto
ndo € ficil, pois o ponto de partida € quase tabula rasa, j4 que as utopias antecedentes
sucumbiram quase sempre no autoritarismo, na opressao e na manipulagdo dos espiritos.
Uma vez mais se sente a necessidade de sonhadores que pensem e de pensadores que
sonhem, para sair em busca de um projeto de sociedade — ndo um projeto amarrado e
empacotado — que permita opinar, analisar e frear, através de uma nova ideologia, a
ideologia ‘anarco liberal’ que fabrica uma sociedade egoista, priorizando a fragmentacao, a
divisdo”.

Nesses textos estd o nucleo da proposta do FSM: ser uma oposicao ao neoliberalismo e
ao dominio do mundo pelo capital, buscando a construcdo de alternativas as politicas

vigentes.

2. O que é o FSM, definido por ele mesmo.

Segundo definicdo no préprio site’’, o FSM é um espaco de debate democrético de
1déias, aprofundamento da reflexdo, formulacdo de propostas, troca de experi€ncias e
articulacdo de movimentos sociais, redes, ongs e outras organizagdes da sociedade civil que
se opdem ao neoliberalismo e ao dominio do mundo pelo capital e por qualquer forma de
imperialismo. Apds o primeiro encontro mundial, realizado em 2001, configurou-se como
um processo mundial permanente de busca e construcdo de alternativas as politicas
neoliberais. Esta defini¢do estd na Carta de Principios, principal documento do FSM.

O Foérum Social Mundial caracteriza-se também pela pluralidade e pela diversidade,
tendo um carater nao confessional, ndo governamental e ndo partidario. Ele se propde a
facilitar a articulacdo, de forma descentralizada e em rede, de entidades e movimentos
engajados em acgdes concretas, do nivel local ao internacional, pela construgdo de um outro

mundo, mas ndo pretende ser uma instancia representativa da sociedade civil mundial.

B www.forumsocialmundial.com.br




Nao é uma entidade nem uma organizagdo: oito organizacdes compdem a Secretaria do
FSM (antigo Comité Organizador), que assume a coordenacdo do processo de construgdo e
internacionalizacdo do Férum. Essa secretaria é formada pelas entidades que iniciaram a
organizacdo do primeiro FSM: Abong — Associacdo Brasileira de Organizacdes Nao
Governamentais, Attac — Acado pela Tributacdo das Transacdes Financeiras em Apoio aos
Cidadados, CBJP — Comissdo Brasileira Justica e Paz, Cives — Associacdo Brasileira de
Empresarios pela Cidadania, CUT — Central Unica dos Trabalhadores, Ibase — Instituto
Brasileiro de Anéalises Sociais e Econdmicas, MST — Movimento dos Trabalhadores Rurais
Sem Terra e Rede Social de Justica e Direitos Humanos.

A operacionalizagdo das atividades do FSM é encaminhada pela Secretaria Executiva
do FSM, que fica em Sdo Paulo, Brasil. As questdes politicas gerais e a discussdo sobre os
rumos do FSM e as metodologias dos eventos anuais sdo debatidas e encaminhadas no
ambito do Conselho Internacional (CI) do FSM.

O FSM organiza anualmente um grande encontro mundial, que deve ocorrer
alternadamente no Brasil e em outros paises que oferecam condicdes necessdrias
(estruturais e politicas), na mesma data em que acontece o Férum Econdmico Mundial.
Também promove Foéruns Sociais Regionais e Temdticos de cardter internacional para
aprofundar os debates nas diversas regides e discutir questdes especificas consideradas
prioritdrias pelo Conselho Internacional.

E um espaco de encontro de organizagdes, redes e movimentos da sociedade civil. Por
isso, ndo é permitida a participacdo de entidades ou individuos ligados a governos ou
partidos politicos como delegados no FSM. No entanto, os governos que hospedam os
eventos do FSM podem ser parceiros na organizagdo dos mesmos. Poderdo ser convidados
a participar, em cardter pessoal, governantes e parlamentares que assumam 0s
compromissos da Carta de Principios.

O FSM propde construir um outro mundo sem o uso da violéncia, e por isso, nao
permite a participagcdo de organizagdes armadas e militares.

Nao cabe ao FSM promover campanhas ou agdes e nem produzir declaracdes ou
documentos finais em seus eventos. O FSM € um espaco onde organizagdes, movimentos e
entidades da sociedade civil se encontram para debater idéias e propostas, € ndo tem carater

deliberativo. Ninguém estd autorizado a exprimir, em nome do Foérum, posicdes que
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pretenderiam ser de todos os seus participantes. Entretanto, o FSM possibilita aos

participantes que se articulem e que proponham ag¢des concretas ou produzam documentos

referentes as suas posi¢oes.

2.1. Carta de Principios do Forum Social Mundia

114

O Comité de entidades brasileiras que idealizou e organizou o primeiro Férum

Social Mundial, realizado em Porto Alegre de 25 a 30 de janeiro de 2001, considerou

necessdario e legitimo, apds avaliar os resultados desse Forum e as expectativas que criou,

estabelecer uma Carta de Principios que oriente a continuidade dessa iniciativa. Os

Principios contidos na Carta, a ser respeitada por todos que queiram participar desse

processo e organizar novas edicdes do Forum Social Mundial, consolidam as decisdes que

presidiram a realizacdo do Férum de Porto Alegre e asseguraram seu éxito, definindo

orientacdes que decorrem da ldgica dessas decisdes. Abaixo serd transcrita a Carta de

Principios.

O Foérum Social Mundial € um espago aberto de encontro para o
aprofundamento da reflexdo, o debate democritico de idéias, a
formulagdo de propostas, a troca livre de experiéncias e a articulacio
para acdes eficazes, de entidades e movimentos da sociedade civil que
se opdem ao neoliberalismo e ao dominio do mundo pelo capital e por
qualquer forma de imperialismo, e estdo empenhadas na construg¢do de
uma sociedade planetdria orientada a uma relagdo fecunda entre os

seres humanos e destes com a Terra.

O Férum Social Mundial de Porto Alegre foi um evento localizado no
tempo e no espago. A partir de agora, na certeza proclamada em Porto

Alegre de que "um outro mundo € possivel", ele se torna um processo

“www.forumsocialmundial.com.br



permanente de busca e construcdo de alternativas, que néo se reduz aos

eventos em que se apoie.

O Férum Social Mundial € um processo de cardter mundial. Todos os

encontros que se realizem como parte desse processo t€m dimensao

internacional.

As alternativas propostas no Férum Social Mundial contrapdem-se
a um processo de globalizacio comandado pelas grandes
corporagdes multinacionais e pelos governos e institui¢cdes
internacionais a servigo de seus interesses, com a cumplicidade de
governos nacionais. Elas visam a fazer prevalecer, como uma
nova etapa da histéria do mundo, uma globalizagdo solidaria que
respeite os direitos humanos universais, bem como os de todos os
cidadaos e cidadds em todas as nacdes e o meio ambiente, apoiada
em sistemas e institui¢des internacionais democréticos a servico

da justica social, da igualdade e da soberania dos povos.

O Férum Social Mundial redne e articula somente entidades e
movimentos da sociedade civil de todos os paises do mundo, mas
ndo pretende ser uma instincia representativa da sociedade civil

mundial.

Os encontros do Foérum Social Mundial ndo tém cardter
deliberativo enquanto Férum Social Mundial. Ninguém estar4,
portanto autorizado a exprimir, em nome do Férum, em qualquer
de suas edicdes, posicdes que pretenderiam ser de todos seus
participantes. Os participantes ndo devem ser chamados a tomar
decisdes, por voto ou aclamacdo, enquanto conjunto de
participantes do Férum, sobre declaragdes ou propostas de acdo
que os engajem a todos ou a sua maioria e que se proponham a ser
tomadas de posi¢do do Férum enquanto Férum. Ele ndo se
constitui, portanto em instancia de poder, a ser disputado pelos
participantes de seus encontros, nem pretende se constituir em
Unica alternativa de articulacio e acdo das entidades € movimentos

que dele participem.
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11.

Deve ser, no entanto, assegurada, a entidades ou conjuntos de
entidades que participem dos encontros do Férum, a liberdade de
deliberar, durante os mesmos, sobre declaragdes e acdes que
decidam desenvolver, isoladamente ou de forma articulada com
outros participantes. O Férum Social Mundial se compromete a
difundir amplamente essas decisdes, pelos meios ao seu alcance,
sem direcionamentos, hierarquizacdes, censuras e restrigdes, mas
como deliberagdes das entidades ou conjuntos de entidades que as

tenham assumido.

O Foérum Social Mundial € um espago plural e diversificado, ndo
confessional, ndo governamental e ndo partiddrio, que articula de
forma descentralizada, em rede, entidades e movimentos
engajados em agdes concretas, do nivel local ao internacional, pela

construgdo de um outro mundo.

O Férum Social Mundial serd sempre um espaco aberto ao
pluralismo e a diversidade de engajamentos e atuacdes das
entidades e movimentos que dele decidam participar, bem como a
diversidade de género, etnias, culturas, geragdes e capacidades
fisicas, desde que respeitem esta Carta de Principios. Ndo deverdo
participar do Férum representacdes partidarias nem organizacdes
militares. Poderdo ser convidados a participar, em cariter pessoal,
governantes e parlamentares que assumam os compromissos desta

Carta.

O Forum Social Mundial se opde a toda visdo totalitdria e
reducionista da economia, do desenvolvimento e da histdria e ao
uso da violéncia como meio de controle social pelo Estado.
Propugna pelo respeito aos Direitos Humanos, pela pratica de uma
democracia verdadeira, participativa, por relagdes igualitdrias,
soliddrias e pacificas entre pessoas, etnias, géneros e povos,
condenando todas as formas de dominag@o assim como a sujei¢do

de um ser humano pelo outro.

O Férum Social Mundial, como espago de debates, é um
movimento de idéias que estimula a reflexdo, e a disseminag@o

transparente dos resultados dessa reflexdo, sobre os mecanismos e

12
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instrumentos da dominag@o do capital, sobre os meios e agdes de
resisténcia e superacdo dessa dominacdo, sobre as alternativas
propostas para resolver os problemas de exclusdo e desigualdade
social que o processo de globalizacdo capitalista, com suas
dimensodes racistas, sexistas e destruidoras do meio ambiente esta

criando, internacionalmente e no interior dos paises.

12. O Férum Social Mundial, como espago de troca de experiéncias,
estimula o conhecimento e o reconhecimento mituo das entidades
e movimentos que dele participam, valorizando seu intercambio,
especialmente o que a sociedade estd construindo para centrar a
atividade econdmica e a acg@o politica no atendimento das
necessidades do ser humano e no respeito a natureza, no presente e

para as futuras geracdes.

13. O Férum Social Mundial, como espago de articulagdo, procura
fortalecer e criar novas articulacdes nacionais e internacionais
entre entidades e movimentos da sociedade, que aumentem, tanto
na esfera da vida publica como da vida privada, a capacidade de
resisténcia social ndo violenta ao processo de desumanizagdo que
o mundo estd vivendo e a violéncia usada pelo Estado, e reforcem
as iniciativas humanizadoras em curso pela acdo desses

movimentos e entidades.

14. O Férum Social Mundial é um processo que estimula as entidades
e movimentos que dele participam a situar suas acdes, do nivel
local ao nacional e buscando uma participag@o ativa nas instancias
internacionais, como questdes de cidadania planetdria,
introduzindo na agenda global as praticas transformadoras que
estejam experimentando na construgdo de um mundo novo

solidario.

Essa € a Carta de Principios do Férum Social Mundial que, como veremos adiante,

€, obviamente, compativel com os tragos do discurso das esquerdas.
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Capitulo II. - Consideracoes tedrico - metodologicas

1. Material: apresentando Caros Amigos e Catolicismo.

Caros Amigos

Caros Amigos é uma revista relativamente recente. Completou sete anos de
existéncia em abril de 2004. Em seu editorial de lancamento, apresenta-se como ‘“‘uma
reunido de inteligéncias e talentos (que) tém diferentes modos de pensar e interpretar a
realidade, mas se identificam, todos, no ponto crucial: a ética”.

Embora Caros Amigos ndo se defina como uma revista de esquerda, ao se
comprometer a dar espago para alguns fatos e personalidades que sdo “esquecidos” pela
chamada grande imprensa, posiciona-se como uma revista de oposicdo, dando voz a
pessoas e eventos fortemente de esquerda. Em algumas edicdes, encontramos manchetes
como: “A verdadeira histéria da guerra do EUA versus Iraque”, cujo pressuposto € que as
outras revistas ndo contam “a verdade”.

Caros Amigos dedica edi¢cOes especiais a temas que a grande imprensa esconde,
distorce ou aos quais dd pouca importancia. Encontramos edi¢des especiais sobre o MST,
sobre Che Guevara (30 anos da morte), sobre o “Muro Americano” (a fronteira México-
EUA), sobre o Movimento Hip Hop, sobre os rumos mercantilistas que vém tomando as
Universidades no Brasil, entre outros temas associados a esquerda. Caros Amigos langou
em 2001 a colecdo “Rebeldes Brasileiros, homens e mulheres que desafiaram o poder”. A
propaganda sobre essa colecdo € construida com a frase: “As histérias que vocé€ ndo
encontra nos livros de histéria”. O pressuposto do slogan é que os livros de histéria contam
algumas historias; outras, s6 Caros Amigos.

Assim, podemos dizer que Caros Amigos € uma revista comprometida com a
esquerda e tem uma posicao antiimperialista.

Nas principais edi¢des escolhidas para andlise (mar¢o/2001; mar¢o/2002), edicdes
especiais sobre o FSM, Caros Amigos deu espaco ao FSM: hd figuras importantes da

esquerda brasileira que participaram ativamente do férum, como Jodo Pedro Stedile, frei
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Beto, Oded Grajew, Milton Santos (que pode ainda participar do primeiro FSM), entre
outros nomes importantes.

Caros Amigos nao € a revista oficial do FSM, que ndo tem uma revista propria,
como a TFP (Catolicismo), como o FEM (Forum News Daily).

Na edi¢ao de marco de 2003, edicao especial sobre o FSM, Caros Amigos anunciou
um jornal cujo langamento se deu durante o férum: jornal Brasil de fato, com a participagao
de convidados como Hebe Bonafine, Aleida Guevara, Eduardo Galeano, Sebastido Salgado,
Olivio Dutra, Augusto Boal, Jodo Pedro Stedile e José Arbex Jr. Brasil de fato foi criado a
partir da iniciativa de movimentos sociais, entidades sindicais e estudantis, pastorais e
grupos ligados a igreja catdlica. Esse jornal foi langado durante o férum, mas também nao é
o jornal oficial do FSM.

No decorrer da andlise, nos referiremos aos textos sobre o FSM, publicados na
Caros Amigos, que € a revista que, por se comprometer com a esquerda, dd voz ao FSM, a
seus organizadores e participantes (que elogiam a iniciativa do férum ou criticam o formato
do férum).

Sendo assim, nas edicdes especiais sobre o férum, podemos considerar Caros
Amigos como uma espécie de “revista oficial do FSM”. Pelo menos, é nela, mais que em

qualquer outra publicacdo, que se pode encontrar discurso do FSM.

Catolicismo

Catolicismo foi fundada em janeiro de 1951 por Plinio Correa de Oliveira. Em seu
editorial, apresenta-se como “porta-voz da TFP”’; “revista mensal de cultura que defende os
valores da civilizacdo crista no Brasil”; “revista de inspiracao catdlica, que timbra desde a
sua fundacdo em defender a ortodoxia dos ensinamentos doutrindrios da Igreja Catdlica,
Apostolica, Romana” (Catolicismo, agosto de 1998).

Seu objetivo € “tornar patente para os leitores como desvios no plano temporal podem
afetar profundamente a vida espiritual de um povo. Sendo assim, ndo pode se furtar a esse

compromisso com a reta informagao”.
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Catolicismo, preocupada com a ‘“reta informagao”, faz estudos, documentérios sobre

15 )
“fez um verdadeiro

movimentos que tém tido éxito social. Numa das edicdes
documentdrio preparado por uma comissdo de estudos de Catolicismo, que pesquisou as
causas da agitacdo agrdria em curso no Brasil”. Numa outra edi¢do'®, preocupou-se em
“explicar o aumento desenfreado da violéncia no Brasil”. Catolicismo procura, dessa forma,
“sobrepor-se a superficialidade que predomina nos noticidrios em geral e oferecer ao leitor
uma anélise profunda do quadro social”.

A TFP (Tradicao, Familia e Propriedade) é uma Organizacdo fundada também por
Plinio Corréa de Oliveira. Em 1960, é registrada legalmente como entidade civica. Tem as
suas raizes no Movimento Mariano da década de 30. Segundo O. Moura, (1978:215), a TFP
se enquadra na corrente integrista da igreja conservadora: “pretende ser uma entidade
civica. De fato, ¢ uma sociedade religiosa e politica. Constituida de catdlicos, exige que
seus sectdrios sejam catOlicos praticantes, ostensivamente proselitistas. Desejando
doutrinariamente seguir S. Tomas e as Enciclicas, pde-se acima delas e das autoridades
eclesidsticas naquilo que julgam ndo ser ‘catolico”.

Ainda sobre a TFP, O. Moura (1978:216) diz: ”Sem formarem partido politico, atuam
os tefepistas de fato como partido politico, usando bandeiras com ledes rompantes, cornetas
e uniformes. Agem no meio do povo, divulgando suas idéias politicas. Representam uma
reacdo contra o socialismo, o comunismo e contra as inovagdes culturais, as atualizagdes
rituais, pastorais e de costumes na Igreja”.

Numa edi¢do de Catolicismo (marco de 2001), encontramos no editorial uma
“justificativa” para uma revista de inspiracdo catdlica” reservar tdo amplo espago para o
FSM: “Em face dessa temdtica [FSM], o leitor poderia perguntar: por que devo tomar
conhecimento? Que relacdo tem isso com minha espiritualidade, uma vez que o tema ¢é
versado por uma revista de inspiracdo catdlica? A resposta é simples. Todo catélico, como
membro da Igreja militante, ndo pode se desinteressar nem se omitir em face do que diz
respeito a destruicdo da Civilizagdo Cristd. E as propostas, tanto da reunido de Davos,
quanto da reunido de Porto Alegre, acenam para o advento de um novo estado de coisas

andrquico-socialista, radicalmente oposto aos principios e valores que formam uma

1> (agosto/1998)
16 novembro de 2002
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auténtica Civilizacdo Cristd. A midia, de modo geral, qualificou os dois féruns como
eventos antagdnicos, como propostas opostas. Na realidade, o dilema é falso”.

Pablo Richards (1984), em sua andlise histdrica da igreja na América Latina, faz uma
caracterizacdo da igreja conservadora, na qual a TFP se enquadra: “a igreja conservadora
(integristas, tradicionalistas e sacramentalistas) historicamente estd ligada a antiga
oligarquia, especialmente a oligarquia dos grandes proprietarios de terra, € mantém uma
alianca direta e explicita com os partidos conservadores. No plano interno, a igreja
conservadora € uma Igreja autoritdria, dogmaética, fechada a toda mudancga social, politica e
religiosa. E uma igreja centrada sobre o passado, preocupada fundamentalmente com
problemas morais, pessoais ou familiares. A preocupacao social estd ausente, € uma igreja
formal, ritualista, sacramentalista, uma igreja que ndo aceitou as reformas do Concilio
Vaticano II.. No seu discurso publico, hd uma auséncia quase total da defesa dos direitos do
homem. Legitima os governos militares em vista de sua capacidade de impor a ‘ordem’ e a
‘disciplina’, em vista também de sua vontade de combater o ‘marxismo’ em todas as
frentes. Essa igreja vive do conflito social e politico como um conflito de valores entre o
bem e o0 mal; a verdade e o erro; a luz e as trevas. Ela da, assim, ao marxismo um conteido
dogmadtico e uma mistica religiosa propria das cruzadas. Nao € apenas uma Igreja
antipopular, mas também uma Igreja oposta a toda participagdo democratica ou promog¢ao
popular.” (1984:205-207).

No capitulo VI, em que vamos analisar a semantica global da TFP, perceberemos que
essa caracterizacao estd de acordo com os tragos encontrados no discurso tefepista.

A TFP (Tradi¢do, Familia e Propriedade de novo?) teve forte atuagdo ao longo das
décadas de 60, 70 e 80, destacando-se por suas idéias conservadoras e pelo combate ao
comunismo e ao socialismo. Com a queda do Muro de Berlin, em 1989, com o fracasso do
socialismo real na Europa e com as transformagdes profundas nos costumes da sociedade, a
TFP perdeu espaco de atuagdo, quase desapareceu da midia comercial, embora sua revista
Catolicismo nunca tenha deixado de circular.

Atualmente, parece ter resgatado algum espaco: voltou a aparecer na midia comercial'’

e Catolicismo tem tiragem de 50 mil exemplares'®. A luta da TFP hoje continua a mesma:

7 No segundo semestre de 2003, trés textos da TFP foram publicados na Folha de Sdo Paulo (09/08;
19/11;02/12). Em 2004, dia 16/04, um novo texto foi publicado, todos eles defendendo os dogmas da TFP. O
principal tema é, atualmente, o MST.
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contra o socialismo/comunismo (na verdade luta contra qualquer proposta de sociedade
mais igualitdria); contra a reforma agraria; pela soberania dos Estados, pela preservacio das
culturas. Como veremos, a TFP tem dois fortes inimigos: a esquerda em geral e, agora, o
neoliberalismo. Este € seu inimigo nao pela crescente exclusio social que provoca, mas por
ignorar a soberania dos Estados, por desrespeitar as fronteiras nacionais e homogeneizar

habitos e costumes.

2. O corpus selecionado

Para estabelecer o corpus, partimos de uma selecdo qualitativa do material
disponivel: todas as edi¢des de Caros Amigos desde sua fundacdo e varias edi¢Oes de
Catolicismo, desde marco de 2001 (disponiveis no site da revista), além de algumas edi¢Oes
mais antigas da revista e materiais como boletins e livros da TFP.

Dada a impossibilidade de analisar exaustivamente todas as secdes dos exemplares
que constituem esse material, decidimos considerar, da revista Caros Amigos, as edi¢Oes
especiais e as edicoes que falam explicitamente do FSM. Dessas edi¢des, escolhemos
principalmente artigos de autores com representatividade no movimento que luta “por outro
mundo possivel”. Outras edi¢cdes, embora nido falem do FSM, foram escolhidas por
trazerem entrevistas com pessoas homenageadas (arquitetos, musicos, jornalistas, escritores
etc) por sua atuacao contra o “mundo como esta”.

Da revista Catolicismo, escolhemos as edi¢des que falam explicitamente do FSM.
Mas outras edi¢des, embora nao falem do FSM, foram incorporadas por conterem imagens
(nas capas ou nos artigos) que consideramos privilegiadas para observar aspectos visuais da

revista que se prestavam a andlise de uma semantica global

18 Cf. www.catolicismo.com.br
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Trés capitulos da dissertacio se ocupardo de trabalhar com trés hipéteses de
Maingueneau, bastante interligadas, defendidas em Geneses du discours (1984).

No capitulo 3, formagdo do discurso do FSM, o corpus serd composto basicamente
por dois textos da revista Caros Amigos (edi¢do 8, marco de 2001; e edicdo 11, marco de
2002), que se ocupam de explicar a origem e os valores do FSM. Outros textos veiculados
pela revista Caros Amigos (edi¢do 8, marco 2001 e edi¢do 11, margo de 2002 -edi¢Oes
especiais sobre o0 FSM,) também serdo considerados.

No capitulo 4, que trata da leitura do FSM feita pela TFP, o corpus analisado
consiste de alguns textos veiculados por Catolicismo (margo de 2001, fevereiro e marco de
2002).

No cap 5, que trata da hipétese de uma semdntica global dos discursos estudados,
outras edi¢des dessas revistas serdo utilizadas:

Da revista Caros Amigos, estudaremos especialmente a secdo "entrevista
explosiva", em que varias personalidades (musicos, arquitetos, escritores, jornalistas) sdo
entrevistadas por articulistas da revista.

Da revista Catolicismo, estudaremos especialmente a sec@o localizada na contracapa
da revista: “Costumes . Ambientes . Civiliza¢des™' que traz excertos de conferéncias
proferidas por Plinio Corréa para sécios e cooperadores. Analisaremos, por ser
representativo, um comentério critico de obras de arte (quadros, mosaicos, pinturas feitas
nos templo, arquitetura dos templos) e notas sobre pessoas consideradas "modelos", dignas
de serem "homenageadas" nas conferéncias de Plinio Corréa.

Além do corpus selecionado, eventualmente nos referiremos a algum material
proveniente de outras fontes que esteja relacionado a repercussdo do FSM, como jornais e

revistas.

' Esses artigos estdo reunidos num livro de Plinio Corréa, Costumes . Ambientes . Civilizacdes, editado pela
artpress, que edita, entre outros livros, as obras de Plinio Corréa.
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Capitulo III - A Analise do Discurso Francesa e as hipoteses de

Maingueneau em Genése du Discours (1984)

1. Analise do discurso francesa

Esse trabalho estd inscrito no quadro conceptual e epistemoldgico da Andlise do
Discurso Francesa (AD), "disciplina" que tem Pécheux como principal fundador.

Nos anos 60, a Andlise de Discurso se constitui no espago de questdes criadas pela
relacdo entre trés dominios disciplinares que sao uma ruptura com o século XIX: a
Lingiiistica, o Marxismo e a Psicandlise. = O quadro epistemolégico da AD, apresentado
por Pécheux e Fuchs (Pécheux e Fuchs, 1975:163), consiste na articulagdo de trés regides
do conhecimento cientifico: “o0 materialismo histérico, como teoria das formacdes sociais e
de suas transformacdes, compreendida ai a teoria das ideologias; a lingiiistica, como teoria
dos mecanismos sintiticos e dos processos de enunciagdo ao mesmo tempo; a teoria do
discurso, como teoria da determinacdo histérica dos processos semanticos. Estas trés
regides sdo, de certo modo, atravessadas e articuladas por uma teoria da subjetividade de
natureza psicanalitica”.

Muitas disciplinas t€ém como objeto empirico o texto, mas, como diz Maingueneau
(1987:10), a Andlise do Discurso Francesa (AD) ndo se confunde com essas outras
disciplinas que buscam “o sentido verdadeiro” dos textos ou “o sentido oculto” dos textos
ou ainda uma “interpretacdo inédita” de um texto. A AD toma seu objeto como a0 mesmo
tempo integralmente lingiiistico e integralmente histérico. Cabe a andlise do discurso
explicar como o texto diz o que diz e por que o texto diz o que diz.

A Anilise do discurso ndo trabalha com a lingua enquanto um sistema abstrato, mas
com a lingua no mundo: “(...) ndo se trabalha, como na Lingiiistica, com a lingua fechada
nela mesma, mas com o discurso, que € um objeto socio- histérico em que o lingiiistico
intervém como pressuposto. Nem se trabalha, por outro lado, com a histéria e a sociedade
como se elas fossem independentes do fato de que elas significam. Partindo da idéia de que
a materialidade especifica da ideologia € o discurso e a materialidade especifica do discurso

€ a lingua, trabalha a relacdo lingua-discurso-ideologia. Essa relacao se complementa com o



22

fato de que, como diz Pécheux (1975), ndo h4d discurso sem sujeito e ndo hd sujeito sem
ideologia: o individuo € interpelado em sujeito pela ideologia e € assim que a lingua faz
sentido” (Orlandi, 1999:19).

Empreender uma anélise de discurso, nessa perspectiva, significa tentar entender e
explicar como se constréi historicamente o sentido de um texto e como esse texto se
articula com a historia e a sociedade que o produziu. O discurso € um objeto a0 mesmo
tempo lingiifstico e historico; entendé-lo requer a andlise desses dois elementos
simultaneamente. Essa relacdo discurso/historia € uma das principais contribui¢cdes da AD.

Outra formulacdo importante € a nocdo de interdiscurso. Uma das no¢des mais
correntes de interdiscurso - apresentada por Pécheux (1975) € a presenca de um discurso no
outro, que decorre de uma vizinhanga relevante entre dois (ou mais) discursos, do que
resulta que elementos do Outro (discurso) estejam no discurso, sob variadas formas
sintdtico-semanticas. Uma outra concep¢do de interdiscurso, um pouco diferente de
Pécheux, € proposta por Maingueneau em Genéses du Discours (1984). Essa outra

concepgdo de interdiscurso € que serd utilizada nesse trabalho (cf. cap IV).

1.1. O interdiscurso

Na perspectiva tedrica de Maingueneau, o conceito de interdiscurso ocupa um lugar
muito especial: em Geneses du Discours (1984), defende a hipétese do primado do
interdiscurso. Este € inscrito na perspectiva "de uma heterogeneidade constitutiva, que
amarra, numa relacdo inextricivel, o Mesmo do discurso e seu Outro" (Maingueneau,
1984:1).

Dada a relevancia dos conceitos de heterogeneidade e de interdiscurso, faremos, a
seguir, um breve percurso tedérico considerando esses dois conceitos. Abordaremos
preliminarmente os conceitos de dialogismo e polifonia que, de alguma forma, estdo
relacionados aos conceitos de heterogeneidade e interdiscurso.

A concepcdo de linguagem de Bakhtin, relativamente proxima da AD, € dialdgica. Ele

considera o dialogismo como o principio constitutivo da linguagem e a condicao de sentido

do discurso. Para ele, “a linguagem é, por constituicdo, dialdgica e a lingua ndo ¢é
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ideologicamente neutra e sim complexa, pois, a partir do uso e dos tracos dos discursos que
nela se imprimem, instalam-se na lingua choques e contradicdes. Em outros termos, para
Bakhtin, no signo confrontam-se indices de valor contraditdrio. Assim caracterizada, a
lingua € dialégica e complexa, pois nela se imprimem historicamente e pelo uso as relagdes
dial6gicas dos discursos” (Barros, 1997:34).

Em Bakhtin, o sentido € acionado e trabalhado pelas forcas sociais, pelas visdes de
mundo que se tencionam. O sentido ndo € propriedade de uma palavra, ndo ha um sentido
arbitrariamente ligado a uma palavra ou naturalmente ligado a palavra, hé forcas que atuam
na constru¢cdo do mundo, da lingua. “A linguagem € um nome unificante desenvolvido para
a acdo do que é uma dispersa e poderosa formacio de forcas sociais. E na linguagem, e nio
na Nacdo-Estado, que a forca social encontra sua expressdo mais realizada” (Clak e
Holquist, 1998:240).

Bakhtin considera dois tipos de forcas agindo sobre a lingua: as forcas centripetas
(unido), que propdem uma sintese conciliatéria das vozes ou impdem o poder totalitario da
intolerancia (ideologia dominante); e as forcas centripetas (dispersdo), forcas polifOnicas,

13

que irradiam diferentes vozes: ao lado das forcas centripetas, caminha o trabalho
continuo das forcas centrifugas da lingua, ao lado da centralizacdo verbo-ideoldgica e da
unido caminham ininterruptos os processos de descentraliza¢ido e desunificagado (...) Cada
enunciagdo concreta do sujeito do discurso constitui o ponto de aplicacido seja das forcas
centripetas, como das centrifugas. Os processos de centralizacdo e descentralizacdo, de
unificacdo e de desunificacdo cruzam-se nesta enunciagao...” (Bakhtin, 1988:82).

Todos os sentidos, todos os discursos estdo sujeitos a essas coer¢des com as quais
interagem de maneira tensa e ininterrupta. Como diz Bakhtin: “A vida social e a evolugdo
histdrica criam, nos limites de uma lingua nacional abstratamente Unica, uma pluralidade de
mundos concretos, de perspectivas literdrias, ideoldgicas e sociais, fechadas; os elementos
abstratos da lingua, idénticos entre si, carregam-se de diferentes conteidos semanticos e
axiologicos, ressoando de diversas maneiras no interior destas diferentes perspectivas”
(Bakhtin, 1988:96).

Em Marxismo e Filosofia da linguagem, Bakhtin “concentra-se em fatores que nao
podem ser reduzidos jamais a um sistema regular, por serem muito variados. Mas isso nao

significa que nao seja possivel tratd-los de forma ordenada. A estratégia de Bakhtin, para
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assim proceder, € por em foco o Unico trago universal presente em toda a vasta série de
possiveis contextos. Por mais desnorteantemente variados que sejam tais contextos, seu
poder de modificar o significado das palavras ndo € ilimitado, pois conseguem fazé-lo
somente sob uma condi¢do: dentro de um espago entre dois locutores” (Clak e Holquist,
1998:234-5). Para Bakhtin, a palavra estd sempre orientada para um destinatario, a palavra
€ um ato bilateral: toda palavra expressa um em relagdo ao outro.

Os discursos tém a propriedade de se constituirem a partir de outros discursos, sao
atravessados pelo discurso do outro. Um texto remete a pelo menos duas concepcoes
diferentes: aquela que ele defende e aquela em oposi¢do a qual ele se constréi. Ha sempre
duas vozes ressoando, dois pontos de vista. Sob as palavras de um discurso, hd outras
palavras, outros discursos, outro ponto de vista. O discurso, como diz Bakhtin (1981: 168),
€ sempre a arena em que lutam esses pontos de vista em oposi¢ao: “A segunda voz, uma
vez instalada no discurso do outro, entra em hostilidade com o seu agente primitivo e o
obriga a servir a fins diametralmente opostos. O discurso se converte em palco de luta entre
duas vozes”.

Ao longo da histéria de uma sociedade, estabelecem-se pontos de vista
contraditérios. Para qualquer discurso hd um outro, em oposicdo ao qual, num dado
momento, ele se constituiu.

Para Bakthin, s6 se pode entender o dialogismo interacional pelo deslocamento do
conceito de sujeito. “O sujeito perde o papel de centro e € substituido por diferentes vozes
sociais, que fazem dele um sujeito histérico e ideoldgico” (Barros, 1994: 3).

O. Ducrot toma de Bakhtin o conceito de polifonia e o desenvolve no dominio do
enunciado. Este conceito fora "deslocado" por Bakhtin da retdrica, onde "designava o
processo de introduzir um didlogo ficticio no enunciado" (Maingueneau, 1997:32) e
introduzido nas ciéncias da linguagem.

Ducrot (1984) se propde a contestar o pressuposto da lingiiistica cldssica de que
cada enunciado tem um sé autor, contestando o pressuposto da unicidade do sujeito falante.

Segundo essa perspectiva, hd um ser tnico, autor do enunciado e responsdvel pelo
que € dito no enunciado: além da producdo fisica do enunciado e a realizacdo dos atos
ilocutérios, € habitual atribuir ao sujeito falante uma terceira propriedade, a de ser

designado em um enunciado pelas marcar da primeira pessoa.
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Para enunciados simples, produzidos em contextos simples, é possivel atribuir a
mesma pessoa as trés propriedades constitutivas do sujeito falante, mas para enunciados,
mesmo que simples, em um didlogo um pouco mais complexo, a tese da unicidade comeca
a apresentar dificuldade, como podemos perceber, por exemplo, em falas retomadas. Em
enunciados mais complexos, como os constituidos através da conjun¢do mas, a atribui¢ao
das trés propriedades a um sujeito falante torna-se ainda mais problematica.

Depois de mostrar as dificuldades da concepg¢do unitdria do sujeito falante, a teoria
da polifonia € entdo apresentada por Ducrot. Para ele, o enunciado apresenta indicacdes, no
seu proprio sentido, sobre o (0s) autor (es) eventual (ais) da enunciacdo: um ou Varios
sujeitos que seriam sua origem.

Ducrot propde que se distinga entre estes sujeitos pelo menos dois tipos de
personagens: os enunciadores e os locutores.

Define locutor como um "ser de discurso", que é, no proprio sentido do enunciado,
apresentado como seu responsdvel. E a ele que se refere o pronome "eu" e as outras marcas
da primeira pessoa. O locutor, designado por eu, pode ser distinto do autor empirico do
enunciado, de seu produtor - mesmo que as duas personagens coincidam no discurso oral.
Ducrot defende que um enunciado tnico pode apresentar dois locutores diferentes como
acontece no discurso relatado em estilo direto ou no eco imitativo. Para ele, nestes casos, o
proprio sentido do enunciado atribui a enunciacdo dois locutores distintos: do ponto de
vista empirico a enunciacdo € acdo de um unico sujeito falante, mas a imagem que o
enunciado da dele € a de um didlogo, ou de uma hierarquia de falas,

Quanto ao enunciador, este se distingue do sujeito falante e também do locutor.
Ducrot (1984) denomina enunciadores os ‘“‘seres que se exprimem através da enunciagao,
sem que, no entanto, lhes sejam atribuidas palavras precisas; se eles falam, ¢ somente no
sentido de que a enunciagdo € vista como exprimindo seu ponto de vista, sua posi¢do, sua
atitude, mas nio no sentido material do termo, suas falas” (Ducrot,1984:204).

O conceito de polifonia tem sido trabalhado em lingiiistica numa perspectiva
diferente da trabalhada na Andlise do Discurso, principalmente por causa da falta da no¢ao
de historicidade (Branddo, 1998:57). E usado para tratar dos casos em que aquele que

enuncia nao se "responsabiliza" pelo enunciado que produz, ou seja, para Ducrot, "ha
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polifonia quando é possivel distinguir em uma enunciagdo dois tipos de personagens, 0s
enunciadores e os locutores" (Maingueneau, 1997:76).

Baseando-se por um lado na problemdtica do dialogismo bakhtiniano e por outro na
abordagem do sujeito e de sua relagdo com a linguagem permitida por Freud e Lacan,
Authier-Revuz (1982, DRLAV 26, apud Maingueneau, 1984:13) introduziu uma distin¢ao
entre heterogeneidade mostrada e heterogeneidade constitutiva do discurso. “S6 a primeira
€ acessivel aos aparelhos lingiiisticos, na medida em que permite apreender seqii€ncias
delimitadas que mostram claramente sua alteridade (discurso relatado, palavras entre aspas
etc). A segunda, ao contrdrio, ndo deixa marcas visiveis: as palavras, os enunciados de
outro estdo tdo intimamente ligadas ao texto que elas ndo podem ser apreendidas por uma
abordagem lingiiistica stricto sensu”(Maingueneau, 1984:13).

A hipétese de primado do interdiscurso, proposta por Maingueneau (1984:13),
inscreve-se na perspectiva de uma heterogeneidade constitutiva, sobre a qual falaremos
mais especificamente na secao a seguir.

Na andlise do discurso da primeira época (AD 1), postulava-se que cada formacdo
discursiva era fechada, compacta, homogénea, mas na AD-2 a no¢do de interdiscurso foi
introduzida ‘“Para designar 'o exterior especifico' de um FD enquanto este irrompe nesta
FD para constitui-la em lugar de evidéncia discursiva, submetida a lei da repeti¢ao
estrutural fechada: o fechamento da maquinaria é pois conservado, a0 mesmo tempo em
que € concebido entdo o como resultado paradoxal da irrup¢do de um 'além' exterior e
anterior” (Pécheux, 1983:314).

A Andlise do Discurso da segunda época (AD-2) é marcada especialmente pela
introducdo, em seus fundamentos tedricos, de dois conceitos muito importantes:
heterogeneidade e interdiscurso. Essa introducio foi decorrente da percepc¢do de que uma
formacdo discursiva "ndo € um espaco estrutural fechado, pois é constitutivamente

'invadido' por elementos que vém de outro lugar" (Pécheux, 1983, p.314).

2. Maingueneau (1984) e o primado do interdiscurso

A seguir, abordaremos o pensamento de Maingueneau com relacao ao interdiscurso.
Para fazer isso, é preciso considerar, além do seu conceito de interdiscurso, a sua

formulacdo do conceito de discurso.
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Faremos, entdo, uma exposi¢io do conceito de discurso de Maingueneau
apresentado em Geneéses du Discours e a seguir um esboco das sete hipoteses

propostas.nesse mesmo trabalho.

2.1.. Definicao de discurso em Maingueneau (1984).

Maingueneau, para oferecer sua definicdo de discurso, propde uma analogia entre
lingua (no sentido saussureano) e discurso: o jogo das restricoes que definem a lingua
supde que nado se pode dizer tudo; da mesma maneira, mas em outro nivel, o discurso supde
que no interior de um idioma particular, para uma sociedade, um lugar, um momento
definidos, s6 uma parte do dizivel € acessivel e esse dizivel forma sistema e delimita uma
identidade. Todos usam a mesma lingua, mas s6 uma parte do dizivel forma sistema e
delimita um discurso.

Sua proposta € ver a “enunciabilidade* de um discurso como “algo radical®, que
condiciona toda sua estrutura; propde pensar a0 mesmo tempo a discursividade como
enunciado (dito) e enunciagdo (dizer). Temos, nessa perspectiva, objetos integralmente
lingiiisticos (unidades de discurso constituem sistemas significantes) e integralmente
histéricos (a histdria fornece a razao para as estruturas de sentido que s@o manifestadas).

Discurso € definido por ele ndo como sistema de idéias, mas como um sistema de
regras que define a especificidade de uma enunciagdo. A esse sistema de regras
Maingueneau vai chamar de “formacdo discursiva’: sistema de restricdes de boa formagao
semantica. Na superficie discursiva, terifamos um conjunto de enunciados produzidos de
acordo com esse sistema de restri¢des.

Assim, de um modo econdmico, € possivel definir discurso como um conjunto
(virtual) de enunciados produziveis de acordo com as restricdes da formacgao discursiva.

Em diferentes contextos, os varios sentidos de discurso, termo utilizado com
acepcoes distintas pelas teorias da enunciagdo e da AD, podem ser perturbadores. Assim,
Maingueneau (1987:22) propde utilizar, sempre que necessario, o conceito de formacdo
discursiva (emprestado de Foucault) que define “o que pode e deve ser dito a partir de uma

posicdo dada em uma conjuntura determinada” (apud Maingueneau, 1987:22).
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Para ser bastante preciso na definicdo de discurso, Maingueneau (1987:23)
reconhece que, mesmo no quadro da AD francesa, a no¢@o de discurso ndo € estavel: “por
esse termo é possivel entender o que Pécheux chama de ‘superficie discursiva’, que
corresponde ao conjunto dos enunciados realizados, produzidos a partir de uma certa
posicao” mas também pode ser definido como “o sistema de restricdes que permite analisar
a especificidade desta superficie discursiva”. Essa segunda nocdo de discurso € a proposta
por Maingueneau. Para ele, este sistema de restricdes “pode ser considerado ndo como se
devesse explicar um determinado corpus, mas como uma espécie de competéncia, no
sentido chomskiano™, ou seja, um conjunto de regras capazes de produzir uma infinidade
de enunciados, realizados ou nao, a partir da posicdo enunciativa estudada”.
(Maingueneau, 1987:23). Além dessa diferenca na no¢do de discurso, hd também um outro
“deslizamento semantico” que diz respeito aos elementos que supostamente entram na
delimitacdo do “discurso”: “para alguns, apenas os enunciados sdo integrados, enquanto
outros levam em conta o complexo institucional que estd associado a sua enunciagdo”
(Maingueneau, 1987:23). A primeira posicdo € defendida por Pécheux e a segunda € a
proposta de Maingueneau.

Para Maingueneau (1984:3), as ideologias sdo concebidas como ‘“sistemas de
representacao”’, mas em geral ndo se pergunta em que consiste precisamente este “sistema’:
“Qualquer leitor ou ouvinte um pouco atento percebe muito bem que a identidade de um
discurso ndo é somente uma questdo de vocabuldrio ou de proposicoes, que ela depende
de fato de uma coeréncia global que integra multiplas dimensdes textuais, mas as andlises
que propomos dela nunca se ocupam disso. Ora, parece-nos que esse desinteresse ndo é
prejudicial somente para os semioticistas, ele impede também de interpretar o estatuto

histérico dos discursos” (Maingueneau, 1984:33)

2 E preciso ficar claro que a comparagido feita por Maingueneau ao dizer, ‘competéncia no sentido
chomskyano’, ndo significa regras inatas que geram sentencas gramaticais, mas regras simples, pobres na
quantidade de tracos (apreendidos na materialidade discursiva, ocupando uma posicdo historicamente
definida).que conseguem ‘gerar’ enunciados produziveis de acordo com esse sistema de restricdes.A
competéncia discursiva, proposta por Maingueneau, consiste em dominar um sistema de restricdes que &
muito pobre em relacdo a imensiddo e a diversidade textual que autorizam. O sujeito pode produzir
enunciados de tal ou tal discurso se ele dominar o sistema de regras que os torna possiveis. Essas regras, diz
Maingueneau, estdo no préprio discurso e ndo na mente dos falantes. Assim, em nenhum momento Maingueneau
propde, com a noc¢do de competéncia, uma gramadtica da lingua: “Nao se deve esquecer a ligacdo essencial que a AD
mantém com a finitude ou a ‘raridade’ (...) a quantidade de enunciagdes efetivamente proferidas é necessariamente muito
limitada, ja que a AD relaciona-se com arquivos e ndo com exemplos da gramética” (Maingueneau, 1987:23).
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Além dessa ‘“lacuna”, Maingueneau critica a distincdo entre “profundeza” e
“superficie” dos textos, recusa as imagens “‘arquiteturais”: “um discurso nao tem nenhuma
‘profundeza’, sua especificidade nido se localiza em alguma ‘base’ que seria seu
fundamento, mas se apdia sobre todas as suas dimensdes”. (1984:3). A significancia
discursiva em seu conjunto é que deve ser visada em conjunto. Nao ha “fundo”, nem
“arquitetura” do discurso, mas “um sistema que investe o discurso na multiplicidade de
suas dimensdes”(1984:34).

A “enunciabilidade” de um discurso (ou seja, ter sido objeto de atos de enunciacdo

-

por um conjunto de individuos) € vista como “algo radical” por Maingueneau. E uma

(3

propriedade que condiciona toda sua estrutura: “é preciso pensar a0 mesmo tempo a

discursividade como dito e como dizer, enunciado e enunciagao” (Maingueneau, 1984:35).

2.2. Hipéteses propostas em Genéses du Discours

Para Maingueneau (1984:5), o termo discurso “remete menos a um conjunto de
textos efetivos do que a um conjunto virtual, o dos enunciados que podem ser produzidos
de acordo com as restri¢des da formacdo discursiva”. Em Geneses du discours, apresenta
sua teoria da competéncia discursiva e procura demonstra-la analisando dois discursos em
oposi¢do: Humanismo Devoto versus Jansenismo. Propde a determinacdo de um espaco de
interacdo semantica que explica, a0 mesmo tempo, os fundamentos dos discursos que
dialogam e a relacdo polémica existente entre eles. Nesse trabalho, Maingueneau vai propor
a existéncia de uma semantica global nos discursos que se materializam em vérios géneros
e em Vvarios sistemas semiodticos. Suas hipoteses de trabalho esbocadas na introdugdo de

Geneses sao:

(1) O interdiscurso precede o discurso. A unidade de andlise pertinente é um espaco

de trocas entre varios discursos convenientemente escolhidos.
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(2) Esse carater do interdiscurso faz com que a interacdo semantica entre os
discursos seja um processo de interincompreensdo regrada. Cada discurso introduz o Outro

em seu fechamento, traduzindo seus enunciados sob a forma do “simulacro”.

(3) O interdiscurso € regido por um sistema de restricdes semanticas globais que se
manifesta pelo fato de restringir a0 mesmo tempo todos os “planos” discursivos:

vocabulario, temas, intertextualidade e instancias de enunciacao.

(4) O sistema de restricoes ¢ um modelo de competéncia interdiscursiva. Os
enunciadores dominam as regras que permitem produzir e interpretar enunciados de sua
propria formacdo discursiva e permitem identificar como incompativeis os enunciados das
formagdes discursivas antagonistas. Para Maingueneau, a competéncia interdiscursiva nao
se caracteriza pela ‘capacidade’ de enunciar em vérios discursos, mas pela de produzir um
discurso e a de produzir o simulacro do antagonista a partir das restri¢des do discurso de

origem

(5) O discurso nao € apenas um conjunto de textos, mas uma pratica discursiva. O
sistema de restricdes semanticas torna os textos comensurdveis com a ‘“rede institucional”

de um “grupo”, que a enuncia¢do a0 mesmo tempo supde e torna possivel.

(6) A pratica discursiva é uma prdtica intersemiotica que integra produgdes de
outros dominios semidticos (pictérico, musical etc...). As mesmas restricdes que fundam a

existéncia do discurso verbal podem ser igualmente pertinentes para esses outros dominios.

(7) O recurso a esses sistemas permite associar a pratica discursiva a outras séries
de seu contexto socio-histérico. Uma formacao discursiva revela-se, assim, como “esquema

de correspondéncia” entre campos a primeira vista heterdnimos.

Embora todas as hipdteses estejam interligadas, a hipdtese (1), que propde o

primado do interdiscurso, a hipdtese (2) - interincompreensdo regrada, conseqiiéncia da
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anterior, e a hipdtese (4) que propde a nocdo de competéncia discursiva serdo mais

discutidas aqui, porque € com elas que vamos trabalhar nos capitulos seguintes.

2.2.1 O primado do interdiscurso

A concepcao de interdiscurso proposta por Maingueneau (1984) € um pouco
diferente da de Pécheux.

Tomando os discursos como entidades homogéneas nem completamente visiveis,
Maingueneau propde que a unidade de andlise pertinente ndo é o discurso, mas um espago
de trocas entre varios discursos, ou seja, o interdiscurso. Para o autor, em sua génese, os
discursos ndo se constituem independentemente uns dos outros para serem em seguida
postos em relacdo, mas eles se formam de maneira regrada no interior do interdiscurso.
“Um discurso ndo nasce, como geralmente € pretendido, de algum retorno as coisas, mas de
um trabalho sobre outros discursos” (Maingueneau, 1987:120).

A idéia de interdiscurso de Maingueneau € cuidadosamente definida. Ele propde
substituir a idéia geral de interdiscurso por uma triade: universo discursivo (conjunto finito
de formacdes discursivas de todos os tipos que interagem numa conjuntura dada); campo
discursivo (conjunto de formagdes discursivas que se encontram em concorréncia,
delimitam-se em uma regido determinada do universo discursivo); e espago discursivo
(subconjuntos de formacgdes discursivas cuja relacdo o analista julga pertinente para seu
proposito de analisar o Outro através do qual o discurso se constituiu).

A escolha do espago discursivo como objeto de pesquisa deve resultar de hipoteses
fundadas sobre um conhecimento dos textos € um saber histdrico.

Maingueneau propde pensar a presenca do interdiscurso “no préprio coracdo do
intradiscurso” (1984:16). Para ele, o Outro ndo é um fragmento localizavel, uma citagdo,
nem uma entidade exterior; ndo € necessdrio que seja localizdvel por alguma ruptura
visivel. O Outro encontra-se na raiz de um Mesmo sempre ja descentrado por relagdo a si
proprio, que ndo é em momento algum passivel de ser considerado sob a figura de uma

plenitude autonoma” (Maingueneau, 1984:17).
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Dai o cardter essencialmente dialégico de todo enunciado do discurso. Para
Maingueneau, sua proposta vai além da distincdo entre heterogeneidade mostrada e
heterogeneidade constitutiva (Authier, 1982), pois revela a relagio ao outro
independentemente de qualquer forma de alteridade marcada. A orientacdo dialdgica ndo é
limitada aos enunciados portadores de citacdes, “ja que o outro no espago discursivo nao é
jamais redutivel a uma figura de interlocutor (...) o Outro circunscreve o dizivel
insuportdvel sobre cujo interdito se constituiu o discurso (...) a cada enunciacgdo ele exclui o
Outro pelo simples fato de seu dizer (Maingueneau, 1984:17). No universo do
gramaticalmente dizivel (lingua), um discurso define os enunciados possiveis e o0s
enunciados recusados sao o territério de seu Outro — daquilo que nao pode ser dito.

Para Maingueneau (1987:122) a identidade do discurso se estabelece a partir da
oposicdo entre dois conjuntos de categorias semanticas: as categorias reivindicadas, a que
Maingueneau chama de “positivas” (as categorias valorizadas provenientes das relagcdes
com intertextos a que recorre para se firmar), e as categorias recusadas, que chama de
“negativas” (categorias desvalorizadas, provenientes das relagdes com intertextos que o
“ameacam”).

Assim, como tentaremos mostrar no proximo capitulo, faz parte da identidade
discursiva o mecanismo polémico com o Outro (o discurso ‘“adversdrio”, o’avesso”
constitutivo de todo discurso), uma vez que cada uma das formagdes discursivas sé pode
traduzir como “negativas”, recusadas, inaceitaveis, as unidades de sentido construidas por
seu outro, e € através dessa rejeicao que cada formacgdo discursiva define sua identidade.
Como veremos, € através da negacdo do discurso do FEM (“mundo como estd”) que o

discurso do FSM (“novo mundo possivel”) se define.

2.2.2. Competéncia Discursiva

Para Maingueneau, todo discurso é governado por um sistema de restricdes tnico,

que deve ser concebido como uma Semdntica Global. O caréter’ global dessa semantica se

manifesta pelo fato de que restringe simultaneamente o conjunto dos “planos‘ discursivos:
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tanto o vocabuldrio quanto os temas tratados, a intertextualidade ou as instancias de
enunciacdo” (Maingueneau, 1984:6).

Trata-se de considerar a disseminacdo da especificidade do discurso sobre seus
multiplos planos. O intuito de Maingueneau, ao propor a no¢ao de Semantica Global, é
chamar a atenc@o para a necessidade de pensar globalmente a complexidade discursiva
através de um sistema, ndo necessariamente complexo, que rege todas as dimensdes do
discurso.

Esse sistema de restricdes semanticas pode ser visto como “um filtro que fixa os
critérios em virtude dos quais certos textos se distinguem do conjunto dos textos possiveis
como pertencentes a uma formacao discursiva determinada* (Maingueneau, 1984:24).

A competéncia discursiva consiste em dominar esse sistema de restricdes que €
muito pobre em relacdo a imensiddo e a diversidade textual que autorizam. Por isso,
ressalta Maingueneau, a no¢do de competéncia discursiva ndo traz de volta o sujeito
individual. O sujeito pode produzir enunciados que relevem de tal ou tal discurso se ele
dominar o sistema de regras que os torna possiveis. Essas regras, diz Maingueneau, estao
no préprio discurso € ndo na mente dos falantes. O principio de uma competéncia
discursiva ajuda a esclarecer a articulagdo do discurso e a capacidade dos sujeitos de
interpretar e de produzir enunciados que provéem dele.

Um mesmo individuo pode sucessivamente, ou até simultaneamente, inscrever-se
em competéncias discursivas distintas. As pessoas podem, por exemplo, mudar de discurso
(embora nao escolham livremente seus discursos, que sdo historicamente determinados).
Basta aprender as regras do novo discurso que sao bastante simples.

Enunciar em nome de e sobre algo, para Maingueneau, ndo é s6 uma questdo de
aprendizagem. Trata-se, também, de adquirir vocagcdo enunciativa, que corresponde as
“condicdes assim postas por uma formacdo discursiva para que um sujeito nela se inscreva,
ou, melhor, se sinta ‘chamado’ a inscrever-se nela” (Maingueneau, 1984:147). A vocagao
enunciativa € mais um elemento da Semantica Global do discurso e, como tal, tem grande
importancia para o estabelecimento das relacdes de sentido.

A competéncia discursiva do enunciador, conforme propde Maingueneau, permite
que ele saiba o que pode ser dito no seu discurso; que ele saiba produzir um nimero

ilimitado de enunciados inéditos pertencentes a sua propria formacao discursiva; que ele
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saiba reconhecer a incompatibilidade semantica de enunciados de outra formacgao
discursiva e interprete esses enunciados nas categorias de seu proprio sistema de restrigoes.

Essa tultima competéncia é chamada competéncia interdiscursiva.

2.2.3. Interincompreensiao Regrada

Como ja dissemos anteriormente, para Maingueneau, o interdiscurso precede o
discurso, e esse cardter do interdiscurso faz com que a interacdo semantica entre 0s
discursos seja um processo de interincompreensao regrada. Cada discurso introduz o Outro
em seu fechamento, mas o introduz o Outro de forma traduzida, produz na verdade um
simulacro do Outro, o seu préprio avesso.

Desse ponto de vista, a questdo ndo € haver dois ou mais discursos em contato, o
interdiscurso precede o discurso literalmente: independentemente de haver um Outro, esse
Outro serd sempre desenhado a partir do Um, e na forma de simulacro.

O corpus analisado nesse trabalho vem comprovar o que diz Maingueneau, visto
que nao ¢é possivel falar sobre 0 FSM da mesma forma, com as mesmas palavras, com as
mesmas metdforas, do ponto de vista da direita e do ponto de vista da esquerda.
Inevitavelmente haverd um embate, uma polémica entre a forma da esquerda falar do
“outro mundo” desejado e a forma da direita ler esse mundo proposto pela esquerda.

Isto porque, “uma posi¢do enunciativa ndao pode sair de sua grade semantica de
restricdes, ndo pode emprestar suas palavras a outro discurso. Quando um discurso da
espago a outro, ele produz s6 simulacros do seu outro, ou seja, o discurso do outro com
base na sua grade de restricdes e o resultado é um discurso falseado, caricatural”
(Maingueneau, 1984:14).

Os enunciadores de um discurso dado adquirem “o dominio ticito de regras que
permitem produzir e interpretar enunciados que relevam de sua propria formacao discursiva
e permitem identificar como incompativeis com ela os enunciados das formacdes
discursivas antagonistas” (Maingueneau, 1984:13). Trata-se da aptiddo dos enunciadores de
reconhecer a incompatibilidade semantica de enunciados ou da(s) formacado(des)

discursiva(s) que constitui(em) seu Outro (Maingueneau, 1984:54). E mais do que isso,
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trata-se da aptidao de interpretar, traduzir esses enunciados nas categorias de seu proprio
sistema de restricoes (Maingueneau 1984:54). Esta polémica, ao invés de prejudicar a
estabilidade do discurso, como se poderia acreditar, € necessdria para sua sobrevivéncia. E
importante, porque faz parte da propria constitui¢do do discurso.

Maingueneau também nos mostra que as eternas polémicas em que as formagdes
discursivas estdo envolvidas ndo surgem de forma contingente do exterior, mas sdo a
atualizacdo de um processo de delimitacdo reciproca localizado na propria raiz dos
discursos considerados. (Maingueneau, 1987:120). A polémica também € necessdria, pois é
nessa relacdo com o Outro que o discurso cria possibilidade para mostrar a crenca em sua
superioridade. Para Maingueneau (1984:127), “a polémica € necessdria porque sem essa
relagdo com o Outro, sem essa falta que torna possivel sua prépria completude, a identidade
dos discursos correria o risco de desfazer-se. E inegdvel, mas a essa se junta uma outra
razdo, a saber, a necessidade de mascarar a invulnerabilidade do discurso. Por defini¢do, o
discurso responde a tudo e ndo pode ser apanhado em erro. (...) O discurso ndo tem razao a
nao ser na medida em que cré que pode ser ameacgado, isto é, que € de fato o Outro que ele
destrdi, e nao seu simulacro. Cada refutacio bem sucedida é uma vitéria do verdadeiro
sobre o falso e esse combate ritual legitima e conforta a crenca. E necessério pensar que o
discurso € vencedor. (...) Necessidade que ndo é um segredo inconfessavel guardado por
alguns mistificadores interessados, mas a propria condi¢do da discursividade.”

Em outras palavras, “o discurso ndo escapa a polémica tanto quanto ndo escapa a
interdiscursividade para constituir-se” (Maingueneau, 1984:83). Sendo a polémica
intrinseca ao discurso, o conflito ndo se dd de qualquer maneira, uma vez que a
“incompreensdo” se transforma em “interincompreensao” porque obedece a regras e estas
regras sdo as mesmas que definem a identidade das formacgdes discursivas consideradas
(Maingueneau, 1987:120).

Trata-se de ver o outro a partir de suas préprias lentes, de colocar na boca do
adversdrio palavras que decorrem do registro negativo de seu proprio discurso. O
enunciador do discurso imagina que recusando o Outro, como se este decorresse de seu

registro negativo, ele estd reafirmando a validade de seu registro positivo.
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Ou seja, o enunciador de um discurso que ocupa uma das posi¢des nunca
compreende o que se diz a partir de outra posi¢ao, mas apenas o que ele diria se ocupasse a
posicdo do outro, tendo a ideologia que tem.

E o que acontece, por exemplo, quando a TFP (extrema direita catdlica) envia
representantes ‘“para fazer a cobertura do evento (FSM)”. Ao falar sobre o “outro mundo”
anunciado no FSM e ao descrever os participantes, os shows e as manifestagdes, s
conseguem fazer uma leitura em forma de simulacro. Nao hé luta por igualdade, ha luta por
“igualitarismo andrquico”; ndo h4d manifestacdes, ha “baderna”; ndo ha “bela coreografia

afro-hispanica-brasileira” (comentada na Caros Amigos), ha “atriz seminua declama textos

revolucionarios”.
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Capitulo IV: Como nasceu o discurso do Féorum Social Mundial. (O

primado do interdiscurso)

Nosso objetivo nesse capitulo é analisar como se constitui o discurso do FSM?',
com sua proposta de “um outro mundo possivel”’. Analisaremos, entre outros materiais,
dois textos que se propdem a explicitar os objetivos e os valores do FSM.

Como vimos no capitulo III, e aqui retomamos para maior clareza na andlise que
serd desenvolvida, para Maingueneau, em sua gé€nese, os discursos niao se constituem
independentemente uns dos outros para serem em seguida postos em relacido, mas eles se
formam de maneira regrada no interior do interdiscurso.

Desse ponto de vista, a questdo ndo € haver dois ou mais discursos em contato: o
interdiscurso precede o discurso literalmente: independentemente de haver um Outro, esse
Outro € desenhado a partir do Um, e na forma de simulacro.

Para analisarmos o discurso do FSM, tomaremos como ponto de partida essa nocao
de interdiscurso, proposta por Maingueneau (1987:112), segundo a qual “uma formacao
discursiva nao deve ser concebida como um bloco compacto que se oporia a outros (...),
mas como uma realidade heterogénea por si mesma’”.

Ao defender o primado do interdiscurso sobre o discurso, o autor concebe a
identidade discursiva a partir de relacées intradiscursivas fundadas em um espaco de
trocas, € ndo em um espaco de identidade fechada.

Para Maingueneau (1987:122) a identidade do discurso se estabelece a partir da
oposi¢do entre dois conjuntos de categorias semanticas: as categorias reivindicadas, a que
Maingueneau chama de “positivas” (as categorias valorizadas provenientes das relagdes
com intertextos a que recorre para se firmar), e as categorias recusadas, que chama de
“negativas” (categorias desvalorizadas, provenientes das relagcdes com intertextos que o
“ameacam”).

Assim, como tentaremos mostrar, faz parte da identidade discursiva o0 mecanismo

polémico com o Outro (o discurso “adversdrio”, o “avesso” constitutivo de todo discurso),

2 Como jé foi dito, analisaremos o discurso do FSM, através da revista Caros Amigos, que funciona como
“porta-voz” nao oficial do férum.
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uma vez que cada uma das formagdes discursivas s6 pode traduzir como ‘“negativas”,
recusadas, inaceitaveis, as unidades de sentido construidas por seu outro, e € através dessa
rejeicdo que cada formacdo discursiva define sua identidade. Como veremos, € através da
negacao do FEM (“mundo como estd”) que o FSM (“novo mundo possivel”) se define.

As relagdes interdiscursivas que se dao num discurso estabelecem, entdo, a rede
semantica que caracteriza cada discurso, ou seja, estabelecem, no conjunto dos enunciados
desse discurso, aqueles que podem e devem ser ditos por seus enunciadores (o “direito” do
discurso) e aqueles que devem ser refutados (o “avesso”, os enunciados pertencentes ao
discurso “ameacador” do outro).

Portanto, “o sujeito que enuncia a partir de um lugar definido nao cita quem deseja,
como deseja, em funcdo de seus objetivos conscientes, do publico visado etc. Sdo as
imposic¢oes ligadas a este lugar discursivo que regulam a citagdo” (Maingueneau, 1987:86).

Nosso objetivo, aqui, é caracterizar discursivamente a enunciacao do “Construir um
outro mundo”, tal como € proposta pelo FSM. Tentaremos explicitar os tracos que
organizam a Semantica global do discurso do FSM e que determinam o conjunto dos
enunciados diziveis por quem se encontra no interior desse discurso.

Nosso objetivo serd, principalmente, recuperar o traco fundamental que caracteriza
o “nucleo semantico” em torno do qual gira a enunciacao do “outro mundo possivel”.

Passaremos, entdo, a andlise do corpus, selecionando seqiiéncias discursivas
relevantes para a nossa andlise. Extrairemos essas seqiiéncias de um texto publicado na
Caros Amigos, edicao especial, onde um dos idealizadores e organizadores do FSM, Oded
Grajew, fala sobre qual foi o objetivo, a idéia do FSM.

Cada seqiiéncia discursiva, cujos termos-chave serdo colocados em negrito, sera
precedida por um niimero e pela letra S para indicar que pertence a formacao discursiva do

FSM.
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1. Constituicao do discurso do FSM

Analise do Corpus

Lema do FSM: “Um Outro mundo é possivel”

No lema do FSM “um outro mundo € possivel”, o pressuposto € que hd um mundo
instaurado (“mundo como estd”) e a proposta de um outro mundo (proposto pelo FSM).
Vamos buscar nos enunciados selecionados os tracos (os semas) que caracterizam o
discurso autorizado por quem estd nessa formacdo discursiva. Através da andlise desses
enunciados, procuraremos identificar o ‘“nicleo semantico” em torno do qual gira a
enunciacdo do “outro mundo possivel”.

Ao procurar os tragos do discurso de quem enuncia nessa formacao discursiva, ao
mesmo tempo, encontraremos o discurso rejeitado, o “avesso”, os enunciados pertencentes

ao discurso “ameacador” do Outro, em oposi¢do ao qual o FSM se constroi.

Texto 1. “Da utopia a realidade: um outro mundo € possivel” (Caros Amigos, 03/2001: p. 6)

(S-1) “Mostrar o mundo do ponto de vista das pessoas ¢ ndo do dinheiro ou das mercadorias. Um
mundo onde a economia esteja a servico da promocao do desenvolvimento humano e da justica

social, e ndo a sociedade a servico da economia.”

(S-2) “Mostrar que as pessoas e as organizaces que protestam contra a globalizacao neoliberal tém
propostas, além de dar visibilidade a formas alternativas desenvolvidas por diversas comunidades que

priorizam a democracia, o desenvolvimento sustentavel e a responsabilidade social.”

(S-3) “Um grito, um alerta mais forte contra os enormes riscos que a humanidade enfrenta pelas
crescentes desigualdades sociais e pela acelerada degradacio ambiental causada pelo atual

modelo econémico”.
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Para ficar mais claro quais sdo os tragos reivindicados e quais sdo os tracos negados,

vamos agrupar os enunciados reivindicados e os rejeitados, analisa-los e extrair deles os

tragos principais do FSM:

Vejamos na tabela que segue:

Tabela 1: Enunciados reivindicados e enunciados rejeitados pelo FSM

Forum Economico Mundial (mundo “X”
lido como “-y” — mundo desvalorizado,

registro negativo do discurso)

Forum Social Mundial (mundo “Y”,

valorizado, registro positivo do discurso)

globalizado neoliberal

Contrario a globaliza¢ao neoliberal

Mundo do ponto de vista do dinheiro ou das

mercadorias

Mundo do ponto de vista das pessoas

Sociedade a servico da economia

Economia a servico da promocdo do

desenvolvimento humano e da justiga social

Risco a humanidade

Tem formas alternativas ji desenvolvidas

por diversas comunidades

Crescente desigualdade social

Responsabilidade social

Acelerada degradacao ambiental

Desenvolvimento sustentavel

Analisando os enunciados reivindicados pelo FSM temos os tracos:

Outro Mundo possivel : contrério a globalizagao neoliberal

(S-1) “mundo do ponto de vista das pessoas”. Se quem organiza o0 mundo sdo as

pessoas, se € nelas que temos que pensar, encontramos o trago: “+ gente”.
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(S-1) “economia a servi¢o da promocdo do desenvolvimento humano e da justica
social”. Se a economia estd a servico do homem, encontramos o trago: ‘“+gente’’; Justica

social pressupde igualdade entre as pessoas. H4, entdo, o traco: “+ igualdade”.

(S-2) “tem formas alternativas ja desenvolvidas por diversas comunidades que
priorizam a democracia, o desenvolvimento sustentavel e a responsabilidade social”.
Democracia, na sua esséncia, pressupoe mesmos direitos, igualdade entre as pessoas: traco
“+igualdade”; busca por desenvolvimento sustentdvel, pressupde que € possivel um
desenvolvimento compativel com a vida no planeta. E possivel buscar o desenvolvimento,
mas sem radicalismo, sem serviddo ao mercado, sem deixar de lado a vida: tragco
“+flexibilidade”, “+ gente”, ‘“+ vida”; responsabilidade social pressupde pensar nas

pessoas, na sociedade.Encontramos, entdo, o traco “‘+ gente”.

Analisando os enunciados negados pelo FSM, temos a constru¢do do simulacro do FEM,

discurso sobre o qual o FSM se constroéi:

Mundo como esta: globalizado neoliberal

(S-1) “mundo do ponto de vista do dinheiro ou das mercadorias”. Para o FSM,
todos sdo pessoas, quem tem mais dinheiro ndo € mais gente do que quem nao tem. J4 num
mundo do ponto de vista do dinheiro, como € visto o “mundo como estd”, quem tem mais
dinheiro é mais gente do que quem nada tem. Tracos atribuidos ao FEM: “+dinheiro”,

“+mercadoria”, “+hierarquia”, ‘“-gente”.

(S-1) “sociedade a servico da economia”. Uma sociedade a servico da economia
tem como pressuposto que o mais importante € o dinheiro, o mercado, € que 0 menos
importante sao as pessoas, a vida. Ha uma rigidez nessa serviddo ao mercado, comparada a
uma doutrina religiosa (como veremos adiante). Tracos atribuidos ao FEM: ‘- gente”,

‘“-vida/+dinheiro”; ‘+ hierarquia”; “+rigidez”.
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(S-3) “risco para a humanidade”. Se o “mundo como estd” representa um risco a
humanidade, € incompativel com a vida, encontramos como traco atribuido ao FEM:

‘“- gente”, “-vida”.

(S-3) “crescente desigualdade social’. Se o “mundo como estd” propicia uma
crescente desigualdade social, encontramos como tragos atribuidos ao FEM:

“+hierarquia/-igualdade”.

(S-3) “causa da acelerada degradacao ambiental”. Se o “mundo como estd” é visto
como o causador da destruicdo do ambiente, tornando-o, portanto, incompativel com a vida,
encontramos como tracos atribuidos ao FEM: “-vida” (‘“‘-gente”); ‘“+degradacio

ambiental”.

Sendo assim, a andlise mostrou que o FSM prioriza as pessoas, a economia ¢ que deve
estar a servico do homem, o FSM defende a busca por desenvolvimento sustentdvel, que
permita o desenvolvimento, mas também permita a vida. Os tragos encontrados foram:
“+gente”; “+vida”. Para o FSM, a economia deve estar a servigo da justica social. Busca
de justica social pressupde busca de mais igualdade. As comunidades que buscam formas
alternativas de desenvolvimento priorizam a democracia. Democracia, na sua esséncia,
pressupde mesmos direitos, igualdade entre as pessoas. Traco encontrado: “+igualdade”.

Resumindo os tracos negados pelo FSM, encontramos a leitura que o FSM faz do FEM,
tendo como “lente” sua seméantica. Por mais que o FEM diga que tém causas em comum?®,
que se preocupam com uma melhor distribuicdo de riqueza, o FSM 1€ o FEM como seu
contrario. Define-se por oposicdo ao FEM. O FSM € o que ndo é o FEM. O FEM ¢ lido
como mundo do ponto de vista do dinheiro ou das mercadorias. Se o mundo € visto do
ponto de vista do dinheiro e das mercadorias, quem tem mais € mais, temos entao o trago
“+hierarquia”.atribuido ao FEM. Se a sociedade estd a servico da economia e nio do

homem, temos o traco “+dinheiro” (‘“+mercadoria”), atribuido ao FEM.

2 “Mark Malloch e John Ruggie, ambos representando a ONU em Davos, disseram que a organizacio
trabalha por algumas das mesmas causas da outra mesa, e lembraram que a proposta da taxa Tobin e os dados
sobre desigualdade na economia sairam de dentro da prépria ONU”. (Agéncia Estado, 28-01-2001).
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Observando a semantica de base do discurso do FSM, organizada nesse primeiro
agrupamento de seqiiéncias discursivas, podemos verificar que a grade semantica desse
discurso pode ser composta dos seguintes tracos ou de outros discursivamente
equivalentes™ a eles: “gente”, “vida”, “igualdade”.

A partir da semantica de base do FSM (como vimos, ao afirmarmos alguma coisa,
negamos o seu contrdrio) podemos construir 0 seu correspondente antagdnico, que €

formado a partir das seguintes unidades lexicais: ‘dinheiro’, ‘degradacio ambiental’,

‘hierarquia’ e ‘rigidez’.
Em seguida, apresentaremos uma tabela com os tracos do discurso do FSM.
Entendemos que os tragos a seguir sdo os tragos fundamentais que caracterizam o “nucleo

semantico” em torno do qual gira a enunciacdo do discurso do “outro mundo possivel”.

Tabela 2: Constituicao do discurso do FSM

Tracgos reivindicados Tragos negados, rejeitados

‘gente’ (‘cultura’) ‘dinheiro’ (‘economia’, ‘mercadoria’)
‘Vida’ ‘degradacao ambiental’ (‘-vida’)
‘igualdade’ (‘democracia’) ‘hierarquia’ (‘desigualdade social’)
‘flexibilidade’(‘Leveza’) ‘Rigidez’ (‘dureza’)

ApdOs o levantamento da semantica de base materializada no primeiro texto
trabalhado, percorremos os demais textos sobre o FSM que circularam através da revista
Caros Amigos e verificamos que ndo foram necessdrios novos tragos para caracterizar a
semantica de base desse discurso.

Isso confirma que o discurso estd em cada fragmento e que "em cada uma de suas
enunciagdes, por infimo que pudesse ser seu objeto, o discurso investe tudo"
(Maingueneau, 1984:48), pois "toda unidade de sentido, qualquer que seja seu tipo, pode

estar inscrita em uma relacdo essencial com uma outra, aquela do ou dos discursos em

# Convém notar que nio é equivaléncia na lingua, no dicionario, mas como diz Maingueneau, (1997:150) "é
preciso referir-se ao seu valor no discurso". Por exemplo, dinheiro, economia e mercadoria t€ém o mesmo
valor na leitura do FEM feita pelo FSM.
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relacdo aos quais o discurso de que ela deriva define sua identidade" (Maingueneau,
1987:120).

Convém ressaltar que a enunciacdo ancorada nos tragos semanticos identificados
ndo implica, necessariamente, que esses termos, ou quaisquer outros que produzam sentidos
equivalentes a ele, sejam encontrados na materialidade discursiva produzida pelo FSM.
Significa, sim, que mesmo quando ele ndo se materializa, esses sdo os tracos bdsicos que,

de forma privilegiada, "canalizam" os sentidos produzidos pelo discurso do FSM.

A andlise dos textos a seguir confirmard que um quadro de semas relativamente

simples dara conta de todo o material selecionado para anélise.

Texto 2: “Um Novo Espirito democrético”, José Arbex Jr. (Caros Amigos,mar¢o/2001 -

p-6)

No segundo texto escolhido para analise, “Um Novo Espirito Democratico”, ja no titulo
o pressuposto € que hd um espirito democratico, e, com o FSM, ha uma renovacao desse
velho espirito democratico.

Encontramos alguns enunciados que ajudam a definir o sentido de “novo espirito
democratico” do FSM nesse discurso que, confirmando a tese de Maingueneau, vai ser lido
no discurso da TFP (como veremos no préximo capitulo) como “espirito subversivo,

revolucionario”, “’ditadura socialista”.

(S-4) “Entre uns e outros, o conteddo das discussdes travadas no interior do férum afirmou, em geral,
concepcoes ideolégicas antiimperialistas e favoraveis a instauracio de regimes democraticos e
populares. Mas ndo estabeleceu, claramente, um carater anticapitalista. Como disse, em entrevista a
Caros Amigos, o padre e socidlogo belga, Francois Houtart, é verdade que o férum foi marcado por
divisdes ideoldgicas, mas isso apenas realga a necessidade de um palco democratico de debate entre as

mais variadas correntes antiimperialistas”.

(S-5) “O Férum foi uma nova demonstracio do carater pluralista e democratico que tem

caracterizado as mais recentes manifestacdes contra o imperialismo. Foi precisamente esse ‘novo
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espirito democratico’ que permitiu reunir, no mesmo espaco, um amplo espectro de forgas, dos mais

‘reformistas’ aos mais dispostos a ‘acdio direta’ contra o capitalismo”.

(S-6) “Os grupos de debate do FSM incluiram temas que, normalmente, sdo considerados ‘marginais’:
discriminacao de género e raga, questdes culturais -como o problema da preservacio das culturas
regionais e indigenas em oposicao a tendéncia uniformizadora da globalizacdo - e protecao ao meio

ambiente”.

Em S-4 encontramos “espirito democritico” que, nesse discurso, significa
concepgoes ideoldgicas antiimperialistas, ndo necessariamente anticapitalistas.

Em S-5, hd o pressuposto de que outras manifestacoes de cardter pluralista e
democrético contra o imperialismo aconteceram € o FSM € mais uma delas, portanto o
FSM ¢ pluralista e antiimperialista. “Novo espirito democratico” nesse discurso significa
pluralismo, reunido de um amplo espectro de forgas.

Em S-6 encontramos a leitura de globalizagdo feita pelo FSM: a globalizagdo, ao
desrespeitar as fronteiras nacionais e a soberania dos Estados, uniformiza os habitos,
desrespeita as culturas. Como veremos, essa também € uma preocupacao da TFP. Mas o
que a TFP considera cultura e habitos que devem ser conservados € muito diferente do que

o FSM considera cultura e hdbitos de um povo.

Em outras palavras, o FSM ¢ antiimperialista, mas ndo necessariamente
anticapitalista, embora nao seja descartada essa possibilidade dentro dos varios discursos
das esquerdas que, em comum, t€m o antiimperialismo como inimigo comum.

Pela andlise dos enunciados, podemos identificar como o Outro do FSM o
neoliberalismo (defendido pelo FEM), com seus efeitos de miséria, exclusdao social e
tendéncia uniformizadora da globalizacdo que ndo se interessa pelas pessoas, nem pela
preservacao das culturas regionais e indigenas.

A partir de agora, j4 identificado o discurso com o qual o FSM polemiza, ja tracada
a semantica de base do FSM com base nos primeiros segmentos discursivos analisados,
percorreremos alguns textos e verificaremos que os enunciados selecionados realizam essa

semantica.
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Texto 3: “Valores de uma nova civilizacdo™, Frei Beto e Michael Lowy** (Caros Amigos,

marg¢o/ 2002 — p..17)

O texto “Valores de uma nova civilizagao”, de Frei Beto e Michael Lowy, se propde
a expor quais sio os valores do “outro mundo”, desejado pelo FSM.

Antes de iniciarmos a andlise dos enunciados selecionados do terceiro texto do
corpus, apresentaremos uma tabela (Tabela 3) com esses enunciados: na coluna da esquerda
os enunciados rejeitados pelo FSM e na coluna da direita os enunciados reivindicados pelo
FSM.

A tabela permitird visualizar como o FSM, para construir quais s@o seus valores, os
valores de uma nova civilizacio, nega os valores que vé no FEM.

Logo apds a exposi¢do dos enunciados numa tabela, faremos uma anélise desses

enunciados e verificaremos que todos eles realizam a semantica de base do FSM.

 Michael Léwy é soci6logo e pesquisador do Conselho Nacional de Pesquisa Cientifica



Tabela 3: Tabela com os enunciados rejeitados e reivindicados pelo FSM

Forum Econ6mico Mundial (mundo “X” lido como
6‘_y7’)

Forum Social Mundial (mundo “Y”)

(S-7) “Globalizagao neoliberal”;
“globocolonizacio”

(S-7) “Transformacdo social”’; “novo mundo”

(S-8) “Escala de valores neoliberal globalizada: o

9, <

délar, o euro e o iene”; “valores quantitativos”

(S-8) “Valores, que iluminam um projeto de
transformacgdo social e inspiram a imagem de um
novo mundo possivel: liberdade, igualdade,
fraternidade, democracia, respeito ao meio

99,66

ambiente”;“valores qualitativos”

(S-11) “Civilizacao do dinheiro e do capital:

relacdo  predominante ¢ mercadoria-pessoa-
mercadoria”

(S-11) “Relagdo humanitaria: relacdo pessoa-
mercadoria-pessoa”

(S-16) “Relacées de competicdo, concorréncia
feroz, guerra de todos contra todos — que fazem no
individuo, na sociedade atual, um homo homini
lupus (um lobo para os outros seres humanos)”

(S-16) “Relaciao de cooperacdo, partilha, ajuda
mutua, solidariedade”

(S8-16) “A mundializagdo neoliberal produz e
reproduz os conflitos tribais e éticos, as guerras de
‘purificacio étnica”, o expansionismo belicosos,
os integrismos religiosos intolerantes, as
xenofobias. Tais panicos, induzidos pelo sentimento
de perda de identidade, sdo o outro lado da mesma
moeda, o complemento inevitivel da globalizagio
Imperial”.

(§-16) “Um mundo no qual cabem muitos
mundos (segundo a bela férmula dos zapatistas),
uma civilizacdo mundial da solidariedade e da
diversidade”.

(S-16) “Homogeneizacao mercantil e quantitativa
do mundo

(S-16) “Diversidade  cultural, e a
contribuicéo Unica e insubstituivel de cada
povo, de cada cultura, de cada individuo”.

(S8-17) “As grandes opgdes socioecondmicas, as
prioridades de investimentos, as orientacdes
fundamentais da producdo e da distribuicdo sdo
decididas por um punhado de exploradores ou
pelas suposta ‘lei do mercado’”

(S-17) “Formas superiores, participativas, que
permitam a populacdo exercer diretamente seu
poder de decisdo e controle. Como o orcamento
participativo do municipio de Porto Alegre e do
Estado do Rio Grande do Sul.onde as grandes
opcoes socioecondomicas, as prioridades de
investimentos, as orientacoes fundamentais da
producao e da distribuicao sao
democraticamente discutidas e decididas pela

prépria populagao”

(S-18) “A mundializacio capitalista € responsavel
por uma destruicio e um envenenamento
acelerado em crescimento geométrico do meio
ambiente: polui¢do da terra, do mar, dos rios e do
ar; “efeito de serra”’, com conseqiiéncias
catastroficas; perigo de destruicio da capa de
0zonio, que nos protege das irradiacdes ultravioletas
mortais; aniquilamento das florestas e da
biodiversidade”

(S-18) “Uma civilizacdo da solidariedade nio
pode ser sendo uma civilizacdo da solidariedade
com a natureza, porque a espécie humana nio
podera sobreviver se o equilibrio ecolégico do

planeta for rompido”.
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Analise dos enunciados:

(S-7) “Nés, do FSM, acreditamos em certos valores, que iluminam o nosso projeto de transformacao
social e inspiram a nossa imagem de um novo mundo possivel. Aqueles de Davos que se reuniram,
este ano, em Nova York — banqueiros, executivos e chefes de Estado, que dirigem a globalizagcao

neoliberal (ou “globocolonizacao”) — também defendem valores.”

Em (S-7) o FSM propde “transformacdo social”’; um “novo mundo”, estdo, pois, em
desacordo com o “mundo como estd”. O FEM € apresentado como composto por
banqueiros, executivos e chefes de Estado que defendem o “mundo como estd”: dirigem a
globaliza¢do neoliberal que € batizada com o neologismo “globocoloniza¢cao”, ou seja,
colonizagdo de todo o globo. Colonizacao implica relagdes desiguais de forga, exploragdo,
transformagdo da “colonia” (paises explorados) em meio de enriquecimento. O FEM,
discurso sobre o qual o FSM se constréi, é apresentado com os tragos: ‘+ desigualdade’,

‘+ hierarquia’, ‘+mercadoria’, tracos recusados pelo FSM.

(S-8) Valores do FEM: “Nao devemos subestimé-los, pois eles acreditam em trés grandes valores e
estdo dispostos a lutar com todos os meios para salvaguarda-los, inclusive guerra, se for preciso. Os
trés grandes valores do credo de Davos, contidos no coragio da civilizacdo capitalista, sdo: o délar,
o euro e o iene. Os trés ndo deixam de ter suas contradi¢des, mas, juntos, constituem a escala de
valores neoliberal globalizada. A principal caracteristica comum € a sua natureza estritamente
quantitativa; eles ndo conhecem o bem e o mal, o justo e o injusto. Conhecem apenas quantidades,

nudmeros, cifras”

Em S-8, a leitura que o FSM faz do FEM, tendo como “lente” sua semantica, mostra o
FEM lido como mundo do ponto de vista do dinheiro ou das mercadorias: “trés grandes

valores” (o ddlar, o euro e o iene”- natureza quantitativa). Mostra também o valor dado a

99 ¢

esses “valores”: “lutar com todos os meios para salvaguarda-los” “credo de Davos”. Como

7z

veremos adiante, o neoliberalismo, sistema defendido pelo FEM, é comparado a uma
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religido, com seus dogmas, que tém que ser defendidos a todo custo. Encontramos ai o

traco “rigidez” atribuido ao FEM pelo FSM que reivindica o trago “flexibilidade”.

Em S-9, a seguir, encontramos explicitamente o mecanismo de se construir através
da negacdo do outro e podemos verificar nessa constru¢dao a realizagdo da semantica de

base do FSM:

(S-9) “Face a essa civilizagdao da mercantilizacio universal, que afoga todas as relacdes humanas nas
“dguas geladas do cdlculo egoista”, o Forum Social Mundial representa, antes de tudo, uma recusa:
“O mundo nio é uma mercadoria”. Isto é, a natureza, a vida, os direitos do homem, a liberdade, o
amor, a cultura ndo sdo mercadorias. Mas o FSM encarna também a aspiragdo a um outro tipo de
civilizagdo, baseada em outros valores que ndo o dinheiro ou o capital. S3o dois projetos de
civilizacio e duas escadas de valores que se enfrentam, de forma antagonica e irreconciliavel, no

umbral do século 21.”

Em (S-9) o pressuposto é que ha uma civilizacio da mercantilizacio universal.
(“mundo como esta’”). Se o Forum Social Mundial representa uma recusa: “O mundo
nao ¢ uma mercadoria”, é porque ele supde que ha o mundo como mercadoria (mundo
como estd — “mercantilizacao universal’’) em rela¢do ao qual o FSM se define como “uma
recusa’, uma nega¢dao do mundo como esta.

Se o FSM encarna a aspiracdo a um outro tipo de civiliza¢do, baseada em outros
valores que nao o dinheiro ou o capital, 0 mundo recusado, em cima do qual o FSM se
define, tem como valores o dinheiro e o capital.

No enunciado “sao dois projetos de civilizacao e duas escalas de valores que se
enfrentam, de forma antagonica e irreconciliavel”, estd explicita a interimcompreensio
entre os dois discursos: para o FSM ndo hd pontos em concordincia entre os dois foruns,
ndo tém as mesmas preocupagdes, ndo tém os mesmos valores: um € o que o outro nao é.

Se o FEM ¢ visto como o mundo do ponto de vista do dinheiro e das mercadorias, quem

tem mais é mais, temos entdo o traco +hierarquia/-igualdade. Se a sociedade estd a

servico da economia e ndo do homem, temos os tragos —gente; +dinheiro (mercadoria)

Tracos também presentes em (S-10)e (S-11):
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(S-10) “Conhecem apenas quantidades, nimeros, cifras: um, cem, mil, 1 milhdo, 1 bilhdo. Quem tem 1
bilhdo de délares, euros ou ienes vale mais do que tem sé 1 milhdo, e muito mais do que aquele que
s6 tem mil. E, obviamente, aquele que nao tem nada, ou quase nada, nada vale na escada de valores

de Davos. E como se ndo existisse.”

(S-11) “Essa civilizacdo do dinheiro e do capital transforma tudo em mercadoria — a terra, a 4gua, o
ar, a vida, os sentimentos, as convicgdes -, que se vendem pelo melhor preco. Até as pessoas ficam
submissas a mercadoria, pois subverte a relacdo humanitiria pessoa-mercadoria-pessoa. Visto essa
camisa de algoddo, que € uma mercadoria, para humanizar minha convivéncia social, pois seria
estranho que eu comparecesse sem camisa no trabalho ou num encontro entre amigos. Agora, a relagdo
predominante ¢ mercadoria-pessoa-mercadoria. A grife da camisa que visto me imprime valor. Em
outras palavras, se chego a sua casa de Onibus ou bicicleta, tenho um valor Z. Se chego de BMW,
tenho um valor A. Sou a mesma pessoa e, no entanto, a mercadoria que me reveste me imprime mais

ou menos valor, reificando-me.”

Em S-11, o neoliberalismo (“civilizagdo do dinheiro e do capital”) € descrito, pelo
FSM, com o traco rigidez: transforma tudo em dinheiro, até a natureza, os sentimentos, € as
convicgoes.
Se quem tem mais € mais € quem ndo tem nada nada vale, encontramos o trago
‘+hierarquia’/’-igualdade’
Se tudo € mercadoria, até as pessoas (mercadoria-pessoa-mercadoria), encontramos 0

traco ‘-gente’/ ‘+mercadoria’.

Valores do FSM:

Para explicitar quais s@o os valores do FSM, novamente temos como recurso a negacao

dos valores vistos no FEM. Os valores do FSM sdo apresentados em oposi¢do aos valores

do FEM:

(S-12) “Quais os valores que inspiram esse projeto alternativo? Trata-se de valores qualitativos, éticos

e politicos, sociais e culturais, irredutiveis a quantificagdio monetdria. Valores que sdo comuns 2
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maior partes dos grupos e das redes que constituem o grande movimento mundial contra a globalizag¢do

neoliberal.”

Em (S-12) os valores defendidos pelo FSM (“grande movimento mundial contra a
globalizacdo neoliberalvalores”) sdo adjetivados como valores qualitativos (‘“valores
qualitativos, éticos e politicos, sociais e culturais”) em oposi¢do (“irredutiveis”) a valores

quantitativeis (“quantificacdo monetaria”).

(S-13) “Podemos partir dos trés valores que inspiram a Revolugdo Francesa de 1789 e, desde entdo,
estdo presentes em todos os movimentos de emancipagdo social da histéria moderna: liberdade,
igualdade e fraternidade. Como assinalava Ernst Bloch em seu livro Direito Natural e Dignidade
Humana (1961), esses principios, inscritos pela classe dominante no frontdo dos edificios publicos na
Franca, nunca foram por ela realizados. (...) Se examinarmos de perto esses valores, do ponto de vista
das vitimas do sistema, descobriremos seu potencial explosivo e sua atualidade no combate atual a

contra a mercantilizacio do mundo”.

Em (S-13) ha a apresentacdo dos valores do FSM, também colocados em oposi¢cdo

ao FEM (“valores em combate a mercantilizacio do mundo”): liberdade, igualdade e

fraternidade. Mesmo reconhecendo que os trés valores da Revolugao Francesa nunca foram
por ela realizados, sdo esses os valores apresentados como os que “iluminam” o FSM.

Além desses, outros dois s@o acrescentados aos valores do FSM: democracia e respeito

. . 2
a0 meio-ambiente”,

Depois da enumeracdo dos valores, temos a explicitacio do que significa liberdade,
igualdade, fraternidade, democracia e respeito a0 meio-ambiente. Veremos que os tragcos
semanticos fundamentais do discurso do FSM - “+ igualdade’ / ¢- hierarquia’’; ‘“+gente”

/ “- mercadoria” - estio presentes nesses valores do FSM.

Liberdade:
(§-14) “O que significa liberdade? Antes de tudo, liberdade de expressdo, de organizagdo, de
pensamentos, de critica, de manifestagcdo, durante conquistas em séculos de lutas contra o absolutismo,

o fascismo e as ditaduras. Mas também, e hoje mais do que nunca, a libertacio em relacdo a uma

 Defender o meio ambiente é uma reivindica¢io mais recente da esquerda.
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outra forma de absolutismo: a ditadura dos mercados financeiros e da elite de banqueiros e
empresarios multinacionais que impéem seus interesses ao conjunto do planeta. (...) Uma ditadura

imperial sob a hegemonia econdmica, politica e militar dos Estados Unidos”.

Em (S-14) liberdade € definida em oposic¢do a “ditadura dos mercados financeiros” do
mundo neoliberal (mundo defendido pelo FEM).

No novo mundo pretendido pelo FSM, todos tém direito a2 mesma liberdade (de
expressdo, de organizacdo, de pensamentos, de critica, de manifestacdao). Todos os paises
tém direito a liberdade, ndo devem ficar submissos a ditadura dos mercados, sob a
hegemonia dos EUA. Se todos devem ter os mesmos direitos, se um pais ndo deve ser
hegemonico, entdo todos estdo em nivel de igualdade: encontramos o trago ‘+igualdade’/’-

hierarquia’.

Igualdade:
(S-15) “O que significa igualdade? Nas primeiras constitui¢des revoluciondrias inscreveu-se a
igualdade perante a lei. Esta é absolutamente necesséria - e longe de existir na realidade do mundo de
hoje — mas bem insuficiente. O problema de fundo é a monstruosa desigualdade entre o norte e o sul
do planeta e, dentro de cada pafs, entre a pequena elite que monopoliza o poder econdmico e 0s meios
de producio, e a grande maioria da populagdo, que vive de sua forca de trabalho — quando néo estd no
desemprego, e excluida da vida social. (...) O sistema da divida externa, a légica do mercado
mundial e o poder ilimitado do capital financeiro levam a um agravamento dessa desigualdade,
que aumentou nos ultimos vinte anos. A exigéncia de igualdade e de justica social — dois valores
insepardveis — inspira os varios projetos socioeconémicos alternativos que estio na ordem do dia. A
desigualdade econdmica ndo € a tnica forma de injusti¢a na sociedade capitalista liberal: a perseguicdo
aos “indocumentados” na Europa, a exclusdo dos descendentes de escravos negros e indigenas nas
Américas, a opressdo de milhdes de individuos que pertencem as castas de “intocdveis” na India e
tantas outras formas de racismo ou discriminacao por razdes de cor, religido ou lingua sio onipresentes

do norte ao sul do planeta. Uma sociedade igualitdria significa a radical supressdo das discriminagdes.”

Em (S-15), um dos tragos principais do FSM (‘+igualdade’/‘-hierarquia’) ¢é
reconhecido como um dos valores do FSM.
Em “O problema de fundo € a monstruosa desigualdade entre o norte e o sul do planeta

e, dentro de cada pais, entre a pequena elite que monopoliza o poder econdmico € 0s meios
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de producdo, e a grande maioria da populagdo, que vive de sua forca de trabalho”,
encontramos a condenac¢do da desigualdade econdmica, adjetivada como “monstruosa’.

Para o FSM, a desigualdade ndo € “natural” (como é para TFP*®), nem um “efeito
colateral”, uma “conseqiiéncia do mercado” (como vé o neoliberalismo). Para o FSM, o que
agrava a desigualdade, que sempre existiu na sociedade capitalista, € o neoliberalismo,
“mundo como estd” (16gica do mercado mundial e o poder ilimitado do capital financeiro),
condenado, portanto, pelo FSM.

Qualquer tipo de desigualdade é condenada pelo FSM, explicitado em “A desigualdade
econdmica ndo é a Unica forma de injustica na sociedade capitalista liberal”. Se a
desigualdade econdmica ndo € a inica forma de injustica na sociedade capitalista liberal, é
porque ha outras (“a perseguicdo aos “indocumentados” na Europa, a exclusdo dos
descendentes de escravos negros e indigenas nas Américas, a opressdo de milhdes de
individuos que pertencem as castas de “intocdveis” na India e tantas outras formas de
racismo ou discriminagdo por razdes de cor, religido ou lingua sao onipresentes do norte ao
sul do planeta), e todas sdo condenadas (uma sociedade igualitdria significa a radical

supressdo das discriminagdes”). Encontramos entdo o traco ‘“+igualdade”/*-hierarquia”.

Fraternidade

(S-16a) “O que significa fraternidade? E a tradu¢do moderna do velho principio judaico-cristio: o
amor ao préximo. E a substituiciio das relacdes de competiciio, concorréncia feroz, guerra de todos
contra todos — que fazem no individuo, na sociedade atual, um homo homini lupus (um lobo para
0s outros seres humanos) -, por relacido de cooperacgio, partilha, ajuda mitua, solidariedade. (S-
16b) A mundializacdo neoliberal produz e reproduz os conflitos tribais e éticos, as guerras de
“purificacdo étnica”, o expansionismo belicoso, os integrismos religiosos intolerantes, as xenofobias.
Tais panicos, induzidos pelo sentimento de perda de identidade, sdo o outro lado da mesma moeda, o
complemento inevitdvel da globalizacdo Imperial. A civilizacdo com que sonhamos serd um mundo
no qual cabem muitos mundos (segundo a bela férmula dos zapatistas), uma civilizagdo mundial da
solidariedade e da diversidade. Face a homogeneiza¢do mercantil e quantitativa do mundo, face ao
falso universalismo capitalista, ¢ mais do que nunca importante reafirmar a riqueza que representa a
diversidade cultural, e a contribuicio tnica e insubstituivel de cada povo, , de cada cultura, de cada

individuo.”

26 Cf. capitulo V
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Em S-16, encontramos novamente o traco ‘+flexibilidade’/’-rigidez’ como
conseqiiéncia das caracteristicas atribuidas ao neoliberalismo: ndo h4 fraternidade, ndo ha
didlogo, ha competi¢do, guerras de “purificacdo étnica”, integrismos religiosos intolerantes,
xenofobias. Em oposicdo a essa rigidez, a esse nao didlogo, a essa uniformizagao,
encontramos a abertura, a flexibilizacdo da sociedade desejada: “um mundo no qual cabem
muitos mundos”.

Em S-16 a, “E a substituicdo das relacdes de competicio, concorréncia feroz, guerra
de todos contra todos — que fazem no individuo, na sociedade atual, um homo homini lupus
(um lobo para os outros seres humanos) -, por relacdo de cooperacdo, partilha, ajuda
mutua, solidariedade”, novamente o FSM constréi seus valores em oposicao aos valores do
FEM (conforme lidos pelo FSM): se pretendem a substitui¢do, € a substituicao do “mundo
como estd”( relacdes de competicdo, concorréncia feroz, guerra de todos contra todos) por
outro mundo (relacdo de cooperacao, partilha, ajuda mutua, solidariedade).

Em S-16 b, novamente o FSM se constréi em oposicdo ao FEM: neoliberalismo (perda
de identidade e conflitos tribais e éticos, as guerras de “purificacdo étnica”, o
expansionismo belicoso, o0s integrismos religiosos intolerantes, as xenofobias;
homogeneizacao mercantil e quantitativa do mundo) versus FSM (mundo no qual
cabem muitos mundos, uma civilizacilo mundial da solidariedade e da diversidade;
diversidade cultural, e a contribuicdo unica e insubstituivel de cada povo, de cada
cultura, de cada individuo). Encontramos também nesses enunciados, os tragos

“+ igualdade”/*‘- hierarquia”; “+ gente”’/*- mercadoria”.

Democracia

(S-17) “(...) Essa democracia representativa — também fruto de muitas lutas populares, e
constantemente ameacada pelos interesses dos poderosos, como demonstra a histéria da América
Latina de 1964 a 1985 — € necessdria, mas, insuficiente. Necessitamos de formas superiores,
participativas, que permitam a populagio exercer diretamente seu poder de decisdo e controle, como
no caso do or¢amento participativo do municipio de Porto Alegre e do Estado do Rio Grande do Sul.

O grande desafio, do ponto de vista de um projeto de sociedade alternativa, é estender a democracia
para o terreno econdmico e social. Por que permitir, nesse campo, o poder exclusivo de uma elite que
recusamos na drea politica? Uma democracia social significa que as grandes opgdes socioecondmicas,

as prioridades de investimentos, as orientacdes fundamentais da producdo e da distribui¢do sdo
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democriatica discutidas e decididas pela prépria populagio, e nao por um punhado de exploradores ou
pelas suposta “lei do mercado” (ou, ainda, variante que ja foi a faléncia, por um bird politico

onipotente)”.

Em (S-17), encontramos o mesmo processo de constru¢io do FSM por oposicdo ao
FEM: FEM (as grandes opg¢des socioecondmicas, as prioridades de investimentos, as
orientagOes fundamentais da producdo e da distribuicao sdo decididas por um punhado de
exploradores ou pelas suposta “lei do mercado”) versus FSM (As grandes opcoes
socioeconOmicas, as prioridades de investimentos, as orientacdes fundamentais da
producdo e da distribuicdo sdo democraticamente discutidas e decididas pela propria
populac@o. Como, por exemplo, o orcamento participativo do municipio de Porto Alegre e
do Estado do Rio Grande do Sul).

Se quem decide é a populacdo e ndo os governantes, encontramos entdo o tragco
“+igualdade” / “- hierarquia”. O traco ‘+flexibilidade/-rigidez’ também estd presente
nesse enunciado: no neoliberalismo, as regras das politicas econdmicas sdo decididas por
poderosos com leis duras (‘leis do mercado’), ja as decisdes no “outro mundo”, que para os

autores ja comecou a ser rascunhado em alguns governos petistas, sdo tomadas

democraticamente e por toda populacao.

Meio ambiente

(S-18) “A mundializagdo capitalista é responsdvel por uma destruicdo e um envenenamento acelerado
em crescimento geométrico do meio ambiente: polui¢do da terra, do mar, dos rios e do ar, com
conseqiiéncias catastrdficas; perigo de destruicdo da capa de ozdnio, que nos protege das irradiacdes
ultravioletas mortais; aniquilamento das florestas e da biodiversidade. Uma civilizagdo da
solidariedade ndo pode ser sendo uma civiliza¢do da solidariedade com a natureza, porque a espécie

humana néo podera sobreviver se o equilibrio ecolégico do planeta for rompido”.

Na explicitacdo do ultimo valor apresentado como “valores de uma nova sociedade”,
encontramos: “mundo como estd” (mundializacdo capitalista responsdvel por uma
destruicdo e um envenenamento acelerado em crescimento geométrico do meio ambiente:
poluicdo da terra, do mar, dos rios e do ar; “efeito de serra”, com conseqiiéncias
catastroficas; perigo de destruicdo da capa de ozdnio, que protege das irradiacdes

ultravioletas mortais; aniquilamento das florestas e da biodiversidade) versus “outro mundo
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possivel” (civilizagdo da solidariedade com a natureza, porque a espécie humana nao
podera sobreviver se o equilibrio ecoldgico do planeta for rompido). E, novamente, um dos

tracos principais do FSM: “+ gente” (‘+natureza’ ‘+vida’)/*- mercadoria”.

Ainda verificando a realizacdo da semantica de base do FSM, analisaremos outros
textos selecionados que confirmam nossa hipétese. O primeiro texto escolhido, o segundo
texto e o terceiro texto (ja4 analisados) sdo textos escritos por organizadores ou ativos
participantes do FSM, que sempre escrevem na Caros Amigos (José Arbex Jr, Frei Beto,
Michael Lowy , Oded Grajew, Ignicio Ramonet). Os textos a seguir sdo trechos de matérias
escritas por jornalistas enviados pela Caros Amigos para cobrir o FSM: sdo entrevistas ou
artigos que apresentam questdes importantes que foram tratadas durante o Forum (Criagdo
da Rede Sul De Direitos Humanos; Discussoes sobre meio ambiente; Formato de uma nova

ONU, Caminhos futuros do Movimento Social que se retine no FSM).

(S-19) UMA REDE PARA OS DIREITOS HUMANOS (Caros Amigos, marco 2002)

“- Umas das principais novidades na questdo dos direitos humanos no Férum Social Mundial
foi o antncio da criagdo da Rede Sul de Direitos Humanos. O que € essa rede?

A idéia da rede surgiu da percepcio de que hoje hd uma relacdo um tanto perversa entre as
grandes organizagdes ndo-governamentais do norte com movimento de direitos humanos no sul. Elas
vém para cd com a agenda predeterminada sobre direitos humanos, se relacionam com as
organizacdes-base como fornecedoras de informacdes e se transforma nas porta-vozes das violagdes
dos direitos humanos. Com isso, recebem grande impacto de midia em seus paises de origem, assim
como sao beneficidrias dos grandes fundos que estao disponiveis para essa drea. A agenda dos direitos
humanos é hoje comandada pelos paises do norte. Se vocé olhar para a situagdo de vdrios paises da
América Latina, como o Brasil, vai notar que essa relacido fez com que as organizacées de direitos
humanos surgidas na luta contra os regimes autoritarios passassem por um processo de erosao
muito grande.

- O didlogo deve ser apenas entre os paises do hemisfério sul ou vai buscar um contrato com os do
norte?

A idéia € a reversibilidade. Por que as ONGs do sul ndo podem fiscalizar as violagdes do
norte? Por que ndo podemos ir aos Estados Unidos verificar a situacdo dos presos comuns? Por que
ndo podemos nos preocupar com a questdo dos imigrantes na Europa? Nao temos autoridade ou

legitimidade para fazer isso? Dentro do universo dos direitos humanos, as organiza¢des do norte tém
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de ter um grau de respeito muito maior, de solidariedade muito maior com as organizagdes do sul,
porque nos tratamos com tremendo afeto e respeito, ajudamos em suas operacdes aqui, ajudamos a
abrir espaco na midia. Entdo, ¢ um momento de levar isso a sério: de que todos somos iguais e
devemos ser respeitados.

- Como a rede deve funcionar?

A rede ndo é nada mais do que vocé acessar o computador pela manhd e ver se lhe € util
alguma das informagdes que estdo ali. Ela também nao pretende ser algo que tenha uma
centralidade, que busque capitalizar em cima e reproduzir esse modelo que estou criticando.

- Na tua opinido, qual é hoje a prioridade nimero um dentro de tudo o que podemos chamar de direitos
humanos?

O nicleo basico da idéia de direitos humanos € o de que o outro tem de ser tratado da
mesma forma como vocé julga que vocé mesmo deve ser tratado. Se conseguirmos conjugar essa
gramadtica de reciprocidade, de ver o outro enquanto sujeito, estaremos dando um grande passo no
sentido de respeito aos direitos humanos. E isso vai desde a questdo racial, econdmica, até a de
género. O que estd em jogo € ver o outro como merecedor do mesmo respeito e dignidade que

exigimos para nés”. (Caros Amigos, marco 2002).

Nos trechos selecionados em S-19, encontramos:

O FSM luta pelos direitos humanos, cujo nicleo basico é “o outro tem de ser tratado
da mesma forma como vocé julga que vocé mesmo deve ser tratado”: Luta por direitos
humanos é uma luta que pressupde humaneos (gente) tratados como iguais e, por isso, com
os mesmos direitos. Tragos marcadamente presentes: ‘“+gente’’; “+igualdade”.

Nos enunciados: “ver o outro enquanto sujeito”; “o que estd em jogo € ver o outro
como merecedor do mesmo respeito e dignidade” que exigimos para nés”’; “‘e isso vai
desde a questdo racial, econdmica, até a de género” : ha sujeitos e todos sao merecedores
de respeito e dignidade , ndo sdo mercadorias. Tragos presentes: ‘+gente’ ‘+igualdade’ /
‘-mercadoria’.

No enunciado “A Rede para os direitos humanos também nao pretende ser algo que
tenha uma centralidade, que busque capitalizar em cima e reproduzir esse modelo que
estou criticando”. Nao ter centralidade, ndo ter poder, e ndo visar lucro, encontramos ai os

tragos principais do FSM: “- hierarquia’’; ‘‘-mercadoria”.
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Falando sobre as ONGs do sul € o norte: “dentro do universo dos direitos humanos, as
organizacdes do norte t€m de ter um grau de respeito muito maior, de solidariedade muito
maior com as organizagdes do sul, porque nos tratamos com tremendo afeto e respeito,
ajudamos em suas operacdes aqui, ajudamos a abrir espaco na midia. Entdo, € um momento
de levar isso a sério: de que todos somos iguais e devemos ser respeitados.” Novamente
encontramos o discurso do FSM reivindicando o traco ¢ + igualdade”.

Nos trechos selecionados, hd marcadamente os tragos ‘“‘+igualdade”/ "

hierarquia”; “+gente” / “-mercadoria” . Sendo “- x “ o reverso, a leitura “deformada”

que o FSM faz do FEM.

(S-20) Big Mac e Baleias dao lugar a 4dgua e terra (Caros Amigos, marco 2002)

“O outro mundo, sustentdvel, rascunhado pelos ambientalistas durante os dias do Férum Social
Mundial, pressupde a inversdo de valores e conceitos econdmicos hoje vigentes, substituindo a
ditadura das corporagdes — que impdem um ritmo acelerado de consumo, reduzem os recursos naturais
a matéria-prima e os homens a simples consumidores — por uma nova ordem em que terra, dgua e

biodiversidade sejam direitos sociais e ndo commodities.”

Em S-20 encontramos os valores e conceitos econdmicos do mundo “como estd”: ha
corporacdes e elas € que mandam e impdem consumismo (Trago: ‘+ mercadoria’), além de
tornarem a vida (recursos naturais, homens) um produto(Traco:‘+ mercadoria’).

Se o FSM luta por uma “nova ordem”, a ordem vigente do mundo como estd é:
terra, dgua e biodiversidade como produto (Traco:*+mercadoria”).

O Iéxico escolhido “commodities” - termo do discurso da economia - mostra a
leitura feita do FEM pelo FSM: tudo € visto como produto, transagdes econdmicas, até a
terra, a 4gua e a natureza: traco ‘“+mercadoria’.

O “mundo desejado” tem terra, dgua e biodiversidade como direitos sociais.
Encontramos, entdo, o trago: “+ igualdade”.

Busca de um mundo sustentdvel € busca por um mundo que privilegie a vida e ndo a

economia. Tracos encontrados: ‘+ gente’/’- mercadoria’ (‘-dinheiro’).
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(S-21) A DUPLA VINDA DE NAOMI KLEIN (Caros Amigos, margo 2002)

(a) “- Qual o préximo passo do movimento social que se retine aqui?

O préximo passo é ir além de enfatizar os encontros de ctipula, como Seattle. E continuar
praticando acdo direta, que se engaje nas necessidades das pessoas por saude, casa, agua,
eletricidade. Descentralizado, mas com a forma de acdo direta conectada globalmente em rede.
Reconquistando o espago publico e refazendo-o com a democracia direta. E isso é que temos visto ao

redor do mundo.”

Em S-21a, se ha op¢do por agdo direta, ao invés de encontros de cipula, encontramos o
traco ‘hierarquia’ rejeitado.

Se hd o compromisso de luta pelas necessidades das pessoas (saude, casa, dgua,
eletricidade), encontramos os tragos “+ gente’’; “+ igualdade”.

No enunciado “Reconquistar o espaco publico e refaze-lo com democracia™: o
pressuposto € que hoje nao hd o espaco publico, de propriedade de todo cidaddo. Tragos

reivindicados: “+ igualdade” / ““- hierarquia”.

(b) “~Vocé falou muito, na conferéncia, sobre o valor da diversidade nesse momento global. Parece
que hd quem busque dar a ele uma unidade, com declaragdes do tipo “vamos langar um nova
Internacional Socialista” ?

Ha pessoas que vém de um estilo antigo de politica que gostariam que isso acontecesse. E a
classica mentalidade revoluciondria marxista: “Vamos ter uma Internacional com células locais”. Esse
modelo politico ja teve sua chance e seu momento, conhecemos suas fraquezas, erros, perigos. E
tempo de outro tipo de politica, baseada em estruturas descentralizadas, coordenadas como na
Internet, em uma rede. As pessoas que tentam controlar e centralizar esse movimento vao se tornar
irrelevantes, esse ndo é um movimento de comandados. Se vocé falar com os jovens envolvidos no
Indymedia, que estdo fazendo o Intergalactika, eles ndo estdo procurando lideres no sentido cléssico,
acreditam em descentralizacio, autonomia, em formas genuinas de participacido democratica. O que
ndo quer dizer que os partidos sdo irrelevantes. O PT, por exemplo, estd atraindo atencdo porque ainda
que imperfeito, me parece um novo tipo de partido politico. E muito raro encontrar politicos dispostos
a entregar o poder aqueles que os elegeram. Um dos temas dos protestos € a atitude da elite politica
achando que o fato de alguém de ter sido eleito da direito a fazer o que quiser.O mandato concedido a
cada quatro anos pelo voto ndo dé direito a transformar radicalmente a economia e a entregar poderes a
institui¢des globais que sdo ainda mais inatingiveis que eles, como FMI ou a OMC. Entdo, o modelo

do PT e do orcamento participativo ¢é interessante para um novo tipo de fazer politica.
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No discurso de Naomi Klein hd uma énfase em cima dos tragos ‘- hierarquia”/
“+ igualdade”:

Se “E tempo de outro tipo de politica, baseada em estruturas descentralizadas”, é
porque a politica anterior da esquerda era centralizada. Encontramos uma critica a politica
anterior. Traco *- hierarquia”.

Se esse ndo € um movimento de comandados, € um movimento que acredita em
descentralizagdo, e participacdo democrdtica, encontramos novamente encontramos o trago
‘“_hierarquia”/ “ + igualdade”:

Em S-22b, o PT € elogiado porque tem politicos que estdo dispostos a entregar o poder
aqueles que os elegeram, através, por exemplo, do orcamento participativo que coloca a

sociedade para decidir o que fazer com o or¢camento do municipio. Cada bairro decide

democraticamente o que precisa com mais urgéncia. Ha a valorizacdo dos tracos: -

hierarquia”/ “+ igualdade” . Encontramos também, em S-22, uma critica as institui¢des

globais que sdo inatingiveis (FMI ou a OMC): reivindicagdo do trago: ‘-

hierarquia”

(S-22) UMA OUTRA ONU E POSSIVEL (Caros Amigos, mar¢o 2002)

“Palestrantes e platéia concordaram que este mundo cheio de guerras ¢ o mesmo mundo da busca
ilimitada de lucros, da exploracio desenfreada dos recursos naturais, da superexploraciao dos
trabalhadores, do uso da tecnologia para acumular mais riquezas, fatores que trazem a
aceleracao do processo de exclusao social e da miséria. Alguns falavam em clima de “nova guerra
fria”, citando como exemplos a devastacdo da Palestina, a nova disposi¢cdo do governo colombiano
para a guerra, a deterioragdo das relagdes da India e do Paquistdo, destacando o esvaziamento da ONU
diante da hegemonia dos interesses norte-americanos. Do ponto de vista das nagdes, constatou-se uma
postura de militarizag@o dos conflitos por parte de governos como o mexicano em relagdo a Chiapas, o
espanhol em relacdo ao Pais Basco — e que alguns dias depois do Férum iria se relevar mais claramente
na Colombia.

O caminho para a paz delineado em Porto Alegre passa pela transformacdo da ONU ou pela criacio de
um novo organismo internacional com poder e legitimidade para intermediar os conflitos de forma
democratica: pela inversdo do processo de exclusdo, com a aboli¢do das dividas externas; e pela
eliminacdo dos “parafsos fiscais” — que lavam os lucros da indistrias bélica e fortunas ilegais — ,
estrangulando as redes de financiamento de grande parte dos conflitos mundiais. Finalmente, um

mundo sem guerras serd possivel quando ndo mais houver poténcias hegemonicas, quando se
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consolidar um poder mundial democritico que expresse os interesses da grande maioria da
humanidade. Ou, como disse Esquivel, no enceramento dos debates: “Um mundo sem guerras é
possivel e necessario para que os homens e as mulheres vivam em paz, em harmonia, em condicoes
de justica e de igualdade, para que a humanidade se aproprie do seu destino e construa um mundo no

qual caibam todos os mundos.”

Em S-22 encontramos:

O mundo de guerra (“lucros da industria bélica”) € o mesmo mundo que busca o
dinheiro (“busca ilimitada de lucros, da exploracdo desenfreada dos recursos naturais, da
superexploracdo dos trabalhadores, do uso da tecnologia para acumular mais riquezas”):
mundos recusados pelo FSM que se define pelos tracos: - dinheiro”; ‘‘+gente”. A
escolha lexical feita pelo FSM mostra a leitura radical que faz do FEM: o capitalismo nao
sO busca o lucro, ndo s6 explora os recursos naturais e os trabalhadores — o capitalismo
busca de forma ilimitada o lucro, explora desenfreadamente os recursos naturais e
superexplora os trabalhadores.

Esses “mundos” condenados pelo FSM trazem a aceleragdo do processo de exclusao
social e da miséria sdo, pois, condenados pelo FSM. Traco: “+ igualdade”.

O caminho para a paz delineado no FSM propde um 6rgao (nova ONU) que possa
intermediar os conflitos de forma democrética (Trago: *“+ igualdade’), condena, pois a
ONU como estd (“esvaziamento da ONU diante da hegemonia dos interesses norte-
americanos”) hierarquica, além de condenar as poténcias hegemonicas. Traco encontrado:
‘- hierarquia”.

Em “Um mundo sem guerras € possivel e necessdrio para que os homens e as mulheres
vivam em paz, em harmonia, em condi¢des de justica e de igualdade, para que a
humanidade se aproprie do seu destino e construa um mundo no qual caibam todos os
mundos”, o pressuposto € que homens e mulheres ndo vivem em paz, em harmonia, em
condic¢des de justica e de igualdade; os homens ndo mandam em seu destino; € no mundo
como estd ndo cabem todos os mundos. No “mundo possivel” temos homens e mulheres em
paz, em harmonia, em condi¢des de justica e de igualdade (Traco: ‘+igualdade’); homens
mandando em seu destino (portanto ndo sdo submetidos) — homens em condicdes de

igualdade (Trago: “+igualdade”; “-hierarquia”); mundo onde caibam mundos diferentes.
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Um mundo ndo é melhor que outro, mais poderoso a ponto de submeter outros. Tragco

encontrado: ““- hierarquia”/ “+igualdade”.

Terminada a andlise dos enunciados selecionados no quadro 3 e terminada a andlise dos
textos selecionados para confirmar a semantica do FSM, vamos agora analisar algumas
metéforas utilizadas para caracterizar o FSM e seu avesso, o FEM.

Os tragos fundamentais do FSM - que caracterizam o sistema de restricdes semanticas
globais do Férum - restringem o vocabulédrio, temas, intertextualidades, metéforas.
Analisaremos as metaforas escolhidas para legitimar o discurso do FSM e encontraremos

imagens que realizam os tragos fundamentais do FSM.

2. Metaforas que ocorrem nos enunciados usadas pelo FSM para se caracterizar e

para caracterizar o FEM

Como vimos, para Maingueneau, o interdiscurso € regido por um sistema de
restricoes semanticas globais que se manifesta pelo fato de restringir a0 mesmo tempo
todos os “planos” discursivos. Vejamos a coeréncia entre as metidforas construidas e a

semantica do FSM:

Caros Amigos (margo /2001 — pg.5)

(S-23) “a peneira nio vai tapar o sol: o sucesso do evento é um fato insofismavel, e cada vez menos
manifestagdes como a de Porto Alegre, que se multiplicam mundo afora, podem ser ocultadas, até

porque umas se ligam “as outras, num movimento polarizador inédito e, certamente, irrefreavel.”

Nas aproximagdes Peneira/imprensa; Sol/FSM, encontramos a imprensa avaliada
negativamente: ‘ndo vai tapar o sol’ e o FSM avaliado positivamente: ‘ndo pode ser
ocultada’, ‘se multiplicam’, ‘irrefredvel’.

“Peneira” é o elemento de comparagdo escolhido para simbolizar parte da imprensa
que ndo reconhece ou quer esconder a forca, a energia do FSM. A peneira é porosa, fraca,

deixa escapar a energia do sol, ndo consegue apagar a forca do sol que estd sendo
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comparado ao FSM, tal € sua energia, resultado da jun¢do de forcas que querem mudar o
“mundo como estd”.
O traco que permite a comparagdo sol/FSM esta previsto no sistema de restrigdes do

discurso do FSM. Sol remete a energia, vida, traco reivindicado pelo FSM.

(S-24) “Contra a ordem engessada e bruta do neoliberalismo, uma nova brisa de esperanca

democratica, fresca e leve, anima os movimentos sociais e populares, em todo o planeta”.

Em S-24, encontramos o neoliberalismo avaliado negativamente: “ordem engessada e

bruta” versus reagdo ao neoliberalismo (FSM e outros movimentos de reacdo) valorado

LEINT3

positivamente: “nova brisa de esperanca” “democratica”, “fresca e leve”, “anima”.

Os tragos que permitem a comparagdo: FSM /“nova brisa de esperanga democrética,
fresca e leve” versus FEM /“ordem engessada e bruta” estdo previstos no sistema de
restri¢des do discurso do FSM. A brisa que representa o FSM € nova e democratica, para
todos. Ndo € uma ordem engessada e bruta que ndo permite mudancas, alteragdes. Nessas
metédforas, encontramos tragos discursivamente equivalentes aos tracos reivindicados pelo
FSM e tracos negados pelo FSM: brisa € um vento brando, suave, sugere movimento que
refresca o ar parado, engessado, sufocante do calor. Podemos relacionar os tragos
‘engessado’ e ‘bruto’, em “ordem engessada e bruta”, como tracos discursivamente
equivalentes ao traco ‘‘hierarquia”, atribuido ao FEM e negado pelo FSM. E os tracos
“leveza”, “frescura”, que sugerem algo novo, flexivel, como tracos discursivamente

equivalentes ao traco “igualdade” (democracia), reivindicado pelo FSM.

(S-25) Frei Beto: “Face essa civilizagdo da mercantilizacdo universal, que afoga todas as relacdes
humanas nas ‘4guas geladas do calculo egoista’®’, o Férum Social Mundial representa, antes de tudo,

uma recusa: “O mundo ndo € uma mercadoria™”. (Caros Amigos, 2002 — pg.17)

Em S-25 encontramos o FEM - “civilizacio da mercantilizagdo universal” -

novamente associado a dureza , rigidez: “dguas geladas do cdlculo egoista. Em oposi¢cdo ao

*7 Expressio utilizada por Karl Marx, em O Capital
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FSM, sempre associado a vida, leveza, flexibilidade: “sol”; “nova brisa de esperanca

democratica, fresca e leve”

Nesse mesmo texto de Frei Beto (Caros Amigos, 2002 — pg.17) -ocorre a construcao
de uma metafora - religido/neoliberalismo - que mostra a leitura em forma de simulacro que
o FSM faz do FEM. Para o FSM, o neoliberalismo (idéias defendidas pelo FEM) é uma
religido, com sua doutrina, tal a rigidez a que o FEM ¢ associado.

Abaixo, encontramos metiforas de um mesmo campo semantico, dando
continuidade a metdfora: neoliberalismo/religido. O traco ‘rigidez’ (doutrina) permite a
comparacdo dos dois elementos (neoliberalismo/religido) e das metiforas que dao

continuidade a metéfora inicial proposta.

(S-26) “Juntos, os trés valores [0 ddlar, o euro e o iene] constituem uma das divindades da religido
econdmica liberal: a moeda ou, como se dizia em aramaico, mammoni. As outras divindades sdo o
mercado e o capital. Trata-se de fetiches ou idolos, objetos de um culto fandtico e exclusivo,
intolerante e dogmadtico. Esse fetichismo da mercadoria, segundo Marx, ou essa idolatria do mercado
para utilizar a expressdo dos te6logos da libertagio Hugo Assmann e Franz Hinkelammert — e do
dinheiro e do capital, € um culto que tem suas igrejas (as bolsas de valores), seus santos oficios (FMI,
OMC etc.) e a perseguicdo aos hereges (todos nés que acreditamos em outros valores). Trata-se de
idolos que, como os deuses cananeus Moloch e Baal, exigem terriveis sacrificios humanos; no Terceiro
Mundo, as vitimas dos planos de ajuste estrutural, homens, mulheres e criangas sacrificados no altar do
fetiche mercado mundial e do fetiche divida externa.

Um corpo impressionante das regras candnicas e principios ortodoxos serve para legitimar e
santificar esses rituais sacrificiais.

Um vasto clero de especialistas e gestores explica os dogmas do culto as multiddes profanas,
mantendo as opinides heréticas longe da esfera publica. As regras éticas dessa religido sdo as ja
estabelecidas, ha dois séculos, pelo te6logo econdmico sir Adam Smith: que cada individuo busque, da
maneira mais implacdvel possivel, seu interesse egoista, sem prestar atenciio a seu préximo, € a mao

invisivel do deus-mercado cuidard do resto, trazendo harmonia e prosperidade a toda a nagdo.”

Nas tabelas a seguir, veremos a metafora proposta (neoliberalismo comparado a uma

religido) e as metdforas derivadas da metafora inicial proposta.
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Tabela 4: Algumas metéaforas construidas pelo FSM

Metéfora inicial proposta:

religido

neoliberalismo

Metaforas derivadas:

Divindades

moedas(dodlar, euro, iene), mercado e capital

idolatria das divindades

Culto as idéias do neoliberalismo

Igreja

bolsas de valores

santos oficios

FMI; OMC

Hereges

todos que acreditam em outros valores

regras candnicas e principios ortodoxos para

legitimar os rituais

regras economicas ditadas pelo FMI e OMC.

Vasto clero.

economistas, administradores de empresas

Multiddes profanas

0os que nao conhecem as verdades do

neoliberalismo

Opinides heréticas (quem nado professa essa

“religiao”)

FSM - “povo de Porto Alegre” (que ndo

aceita o neoliberalismo).

Tedlogo

economista sir Adam Smith

Como vimos nos textos analisados, o FSM se constréi em oposicao aos valores que vé

no FEM. E as metaforas utilizadas pelo FSM para se descrever e para se referir ao FEM

derivam das mesmas restri¢des semanticas.
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Numa das metaforas construidas no texto de Frei Beto que analisamos, uma peca
fundamental do FEM - a OMC - € valorada negativamente comparada ao santo oficio, dada
a rigidez com que € vista a OMC.

Veremos agora como uma voz da OMC a define. Analisaremos uma edicdo de Veja
(veja, 20/11/02) que traz o diretor da OMC falando sobre seus objetivos. A revista Veja deu
voz a OMC, através de uma entrevista com o proprio diretor da OMC. Nosso objetivo sera
verificar quais sao os tracos com que uma peca fundamental do FEM - a OMC - se define e

mostrar (comparar) em seguida a leitura da OMC feita pelo FSM.

3. A Organizacao Mundial de Comércio (OMC) definida por ela mesma

A OMC ¢€ repudiada pelo FSM, muitos de seus conferencistas defendem a extingdo da
OMC, do FMI e do Banco Mundial. Sendo parte fundamental do FEM (“mundo como estd”
- neoliberalismo) a OMC tem, portanto, o0 mesmo discurso do FEM.

Analisando o discurso do diretor da OMC ndo encontramos um dos tracos principais —
rigidez - que a esquerda vé€ no discurso dos neoliberais. Quando a esquerda fala do FEM,
temos uma leitura do FEM que passa pela lente semantica do FSM, temos, portanto, o

avesso do FSM.

Vejamos trechos da fala de Supachai Panichpakdi, diretor da OMC, que serdo
enumerados com a letra E, para indicar que sdo enunciados pertencentes ao discurso do

FEM:

(E-1) “Minha prioridade ¢ tornar mais justo o sistema global do comércio, para que aumente a
participacao de todos, inclusive o acesso a OMC. A China levou tempo demais, treze anos, para ser
aceita na organizagdo, o que aconteceu apenas em janeiro de 2002. Temos de ampliar a
representatividade dessa tribuna para os paises mais carentes e tornar transparentes os processos de

inclusdo.”

Segundo o enunciado do diretor-geral da Organizacao Mundial de Comércio, existe
a preocupacdo de tornar mais justa a economia global. “Tornar mais justa” a economia

global ¢é diferente de defender a igualdade, (proposta do FSM), mas nao ¢ o mesmo que
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“Mundo do ponto de vista do dinheiro ou das mercadorias”(leitura do FSM).; “aumentar a
participacdo de todos”, “ampliar a representatividade” é diferente de participacdo igual
(proposta do FSM). Se a OMC defende aumentar a participacdo e ampliar a
representatividade, € porque nem todos sdao convidados a participar e a representatividade
ndo € grande. O FSM, ao ler o FEM, como vimos, s6 vé hierarquia, individualismo,

rigidez. O que nao € igualdade é desigualdade.

(E-2) “A dltima pesquisa das 100 maiores economias do mundo revelou que cinqiienta delas ndo sdo

2

paises, e sim corporagdes. Meu esforco € tentar aproximar essas grandes empresas da OMC.
Poderemos expor nossas opinides, ouvir o que cada uma tem a dizer claramente. Gostaria de tentar
discutir boas condutas empresariais. Posso orientar as que queiram investir recursos em prol de
uma economia global mais coerente. E uma iniciativa pessoal, ainda niio totalmente aceita pelos
paises-membros da OMC. Mas vou continuar tentando. E crucial que a sociedade civil seja ouvida de
forma regular, organizada. Nao podemos nos comportar como navios que se cruzam a noite sem

jamais tomar conhecimento um do outro.”

O diretor da OMC defende “boas condutas empresariais”, defende “uma economia
global mais coerente” e diz que essas iniciativas “ainda nio sdo totalmente aceitas”. Uma
economia global mais coerente ¢ diferente de “Economia a servi¢co da promociao do
desenvolvimento humano e da justi¢a social” (proposta do FSM); mas nao € “Sociedade a

29 9

servico da economia” “(leitura que o FSM faz da OMC). Se essas iniciativas nao sao
totalmente aceitas, entdo sdo parcialmente aceitas. O discurso da OMC se constréi com
tracos mais flexiveis ao mostrar seus objetivos e € lido pelo FSM com o trago ‘rigidez’,
como vimos no texto de Frei Beto. (Caros amigos, mar¢o/2002.p17)

Para confirmar nossa andlise, hd uma metafora utilizada pelo representante da OMC
— “Nao podemos nos comportar como navios que se cruzam a noite sem jamais tomar
conhecimento um do outro” Novamente, encontramos a OMC usando o tragco
‘flexibilidade’ para se construir: a OMC defende o didlogo, condena o individualismo

(“navios que se cruzam a noite sem jamais tomar conhecimento um do outro”). O

FSM, com seus tracos ‘“+ igualdade/-hierarquia”, faz a leitura do neoliberalismo como:
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“Mundo do ponto de vista do dinheiro ou das mercadorias”, portanto um mundo
individualista, que nao enxerga pessoas, s enxerga cifras.

Em nenhum momento, o FSM vé a OMC com tracos mais flexiveis. Num artigo
recente do Estado de Sdo Paulo™ comentando eventos do 4° FSM, encontramos alguns
enunciados de um ilustre participante do FSM que foram criticados, por mostrar uma leitura
da OMC sem os tracos esperados pelo discurso de esquerda.

Joseph Stiglitz, economista americano e prémio Nobel, defendeu a tese de que a
globalizacdo pode ser redesenhada para favorecer os paises em desenvolvimento, combater
a pobreza e acelerar o crescimento econdmico desses paises . Stiglitz acha que “a OMC ¢é
melhor que nada, e vem atuando de forma cada vez mais eficaz no combate as injusti¢as
comerciais”. Segundo artigo do Estado de Sdo Paulo, “o grau de dissonancia das
declaracdes de Stiglitz pdde ser medido pela falta de aplausos e pela fala dos outros
participantes da mesa que defenderam a extincdo de entidades como a OMC, a que mais
apanhou verbalmente no férum”. Stiglitz viu a OMC com tragcos mais flexiveis: Nao é uma
instituicdo que defende a igualdade comercial entre os paises, mas vem atuando de forma
eficaz no combate as injusticas comerciais. Para o FSM, a OMC representa uma injustica

comercial.

4. Leitura do FSM feita pela Esquerda radical

O FSM, como vimos, se define como um movimento de esquerda, que luta pelas
mudancas necessdrias para que um ‘“outro mundo” seja possivel. No entanto, sofreu
diversas criticas da esquerda mais radical, que acusou um abrandamento de inten¢des em
relacdo a um “outro mundo possivel”. As principais criticas foram sobre o caréter
‘reformista’ do Férum; auséncia de espago para organizacdes que utilizam a luta armada,
como as Farc, os zapatistas de Chiapas e o ETA; além disso, o FSM ndo chamou alguns
nomes que no primeiro férum foram chamados, como o primeiro-ministro belga Guy
Verhofstadt, e Fidel Castro que desistiram de comparecer porque ndo foram convidados

para conferéncias. O FSM respondeu as criticas com a ‘““carta de principios” (elaborada apds

2Estado de Sdo Paulo, 20-01-04
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o primeiro FSM), dizendo que o encontro ndo propde se fechar em uma ideologia, nem se
define como partidario. Além disso, busca um mundo de paz e nenhum movimento que
utilize luta armada ser4, portanto, convidado.

Alguns textos da edi¢do especial sobre 0 FSM mostram criticas que partiram dos
proprios participantes que enunciam na esquerda mais radical. Encontramos no discurso da
esquerda mais radical os mesmos tragcos do FSM (que como movimento da esquerda tem,
evidentemente, os tracos do discurso da esquerda), mas mais “radicalizados”. A esquerda
radical, ao olhar para o FSM (que tem os tracos ‘-hierarquia’; ‘“+igualdade”), enxerga
ainda resquicios de hierarquia e se colocam como criticos, como “o Outro” do FSM%.

A hipétese® que serd defendida nessa parte do trabalho é que o FSM tem os tracos
encontrados no discurso da esquerda e que a extrema esquerda que critica o FSM (e em
alguns casos nao o reconhece como luta legitima de um “outro mundo possivel”) tem a
mesma semantica, mas mais severa na sua doutrina.

Para Maingueneau, “no interior de conjuntos textuais considerados como relevando
da mesma formagdo discursiva, encontram-se variacdes coerentes. (...) E em particular o
caso quando existem posi¢des mais ou menos ‘extremistas’ nas producdes que relevam de
um mesmo discurso. Sobre esta questdo da “moderacdo” e do “extremismo”, a andlise em
termos de formagdo discursiva deve permitir ultrapassar o estdgio das evidéncias
enganadoras. Pensa-se que os moderados de um discurso sdo vizinhos dos extremistas de
um discurso antagonista, ou, inversamente, raciocina-se como se se pudesse organizar 0s
diversos discursos sobre a continuidade de uma mesma escala. Na realidade, a versdo
extremista de um discurso ndo € contigua a versdo moderada de um outro; cada discurso
constitui um universo semantico especifico e a “moderacdo” s6 tem sentido se relacionada
a esse universo. Em outras palavras, esse grau de “extremismo”, enquanto fator de
heterogeneidade, possui uma incidéncia muito varidvel: um conjunto de textos pode ser

considerado moderado somente porque as conseqiiéncias praticas que ele tira de sua

29 . £ A .
O mesmo acontece no partido dos trabalhadores (PT), com as vdrias tendéncias em choque, o que se

intensificou apds a posse de Lula como presidente em 2003. As severas criticas da esquerda mais radical tiveram como

conseqiiéncia a expulsdo de alguns membros da ala mais radical do Partido

30 Essa hip6tese merece uma andlise mais aprofundada que incida sobre a questdo do limite das formagoes
discursivas. Serd melhor investigada num artigo a ser apresentado no GEL de 2004.
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doutrina s3o menos exigentes, sem que por isso a semantica que o governa se distancie das
restricdes da formacao discursiva.” (Maingueneau, 1984:32).

Vejamos se nossa hipétese - propor que a extrema esquerda que critica o FSM tem a
mesma semantica, mas mais severa na sua doutrina — faz sentido.

Usaremos os sinais +/- duplicados (“++7/ “- -*) para indicar a intensificacdo dos
tragos que ja estavam presentes no discurso de esquerda e se intensificou no discurso da
extrema esquerda. Para enumerar os enunciados da esquerda mais radical que criticou o
“formato” do evento, usaremos a indicacao “ss”.

Em SS-1, um texto de Caros Amigos menciona algumas criticas que o FSM recebeu
da esquerda mais radical. Dentre as vérias criticas, vamos destacar as que mais nos

interessam para o objetivo pretendido.

(SS-1) Uma outra cobertura € impossivel (Caros Amigos, margo 2002 p: 15).

“(a) O Férum vem propondo saida por dentro do capital, fazendo parecer que a grande saida para a
humanidade é o que o PT tem feito no Rio Grande do Sul”, afirma Jilio Flores, membro das dire¢des
gatdchas e nacional do PSTU. “ (b)(...)As criticas atingiram o formato do evento. Jay Sand, jornalista
americano do Centro de Midia Independente destacou a auséncia de conferencistas jovens: “Todos os
palestrantes pareciam ter mais de 40 anos”. O jornalista condenou ainda o modelo de palestras com
“pessoas especiais”. “Ndo nego que sejam especiais, que tenham coisa importantes a dizer, mas dessa
forma ndo sdo criados espacos reais de discussdo, como acontece aqui no Acampamento da

Juventude, ao sentarmos numa roda em que cada um expde suas idéias”.

Em SS-1a encontramos uma caracterizagdo da natureza do férum : “a natureza do
forum € de diversidade, espaco de soma, troca e multiplicidade de alternativas nas mais
diversas dreas”. Todos os diferentes militantes (socialistas, “reformistas” do capitalismo,
militantes de diferentes culturas, de paises pobres e ricos) que lutam por um “outro mundo”
estdo juntos, num mesmo movimento, buscando alternativas para um mundo com mais
igualdade, onde a vida esteja em primeiro plano e ndo o dinheiro. Traco encontrado: ‘-
hierarquia’; ‘+igualdade’.

Para a esquerda mais radical (critica do PSTU), o FSM deveria defender o

socialismo como mundo possivel. Defender um mundo socialista como mundo possivel
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significa recusar qualquer tipo de capitalismo (“saida por dentro do capital”), que pressupde
uma sociedade hierdrquica, onde quem tem mais dinheiro tem mais poder (Trago:
‘+hierarquia’). O PSTU olha para o FSM, que se diz contra 0 mundo como estd, e vé
tragos do que condenam: ocorre a intensificacao do traco: ‘++ igualdade’.

EM SS-1b encontramos novamente a intensificacdo dos tragos da esquerda. Embora
o FSM tenha como traco “-hierarquia” (diferentes discutindo juntos), houve a critica de que
nao deram espago a conferencistas jovens. SO pessoas “importantes” tiveram voz. Pessoas
com vida académica reconhecida ou com um passado politico conhecido, portanto nem
todos estavam discutindo em pé de igualdade. No FSM, segundo essa critica, hd os
palestrantes e hd quem assista aos palestrantes. Encontramos resquicios de hierarquia
presente e a esquerda radical condenando esta hierarquia: traco encontrado: ‘- -
hierarquia”. O formato elogiado por eles € o que ndo s6 redna os diferentes militantes de
um “outro mundo possivel”, mas também permita que todos tenham o mesmo direito de ter
voz: “(...) espacos reais de discussdao, como acontece aqui no Acampamento da Juventude,
ao sentarmos numa roda em que cada um expde suas idéias”. Se ha espacos reais de
discussao € porque alguns ndo seriam reais, como acontece nas palestras com ‘“pessoas

especiais” no FSM .

(SS-2) “TEM DE RADICALIZAR” (Hebe de Bonafini®', Caros Amigos, marco 2002)

(SS-2a) Por que a senhora néo foi convidada a participar do Férum?

Fui convidada pelo MST, mas o comité organizador ndo me chamou, assim como também nao chamou
as Farc, os zapatistas e Fidel. Estou sendo castigada pelo que fiz no ano passado, quando fui
convocada a falar na teleconferéncia (com Davos) e, em vez de dialogar com Soros, resolvi dizer o que
ele era: um assassino e hipdcrita que sabia quanto dinheiro tinha, mas nio quantas criancas estava

matando a cada minuto.

No discurso de Hebe de Bonafini encontramos os tracos também presentes no FSM:
“+ mercadoria”, ‘- gente’’. Condena Soros que, de seu ponto de vista, s6 se interessa por

dinheiro e ndo por vida, embora finja se interessar (“hipdcrita”).

3! Hebe de Bonafini é uma das “Maes da Praca de Maio”.
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(S8S-2b) O que a senhora acha dessa censura?
Nao me aflige. O problema é que o Férum estd se tornando social-democrata. As Maes da Praga de
Maio sdo contra a globalizacdo, nao queremos humaniza-la. O Férum nio estd lutando pelo

socialismo. Fala-se em excesso. Trouxeram um monte de social-democratas para discursar.

Se Hebe de Bonafini é contra a globalizac¢do, e portanto ndao quer humaniza-la, o
pressuposto € que hd quem queira humanizar a globaliza¢do, entdo ndo sdo totalmente
contrarios. Esta € a critica ao caréter “reformista” do FSM. Temos no discurso de Hebe a
defesa do socialismo “verdadeiro”.

Defender um mundo socialista como mundo possivel significa recusar qualquer tipo
de capitalismo (“um monte de social-democratas”), que pressupde uma sociedade
hierdrquica, onde quem tem mais dinheiro tem mais poder (Traco: ‘+hierarquia’). As
Maes da Praca de Maio olham para o FSM, que se diz contra o mundo como estd, € véem
tracos do que condenam: o discurso da esquerda mais radical se caracteriza pela

intensificagcdo do traco: “‘++ igualdade’’;”’++gente”.

(8S-2¢) Qual deveria ser a natureza do Férum?

Acredito que deveria ser mais concreta. Nao se deveria cobrar 50 délares a inscricdo de delegados e o
povo deveria ser chamado para falar também, nao s6 os intelectuais. O Férum tem de radicalizar
novamente, como na primeira edi¢do. Tem de organizar a América Latina e ndo a Europa.

-E 0 que valeu a pena neste Férum? A participacdo dos sem-terra e o ato que se fez a favor da
Palestina. Os atos que ndo se restringem as salas e vao para as ruas, dando oportunidade a todos de
participar e o alastramento de informacgdes que valem a pena, que mostram aos que nos oprimem que o

povo nao esta morto, que o povo se reune.

Nestes trechos, ha novamente a critica ao formato do Férum: Embora o FSM tenha
como trago “- hierarquia” (diferentes discutindo juntos), houve a critica de que ndo deram
espago ao povo, sO a intelectuais. SO pessoas “importantes” tiveram voz. pessoas com vida
académica reconhecida, portanto todos nido estavam discutindo em pé de igualdade. No
FSM, segundo essa critica, hd os palestrantes € hd quem assista aos palestrantes.

Encontramos a esquerda mais radical com o trago ‘--hierarquia”/ “++igualdade”. O
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formato elogiado por Hebe € o que ndo sé retine os diferentes militantes de um “outro
mundo possivel” , mas também permita que todos tenham o mesmo direito de ter voz: “o
povo deveria ser chamado para falar também, ndo s6 os intelectuais”; “atos que ndo se
restringem as salas e vao para as ruas (Traco: ‘—hierarquia’/’++igualdade’), dando
oportunidade a todos(Traco: ‘—hierarquia’/’++igualdade’) de participar”

Em “O Férum tem de radicalizar novamente, como na primeira edi¢do”, se o Forum
tem de radicalizar novamente, o pressuposto € que agora ndo estd “radicalizando”, estd

tentando reformar o mundo como estd e ndo lutar por “outro mundo”.

Como vimos, nossa hipdtese de que a extrema esquerda que critica o discurso da
esquerda organizadora do Férum tem o mesmo discurso parece fazer sentido.

Queremos agora, para reforcar nossa hipdtese, analisar um material de um site da
extrema esquerda que também quer se distanciar da esquerda chamada “oficial”.

Tentaremos mostrar que, quanto mais radical € a esquerda, mais intensificados sao
os tracos do discurso.

Ha nesse discurso que serd analisado severas criticas ao FSM. O FSM, que se define
pelos tragos ““+igualdade”, “-hierarquia”, é lido como radicalmente vertical, hierdrquico.

Muitos partidos e movimentos sdo denominados genericamente como ‘“de
esquerda”, mas ha varios matizes dentro da esquerda. Dependendo do espagco onde se
analisa esses discursos, encontramos quase outro discurso, ou um discurso em vias de
separacdo. Vamos defender nesse trabalho que a esquerda radical, por ter os mesmos tracos
da esquerda ‘“tradicional”, ainda tem o mesmo discurso, mas quer se distanciar da
“esquerda oficial”, tanto que se refere ao FSM como “esquerda autorizada pelo sistema”. A

esquerda radical vé o FSM como seu “outro”, tanto que em 2004, no quarto FSM, a

extrema esquerda fez um Férum paralelo ao FSM.

(SS-3) Coletivo contra-a-corrente (dezembro de 2000)32

“Companheiros, nés ndo iremos ao autoproclamado FSM. Em nosso coletivo, hd um “consenso” de
que tal Féorum € a tentativa dos setores da esquerda tradicional, a velha esquerda estadista e
burocritica, de apropriar-se da luta contra a “globalizacdo” capitalista numa perspectiva nacional-

desenvolvimentista. E a esquerda que quer o capitalismo “humanizado’; que quer ‘“socializar” a

3
2 Www.vespanet.com.br
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mercadoria; que quer governar o Estado. Ndo € a toa que se realizard em Porto Alegre: é o laboratério
dos governos da esquerda oficial em nosso pais, com o PT a frente.

A estrutura do Férum ¢é hierarquico, verticalizado, como hd de ser esses eventos da esquerda
burocratica. Palestrantes/conferencistas de um lado, e, de outro, piiblico espectador. Nio tem
nada a ver com as nossas experiéncias horizontais, democraticas, autbnomas, organizadas desde
baixo. Alias, é preciso que se diga: nenhum dos grupos que estdo organizando o FSM participou de
nenhum dos dias de acdo global contra o capitalismo. Eles nio se sentiriam bem: o que eles sabem
fazer sdo os velhos congressos de “representantes” que niao representam ninguém, manifestacdes
que mais parecem ‘‘showmicios”, campanhas eleitorais mais estetizadas do que as dos partidos

tradicionais da burguesia.

Em SS-3 ha uma critica explicita a estrutura do FSM e a esquerda que o organizou:
em “autoproclamado FSM” e ‘“‘apropriar-se da luta contra a “globalizacao” capitalista”
ha o questionamento da legitimidade do Férum com sua luta pelo social, por um “outro
mundo”. Para a esquerda radical a “perspectiva nacional-desenvolvimentista” ndo é uma
luta que trard mudanca. A escolha lexical feita mostra a leitura que € feita do FSM “luta
ilegitima”: o termo “apropriar-se” pressupde arrogar-se a posse, apossar-se ilegitimamente,
se auto proclamar o que ndo €.

A esquerda criticada é denominada “esquerda tradicional”; “esquerda estadista e
burocritica”; “esquerda oficial”’; “esquerda que quer o capitalismo ‘humanizado’; que
quer ‘socializar’ a mercadoria; que quer governar o Estado”. Essas escolhas lexicais
acusam a ilegitimidade dessa “esquerda” que organiza o FSM: € a esquerda “autorizada”
pelo sistema, € a esquerda oficial, ndo a esquerda real. O uso das aspas em “capitalismo
humanizado” e ‘“socializar a mercadoria” mostra o uso com reservas dessas palavras,
mostra a ndo concordancia com o que estd sendo dito. Para a esquerda radical, nao ¢é
possivel um capitalismo humanizado, nem € possivel socializar a mercadoria. Capitalismo é
incompativel com humanizado e mercadoria é incompativel com socializar. Sdo palavras de
posicoes ideoldgicas diferentes.

Em “A estrutura do Férum é hierarquica, verticalizada, como h4 de ser esses eventos
da esquerda burocratica. Palestrantes/conferencistas de um lado, e, de outro, publico
espectador. Nio tem nada a ver com as nossas experiéncias horizontais, democraticas,
autonomas, organizadas desde baixo” temos os tracos do FSM (que se define por -

hierarquia’/’+igualdade; ‘“+ gente”/’-mercadoria’) explicitamente negados: “A
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estrutura do Férum € hierarquico, verticalizado”. A esquerda radical olha a esquerda
“oficial” e v€ nela tragcos de hierarquia e desigualdade: “Palestrantes/conferencistas de um
lado, e, de outro, publico espectador”. Ao negar a esquerda “oficial” acaba por se definir:
“Nao tem nada a ver com as nossas experiéncias horizontais, democraticas (Trago: -
hierarquia”) , autbnomas, organizadas desde baixo.”

Em “o que eles sabem fazer s@o os velhos congressos de ‘representantes’ que nao
representam ninguém, manifestacbes que mais parecem ‘showmicios’, campanhas
eleitorais mais estetizadas do que as dos partidos tradicionais da burguesia.”, encontramos
representantes entre aspas, o que significa uma recusa da significagdo da palavra, afinal,
para esquerda radical, ndo representam ninguém, nao estio legitimamente comprometidos
com a luta de mudangca. H4 um neologismo: “showmicios”; show pressupde palanque e
platéia (Traco ‘-hierarquia’) vendo um espetaculo e nio didlogo de iguais por luta real,
mudanca social. Continuando a comparacdo as campanhas eleitorais sdo acusadas de
estetizadas e comparadas com as campanhas dos partidos tradicionais da burguesia,
provavelmente numa referéncia ao investimento feito pelo PT contratando Duda
Mendonga, que faz de campanhas um show. Esse “ethos” € recusado pela esquerda mais
radical, que gosta, por exemplo, de didlogo de iguais numa roda, no chao; e ndo campanhas

dirigidas pelo famoso publicitario Duda Mendonga, que faz verdadeiros shows na TV.

(S8S-4) Coletivo Acratico Proposta, proletarizados contra a corrente (janeiro de 2002)

(SS-4a) “Se nesse momento novamente nos manifestamos pela nio ida ao espetaculo (--hierarquia) de
Porto Alegre, versao 2002, é também porque a trajetéria histérica de nossas lutas - as lutas dos de
baixo - demonstra que a participagdo em e a legitimagdo dos espacos construidos pelo inimigo em
nosso meio, s6 podem servir para desviar nossas melhores energias e preparar derrotas traumadticas e
sistemdticas. Todos nés desse campo anticapitalista e anti-hierarquico reconhecemos desde o

principio ser 0 FSM um espaco do capital.

Em S-4 o FSM 1I esta sendo lido da mesma forma que o FSM I: espetaculo de Porto
Alegre, versao 2002. Espeticulo implica algo para ser assistido e ndo didlogo de iguais.
Nessa escolha lexical, j4 ha a acusac@o de hierarquia, confirmada em “Todos nés desse

campo anticapitalista e anti-hierarquico reconhecemos desde o principio ser o FSM um
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(X3

espaco do capital”. Esse site ndo considera legitima a luta do FSM, e nega o trago “-
hierarquia” ao FSM. Para eles, ndo hd como ser anti-hierdrquico e capitalista a0 mesmo
tempo; ndo ha como lutar por “outro mundo” e nao ser contrdrio ao capital. Colocam-se,

portanto, como inimigos dos organizadores do FSM.

Como vimos, quanto mais ‘extremista’ for a esquerda mais severa serd a leitura que
fara do FSM. A esquerda radical vé o FSM como seu “outro”, poderiamos dizer,
parafraseando a TFP, que o FSM € visto como uma “outra perna “do neoliberalismo, por
1sso 0 FSM € lido como os mesmos tragcos do FEM. Tanto que em 2004, no quarto FSM, a

extrema esquerda fez um “FSM paralelo” ao FSM oficial.
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Capitulo V - Analise do discurso da TFP sobre o lema do FSM: “Um Outro Mundo é

Possivel”. (Interincompreensdo).

A escolha da revista Catolicismo para andlise, como ja vimos, se deu porque ela
dedica um grande espaco ao FSM e apresenta uma leitura de seu discurso muito diferente
da leitura feita pela midia comercial. Por sua leitura tdo singular do FSM, achamos que
seria interessante estudar o discurso da TFP.

Retomaremos a seguir alguns conceitos da AD ja expostos, para deixar mais clara a
andlise que faremos nesse capitulo.

Para Andlise do Discurso Francesa (AD), o sentido ndo € estdvel, veiculado pelo
significante, mas um efeito que se produz através da exploracdo sistemadtica de certos
mecanismos da lingua. Tal efeito resulta de uma posicao do locutor e materializa uma certa
ideologia.

Como veremos, o enunciador do discurso da TFP nunca “compreende” o que o FSM
(seu Outro) diz, mas apenas o que ele diria se ocupasse a posicdo do outro, tendo a
ideologia que tem.

E o0 que acontece quando a TFP (extrema direita catélica) “faz a cobertura do evento
(FSM)”. Ao falar sobre o ‘“outro mundo” anunciado no FSM e ao descrever os
participantes, os shows e as manifestacdes, s6 conseguem fazer uma leitura desse discurso
em forma de simulacro. O conceito de Interincompreensdo de Maingueneau da conta de
explicar a leitura “deformada” que a TFP faz do FSM.

Como veremos, o lema do FSM vai ser lido de forma radicalmente diferente pela
esquerda - a quem Caros Amigos da voz - e pela direita - extrema direita - representada por
Catolicismo. Confirmando o que propde Maingueneau, ndo ha como a direita usar as
palavras da esquerda, nem hd como a direita “entender” a proposta de mudanca do FSM.
Ou melhor, a TFP vé proposta de mudanga no discurso do FSM, mas vé um simulacro da
proposta de mudanca desse mesmo Forum, que 1€ como “tentativa de instaurar as metas

extremas de esquerda, ndo descartando o derramamento de sangue”>”.

33 Cf. Catolicismo mar¢o/2001 p.17.
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1. O que significa a proposta do FSM: “Um outro mundo é possivel”: Leitura de

Catolicismo

7z

Nosso objetivo aqui € caracterizar discursivamente a enunciacdo do que seria o
“Outro mundo” (proposto pelo FSM), tal como ¢é lido pela TFP. Tentaremos buscar os
tragos que organizam a Semantica global do discurso da TFP e que determinam o conjunto
dos enunciados diziveis por quem se encontra no interior desse discurso.

Nosso objetivo serd, principalmente, recuperar o traco fundamental que caracteriza
o “nucleo semantico” em torno do qual gira o discurso da TFP.

Passaremos, entdo, a andlise do corpus, selecionando seqiiéncias discursivas
relevantes para a nossa analise.

Cada seqiiéncia discursiva, cujos termos-chave serdo colocados em negrito, serd
precedida por um ndmero e pela letra C para indicar pertencimento a formacao discursiva

da TFP.

Andlise do Corpus

Texto: “Duas pernas para globaliza¢do andar?”” (mar¢o/2001:17)
(C-1) “Haveria, de um lado, em Davos, os propagandistas da globalizagdo, e do outro, em Porto
Alegre, aqueles que a denunciam. Porém, a andlise de algumas declaracdes das duas partes
concernidas permite levantar a hipétese de que os dois oponentes sao, na realidade, duas pernas
que nos levam ao mesmo fim. Qual é esse fim? Parece-nos que ele se encontra bem expresso na
seguinte frase que tomamos ao Prof. Plinio C. Oliveira®: “Um mundo no qual as nacdes, fundidas
em uma s6 Repiblica Universal, seriam apenas termos geograficos, um mundo sem desigualdades
sociais ou econdmicas , dirigido pela ciéncia e pela técnica, para realizar, sem o Sobrenatural, a

felicidade definitiva do homem”.

3 Plinio C.0., Revolugio e contra -revolugio, 1° parte, capXI.
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Em C-1, Catolicismo se constréi ao criticar seus adversarios. Ao atacar o
neoliberalismo (FEM) e o “outro mundo” proposto pelo FSM, ao rejeitar os tracos que vé
nesses discursos, acaba reivindicando seus tragos constitutivos.

Para a TFP, tanto Davos (FEM) quanto Porto Alegre (FSM) representam o Mal, s@o
duas pernas® que nos levam ao mesmo fim indesejado: uma Republica Universal. As
caracteristicas negativas dessa republica universal sdo: nacdes fundidas (as Nacodes seriam
sO ‘termos geograficos’ e ndo Nacdes autbnomas); a falta de desigualdades sociais ou
econdmicas, ser regido pela ciéncia e técnica, ndo ser regido pelo Sobrenatural. Se “o mal”,
a “Republica Universal” tem esses tragos, estes sdo os tracos negados pela TFP. Quais
seriam entdo os tragos reivindicados? Esperariamos a valorizacdo de Nacdes autdnomas
com sua cultura caracteristica, a aceitacdo das desigualdades sociais e econOmicas, a
desvalorizacao da ciéncia® e a valorizacdo de Deus — este sim traria a “felicidade definitiva

do homem”.

Ao analisamos os enunciados da TFP selecionados abaixo, encontramos justamente

as reivindicacdes esperadas:

(C-2) “Esses dois pdlos [FSM e FEM] parecem na pratica, conjugar-se como duas pernas para apressar
o advento de uma Repiiblica Universal sem patrias. E também sem as desigualdades proporcionais
e harmoénicas oriundas da prépria natureza humana retamente concebida, segundo os
ensinamentos tradicionais da Igreja Catolica, e que devem estar presentes na estrutura de uma

verdadeira cristandade . (Editorial de Catolicismo-mar¢o/2001 —p. 16)

Em (C-2) encontramos a valorizacao das desigualdades sociais e economicas. A
TFP defende as desigualdades sociais e econdmicas, que, segundo sua semantica, trariam a
harmonia (“desigualdades proporcionais e harmodnicas oriundas da prépria natureza
humana”). Para a TFP, o que define como uma sociedade deve ser sdo os ensinamentos da

Igreja Catdlica, que ‘devem estar presentes na estrutura de uma verdadeira cristandade’.

35 Mais a frente, analisaremos a metafora que é construida no artigo: temos uma ilustragdo de um dragio (o
mal) com duas pernas (FSM e FEM).

36 A briga da TFP com a ciéncia é antiga, afinal a ciéncia mostra a cada dia a ndo superioridade dos homens
entre si e a igualdade genética da raca humana ....
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Encontramos também a condenacdo de uma “Republica Universal sem patrias”. A TFP

valoriza, pois, a autonomia das nacoes, com suas culturas, seus costumes preservados.
Um artigo de Catolicismo (agosto de 1998: p.13) que fala sobre a funcdo da nobreza

(“Funcdo da nobreza: manter os habitos na familia e as leis na sociedade”) faz claramente a

defesa da continuidade dos antigos habitos e costumes®’ «

porque continuar € algo andlogo a
viver e mudar € algo andlogo a morrer”. “Assim como os hdbitos sadios de uma familia
devem permanecer, também as leis justas de um pais, salvo grave necessidade, ndo devem
ser mudadas. Porque alterd-las € contra a sabedoria, uma vez que a natureza ¢
conservadora e procura conservar o mais possivel todas as coisas”. (...) A nobreza, mais
que as outras classes sociais, ¢ a mantenedora dos costumes , das tradi¢cdes. Ela vive da

tradicdo, ela lembra um passado, e um passado que ela faz continuar no presente. Esta é sua

forga”.

(C-3) “Um dos polos, o de Porto Alegre — que atrai esquerdistas de todo o género, parecendo clamar
contra a globaliza¢do — atua no mesmo sentido em que faz o outro. Este, o de Davos — que atrai os
que, via de regra, antipatizam com a esquerda — erige a globaliza¢cdo como um novo Moloch, ao qual
devem ser sacrificados tanto as soberanias dos Estados quanto as tradicoes e regionalismos mais

respeitdveis, apandgios da Civilizacao Crista”.

Em C-3 encontramos a valorizacdo de Nac¢Oes auténomas com sua cultura
caracteristica: “[tradi¢Oes e regionalismos dos Estados] apanagios da Civilizacdo Crista”

Tanto a TFP quanto o FSM valorizam as diferentes culturas, as tradicdes dos povos.
Mas o que a TFP considera cultura e tradicdo ndo é exatamente o mesmo que a esquerda
considera como cultura e tradi¢ao.

A TFP quer manter as tradi¢des, mas as tradicdes que quer manter sdo as tradi¢des
vindas da antiga nobreza, as “altas” tradi¢Oes. As tradi¢des indigenas, as tradi¢des africanas
trazidas ao Brasil, ndo sdo consideradas tradi¢cdes respeitaveis. Assim, sempre encontramos

o traco “hierarquia” presente no discurso da TFP.

37 5 « » < . “« » . < PR
A “ordem” da TFP é continuar [como era] e a “ordem” do FSM, como vimos, é mudar [o mundo como estd], lido pela TFP como
“morrer”:
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Por exemplo, uma das secdes de Catolicismo tem como titulo: “Brasil real: Brasil
brasileiro”. O titulo da secdo mostra que o considerado “brasileiro” do Brasil € o que tem

algo de “real”. Encontramos, portanto, o traco “hierarquia”®

presente.

Um outro exemplo € a edicdo de outubro de 2000 (p.26): a revista publica um texto
de Plinio Correa de Oliveira em que “denunciou a 4° revolu¢dao”. Um dos subtitulos do
artigo € 1V revolugdo e tribalismo. As fotos (ver anexo 1) que ilustram essa parte do artigo
trazem imagens de aldeias indigenas, dancas indigenas, negros num ritual de candomblé .
Ao lado, um comentério relativo as fotos diz: “Um catdlico verdadeiro pode ver nas fotos
ao lado um exemplo de aperfeicoamento nos campos espiritual e temporal, para o qual
deveria rumar a humanidade? Contudo, para clérigos progressistas, é nessa vida tribal, com
seus costumes barbaros, que se encontrard -de modo absoluto- a luz que iluminard os
séculos futuros!”.

Num outro trecho do mesmo artigo, ao falar de costumes, diz: ”O desaparecimento
rapido das férmulas de cortesia s6 pode ter como ponto final a simplicidade absoluta (para
empregar sO esse qualificativo) do trato tribal. A crescente ojeriza a tudo quanto &
raciocinado, estruturado s6 pode conduzir, em seus ultimos paroxismos, a perpétua e

fantasiosa vagabundagem da vida das selvas, alternada com o desempenho instintivo de

algumas atividades absolutamente indispensaveis a vida”.

(C4) “A ocasido € bem escolhida [para realizacdo do FSM], posto o descontentamento profundo no

mundo de hoje com algumas das conseqiiéncias da globalizagcdo, como a perda de identidade das

nacoes, 0 crescente movimento migratorio e a penetracio dos efeitos das crises econdomicas de
certos paises em muitos outros, por vezes ameagado transforma-se numa crise geral. Porém, junto as
criticas feitas a globalizac@o, essas forgas lancam violentos ataques contra o préprio capitalismo,

visando destruir seus fundamentos, que sdo da propria ordem natural: a propriedade privada e

a livre iniciativa. Carolicismo (mar¢o/2002)

Na edig@o de agosto de 1998, o assunto escolhido foi romarias no Brasil: (...p.10) e ao trazer um histérico das romarias o
que € elogiado s3o as ordens que “visavam a protecdo dos romeiros e a defesa dos Santos lugares da Palestina” como as “Ordens

militares, Ordens dos templdrios e as Ordens dos cavaleiros de Sdo Jodo - ordens altamente hierdrquicas.
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Em C-4 encontramos uma critica aos efeitos do neoliberalismo, principalmente a
perda de identidade das nagdes, que é sempre retomada quando a TFP desqualifica a
globalizacdo. Encontramos, portanto, a valorizacao de Nag¢des autdbnomas, com sua cultura
caracteristica, e novamente a defesa das desigualdades sociais e econdmicas, vistas como
“naturais” (“‘ataques contra o préprio capitalismo, visando destruir seus fundamentos, que

sdo da propria ordem natural: a propriedade privada e a livre iniciativa”).

(C-5) No dizer dos representantes de tais forgas, o combate ndo é dirigido contra toda forma de
globalizagdo, mas contra a globalizacdo capitalista; véem eles até com simpatia a [globaliza¢do] de
indole socialista. Os novos contestatarios também querem uma globalizacdo, mas de tipo
anarquico-tribal que absorva as nagdes, acabe com as autoridades e favoreca as pequenas

comunidades autogestiondrias, totalmente igualitarias.

Em C-5 encontramos a valorizacdo de Nagdes fortes, neste trecho, condenando a
“globalizacdo de indole socialista, do tipo andrquico-tribal”, que “favoreca as pequenas
comunidades autogestionarias, totalmente igualitarias”, igualdade e falta de hierarquia,
tragos repudiados pela TFP.

Como ja vimos, as duas “globalizagdes” sao condenadas. Para a TFP, as duas
acabam com as “tradi¢des”, com as verdadeiras “autoridades”, com a “Civilizacao Crista”.

Sao, pois, “duas pernas de um mesmo mal”.

(C-6) “Cientistas catdlicos — geneticistas, ge6logos, astrofisicos e de outras disciplinas, provenientes
de diversos paises europeus, inclusive Russia, e dos Estados Unidos — reuniram-se em Roma para
analisar os ‘argumentos cientificos que desqualificam o mito evolucionista’ de Darwin, que
durante um século dominou as mentes da comunidade cientifica mundial. No referido encontro,
promovido pelo Centro Kobe de estudos da Criagdo , o professor Dominique Tassot, presidente do
Centro francés de Estudos e Perspectivas sobre a Ciéncia, declarou que ‘o Darwinismo conseguiu
demonstrar as mutagdes no interior de uma espécie, mas, para o surgimento de novas espécies, nao
conseguiu nem provas, nem fatos’. Numa feliz postura de bom senso, conclui o cientista:’E
completamente errada a atitude de alguns tedlogos, que se apressam em explicar a Biblia a luz
das dltimas revelacdes cientificas. E melhor partir da premissa de que o autor da Biblia é

também o autor da criacdo” (Catolicismo, dezembro de 2002 p.12)
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(C-7) “[Clone Humano- antincio do médico italiano Severino Antinori] o incrivel é que ndo se tomam
medidas adequadas para que esse médico cesse de lancar seus boatos e de tentar uma aventura

antinatural” (Catolicismo, janeiro de 2003 p.12).

O conflito da TFP com a ciéncia é antigo. Afinal, a ciéncia mostra a cada dia a ndo
superioridade de grupos humanos sobre outros e a igualdade genética da ragca humana.

Nos trechos C-6 e C-7, ha um rebaixamento da ciéncia, cujas descobertas sao
consideradas como ‘“falhas”, “antinaturais”. Segundo C-6, “o Darwinismo conseguiu
demonstrar as mutagdes no interior de uma espécie, mas, para o surgimento de novas
espécies, nio conseguiu nem provas, nem fatos” Encontramos a antiga polémica® entre
Criacionismo e Darwinismo. Neste trecho, a TFP estd desabonando o Darwinismo e
condenando a “esquerda Catdlica” que interpreta a Biblia a luz da ciéncia. Coloca, portanto,
“Deus” acima da “ciéncia”, reforcando seus tracos constitutivos. (“Numa feliz postura de
bom senso, conclui o cientista: ‘E completamente errada a atitude de alguns teGlogos, que
se apressam em explicar a Biblia a luz das dltimas revelacdes cientificas. E melhor partir da

premissa de que o autor da Biblia € também o autor da criagcdo’).

Observando a semantica de base do discurso da TFP, organizada a partir desse
primeiro agrupamento de seqiiéncias discursivas (C-1/C-7), podemos verificar que a grade
semantica desse discurso pode ser composta dos seguintes tracos (ou de outros
discursivamente equivalentes40 a eles): “desigualdade (social e econdmica)” “nacdes
autdnomas (tradi¢do, cultura)”,Deus” (mundo regido pelos ensinamentos tradicionais da
Igreja Catdlica).

A partir da semantica de base da TFP, de acordo com o que vimos em Maingueneau
— ao afirmarmos algo , negamos o seu contrario - podemos construir o seu correspondente

antagdnico, que é formado a partir das seguintes unidades lexicais: “igualitarismo”,

% H4 um estudo muito interessante de Nilson Candido Ferreira que analisa a relacdo polémica entre o

discurso de divulgacao cientifica evolucionista neodarwinista e o discurso criacionista conservador.

(Dissertag@o apresentada na UNICAMP em 2003 )

40 Convém notar que ndo se trata da equivaléncia na lingua, no diciondrio, mas, como diz Maingueneau,
» o«

(1997:150) "¢ preciso referir-se ao seu valor no discurso". Por exemplo,” nacdes autonomas”, “cultura”,
“tradicoes” t€m o mesmo valor na leitura do FSM feita pelaTFP.
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“ciéncia e técnica” (mundo regido pela ciéncia e técnica), “republica universal” (sem

autonomia, sem cultura e tradi¢ao).
Apresentaremos abaixo uma tabela com os tracos do discurso da TFP. Propomos
que os tracos encontrados sdo os tracos fundamentais que caracterizam o ‘nicleo

semantico’” em torno do qual gira a enunciacao do “outro mundo possivel”.

Tabela 5: Quadro com os tracos reivindicados e tracos rejeitados pela TFP

Tragos reivindicados Tragos negados, rejeitados

“Desigualdade harmoénica” ; “hierarquia” |Igualdade (lido como “Igualitarismo”)

2% ¢

“Nacdes autdonomas”: “tradicao”, “cultura” | “Republica universal”: falta de autonomia,

cultura e tradicao

“Deus” (mundo regido pelos ensinamentos | “ciéncia e técnica” (mundo regido pela

tradicionais da Igreja Catdlica) ciéncia e técnica)

Apés o levantamento da semantica de base materializada no primeiro texto
analisado, analisamos os demais textos sobre o FSM que circularam através da revista
Catolicismo e verificamos que ndo foram necessdrios novos tragos para caracterizar a
semantica de base desse discurso.

Como no capitulo anterior, isso confirma que o discurso estd em cada fragmento e
que "em cada uma de suas enunciacdes, por infimo que pudesse ser seu objeto, o discurso
investe tudo..." (Maingueneau, 1984: 58), pois "toda unidade de sentido, qualquer que seja
seu tipo, pode estar inscrita em uma relacdo essencial com uma outra, aquela do ou dos
discursos em relacdo aos quais o discurso de que ela deriva define sua identidade"
(Maingueneau , 1987: 120).

Convém ressaltar que a enunciacao ancorada nesses tracos semanticos nao implica,
necessariamente, que esses termos, ou quaisquer outros que produzam sentidos
equivalentes a eles, sejam encontrados na materialidade discursiva produzida pela TFP.

Significa, sim, que mesmo quando ndo se materializam, esses sdo os tracos basicos que, de
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forma privilegiada, "canalizam" os sentidos produzidos pelo discurso da TFP. —
especialmente os tracos “desigualdade harmonica” e “hierarquia”. Como podemos verificar
através dos enunciados analisados, a TFP - ao falar das caracteristicas que uma nagdo deve
ter, ao falar de como as relagdes sociais devem se dar, como a igreja deve ser estruturada,
ao falar do que deve guiar o mundo - seleciona como trago principal: “hierarquia” e
“desigualdade harmonica”.

Os tragos semanticos fundamentais do discurso tefepista sdo, portanto, “hierarquia” (a
sociedade deve ter um estrutura hierarquica) e “desigualdade harmonica”. Hierarquia
implica desigualdade. Para Catolicismo, € necessdria uma desigualdade sem revolta, o rico
tem que ser “caridoso” na sua ‘“superioridade” e o pobre tem que ser “grato” e reconhecer
sua inferioridade, dai a “harmonia”: cada um sabe “o seu lugar” e o aceita. A luta de
classes, a luta por direitos iguais, a consciéncia politica s6 atrapalham a “harmonia” do
grande formigueiro humano que deve ser a sociedade, com grande maioria de formigas
operarias que obedecem a formiga rainha. Da mesma forma funciona a sociedade das
abelhas*!. Como também a lei da selva, com o Ledo rei entre os animais.

Sendo esses os tragos constitutivos de sua semantica, a TFP ndo pode aceitar nem o
discurso do FSM, nem o discurso do FEM.

O FSM, como vimos no capitulo anterior, tem como traco principal a igualdade,
palavra repudiada pela TFP. Se, para TFP, a desigualdade traz a ordem, traz a harmonia, a
luta pela igualdade ndo pode ser aceita, a luta pela igualdade traz a desarmonia, a
“subversido”, a “baderna”.

Vejamos como a proposta de uma sociedade que busque a igualdade (“outro

mundo” proposto pelo FSM) € lida:

“FSM de Porto Alegre: laboratério da subversao” (Catolicismo, fevereiro de 2001: p.10)

(C-8) “Quando uma prolongada ovacido saudou a delegacio comunista cubana e “palavras-de-
ordem” foram se sucedendo — acompanhadas por uma platéia euférica, em favor dos guerrilheiros
zapatistas do México e da narco-guerrilha FARC da Colombia -, tornou-se evidente qual era esse

“Outro mundo” de tonalidade carregadamente vermelha, desejado por boa parte dos assistentes”

I No cap. ? analisaremos um livro recomendado por Catolicismo: “O mundo das abelhas”
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(C-9) “Cerca de 1500 ONGS, de cunho nitidamente esquerdistas, reuniram-se ali para pregar as metas
socialistas e comunistas mais extremadas, das quais ndo estava afastada a hip6tese de um

derramamento de sangue para tomar o poder no Brasil”.

No enunciado C-8, encontramos a traducao que a Catolicismo deu para o enunciado
“outro mundo possivel”’, do FSM: uma referéncia as forcas “ndo democraticas”, de
esquerda (que usam bandeiras vermelhas) que, para a TFP, desejam tomar o poder no Brasil
e instaurar 0 comunismo.

No enunciado C-9, encontramos o que seria o objetivo do FSM: “pregar as metas

socialistas e comunistas mais extremadas”, “ndo afastando a hipétese de derramamento de

sangue”.

Nos dois enunciados seguintes, que também se ocupam de definir o FSM, encontramos

uma forte critica a luta por uma maior igualdade, palavra repudiada pela TFP.

(C-10) “(O FSM) Tratou-se de uma “‘semana de estudos” que visou congregar seus participantes num
determinado espirito — “o espirito de Porto Alegre” — e encontrar novas férmulas que levem a vitéria a
revolucdo do igualitarismo em nivel mundial ou ‘“planetario”, como diziam.” (Catolicismo,

marco/2001 p.25).

(C-11) “FSM: uma nova Internacional Socialista? Apds quatro Internacionais de trabalhadores de
cunho socialista, parece estar surgindo em Porto Alegre uma quinta, com uma carga revoluciondria e

igualitaria mais radical do que a das Internacionais anteriores.” (Catolicismo, mar¢o/2001 p.25).

A TFP alerta aos leitores sobre o perigo que representa o FSM: “encontrar novas
férmulas que levem a vitéria a revolucao do igualitarismo em nivel mundial”; “carga
revoluciondria e igualitaria mais radical do que a das Internacionais anteriores”. Estdo,

pois, condenando a busca da igualdade.

Como vimos, a TFP abomina a igualdade entre os homens e defende uma hierarquia
na sociedade, que seria, assim, harménica. A sociedade humana, como a sociedade das

formigas e abelhas, s6 funciona bem (em harmonia) se tiver desigualdade, que € vista como
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natural. Tudo que sugere busca de um sistema mais justo, busca de mais igualdade é
condenado pela TFP, que defende uma sociedade hierdrquica e ndo condena as grandes

desigualdades sociais.

O discurso do FEM, que defende as economias globalizadas, a sua maneira
também inclui o traco “igualdade”. Defende uma economia globalizada que teria como
efeito colateral a homogeneizacao das culturas.

Para TFP (tradicdo, familia e propriedade), as familias, as elites € que sdo
detentoras da tradi¢do, dos costumes, altamente valorizados pela TFP: “As desigualdades
de nascenca sdao desejadas por Deus, sendo legitimos tanto o paternalismo exercido pela
nobreza junto a outras classes, quanto sua funcdo de mantenedora dos costumes”
(Catolicismo - Agosto/1998 p.12).

Ao efetuarmos uma andlise do que representa a globalizacdo, encontramos como
caracteristica dessa nova ordem a dissoluc¢do de fronteiras nacionais, a homogeneizagao de
habitos e costumes, fortes obstaculos para preservacao das culturas nacionais e locais.

Vejamos abaixo algumas “andlises” do que representa a globaliza¢do. Todas foram
extraidas de manuais diddticos que apresentam aos leitores as caracteristicas do mundo
globalizado. Em todas as defini¢des encontraremos a globalizacdo associada a dissolugao
de fronteiras nacionais e a homogeneizac¢ao, seja de modelos tecnoldgicos, seja de modelos

de consumo:

“Em nosso periodo, o da mundializacio, o mercado passa a ser mundial, dissolvendo os mercados
nacionais num todo maior. Podemos afirmar que ha uma certa dissoluciao de fronteiras nacionais.
Na mundializa¢do da economia tem papel decisivo as chamadas Corporac¢oes Transnacionais e os
Estados Nacionais, que instituiram politicas que favoreceram essa expansao.

Temos como conseqiiéncias da mundializacdo da economia a padronizacdo dos modelos
tecnologicos e a padronizaciao dos modelos de consumo”.

(Geografia econdémica do mundo moderno, p.33 — Jaime Oliva e Roberto Giansanti — Ed atual

editora).

“A globaliza¢do traz uma certa uniformizacao de habitos: em qualquer regido do planeta, atualmente

as pessoas cada vez comem nas mesmas cadeias de fast food, bebem os mesmos refrigerantes, vestem
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Jeans, ouvem musicas semelhantes e assistem aos mesmos filmes o que interfere na preservacao das
culturas nacionais e locais”.

(Sociedade e Espaco William Vesentini Ed. Atica p. 69-).

“A globalizacdo trouxe com ela a revolucdo nas comunicagdes que influencia a politica e os valores
em todo o mundo, Num mundo com mais de 800 milhdes de aparelhos de televisdo, os
telespectadores sao consumidores tanto de noticias e idéias, quanto de produtos comerciais”.

( Preparando para o século XXI,. Kennedy, Paul -R.J., Campus, 1993: p.58).

A dissolugdo de fronteiras nacionais, conseqiiéncia da economia neoliberal, € lida por
Catolicismo como: “sacrificio tanto das soberanias dos Estados, quanto das tradi¢des e
regionalismos mais respeitdveis, apandgios da civilizacdo cristd”. Para Catolicismo, as
Nagdes, ao perderem sua soberania, perdem suas tradi¢des, perdem seus tracos singulares.
Ao perder seus tragos de identidade, ao perder as tradicdes, as nagdes se “igualam”, e
igualdade € um trago rejeitado pela TFP.

Em outras palavras, tanto o FSM (“outro mundo possivel”) quanto o FEM (“mundo

Z99

como estd” - neoliberalismo) querem uma globalizacdo: o primeiro, globalizacdo das
riquezas, sociedade igualitdria; e o segundo, uma globalizacdo que quer eliminar fronteiras
— os dois, para Catolicismo, sao “duas pernas para apressar o advento de uma Republica

Universal”.

Depois de explicitar os tragos principais que caracterizam o discurso da TFP e de
identificar os dois discursos aos quais Catolicismo se opde, vejamos, resumida na tabela a

seguir, a leitura que a TFP faz do FSM e do FEM: “duas pernas de um mesmo mal”.
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Tabela 6 - Leitura feita pela TFP do mundo neoliberal (defendido pelo FEM) e do “outro

mundo” proposto pelo FSM

Aspectos TFP (mundo como |“Mundo como estd”|“Outro Mundo
considerados: deve ser) (neoliberalismo) lido | possivel”(proposto pelo
pela TFP FSM) lido pela TFP
Caracterizacdo |Nacoes fortes — elogio | Nacoes fundidas®™ - Nacoes fundidas* metas
das Nagoes ao0s regimes | neoliberalismo comunistas e socialistas
monarquicos mais
extremadas/anarquia
Caracterizacdo | Hierarquicas mas | Relacdes sociais | Luta por “igualitarismo”
das Relacdes | com caridade | regidas pela
sociais (Desigualdade globalizacao
harmonica)
Caracterizacdo |igreja hierarquica pagao Esquerda catdlica-sem
da Igreja hierarquia
O que deve|Aceitagdo total dos|Mundo movido pela|Ciéncia/fé: Ex tedlogos
reger o mundo | “mistérios da fé” —|ciéncia tentando  explicar a
Deus estad acima da origem do  mundo
ciéncia segundo a ciéncia -

condenacao da TFP

Ainda verificando a realizacdo da semantica de base da TFP, outros textos confirmam

nossa hipétese de que os poucos tragos da semantica de base da TFP dao conta de todos os

enunciados selecionados. Como diz Maingueneau (1984:29): “Qualquer que seja o dominio

semantico ao qual pode ser confrontado, o enunciador dispde de um sistema simples e

muito fortemente estruturado. O enunciador se encontra sem cessar diante de materiais

semanticos inéditos; para produzir enunciados conformes a formagao discursiva, ele nao

*Globalizagdo capitalista: “Erigem a globalizacio como um novo moloch, ao qual devem ser sacrificados
tanto as soberanias dos Estados quanto as tradi¢des e regionalismos mais respeitdveis, apandgios da

civilizacdo crista”.

 globalizagdo de indole socialista- globalizagdo andrquico-tribal que absorva as nagdes, acabe com as
autoridades e favorega as pequenas comunidades autogestionarias, totalmente igualitarias
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dispde de seqiiéncias realizadas que deveria imitar, mas de regras que lhe permitem filtrar
as categorias pertinentes e fazer-lhe estruturar o conjunto dos planos do discurso. Longe de
serem indices de seu ‘irrealismo’, a simplicidade dos modelos de competéncia seria a
condicdo de sua capacidade de ter imediatamente resposta a tudo no interior de um
universo de sentido consistente”. Como veremos no préximo capitulo, a semantica global

do discurso tefepista se materializa em varios géneros e em varios sistemas semidticos.

2. Enunciados que demonstram a realizaciao dos tracos da TFP.

Selecionamos outros enunciados da TFP sobre o FSM que confirmam a semantica de

base da TFP:

(C-12) “As agitacdes e o quebra-quebra realizados por movimentos de extrema esquerda em
Seattle (EUA) e Goteborg (Suécia), e em Génova (Italia) por ocasiio da reunido dos chefes de
Estado do G-8, chamaram a atencao da opinido publica mundial para um fenomeno que vinha
despontando nos tltimos trés anos.

Bem observado o fendmeno, contata-se que a globalizacio serve de pretexto para formar,
impulsionar e articular tais grupos, que vao constituindo nova, possante e perigosa rede
internacional de esquerda de cunho anarquista, cujo pensamento e sistema foi delineado pelas
intervencées e documentos publicados no I Forum Social Mundial (FSM), realizados em Porto
Alegre em janeiro de 2001.

O ensaio, objeto deste artigo, denuncia esse esforco mundial para criar uma nova
Internacional Comunista, desde j4 denominada nos meios de esquerda radical de Internacional
Rebelde. De fato, é o préprio comunismo que ressurge, porém metamorfoseado. Levando como
companheira de viagem a “esquerda catdlica”, tais forcas procuram se recuperar do trauma
sofrido com a queda do império soviético, para se reagrupar e passar a acdo.” (Catolicismo,

fevereiro de 2002:p. 13)

Em (C-12), no primeiro pardgrafo, as importantes manifestacoes de movimentos sociais
sdo denominadas de forma pejorativa “agitacdes e quebra-quebra”. Se para a TFP a
desigualdade traz a ordem, traz a harmonia, a luta pela igualdade ndo pode ser aceita, a luta
pela igualdade traz a desarmonia, a “subversdo”, a “baderna”. E essas manifestacoes

chamaram a aten¢do da opinido publica mundial para um “fendmeno” que vinha
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despontando nos ultimos trés anos: “formacdo da nova internacional”(“V internacional”).
Como ja vimos, toda manifestacdo que luta a favor de mais igualdade € vista como
“andrquica”, tentativa de uma nova “internacional comunista”, mesmo que s6 a esquerda
radical tenha a proposta de instauracio de “metas socialistas e comunistas extremadas”.

No segundo pardgrafo, como ja foi anunciado no editorial que analisamos
(mar¢o/2001), a luta contra a globalizag@o € caracterizada como um “pretexto para nova
Internacional”, que € vista como: possante, perigosa, de cunho anarquista. Pretexto
pressupde farsa, razdo aparente, desculpa. Entdo a luta verdadeira € outra: socialismo.

Segundo o terceiro pardgrafo, o objetivo do ensaio é uma “dentncia”. Se hd um
denuncia, hd uma “crime”, Catolicismo se coloca como delatora de uma conspiracdo da
esquerda radical que faz ressurgir o comunismo, mas metamorfoseado, e esse € o perigo.
Para TFP, o FSM representa a V internacional.

Na leitura do FSM 1, Catolicismo ja o caracterizava como a “V internacional
socialista”, como se pode ver no texto: “FSM: uma nova Internacional Socialista?”
(Catolicismo, mar¢o/2001: p. 15): “Apds quatro Internacionais de trabalhadores de cunho
socialista, parece estar surgindo em Porto Alegre uma quinta, com uma carga
revolucionaria e igualitaria mais radical do que a das Internacionais anteriores.”

Como vemos, ja havia uma forte critica a proposta de maior igualdade, traco repudiado
pela TFP. Na leitura do FSM 2, como vimos, a denominacdo “V internacional” € retomada
e enfatizada.

Para TFP, o FSM 2 “finge” s6 lutar contra o neo-liberalismo (que também €, de certa
forma, luta da TFP), mas, na verdade, o FSM € contrédrio ao Capitalismo — propriedade —
cerne da sociedade que € ‘“naturalmente desigual”. Essa é a “denuncia” feita por

Catolicismo.

(C-13) A ocasido ¢ bem escolhida, posto o descontentamento profundo no mundo de hoje com
algumas das conseqiiéncias da globalizacio, como a perda de identidade das nagdes, o crescente
movimento migratério e a penetragdo dos efeitos das crises econdmicas de certos paises em muitos
outros, por vezes ameacado transforma-se numa crise geral. Porém, junto as criticas feitas a
globalizacido, essas for¢as lancam violentos ataques contra o proprio capitalismo, visando destruir

seus fundamentos, que sao da propria ordem natural: a propriedade privada e a livre iniciativa.
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No dizer dos representantes de tais forcas, o combate ndo ¢é dirigido contra toda forma de
globalizacdo, mas contra a globalizacio capitalista; véem eles até com simpatia a de indole socialista.
Os novos contestatdrios também querem uma globaliza¢do, mas de tipo andrquico-tribal que absorva
as nacgdes, acabe com as autoridades e favoreca as pequenas comunidades autogestiondrias, totalmente
igualitdrias. Catolicismo rejeita o falso dilema, muito repetido pela midia, de que € preciso optar entre
“global” e “ndo global”. Como veremos, entrar nesse debate tomando posi¢des de um lado ou de
outro, sem as devidas ressalvas, ja é aceitar o falso dilema e se deixar confundir por ele. (Catolicismo,

marco de 2002, p16)

Como ja foi visto, Catolicismo tem como Outro tanto o FSM quanto o FEM. Em C-13,
primeiro pardgrafo, no enunciado ‘“algumas das conseqiiéncias da globalizacdo, como a
perda de identidade das nagdes, o crescente movimento migratério € a penetracdo dos
efeitos das crises econOmicas de certos paises em muitos outros, por vezes ameagando
transformar-se numa crise geral”, Catolicismo aparentemente** defende causas comuns ao
FSM, numa condenacdo ao FEM: “compartilham” as criticas da esquerda, como a perda de
identidade das nacdes. Mas uma importante luta do FSM — luta por maior igualdade — é
completamente condenada por Catolicismo, conforme vemos na segunda parte do
enunciado: “Porém (...) essas forcas langam violentos ataques contra o proprio capitalismo,
visando destruir seus fundamentos, que s@o da prépria ordem natural: a propriedade privada
e a livre iniciativa.”. O pressuposto é que a propriedade privada e a livre iniciativa sdo de

ordem natural das sociedades. Nao deveriam, pois, ser condenadas.

No segundo pardgrafo, ha uma generalizacao: todos os participantes do FSM sao contra
o capitalismo e por isso favordveis ao socialismo. Querem uma “globalizacdo andrquico-
tribal”. Como j& vimos, o0 FSM é composto por varias matizes da esquerda e nem todas sdao

contrdrias ao capitalismo, todas sdao contrdrias ao imperialismo norte americano.

No terceiro pardgrafo, encontramos a mesma leitura feita do discurso doFSM 1: “FEM
ou FSM? Falso dilema”. Encontramos novamente a idéia da metafora utilizada na descri¢ao

do FSM I: para TFP, na verdade, os dois foruns representam “duas pernas de um dragdo”.

“ Como j& vimos, tanto a TFP, quanto o FSM valorizam as diferentes culturas, as tradi¢es dos
povos. Mas o que a TFP considera cultura e tradi¢do ndo é exatamente o mesmo que a esquerda considera

como cultura e tradigdo.
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(C-14) A Internacional Rebelde, ameaca real; papel vital da “esquerda catdlica”

“A Internacional Rebelde deve ser vista sob dois angulos distintos e complementares.

De um lado, enquanto reedita os erros do comunismo classico, ela constitui uma forca
essencialmente contrdria a propriedade privada e a livre iniciativa, portanto anticapitalista, procurando
exacerbar o confronto Norte-Sul.

De outro lado, traz elementos novos, carregados por movimentos ecoldgicos, indigenistas e outros,
que ja falam de anarquia, caos e misticismo revoluciondrio. O que, embora menos definido nos
documentos da nova internacional, é entretanto o que lhe confere mais dinamismo e capacidade de

arrastar as suas bases.

O FSM é denominado “V Internacional Rebelde”. Para a TFP, essa internacional é
adjetivada como “rebelde”, ou seja, teimosa, indomdvel - o que estd de acordo com a
metafora que serd analisada mais adiante: “Assim como certos rios se afundam na terra,
correm subterrdneos e mais adiante voltaram a superficie, o comunismo deveria
necessariamente reaparecer; nao idéntico ao que era, mas metamorfoseado, requintado até.”
Plinio Corréa de Oliveira ja havia “previsto” que os comunistas voltariam, mas com nova
cara, com ‘“requinte”’. Conforme diz a TFP, a V Internacional tem dois angulos distintos e
complementares: um ‘“reedita os erros do comunismo cldssico”; se reedita os erros €
porque, para TFP, houve erros no comunismo ‘“cldssico”. O outro traz elementos novos
(movimentos ecoldgicos, indigenistas, andrquicos e misticismo revoluciondrio), portanto
ndo existentes no ‘“‘comunismo cldssico”, dai o requinte e o perigo que representa O
“comunismo metamorfoseado”, que confere mais dinamismo e capacidade de arrastar as
suas bases. Para a TFP, dentre os ”elementos novos” do “comunismo metamorfoseado”, ha
o “misticismo revoluciondrio” que € uma referéncia a esquerda catdlica. A esquerda da
igreja Catodlica sempre que € mencionada por Catolicismo vem entre aspas: para TFP ndo
existe esquerda catdlica. O que eles defendem é o verdadeiro catolicismo. O que a ala

esquerda defende € “misticismo revoluciondrio”.

Como ja vimos, o inaceitdvel para semantica de Catolicismo € a igualdade. Na
leitura feita pela TFP, o “novo mundo possivel”, a “nova ordem social” € a volta do
comunismo/socialismo, mas metamorfoseado, requintado, até mais perigoso por nao

mostrar sua “verdadeira cara”.
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(C-15a) “Fatores contingentes de atualidade levaram o Férum Social a vestir capa de moderacao,
acentuada ainda pela midia. Contudo, aspectos salientes do evento revelaram uma radicalidade
revoluciondria de cunho anarquista, que faz lembrar o clima paroxistico (‘radical’) da Sorbonne, em

maio de 1968”. (Catolicismo. Mar¢o/2002: p.13).

Como veremos a seguir, a TFP vai olhar para o FSM e Ié-lo partir de sua semantica,
como propde a hipdtese de Maingueneau, para explicar o simulacro que um discurso faz de

seu antagonista. Vejamos quais sdo os “aspectos salientes” que sdo “denunciados” pela

TFP:

(C-15b) “No meio do trajeto, um magote de 150 membros (dos quais 50 criangas) do chamado
MNLM (Movimento Nacional de Luta pela Moradia) invadiu o prédio Sul América, na Av. Borges de
Medeiros, no centro da cidade. Os invasores nio foram desalojados! Reivindicaram evidente de
reforma urbana “na marra”. Aproveitando o ensejo, também um grupo de metalirgico anunciou que
iria “ocupar” uma fibrica durante o Férum: Reforma empresarial! E oportuno lembrar aqui o
pensamento do Prof. Plinio Corréa de Oliveira, de que as trés reformas (Agrdria, Urbana e
Empresarial) constituem a esséncia do regime comunista.

Os manifestantes chegaram ao auditério Por-do-Sol por volta das 19:30 h, e ai comecou um show
que durou mais de duas horas. Enfadonho, o programa entremeava discursos (Olivio Dutra foi um dos
oradores) com sessdoes de animacdo, entre as quais uma espécie de “ciranda” organizada por
estudantes argentinos. Notava-se j4 um aspecto circense que iria comunicar, juntamente com outros
fatores, uma nota light ao Férum. Diferentemente do ano passado, quando uma atriz semi-nua
declamou versos de cunho libertino-anarquista do uruguaio marxista Eduardo Galeano.

A conferéncia, soporifera, foi transmitida por teldes para diversas salas da PUC. Muita gente

dormiu a sono solto” (Catolicismo. Mar¢o/2002: p.13).

Em C-15b, encontramos as manifestacoes (MNLM - Movimento Nacional de Luta pela
Moradia; grupo de metalirgicos) durante o FSM lidas como invasdes ‘“na marra”.
Ocupacdo entre aspas (em “ocupar” uma fabrica) mostra o estranhamento da palavra para a
formacao discursiva da TFP. Para a TFP, ndo ha uma ocupacdo, hd uma invasdo que mostra

a real finalidade do FSM: Reforma urbana e Reforma empresarial — para TFP, as trés



95

reformas (Agraria, Urbana e Empresarial) constituem a esséncia do regime comunista. Ao
visarem a igualdade, para Catolicismo, visam a desordem, a baderna.

O evento que ocorreu no auditério Por-do-Sol (discursos de abertura) € lido como “uma
nota light” do Férum e denominado de “show”. A esquerda radical também chama o FSM e
seus eventos de show porque Iéem o FSM como uma farsa, uma representa¢do € nao uma
luta efetiva contra o capital. Para a TFP, o “show” do FSM também € um disfarce, € uma
“nota light” para esconder o real interesse do FSM: implantar o comunismo, o0
igualitarismo. No FSM I ndo houve disfarce: uma atriz semi-nua® declamou versos de
cunho libertino-anarquista do uruguaio marxista Eduardo Galeano.

Em C-15b, encontramos s6 aspectos desfavordveis mostrados na descricao do evento:
“programa enfadonho”; “aspecto circense do evento”; “conferéncia soporifera”; “muita
gente dormiu a sono solto.” No léxico utilizado para descricdo do evento, encontramos, na
reprovacao do que foi visto, o traco principal da TFP “+hierarquia”): o show ocorrido no
auditério Por-do-Sol tem um “aspecto circense”. Circo € popular, armado no ‘“chdo” de
terra batida. Os eventos da TFP, como veremos no cap. 6., ttm pompa, acontecem em
auditorios e todos os tefepistas vdo rigorosamente trajados com as vestes da TFP, que

trazem um Ledo dourado, simbolo da TFP.

(C-16) (a) “Na tarde do dia 4, desta vez no Acampamento da Juventude, o francés Michel Lowy,
membro da I'V Internacional, em sua exposi¢do sobre “Cristianismo e Revolugdo”, ressaltou o papel
primordial insubstituivel do “cristianismo revolucionario” na formagao dos lideres da esquerda, tanto
no Brasil quanto na América Latina.(...) Pronunciada sob uma tenda, a palestra atraiu cerca de 50
estudantes, rapazes e mogas, todos sentados no chio de terra batida, 2 maneira indigena”.

(b) (...)A nota “hippie” era dominante no acampamento (Acampamento da Juventude). Via-se de tudo
por la: pessoas deitadas sobre o mato ou dormindo sob arvores no calor da tarde, e lavando-se
sumariamente nas poucas torneiras disponiveis. Por toda a parte rapazes sem camisa, aqui e 14
jograis fazendo piruetas, gente conversando de modo descomposto, debatendo, discutindo, divertindo-
se de qualquer jeito. Enquanto isso, no centro do acampamento, alto-falantes difundiam mensagens de
teor revolucionario, convidando para oficinas ou convocando para manifestagoes. Dir-se-ia uma

amostra anarco-tribal da sociedade futura almejada pela Internacional Rebelde.

* Como veremos no capitulo VI, o ethos da TFP estd de acordo com o traco que rege sua semantica global.
As roupas, a postura que uma mulher deve ter € incompativel com o “show” a que estavam assistindo.
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Havia muita sujeira por todo lado, e a higiene era minima. Em certas partes do
acampamento o mau cheiro tornava-se nauseabundo. Havia poucas duchas, instaladas ao ar livre e

usadas por pessoas em trajes sumarios”.

Na descri¢do dos eventos ocorridos no acampamento da juventude também percebemos
uma leitura que mostra o trago principal da TFP (+hierarquia): em C-16 os aspectos em
destaque mostram a reprovagdo ao “ethos” do evento: palestra sob uma tenda; sentados no
chdo de terra batida, 2 maneira indigena; pessoas deitadas sobre o mato ou dormindo sob
arvores; trajes sumdrios ao tomar banho nas poucas torneiras disponiveis, rapazes sem
camisa; gente conversando de modo descomposto; muita sujeira por todo lado, higiene
minima.

Os eventos da TFP, como veremos no cap.6., ttm pompa, acontecem em auditérios e

todos os tefepistas vao trajados rigorosamente.

Em C-16a, encontramos marcacdes significativas: quem proferiu a palestra, Michel
Lowy, € francés e membro da IV Internacional. Todos conhecem a tradi¢do e historia de
luta da Franca. , Além de francés, Michel Lowy é membro da IV Internacional. Para TFP, o

FSM representa a V Internacional.

Para terminar a descricao dos aspectos salientes, em C-16b encontramos: “No centro do
acampamento, alto-falantes difundiam mensagens de teor revoluciondrio, convidando para
oficinas ou convocando para manifestacdes. Dir-se-ia uma amostra anarco-tribal da
sociedade futura almejada pela Internacional Rebelde”.O “novo mundo” (proposto pelo
FSM) visto pelas lentes da TFP € a proposta de anarquismo. Todas as correntes de esquerda
sdo ignoradas e, para TFP, a real proposta do FSM € o “anarquismo, com um misto de
comunismo e ecologismo”, como vemos no trecho a seguir: “Retomam a bandeira negra do
anarquismo, procurando ir além de Marx e de L&nin , num misto de comunismo e
ecologismo que parece exalar do fundo dos infernos”. Para a TFP, como vimos, a
desigualdade € abencoada por Deus, lutar contra a desigualdade € luta que vem do “fundo

dos infernos”.
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(C-17) “Em seu avango, os novos contestadores procuram completar e radicalizar a demolicao —
que os globalizantes ja iniciaram — das autoridades legitimas e das estruturas naturais, desde a
familia até o Estado, passando pelos corpos intermedidrios orginicos, como grupos sociais,
municipios, regides etc.

(...) Assim, o verdadeiro caminho para melhorar as condi¢des de vida dos necessitados, como para
ordenar toda a sociedade, ndo estd em ‘“revolucdes pseudo-messifnicas” que visam, na verdade
implantar um igualitarismo desumano e antinatural, com a desculpa de acabar com a pobreza:

“Pobres, sempre os tereis entre vés” (J6 12,8), disse Nosso Senhor increpando Judas.

Em C-17, encontramos a confirmacao da leitura dos dois féruns como parceiros: “os
globalizantes” (FEM) — antigos contestadores - j4 iniciaram a demoli¢do das autoridades
legitimas e das estruturas naturais, ¢ o FSM veio para completar e radicalizar essa
demolic¢do.

Ainda em C-17, a TFP conclui que o verdadeiro caminho para melhorar a vida dos
necessitados e ordenar a sociedade, ndo € o que o FSM propde (que é lido como
“revolucdes pseudo-messianicas”). Se o verdadeiro caminho ndo € o que o FSM propde, ha
o verdadeiro caminho que quer melhorar (e nio igualar) a vida dos necessitados e ordenar
(e ndo igualar) a sociedade. Em “implantar um igualitarismo desumano e antinatural” o
pressuposto € que o natural na sociedade € a desigualdade. Ordem (harmonia), hierarquia
(desigualdade) - tracos principais da TFP, que portanto é a que indica o verdadeiro

caminho.

(C-18) “Ao contrario do Féorum de 2001, onde se manifestou abertamente um espirito revolucionario
radical, o Férum de 2002 apresentava uma aparéncia nitidamente moderada. No ano passado, o painel
do tltimo dia contou com a presenca de Stédile, lider do MST, falando claramente de revolugéo social,
de derrubada de cercas, de Reforma Agrdria radical e imediata, tudo isso numa linguagem que
procurava ser “arrebatadora”. Neste ano discutiu Rigoberta, sem nenhuma capacidade de arrastar, e
muito menos de empolgar.

Contudo, o aspecto moderado deste II Férum foi apenas aparente, tendo velado sua
radicalidade como uma luva de pelica pode esconder mao de ferro. Por exemplo, no Acampamento
da Juventude estavam presentes representantes do movimento guerrilheiro colombiano das FARC. Um
de seus comandantes participou de uma oficina e chegou mesmo a prestar declara¢des a imprensa. A
direcdo do Férum logo saiu a campo para dizer que as FARC ndo havia sido convidadas, assim como
todo movimento que empregue a violéncia como meio de a¢do. Seja como for, as FARC 14 estavam,

como também uma nutrida delegacdo de cubanos. E que nos conste, ndo foram convidados a sair.
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Por fim, a radicalidade de doutrina e metas ficou patente no material fartamente
distribuidos: jornais, revistas e livros abordando os mais diversos temas do espectro ideoldgico da

esquerda; além de folhetos de movimentos pré-abortistas, de homossexuais etc.”

Concluindo a andlise do que representou o FSM 2 para Catolicismo, encontramos uma
comparacao entre os dois féruns, que mostra que os dois foram lidos da mesma forma:

Em “Ao contrdrio do Forum de 2001, onde se manifestou abertamente um espirito
revoluciondrio radical, o Férum de 2002 apresentava uma aparéncia nitidamente
moderada”, ha o FSM I lido como radical abertamente e o FSM II como s6 aparentemente
moderado, entdo também hd o espirito revoluciondrio radical, mas encoberto. Este é o
“perigo” “denunciado” pela TFP.

A metéfora/comparacio “como uma luva de pelica pode esconder mao de ferro” , como
veremos melhor adiante, estdi de acordo com a avaliacdo feita do FSM II: espirito
revolucionario radical, mas encoberto.

Os exemplos escolhidos para mostrar o “radicalismo” do FSM sdo todos da esquerda
mais extremada, a presenca da esquerda moderada foi esquecida: “presenca de
representantes do movimento guerrilheiro colombiano das FARC”; “nutrida delegacdo de
cubanos”; “radicalidade de doutrina e metas ficou patente no material fartamente
distribuido: jornais, revistas e livros abordando os mais diversos temas do espectro

ideoldgico da esquerda”.

Apds a andlise que comprovou que a semantica de base proposta para a TFP ¢é
adequada, analisaremos algumas metaforas utilizadas nesse discurso para caracterizar o
FSM e seu “parceiro”, o FEM.

Os tragos fundamentais da TFP que caracterizam seu sistema de restricdes semanticas
globais restringem o vocabuldrio, temas, intertextualidades, e, obviamente, as metéiforas.
Analisaremos as metéforas escolhidas para legitimar o discurso da TFP e encontraremos

imagens que realizam seus tragos.
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3. Metaforas usadas pela TFP para se caracterizar e para caracterizar o FSM e o
FEM.

Como vimos, para Maingueneau, o interdiscurso € regido por um sistema de
restricdes semanticas globais que se manifesta pelo fato de valer para todos os “planos”
discursivos. Vejamos a coeréncia entre as metaforas empregadas e a semantica da TFP.

Alguns enunciados que cont€ém metéaforas foram selecionados para ajudar a entender a
leitura que Catolicismo faz do FSM e também do FEM. Veremos que em todas as
metédforas o principal traco da TFP — “hierarquia’ — estara presente. Devido a esse traco,

toda proposta que, de alguma forma, esbarra em igualdade € condenada.

1- A andlise da capa (cf. anexo 2) da revista Catolicismo (mar¢o/2001) nos ajuda a
identificar que sentido esse discurso atribui ao FSM (“outro mundo possivel”) e ao FEM
(“mundo como estd”): “Davos versus Porto Alegre. Inimigos reciprocos ou cumplices na
trama contra a Cristandade?”.

A simbologia da capa de Catolicismo merece um comentdrio especial: em cima, duas
maos se chocando (fazendo referéncia ao enunciado “inimigos reciprocos’”); em baixo, duas
maos se cumprimentado (fazendo referéncia a “cumplices”, leitura de catolicismo: “duas
pernas de um mesmo mal”).

De um lado, simbolizando Davos, hd uma mao limpa, terno, camisa com abotoadura; de
outro, simbolizando o FSM, ndo hd nem terno nem camisa, mas uma mao suja com unhas
sujas. Embora os dois (Davos e FSM) sejam malvistos pela revista Catolicismo, fica
desenhado, pela imagem de capa, que o FSM tem como representantes pessoas “do povo”,
“da terra”, que ocupam posicdo inferior na hierarquia social, tdo valorizada por
Catolicismo. J& o FEM tem como representantes pessoas que ocupam posi¢ao superior na
hierarquia social (ndo mexem na terra, mandam, sdo donos das terras) — considerada
“natural”. O problema do FEM ndo é a desigualdade social crescente que provoca, com
suas decisoes mercadologicas; ¢ nido preservar a tradi¢do, os costumes, ou seja,
homogeneizar as nagoes.

O neoliberalismo € um discurso opositor recente para TFP e ndo seria condenado se sé

trouxesse uma grande desigualdade social; é condenado porque traria também a
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homogeneizacdo das nagdes. Ja a luta por um outro mundo € antiga; a TFP sempre teve a

esquerda como seu Outro.

2- O titulo de um dos textos escolhidos para anélise (mar¢o/2001:13) - “FSM de Porto
Alegre: laboratorio da subversdo” — emprega uma metafora de “outro mundo” que mostra
a leitura de Catolicismo diante de qualquer evento que lute por mais igualdade:

A metafora laboratério/FSM tem como traco comum a “criacdo”, o “desenvolvimento”
(da subversdo). Laboratorios cujo produto € a subversdo sio “subversivos”, querem ‘“‘tomar

o poder”.

3- Ainda no texto “FSM de Porto Alegre: laboratorio da subversdo”, ilustrando a
pagina, encontramos a figura de um dragdo (cf. anexo 3), cujas pernas sdo o FSM e o FEM.
Essa metafora faz parte da semantica que faz Catolicismo ler o FSM e o FEM como
representantes do mal (um dragdo / a globalizacdo - o mal; as duas pernas / FSM
(globalizagdo das riquezas) e FEM (globalizacdo dos mercados, das fronteiras, fim das

tradi¢Oes e da cultura de cada povo).

4- "Maos de ferro em luvas de pelica" (Avaliacdo que Catolicismo fez do segundo
FSM):

Encontramos nessa metafora, que sugere que por traz da aparente maciez da pelica hé a
rigidez do ferro, a leitura feita por Catolicismo com os tracos da extrema direita
‘+hierarquia’): quem luta por mais igualdade (sendo que dentre os participantes do FSM
existem os que ndo sdo contrarios ao capitalismo) € lido como ferrenho defensor do fim da
propriedade privada. Catolicismo olha para o FSM e ndo vé matizes da esquerda: todos

lutam por mais igualdade, entdo sdo todos “anarco-comunistas”, alguns disfargcados.

5- No editorial da edi¢do de fevereiro, ocorre uma definicao metaférica do que representou

o segundo FSM:

“Na presente edicdo, oferecemos-lhe um tema bem atual e candente como matéria de capa: o
renascimento da luta de classes, a pretexto do combate a globalizacdo, empreendido por

contestadores de cunho anarquista. (...)Em nossa edi¢do de margo ultimo, a matéria de capa ja se
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ocupava da mesma problematica, analisando amplamente um evento realizado entre 25 e 30 de janeiro
do ano passado, em Porto Alegre: o I Férum Social Mundial. (...) Trata-se, em ultima andlise, do
prosseguimento de uma nova e vigorosa investida contra os vestigios de Civilizacdo Crista ainda
existentes em nossa época. (...) Acobertada por tal cortina de fumaca — este é o dado principal —
volta a cena a velha luta de classes marxista, embora em novas bases. Denunciar tal manobra e
alertar nossos leitores contra a neo-revolucio anarquica em curso, eis o objetivo visado por essa
importante colaboracdo, além de instar todos a se empenharem na defesa dos sagrados valores da

Civilizacao Crista” (Catolicismo, Fev. 2002:p.11).

Nesse trecho, o FSM 11 € lido da mesma maneira que o FSM 1. Como todas as lutas das
esquerdas, representa uma “tentativa de.destruicdo dos sagrados valores da Civilizagdo
Cristd”. Para TFP, como vimos, as desigualdades sd@o proporcionais, harmodnicas, oriundas
da prépria natureza humana e retamente concebidas pela doutrina catdlica; a sociedade é
naturalmente desigual e hierdrquica. O FSM vai contra esses “sagrados valores™® e
também representa uma globalizacdo - globalizacdo das riquezas, luta por maior igualdade.

Na andlise do primeiro Férum, Catolicismo viu o FSM ndo como uma oposicdo ao
FEM, mas como um parceiro. Essa leitura vai se repetir na andlise do II FSM; essa € a
“manobra” que Catolicismo quer denunciar.

No trecho mencionado, encontramos: “o combate a globalizagdo € um pretexto”. Se é
um pretexto, a verdadeira razdo deve ser outra que encobre a real intencdo do FSM: fazer
renascer a luta de classes.

Em “O comunismo metamorfoseou-se. Reapareceu com roupagens novas, acenando
com um novo tipo de socialismo que evoca os socialistas utdpicos do século XIX e o
anarquismo”, encontramos o verbo ‘“metamorfosear” que significa “transformar-se”,
“mudar”, mas - como pensa Catolicismo — nao houve mudanca na esséncia (“volta a cena a
velha luta de classes marxista”) . A metafora utilizada para definir o FSM II, ‘‘cortina de
fumaca”, e outra, usada para definir o “aparente amolecimento” do FSM 2: “luvas de
pelica em maos de ferro”, t€m em comum o objetivo de acusar uma tentativa de “golpe”:

como vemos na ultima frase do trecho mencionado , hd uma “manobra” das esquerdas.

46 «sagrados valores” da extrema direita catélica ndo sdo os mesmos “sagrados valores” da esquerda catélica.
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Nos dois trechos abaixo (6 e 7), ocorrem duas metdforas/comparagdes que ilustram a

ameaca que representa o FSM:

6- Primeira metdfora : comunismo/rios que correm subterraneos

“Plinio Corréa de Oliveira jamais acreditou que o comunismo — fruto de um secular processo de
destruicio da Civilizacao Crista — tivesse morrido. Assim como certos rios se afundam na terra,
correm subterrineos e mais adiante voltaram a superficie, o comunismo deveria
necessariamente reaparecer; nio idéntico ao que era, mas metamorfoseado, requintado até”

(Catolicismo, marco/2001: p.11).

Em 6, a ameaca de uma volta do comunismo € comparada aos rios que correm
subterraneos e depois voltam a superficie. Assim acontecerd com o outro mundo
“planejado” no FSM: reaparecerd, mas ndo reaparecerd idéntico, e sim metamorfoseado de
luta s6 contra o neoliberalismo, enquanto na verdade a luta € contra o capitalismo, contra a

propriedade privada, dai o “requinte” do “disfarce”.

7- Segunda metafora: esquerda moderada e radical/afluentes de um mesmo rio

“No Gigantinho falaram os moderados. Nas ruas, os radicais. Porto Alegre viu assim a
moderacao de bracos dados com o radicalismo. Enfim, sdo afluentes de um mesmo rio que ruma
para o mar. A diferenca reside apenas na tonalidade. Umas correntes sao mais turvas do que
outras. Porém, a meta desses esquerdistas ¢ sempre a mesma: a construcao de um ‘novo mundo
possive’l. Entdo, como as aguas de um rio que se mescla com as do mar, desaparecerdo as
diferencas entre as correntes e surgira, nessa ocasiao, a verdadeira face totalitiria e atéia da
nova ordem social que visam implantar.” (Catolicismo falando sobre o Férum Mundial da

Educacao - Catolicismo, dez/2001: p.9).

EM 7, encontramos a leitura “deformada” que a TFP faz de qualquer luta por maior
igualdade : “(moderados e radicais) sdo afluentes de um mesmo rio que ruma para o mar. A
diferenca reside apenas na tonalidade.” (mais “vermelhos” ou menos “vermelhos”)
Continuando a metafora, ha: ‘algumas correntes da esquerda sdo mais “turvas”, mas
desejam o mesmo: “um “novo mundo possivel’: Quando as ‘correntes do rio’ (vdrias

correntes da esquerda) se ‘mesclam com as dguas do mar’ (luta por um outro mundo), as
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diferencas desaparecem, encontramos uma s6 dgua, de uma sé cor, encontramos “a

. e - L. 47 . . .
verdadeira face totalitdria e atéia” da nova ordem social que visam implantar”.

8- Metéfora: Comportamento do FSM II/Capa (de Moderacao)

“Fatores contingentes de atualidade levaram o II Férum Social (“mao de ferro em luvas de pelica”)
a vestir capa de moderacdo, acentuada ainda pela midia. Contudo, aspectos salientes do evento
revelaram uma radicalidade revoluciondria de cunho anarquista, que faz lembrar o clima paroxistico

(‘radical’) da Sorbonne, em maio de 1968” (Catolicismo, mar¢o/2002: p.15).

Em “Fatores contingentes de atualidade levaram o Férum Social a vestir capa de
moderacao”’, encontramos uma metafora que estd de acordo com a metafora utilizada para
avaliar o II FSM: “mao de ferro em luvas de pelica”. Nos dois casos hd um “aparente
amolecimento” do II FSM avaliado como uma farsa: a “capa” é de moderacdo mas a
esséncia ndo; a luva é de pelica mas para cobrir a mao que € de ferro. Afinal, para TFP, ha
“aspectos salientes do evento que revelaram uma radicalidade revoluciondria de cunho

anarquista”.

Através da andlise dos enunciados, percebemos que o significado do “significado do
FSM e tudo que aconteceu nele” ndo é o mesmo para Caros Amigos e Catolicismo. Longe
disso.

Como pudemos confirmar, os dois discursos nao parecem falar do mesmo FSM: No
primeiro férum, “Novo Espirito Democratico” € lido como “espirito subversivo”, a
“ocupagdo simbolica” feita pelo MST com a participacdo de Bové é lida como “Invasdo”; a
“bela coreografia afro-hispanica-brasileira” € lida como “atriz seminua declama textos

revoluciondrios”. Ao descrever o segundo férum, visto pela esquerda como “brando” ao

47 . . s < -
O pressuposto é que, para TFP, o “outro mundo” é totalitario e ateu. Entao a esquerda catdlica que
esta na luta por um “outro mundo” (uma das correntes da esquerda), ndo tem Deus, afinal, segundo a TFP, Deus
prega a sociedade hierarquica, ‘“as diferencas sio naturais”. A ‘“esquerda catélica” vem sempre entre aspas,

mostrando uma discordéancia de discurso. Para TFP a esquerda tem sé6 “misticismo” e niao Deus.
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desenhar o “outro mundo possivel”, Catolicismo o vé como “maos de ferro em luvas de
pelica”.

Uma teoria como a de Maingueneau consegue dar conta de explicar como um
mesmo fato pode receber tdo diferentes leituras. Os conceitos de simulacro e de
interincompreensao se mostraram muito produtivos como ferramentas para analisar os

discursos selecionados.
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CapituloVI - Semantica global da TFP e das esquerdas

Nos dois capitulos anteriores, nosso objetivo foi analisar o discurso de duas
formacdes discursivas — TFP (discurso veiculado por Catolicismo) e esquerdas do Brasil
(discursos veiculados por Caros Amigos) - e explicitar a semantica de cada Formacao
Discursiva, de modo a dar conta de todos os enunciados pertencentes a cada uma delas.

Vamos agora verificar se a semantica dessas Formagdes Discursivas, como propde
Maingueneau (1984), se aplica ndo sé aos textos, mas também a outros sistemas semi6ticos.
Nesta parte do trabalho, tentaremos mostrar que a identidade de um discurso niao é somente
uma questdo de vocabuldrio ou de proposicdes, mas que a identidade de um discurso
depende de uma coeréncia global que integra multiplas dimensoes textuais.

Para que a andlise fique mais clara, retomaremos algumas idéias ja expostas no
capitulo III, em que apresentamos as sete hipéteses de Maingueneau, defendidas em
Geneses du discours (1984):

Conforme vimos, a semantica que rege um discurso se caracteriza por ser um
sistema de restri¢des ao qual estdo submetidos igualmente todos os planos deste discurso.

Maingueneau, com a no¢do de Semantica global, quer chamar aten¢do para a
necessidade de pensar globalmente a complexidade discursiva (1984:56): “a logica de
nosso propodsito nos conduz a ndo restringir apenas ao dominio textual a validade do
sistema de restricdes semanticas proprias de um discurso (...) apresentando o modelo da
formacdo discursiva como um °‘sistema de restricdes’ que recai sobre organizacdes de
sentido € ndo como uma gramdtica destinada a engendrar enunciados”. Para isso €
necessario a ampliagdo da no¢do de competéncia: “Como o enunciado, também o quadro, o
trecho de musica, estdo submetidos por sua prética discursiva a um certo nimero de
condi¢des que definem sua legitimidade” (1984:57).

Discurso, nessa perspectiva, ndo é um sistema de idéias, mas um sistema de
regras que define a especificidade de uma enunciacdo. A prética discursiva € uma prdtica
intersemidtica que integra producdes de outros dominios semidticos € as mesmas restri¢des
que fundam a existéncia do discurso podem ser igualmente pertinentes para esses outros

dominios.
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O corpus ideal para essa parte do trabalho deveria ser composto de obras
arquitetOnicas, esculturas, quadros, fotos, miusicas produzidos a partir de formacdes
discursivas da direita e da esquerda. A andlise semidtica desse material mostraria se ele é
produzido a partir da mesma semantica que comanda os enunciados.

Vamos estudar esses materiais através da andlise do préprio objeto (fotos, capas de
revistas, figuras ilustrando artigos, simbolos) e, quando isso ndo for possivel, vamos
analisar discursos que constroem esses objetos: o discurso de um arquiteto falando sobre
sua concep¢do de arquitetura; o discurso de um musico falando sobre sua concepcdo de
musica; o discurso de um produtor e diretor de teatro falando sobre sua concepcdo de
teatro; o discurso de um padre falando sobre sua concepg¢ao de cristianismo.

Da revista Catolicismo, selecionamos como corpus a sec¢ao localizada na contracapa
de Catolicismo “Costumes . Ambientes . Civilizagf)es”“8 que traz excertos de conferéncias
proferidas por Plinio Corréa de Oliveira para sdcios e cooperadores. Encontramos um
comentdrio critico de obras de arte (quadros, esculturas, mosaicos, pinturas feitas nos
templos, arquitetura dos templos). Ao invés de fazermos uma andlise semidtica da obra de
arte que vem estampada na revista Catolicismo - o que j4 foi feito de alguma forma por
Plinio Corréa de Oliveira em suas ‘palestras’-, faremos uma andlise da leitura feita por
Plinio Correa. Ainda nessa secao de Catolicismo, encontramos um comentdrio critico sobre
pessoas consideradas "modelos”, dignas de serem “homenageadas” nas conferéncias de
Plinio Corréa, seja por sua atuacdo, seja por seu modo de vestir e de portar-se. Ao invés de
fazermos uma andlise do ethos dessas pessoas — o que ja foi feito de alguma forma por
Plinio Corréa de Oliveira - faremos uma andlise da leitura feita por ele. Além dessa se¢do,
selecionamos algumas capas da revista Catolicismo e algumas imagens que consideramos
privilegiadas para a andlise da revista. Selecionamos, ainda, um encarte de livros
recomendados pela revista. Dessas dltimas fizemos, de fato, uma andlise semidtica.

Da revista Caros Amigos, selecionamos a se¢ao “Entrevista Explosiva” que traz
entrevistas feitas pelos articulistas de Caros Amigos com pessoas homenageadas
(arquitetos, musicos, atores, diretores, cartunistas, escritores, padres etc.) por sua atuacdo

contra o “mundo como estd”. Todos os entrevistados, como veremos, tém algum

*® Esses artigos estdo reunidos num livro de Plinio Corréa, Costumes . Ambientes . Civilizacdes, editado pela
artpress, que edita, entre outros livros, as obras de Plinio Corréa.
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compromisso com os ideais da esquerda. Ao invés de fazermos uma anélise semidtica da
musica, analisamos o discurso de um musico falando de sua pratica, dos temas, da estrutura
melddica que prefere. Ao invés de fazermos uma andlise semidtica de uma obra da
arquitetura, analisamos o discurso de um arquiteto comprometido com a esquerda, falando
— por exemplo - de sua concepcdo de cidade, falando sobre correntes arquitetonicas que
julga interessantes. Ao invés de fazermos uma andlise de uma peca teatral, analisamos o
que um diretor e produtor diz sobre seu teatro. Ao invés de analisarmos uma celebragdo,
analisaremos o que um padre diz falando sobre o cristianismo que ele pratica. Selecionamos
também a secao “Ensaio Fotografico”, que traz trabalhos escolhidos por Caros Amigos para
publicacdo. Como veremos, esses trabalhos t€m como tema preocupacdes da esquerda.

Desse material, fizemos, de fato, uma analise semidtica.

A seguir, faremos a andlise desse material, tentando mostrar como a hipétese das
Restricdes Semanticas Globais é produtiva para analisar outros dominios que nao os
enunciados. O enunciador de um discurso, ao falar do FSM, ao fazer (falar de) musica, ao
fazer (falar de) teatro, ao fazer (falar de) arquitetura, o faz a partir do mesmo sistema de

restricdes semanticas.

1- Sistema de Restricoes Semanticas Globais do Discurso da TFP.

No capitulo anterior, vimos que o Outro de Catolicismo ¢ o FEM: “ameaca a
soberania dos estados, tradicoes, regionalismos, apandgio da Civilizagdo Cristd”, mas
que ndo sdo problemas para Catolicismo a desigualdade crescente, a injustica social gerada
pelo neoliberalismo. E também o Outro de Catolicismo a esquerda de modo geral (da
mais moderada a mais extremada): esquerda catdlica, organizacdes e partidos de esquerda,
pessoas engajadas na luta social, todos representados pelo FSM (idealizado como resposta
das esquerdas ao FEM). Definimos como tragos semanticos fundamentais do discurso
tefepista “hierarquia’” e “desigualdade harmoénica”.

A TFP, dada essa semantica, ndo pode aceitar nem o FSM, nem o FEM, pois tanto um

quanto outro tém o traco “igualdade” e os dois querem uma globalizacdo, embora
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diferentes: o primeiro, globalizacdo das riquezas, sociedade igualitdria; e o segundo uma
globalizacdo dos mercados, a globalizacdo que quer eliminar fronteiras . Assim, os dois,
para Catolicismo, sdo “duas pernas para apressar o advento de uma Republica Universal®.:
“Esses dois polos parecem na pratica, conjugar-se como duas pernas para apressar O
advento de uma Republica Universal sem patrias. E também sem as desigualdades
proporcionais e harménicas oriundas da prépria natureza humana retamente concebida,
segundo os ensinamentos tradicionais da Igreja Catodlica, e que devem estar presentes na
estrutura de uma verdadeira cristandade. Um dos pélos, o de Porto Alegre — que atrai
esquerdistas de todo o género, parecendo clamar contra a globalizagdao — atua no mesmo
sentido em que faz o outro. Este, o de Davos — que atrai os que, via de regra, antipatizam
com a esquerda — erige a globalizacio como um novo Moloch, ao qual devem ser
sacrificados tanto as soberanias dos Estados quanto as tradi¢des e regionalismos mais
respeitdveis, apandgios da Civilizagao Crista”.

Para ilustrar a hipotese de uma “seméantica global” desse discurso materializado
em varios géneros e em varios sistemas semidticos, vou comecar analisando o simbolo da
TFP. Depois, catilogos de livros (oferecidos dentro da revista); o figurativo de
algumas capas da revista e uma seciao da revista Catolicismo (‘“Ambientes, Costumes,
Civilizacoes”) que, entre outros temas, analisa obras de arte (esculturas, pinturas,

obras da arquitetura).

1.1. Simbolo da TFP: o ledo

Como vimos, para Maingueneau (1984:143), ha uma “imbricagdo radical do discurso e
de seu modo de enunciagdo”, sendo este tltimo um dos elementos da Semantica Global que
caracteriza os discursos. Para explicar melhor a imbricacdo entre discurso e seu modo de
enunciacdo, Maingueneau recorre a nocao de ethos (1984:145-146): “Esta nocdo vem da
Retorica de Aristoteles (1378), que entendia por ethos a imagem que, implicitamente, um

orador daria de si através de sua maneira de falar: ao adotar as entonagdes, os gestos, 0O

# «Um mundo no qual as na¢des fundidas em uma s6 Repiiblica Universal, seriam apenas termos geogréficos, um mundo
sem_desigualdades sociais e econdmicas(...) sem o sobrenatural, a felicidade definitiva do homem.” Plinio Corréa,
Revolucao e Contra-revolugdo, 1998 (4* edigéo)




109

comportamento geral de um homem honesto, por exemplo, ndo se diz explicitamente que se
€ honesto, mas mostra-se que se é”. De acordo com esta no¢do, ndo se diz explicitamente
que se € de determinada maneira, mas mostra-se, por meio do discurso, que se € de
determinada maneira. O ethos, tal como considerado por Maingueneau, ¢ uma das
dimensdes que decorrem da semantica global do discurso.

Para Maingueneau (1984:146) “qualquer discurso pressupde um ethos: implica uma
certa representacdo do corpo de seu responsdvel, do enunciador que assume a
responsabilidade desse discurso. A sua fala participa de um comportamento global (uma
maneira de se mover, de se vestir, de se relacionar com os outros...). Atribui-se-lhe, assim,
um cardter, um conjunto de tracos psicolégicos (...) e uma corporalidade. Cariter e
corporalidade s@o inseparaveis, apoiando-se em esteredtipos valorizados ou desvalorizados
na coletividade na qual se produz a enunciagdo. (...) O ethos ndo deve ser isolado dos outros

parametros do discurso; ele contribui de forma decisiva para a sua legitimacao”.

A seguir, analisaremos o simbolo da TFP, coerente com o ethos dos tefepistas: veremos
que tanto o simbolo da TFP como o ethos dos tefepistas partem do mesmo sistema de
restricdes semanticas que rege o discurso.

No estandarte da TFP, ha um ledo como simbolo: encontramos sob um fundo vermelho
um ledo dourado em posi¢cdo de ataque. O Ledo - considerado o “rei da selva”, “o rei dos
animais” -, dentre os animais selvagens, é o que tem mais “pompa’”: anda com elegancia,
tem uma cor préxima do dourado (cor da realeza, escolhida para o ledo do estandarte), e
uma juba imensa que lhe d4 mais grandiosidade.

A “grandiosidade”, a “pompa”, a “elegincia” sdo muito apreciadas pela TFP, que, como
se viu, tem como traco principal de sua semantica a “hierarquia”. Esse traco também o
encontramos no ethos de seus integrantes (cf anexo 4): que estdo sempre com o olhar
altivo, vestem terno, gravata e uma faixa vermelha no peito com o simbolo da TFP. Em
suas passeatas de protestos pelas ruas das cidades brasileiras, portam enormes estandartes

vermelhos com o ledo dourado estampado. O ledo simboliza imaginariamente tal postura.
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O ethos do adversdrio, como visto pela TFP, ¢ bem diferente. Num artigo de
Catolicismo™, h um comentério sobre uma cerimdnia de abertura do FSM que mostra uma

avaliacdo negativa da postura e dos trajes dos participantes:

“Houve discursos, musica, teatro, vaias e um show ao som de batuques e dangas indigenas, com as
autoridades sentadas no chao, em frente ao palco, entre elas o governador petista Olivio Dutra, que
pronunciou um discurso de 20 minutos (...) a descontragdo nos trajes era total. A ponto de que se
chegou a falar que bermudas e sandalias havaianas poderiam ser consideradas como o uniforme do

evento”.

E perceptivel o destaque dado ao que a TFP condena: descontragio total (bermudas,
havaianas), autoridades sentadas no chao (entre elas um governador, que sé podia ser

petista).

Confirmando nossa andlise, encontramos, entre os materiais’' de divulgacdo da TFP,
um texto (cf. anexo 5) em que Plinio Corréa de Oliveira explica a sécios e cooperadores da
TFP por que escolheu o ledo e a cor vermelha para o estandarte da TFP. Algumas
passagens ilustram bem como a identidade de um discurso nao é somente uma questdo de
vocabuldrio ou de proposi¢des. Encontramos uma coeréncia global que integra cores,

simbolos, postura, roupas etc.

“Escolhi o ledo para o estandarte da TFP, porque o ledo sempre me lembrou um principio do qual sou
muito cioso, do qual faco muita questdo em todos os assuntos: o principio da legitimidade. Que o

poder, a influéncia, a sabedoria, a gloria estejam em maos de quem de direito”.

O pressuposto desse enunciado é que nem todos tém os mesmos direitos: o poder, a

influéncia, a sabedoria e a gloria sdo para alguns, “para quem de direito”. A escolha do

~ e, e , . . . o ° 952
ledo, como ja vimos, € coerente com um dos tracos principais da TFP: a ‘hierarquia’"".

30 edicdio n°603 — marco de 2001 (p 25)

5! Informativo Operario — Outubro de 2000 — que publicou excertos da conferéncia proferida pelo Prof. Plinio Corréa de
Oliveira para sécios e cooperadores da TFP em 7 de fevereiro de 1987.

52 Como veremos, a TFP ndo tolera a falta de hierarquia da Teologia da libertacdo, defende a monarquia e ndo aceita
mulheres como associadas (mulheres s6 aparecem na revista como exemplos de discricdo e submissdo ao marido)
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“O camelo anda mais, porém, com um passo de escravo carregado, ndo desenvolve a marcha garbosa

do ledo. O ledo marcha e salta, o camelo anda”.

Nesse enunciado, o ledo (simbolo da TFP) € considerado superior ao camelo: ndo anda
(13 2
com passo de escravo carregado”, mas marcha garbosamente. Novamente encontramos o

traco ‘hierarquia’ valorizado.

“O ledo € entre os animais, 0 que a rosa € entre as flores. A rosa é naturalmente rainha (...) a rosa é

superior indiscutivelmente”.

“Olhem para o ledo, ele é rei. Ele desfruta como que do direito de ser rei: ele manda, ele tem a garra
do rei, ele impera! E normal que ele tivesse a cor do rei (...) um ledo de prata, que frustracio! Um ledo

de ouro, que naturalidade!”

Nos dois enunciados acima, encontramos o trago “hierarquia”: o ledo (como a rosa) é
naturalmente rei e superior indiscutivelmente. A “logica” da simbologia da TFP ¢é
coerente com o que defende verbalmente: as desigualdades sdo proporcionais, harmonicas,

oriundas da propria natureza humana e retamente concebidas pela doutrina cat6lica™.

“O azul como que repousa junto a vivacidade do ouro. E eu nio queria repouso em nosso estandarte,

eu queria a luta! E af estdo o simbolo de nosso estandarte, o ledo, e as cores: dourado e vermelho”.

O vermelho também € cor simbdlica da esquerda e também indica luta. Mas as lutas sdo
diferentes. Uma € a luta dos “ledes” para manter a “natural diferenca entre os homens”; a

4 n . . . - 154
outra € a luta “de foice e martelo” para uma maior igualdade social™.

3 Como vemos, a leitura que Catolicismo faz da doutrina catélica é bem diferente da leitura feita pela chamada esquerda
catélica. Seguem os Papas do Vaticano I .

3* Talvez por isso o vermelho venha, na bandeira do PT, com a estrela (esperanca ou satélite que esté no céu para todos — a
verificar) ou, na bandeia do PC do B, com a foice e o martelo (simbolo da ex-URSS) ou ainda, na bandeira do MST, com
um mapa do territério brasileiro e ndo com um ledo ("o rei dos animais").
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1.2. Algumas capas de Catolicismo

Analisaremos a seguir duas capas de Catolicismo que tematizam o Rock e a esquerda

catdlica. Veremos que apresentam imagens coerentes com os tragos do discurso da TFP.

a) ¢ ‘Esquerda catélica’ incendeia o pais” (cf. anexo 6)

Nessa edic;élo55 de Catolicismo, ha uma imagem coerente com o discurso da TFP
sobre a ‘“repugnada esquerda catdlica”: encontramos a mao de um representante da
igreja catdlica - num dos dedos o anel utilizado por religiosos com o simbolo da eucaristia e
um pedago do braco mostrando o vestudrio preto que traz na abotoadura a sigla CEBs
(Comunidades Eclesiais de Base) - segurando uma foice (simbolo do socialismo) que esta
fincada sobre o décimo mandamento de Deus ("Nao cobicards os bens alheios"),
estilhacando a tdbua dos mandamentos da Lei de Deus. Como cenario de fundo ha alguns
religiosos junto com a esquerda em acao (passeatas em defesa da reforma agriria) e em
baixo das tdbuas uma chama que sobe avermelhando todo o cendrio.

Nos anos 60 e 70, no interior da Igreja Catdlica, afirmam-se setores mais progressistas e
de esquerda, tomando corpo a politica que tem como alicerce as Comunidades Eclesiais de
Base. “Essas mudancas em setores significativos da alta hierarquia catdlica, refletindo-se na
hegemonia no interior da institui¢do, representam uma ruptura entre as forcas da ditadura,
pois a Igreja fora, em 1964, enquanto instituicdo, um dos importantes patrocinadores do
golpe®®. A guinada acontece ndo apenas por problemas internos da Igreja Catélica no
Brasil, mas também como politica dos pontificados dos papas Jodo XXIII e Paulo v’
em setembro de 1965 encerra-se em Roma o Concilio Vaticano II, que marca uma mudancga
importante nas tomadas de posi¢ao da Igreja nos planos econdmico, social e politico; trata-

se de uma atualiza¢do do conjunto das regras teoldgicas, politicas e eclesidsticas elaboradas

53 Catolicismo, novembro de 1984

% O Vaticano foi um dos primeiros Estados a reconhecer o novo regime, havendo o niincio apostélico apresentado
credenciais ao marechal Castelo Branco, imediatamente apds sua posse na Presidéncia, em 11 de abril de 1964.

37 (tpabramo.org.br - site do PT)
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pelo Concilio Vaticano I®

em 1870, que se viram pouco a pouco postas em questdo pela
prética social e politica (Courtine, 1981: 47).

A TFP tem estreita ligacdo com a ala mais conservadora da Igreja Catélica, com a
“doutrina tradicional da Santa Igreja Catdlica”. Defende a “Civilizag¢ao Crista, tal como foi
historicamente desenhada e vivida pelos Papas™, pelos Santos e pelo catélico em geral”,
“(civilizag@o cristd) que consagra a reta desigualdade como um fruto da prépria
natureza criada por Deus. Desigualdade esta que, regida pela justica e temperada pela

caridade, produziu grandes frutos sociais e facilitou a salvacdo de nimero infinddvel de

almas” (Catolicismo, agosto/2000).

.~ 60 . 41
Em uma edicao™ especial sobre o MST e a esquerda catdlica, encontramos:

“A atuacdo do MST tem evoluido de modo preocupante. (...) Diante dessa situacdo sombria e
ameacadora, que atitude devem tomar os catdlicos? Apoiar o MST, como os religiosos franciscanos e
varios Prelados brasileiros? Ou rejeitar, em nome da verdadeira doutrina social da Igreja Catdlica,
esse movimento revoluciondrio de orientagdo marxista. A tnica opc¢ao legitima para os catolicos é, a

nosso ver, a segunda”.

Nesse enunciado, o pressuposto € que hd uma doutrina catdlica verdadeira (seguida
pela TFP), e uma ndo verdadeira (seguida pela esquerda catdlica e simpatizantes); hd uma
Unica opcao legitima (ser contra o MST), as outras opcdes nao sao legitimas.

A falta de hierarquia na igreja é vista de forma negativa pela TFP: E uma “Igreja

tribalista”, como é chamada a esquerda catdlica:

“Tribalismo eclesidstico: A IV Revolucdo quer reduzir a esfera espiritual ao tribalismo. E o

modo de o fazer ja se pode bem notar nas correntes de teélogos e canonistas que visam transformar a

8 No Concilio Vaticano I, “Socialismo e comunismo aparecem como empresas contra a natureza: O direito 2 propriedade
privada €, com efeito, sancionado pelo direito natural, bem como a hierarquizag¢do das classes sociais , submetida a
autoridade de um estado governado por principes por direito divino. Numa concepc¢io organicista da sociedade como
“corpo social” onde as classes sociais — ‘ricos’ e ‘pobres’ — participam da harmonia exatamente como se completam os
membros do corpo humano, a luta de classes se vé designada como o mal fundamental” (Courtine, 1981 - cap.48)

% Os Papas citados pela TFP sio da época do Concilio Vaticano I: como, entre outros, Ledo XIII (dizia: “Amai vossos
patrdes, amai-vos uns aos outros. Quando o peso de vossos rudes trabalhos pesar, fortificai vossa coragem olhando para o
céu”; Pio IX (falando sobre o comunismo: “doutrina execravel, destrutiva até mesmo do direito natural”).

8 Catolicismo, agosto de 1998.



114

nobre e 6ssea rigidez da estrutura eclesidstica, num tecido cartilaginoso , mole e amorfo, de dioceses e

pardquias” (Catolicismo, outubro de 2000: p.27).

Para TFP, o “outro mundo” desejado pela esquerda é ateu.Assim, a esquerda
catdlica que estd na luta por um “outro mundo” (uma das correntes da esquerda), ndo teria
Deus. Afinal, segundo a TFP, Deus prega a sociedade hierdrquica, “as diferencas sao
naturais”. A expressdo ‘“‘esquerda catdlica” vem sempre entre aspas, mostrando uma
discordancia de discurso: para TFP a esquerda tem sé “misticismo” e ndo Deus, sendo

inadequado o termo “catdlica”.

b) “Plinio Corréa de Oliveira prevé e denuncia a 4° revolucao” (cf. anexo 7).

Nessa edicdo® de Carolicismo, na capa, hd uma figura emcoeréncia com o discurso
da TFP sobre o rock , “porta aberta para o satanismo”: no alto, em destaque, estd uma
imagem de Plinio Corréa com olhar admoestador; ao lado, em contraste com a “imagem
limpa” de Plinio Corréa, o grupo de rock Kiss, numa de suas performances. Esta imagem
estd toda avermelhada (roupas, cabelo, contorno do corpo) sugerindo algo “satanico”. Em
baixo, num cendrio todo cadtico, “enfumacado”, um momento de violéncia de alguma
manifestacdo social.

O sociélogo norte-americano Malcolm Doney® vé o Rock como uma “forma
artistica das mais significativas surgida neste século (...) o Rock é aferidor das mudancas
de atitudes dos jovens para com o sexo, a autoridade, o gosto, seus contemporaneos € a

ética”. Mas, para TFP,

“o fendmeno rock-and-roll, como todo acontecimento sdcio-cultural revolucionario, nio nasceu por
geragdo espontinea. Foi elaborado sob cuidados extremos em laboratérios, com a finalidade de
tentar quebrar, através da mdsica, a estrutura da alma humana e decretar o império anarquico
dos sentidos sobre a inteligéncia e a vontade. Essa animalizacio do homem remeté-lo-ia para um

estilo de vida tribal, na qual o demdnio, adorado por todos, seria o senhor” (Catolicismo, 03/2001)

o' Catolicismo, outubro/2000
62 Apud catolicismo, agosto/98.
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Nesse enunciado, o pressuposto € que colocar os sentidos acima da razdo é
animalizacdo; nenhum acontecimento sécio-cultural revolucionario nasce de geragdo

z

espontanea ; € “elaborado sob cuidados extremos em laboratoérios”

1.3. Catalogo de livros

Na Catolicismo®, ha encartes (cf. anexo 7) com sugestdes de livros da editora Artpress,
que edita, entre outros livros, obras de Plinio Corréa de Oliveira.

Dentro de uma revista "catdlica", esperamos, evidentemente, encontrar andncios de
livros sobre a doutrina catdlica. De fato, encontramos propagandas de livros sobre a biblia,
de livros sobre ‘o santo de cada dia’, livros contando sobre a vida dos santos catdlicos e de
papas (santos e papas selecionados por Catolicismo), além de outros livros menos
esperados, mas, como veremos, em completa coeréncia com o discurso da TFP.

Vamos analisar alguns titulos (junto com o comentdrio que os acompanha) para ilustrar

nossa analise:

a) Livros sobre a vida de papas e Bispos

Os papas biografados sdao os papas que fizeram parte da Igreja radicalmente
conservadora (Pio IX E Pio X).

Ha um livro que narra a vida de D. Tedéfilo Matulionis, “Bispo prisioneiro e martir do
comunismo (...) sofreu perseguicdes brutais por parte do governo comunista russo e passou

anos encarcerado”. Como ja vimos, o comunismo € abominado pela TFP.

b) Livros sobre monarquia e nobreza

% O catdlogo de livros da artpress vem dentro da Catolicismo. Analisamos o Catdlogo de livros de 2001
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E coerente com o discurso da TFP defender a monarquia, afinal, como ja vimos,
“hierarquia” ¢ traco fundamental desse discurso. Encontramos livros como: A
legitimidade mondrquica no Brasil; Nobreza e elites tradicionais andlogas nas alocugcoes
de Pio XII ao Patriciado e a Nobreza romana; Revivendo o Brasil Império;
Parlamentarismo, sim! Mas a brasileira: com Monarca e com Poder Moderador eficaz e

paternal.

Para a TFP:

“entre as vdrias formas de governo reconhecidas como legitimas pela Santa Igreja — especialmente em
documentos de Ledo XIII e Pio XII — encontramos além da monarquia e da Democracia, o governo
exercido pela Aristocracia, isto €, por uma elite politico-social outrora bastante difundida, composta
por nobres hereditdrios. (...) Para que vigore uma auténtica Democracia é necessario que seu elemento
humano seja verdadeiro povo e ndo massa. Prevalecendo esta, a Democracia desaparece, dando lugar a
sua corrupcdo que € a demagogia. Infelizmente, os principios igualitirios da Revolugcdo Francesa
impostos a varios paises deram origem a regimes demagégicos e ndo a democracias em seu verdadeiro

sentido”. (julho/97: p. 18).

O trago “desigualdade harmoénica” estd presente nos discursos da igreja catdlica

citada pela TFP: o “paternalismo”, a "caridade" dos superiores e a obediéncia, fidelidade®'

e reveréncia dos empregados. A "Palavra dos Papas aos trabalhadores" € um dos

fundamentos desse discurso:

"Pois da mesma forma que, no corpo humano, os membros, apesar de sua diversidade, adaptam-se
maravilhosamente um ao outro, de modo a formar um todo exatamente proporcionado e que
poderia chamar simétrico, assim na sociedade as duas classes sdo destinadas por natureza a unir-se
harmoniosamente e a sustentar-se mutuamente num perfeito equilibrio. Elas t€m uma imperiosa
necessidade uma da outra: ndo pode haver capital sem trabalho nem trabalho sem capital. A concérdia
engendra a ordem e a beleza; ao contrario, de um conflito perpétuo s6 podem resultar a confusio e

as lutas selvagens" (Ledo XIII, apud Courtine,1981).

 Veremos no préximo item numa segdo de Catolicismo ("Ambientes. Costumes.Civilizagdes") um empregado negro
elogiado por sua fidelidade a patroa.
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“As desigualdades sociais, inclusive as ligadas ao nascimento, sdo inevitdveis. A natureza benigna e
a ben¢do de Deus a humanidade iluminam e protegem os bercos, osculam-nos, porém nao os nivelam”

(Pio XII)

Diz Plinio Corréa de Oliveira sobre esse trecho:

“Essa frase é magnifica. Deus ama todos os bergcos, mas nao os nivela Ele ama todos os recém-
nascidos mas sua ben¢@o nao os iguala. Ele nao deseja que sejam iguais, Ele quer a desigualdade

oriunda, inclusive, das diferencas de estirpe” (Catolicismo, agosto /1998).

c) O Universo é uma catedral ¢ Aprendendo com as abelhas a viver em sociedade

Esses dois livros, propagandeados por Catolicismo, mostram como O trago

P

"hierarquia'' é importante no discurso da TFP. A seguir o comentdrio que os acompanha:

“O Universo é uma catedral mostra a ordem do Universo através de uma ascensao em sete

horizontes, progressivamente mais amplos e mais belos".

“Aprendendo com as abelhas a viver em sociedade traz a melhor licdo que as abelhas no dao, que

€ a licdo de sua vida: dedicacdo, amor a hierarquia, unido a familia, operosidade".

Como podemos observar, o que ¢ elogiado nos livros € justamente o “amor a

hierarquia, traco principal da TFP.

1.4. Secao da revista Catolicismo: “Costumes . Ambientes . Civilizacoes”

“Costumes. Ambientes. Civilizagdes” € uma secdo localizada na contracapa de
Catolicismo, que traz excertos de conferéncias proferidas por Plinio Corréa para sécios e
cooperadores. Compde-se de um comentério critico de obras de arte (quadros, mosaicos,
pinturas feitas nos templo, arquitetura dos templos) e sobre pessoas consideradas
"modelos", dignas de serem "homenageadas" nas conferéncias de Plinio Corréa.

Escolhi algumas dessas conferéncias para ilustrar como os tragos enaltecidos nessas

pessoas e como as obras de arte selecionadas para as conferéncias oferecidas por Plinio
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Correa de Oliveira estdo, como era de se esperar, em coeréncia com o discurso da TFP.
Veremos que o enunciador desse discurso, ao falar do FSM, ao selecionar obras de arte

para uma conferéncia, ao elogiar pessoas obedece a0 mesmo sistema de restri¢oes.

a) Obras arquitetonicas:

Em “Costumes. Ambientes. Civilizagdes”, sdo selecionadas obras da arquitetura

repletas de “irregularidades harmoniosas”, “contrastes harmonicos”. Ao invés de analisarmos essas
obras, vamos nos valer da consistente andlise feita por Plinio Corréa de Oliveira, para quem a
beleza dessas obras estd no contraste, no efeito de harmonia. Analisaremos trechos das
conferéncias sobre "Chenonceaux, o castelo-cisne” (cf. anexo 9); sobre a “Basilica de Séo
Marcos, joia do estilo bizantino” (cf. anexo 10); e sobre o paldcio de Versailles (cf. anexo

11).

Plinio Corréa falando sobre o “Castelo-cisne”:

“Imaginemos que fosse um castelo construido em terra, e que, em vez de correr um rio debaixo dele,
passasse uma estrada poeirenta comum, permitindo o transito de carrocas, autéméveis. Nao é
verdade que o castelo perderia pelo menos cingiienta por cento de seu encanto? (...) O castelo é
constituido por trés elementos distintos. O primeiro deles é a ponte com os seus arcos, em cima da
qual se construiu a ala mais leve do edificio. O segundo elemento é o corpo central do castelo. E por
altimo, a esquerda, um torredo — que deve ser o que restou de uma velha fortaleza medieval — sélido,
atarracado, grande, e que produz a sensacdo de estabilidade, ao ultimo grau. Chama atencdo o
contraste entre os arcos da ponte, tdo didfanos e leves, e a base pesada da parte central. Esse misto de
firmeza, de estabilidade e delicadeza forma um contraste harménico de qualidades opostas, que
acentua a seducdo inerente a essa parte do edificio. Sao os trés elementos sucessivos que dao encanto

ao castelo e explicam sua beleza”.

Nesse elogio a arquitetura do castelo, destacam-se 0s mesmos tracos que a
organizacao social deve ter, segundo o discurso da TFP: “hierarquia” (primeiro elemento/
sustentacdo; segundo elemento/corpo central; terceiro elemento/velha fortaleza medieval), e

as “desigualdades harmonicas” (contraste entre os arcos leves e a base pesada central —



119

“contraste harmonico de qualidades opostas”). Além disso, a arquitetura elogiada é um

castelo e nao estd numa ‘“‘estrada poeirenta comum”.

Plinio Corréa falando sobre a Basilica de Sao Marcos:

“(...) pode-se admirar um detalhe desse conjunto escultural, a beleza dos marmores, bem como, a
esquerda, a imponente tribuna também marmoérea, que data do século XIV. A referida separacao,
constituida pela cruz e pelas imagens de Nosso Senhor Jesus Cristo, dos Evangelistas e dos Doutores
da Igreja, marca bem a distin¢ao entre o sacerdote e os fiéis, a Igreja Docente e a Igreja Discente. O
sacerdote é o ministro de Deus, escolhido pelo Criador para representa-lo perante os fiéis. Ele tem o
poder de celebrar a missa e, mediante suas palavras, opera-se a Transubstanciacdo. Os fiéis ndo detém
dito poder. Essa separacao tiao categérica é contudo, estabelecida com amor. Daf o fato de a Santa
Igreja, através da arte sacra, ornar e embelezar tal distincdo, a qual constitui uma hierarquia

fundamental instituida pelo Divino Salvador no interior de Seu Corpo Mistico”.

Novamente encontramos o traco ‘“hierarquia”, que estd presente no simbolo da
TFP (ledo, o rei dos animais); que deve estar presente numa ‘“‘sociedade sadia”; que deve
estar presente na Igreja e nos templos catdlicos. Um dos motivos de a TFP abominar a
esquerda catdlica € que esta ndo preza a hierarquia, critica a infabilidade Papal65 , além de

defender mais igualdade na sociedade.

Plinio Correa falando sobre o Palacio de Versailles:

“(...) a primeira coisa interessante de se notar € como o edificio, em seu conjunto, causa a seguinte
impressao: € belo, agradavel. Os jardins exibem uma extraordindria riqueza de coloridos e formas.

Sao linhas sinuosas formadas por flores, folhagens e gramados, entrecortados por caminhos de

8 «(N@o houve nenhuma atualizacio no processo de inquisicio da Igreja) até piorou, porque atualmente, depois do

estabelecimento da infabilidade do papa, nenhum réu pode ter direito a defesa, porque ndo se pode partir do principio de
que a autoridade eclesidstica esteja equivocada. Entdo, ndo existe direito a defesa, é o tinico tribunal do mundo onde isso
acontece” (Caros Amigos, entrevistando Leonardo Boff)
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pedregulho. Contrastando com o que os jardins poderiam ter de muito raso, notam-se pontas em
ciprestes, rigorosamente aparados, que se multiplicam por toda a parte.O paldcio ostenta em relacdo
aos jardins um contraste flagrante. Enquanto estes caracterizam-se pelas sinuosidades, quase o
excesso de sinuoso, o edificio € todo constituido de angulos, quase o excesso de dngulos. Exatamente
esses quase excessos que se tocam descansam a vista, e causam a impressio de harmonia.”

(Catolicismo, 25/10/2001:contra capa da revista)

Nesse elogio a arquitetura do castelo, todo o enunciado estd estruturado em torno de
um dos principais tracos que compdem a semantica de base da TFP: “desigualdade
harmonica” (“O edificio em seu conjunto, causa a seguinte impressdo: é Dbelo,
agradavel”).

Vejamos algumas imagens contrastantes que, no conjunto, causam a impressao de
harmonia: flores, folhagens e gramados versus pedregulho; jardim “raso” versus pontas em

ciprestes; paldcio (angulos) versus jardins (sinuosidades).

b) Pintura

Adoracdo dos reis magos (cf. anexo 12): afresco pintado entre 1302 e 1306 por

Giotto di Bondone, que se encontra na Capela degli scrovegni-Padua (Itdlia)

Plinio Corréa falando sobre o afresco:

“Os Reis Magos, de acordo com a Tradicao, vieram do Oriente trazendo seus presentes para o
Menino Jesus. Neste afresco, Nossa Senhora, tendo seu Divino Filho no colo, aparece sentada numa
espécie de troneto colocado sobre um estradozinho ricamente atapetado, e ricamente vestida.
Para receber os Reis, compreende-se que Ela se vestiu com aparato, Atrds de Nossa Senhora
aparece. um anjo, Sdo José, santos e outras pessoas do Templo que o autor quis representar. Chama
atencdo o seguinte: um dos reis estd adorando o Menino Jesus e osculando seus pés. Os dois outros
monarcas estao trangiiilos, comprazidos em oracio diante de Nossa Senhora e do Menino-Deus,
vendo seu companheiro .de viagem , seu irm@o na realeza, adorar o pequeno infante. E estdo contentes
com tudo o que se passa, aguardando chegar a vez deles.. Mas sem impaciéncia, com a trangiiilidade
e a serenidade medieval. Logo atrds dos dois Reis, nota-se um homem que estd freando ou

subjugando o camelo, a fim de que este ndo crie problemas. Esse personagem é um animalis homo,
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sem nada de sobrenatural, de trangiiilo e sereno. E um homem bruto, agitado e prestando
atencio em tudo, de nariz pontudo, de olhos saltados e mandao. Esta bem a altura de um tratador

de camelos”.

Neste trecho, o trago principal da TFP também estd presente: o que € elogiado na
pintura tem o traco ‘hierarquia’ e, coerentemente com esse trago, ao comentar a postura de
Nossa Senhora, a postura dos reis e a postura do ‘tratador de camelos’, traca-se o ethos

aprovado pela TFP. Vejamos:

Mesmo descrevendo um grande simbolo de humildade do catolicismo - o
nascimento de Jesus numa estrebaria — a TFP consegue selecionar uma pintura que traz o
traco ‘hierarquia’:

- Nossa Senhora ‘“vestida com aparato” sentada “numa espécie de troneto”, o
“estradozinho” € “ricamente atapetado”.

- Um dos reis estd adorando Jesus e os outros dois - no mesmo nivel — aguardam,
com tranqiiilidade, sua vez de adora-lo (“Os dois outros monarcas estiao trangiiilos,
comprazidos em oracao (...) e estdo contentes com tudo o que se passa, aguardando chegar
a vez deles. Mas sem impaciéncia, com a trangqiiilidade e a serenidade medieval);

- Atrds dos dois Reis, um homem que esta freando ou subjugando o camelo, e,

portanto estd abaixo do ‘tratador de camelos’.

Na descricdo dos reis, de Nossa Senhora e do ‘tratador de camelos’ encontramos o

ethos aprovado e o ethos rejeitado pelos tefepistas:

“Nossa Senhora, tendo seu Divino Filho no colo, aparece sentada numa espécie de troneto
colocado sobre um estradozinho ricamente atapetado, ¢ ricamente vestida.”; “Os dois outros
monarcas estao trangqiiilos, comprazidos em oracio diante de Nossa Senhora e do Menino-Deus,
vendo seu companheiro .de viagem , seu irmao na realeza, adorar o pequeno infante. E estdo
contentes com tudo o que se passa, aguardando chegar a vez deles.. Mas sem impaciéncia, com a

trangiiilidade e a serenidade medieval.

29 ¢

Ethos aprovado: “ricamente vestida”, “sentada em um trono”, postura nobre —

realeza, serenidade.
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“Esse personagem ¢ um animalis homo, sem nada de sobrenatural, de trangiiilo e sereno.
E um homem bruto, agitado e prestando atencao em tudo, de nariz pontudo, de olhos saltados e

manddo. Esta bem a altura de um tratador de camelos”

Ethos rejeitado: sem ‘postura nobre’ - € um animalis homo -_rosto com tragos

nao harmoniosos.

c¢) Pessoas enaltecidas nas conferéncias de Plinio Corréa: baronesa Churchill (cf anexo 13)

e Pierre Toussaint (cf. anexo14).

Veremos que os tracos destacados nessas pessoas sdo coerentes com os tragos do

discurso e com o ethos aprovado pela TFP.

- Plinio Corréa de Oliveira falando sobre a baronesa Churchill:

“Reunia todas as gracas genuinamente femininas. Sua educacao aristocratica lhe comunicara
um charme evidente. Sua imponéncia coexistia elegantemente com uma afabilidade atraente. Apesar
de vistosa, era sumariamente discreta. E sabia ser inteligente sem em nada disputar a seu brilhante
esposo os olhares do piublico. No equilibrio de tantas qualidades opostas, tudo era degagé e nada
era recherché”. Depois lamentando, indignado, o fato de “essa grande dama” ter morrido na pentiria:
“Assim € o Estado moderno (...) Justica é retribuir a cada qual segundo seus méritos. E nao é

retribuir igualmente a génios e mediocridades, herdis e pusilanimes”.

Os tragos ‘hierarquia’ e ‘harmonia’ regem todos os planos do discurso tefepista.

A descri¢do da baronesa € coerente com o ethos da TFP: ela é imponente, vistosa,
inteligente e, a0 mesmo tempo, afdvel, discreta e ndo “disputa” com o marido.

Nesse enunciado também encontramos o tragco “hierarquia” na relacdo da baronesa
com seu esposo: primeiro o “brilhante esposo”, depois a “inteligente” esposa. Além disso,
as mulheres (que devem ser genuinamente femininas, afdveis e discretas) nao fazem parte

da TFP.
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Os tragos ‘“desigualdade” e ‘“hierarquia” também estdo presentes no enunciado
acima: em “Justica ndo é retribuir igualmente”, o pressuposto é que a desigualdade é
justa: “quem de direito” (baronesa de educacdo aristocritica) deve receber uma
“retribuicdo” do Estado; quem for “mediocre” nao deve ter a mesma retribuicdo ou ndo

deve ter retribuigdo.

Plinio Corréa diz:

“um fator de hostilidade contra as elites tradicionais estd no preconceito revolucionario que qualquer
desigualdade de berco é contraria a justica. Admite-se habitualmente que um homem possa
destacar-se pelo seu mérito pessoal. Nao se admite, porém, que o fato de proceder de uma estirpe
ilustre seja para ele um titulo especial de honra e influéncia”. Cita Pio XII: “As desigualdades
sociais, inclusive as ligadas ao nascimento, sdo inevitdveis. A natureza benigna e a bencdo de Deus a

humanidade iluminam e protegem os ber¢os, osculam-nos, porém nao os nivelam”

- Plinio Corréa falando sobre Pierre Toussaint:

“Como escravo de catdlica familia de nobres franceses, proprietdria de plantagdo de cana de agicar

em Saint Pierre (hoje Haiti), Pierre Toussaint viveu feliz trabalhando na casa de seus donos, sendo

N

encorajado por eles a ler e escrever, devido a sua inteligéncia e precocidade. Quando o clima da
Revolucdo Francesa atingiu aquela ilha, mudou-se ele com seus senhores para Nova York, onde
aprendeu a profiss@o de cabeleireiro, na qual logo se notabilizou, tornando-se o preferido da elite local.

Com isso pode sustentar sua dona quando esta perdeu o marido e a fortuna”.

Encontramos nessa “homenagem” a Pierre Toussaint os tracos ‘“hierarquia”
(escravo fiel aos senhores nobres: “sustentou sua dona quando esta perdeu o marido e a
fortuna’) e “harmonia” (“viveu feliz trabalhando na casa de seus donos”; “encorajado

por eles a ler e escrever”).

Plinio Corréa diz:
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“As desigualdades de nascenca sio desejadas por Deus, sendo legitimo tanto o
paternalismo exercido pela nobreza junto a outras classes, quanto sua fun¢do de mantenedora dos

costumes”.

Como vimos, parece que faz mesmo sentido a nocdo de Semantica global proposta por
Maingueneau, que chama atengdo para a necessidade de pensar globalmente a
complexidade discursiva (1984:78): “a légica de nosso propdsito nos conduz a nio
restringir apenas ao dominio textual a validade do sistema de restri¢des semanticas proprias
de um discurso”. Para Maingueneau (1984:80), como o enunciado, também o quadro, a
obra arquitetdonica, a musica, estdo submetidos por sua pratica discursiva a um certo

nimero de condi¢cdes que definem sua legitimidade.

Veremos a seguir se o Sistema de restricdes semanticas dos discursos da esquerda €
compativel com a arquitetura selecionada, com as caracteristicas do tipo de mdusica

selecionada, com as caracteristicas do teatro selecionado.

2- Sistema de restricoes semanticas globais de discursos da esquerda

No capitulo anterior, vimos que, como movimento das esquerdas, o FSM tem os
tragos que sao comuns aos varios discursos da esquerda — da mais radical a menos radical.

Os tragos semanticos fundamentais encontrados no discurso do FSM, e, por
extensdo, no das esquerdas, sdo “igualdade” e “vida” (‘‘gente”, “cultura”).

Numa publicagio do caderno Mais da Folha de Sdo Paulo®, “Brevissimo diciondrio
de Politica”, o verbete “esquerda” foi definido por historiadores, soci6logos e cientistas
politicos. Encontramos nas definicdes a confirmagdo dos tragos da esquerda como os

propusemos nesse trabalho, como podemos verificar nos trechos em destaque:

(1) “Originalmente a palavra designava os atores que, durante a Revolu¢do Francesa, defendiam uma
radicalizacdo se seus ideais de igualdade e liberdade — os jacobinos em primeiro lugar. Nos séculos

seguintes esteve associada a idéia de revolucdo social. Hoje o termo nao possui um sentido claro e

% Folha de Sao Paulo, 23-02-03.
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univoco na cena politica internacional. Pode, no entanto, ser aplicado aos partidos e atores politicos
para os quais a comunidade prevalece sobre o individuo (individualismo) na escolha das
prioridades das politicas publicas.

Para eles a igualdade se estende, para além de seu sentido juridico, para o terreno das

z

oportunidades sociais. Outra idéia importante ¢ a de que a participacdo popular ampliada ¢é

considerada parte essencial da vida politica” (Newton Bignotto).

(2) “E de esquerda quem luta por mais igualdade e liberdade; a longo prazo, para mim, quem luta
pelo socialismo (a distinguir do comunismo), sistema em que hd Estado, direito e sem duvida,

propriedade privada; mas em que o capital € suprimido ou radicalmente neutralizado” (Rui Fausto).

(3) “Apesar da globalizacdo e do colapso do socialismo, o contraste esquerda-direita continua valido,
e o termo “esquerda” pode ser tomado como o favorecimento dos valores da igualdade e da
solidariedade, em vez da énfase na ordem e eficiéncia da economia capitalista, que seria prépria da

"direita” (Fabio Wanderley Reis).

(4) “Associada a causa republicana e depois ao socialismo revoluciondrio e ao estadismo, a esquerda
pode hoje definir-se como posi¢do politica defensora dos interesses dos pobres, excluidos e
marginalizados, em nome dos ideais de justica e crescente igualdade e, para ser liberal-democratica,

de direitos em constantes expansdo ou atualizacdo” (Jodo Almino).

Como vemos, nas vdarias definicdes de “esquerda”, encontramos os tragos:
“igualdade”, “vida” (‘‘gente’), presentes no discurso do FSM.

Para tentar ilustrar a hipdtese de uma “semantica global” desse discurso,
materializado em varios géneros e em varios sistemas semidticos, vamos analisar o
discurso de pessoas entrevistadas pela revista Caros Amigos. Todas t€m um histdrico de
ligacdo com a esquerda, um comprometimento com o social.

Na arquitetura, analisaremos o discurso de Paulo Mendes da Rocha e veremos que a
arquitetura urbana que ele seleciona e a que ele rejeita sdo compativeis com os tragos de
esquerda.

No teatro, analisaremos o discurso de Augusto Boal e veremos que o teatro que ele
faz, que ele defende é compativel com os tragos de esquerda.

Na musica, analisaremos o discurso de Tom Z¢€ e veremos que o tipo de misica que

ele faz, o publico que ele busca sdo compativeis com os tragos de esquerda.
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Da igreja, analisaremos o discurso de Dom Pedro Casaldaliga e de Leonardo Boff e
veremos que o cristianismo que eles defendem tém os tracos da esquerda.
Na fotografia, analisaremos os trabalhos de Tiago Santana e de Américo Vermelho,

e veremos que os temas selecionados sdo compativeis com os tracos da esquerda.

2.1. Arquitetura
Paulo Mendes da Rocha é apresentado por Caros Amigos como: “arquiteto que une 2
técnica uma visdo césmica, espiritual, politica do homem”. Seu passado politico €

comentado rapidamente: “nunca tive carteira nem fui militante, porque nunca quis. Mas
passei mal também, fui cassado duas vezes. Primeiro, numa lista, demitido da USP,
aposentado pelo Al-5. E quinze dias depois fui cassado de novo, quer dizer, saiu publicado
no Didrio Oficial, pelo AI-5, com praticamente a mesma lista”. A seguir, veremos trechos
da entrevista concedida a Caros Amigos e procuraremos mostrar que o tipo de arquitetura
urbana que Paulo Mendes da Rocha seleciona e a que ele rejeita sdo compativeis com 0s

tracos de esquerda.

(1)Arquitetura da cidade de S.Paulo:

(a) ‘Sdo Paulo ndo tem nada de fendmeno urbano, ela metodicamente se torna horrivel pela
especulacdo imobilidria, pela exploracdo de tudo como mercadoria. Voc€ quer ver uma evidente
virtude da natureza destruida pelo mercado e tida entre nés como supremo bem? O que a Ligth fez em
Sao Paulo. Construir uma barragem hidrelétrica de 700 metros sobre o mar, sugar a dgua do Tieté
através do Pinheiro, inverter tudo, jogar essa dgua 14 pra baixo para produzir 800.000 quilowatts é uma
besteira que ndo tem tamanho. Nao se produz 1 quilowatt com dgua que ndo seja para beber depois,

porque senao € perder a virtude da agua.

(b) “No caso de uma cidade como Sdo Paulo, viadutos, pontes, tineis, vocé vé que eles ndo tém
nenhuma vontade de beleza. E uma estratégia puramente funcional, o trifego passa mais depressa e sio
obras mal projetadas, malfeitas, ndo rendem nada. Tidneis absurdos, porque é melhor entupir tudo de
automével, que eles ndo andem, do que fazer um tinel. Era melhor fazer mais redes de metro.

Incentivar o trafego de automdével, transformar a cidade num autorama fantdstico, ndo adianta nada.
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Depois, quanto mais voc€ imaginar o trafego de automéveis de modo expedito, por cima de
construgdes de estruturas urbanas antigas, mais vocé tem que pensar que o que fica por baixo é um
vazio, um desastre. (...) O melhor é constatar que o automével nao € o transporte adequado e

arrumar outro tipo de transporte.”

Em (a), S3o Paulo € avaliada negativamente (“Sao Paulo ndo tem nada de fendmeno
urbano, ela metodicamente se torna horrivel”) devido a exploragdo de tudo como
mercadoria, até a natureza (4gua). Verifica-se a presenca dos tracos ‘+vida’/ ¢-

mercadoria’.

Em (b), hd uma critica 4 arquitetura de Sao Paulo, avaliada negativamente (‘“nao tém
nenhuma vontade de beleza), comparada a um “autorama fantdstico” (viadutos, pontes,
tineis “absurdos”) que passa por cima de constru¢des de estruturas urbanas antigas e
devasta tudo (“o que fica por baixo € um vazio, um desastre”). Condena o “autorama” que
se tornou Sao Paulo e condena o que causou essa “arquitetura”: o automével, que € um
meio de transporte individual/individualista. Como alternativa, propde mais redes de metro,
que € um meio de transporte coletivo. Encontramos, entdo, o traco ‘“-hierarquia/

+igualdade”.

(2) Espaco Publico

— ‘Essa é uma questdo mais particular, porque tudo é puiblico. A idéia de espaco ja envolve o ptiblico.
Nao hé espacgo privado. O conceito de espaco contém a dimensdo publica, uma dimensao publica de

seja o que for. Ndo ha espaco privado, € ptiblico se € espaco’.

Em (2) encontramos a concep¢cao de espago publico que, para Paulo Mendes da
Rocha, € uma “tautologia” porque a nocao de espaco contém a nocdo de publico: “ndo ha
espagco privado (individualismo), é publico (coletivo) se € espaco” . H4, entdo, o traco

“+ igualdade/- hierarquia”.
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(3) Concepcao de cidade:

- ‘Depois, essa Ligth botou um bonde, fez a linha ir para os arrabaldes, que ndo valiam nada, comprou
tudo, loteou e vendeu esses bairros horriveis que se dizem exclusivamente residenciais. Como se
vocé pudesse exclusivamente residir. “O senhor estd fazendo o qué?” “Estou residindo...” Ndo tem
sentido nenhum. (...) A cidade por si € o lugar absoluto para conviver. Havendo a cidade, vocé ndo
precisa destacar muito o que € praga, o que é parque. O povo, com sua acdo, inaugura o lugar. (...) A
minha idéia de dizer que a praca é do povo, como o céu é do condor, € que ele ocupa a praca quando
quiser.

(...) E cadé o bar? A alegria dos homens... A grande questdo que também estd envolvida em tudo isso,
nessa ma disposicio espacial, é reproduzir e manter a aflicio da populagdo, porque é mais fécil
dominar, submeter uma populacdo aflita. O camarada que sabe que vai levar duas horas para voltar pra
casa sai do trabalho como um cachorro correndo pra entrar nas filas, € diferente do camarada que desce
e diz: “Bom, de cinco em cinco minutos, passa o metrd, vou até a esquina encontrar com meus amigos,
e tomo um chope”. E conversa, troca idé€ias, a cidade € o lugar da serenidade da troca de idéias, que é a
dimensao publica justamente da experiéncia tornada projeto. Ele ndo volta pra casa, telefona, chama a
mulher pra jantar ali e, depois, v@o ao cinema, voltam no ultimo metrd, coisas assim. Vocé fica dono

do seu espago, cria novos espagos porque € dono do seu tempo’.

A concepg¢do de cidade de Paulo Mendes da Rocha inclui a nog¢do de coletividade
(Traco: ‘-individualismo’/ ‘+gente’): “a cidade por si é o lugar absoluto para conviver”,
todos os diferentes vivendo juntos. Em “A minha idéia de dizer que a praga € do povo
(Traco: ‘+ igualdade’), como o céu é do condor, € que ele ocupa a praga quando quiser”,
hd uma comparagdo: praga/céu; povo/condor cujo elemento comum € a de autonomia: a
cidade, a praca € de todos e todos t€ém o direito de ocupar quando quiser. Condena,
portanto, os bairros “exclusivamente” residenciais, em que ndo pode circular livremente
quem quiser (“bairros horriveis que se dizem exclusivamente residenciais”). Condena

também os “subtrbios de pobres”, os condominios e shoppings, como veremos adiante.

(4) Cidade: lugar para todos morarem de modo igual

‘O Niemeyer vai fazer 100 anos, estd com 94, 95 anos. Viu um século todo. Olha quanta coisa. E esse
artista, a dimensao dessa visdo artistica ndo comecou de um modo para acabar de outro. As obras dele

estdo ai. Realiza velhos e antigos sonhos. Realizar sonhos antigos é o que o homem tem a fazer, e a
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cidade é um dos mais antigos sonhos do género humano, um lugar para todos morarem de modo

igual.’

Confirmando sua concepcdo de cidade, elogia Niemeyer, que idealizou Brasilia,
cujo plano tem os tracos da arquitetura urbana defendida por Paulo Mendes: casas iguais,
com quintais voltados para uma praca comum, comércio proximo ([Niemeyer] Realiza
velhos e antigos sonhos. Realizar sonhos antigos € o que o homem tem a fazer, e a cidade é
um dos mais antigos sonhos do género humano, um lugar para todos morarem de modo
igual). Encontramos na arquitetura urbana defendida por Paulo Mendes e executada por

Niemeyer os tracos “+ igualdade/ - hierarquia”.

(5) Arquitetura Urbana elogiada

“O prédio exemplar, para vocé ndo pensar que sdao quimeras, feitas em Sao Paulo, seria o Conjunto
Nacional, que realiza o espaco do pedestre, livrarias, cinemas, teatros, cafés etc. O Copan ¢é
habitagdo popular e também embaixo é comércio, cinema, teatro etc., sendo vocé nao realiza a

cidade.”

Ainda de acordo com sua concepg¢ao de cidade, hd em (5) um elogio ao Copam em
Sado Paulo, que tem casas e comércio proximos, opondo-se a “exclusivamente residencial”.
Para Paulo Mendes, para ser cidade, tem de haver convivéncia, coletividade e ndo “coisa

1solada”.

Podemos confirmar essa concepc¢do de arquitetura urbana em (6), no elogio a certas
correntes da arquitetura: “A corrente interessante que ha na arquitetura ¢ mesmo advinda
FORIN

dessa consciéncia de que o espago da cidade € a questdo”; “A cidade sdo eventos efetivos

da populagdo”.

(6) Correntes interessantes surgindo na arquitetura
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‘A corrente interessante que hd na arquitetura € mesmo advinda dessa consciéncia de que o espaco
da cidade é a questao. Que o edificio como coisa isolada em si pode destruir a cidade. (...) Acredito
que se devia olhar as razoes da cidade e principalmente a evidéncia dos maleficios que produzem o
seu desastre, por exemplo, a questdo do trafego. Essa desorganizacao de bairros ‘“‘exclusivamente
residenciais” que s6 revelam justamente o que é a manifestacdo do horror. Assim que a liberdade e o
espaco democratico se estabelecem na cidade, a classe dominante foge. Quando o metr6 entrou, o
pessoal abandonou aquilo. Portanto, a idéia de que a cidade degenera é porque ela é abandonada,
rejeitada. Voc€ ndo constréi uma cidade com “arquiteturas”... Ndo adianta enfeitar a cidade. A cidade
sio eventos efetivos da populacio: teatros, cinemas freqiientados etc. Quem ndo conhece ou ndo
aceita como virtude descer do elevador — suponhamos, para imaginar um espaco fisicamente
configurado, a rua Sao Luiz — e a pé vai ao teatro da Alianga Francesa ou ao teatro do Edificio Itdlia,
dez, vinte teatros a pé, depois escolhe o restante onde quer jantar? Ou desce domingo e vai comprar o
jornal na banca? Ou vocé prefere ir morar num bairro estritamente residencial, cercado de uma trupe
de policia particular armada até os dentes e cachorros amestrados, para ficar tomando banho na sua

piscina particular? E uma coisa meio idiota do ponto de vista do que seja civilizagdo contemporanea,

vocé ndo estar com os outros’.

Em 6, os tracos reivindicados para uma arquitetura urbana sdo: ‘“+igualdade/
-hierarquia”. H4 uma rejeicdo ao “edificio como coisa isolada”, aos “bairros
exclusivamente residenciais”. E hd uma reivindicacdo, pedindo mais espagco para ‘“‘as

questdes da cidade”, com o espaco democréatico para “estar com os outros”.

Em (7), temos a condenacdo a condomimios, o que estd de acordo com a concepg¢ao

de cidade defendida em (4) e (5).

(7) Condominios-Alphaville

‘J4 deu errado. E uma coisa idiota, custa muito caro essa vida, tem que pagar guarda, seguranca,
condominio, uma coisa idiota, e desmantela com a idéia da cidade, mas principalmente produz
geracoes de imbecis. Acho que os meninos que vivem, estudam, se formam e crescem nesse lugares
vao acabar comendo em praga de alimentacdo distribuida por caminhdes com favos de aveia, de

sucrilhos, granola.
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Ou seja, o cara vem até o shopping, compra no shopping, volta pra Alphaville, de carro com vidro
blindado é um mundo de terror, eles vivem em capsulas, parece coisas de filme de fic¢do cientifica.

Uma degenerescéncia ¢ a transformacao da cultura e do individuo também, porque Alphaville é
fruto do medo, o shopping é fruto do medo e da individualidade, uma coisa de nenhuma

solidariedade, é s6 pensando no individuo.’

Para Paulo Mendes, uma das causas do desmantelamento das cidades € o
crescimento de condominios, que sdo, portanto, condenados. (“E uma coisa idiota, custa
muito caro essa vida, tem que pagar guarda, seguranga, condominio, uma coisa idiota, e
desmantela com a idéia da cidade™).

Essa separacdo, esse distanciamento condominio/cidade € criticado (“o cara vem até
o shopping, compra no shopping, volta pra Alphaville, de carro com vidro blindado € um
mundo de terror, eles vivem em cdpsulas, parece coisas de filme de fic¢do cientifica.”) e
nessa critica temos a condenagdo a esse distanciamento, a esse individualismo, a essa
diferenciacdo entre os que estdo na cidade convivendo e os que estdo “em cdpsulas”.

Encontramos, entdo, o traco “+ igualdade/ - hierarquia”.

(8) shopping centers.

‘[shopping centers ] E um desmantelamento. E outro instrumento contra a cidade. Vocé tirar da
cidade a novidade do comércio. Vocé vé esses bairros exclusivamente residenciais e a idéia de
liberdade da cidade. Se vocé se puser na esquina da avenida Ipiranga com a rua Sao Luis e ficar o dia
inteiro 14, depois mesmo se sentar na sarjeta e ler um livro, ndo acontece nada. Se vocé for 14 para
esses bairros tidos como exclusivamente residenciais, no Morumbi e coisa assim e ficar em pé na
esquina dez minutos, vém quatro jaguncos armados perguntar o que vocé estd fazendo ali. E, se vocé
disser que nao estd fazendo nada, o cara ja pega um celular e acha que € um perigo ao vivo o cara ndo
esta fazendo nada. Parece bobagem, mas é um absurdo incrivel. A cidade é por si, ao se fazer,
democratica. Ela ndo tem desenho, a nao ser sendo democratica. Ela € de todos, inclusive, numa
desgraca sem ddvida nenhuma, vocé vé€ que se pode dormir no meio da rua.

(...) O shopping, o confinamento de qualquer tipo de atividade, do ponto de vista da idéia da cidade, é
negativo. Ele pressupde, favorece a discriminacio, ¢ ficil vocé dizer quem entra e quem ndo entra
num centro de compras hermeticamente fechado, com ar-condicionado e tudo aquilo. Ao passo que a

rua € do povo. A cidade do centro de compras fechado € uma aberragado’.
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Outra causa do desmantelamento das cidades, para Paulo Mendes, sao os shoppings.
Eles sdo, portanto, condenados porque ‘“desmantelam” o comércio, deixam tudo vazio e
“geram” os bairros residenciais que acabam com a democracia, que € um valor da cidade
(“[a cidade] Ela € de todos, inclusive, numa desgraca sem ddvida nenhuma, vocé vé€ que se
pode dormir no meio da rua.”). Em “Ele (o shopping) pressupde, favorece a discriminacao,
€ facil vocé dizer quem entra e quem nao entra num centro de compras hermeticamente
fechado, com ar-condicionado e tudo aquilo. Ao passo que a rua € do povo”, encontramos

na critica feita o traco ““+ igualdade/ -hierarquia”.

(9) - Planejamento da cidade: ricos versus pobres

‘Tentar ndo espalhar a cidade dessa maneira idiossincratica e tola de que a casa do pobre tem que
ficar no subiirbio, no arrabalde.

E que essa casa tem que estar nas dreas centrais, que ji tém rede de esgoto, dguas pluviais, telefonia,
iluminagdo, escolas, hospitais, transportes e trabalho. No mundo inteiro hd essa preocupagdo e algumas
iniciativas nessa direcdo: recuperar prédios abandonados e velhos para habitagao moderna, porque toda
habitacdo nds deviamos dizer que é popular. Mais ou menos, todos moramos em habitacao popular.
Porque precisa pensar o seguinte: ndo é possivel fazer uma agua potavel popular, mais ou menos
potavel. Nao é possivel fazer um quilowatt popular, ja imaginou um quilowatt meio mambembe, que
pisca pra 1a e pra cd, da curto-circuito... Ndo € possivel fazer um avido mambembe, um avido de
Segunda. Vocé consegue ¢ comprimir todo mundo doze horas amarrando, mas o avido é um sé.
Portanto, o éxito do empreendimento é que d4 a qualidade do empreendimento. E, no caso da casa, ela
é necessariamente popular. Nem se imagina uma rede de esgoto popular. E impossivel. Entdo, é tio
grotesca essa diferenciacdo tola que vocé acaba descobrindo que ndo é possivel distinguir desse

modo as virtudes da técnica.’

Em (9), hé explicitamente a condenacdo da separacdo entre (coisas de) pobres versus
(coisas de) ricos: “é tdo grotesca essa diferenciacdo tola que vocé acaba descobrindo que
nao € possivel distinguir desse modo as virtudes da técnica. Encontramos, entdo o trago

“+ igualdade/ - hierarquia”.

(10) relacio, na realizacido de uma obra, com os operarios
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‘N6s todos [arquitetos] necessariamente freqiientamos essa divisdo bastante sérdida até o ponto de
uma extrema pobreza. Esse operdrio da construgdo civil que chega as 7 horas da manha para trabalhar,
vocé ndo sabe de onde eles vém, porque construcdes estdo em toda parte. Onde estd a obra, ele tem que
se deslocar para 14. E outra condicdo terrivel da indistria da construcfio. Mas ndo h4 de ser s6 com
medidas de cardter social que vocé resolverd esses problemas. Vocé também tem técnica, maquinas, e
vai melhorando pouco a pouco a condicdo do operdrio. Até outro dia, vocé construia carregando
concreto, em rampa de tdbua, com carrinho méo, hoje vocé bombeia concreto etc. E uma condi¢io que
estd af, mas o que da lucro para a especulagdo imobilidria, em grande parte, é o quanto é barata a mao-
de-obra, porque o operdrio da construgdo civil ndao ganha nada. Entdo, a especulacdo de tudo isso, no

fundo, € uma prevaléncia da exploracao do homem pelo homem’.

Em (10) a “inddstria da constru¢do” € condenada (“‘a especulagdo. de tudo isso, no
fundo, é uma prevaléncia da exploracio do homem pelo homem”), como também ¢&
condenada (“sérdida”) a condi¢do dos operdrios numa obra:defende a melhoria social e
técnica dos operdrios de obras. Encontramos, entdo, valorizado os tragos

‘- mercadoria/+gente.”

2.2. Teatro

Augusto Boal é o criador do Teatro do Oprimido, apresentado por Caros Amigos
como “método conscientizador adotado ja em setenta paises, mas ignorado por este Brasil
de hoje.” Caros Amigos acrescenta: “Pudera, € um pais obcecado pelo “mercado”, por que
iria se interessar pelo oprimido ou por alguém como Augusto Boal?”

A seguir, analisaremos trechos da entrevista concedida a Caros Amigos e
procuraremos mostrar que o tipo de teatro que Augusto Boal faz ¢ compativel com os
tragos de esquerda: protagonista e platéia juntos; na rua, de graca. Nos trechos seguintes

Augusto Boal fala sobre seu teatro:

(1) Platéia e protagonistas juntos
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Augusto Boal —‘No teatro do Oprimido tem uma parte, a mais conhecida, que é o Teatro Férum. No
Teatro Férum, vocé apresenta uma cena com um problema, depois reapresenta a mesma cena € 0
espectador substitui o protagonista, e improvisa solu¢cdes. Um segundo espectador, um terceiro, um
quinto ou um décimo podem entrar em cena, mudar tudo e tentar, nesse combate com 0s personagens
em cena, ver solugdes. Esse é mais conhecido. Tem o Teatro Invisivel, em que vocé prepara uma cena
e vai para o supermercado, a rua, o metrd, ou dentro de um Onibus, e representa a cena a nio fala a
ninguém que € teatro. Todo mundo vé uma cena, mas pensa que é uma coisa espontinea, e entio

participa disso, essas formas sdo as mais conhecidas.’

Em (1), quando se fala do Teatro do Oprimido e do Teatro Férum, hd a valorizagcao
da participacao do espectador, que é colocado no mesmo nivel do protagonista. Nao existe
a separacdo platéia, expectador/ator, protagonista: no Teatro do Oprimido, o expectador
entra na cena e no Teatro Invisivel, o expectador também entra em cena, mesmo sem saber.
Nao temos atores no palco e platéia assistindo. Temos atores na rua - como veremos em (2)
e expectadores entre eles, participando. Podemos identificar o traco ‘“~hierarquia,

+igualdade” nesse tipo de teatro, portanto.

(2) Dialogo, Teatro feito na rua

Sérgio de Souza — ‘Como vocé poderia definir o que é Teatro do Oprimido?’

Augusto Boal — ‘Oprimido, pra nés, é que em toda relagdo humana devia ter didlogo. Quer dizer,
homens e mulheres deviam dialogar. Brancos e negros deviam dialogar. Hemisfério norte e hemisfério
sul deviam dialogar. Mas todo didlogo se converte em mondlogo. Entdo € verdade, sim, que os homens
oprimem as mulheres, que os brancos oprimem os negros: no hemisfério norte, entdo nem se fala. O
Brasil, no ano passado, pagou 84 milhdes de délares de interesse da divida externa e gastou 10 ou 12
com educacdo, 8 ou 10 com satide. O que € isso se ndo é maior pressdo do mundo? Existem opressoes
de todos os tipos. Em todas deveriam existir o dialogo, mas ele cede lugar a um monélogo. Entéo,
quando vocé é despossuido do direito de falar, do direito de ter a sua personalidade, do direito de
ser, isso é o oprimido. Ano passado, a gente tinha varios grupos, e eu vivo dizendo pra eles que eles
sdo teatro, mesmo que ndo facam teatro, porque ser teatro é vocé trazer em vocé o ator, porque vocé
age, entdo vocé € um ator. Mas vocé é observador da suas ac¢des. O gato, mesmo olhando no espelho,
ndo descobre que aquela imagem ¢ dele. E a gente, mesmo ndo tendo um espelho, sabe como é que
estd. A gente estd vendo mesmo nao tendo espelho, nao € isso? Entdo eu falava: “Vocés sdo teatro,
mesmo que ndo facam. Mas vocés também fazem teatro”. Af, um dia, eles chegaram pra mim e

disseram: “Escuta, vocé vive falando pra gente que a gente faz teatro, que a gente é teatro, mas a gente
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SO representa na rua, no Aterro do Flamengo, e nunca dentro de um teatro. Entdo vamos fazer
dentro de um teatro”. Eu ndo queria porque achava que ndo seria necessdrio. Mas eles insistiram tanto,

entdo vamos fazer.’

Ao tentar definir o teatro do Oprimido, Boal mostra que um traco necessario para as
relagdes humanas € o didlogo. Didlogo implica troca de idéias e para isso ser possivel é
necessario que os dois lados tenham voz, ou entdo o didlogo se converte em mondlogo.
Encontramos af o traco ‘“+igualdade/-hierarquia”. Boal condena essa nio igualdade que
converte o didlogo em mondlogo e despersonaliza as pessoas (“quando vocé é despossuido
do direito de falar, do direito de ter a sua personalidade, do direito de ser, isso € o
oprimido”), novamente encontramos o traco ‘+gente’.

O teatro do Oprimido d4 voz aos oprimidos, o teatro é feito na rua com todos
participando. Nao ha palco e platéia. Encontramos nesse tipo de teatro o tragco

“+igualdade/-hierarquia”.

(3) Experiéncia do Teatro Oprimido com o pessoal de favela

Sérgio de Souza — ‘Teatro com Pessoal de favela?’

Augusto Boal — ‘De favela, empregadas domésticas, grupos em geral. Temdticos ou de comunidade.
Eles queriam que a pessoa, mesmo que nao tivesse dinheiro, fosse na bilheteria pegar o ingresso.
Cumprir o ritual. Af, rasgado o ingresso, entra, senta e depois sobe o pano. Af fizemos no Teatro
Gléria, foi 6timo, maravilhoso. No Domingo, tltimo dia, as empregadas domésticas se apresentaram.
Um sucesso, todo mundo gostou e tal, vieram me dizer que uma delas estava chorando. Fui ver: “Por
que vocé chora se estd tudo indo tdo bem”? Entdo ela me contou uma coisa maravilhosa. Falou que era
empregada doméstica. E, como empregada doméstica era ensinada a ser invisivel, porque tinha de
cuidar da criangas, dar banho, preparar, levar pro carro que vinha buscar pra ir pra escola etc. E quem
fez isso foi a empregada doméstica que ninguém deve ver. Agora, a comida: a comida € feita na
cozinha, a comida vem pra mesa, os pratos vio embora, sdo lavados, quem é que fez? A empregada
invisivel, quer dizer, ela ndo existe. E ela tinha de ser surda e muda porque, se num jantar tem pessoas
conversando, ela ndo pode dizer: “N&o, ndo concordo com vocé. Eu acho que...”. A empregada ndo
ouve nada e ndo fala. Af, ela disse: “E hoje a tarde, quando eu estava ensaiando, tinha um homem me
pregando um microfone de lapela e dizendo: “Olha, fala bem forte porque a tua voz tem de ir até 14 em
cima, até a dltima fila do balcdo. Entdo, vocé fala forte!” Eu, que sou muda, de repente tinha um

microfone pra que todo mundo me ouvisse. Eu, que sou invisivel, tinha um cara que falava: “Vem
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mais pra cd, porque a luz vai pegar vocé aqui e eu quero ver que cor e tal”. Eu, que era invisivel, tem
um cara me iluminando pra que todo mundo me veja. Muda e surda, todo mundo estd cuidando de
mim pra que eu exista. E o genial é que, na hora em que eu estava representando, fiquei muito
emocionada, porque na platéia estava a familia, pra quem eu trabalho, no escuro. Me vendo e me
ouvindo”. Af falei: “Entdo, vocé deveria ficar feliz!” Ela disse que foi “realmente a primeira vez que
eles viram meu corpo, ouviram a minha voz e entenderam o que eu penso”. Perguntei: “E por que vocé
chorou?” ela falou: “E porque, quando voltei pro camarim, olhei pro espelho e vi uma mulher”.
Eu disse: “Claro que vocé viu uma mulher, vocé olhou no espelho!” E ela: ‘“Mas antes eu olhava
no espelho e via uma empregada doméstica. E agora, pela primeira vez, olhei e vi uma mulher”.

Achei aquilo extraordinario! ¢

O Teatro do Oprimido se compromete com os que ndo t€ém voz. Conta-se em (3) a
experiéncia de Boal trabalhando com pessoal de favela, empregadas domésticas, e a
narracdo de uma oprimida, passando a ter voz, passando a ser gente e ndo mercadoria, robd
dos patrdes: “Eu, que sou muda, de repente tinha um microfone pra que todo mundo me
ouvisse. Eu, que sou invisivel, tinha um cara que falava: “Vem mais pra cd, porque a luz
vai pegar vocé aqui e eu quero ver que cor e tal”. Eu, que era invisivel, tem um cara me
iluminando pra que todo mundo me veja. Muda e surda, todo mundo estd cuidando de mim
pra que eu exista. E o genial € que, na hora em que eu estava representando, fiquei muito
emocionada, porque na platéia estava a familia, pra quem eu trabalho, no escuro. Me vendo
e me ouvindo”. Encontramos nesse enunciado os tracos: ‘+gente/ -mercadoria;

+igualdade/ -hierarquia”

2.3. Musica

Tom Zé € apresentado por Caros Amigos como: “um espetidculo de criatividade,
musica, inteligéncia, muito humor e, principalmente, superbrasileiro”. Na andlise a
seguir, veremos que o que a revista considera “superbrasileiro” e o que Tom Z¢ considera

z

sua raiz, inspiragdo para suas musicas, € muito diferente do que a TFP considera
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brasileiro®”. Como veremos, o tipo de musica que ele faz, os compositores que admira, o

publico que ele busca sdo compativeis com os tracos de esquerda. Nos trechos seguintes

temos Tom Z¢ falando sobre sua musica e sua vida:

(1) Tipo de composi¢do: tragos populares e ndo eruditos

Tom Zé — ‘A nata da vanguarda européia de miusica estava 14 me ensinando enquanto o
Brasil morria de fome. Muito bem, comeco — passei por tudo isso, mas gosto de dizer assim: o que €
que eu componho? Toda vez que sento pra compor, eu quero fazer aquela misica que ouvi la na
Fonte de Natacio.

José Arbex Jr. — Um sujeito que vem numa entrevista, cita toda a histéria da mdsica desde a
Idade Média, d4 uma aula de estrutura melddica ndo € intelectual?

Tom Zé — Desculpe, parece que estou querendo ser humilde, ndo é? O que eu quero defender
€ que tem outro tipo de inteligéncia que eu persigo, que é uma inteligéncia que nio é cartesiana, nem
mede niveis de QI. Eu venho aqui como um antiintelectual, como uma coisa qualquer, que nio tem
nome ainda (risos gerais), mas fico observando coisas.

(...) Eu acho que € importante trazer isso, para poder argumentar que eu nao vivo como
intelectual. Eu passei a ter, também, os recursos da capacidade de ler e de receber informagdes pela
leitura. Mas, antes, eu fui treinado em outra coisa. E a coisa que eu treinei antes esta mais em mim
do que a que aprendi depois. Os meus elos aos oito anos sdo mais fortes do que dos oito anos pra ca.
Quem sabe es estaria fazendo outra coisa? Vamos fazer uma brincadeira? Eu, depois dos oito anos,
estudei misica, estudei dodecafonia, estudei politonalidade, serialismo, o pés-moderno da escola
de Viena, estudei tudo isso como bolsista, como cé-dé-efe filho da mae. E eu nao fiz nada disso.
Nao faco, nao me interesso. Eu acho que isso ja foi feito, ja acabou. De todo modo, acho que é um
argumento interessante sobre isso de eu ndo ser intelectual. Nao € que eu ache que € vergonha. Eu

gostaria muito de ser.’

Em (1), Tom Z¢ fala sobre sua musica: apesar de ter estudado com “a nata da

vanguarda”, quando compde busca ndo os tragos da “nata”, mas os tragos ouvidos na Fonte

da Nacdo, busca a musica de sua regido e ndao da ‘“nata da vanguarda européia”.

Encontramos no discurso de Tom Z¢ sobre sua musica a valorizacdo nao do erudito, mas do

popular, acessivel a todos: traco ‘- hierarquia’/ ‘+ igualdade’.

5 Na secao “Brasil Brasileiro, Brasil real” de Catolicismo, encontramos, por exemplo, elogios a “habitos
nobres” ainda presentes na cultura brasileira.
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(2) Publico alvo:

‘Desculpe, eu quero falar de uma coisa importante. Vamos ver se sou capaz. A empregada 14
em casa, Agostinha; os empregados da farmacia; os amigos do ponto de taxi, converso com essas

pessoas, essas pessoas todas sdo meu publico-alvo. Porque o tipo de inteligéncia a que me refiro e

2

que procuro na minha musica nio é uma inteligéncia cartesiana, que a universidade ensina. As
pessoas do povo tém uma inteligéncia que a gente ignora, uma inteligéncia nao-cartesiana, nao-
aristotélica. Eu trabalho pra elas. Tanto que fui cantar no festival Abril Pro Rock onde s6 tinha
moleques de dezoito anos, semi-analfabetos, meninos empregados de sorveteria, mocinhas que
trabalham em casa de familia e todo mundo se lavou de rir. Por qué? Minha musica ndo mudou, eu nio

fiz nenhuma concessio: cantei Nave Maria, cantei O Dolar Moeda Falsa’.

Em (2), Tom Z¢ delimita ‘ seu publico: a empregada de sua casa (e d4 o nome dela:
Agostinha); os empregados da farmadcia; os amigos do ponto de taxi. Pessoas ndao com uma
inteligéncia cartesiana, “mas com uma inteligéncia que a gente ignora, uma inteligéncia
nao-cartesiana, nao-aristotélica”. Como vimos, sua musica valoriza o popular ¢ ndo o
erudito, e seu publico € o povo e ndo os “eruditos” (“Porque o tipo de inteligéncia que
procuro na minha muisica nao é uma inteligéncia cartesiana, que a universidade

ensina”). Encontramos af o traco “+igualdade/ -hierarquia”.

(3) Mtsico que admira:

‘Z¢é Miguel Wisnick é meu amigo, Z¢é Miguel é um intelectual no bom sentido. Porque Z¢é Miguel é

uma pessoa humilde, que fala para todos.

Em (3), vemos que ‘ Tom Z¢ valoriza em Wisnick sua humildade, “falar para todos”.
Encontramos a valorizacdo do musico que toca para todos, e ndo s6 para um elite, para “os

eruditos”. H4, entdo, o trago ‘“‘+igualdade/ -hierarquia”.
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2.4. Igreja
-. Dom Pedro Casaldaliga

Dom Pedro Casalddliga é apresentado assim por Caros Amigos: “Ele € um mito. Escolheu a
vida herdica e a defesa dos mais pobres nos confins da Amazonia, por isso foi preso,
presenciou a tortura e o assassinato, sofreu cinco processos de expulsdo do pais, foi jurado
de morte, escapou de tocaias, respondeu a inquérito militar, um nincio e um arcebispo
recomendaram que fosse expulso da Igreja por ser ‘subversivo’. Nasceu na Catalumba e
estd ha trinta anos no Brasil, no mesmo paldcio episcopal — uma casinha de adobe caiada de
branco - de sua prelazia68 de Sao Felix do Araguaia, no sertdo do Mato Grosso.
Guerrilheiro desarmado, critico intransigente do latifindio e do neoliberalismo”

A seguir, veremos trechos selecionados da entrevista concedida a Caros Amigos e
procuraremos mostrar que o tipo de cristianismo que ele defende tem os tragos da esquerda.
Nos trechos seguintes, Dom Pedro Casaldéliga fala sobre sua posi¢do em relagdo a Igreja
Catdlica. Como veremos, Catolicismo, com sua semdintica, ndo tem como aceitar a

“esquerda catdlica”, ja que os tragcos sdo incompativeis:

(1) Posicdo sobre a Hierarquia na igreja:

Roberto Freire — ‘A hierarquia da Igreja ¢ muito semelhante a hierarquia do Império’.

Dom Pedro Casalddliga — ‘E os titulos. Por exemplo, eu acho ridiculo chamar de ‘“‘exceléncia”,
“excelentissimo”. Se alguém me chama de exceléncia, acho que estdo gozando de mim. (risos) Como
também nao chamo o papa de Santissimo Padre.

(...) Quanto mais poder perde a Igreja, mais dignidade e autoridade ganha(- hierarquia)..
Evidentemente temos que ter uma certa infra-estrutura para trabalhar; tudo bem, somos humanos.
Agora, o poder, a forca, a prepoténcia. Por isso gostaria que o papa nao fosse chefe de Estado, que
o Vaticano fosse um reduto e tudo bem. O papa tem dois mil, trés mil funciondrios, poderia ter
duzentos e bastava, e dava mais folga e mais corda as igrejas particulares, as conferéncias episcopais.
Isso sera um dia. N6s reclamamos agora de falta de sacerdotes. A mulher vai ser sacerdote, e bispo

também, e papa. Nao tem nada na fé crista que impeca isso’.

% diocese de poucos recursos, na linguagem eclesidstica
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Em (1), Dom Pedro Casalddliga posiciona-se contrariamente a hierarquia e aos titulos na
igreja (“eu acho ridiculo chamar de ‘exceléncia’, ‘excelentissimo’ 7). Em “Quanto mais
poder perde a Igreja, mais dignidade e autoridade ganha”, o pressuposto € que a Igreja com
muito poder, na lente da esquerda catdlica, tem menos dignidade e autoridade. Dom Pedro
Casalddliga condena o poder, a for¢a, a prepoténcia e, em decorréncia disso, o fato de o
papa ser chefe de Estado. Ainda em (1), condena o fato de a Igreja Catdlica excluir a

mulher de sua hierarquia. Traco presente: ‘- hierarquia/+igualdade”.

(2) posi¢do em relacdo a Teologia da libertag@o:

Ricardo Kotscho — ‘Quais sdo as perspectivas da Teoria da Libertacdo, hoje,?’

Dom Pedro Casaldaliga — ‘O problema néo estd na Teologia da Libertagdo, estd nas realidades que
ela detecta e denuncia. Em tltima instincia, ela é a teologia crista. E a sistematizagio do pensamento
acerca de Deus, da relacio da humanidade com Deus. Mas € a teologia cristd a partir da realidade da
América Latina, cheia de opressdes, de cativeiro, nas perspectivas do pobre, do oprimido, do
marginalizado, contando com tudo o que na América Latina significa cativeiro. Nao é s6 na pobreza

individualizada, é a pobreza estruturada, também é o colonialismo’.

7z

Em (2), o cristianismo que Dom Pedro defende € o cristianismo ligado aos
oprimidos. Se a Teologia da Libertacdo estd do lado dos oprimidos é porque hd o
cristianismo que nao estd do lado dos oprimidos, mas dos que oprimem. A teologia da
Libertacdo, para ele, significa “teologia cristd (sistematizacdo do pensamento acerca de
Deus, da relacado da humanidade com Deus) a partir da realidade da América Latina,
cheia de opressdes, de cativeiro, nas perspectivas do pobre, do oprimido, do
marginalizado, contando com tudo o que na América Latina significa cativeiro”.

Encontramos af o trago ‘-hierarquia/+igualdade”.

(3) Sistema politico que defende:

Dom Pedro Casaldaliga — ‘Acho que o capitalismo neoliberal, ndo pode ser democratico, por
defini¢do. Nao pode, ndo pode. O Ignicio Ramonet, no livto O Mundo sem Rumo, diz: “Estamos

chegando cada vez mais a conclusdo de que realmente o neoliberalismo é o fim da democracia”.

Entendendo por democracia ndo apenas uma democracia eleitoreira, depositar o voto na hora H.,
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entendendo por democracia uma democracia cultural, social, politica, econdomica. Quanto a
propriedade privada, estou de acordo, desde que ndo seja privatista, € menos ainda privadora. Numa
CPI na década de 70, me perguntava um deputado catélico, ndo me lembro quem ¢, até com certa
sinceridade: “Entdo o senhor € contra a propriedade?” Eu respondi: “Ndo, ndo sou contra a
propriedade, se voc€ pode ter trinta ou quarenta camisas e todo mundo pelo menos dez ou quinze.

Agora, se vocé tem cinqiienta camisas e cinqiienta milhdes nido tem nenhuma, af sou contra’.

Para Dom Pedro Casalddliga, capitalismo neoliberal e democracia sdo conceitos
incompativeis. Se democracia, para ele, é democracia cultural, social, politica, econdmica,
entdo no neoliberalismo ndo existem esses valores, condena, pois, o neoliberalismo.
Encontramos, entdo, o traco ‘“+igualdade/-hierarquia”.

Em “Quanto a propriedade privada, estou de acordo, desde que ndo seja privatista, e
menos ainda privadora”, o pressuposto € que ha a propriedade privada que priva a vida e
dessa ele é contra. Como veremos, a esquerda catdlica se coloca do lado dos ‘“‘sem-terra”,
enquanto a direita catdlica abomina. Encontramos, entdo, o traco ‘“+igualdade/-

hierarquia”.

(4) Defende uma igreja compromissada com o social:

‘Precisamos resolver o problema da terra, da comida, da educacio, da comunidade etc. Talvez o
nosso pecado seja pensarmos primeiro politicamente e s6 depois socialmente. Devemos fazer o
contrdrio, pensar primeiro socioeconomicamente, € depois politicamente. De vez em quando me
perguntam: “Entdo o senhor € a favor do socialismo?” “Sim”.“De que tipo de socialismo?” “Eu quero
que se socialize a terra, até certa medida; a saiide, a educacio, as comunidades, as oportunidades
de lazer, eu quero que se socialize o universo, se socialize a vida. “Por exemplo, quando faldvamos
o que falam os sem-terra, éramos comunistas, e a propria Igreja as vezes nos condenava. Hoje o
préprio Vaticano estd vendo. Estou plenamente convencido de que ndo ha paz no mundo até que nio
haja realmente distribuicdo de terra, distribuicdo de renda e distribuicio de ciéncia. Por que o
Brasil ndo poderia ter um limite para a propriedade da terra? A fazenda Suid-Missu, 14 no Mato
Grosso, comegou com o Ariosto da Riva com um milhdo de hectares. O que fizeram? Desmataram,
desmataram, desmataram. Na época da repressdo mais violenta, eu cobrei do pessoal do SNI que me
mostrassem uma fazenda em toda a Amazonia Legal que, primeiro, respeitasse a lei de desmate;

segundo, que produzisse o que deveria produzir. E que empregasse os bragos que se supunha deveria
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empregar. Nenhuma fazenda! (...) Eu acredito no Deus da vida, acredito no Deus da fraternidade

universal, acredito no Deus da justica, acredito no Deus da liberdade’.

Em (4), Dom Pedro Casalddliga fala sobre o tipo de cristianismo que defende: “Eu
acredito no Deus da vida, acredito no Deus da fraternidade universal, acredito no Deus
da justica, acredito no Deus da liberdade”. A igreja que ele defende € uma igreja engajada
nos problemas sociais: ‘“Precisamos resolver o problema da terra, da comida, da
educacao, da comunidade” e defende o socialismo que € definido por ele em: “Eu quero
que se socialize a terra, até certa medida; a saide, a educacdo, as comunidade, as
oportunidades de lazer, eu quero que se socialize o universo, se socialize a vida.”

Encontramos nesse cristianismo o traco ““+ igualdade/-hierarquia.”

A seguir, analisaremos trechos da entrevista de um outro nome ligado a

esquerda catolica.

-. Leonardo Boff

Leonardo Boff € apresentado por Caros Amigos como “O tedlogo brasileiro que fez
Roma tremer. A critica arrasadora do Vaticano. A proposta construtiva, de uma nova
Igreja”.

Nos trechos seguintes, Leonardo Boff fala sobre a igreja em que ele acredita e de
sua posicdo em relacdo a hierarquia na igreja catdlica: tentaremos mostrar que o

cristianismo que Boff defende também tem os tragos da esquerda.

(1) Igreja que Boff defende: sem hierarquia

Leonardo Boff — ‘Uma frase que sempre guardo dele (pai de L. Boff) é: “A Igreja Catdlica vive
daquilo que Jesus ndo quis”. Isto é, poder, instituicdo, aparato, e¢ dizia: “A referéncia nossa tem de

ser a Biblia, porque ela € a palavra de Jesus, la vocé nao vé poder, nio vé nada disso”
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(...) atualmente, depois de estabelecimento da infalibilidade do papa, nenhum réu pode ter direito a
defesa, porque ndo se pode partir do principio de que a autoridade eclesiastica esteja equivocada.
Entao, ndo existe direito a defesa, € o unico tribunal do mundo onde isso acontece.

(...)é o arbitrio do principe, que é o papa, que quer assim, do cardeal, que quer é assim, vocé esta
entregue a eles.

(...) E na Igreja nés temos um poder altamente autoritario, no cdnon que fala dos poderes do papa e um
poder absoluto, ilimitado, universal, sobre cada cristao, sobre toda a Igreja, e infalivel, se vocé
risca papa e bota Deus, vale. Ele atribui a si caracteristica divinas. Entdo € um poder que se chama em
teologia fotatus dictatus papa, “ditadura do papa”, expressdo latina que se criou no século 14: é o
dictatus papa — bem traduzido literalmente traduzido, “a ditadura do papa”. Entdo € essa perspectiva

de um poder altamente centralizado, piramidal e totalitario’.

Em (1), Boff defende a igreja de que ele faz parte, por oposicdo a igreja que o
condenou. Em “A Igreja Catdlica vive daquilo que Jesus ndo quis, isto é, poder,
instituicdo, aparato” e “A referéncia nossa tem de ser a Biblia, porque ela € a palavra de
Jesus, 14 vocé nao vé poder, ndo vé nada disso”: o texto contrapde a Igreja Catdlica
tradicional (poder, instituicdo, aparato) a Teologia da libertacdo (ndo vé poder, ndo vé nada
disso). Boff condena, pois, a hierarquia na igreja catdlica: condena o poder do papa
(infabilidade papal, “um poder absoluto, ilimitado, universal, sobre cada cristdo, sobre toda
a Igreja”), comparada ao arbitrio do principe. Essa critica € uma condenac¢do da hierarquia,

coerente com o traco ‘“-hierarquia/ + igualdade”.

(2) Posicao em relagdo a teologia da libertacao:

(2-a) ‘Eu fui vitima de um processo mais amplo que o Vaticano montou contra a CNBB. Eles pegaram
a mim, que era assessor da CNBB, ajudava a fazer os documentos etc., pra atingir a CNBB,
especialmente a Teologia da Libertacdo, esse dialogo da Igreja com a sociedade, com a pobreza, ¢
atingir as comunidades eclesiais de base, que este papa ndo aceita, porque ele acha que é um desvio
fundamental na unidade, porque ndo tem eucaristia, ndo tem a hierarquia, que sio estruturas
fundamentais da Igreja institucional.

(...) Tem de sentir na pele uma experiéncia de pobreza. Porque daf nasce a teologia como o grito
dos pobres”. E af eu entro ja nisso, que a Teologia da Libertacdo é um grande esforco de um lado dos

cristaos de fazer do Evangelho e da fé crista um favor de mobilizacao social.
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A chave pra mim, da Teologia da Libertacdo é o seu método, sabe?, que a maioria esquece nessa
discussdo, que é sempre arrancar ndo de uma enciclica, de uma pdgina da Biblia, de um credo
qualquer da tradicdo, mas a partir dos desafios da realidade — quais s@o as questoes que os pobres
levantam, que o Brasil suscita hoje. As comunidades de base com seus movimentos sociais por casa,
por terra, por saude, por alfabetizacio, arrancar disso e, junto com a organiza¢do do povo, com a
consciéncia que ele vai desenvolvendo, dizer como os cristios podem dar um primeiro impulso nisso,
o cristianismo como for¢a que da clareza, que dd motivagdo pra gente se empenhar pela justica, pela
transformacio, porque a gente é herdeiro de alguém que foi prisioneiro politico, € que morreu na cruz

e ndo velho na cama, que € Jesus’.

Em (2-a), Leonardo Boff define o que é a Teologia da Libertacao: “didlogo da
Igreja com a sociedade, com a pobreza”; “teologia como o grito dos pobres”; “grande
esforco de um lado dos cristaos de fazer do Evangelho e da fé crista um favor de
mobilizacdo social” “o cristianismo como forca que da clareza, que dd motivagdo pra
gente se empenhar pela justica, pela transformacao”.

Durante o texto, para definir a Teologia da Libertacdo, Boff parte da Igreja
Tradicional: a Teologia da Libertacao € o que ndo € a Igreja Tradicional.

A igreja em que ele acredita ndo tem a hierarquia, que sdo estruturas
fundamentais da Igreja institucional. Encontramos, entdo, Igreja institucional, tradicional
(estruturas fundamentais: eucaristia e hierarquia; baseada, guiada por enciclicas,
paginas da Biblia, “de um credo qualquer da tradicdo”) versus Teologia da
Libertacao/CEBs (nao tem a hierarquia; parte dos desafios da realidade das questoes que
os pobres levantam). Encontramos, na igreja defendida por Boff, fortemente, os tragos “-

hierarquia/ + igualdade”.

Em (3), abaixo, esse recurso também serd utilizado:

(3) Igreja tradicional versus Igreja teologia da libertagdo

Leonardo Boff — ‘Eu acho que a Igreja hoje € uma Igreja partida, dividida, e que ha dois modelos em
conflito, que é o da Igreja- instituicdo, da Igreja-hierarquia, da Igreja-poder, que se estrutura em
papa, cardeais, bispos, dioceses, pardquias, e que se reproduz com muita dificuldade, porque ha cada

vez menos padres para manter a reproducdo dessa Igreja. Junto dela estd surgindo um outro tipo de
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igreja, que eu chamaria Igreja-rede-de-comunidades, que estd assentada nao no poder, mas na vida.
Isto é, o dialogo fé/vida. Nas comunidades, nas associa¢des de moradores, grupos que vivem a fé nos
seus encontros e que tém sua forca no arquétipo cristdo, nio na institui¢do, nas suas tradi¢des, mas o
cristianismo como uma instincia de esperanga, tendo como referéncia comum a Biblia, e aberta
para a sociedade. Mas ndo a sociedade portadora de poder e decisdo, o pacto velho, quer dizer, a
Igreja poder religioso se associa se com poder civil. Entiao € Igreja com as classes emergentes, com
os destituidos, pobres, marginalizados, excluidos, que s3o a grande maioria. Entdo estd se dando pra
mim, af, um novo pacto do cristianismo, no sentido dos primérdios, que era feito de escravos, de
portudrios, de destituidos, de soldados, e nés estamos vivendo esse tipo de cristianismo, que tem hoje
uma dimensdo mundial. Muito forte na Africa, na Asia, muito forte no Primeiro Mundo, vocé vai na
Alemanha, Itdlia, Estados Unidos, estd cheio de grupos e comunidades de Terceiro Mundo, de
mulheres, de ecologia, que t¢ém como referéncia a perspectiva libertaria do cristianismo. A outra é o
cristianismo da reprodugio e é ocidental. E o produto da cultura ocidental, de tal forma que ndo d4 pra
fazer a historia do poder do Ocidente, reis e principes, sem fazer simultaneamente a histéria da

Igreja’.

Para Boff, hd dois modelos de igreja em conflito: de um lado, a Igreja-instituicao,
Igreja-hierarquia, Igreja-poder, que se estrutura em papa, cardeais, bispos, dioceses,
pardquias; baseia-se nas suas tradi¢des; € ligada a sociedade portadora de poder , “o pacto
velho, quer dizer, a Igreja poder religioso se associa se com poder civil; produto da cultura
ocidental, de tal forma que ndo da pra fazer a histéria do poder do Ocidente, reis e
principes, sem fazer simultaneamente a histéria da Igreja’’; de outro, outro tipo de igreja:
“Igreja-rede-de-comunidades”, que estd assentada na vida; “dialogo fé/vida”; “igreja que
tem sua forca no arquétipo cristdo tendo como referéncia comum a Biblia, e aberta para
a sociedade, classes emergentes, destituidos, pobres, marginalizados, excluidos, que
sdo a grande maioria”; igreja com ‘“‘perspectiva libertaria do cristianismo”.

Como vemos, o cristianismo defendido por Boff tem os tracos do discurso da

esquerda: ‘“(+gente)+igualdade/-hierarquia”.
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2.5. Fotografia

Quando um fotdégrafo inicia seu trabalho, tem um longo processo de decisdes a tomar: o
enquadramento, a expressao da pessoa, a luz, a sombra, que tipo de fotografia (jornalistica,
documental) vai fazer. Analisaremos a seguir dois trabalhos fotogréaficos: o primeiro, de
Tiago Santana (Cf. anexo 15), e o segundo, de Américo Vermelho (Cf. anexo 16), ambos

publicados no espaco “Ensaio Fotografico” de Caros Amigos.

- Tiago Santana

Tiago Santana € apresentado por Caros Amigos (junho/1997:p.24-25) como”Sécio-
fundador do banco de imagens Tempo d’Imagens, em Fortaleza. Desenvolve, desde 1990,
trabalho pessoal de documentacio das manifestagdes populares do Nordeste brasileiro e nos
dltimos anos tem se dedicado as romarias a Juazeiro do Norte”.

Nas fotos que fazem parte do ensaio fotogréfico (cf. anexo 15) encontramos o tema
da religiosidade: documentagdo das peregrinacdes. Como diz Tiago Santana, seu objetivo
‘ndo é dar conta da festa em toda sua complexidade, mas apostar na multiculturalidade e
captar as vdrias festas com seus desdobramentos e detalhes’. O tema do trabalho de Tiago
Santana € compativel com um dos tracos da esquerda: “gente” (“‘cultura”). A foto 1, do
angulo que foi tirada, coloca os homens no mesmo nivel e como se tivessem 0 mesmo
tamanho que uma grande imagem de Padre Cicero. A foto 2 mostra uma grande escultura
de padre Cicero e um homem escalando-a, buscando chegar no topo da escultura.

Novamente, encontramos o traco ‘hierarquia’ sendo rejeitado.

- Américo Vermelho

Américo Vermelho apresenta algumas fotos (cf. anexo 16) de seu projeto “presenca
norte-americana no Brasil”, em Caros Amigos (fevereiro/1998:p.20-21). Sua temadtica
escolhida é coerente com a semantica da esquerda: valorizacdo da cultura brasileira/critica a

invasdo da cultura norte-americana. As fotos mostram o quanto da cultura e hédbitos dos
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americanos estdo presentes nos mais variados aspectos do nosso dia-a-dia: Na foto 1, tirada
em Salvador, uma placa em primeiro plano indica “orixa’s center”’, ao fundo a cidade de
Salvador. Na foto 2, em primeiro plano, estd uma placa indicando “golfinhos de Miami”, ao
fundo, bem apagados, quase uma sombra, véem-se os morros da cidade do Rio de Janeiro.
Na foto 3, em primeiro plano estd uma escultura de Marylin Monroe, e ao fundo, coqueiros
diante de uma danceteria carioca. Em todas as fotos hd uma evidente critica da marcante

presenca da cultura e da lingua norte-americanas no Brasil.

Os dois ensaios analisados, valorizam a cultura brasileira, o que é coerente com um

dos tracos principais da esquerda: “+ gente” (‘“+ cultura”).

Como pudemos verificar, a identidade de um discurso ndo é somente uma questao
de vocabuldrio ou de proposi¢cdes, mas depende de uma coeréncia global que integra
multiplas dimensées textuais. Conforme vimos no cap. 3, e pudemos confirmar nos textos
analisados, a semantica que rege o discurso se caracteriza por um sistema de restricdes ao
qual estdo submetidos igualmente todos os planos deste discurso.

A andlise do sistema de restricoes globais do discurso da TFP mostrou que ele se
encontra organizado em torno dos tracos “hierarquia’ e ‘“desigualdades harmonicas”.

A andlise do sistema de restricoes globais do discurso das esquerdas mostrou que
eles se encontram organizados em torno do trago “+ igualdade’ e ‘“+gente”.

Como pudemos verificar, parece fazer sentido o que propde Maingueneau: o
discurso € uma prdtica intersemiotica. Enunciar um discurso implica “saber” as regras
desse discurso, ler o discurso antagonista a partir da grade semantica do “leitor” (fazendo
dele um simulacro), ter o ethos desse discurso (modo de falar, modo de se vestir) e
selecionar a produgdo, pictdrica, musical, arquitetural compativel com os tragos semanticos
da formacdo discursiva, recusando a totalidade do Outro discurso. Assim, podemos dizer

que “a especificidade de um discurso se apdia sobre todas as suas dimensoes”.
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Consideracoes Finais

Diante do que vimos, ndo restam didvidas de que uma teoria como a de
Maingueneau (1984) da conta de explicar as razdes pelas quais como um mesmo
acontecimento pode ser lido de formas tdo diferentes. Vimos o FSM ser lido a partir de
duas semanticas muito diferentes, resultando, assim, em leituras distintas.

Confirmou-se nesse trabalho a tese de Maingueneau (1984) sobre o primado do
interdiscurso sobre o discurso, uma vez que fica claro que os discursos analisados “nao
nasceram de um retorno as proprias coisas, mas da transformacdo de outros discursos e,
portanto, a unidade pertinente para a andlise ndo € o discurso isolado, mas o espago
discursivo no qual ele se constitui, o interdiscurso” (1984:9).

Os discursos analisados sdo verdadeiramente antagonistas, € a controvérsia existente
entre eles € regida pelas regras da interincompreensdo que levam as construgdes dos
simulacros. Assim, 0 FSM ndo conhece o seu Outro (FEM), mas apenas o simulacro que
constroi dele; a TFP ndo conhece seus Outros (FSM e FEM), mas o simulacro que constréi
deles.

Vimos que os discursos (no caso, o discurso do FSM e o discurso da TFP) estdao
sempre marcando, através da sua semantica de base, a sua posi¢do e a posi¢cdo do seu outro.
A partir daquilo que o discurso assume, ou seja, de sua semantica de base, €
possivelencontrar aquilo que nega; a partir daquilo que ele “reivindica” para si
(“qualidades™), podemos encontrar aquilo que atribui ao discurso oposto (‘“defeitos”).
Assim, inclusive, um pequeno conjunto de seqii€ncias discursivas € suficiente para a
identificac@o da estrutura semantica especifica de um discurso.

Analisando a controvérsia entre os discursos estudados, confirmamos que
Maingueneau (1997:125) tem razdo em afirmar que para os discursos, “é preciso
desqualificar o adversdrio, custe o que custar, porque ele € constituido exatamente do
mesmo que nds, mas deformado, invertido, conseqiientemente, insuportavel”.

Num corpus bem marcado ideologicamente, como € o caso do corpus selecionado

para este estudo (TFP, esquerdas-FSM), a proposta de Maingueneau (1984) se mostrou
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bastante produtiva. Seria interessante verificar se, com outro tipo de corpus, a teoria mostra

2

a mesma eficiéncia. E o que pretendo fazer ao estudar diversas modalidades de textos

ironicos.
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ANEXO 1
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Um catolico verdadeird pode ver nias
fotos ao fado um exemplo de
aperfeicoamento nos campos
espiritual e temporal; para.oqual
deveria rumar a humanidade?.
Contudo, para clériges progressistas,
8 nessa vida tribal, com seus
costumes barbaros, que se encontra-
ra-— de modo absurdo —a fuz que
ilup:inal'é os séculos futuros!
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ANEXO 03



... t'_\} Os “a,..
N a globaliza.
¥ .80 que a moda u.
o Do lado dos “anic
W cacdo” — cujas metas e ob;.
tivos sdo amplamente docu-
.mentados pelos dois artigos pu-
4 'Izlicados sobre o tema, nesta edi-
i ¢Ao -— aparece. em numerosas
declaragdes. o quanto o rétulo me-
didtico, e & primeira vista simpdtico. de
“anti-globalizagdo™ ndo corresponde &
realidade.

A esse propésito convém aduzir
aqui alguns significativos comentdrios
veiculados pela imprensa francesa: O
Férum de Porto Alegre pretende “apre-

wgentar propaostas tedricas e predticas que
permitam visualizar uma globalizugédo
de novo tipo™. “numa iniciativa que
ndo pode deixar de ser qualificada
como revoluciondria”; ¢ "o Férum So-
clal Mundial ird tentar lancar os ali-
cerces de uma outra globalizagdo ™. tan-

CATOLICISMO Margo de 2001 17
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ANEXO 05



Acima, & direita,
fac-simile da “Folha
do Parana®, 27-1-200%,
Jjornal que publicou
prestigiosa noticia
sobre a campanha.

As demais ilustragées
da pagina constituem
cenas da campanha,
fotografadas em
locais diversos

da cidade.

SIS IS IS IS IS VSIS

Em Curitiba:
brado de alerta da TFP

Omanifesto da TFP “Ante o
caos crescente, apelo da TFP as
elites nacionais — Para onde vai o
Brasil do Terceiro Milénio?”, lan-
cado na capital paulista em outu-
bro tltimo, foi largamente divulga-
do também no Parana. Somente
na capital deste Estado, em um dia
de campanha, 27 sécios e coope-
radores da TFP distribuiram
18.000 exemplares do manifesto.

Segundo os participantes da
campanha, a acothida ao “Apelo
da TFP” fol excelente entre 0s cu-
ritibanos. Era comum ouvir deles
o pedido: “Vo/-
tem sempre, a
TFP agui preci-
sa atvar ainda
mais, para es-
clarecer o pti-
blico”.

Em tal Ape-
/o a TFP alerta:
Ou hd um des-
pertar moral, e
rodas as forcas
vivas e sadias
dg nacédo le-
vantam-se para combater o cres-
cente caos, ou entraremos no sé-
culo XX numa situagcdo ainda mais
tumultuada e de conseqléncias
desastrosas ™.

& Catolicisrng, em sua edicdo de no-
vembro p.p., publicou a integra do re-
ferido manifesto, bem como reporta-
gem sobre a campanha da TFP desen-
volvida na capital paulista.
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B Dr. Plinio: que saudades!

Continuamos publicando extratos de conferéncias e artigos,
assim como aspectos da vida do eminente pensador e lider catdlico,
Prof. Plinio Corréa de Oliveira, falecido a 3 de outubro de 1995.

leio, simbolo da TFP

scolhi o ledo para o estan-

darte da TFP, porque o

ledo sempre me lembrou
um principio do qual sou muito
cioso, do qual faco muita ques-
tdo em todos os assuntos: o prin-
cipio da legitimidade. Que o po-
der, a influéncia, a sabedoria, a
gléria estejam em méos de quem
de direito. Esse seria um modo
muito resumido de definir o prin-
cipio da legitimidade.

Rosa: rainha das flores
Ora, é evidente que o ledo &,
entre os animais, o que a rosa é
entre as flores. A rosa é natural-
mente rainha. Coloquem uma
rosa, verdadeiramente bonita, no
meio de qualquer outra espécie
de flores, mesmo entre nossas or-
quideas, tantas vezes lindas... A
rosa ofusca todas essas espécies,
inclusive as orquideas. A rosa é
superior indiscutivelmente.

Ledo: rei dos animais

Coloquem um ledo entre todos os outros ani-
mais... Estes se eclipsam. O elefante é maior,
mas... que massa bruta. vil. O camelo anda mais,
porém, com um passo de escravo carregado, ndo
desenvolve a marcha garbosa do ledo. O ledio
marcha e salta, o camelo anda. Considerem a ra-

Plinio Corréa de Oliveira

posa: ela € esperta, mas é frigil:
quando a esperteza ndo lhe dd
resultado, ela estd perdida. Con-
siderem todos os outros animais:
eles possuem alguma qualidade
eminente, mas nfo apresentam
aquele conjunto de qualidades
mediante as quais o ledio € o ledo.
Olhem para o ledo, ele é rei. Ele
desfruta como que do direito de
ser rei: ele manda, ele tem a gar-
ra do rei, ele impera! Era normal
que ele tivesse a cor do rei. O
colorido préprio para as coisas
régias é o dureo. Um ledo de pra-
ta, que frustragio! Um ledo de
ouro, que naturalidade!

Vermelho,
simbolo da luta

Assim sendo, colocar azul ou
vermelho em nosso estandarte,
como fundo para o lefio doura-
do? Artisticamente falando, o
ouro é mais bonito sobre o azul
‘ do que sobre o vermetho. Mas o
azul como que repousa junto & vivacidade do
ouro. E eu ndo queria repouso em nosso estan-
darte, eu queria a luta! E af estfio o simbolo de
nosso estandarte. o ledo. e as cores: dourado e

vermelho®.

(4) Excertos da conferéncia proferida pelo Prof. Plinio
Corréa de Oliveira para socios & cooperadores da
TFP em 7 de fevereiro de 1987, sem revisdo do autor

Informativo Operdrio — Outubro de 2000 » 7
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Homenagem no 5° aniversario do

seu falecimento
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A verdadeira 2
historla diky

AVt ganta Teresa do
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Bom livro:
um amigo sempre presente!
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Chenonceaux: castelo considerado uma das “j6ias” do Vale do Loire, Franca,
construido sobre as bases de um antigo moinho no ric'Gher; V
afluente do Loire, entre 1515 e 1522. Anos depois, por volta: de 1560,

a Buinha Catarina de Médicis mandou edificar a galeria sobre a ponle.

S o 2 o an EB

impressio que o castelo de Chenon-
ceaux causd, d primeira vista. € de
entusiasmo!
Qual ¢ a raziio pela qual ele produz
esse sentimento?
(/Tmaginemos que fosse um castelo
\constrm’do _em ferra, € que. ¢m vez de
| correr um rio debaixo dele. passasge uma
Ipstmda poeirenta comum. permitindo ¢
| triinsito de carrocas. automéveis. ete.,

etc. Nao ¢ verdade qgue o castelo perde-

ria pelo menos cinglienta por cento de
[ seu encanto?

Com isso, fica claro 0 que seu cons-
trutor explorou para produzir essa sen-
sagdo de inebriamento. Foi uma obra ba-
seada no seguinte principio: todas as
coisas que se refletem na dgua ganham
em beleza. -

Tem-se uma sensagio paradisiaca
vendo as guas do rio fluirem tdo pléci-
das, marcadas pelo azul do céu, ¢ 0 cas-
telo que nelas se reflete reproduzindo a
imagem de si mesmo.

Vé&-se que a maior beleza do castelo
consiste na concretizagdo dessa idéia ori-
ginalissima de construir uma parte dele
sobre uma ponte. E isso de maneira tal,
que ele, por assim dizer, parece um cis-

ne em cima da dgua. Csse & um castelo-
cisne. Ele {lutua sobre a dgua como se
fosse uma Fantasia, uma coisa irreal. um
sonho!

Por outro lado. guania harmonia foi

posta. segundo o espitito francés. nessa
portentosa obra de uryuitetura.

O castelo ¢ constituido por trés ele- |

mentos distintos. O primeiro deles € a l

ponte COm 08§ Seus 4rcos, em cima da gqual !
se construiu a ala mais leve do edificio. ;"
O segundo clemento & 0 corpo central
docastelo. E por dltimo. i esquerda, um
torrefio — que deve ser o que restou d¢
uma velha fortalcza medieval — s6lido, |
atarracado, grande, e que produz a scny |
sagdo de estabilidade, a0 altimo grau. &
Charna a atengAo 0 cONtraste entre os |

arcos da ponte, tdo didfanos ¢ leves, €2 |

base pesada da parte central. Esse misto
de firmeza, de estabilidade e dclicadeza
forma um contraste harménico de qua-
lidades opostas, que acentua a seducdo

inerente a essa parte do edificio. v
Siio os trés elementos sucessivos que )
do encanto ao castelo e explicam sua (

beleza. -

Ao fundo, nota-se um jardim espién-
dido. Um quadrildtero apresenta dese-
nhos e vegeracio lindissimos. com ayuie-
la grama esmeraldina da Buropa que aqui
niio se conhece.

Tal jardim & wrranjado ¢ “pentedislo”
de tal maneira. que ndo o pode ser nais.
Para compensar 0 eiiremu do arrinia-

do. hd w0 seu lade uma arborizagao “dlen-
penteada . puramentc silvestre. que
completa plenamente 0 panorama.

Em outros termos. tudo o que parcee
espontaneo foi estudado com uina Saga-
cidade extraordindria. para provocar um

efeito de conjunto. Mas com tal perfei-

¢io, que a noglo de harmonia nasce sem
que a maior parie das pessoas consiga
explicitd-la.

O sumo da harmonia consiste exata-
mentz em que ndo se possa precisar, 4
primeira vista, no que ela consiste, exi-
gindo muita atengdo para a definir ...

J———g

i Excertos de conferéncia proferida pelo

Prof. Plinio Corréa de Oliveira para socios
e cooperadores da TFP, em 2 de janeiro de
1969. Sem revisdo do autor.

Nota: ver também matéria j& publicada cm Catolicis-
mo sobre esse tema, na ediglo de outubro de 1989.




Basilica de Sdo Marcos:
joia do estilo bizantino

Afotograﬁa 1 desta secdo a-

presenta uma visdo interna da nave
central da célebre Basilica de Sdo
Marcos, em Veneza, num hordrio
favordvel, em que ela estd inteira-
mente vazia,

E preciso familiarizar-se com
o estilo desse templo religioso: o
bizantino®. Sua planta tem a for-

3t

ma da chamada cruz grega, isto &,
cruz cujas quatro extremidades ou
bragos t8m a mesma extensfo.
A idéia da cruz, do sacrificio, da
morte, e, portanto da Redengiio in-
finitamente preciosa de Nosso Se-
nhor Jesus Cristo, fica simbolizada
artisticamente de modo muito ade-
quado pela disposi¢io da nave cen-
tral, das naves laterais e suas res-
pectivas clpulas.

Logo no primeiro pla-

no da fotografia, novamente o sim-
bolo mdximo do Cristianismo:
uma imensa cruz, suspensa por
uma longa corrente, ao centro da
ctipula que serve de cobertura para
a parte inicial da nave central.

- O piso do interior da Basilica
€ formado por artisticos mosaicos,
cujos desenhos geométricos, po-
dem ser parcialmente observados
na fotografia.

Essa foi tirada na mencionada
parte inicial, portanto sob a cdpu-
la que lhe serve de teto. Tal recin-
to € separado por um arco do es-
pago central da Basflica — o cen-
tro da planta em forma de cruz gre-
ga —, que tem a cdpula maior
como cobertura. Tal recinto é, por
sua vez, separado de uma terceira
drea da nave central por uma viga
constitufda de mdrmores policro-
mados, sustentada por oito colu-
nas, sobre a yual vé-se uma gran-
de cruz de bronze dourada, ao cen-
tro, ladeada pelas imagens do Di-
vino Redentor, dos Evangelistas e
dos Doutores da Igreja.

‘Na fotografia 2, pode-se admi-
rar um detalhe desse conjunto
escultural, a beleza dos médrmores,

* “bem como, i esquerda, a imponen-

te tribuna também marmdérea, que
data do século XIV.

A referida separacgiio, constitui-
da pela cruz e pelas imagens de
Nosso Senhor Jesus Cristo, dos
Evangelistas ¢ dos Doutores da
Igreja, marca bem a distingdo en-

tre o sacerdote ¢ os fiéis, a [greja

{Docente e a [greja Discente.
O sacerdote é o ministro de
:Deus, escolhido pelo Criador para

- representd-Lo perante os fiéis. Ele
: tem o poder de celebrar a Missa e,

‘mediante suas palavras, opera-se
a Transubstanciagio.

Plinio Corréa de Oliveira

Os fiéis ndo detém dito poder.
Essa separagfio tio categdrica &,
contudo, estabelecida com amor.
Daf o fato de a Santa Igreja, atra-
vés du arte sacra, ornar e embele-
zar tal distingfo, a qual constitui
uma hierarquia fundamental ins-
tituida pelo Divino Salv
terior de Seu Corpo Mistico.

Por fim, pode-se observar, na
fotografia 1, um segundo arco so-
bre o aludido conjunto escultural,
que separa o centro da Bas{lica de
outro recinto da nave central, reco-
berto por uma terceira clpula.
Nesse espuago encontra-se o altar-
mor, que estd coroado por um
baldaquino de cor escura, apoia-
do sobre quatro colunas de
alabastro oriental, também visfvel
na fotografia.

#* O estilo bizantine, originado de uma
combinagdo de elementos da arte
greco-romana e de influéncias orientais,
tomou sua fisionomia especifica no sé-

culo VI DC, no reinado de Justiniano, so-
berano do Império Romano do Oriente.

Excertos de conferéncia pronun-
ciada pelo Prof. Plinio Corréa de
Oliveira para sdcios e coopera-
dores da TFP, na capital pau-
lista, em 7-12-88. Sem revi-

sdo do autor.
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. Afresco pintado entre 1302
e 1306, por Giotto di
Bondone, que se encontra
na Capela degli Scrovegni
— Padua (Italia).




Plinio Corréa de Oliveira

rande de rosto e de porte,

aquilino no olhar e no perfil. Lady
Churchill reunia entretanto todas as
gracas genuinamente femininas. Sua
educacdo aristocritica lhe comunica-

uma afabilidade atraeate, Apesar de

vistosa, era sumamente discreta. E
sabia ser inteligente sem em nada
W@u brilhante esposo ©5
olhares do publico. N@@ de’
tantas qualidades quase op&stas; tudo
era degagé [natural] e nada era
recherché [afetado].

Na semana que finda, li portanto
com emog¢io a noticia de que falecera a
baronesa Churchill (Elizabeth II lhe
concedera este tftulo apds a morte do
€Sposo).

Nio posso ocultar, porém, que a essa
emogio se associou um espanto rapi-
damente transformado em indignag8o.

A “Folha de S. Paulo” foi o jornal
de nossa cidade que mais dados publi-

algou-lhe a perfeita unifio com o espo-
so, a intima cooperacgdo até na obra in-
telectual deste, e acabou por revelar que
essa grande dama terminara sua vida na
peniiria, obngada para saldar seus mo-
destos gastos, a vender até quadros pin-
tados pelo falecido premier.

Assim € o Estado moderno. No inicio
do século XVII, John Churchill ganhou
para a Inglaterra vérias batalhas. Por isto,
foi elevado a Duque de Malborough e do-
tado com os abundantes récursos que the
permitiram construir o magnifico castelo
de Blenheim, mansdo até hoje de um de
seus descendentes. No século XX, a glé-
ria de John Churchill foi superada por
um inglés da estirpe dele, isto &, por

SSIDREII‘I

com um ndo-sei-qué de nobremente

ra um charme evidente. Sua impo-
néncia coexistia elegantemente com

cou sobre a vida de Lady Churchill. Re-

Winston, que nfo fez nada mais nem me-
nos do que salvar a Inglaterra. E sua es-
posa morre na pentria!

Estou pressentindo 2 distdncia algum
leitor socialista que uiva: “estamos na
época da igualdade e da justica social!”

Nﬁo disponho de mais espaco para
responder a esta objecio,
modelo perfexto de toh—‘
ce.. Justica é retribuir'a ~

o “cada qual seoundo seus
4 mentos E ndo é rembmr igualmente a

tarroes. E se a vidva de um operano
“tem o direito a uma pensdo correspon-
dente ao honesto trabalho prestado por
"sen marido, ndo vejo por onde a vitva
de um homem genial e benemérito ndo
tenha direito a um status corresponden-
te ao servigo de seu esposo, que sal-
vou a pétria.

Mas estou persuadido de que meu
_argumento ndo modificard o modo de
pensar de socialistas e comunistas. Em
via de regra, eles acham justo que a
Passiondria, a fera do comunismo es-
panhol nos idos do Alzamiento esteja
hoje gozando dos confortdveis subsfdi-
os de deputado as Cortes de seu pafs.
No exercicio de um mandato para qual
sua velhice ndo lhe d4 forca, sua cultu-
ra nfo lhe d4 titulos, e seu passado ndo
lhe dd direito. E acham justo também
que uma das maiores damas de nosso
século morra na pendiria...

Excertos do artigo A Baronesa e a Passio-
ndria, do Prof. Plinio Corréa de Oliveira, pu-
blicado na “Foiha de S. Paulo” em 19 de de-
zembro de 1977.

- @ Passiondria

Dolores Ibarruri
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A fotografia acima apresenta-n
na expressiio mais categérica da
de beatificacdo foi iniciado em Romua. no ano de 1989,

Esse homem tdo humilde, entrstanto que sensord
dignidade revela! Ele comporta-se como muitos rico
ndo o fazem. Se Toussaint figurasse no meio de pesso-
as do jer sei, ou seja, do niicleo internacional dos ricos
entre os ricos, sendo branco e com tal porte, diriam que
sua atitude refletiria pretensfio e aristocratisimo insu-
portdveis. Nio & verdade.

Ele é um filho de Deus conscio de sua dignidade, com
a seguranca propria das pessoas que tém ¢ e l6gica, sa-
bendo onde pisam, aonde vio, conscicntes do que di-
zem. E um homem certo e seguro, de olhar firme. cabeca
ereta, porte digno e que conhece o caminho que deve
seguir: o caminho do Céu.

Direi uma coisa que talvez cause espanto. Ele prova-
velmente teve que lutar contra a moleza, contra o ilogismo
e ambigiiidade das atitudes. Evidentemente, a encrgia, a
l6gica, a forca da fé, a clareza das atitudes incluem-se
nas caracteristicas de sua luz primordial. ou seja. aquele
conjunto de determinadas virtudes divinas que cada ho-
mem € chamado particularmenie a amar e praticar. Por-
tanto, os vicios capitais e pendores especialmente maus
de Pierre Toussaint orientavam-se em sentido contrdrio.
Sua fisionomia &, até certo ponto, a de um vencedor. mas
dignificado, porque venceu-se a si proprio. i

Excertos da conferéncia proferida pelo Prof. Plinio Corréa de Olivei-
ra para sécios e cooperadores da TFP em 21 de maio de 1991. Sem
revisd@o do autor.

@

. f&uem foi
/ Pierre Toussaint

Como escravo de calolicn familia
de nobres franceses, proprietivia de
plantacio de cang de acicar em Saint
Pierre (hoje Haith), Plerre Toussaint
viveu feliz trabalhando na casa de seus
dones, sendo encorvajado poreles a ler
e eserevery devido o sun inteligénein ¢
precocidade,

Quando o clima da Revolucdo
Trancesa atingiv aguela iha, mudou-
s¢ ¢ele com seus senhores para Nova
York, onde aprendeu g profissdo de
cabelereivo, na qual logo se notabili-
zou, tornando-se o preferido duo elite
tocal, Com isse pode sustentar sua
dona quando tsta perdeu o marido ¢
a fortuna, ’

“Pierre Toussaint foi admirado pelu
aristocracia protestanie branca de Nova
ork que o tratava como untigual, con-
Siava [-1he suas preocupaches) e se
aconselhava com ele” (Christian Tyler,
A fdbrica de Santos-de Jodo Paulo I,
“Financial Times”, apud “Gazeta
Mercantil 14/15 margo/ 1998).

Casado a0s 45 anos com- uma es-
cravaque resgatara, Toussaint mor-
reu octogendrio, em 30-6-1833, sendo
enterrado naigreja de Saint Peter, que
ajudou o construir ¢ freqientou du-
rante sessenfa anos, até sua morte,
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