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KARL MARX:

A IDEOLOGIA ALEMA

"Nao se parte do que os homens dizem,
se representam ou imaginam, nem do homem
oredicado, pensado , representado ou ima
ginado, para chegar, a partir daqut, ao
homem de carne e osso: se parte do homem
que realmente atua e, partindo de seu pro
cesso de vida real, se expoe também o de-
senvolvimento dos reflexos ideoldgicos e
dos ecos deste processo de vida. Também as
formagoes nebulosas que se condensam nocé
rebro dos homens sao sublimag¢bes necessa-
rias de seu processo material de vida,pro
cesso empiricamente registravel e sujeito
a condig¢des materiais. A moral, a religiao,
a metafisica e qualquer outra ideologia e
as formas de consciéncia que a elas cor-
respondem perdem, assim, a aparéncia de
sua propria substantividade. Nao tem sua
propria historia nem seu propric desenvol
vimento, mas sim que os homens que desen-—
volvem sua produgao material e seu inter-
cambio material mudam também, ao mudar es
ta realidade, seu pensamento e os produ—-
tos do seu pensamento. Nao € a conscién-
cia que determina a vida mas a vida e que

. . .
determina a consciencia.”



0Olhado convenientemente, com ¢ olhar empenhado da
critica, MACUNATMA revela-se como um dos textos literariosmais
densos da moderna produgac brasileira. Uma eventual - ou fre-
quente - impressao em contrario externa a primeifa intengao do
autor, a de gue sua cbra fosse extremamente popular, lida por
todas as camadas da populagac brasileira e de todas as regioes
geograficas e culturais. Se tal fato houvesse ocorrido, mais e
vidente estaria hoje o programa cultural e politico subjacente
da rapsodia andradiana. Que &, como disse Mario de Andrade, "to
do ele de segunda intengao".

A ambicao deste trabalho & caminhar alguns passos
na explicitagio dos pressupostos e intengdes do nosso autor,
formalizados em MACUNATMA: & demonstrar que existe um triunfo
mimético, pois aparece aqui, formalizado esteticamente, uma das
oposigoes decisivas - e a oposigao decisiva da otica da oligar
quia cafeeira - da Repﬁblica Velha. A saber, e a ser desdobra-
do mais tarde, a oposigao entre o rural e o urbano,‘entre as
decorrencias gerais do capitalismo verdadeiro (a comeg¢ar pela
industrializacao) e as decorrancias gerais do tradicionalismo

economico e social.

Citemos a rapsodia: "No fundo do mato-virgem,nas-—
ceu Macunaima, herdi de nossa gente. Bra preto retinto e filho
do medo da noite. Houve um momento em que o siléncio foi  tao
grande escutando o murmurejo do Uraricoera que a india tapanhu

mas pariu uma crianga feia. Egsa crianga € que chamaram de Ma-—

[4
cunaima."



Macunaima, assim, & chamado desde o primeiro ins-
tante de heroi. Sua mae foi a india tapanhumas, que quer dizer
"gente preta". Nao tem pai, a nao ser que se considere como tal
o "medo da noite". Heroi arguetipico nac tem pai. Considere-se
ainda que Macunalima nasceu por. causa do silencio.

Macunaima € o herdéi de nossa gente. Macunaima nas
ce como mito.

Este & o Comego.

Embora subsista hoje como pratica de tendéncias
irracionalistas, a palavra mito designa originariamente um es-
tagio de desenvolvimento anterior a Histdria. E um recurso dos
povos primitivos para dominar no plano das idéias o seu passa-
do original, para emprestar sentido ao seu presente. 0Os mitos
correspondem a uma necessidade presente da mentalidade pré—16-
gica, necessidade esta a de ligar a vida atual a um comego. O
homem moderno considera-se o produto da Histdria, e o homemdas
sociedades arcalcas considera—-se o produto dos eventos miticos.
Para este ultimo, o que aconteceu no principio das coisas pode

tornar a acontecer pelo poder dos ritos. Organizando concei-

tualmente o passadc, tem-se instrumentos de jurisdicao sobre o

presente. Ou como disse Walter Benjamin numa de suas teses de
filosofia da historia: "Articular historicamente o passado ...
significa apoderar-se de uma recordagao tal como ela cintila
no instante de um perigo."

Mario de Andrade classifica MACUNATMA como rapsd-
dia, apesar de reconhecer que o tempo das rapsédias jé passou.
Na sua carta a Raimundo Moraes, ele explica: "O Sr. muito mi-
lhor do que eu sabe 0 que sao os rapsodos de todos os tempos.
Sabe que os cantadores nordestinos, que s3o os nossos rapsodos

atuais, se servem dos mesmes processos dos cantadores da mais



historica antiguidade, da India, do Egito, da Palestina,(kiGré
cia, transportam integral e primariamente tudo o que escutam e
léem pros seus poemas, se limitando a escolher entre o lido e
escutado e a dar ritmo ac que escolhem pra que caiba nas can-
torias. Um Leandro, um Athayde nordestinos, compram no primei-
ro sebo uma gramatica, uma geografia, ou um jornal do dia, e
compoem com isso um desafio de sabenga, ou um romance tragico

de amor, vivido no Recife. Isso & Macunaima e esses soueu."(1)

Curiogamente, Ronald de Carvalho usava o termo
"rapsodo". em 1922, para nomear os modernistas. Em artigo inti
tulado "Og Independentes de S.Paulo" diz ele gque "O papel his-
térico de S.Paulo é o de produzir bandeirantes (...) Javai sur
gindo, ali, uma raga vigorosa, cheia de juventude e coragem,ig
dice do que sera amanha o brasileirc perfeitamente apurado e
constituido. O grupo étnico de S.Paulo é um dos mais admiraveis
da América do Sul. (...) Filho de 5.Paulo quer dizer filho da
terra. A influencia desse fator mesolégico & tao grande, que,
ao primeiro contacto, sentimos logo, naguele caldeamento de
sangues varios e encontrados, a predominancia das cafacteristi
cas do melo. (...} Depois do agricultor, aparece o artista, se
gundo o ritmo de todas as verdadeiras civilizagoes, em gue (o]
rapsodo é precedido pelo pastor.

E dos modernos rapsodos de S.Paulo que eu falo, a
gora. {...) Mario de Andrade é um primitivo dessa nova idade -
-média em que se debate o espirito humano". (2)

A maioria dos mitos gregos, como se sabe, foi re-
contada e consequentemente modificada, articulada e sistemati-~
zada por Hesiodo e Homero, pelos rapsodos e mitografos. Segun-
do Mircea Eliade, "apesar das modificacOes sofridas no decor-

rer do tempo, os mitos dos 'primitivos' ainda refletem um es-
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tado primordial. Trata-se, ademais, de sociedades onde os mi-
tos ainda estao vivos, onde fundamentam e justificam todo o com
portamento e toda a atividade do homem." (3)

Lembrando que o mito relata acontecimentos do tem
po primordial, da criagao do mundo, cabe perguntars: Macunaima
é o herdi mitico da criagio de qual mundo? E um heroi civiliza
dor, como Ulisses, como Enéas? Existe uma civilizagdao de nossa
gente, que busca uma genese?

Essa ¢ uma das questdes nodais da obra em analise.
0 tema da busca da identidade nacional, da codificagdo do card
ter do pove brasileiro gue pode ser suportado repregentativa-
mente por um herdi, esta é a matéria relevante por exceléncia
nesta obra de Mario de Andrade.

Assim, monta-se uma trajetoria preliminar: em pri
meiro lugar, como Mario trabalha a idéia de carater nacional
e em segundo lugar, qual a circunstancia concreta da realiza -
cao deste carater.

Numa frase de alto teor sintético, diz Mario de
Andrade: "Toda tentativa de modernizacao implica a péssadiza—
cao da coisa que se quer modernizar." E ainda: "A revoltaé uma
quebra de tradig¢ao, revolta acabou, a tradigdao continua evolu-
indo." (4)

Ja por aqui é possivel perceber que, dentro do
pensamento de Mario de Andrade, a modernizagao de forma alguma
constitui-se como uma ruptura com a tradigdo. A propria dedica
téria de MACUNATMA ja indica esta posicao. Na versao original, .
a obra & dedicada "A Paulo Prado | A José de Alencar | pai-de-
-vivo que brilha no vasto campo do céu." Veremos que "'Pai' ou
'pédole', segundo expressao encontrada por ele nas lendas dos

Taulipang e Arecuna transmitidas por Koch-Grinbert, significa



a ligagac do primitivo a um totem, a uma entidade protetora,de
sua mesma espécie ou nac. Todos os fenomenos do universo do in
dio possuem o seu 'pédole' e alguns deles entram na composigao
de contos astron&micos, guando ©os totens se transferem para o
'vasto campo do céu', tornando-se estrelas.” (5) Em outras pa-
lavras, ir para "o campo vasto do céu" significa tornar-se tra
dicao.

Nesta sua posigao, vale lembrar, Mario de Andrade
estava consoante a determinados movimentos da vanguarda estéti
ca européia do periodo, bastando lembrar o negrismo na produ -
c3o de Picasso e a absorcio de temas folcléricos na misica de
Bartok.

0 inicio do século XX e o entornc da 12 GuerraMun
dial conheceram, no planoc das idéias, um movimento geral de re
visao do conceito do selvagem e do primitivo. Em 1913 saem a
lume AS FORMAS ELEMENTARES DA VIDA RELIGIOSA, de Durkheim, A FA
MILIA ENTRE OS ABORIGENES AUSTRALIANOS, de Malinowski, e TOTEM
e TABU, de Freud. Um fluxo de teorias hostis ao conceito de e-
volucionismo soma-se e funde-—se as circunstancias histdricas
que levam ao ceticismo com relagao a ideia de civilizagao, tal
como a sociledade vitoriana havia consagrado, A antropologia de
fende o reconhecimento e preservagao da especificidade e parti
cularismo de cada cultura, em oposigac a idéia, hegemonica até
entdao, de que o futuro historico seria a construgio de uma ci-
vilizagao universal e homogenea, tendo por protoforma a civili
zagao europeia.

Num significative depoimento sobre o modernismo ,
Mario de Andrade diz que "Todo o segredo da nossa revolta esta
va em dar uma realidade eficiente e um valor humano para nossa

construgao. Ora, o maior problema atual do Brasil consiste no



acomodamento da nossa sensibilidade nacional com a realidade
brasileira, realidade que nao e s6 feita de ambiente fisico e
dos enxertos de civilizagao gue grelam nele, porém comportando
também a nossa funcdo historica para conosco e social para éom
a humanidade. Nos s seremos de deveras uma Raga o dia em due
nos tradicionalizarmos integralmente e s6 seremos uma Nagao
quando enriquecermos a humanidade com um contingente original
e nacional de cultura. O Modernismo brasileiro esta ajudando a
conquista deste dia. E muito, juro pra voce." (6)

Waturalmente, este programa de edificagao da enti
dade cultural brasileira contemple a critica a influencia eu~
ropéia: "O modernista brasileiro matou a saudade pela Europa,
a saudade pelos genios, pelos ideais, pelo passado, pelo futu-
ro, e so0 sente saudade da amada, saudade do amigo... O moder -
nista brasileiro vivi, nao revive. Por isso o soneto conceitug
s0 e o poema evocativo morreram. E porque ‘vivemos', necessa —
riamente estamos vivendo o Brasil gue & nossa terra, familia ,
presente e tradig¢do. Isso € muito importante: sentir e viver o
Brasil nao s6 na sua realidade fisica mas na sua emotividade
histdrica também. " (7)

Na continuidade deste raciocinio, Mario de Andra-
de define o processo de incorporagio da tradigao: "Nos ja te-
mos um passado guagﬁ e bonitao pesando em nossos gestos: o due
carece € conquistar a consciéncia desse peso, sistematiza-lo e

tradicionaliza-lo, isto &, referi-lo aoc vresente.” (8) Mais

tarde, Mario vai meditar sobre esta posig¢ac. Na sua conferén -
cia de 1942, referindo-se aos saloes de encontros dos modernig
tas, afirmou: "Quanto a dizer que éramos, os de S.Paulo, uns
antinacionalistas, uns antitradicionalistas europeizados,creio

ser falta de sutileza critica." {(9) E ainda: "... o culto da



tradigao era firme, dentro do maior modernismo." (10)

Serd ent3o, dentro deste universo de referéncias,
que articula modernidade com tradigao, nacionalismo culturalde
feicao anti-européia com a busca da identidade coletiva da'nos
sa gente”, que Mario de Andrade vai se situar.

Voltando entao ao comego: "No funde do mato-vir-
gem, nasceu Macunaima, herdi de nossa gente."

Esta primeira frase da rapsodia indica um local
de nascimento e, ao mesmo tempo, a qualidade de Jquem nasceu.

A qualidade: herodi.

O local: o funde do mato-virgem.

Que tipo de herdi serd Macunaima? O heroi épico da
literatura classica aparece como a persona das virtudes de um
povo. Os seus atos, gestos, sua forma de realizar agoes sao ma
neiras de explicitagac das qualidades, sao formas de realiza-
cao no mundo das virtudes morais de um povo. O herdi épico i-
naugura a individua¢iao, e aoc mesmo tempo funda a representagac
de época. Ulisses, da Odisséia, por exemplo: € o heroi funda-
dor do mundo grego. Na sua viagem, Ulisses enfrenta 'mﬁltiplas
adversidades, as quais ele supera pela pratica de determinados
preceitos eticos e pela reafirmagéo de determinados principios,
gue vem a ser justamente os preceitos do homem grego, e os prip
cipios morais deste povo e desta época, tais como perseveranga,
lealdade e espirito de sacrificio pela comunidade. Na sua via-
gem, Ulisses demarca os limites e o alcance da sua civilizagao,
da sua cultura, da sua visao de mundo, que é a de seu povo. A
sua odiss€ia revela-se como a afirmagac de uma identidade cul-
tural. Os gestos de Ulisses transcendem a sua individualida-

de para, na esfera da universalidade, serem os gestos de todo

um povo.



Podemos tomar, entao, a designagao de heroi para
Macunaima nos mesmos moldes de Ulisses, ou seja, como heroci é=-
Dico?

Antes € preciso lembrar o que Mario de Andrade pen
sava do povo o gual Macunaima deveria representar, e em decor-
réncia logica, as possibilidades mesmas de representagao deste
povo. No "“prefacio Inédito escrite imediatamente depois de ter
minada a primeira versio do MACUNATMA", Mario afirma que "0
que me interessou por Macunaima foi incontestavelmente a preo-
cupacac em que vivo de trabalhar e descobrir o mais que possa
a entidade nacional dos brasileiros. Ora, depois de pelejarmud
to verifiquei uma coisa que parece certa: o brasileiro nao tem
carater. (...) E com a palavra carater nac determino apenas u-
ma realidade moral n3oc em vez entendo a entidade psiguica per-
manente, se manifestando por tudo, nos costumes, na agao exte-
rior no sentimento na lingua da Histdéria da andadura, tanto no
bem como no mal.

(O brasileiro ndo tem carater porgque nao possui
nem civilizagao propria nem consciéncia tradicional. Os france
ses tém carater e assim os jorubas e os mexicanos. Seja porque
civilizacao propria, perigo eminente, ou consciéncia de sécu-
los tenha auxiliado o certo é que esses uns tem carater.) Bra-
sileiro (nao}.™ {(11)

Portanto, chegamos aqui a um paradoxo da constru-
cao literaria desta obra do Modernismo: Macunalma parece ser
um heroi épico, isto &, representante do povo brasileiro: mas.
acontece que este povo nao tem carater definido. Logo, ele nao
pode ser representade. A n3o ser que o heroi nao tenha nenhum

r 4 4 L4 .
carater. Daili o subtitulo da rapsodia.

r . - DO g
Macunaima, assim, ¢ empurrado para a condigaoc de
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anti-herdi.

Como se sabe, esta figura aparece na literaturacgo
mo resultado da vprogressiva desmistificacio do herdi. Este pro
cesso, na literatura, é concomitante ao processo de laicizagao
do pensamentc no bojo da emergente sociedade burguesa. Se no
periodo classico greco-romano o herdi falava de dentro da so-
ciedade, sendo porta-voz desta, com a sﬁciedade burguesa a li-
teratura se inclinara para os "herdis problematicos", tenden-—
tes a marginalidade, situando~se muitas vezes na fronteira mes
ma desta sociedade e voltando-se contra ela. Sua voz & pronun-
ciada numa entoagdo de negatividade, e como anti-herdi, possui
debilidades ou indiferenciagao de carater a ponto de asseme -
lhar-se a qualquer um.

Mas Macunalma ¢ também um herdi modernc, no senti
do de que este, tal gqual a personagem do ULISSES de Joyce, é
um ser em <rise, vivendo a perda da identidade e debatendo-se
num mundc sem valores.

Macunaima, assim, mescla o mais moderno ac maisar
caico, na sua trajetdria de unido entre representagab épica de
nossa gente e descaracteriza¢ao de condigao de herdi da mesma
gente.

Na ja citada carta a Raimundo Moraes, Mario de An
drade diz que ao ler Koch Grimberg teve "a idéia de fazer do
Macunaima um herdi, naoc do 'romance' no sentido literario da
palavra, mas de 'romance' no sentide folclorico do termo." Es—
ta rejei¢aoc do género "romance" para o Macunaima, tantas vezes
explicitada, de fato é uma necessidade, pois, conforme Walter
Benjamin "o que distingue o romance de todas as outras formas
de criagdo literaria em prosa - o conto de fadas, a saga, até

mesmo a novela - e o fato de nac derivar da tradigdao oral, nem
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entrar para ela.” {(12) E o romance de sentido folclérico, ao
qual alude Mario de Andrade, € uma "epopéia nacional, andonima
e coletiva". {(13)

Assim, O nosso autor realiza um movimento que se
poderia chamar, de um modo livre, de "regressividade™ litera-
ria. E neste gesto, situa-se inteiramente no Modernismo.

A no¢aoc de regressividade literaria surge porque
o goénero rejeitado por ele -« o romance - & o mais t{pico da so
ciedade burguesa, enquanto que o '"romance" de sentido folcld-
rico, a sua meta no MACUNAIMA, € fenomeno de sociedades pré—cg
pitalistas.

Esta recusa, comoc veremos mais tarde, e eXpresséo
de rejeigao da propria sociedade burguesa, ainda que na forma
limitada, similar a um anti-capitalismo romantico, como Mario
de Andrade a pratica. O seu poema "Ode ao Burgues", lido na
pronria Semana de Arte Moderna, deve ser enquadrade nesta li-
nha.

Importante lembrar Iukacs, nesta questao: ”Exuarg
mance (...) gue as contradigbes especificas da sociedade bur-
quesa tem sido figuradas do modo mais adeguado e mais tipico.
As contradicoes da sociedade capitalista fornecem, assim, a cha
ve para a compreensao do romance enquanto género." (14)

Hegel observou que a oposigac entre a epopéia e o
romance € a oposigac entre dois pericdos da histdoria universal,
sendo assim a mesma colsa que a oposigao entre a poesia e a pro
sa. Como mostra LukéCS, esta polaridade, em Hegel, nac & movi-
da por exterioridade apenas, por simples formalidade:"Para He-
gel, o periodo da poesia (da epopéia) é o da atividade indepen
dente, da autonomia do homem; & o periodo dos 'herois', sendo

~ r
de notar que Hegel nao compreende o herolsmo como coragem ou
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virtudes guerreiras, mas como a unidade primitiva da sociedade,
como ausencia de contradigdes entre o individuo e a sociedade,
condicoes estas que permitem a composicaoc, a pintura de carac-
teres, etc., préprios de Homero. 05 poemas homéricos represen-—
tam o combate da sociedade, fazendo-o com um maximo de wvida
(...} justamente em razao desta unidade entre individuc e so-—
ciedade. A poesia dos poemas homéricos repousa essencialmente
sobre a ausencia relativa de divisao social do trabalho; os he
rois homéricos vivem e agem num mundo no qual os objetos pos-
suem a poesia da novidade e do inedito." {15)(16)

A partir destas referencias, fica claro que Macu-
naima nao pode ser um herdi épico, pois falecem todas as con-
dicoes para tal. Nao apenas o texto niao € um poema, como ainda
o combate de Macunaima (pela recuperagao da muiraquita) nao €
um combate da sociedade. Seria um combate da sociedade se to-
marmos como tal o mundo mitico de onde a personagem vem, O mun

do dos "matos misteriosos", das amazonas, dos seres da mitolo-

. . r - .
gia cabocla e indigena. Mas tudo isso é um constructo erudito

a partir da cultura popular.

Mas vamos examinar agora as possibilidades de Ma-
cunaima dentro da prosa. Hegel a concebe como caracteristicada
evolugao burguesa: "... de um lado, o individuo confrontado com
poténcias abstratas, na luta contra as quais nao se produzemco
lisoes a que se possa dar figuraggo sensivel; de outro, a rea-
lidade do homem € tao trivial e mediocre que qualquer realce
verdadeiramente poético da vida aparece como um corpo estranho.
Hegel compreendeu que a divisao capitalista do trabalho era o
fundamento da prosa da vida moderna. Mas esta compreensao nao
& totalmente correta - ela também sofre distorgdes. Hegel nao

L -~
percebe que, por tras destas contradigoes, onde apreende a es-
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sencia da vida moderna e a base da forma que melhor a exprime
(ou seja, o romance, a 'epopeia burguesa') dissimula-se a opo-
sigao entre a produgac social e a apropriacao privada. Ele se
detem na descrigiec da forma fenoménica desta contradigao, na
oposigao aparente entre individuo e sociedade. Consequentemen-
te, o conteldo do romance, a diferenca do da epopéia, & deter—
minado como combate na sociedade." (17)

Temos assim que, dentro do universo problematico
do romance, (e nas limitagdes hegelianas apontadas por Lukacs)
Macunaima realiza um combate na sociedade - contra Venceslau
Pietro Pietra - para recuperar o "amuleto nacional'. Poderia-
mos encaminhar MACUNATMA, deste ponto de vista, para a classi-
ficagao de romance no sentido modernc do conceito. Mas esbarra
mos no fato de que o confronto de Macunaima € com o concreto
gigante deveorador de gente, e nao contra poténcias abstratas -
pelo menos a nivel aparente. Em consequéncia, na trama "se pro
duzem colisdes", as quais se dao efetivas figuragoes sensiveis.

Chegamos aqui a um enigma literario: se tomarmos
como sendo a oposigac central de MACUNAIMA aquela entre o He-
roi e o Gigante, jamais poderemos concluir que a natureza da o
bra seja a de um romance no sentide moderno. No entanto, cla-
ro esta que ele nao é um romance folecldrico, ele ndo pode ser
realmente uma epopéia, dadas as suas concretas condigoes histé

ricas de composicao.

A nao ser que a oposigdo central nao seja a aludi

da.
Quando Mario de Andrade vacila entre os generos ,
na danga entre romance ¢ “"romance", na verdade, agita-seno fun

do a questao da aceitagao de um "capitalismo verdadeiro" para

o Brasil, entendido como tal uma sociedade antagonizada essen-—
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cialmente entre burgueses e proletériOS, com uma intengsa divi-
sao social do trabalho, regida contratualmente em detrimento
dos direitos do costume e da tradicao, societaria em vez de co
munitaria, tendente ao urbano em detrimento do rural, e acima
de tudo industrializada. Na sua vis3ao culturalista da realida-
de social, Mario de Andrade entendia que tal forma de vida so-
c¢ial no Brasil equivalia a liquidagao das possibilidades nacio
nais de virmos a constituir uma civilizagao propria, autonoma
e original, construida a partir dos elementos da cultura popu-
lar. Na sua primeira viagem ao norte-nordeste, em 1927, diante
das impressoes daquele mundo tropical, Mario sentiu-se aturdi-
do e anotou que "Ha uma espécie de sensagao ficada da insufi -
ciéncia, de sarapintacao, que me estraga todo o eurcpeu cin-
zento e arranjadinho que ainda tenho dentro de mim. (...) E es
ta pré-nogao invencivel, mas invencivel, de que o Brasil, em
vez de se utilizar da Africa e da India que teve em si, desper
digou-as, enfeitando com elas apenas a sua fisionomia, suas e-
pidermes, sambas, maracatus, trajes, cores, vocabulérios, qui-
tutes... E deixou=-se ficar, por dentro, justamente ﬁaquilo que,
pelo clima, pela raga, alimentagdo, tudo, nao podera nunca ser,
mas apenas macagquear a Europa. Nos orgulhamos de ser o unico
grande (grande?) pais civilizado tfopical... ISSO € O nosso de
feito, a nossa impotencia. Deviamos pensar, sentir, como india
nos, chins, gente de Benin, de Java... Talvez entio pudéssemos
criar cultura e civilizagao proprias. Pele menos seriamos mais
nos, tenho certeza." (18)

Para Mario de Andrade, portanto, cultura e civili
zagao sao decorreéncias de fatores extra—histéricos, climéticos,
raciais, telliricos, etc. (19)

A cultura é tomada como o arcabougo espiritual de
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uma raga, Jue por sua veg é o resultado adaptative da espécie
humana a um dado ambiente geografico. Esta adaptagao nao & a-
quela de Darwin, mas sim de feicao metafisica. (20)

Estas nogdes fazem parte da teoria da historia de
senvolvida por Oswald Spengler, autor de "A DECADENCIA DO OCI-
DENTE", lido atentamente por Mario de Andrade. Esta  referida
teoria da histdria teve uma contrafagao otimista na obrado Con
de Hermann de Keyserling ("O MUNDO QUE NASCE" e "MEDITAGOES
SUL~-AMERICANAS "), cuja influéncia na concepgao do MACUNATMA foi
reconhecida por Mario de Andrade nos prefacios que escreveu pa
ra esta obra, (21)

No Prefacio de NA PANCADA DO GANZA, Mario explici
ta sua adesac a teoria da histodria de Spengler e Keyserling:
"Na verdade, nao é o tipo brasileiro do interior, quer caipi-
ra, quer caboclo, quer tapuio, gue € ruim e condenavel. Eles
sac apenas uma adaptacao fisico-psiguica a geografia que lhes
coube na repartigao da terra. Mesmo isento das doengas mais ou-
menos tropicais que os corroem, creio que a atividade deles,
a produtividade, a psicologia seria mais ou menos a mesma. A
prova esta nos estrangeiros gue acabam vivendo de vida inte-
gralmente brasileira. Ha muitos exemplos de gente assim. Mas,
nao conservam nada, nem psicologia,.nem eficiéncia européia,
nem quociente de produtividade que tinham imaginado que deviam
ter chegado. Se acaipiram, se caboclisam, se atapuiam tanto que
a gente custa a perceber neles um estranho, e as vezes nao per
cebe sem a confissao deles. (...) Eram tipos nossos em tudo,
nos ademanes, no fisico e até na sensibilidade. Talvez nosso
maior erro seja a fatalidade de importar uma civilizacgao euro-
péia, que nao se adaptara absolutamente ac nosso local, civili

zagao primordialmente anti-climatica. Quando, mesmo gque apro -
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veitemos da civilizagao europeia algumas das suas verdades pra

. & -~ .
ticas, o dque tinhamos e talvez tenhamos de fazer, e crliar uma

civilizacao menos orientada pelo nosso homem, gue pela nessa

geografia. Uma civilizagao que sem ser indiana, chim (dar exem
plo de civilizagac negro-africana), egipcia, ou incaica, se o-
rientaria pelas linhas matrizes destas civilizagoes antigas,ou

pseudo-antigas. Muito menocs economista, muito menos oratica,

N - . . . 4 +
baseada em espiritualismo exasperado, extasiante, rigulgslmo €m

manifestacoes luxuricsas de arte e religiao, filosofia eminen-

temente mistica, concepcao despreziva da vida pratica. (...} Tu

do isso sao sonhos, eu sei." (22)

0 Brasil, assim, tem como possibilidade e comoc ne
cessidade a criagao de uma nova cultura, e dai uma nova civili
zagao. Os fatores impeditivos do pals se tornar uma nagao aos
moldes europeus estao, deste ponto de vista, no clima, na raga,
na alimentacao, na geografia. E Mario propoe a geografia, mails
do que o homem, como o principio civilizatdrio. Esta nogao apa
rece reiteradamente nos seus escritos. Comentando muito mais
tarde uma observacio de Sérgic Milliet sobre os capitulos fi-
nais de MACUNATMA, dez ele:

"De uma das alegorias nao me alembrava, porem  a
leitura de hoje fez ela me ressaltar bem viva na lembranga.Tal
vez a recordagao chegasse tao viva agora porque, tendo imagina
do retomar a composi¢ao do meu romance CAFE, o problema de for
marmos, de querermos formar uma cultura e civilizacao de base
crista-européia, que seria por assim dizer a tese do romance,
esteja me preocupando muito. Ja me esquecera da alegoria que
pusera sobre igso no Macunaima... Mas agora tudo se relembrou
em mim vividamente, ao ler a frage: 'Era malvadeza da vingaren

(a velha Vei, a Sol) so por causa do herdi nao ter se amulhera
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do com uma das filhas da luz', isto &, as grandes civilizagoes
tropicais, China, India, Peru, México, Egito, filhas do calor.

A alegoria esta desenvolvida no capitulo intitulado "Vei, a
So0l'. Macunalma aceita se casar com uma das filhas solares,mas
nem bem a futura sogra se afasta, nao se amola mais com a pro-
messa, © sSai a procura de mulher. E se amulhera com uma portu-
guesa, o Portugal que nos herdou os principios cristaos—-euro -

peus. E, porisso, no acabar do livro, no capitulo final, Vei

se vinga do heroi e o quer matar. Ela que faz aparecer a Uiara
que destrog¢a Macunaima.* Foi vinganga da regiaoc quente solar.
Macunaima nio se realiza, nao consegue adquirir um carater. E
vai pro céu, viver o 'brilho initil das estrelas'.{...) Um dos
elementos sorridentemente amargos da alegoria € o custo, a he-
sitagao de Macunaima, quando desedja se Jjoagr nos bragosda Ula-—
ra enganosa, com dque Vei, a Sol, o pretende matar. Estou me re
ferindo a imagem da agua estar fria, forcadamente fria naquele
clima do Urariquera e naquela hora alta do dia. A agua destran
¢a as suas ondinhas de 'ouro e prata' (alusao a cantiga-de-ro-
da iberica da Senhora-Dona-Sancha) e aparece a uiara falsa. Ma
cunaima sente um degejo enorme de ir brincar com ela, talvez
a fecundasse, talvez nascesse um novo filho-guarana, como dos
seus amores com Ci... Mas poe o dedao do pé e tem medo do frio,
isto é, se arreceia de uma civilizacio, de uma cultura de cli-
ma moderado europeu. E Macunaima como num pressentimento, reti

ra o dedao, nao se atira nagua. O herdi se salva essa primeira

* N3o & apenas na cena descrita que Vel, a Sol, atua decisiva-

mente com relagdao a Macunaima. Em praticamente todas as situa-

goes decisivas do enredo, Vei, demiurgicamente, empurra o heroi
para determinados lugares ou atitudes, gue serao vitais para o

desenrolar da trama. Como por exemplo no encontro com Ci, cu no

ato de tomar banho no lagoao que o torna branco, etc.
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vez. E a agua mexida pelo dedao do herdi se entranga de novo
num tecido de ouro e prata, escondendo a visagem da uiara-do-
na~Sancha. A qual é dona Sancha pra ser européia, pois Vei, em
vez de se utilizar duma de suas filhas, europeiza o seu instru
mento de vinganga. Ela percebe que sem o europeismo a que se
acostumou, Macunaima ndo se enganava. Vei nao desanima e pra
enfim vencer, acaba sé servindo de um argumento exatamente tro
pical. Pega num chicote de calor e dd uma lambada no herdi. Es
te ndo resiste mais. Se atira na agua fria, preferindo os bra-
cos da iara ilusdria. E vai ser deverado pelos bichos da agua
botos, piranhas.

Ainda congegue voltar a praia, mas & um grangalho
de homem. Comc agora? sem uma perna, sem isto e mais aquilo e
sem principalmente a muiraguita que lhe da razao-de-ser, pode-
ra se organizar, se reorganizar numa vida legitima e funcio-
nal?... Nao tem mais possibilidade disso. Desiste de ir viver
com Delmiro Gouveia, o grande criador. Desiste de ix para Ma-
rajo, unico lugar do Brasil em que ficaram tragos duma civili-
zagao superior. Lhe falta o amuleto nacional, naoc conseguira
vencer mais nada. Entao ele prefere ir brilhar no brilho int-
til das estrelas."(23)

E assim, tendo enquadradc desta forma o significa
do da muiraquita, naturalmente chegamos a Ci, Mae do Mato, O
grande amor de Macunaima e aquela gue lhe deu o "amuleto nacip
nal".

Ci surge como uma personagem composta. E uma in-
dia da tribo das Amazonas, tambem chamada das Icamiabas: mas S
também o espirito protetor da mata virgem, é o préprio prin-
cipio criador da floresta amazonica. Segundo o DICIONARIO Do

FOLCLORE BRASILEIRO, de Camara Cascudo, Ci "foi a origem e ho-
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je preside ao destino das coisas gue dela se originaram. O in-
digena nao concebe nada do que existe sem mae. {...} Como ver-
dadeira mae que &, nao abkandona os seres que lhe devem a vida,
vigia-lhes o desenvolvimentc, guia-os e protege-os para que
consigam © proprio destino, acompanhando~os e protegendo-os da
nascenca até a morte."(24)

Ci é assim a M3e do Mato. E o espirito gerador e
protetor da natureza tropical brasileira, uma representagao a-
legbérica da nossa geografia. Empurrado por outra Mae (Vei, a
Sol) Macunaima encontra o seu amor, a sua complementac¢ao, a sua
outra metade. O povo brasileiro, através de seu herci, casa-se
com a natureza tropical, representada por Ci, numa situagao
criada pelo Sol, isto &, pelo clima.

Vejamos no proprio texto de Mario de Andrade.

Macunaima, Maanape e Jigué, acompanhados pela lin
da Iriqui, "iam sequindo por um caminho no mato e estavam pe-
nando muito de sede, longe dos igapos e das lagoas. Nao tinha
nem mesmc umbu no bairro e Vei, a Sol, esfiapando por entre a
folhagem guascava sem parada ¢ lombo dos andarengos; (...) 1é-
gua e meia adiante Macunaima escoteiro topou com uma cunha dox
mindo. Era Ci, Mae do Mato. Logo ﬁiu pelo peito destro seco de
la que a moga fazia parte dessa tribo de mulheres sdzinhas pa-

rando la nas praias da lagoa Espelho da Lua, c¢ocada pelo Nhamun

da."

rd

E a realizacao plena da tese da civilizagao telu-
rica, vinda de Spengler e Keyserling e adotada e adaptada por.
Mario de Andrade. O herdi de nossa gente torna-se o Imperador

do Mato Virgem, dos Matos Misteriosos, o Brasil impera scobre a

sua natureza e geografia.

r ~ - .
Ate este ponto, nao era realmente necessario, em

20



termos de composicac de personagem, dque Ci, alem de Mae do Ma-
to, fosse também uma amazona. O motivo real deste hibridismoes
ta na necessidade de que surgisse na narrativa a figura da mui
raquita. Conforme foi estudado por Joao Barbosa Rodrigues, et-
nologo do seculo passado, a muiraquita era um presente, de al-
ta carga simbdlica, que as mulheres da tribo das Amazonas - ou
Icamiabas - davam aos homens, necessariamente de outra tribo ,
por ocasiac do nascimento de um filho. A muiragquitad era, por-
tanto, o simbole da ligagao profunda entre duas pessoas, liga-
gao por excelencia espiritual, pois as amazonas nao podiam es-
tabelecer uma relacdo permanente com os homens. A muiraguita
assim é o simbolo de ligacdo intensa, espiritual, marcada pelo
nascimento de um filho.

0 que significa, entao, a muiraguita dada de pre-—
sente por Ci a Macunaima? Esta muiraquit3d simboliza a ligagao
eterna, espiritualizada, entre o povo brasileiro e a natureza
tropical. E, enguanto simbolo, a futura e hipotética civiliza-
cAo brasileira. E a alianca entre o Mato e o Heroi, entre  os
tropicos e a nossa gente.

E esta alian¢a nao deveria ser perdida.

Esta muiraquita Macunaima a recebe na circunstan-
cia da morte do seu filho com Ci, e imediatamente antes desta
ir para o céu, virar tradicdo, na forma da estrela Beta do Cen
tauro, £ a primeira de uma série de personagens due nac morrem,
mas viram componentes do céu (lua, cometa, constelacdo, estre-—
la cadente, etc,) Virar astro, dentro da cosmogonia indigena
brasileira, significa virar tradicao. Como o proprio Mario de
Andrade diz, "vai ser astro, que € o destino fatal dos seres
(tradigao)" (25).

Ci, a Mae do Mato, a corporificagao da natureza



brasileira, vira tradigdo, o que, dentrc do ideariocde Mario de
Andrade, significa uma referencia para o presente. Lembremos
daquela sua frase: "Nos sé seremos de deveras uma Raga o diaem
que nos tradicionalizarmos integralmente..." (26)

. r a + .
Assim, Macunalma perde a Ci e ganha uma muiraqul-—

Sai por este mundo e encontra, no capitulo se-
guinte, (IV - BOIUNA LUNA) com o monstro da mitologia indigena
que da nome ao titulo., Mirio de Andrade gosta especialmente deg
ta parte. Em carta a Manuel Bandeira {(27) ele diz: "... o caso
de Naipi. O Reconto dela € a coisa mais perfeita como lingua
literaria prosa gue escrevinhei até agora. Tem uma eloquencia
ardente sem nada de oratdria brasileira, & t30 simples... Gos-—
to por demais dessa pagina. (...) O capitulo tem sequéncia per
feitamente ldgica. (Macunaima) Vagabunda pelo mato e topa c¢om
a cascata Naipi. Tudo ldgico. Pergunta porque ela chora. Ela
conta e ele tem raiva de Capei - que a moga ja contou que mora
na gruta - sexo dela - vendo sempre se Naipi fol mesmo brinca-
da. Macunaima falou dque matava Capeil capel escuta e sai da gru
ta, € um monstro e quer matar Macunaima. Entdo ele na temerida
de sem coragem mata Capei. E a cabeca decepada (tradic¢ao) fi-
cando escrava dele o gsegue. Macuna{ma tem medo, foge. A cabega
nao podendo servir o genhor dela, fica sem que fazer nesta ter
ra. Entao vail ser astro gue é o destino fatal dos seres (tradi

cao). Vira Lua."

. . ”
Como C1, val para o "campo vasto do ceu'.
E neste episddio, no qual Macunaima deixa sem uso
a tradigao, que a muiraquita vai ser perdida. Assim: "No outro

. -’ k] -
dia os mancs deram um campo até a beira do rioc mas campearam ,

~ . . e 4
campearam em vao, nada de muiraguita.!" Macunalma desespera-se



com a perda do amuleto, pois "uma tracaja engulira a muiraqui-
ta e o mariscador que apanhara a tartaruga tinha vendido a pe-
dra verde pra um regatao peruano se chamando Venceslau Pietro
Pietra. O dono do talisma enriguecera e parava fazendeiroe ba-
ludo la em S3o Paulo, a cidade macota lambida pelo igarape Tie
o

0 heroi de nossa gente perde o amuleto nacional
ao negar a tradigac. E o amuleto vai para as macs de um estran
geiro - como veremos, um burgues italiano.

Tal como Ci, Venceslau Pietro Pietra tambem sera

uma personagem hibrida. Sera um regatio peruang; sera o gigan-

te Piaima; e sera o Corupira.

O componente de Corupira aparece "porgue o rega-—
tao andava com o calcanhar pra frente, e se Deus o assinalou
alguma lhe achou." (28) Também era casado com "uma caapora ve-

lha sempre cachimbando que se chamava Ceiuci e era muito gulo-

-~ r . g . . +
sa."” (29) Estas sao caracteristicas tipicas do Corupira, na mi

tologia brasileira.

A componente de Piaima, o gigante devorédorckageg
te das lendas Taulipang e Arekuna, é Obvia na montagem da per-
sonagem: & aquilo que consta do material etnografico coletado
por Koch-Grimberg.

Ja como Regatao, a coisa & mais complicada.

Regatao, como se sabe, é o comerciante tipico da
amazonia. E aquele que num barco {que tem o mesmo nome) percor
re os rios da regifo no oficio de comprar, vender e trocar de
tudo com as popula¢oes ribeirinhas. Realizam uma atividade si-~
milar a de um grande nimero de italianos em Sao Paulo, nas dé-

cadas de 'l0 e '20. Esta semelhancga & apontada pelo proprio Mé

N N N A LY N r
rio de Andrade, pois na sua viagem a Amazonia, chegando ate ao
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Perl, tem a impressiao de que "Os peruanos nascem todos na Ita-
lia, gesticulam, fazem um barulhao." (30)

Mario de Andrade nao desejou, nos seus prefacios,
que Venceslau Pietro Pietra fosse entendido como simbolo do i-
migrante: "E certo que nao tive intengao de sintetizar o brasi
leiro em Macunaima, nem o estrangeiro no gigante Piaima. Ape-
sar de todas as referencias figuradas que a gente possa perce-
ber entre Macunaima e o homem brasileiro, Venceslau Pietro Pie
tra e o homem estrangeiro, tem duas omissoes voluntarias = que
tiram por completo o conceito simbolico dos dois: a simbologia
e episodica, aparece por intermitencia quando calha pra tirar
efeito comico e nac tem antitese. Venceslau Pietro Pietrae Ma-
cunaima nao sao antagénicos, nem se completam e muito menos a
luta entre os dois tem qualquer valor socioldgico. Se Macunal-
ma consegue retomar a muiraquita € porque eu carecia de fazer
ele morrer no norte. E & impossivel de se ver na morte do gi-
gante qualquer aparéncia de simbologia. As proprias alusdes sem
continuidade ao elemento estrangeirc que o gigante faz nascer,
concorrem pra minha observagac do sintoma cultural do livro:
¢ uma complacéncia gozada, uma acomodagio aceita t3o conscien-
temente que a propria mulher dele é uma caapora e a filha vira
unma estrela." (31)

Esta declaragao de Mario de Andrade deve ser acei
ta, mas ela permite alguns raciocinios que a relativizam.

E verdade gue a oposgicido basica da narrativa nao
¢ entre Macunaima e Venceslau Pietro Pietra, apesar de sermos

induzidos a pensar assim pelo alto poder figurative produzido

pelo embate entre estas duas figuras. A verdadeira oposicao do

livro - e que so pode ser figurada de modo nuanceado e secunda
L3 - . - -
rio -~ e aquela entre locais, entre ambientes geogréflcose seus
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resultados culturais, confrontados com as possibilidades de ci
vilizagao decorrentes. Venceslau Pietro Pietra e, primordial -

mente, o elemento que traz Macunaima para a Metropelis de Sao

Paulo, tirando-o do Mato-Virgem onde ele era imperador.

Nao obstante a esta colocagao, cabe indagar da ne
cessidade, dentro da construgao da trama e da caracterizagao
das personagens, de Mario de Andrade desenhar tao nitidamente
Piaima como imigrante italiano. O proprio nome urbano da perso
nagem {Venceslau Pilietro Pietra) & italiano - pelo menos o so-
brenome o é. Ele morre numa macarronada, gritando: "falta quei
Jjo! falta queijo!" Em determinado momento, cozinha Macunaima
junto com a polenta, etc. Sao caricaturas populares e xenofo-
bas do imigrante italianc. Mas o fundamental, o que da susten-
tagac narrativa a personagem & justamente ela ter se apoderado
da muiraquita, ¢ "amuleto nacional".

Acrescente—-se a isso que Venceslau Pietro Pietra
é a unica personagem do livro que, ao morrer, naoc val para "o
campo vasto do céu", isto &, ndo entra para o corpe da tradigao
nacional. Portanto, a hostilidade com relagao ao ogfe é eviden
te, pois na sua composigao hibrida (Corupira + Piaima + Italia
no) o gue acaba prevalecendo é a sua parcela de alien{gena, de
corpo estranho a vida e a cultura brasileira. (32)

E assim, movido pela busca do simbolo roubado, Ma
cunaima chega a Sao Paulo. Mario de Andrade adota um tom ex-
pressionista, na circunstancia do herdi chegando na Metraopole,
do cenario onde se dard a sua definitiva descaracterizagao. Es.
ta & a p?incipal sequéncia na qual Macunalma invertera os si-
nais narratives dos cronistas do 12 século brasileiro. Desde
Caminha e o piloto anonimo, passando por Jean de Léry,Gandavo,

Gabriel Scares de Souza, etc., © Brasil era descrito por  um



narrador europeu, tocado pelo "maravilhoso" tropical, tentando
entender o gue via mas usando nogoes aplicaveis apenas a Euro-
ra. Agora é a situagao inversa e, em certo sentido, uma vingan
¢a literaria. O estranho e "maravilhoso" agora e a civilizagao
europeia, entendida como tal a metrépole da méquinaluiqual saoc
Paulo havia se transformado. E o ponto de vista do herdi de nos
sa gente, sao os olhos do mato-virgem gue narram o observado ,
o} alienfgena, o outro mundo. Aquilo gque para ser descrito tor-
na necessaric o uso de conceitos aproximativos, pois os nomes
reals sac ignorados.

Assim: "Os tamanduds os boitatas as inajés de cu-
ruatas de fumo, em vez eram caminhoes bondes autobondes anin -
cios-luminosos reldgios fardis radios motocicletas telefones
gorgetas postes chaminés... Eram méquinas e tudo na cidade era
s6 maguinal” (33)

No processc de adaptagao a cidade, local estranho
a sua natureza, o proprio pensamento de Macunaima se torna uma

maguinacao.

Macunaima "Ent3c resolveu ir brincar com a Maqui-
na pra ser também imperador dos filhos da mandioca. Mas as tres
cunhas deram muitas risadas e falaram gue isso de deuses era
gorda mentira antiga, gue nao tinha deus nao e que com a méqui
na ninguém ndo brinca porque ela mata. (...) A Maquina era que
matava os homens porém os homens é que mandavam na Maguina...
(Macunaima) Constatou pasmo gue os filhos da mandicca eram do-—
nos sem mistério sem querer sem fastio, incapaz de explicar as
infelicidades por si. Macunaima concluiu:

- Os filhos da mandioca nao ganham da maguina nem

ela ganha deles nesta luta. Ha empate.

(...) a maquina devia de ser um deus de que os ho
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mens nac eram verdadeiramente donos s porque nao tinham feito
dela uma Tara explicavel mas apenas uma realidade do mundo. De
toda egsa embrulhada o pensamento dele sacou bem clarinha uma
luz: os homens € que eram maguinas e as maguinas & que eram ho
mens. " (34)

Esta dicotomia que foi demonstrada, entre o Mato-
Virgem organico, magico, e a cidade pétrea, mortificadora ("a-—
penas uma realidade do mundo"), é a bem dizer a verdadeira opQ
sigdao desta obra. Sao dois cenarios, o primeiro figurado pela
Mae do Mato, e o segundo pela Maquina.

O primeiro permite que o heroi "brinque": o segun
do, "ninguém nao brinca porque ela mata". O primeiroc transfor-
ma Macunaima em Imperador; o segundo transforma Macunaima em
nada.,

Como foi dito, a verdadeira oposig¢ac no interior
de MACUNATMA & entre locais, entre ambientes geograficos {Mato
X Cidade) e nao entre o herdi e o gigante Piaima. Portanto, a

oposigio € entre forcas abstratas, que nao podem ser perfeita-

mente figuradas.
' r . . .
Dai, € licito concluir que, consideradas todas as

mediagoes, emerge MACUNAIMA como um romance moderno.
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Se olharmos com o cuidade necessario, isto é, com
o recurso da histdria, veremos que a oposigao fundante da com-
posicfio do MACUNAIMA (aquela entre o campo e a cidade, respec-
tivamente locais de império e de aprofundamente de sua desca-
racterizacao) nao e produto volitivo e casual da imaginacac de
Mario de Andrade.

Contrariamente a isto - e al vai grande parte da
riqueza do romance-rapsodia da nossa modernidade ~ esta oposi-
¢do decisiva da composicio do MACUNATMA é um triunfo mimético,
pois aparece aqui, formalizado esteticamente, a mesma oposigao
que era tida como decisiva, dentro da vida social brasileira,
pela oligarquia cafeeira.

Em outras palavras: a fase chamada de liberal da
economia brasileira, que corresponde a Republica Velha e ao au
ge do cicle do café & também o momento de emergencia da Eréti—

ca industrial (35) no pais. Como se sabe (e agui discutiremos

a este respeito) o "baronato'" cafeicultor opas-se em grande me
dida a este novo rumo da sociedade brasileira, fazendo assim
com que surgissem correntes ruralistas em oposigao a industria
lizagao e a urbanizagio decorrente. (36)

E imprescindivel termos em conta, para ganharmos
um ponto de concretude, que o termo "cidade" vem aqui como en-
tificagdao simbdlica - e é um simbolo e nioc alegoria ~ de indus
trializagac, o que quer dizer, dadas as circunstancias particu

I4 ~ . . i
lares do periocdo, uma nog¢ao: a de capitalismo verdadelro.

Na formulacao de Marx (37) "consideradas em fun-
gao dela, tedas as demais formas aparecem como formas simples-

. i . .
mente derivadas ou secundarias ~ formas derivadas, como a do
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capital usurario, e ademais secundarias, posto gue correspon -
dem a um capital invertido em uma fungio especifica que cai den
tro de seu processoc de circulagac - 7 por isso, a medida que
vai evoluindo, o capital industrial tem que principiar por im-
por-se équelas duas formas (comércial e usuraria) e converte —
-las em formas derivadas, submetidas a ele. O capital industri
al se encontra com estas outras formas tradicionais no momento
em que nasce e se instaura: sao condigdes prévias a ele, nao
condicoes que ele mesmo implante como formas de seu préprioprg
cesso de vida. (...) Quando a produgaoc capitalista se desenvol
ve plenamente e passa a ser o regime fundamental de produgao ,
o capital usurario se submete ao capital industrial e o capital
comercial se converte em uma modalidade deste, em uma forma de
rivada do processo de circulagﬁo. Para tante, ambos tem que se
vender e sujeitar préviamente ac capital industrial.”

Na particular condigac brasileira, este processo
de emersao do capitalismo verdadeiro sera gravemente afetado e
retardado, pois a politica economica, fundamentalmente agrério
-exXportadora, obstaculizou o processo de industrializagao do

£

pals.

Nao obstante ser verdadeira esta oposigao entre

ruralistas e industrialistas na época, é decisivo termosem con
ta que "na particularidade da formagﬁo do capitalismo brasilei
ro, tendo este se constituido através do gue chamaremos (de

via colonial), e sendo marcadamente proprio desta a conciliagao

entre o historicamente velho e o historicamente nove, de tal
forma que © novo paga pesado tributo ao velho, no seu processo
de emersao e vigéncia, o confronto entre as componentes agré-
ria e industrial do modo de producac capitalista, no caso bra

sileiro, teria forgosamente gue assumir modalidade especifica;



digamos assim, formas abrandadas e veladas." (38)

Oswald de Andrade, na Introdugao de 1933 a SERA-
FIM PONTE GRANDE, observou que "O movimento modernista, culmi-
nado no sarampao antropofagico, parecia indicar um fendmeno a-
vancado. S3ao Paulo possuia um poderoso parque industrial. Quem
sabe se a alta do cafe nao ia colocar a literatura nova-ricada
semi-colonia ao lado dos custosos surrealismos imperialistas?
Eis porém que o parque industrial de Sdo Paulo era um pardgue
de transformagzo. Com matéria-prima importada. As vezes do pré
orio solo nosso. Macunaima. " (39)

A existencia de um parque industrial - em que pe-
se a sua categoria secundaria e debil - afeta concretamente a
vida social brasileira, e indicia a necessidade de uma alterna
tiva para o sistema agro-exportador.

A nascente industria brasileira ocupa assim um es
pag¢o na economia gue de nenhum modo poderia ser ocupado relo
"baronato" cafeicultor. Este segmento dominante, por sua vez,
também nao ocupava setores outros decisivos da prépria econo -
mia agro-expertadora. Conforme Francisco de Oliveira (40)"Res-
tava um segmento do processo de acumulagao cujo controle esca-
pava, no entanto, a nova classe social burguesa—agraria brasi-
leira. Na forma, o ‘exclusivo' comercial da Colonia havia sido
substituido pelos lucros da intermediac¢ao comercial dos produ-
tos de exportagao, agora pela Inglaterra e logo apés pelos Es-—
tados Unidos da América do Norte (para citar apenasos dois prin
cipais) e pela intermediagao financeira da City, que financia-
va a comercializag¢ao interna e externa dos produtos de exporta
cac. "

De modo cabal, "0 binomio 'intermediagao comercial

e financeira' ¢ uma unidade indissolivel no contexto da Primei
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ra Republica. E esse bindmic ¢ de realizagao quase que total-
mente externa. Em primeiro lugar, a intermediagac comercial e
financeira retira da economia uma parte ponderavel do exceden-
te produzido, que nio sera reinjetado nela, mas serve a acumu-
lacao na economia dos paises que a realizam; é, em outros ter-
mos, uma repetigac de fenomeno sempre presente a economia bra
sileira, desde os dias da colénia."

Assim, "Fica evidente, enunciados todos os teore-
mas, que tanto o auge quanto a inviabilidade da economia agro-
~exportadora brasileira tipica da Repﬁblica Velha e suas sedque
las que marcaram tode o bloqueio do avangoe do capitalismo no
pais, nao podem ser explicados sem um acurado exame das rela-
¢Oes internacionais que a emolduravam. A intermediagao comer-—
cial e financeira externa, gue tanto se enfatizou ac longo des
te trabalho, nao € um acaso nessa trama de relagoes; ela éare—
lagdc. Seu epicentro & a Inglaterra, na fase tipica de exporta

¢ao de capitais: seu nome ¢ imperialismo." (41)

No cenario da economia brasileira de entao, res-
saltam trés setores, aqui indicativamente situados:

12) O setor industrial, personificade pelo | imi-
grante italiano (Conde Matarazzo, Conde Lindolfo Crespi, ete),
que é subordinado e ao mesmo tempo postulante a posicdo hegemd
nica na economia brasileira. Enguanto virtualidade, "tem que
principiar por impor—-se aquelas duas formas {comercial e usuré
ria) e converta-las em formas derivadas, submetidas a ele!{37)
A simples existeéncia deste setor industrial representa contra-
posicao a forma dominante de acumulagao no Brasil, contraposi-
¢ao esta, jé sabemos, suavizada pelo mecanismo cclonial de con

ciliagao. Ao mesmo tempo, o desenvolvimento deste setor indus-

trialista € obstaculizado pelo proprio sistema que ele agride,
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na medida em que o capital acumulado pelo setor agro-exportador

transfere-se para fora do pals, pelo mecanismo existente da in
termediagao comercial,

22) O setor da intermediagao comercial, forma con
creta da agao imperialista, ocupa setores altamente rentaveis
da econcmia cafeeira, através de seus mecanismos de esgcoamento
da produgao (estradas de ferro, linhas maritimas) e de casasex
portadoras, sediadas no porto de Santos. "Usurpa'" assima prin-
cipal fatia do excedente, sendo fator de limitacao do desenvol
vimento mais amplo da indistria, e do proprio cafe.

39} Finalmente, o setor cafeicultor.

E a "nova classe social burguesa-agraria brasilei
ra", na designagao de Chico de Oliveira. E, ac mesmo tempo,tra
dicional, "quatrocentona". Depende do capital ingles {(principal
mente) e por isso, & limitado por ele. Do processo mais geral
da produgac do cafe (produgao-distribuigao-troca-consume) par-
ticipa limitadamente das trés Gltimas instancias, e com rela-
cao a primeira exerce controle com limites crescentes, na medi
da em que o capital inglés comeca a financiar o préprio plan -
tio das mudas na fazenda.

Com o capital estrangeiro o café mantem uma rela-
Gao contraditoria (financiamento e intermediag¢do de um lado,li
mitacao de outro), e com o capital industrial o café mantém re
lagdo também contraditdria, mas comportando uma oposig¢ao mais
aberta e as vezes claramente agressiva.

Mas se formos nos deter na fase aurea da exporta-
¢do do café (1910-1925), poderemos comegar a perceber que o "ba

renato”" cafeicultoeor jé vive um momento de diferenciacac inter-—

. L4 .
na. Isto quer dizer que, no decorrer das decadas de hegemonlia

da economia cafeeira, a oligargquia conhece em seu interior seg-
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mentos mais avangados do que outros em termos de atuacao poli—
tica ligada aos problemas especificos do setor. E sera essa di
ferenciagao que propiciara um efémero, porém fértil interlidio
nacicnalista.

Um segmento da oligarquia cafeeira, minoritaria
desde sempre, mas contando com os melhores quadros politicos e
intelectuais - além de contarem com o maior volume de produgao
do cafe - posicionaram-se pela ocupagao progressiva da intermg
diagao comercial do seu produto.

Referimo-nos aquele segmento que na decada de !'20
se expressou politicamente através do Partido Democratico, em
oposigao ao Partido Republicano Paulista, este inequivocamente
articulado pelo segmento majoritério do cafe, e refratério,por
"passadismo" politico e economico, a proposta "modernizante" e
nacionalista dos "democraticos".

Este setor, liderado pela mais importante familia
do café - os Prado - vai construir mecanismos de intervencao na
atividade de intermediagao comercial, que gradativamente pode-—
riam levar a redugao e mesmo - poder~se-ia pensar - 5 anulagao
da presenga imperialista neste setor.

Dentro desta ldgica, uma importante estrada de fer
ro — a Cia. Paulista de Estradas de Ferro, com controle dos Pra
do & inaugurada, cobrindo as novas regides produtoras de café,
e a Casa Prado-Chaves (entre outras) relativiza o monopolio in
glés no negocio da exportagao.

Vejamos que paradoxo rico de explicitacoes da paxr
ticularidade histdrica brasileira.

A oligarguia cafeeira - a efetiva classe hegemani
ca no Brasil - articula um programa de feigoes nacionalistas ,

porem sobre a base da estrutura agrario-exportadora tradicio-



nal {alterada no setor que foi apontado). Este setor oligérqui
co elabora assim o projeto de um Brasil autonomo, rompide com
a dominagao colonial, porem mantendo a estrutura social tradi-
cional intacta. O que pressupoe impedir as mudan¢as que uma in
dustrializagao de fato traria - tal como a intensificagao da
divisao social do trabalho.

Este nacionalismo de base cafeeira - de onde, a

nao ser dal, surgiria a base social do nacionalismo cultural do

movimento modernista? - este nacionalismo de base cafeeira, di
zlamos, via na continuidade da estrutura monocultora, agréria
e exportadora a base inegociavel para a efetiva emancipagac e-
conomica do pais, jé gque entendia gue o mesmo era seu interes-
se particular. (42)

Pela sua incompletude enquanto classe dominante,
a burguesia agraria programa o avango economico e cultural, a-
firmando a regressividade no plano mais geral. (43)

Este projeto durcu pouco: com a quebra da bolsa
de valores de Nova York, em 1929, revela-se por inteiroc a in-
completude deste programa - tac incompleto quanto alclasse que
o gerou. O desarranjo da economia capitalista mundial levou ao
escombro as economias subsidiarias, o que inclui as de base ca
feeira -~ nacionalistas ou nao.

Mas enquanto durou, este movimento criou um fluxo
de idéias voltadas rara a realidade brasileira, que se no pla-—
no ideologico eram equivocadas quase todas, deixaram mesmo as-—
sim um substrato cultural apreciavel - e nao totalmente assimi
ladas até hoje.

Onde, no Brasil, ir buscar as modernas artes plég

. ~ " . L .
ticas, senao nas vagas deste equivoco ideologico? Onde ir bus-

rd . . . . .
car a musica bragileira, idem, idem?
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Na literatura temos, entre outras coisas, MACUNAT
MA, O HEROI SEM NENHUM CARATER, dedicado a Paulo Prado. Enquan
to equivoco, rapsodia; enquanto positividade para além da com=

preensao de Mario de Andrade, ¢ romance da modernidade brasi -

leira.
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NOTAS



(2)

(3)

(4)

(5)

(6)

(10)

(11)

(12)

(13)

ANDRADE, Mario de - Carta a Raimundo Moraes. Conf.Telé Por
to Ancona Lopez, "MACUNAIMA: a margem e o texto", S.Paulo,
HUCITEC, Secretaria de Cultura, Esportes e Turismo, 1974,
pégs. 98 s.

CARVALHO, Ronald de - in "BRASIL: 12 TEMPO MODERNISTA -~
1917/29 - DOCUMENTACAOQ", IEB-USP, 1972, p. 197 s.

ELIADE, Mircea - "MITO E REALIDADE", Editora Perspectiva,
S.Paulo, 1972, p. 10.

ANDRADE, Mario de — "1925 - ASSIM FALOU O PAPA DO FUTURIS-
MO" in "MARIO DE ANDRADE -~ ENTREVISTAS E DOCUMENTOS", org.

Telé Porto Ancona Lopez, T.A. Queiroz, Editor, Sao Paulo,

1983, p. 17 s.
LOPEZ, Tele Porto Ancona - "MACUNAIMA: a margem e o texto",
op. cit., p. 75.
ANDRADE , Mario de - "1925 -~ ASSIM FALOU O PAPA DO FUTURIS~
MO", op. cit. p. 18 s.
Idem, ibidem, p. 18.
iIdem, ibidem, p. 19.
Idem, "O MOVIMENTO MODERNISTA" in "ASPECTOS DA LITERATURA
BRASILEIRA", S.Paulo, Martins, 52 ed. p. 235.
Idem, ibidem, p. 239.
Tdem, conf. Telé Porto Ancona Lopez, "MACUNAIMA: a margem
e o texto, op. cit. p. 87.
BENJAMIN, Walter - "O NARRADOR" in Os Pensadores, Editora
Abril, S.Paulo, 1980, p. 60. Tradugao de Modesto Carone.
CAMARA CASCUDO, Luis da - "DICIONARIO DO FOLCLORE BRASI -

LEIRC", S.Paulo, Melhoramentos, 1979, 52 ed., p. 680.
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(14) LUKACS, Gy#rgy - "NOTA SOBRE O ROMANCE" in "Sociologia",
org. José Paulo Netto, S.Paulo, Atica, 1981, p. 177.
(15} Idem, ibidem, p. 178.
(16) Dentro do mesmo universo de preocupagces, Wolfgang Kayser
diz gque "Hegel e Vischer expuseram a dificil situacao em
que se encontra o poeta de epopéia nos tempos modernos. Nao po
de apoiar—-se em sagas e mitos plausiveis, o seu mundo esta for
ganizado prosaicamente!, é falho de mitos e de milagres e tor-
nou~se uma 'realidade que se conhece por meio de experiencias'.
E em vez de falar a um auditdrio reunido a sua volta, o narra-
dor tem de escrever para leitores isolados. Ja pbr 1880 se mo-
difica toda a atitude narrativa. Mas ¢ ainda mais profundaa al
teracao que se deu no mundo posto em confronto e de que se vail
contar. Como o narrador, agora, ja nac esta sobre a plataforma
elevada do rapsodo, mas sim fala como narrador 'pessocal' (...),
assim o auditdrio se dissolveu em leitores pessoais, assim se
tornou mais particular e pesscal o mundo inteiro de que se fa-
la. E como pessoa individual que o leitor esta a ler, e desta
maneira conta-se-lhe de vivencias pesscais. (...} A narrativa
do mundo total (em tom elevado) chamamos-lhe egogéia: a narra-
tiva do mundo particular num tom particular e feita a um lei-
tor particular chama-se romance." (KAYSER, Wolfgang - "ANALISE
E INTERPRETAGAO DA OBRA LITERARIA", Arménio Amado, Editor,Coim

bra, Portugal, Livraria Martins Fontes, S3.Paulo, Brasil,e62 ed.,

1976, p. 399).

(17) LUKACS, Gydrgy =- Op. cit., p. 178 s.
(18) ANDRADE, Mario de - "O TURISTA APRENDIZ", org. Telé Porto
Ancona Lopez, S.Paulo, Duas Cidades, Secretaria de Cultu-

ra, Ciéncia e Tecnologia, 1976, p. 60 s.
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(19) Nos originais da introducdo a "CAFE", datado de 1942, Ma-
rio de Andrade ainda perfila a mesma linha interpretativa
da histdria, de determinagio geografica, aqui expressa. Dizele:
"Café! As formas regionais da vida (nota, dizendo que chamo a-
qui de regionais, pela geografia, o que nas diversas sociedades
e civilizagoes pode ser chamado de racial, tribél, nacional,dig
trital ou societario: a organizagao da humanidade em coletivi-
dades designadas pela geografia humana e pela antropogeografia)
as formas | regionais | coletivas... nao se poderia acaso ten-
tar uma oOpera coletiva tendo como base do assunto o café?..."

Mais adiante, no mesmo manuscrito, o tema retorna:

"Se trata exatamente, honestamente, de realizar uma obra
justa. O assunto é que €& sublime. Nao o café, o café paulista,
mas aquilco de que ele, como o trigo, como os carneiros dueima-
dos da Holanda (?) como gualguer forga econdmica é um simbolo.

Alids, nem se trata de Sao Paulo, de Brasil. O que tera
de brasileiro e de paulista na obra sera resultante apenas de
'fatalidade geogréfica' dos seus autores. Si eu puser uma empo
lada na minha dpera, nem a embolada é paulista ou paranaense:
ponho porgue a embolada € minha, faz parte instantanea, instin
tiva, hereditaria do meu ser. Nao seria de tudo seu todo (sic)
poss{vel por uma polca paraguaia. (A imagem duma embolada sur-—
gia...) Nao porque a embolada venha caracterizar geograficamen
te, regionalisticamente a minha opera. Si fosse isto eu a recu
saria." (Manuscritos originais do Arquivo Mario de Andrade -

Instituto de Estudos Brasileiros — USP).

(20) No curso de Filosofia e Historia da Arte que Mario de An-
drade ministrou na Universidade do Distrito Federal, em
1938, as primeiras aulas foram dedicadas justamente a questdo

da cultura e civilizagao, e o aspecto do adequado uso destes



conceitos. Nos manuscritos dos roteiros de aula, consta:

"Que e ser primitivo?

Os conceitos de civilizagao de cultura nao podem nes dar

nogac legitima do que seja o ser primitivo. (...)

Pordques:

Porques:

Sao conceitos abusivamente europeus.

Mesmo grandes civilizagdes nido européias,por mui
tas partes escapam a pratica da civilizacao e da
cultura européia. (...)

... 08 primitivos sao, mesmo por esses conceitos
europeus, muito mais cultos, muito mais civiliza
dos que as 'pessoas do povo' das nossas civiliza
goes.

Mais 'civis',

{mais fundidos na unidade do clan):

Mais tradicionais,

(malis consoantes a integridade historicado clan);
(«n.)

Mais adequados,

{perfeita adaptacac ao meio natural: o 'homem do
povo' até poderia definir-se como o 'inadequado
ao meio civilizado', principalmente urbano. Nos-—
so crime social que cobriga a associagoes de cari

dade, filantropia, instituigdes de assisténcia).

(Conf. fotocdpias dos originais. Secgdo de Obras Raras da Bi-

blioteca Municipal de Sao Paulo.)

(21) Exatamente este € o tema do segundo ensaio desta disserta

cac de mestrado.

(22) ANDRADE,

Mario de - Conf. originais do IEB-USP, citado por

Tele Porto Ancona Lopez em "MARIO DE ANDRADE: Ramais e ca

minhos",

S.Paulo, Livraria Duas Cidades, 1972, p. 115 s.
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(23) ANDRADE, Mario de — in MENSAGEM (Quinzenario de Literatu-
ra e Arte)} 2 (26) Belo Horizonte, 24 jul., 1943, p.l conf.
Tel® Porto Ancona Lopez, "MACUNATMA: a margeme o texto",
op. cit. p. 101 s.

(24) CAMARA CASCUDO, Luis da - op. cit. p. 228.

(25) ANDRADE, Mario de - in "CARTAS A MANUEL BANDEIRA", Rio,
Ed. de Ouro, s/d, p. 250.

(26) ANDRADE, Mario de - "1925 - ASSIM FALOU O PAPA DO FUTURIS
MO", op. cit. p. 18.

(27) ANDRADE, Mario de - in "CARTAS A MANUEL BANDETRA", op.cit.
p. 250 s.

(28) MACUNAIMA, cap. V (PIAIMA).

(29) Idem, ibidem.

(30) ANDRADE, Mario de - "O TURISTA APRENDIZ", op. c¢it. p. 111.
(31) ANDRADE, Mario de - "PREFACIO (27-III-1928)" in "MACUNAT-
MA: a margem e o texto", op. cit. p. 91l.

{32) Por esta epoca, a gquestao da imigragao e seus efeitos so-
bre a vida brasileira é quase uma obcessao para Mario de
Andrade. Entre 1929/30, redige um romance, que deixa‘inacabado,
intitulado "CAFE", onde a tematica central & justamente a ina-
dequacao de "querermos formar uma cultura e civilizagao de ba-
se crista-européia” (vide a nota 23). Neste romance, todas as
personagens sao imigrantes (italianos, sirios) ou imigrantes
{nordestinos, como a personagem central Chico Antonio). Todos
eles existem lamentavelmente em Saoc Paulo, cujo ponto capital
era "a praga do Correio. Numa cidade de imigrantes, era ali o
Correio. Se via a massa pesada e sem carater dele, como emi-—
grante, assustado, cheio de angulos, de pontas e reminiscéncias
estranhas. E os dois lances dominadores da avenida Sao Joao,in

clinados num ritmo de despejo, atiravam a gqualguer hora do tem
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»0, na pracinha disforme com nada menos que oito bocas de ruas,
uma pororoca de gente. O ponto era bem um desses lugares tipi—
cos do que tem de novo, de feroz, de inaceitavel ou pelo menos
incompreensivel a vida americana. Liberdade e aceitagao pragmé
tica. Auséncia de tradigoes nacionais, auséncia de moral; des-
policiamento de qualquer espécie, urbano, politico, filosofico,
racial, financeiro, sexual." (p. 46 dos originais)

A figura do imigrante italiano ocupa espago notavel na o-
bra. Nela, & dito que: "NZo vinha mais italiano pra S.Paulo, e
as lavouras lutavam contra a falta de bragos. Isto e: italiano
inda vinha porém nao mais os homens de aldeia com a filharada,
gente brutissima, ragada em animalidade por séculos de vilare-
jo europeu, sem esgotos, sem encanamento de espécie alguma,sem
luz elétrica, sem escola, sem quase nenhuma reagao intelectual.
Esses tinham dado colonos otimos. {...)

Aqui os ricagos italicos e outros trustistas estrangeiros,
duma ousadia afinal das contas miseravel porqué os Governes € o
povo eram dla mansidao por demais semvergonha pra reagir, aqui
os italianos se conservavam fundamentalmente italianos e, gi
perseveravam na terra, tinham de verdade uma psicologia longin
qua, sentimentos, orgulhos, ideas que em vez de nascerem da
terra, vinham dalem-mar. E gi depcis de ricos permaneciam adqui,
era perque aparentados na Italia nova desta banda, vivendo a-
qui como chefoes do clan deles, organisados em costumes, paren
tela e ordem social sempre fundamentalmente italianos, nada ten
do da terra e de seus homens, porem intransportaveis pro 'ou=-
tro lado de la', a vida na Ttalia velha n3o lhes dava mais os
regalos que tinham aqui." (pags. 19/20 dos originais ~ IEB-USP.
Conf. Edigac Critica organizada por Sylvie Catherine Josserand,

em tese de Doutoramento por Nanterre - Paris X, orientagao de

Claude Guichard. Foi mantida a ortografia original.)
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(33) No inacabado romance "CAFE", citado na nota 32, Mario de
Andrade reproduz guase ponto a ponto a chegada de Macu-
naima a S3o Paulo, desta vez na figura do cantador de cocosChi
co Antonio - um quase herdi de nossa gente. Assim: "Era noite
de sabado. Custosgo de atravessar, tantos automéveis, pra dian-
te muitos bondes parados, muita gente na porteira... meteram
por uma escada em corredor, escurissima... (...)
Andava rapido, mas com dificuldade por causa daquele povaréu
espantoso como nunca vira. Luzes vermelhas azuls verdes, apada
vam, acendiam, casas iluminadissimas, filas de bonde, mogas pas
seando, ua misturada formidavel. Seu Joac falava sempre mas ha
via também as frases dos outros, mocgas passeando, lindas, en-
feitadas, automével que nao acabava mais, buzinas, uma porta e
ra teatro, mﬁsicas, delens de mais bondes chegando, Chico Anto
nio estava meio tonto. (...)

O extase de Chico Antonio perseverou até o fim da avenida.
Atravessando o parque Pedro II, com a escureza vazia, bateu um
vento gelado e a vida voltou. Chico Antonio principiou examinan
do tudo com curiosidade. Se via na pouca distancia o morro em
que o centro da cildade se encarapitava apertadinho, exagerado
em valor, dando uma impressao catatrofica de grandeza. Mas era
mesmo um espetaculo novo e muito lindo. Um poder de inteligén-
cia antinatural, quase desumano pra Chico Antonio, desmantela-
va as grandes construgoes numa irregularidade semostradeira,du
ma vaidade ridicula. Eram fundos fenomenais de casas, paredoes
lisos chapeando o morre, deixando entre as pernas aparecer mais
longe frontarias e cupulas berrantes. Tudo numa incompetencia
grandiosa a que o arranhacéu Martinelli alfinetava pPor cima, em
vias de acabamento, despido ja da maioria dos andaimes, com as

suas carreirinhas regulares de janelas, dominando com sobera -
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nia feito uma ordem de lei. Mas na noite o pequeno orincipiode
calma que a massa Martinelli despertava, era destruido  facil
porqué os anuncios luminosos, em que dominava o encarnado, qua
se todos invisiveis do parque, reverberavam nas fachadas e no
ar poento duma neblininha mirim, mostrande um £im de incendio
pavoroso. (...) Porém pra Chico Antonio toda a paisagem do cen
tro urbano de Sao Paulo era apenas duma boniteza arrebentante,
nunca vira coisa assim tao linda! Ficou inguieto e desviou os
olhos da grandeza (...)."
(Conf. Josserand, Sylvie Catherine, op. cit., p. 16 ss.

do original de Mario de Andrade).

(34) MACUNATMA, cap. V (PIAIMA)
(35) Uso aqui o termo "pratica industrial" em detrimento de qgual
quer outro conceito gue induzisse a idéia - erronea — de
que houvesse neste periocdo uma efetiva industrializagac, de ex
vressdo classica, no Brasil.
(36) Por esta época a indistria sofria ataques de toda ordem.
Em boa medida, as acusagoes partiam da nogao de "artifi -
cialidade" desta atividade para o Brasil, em oposigﬁb a "voca-
cao agricola" do pais. Segundo Nicia Vilela Luz, estes ataques
"Provinham, principalmente, da lavoura paulista representada ,
no Congregso, por Palmeira Ripper e Velga Miranda (...). Ex~
pressavam o ruralismo pregado por Alberto Torres, colocando,em
face das cidades amparadas e protegidas, as populagoes rurais
'atrofiadas na sua vitalidade e nas suas alegrias: As cidades,
porém, gozam de influéncia, assustam os governos por meio de
greves e, no seu selo geram-se certos monstros chamados agam -~
barcadores contra os quais o poder publico se arremessa em bor
doadas de cego que vao acertar invariavelmente sobre as costas

do longinguo trabalhador, ignorante, humilde, ridicularizado e
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doente." (Palmeira Ripper, Discurso pronunciado na sessao de
25/6/1915, Congresso Nacional, Annaes da Camara dos Deputados,
VI, 663. Citado por Nicia Vilela Luz, "A LUTA PELA INDUSTRIALI
ZACAO DO BRASIL", Ed. Alfa-Omega, S.Paulo, 1975, p. 156 s.).

Na continuidade, a mesma autora diz que "Na realidade era
oposicao entre a lavoura e a industria que se evidenciava, o©po
sigao que tomava acentos amargos, como nos ataques de Veiga Mi
randa aos caplitais estrangeiros aos quais ele, erroneamente, a
tribuia um vapel considerdvel na industrializac¢ao do Brasil,
pols englobava nas mesmas acusagBes capitais essencialmente na
cionails pertencentes a estrangeiros adqui radicados e due ele,
enciumado, desdenhosamente chamava de estrangeircs agqui apor£g
dos em terceira classe. A participagao cada vez maior do imi-
grante estrangeiro na industrializagao de Sao Paulo contribuia,
assim, para gue a hostilidade para com a indistria nacional ad
gquirisse uma feigao nacionalista, xenGfoba mesmo. (...} A opo—
sig¢ac nao partia, porém, apenas da lavoura. A populagao urbana,
particularmente das grandes cidades, como Rio de Janeiro e Sao
Paulo, reagia contra a industria nacional, considerada sempre
como responsavel pela elevagéo'do custo de vida." Conf. Nicia

Vilela Luz, op. cit., p. 157 ss.).

(37) MARX, Karl - "HISTORIA CRfTICA DE LA TEORIA DE LA PLUSVA-

LIA" Fondo de Cultura Economica, México, 1245, vVol. IIX,

p. 389.
{38) CHASIN, José -~ "0 INTEGRALISMO DE PLINIO SALGADO: Forma de

Regressividade no Capitalismo Hiper-Tardio", Sao Paulo,Li

vraria Ciéncias Humanas, 1978, p. 619.

(39) ANDRADE, Oswald de - OBRAS COMPLETAS, vol. 2, p. 132 s.



(40) OLIVEIRA, Francisco de - "A EMERGENCIA DO MODO DE PRODUGAO
DE MERCADORIAS: Uma Interpretagao Tedrica da Economia da
Republica Velha no Brasil" in © BRASIL REPUBLICANO 1,
Difel, S.Paulo, 1975, p. 397.

(41) Idem, ibidem, p. 398.

(42} Em 1942, na sua dramatica conferéncia na Casa do Estudan-
te, Maric de Andrade depas da seguinte forma: "... o movi

mento modernista era nitidamente aristocratico. Pelo seu cara-

ter de jogo arriscado, pelo seu.espirito aventureiro, ao extre
mo, pelo seu internacionalismo modernista, pelo seu nacionalig
mo embrabecido, pela sua gratuidade antipopular, pelo seu dog-
matismo prepotente, era uma aristocracia do espirito. Bem natu
ral, pois, gue a pequena € a alta burguesia o temessem. Paulo

Prado, ao mesmo tempo gque um dos expoentes da aristocracia in-

telectual paulista, era uma das figuras principais da nossa a-

ristocracia tradicional. Nao da aristocracia improvisada do Im

péric, mas da outra mais antiga, justificada no trabalho secu-

lar da terra e oriunda de qualguer salteador europeu, que o cri

tério monarquico do Deus-Rei jé amancebara com a geﬁealogia. E

foi por tudo isto gque Paulo Prado pade medir bem © que haviade

aventureiro e de exercicio do perigo, no movimento, e arriscar

a sua responsabilidade intelectual na aventura. (...) A burgue

sia nunca soube perder, e isto & gue a perde. Si Paulo Prado |,

com a sua autoridade intelectual e tradicional, tomeou a peito

a realizacao da Semana, abriu a lista das contribuicdes e ar~

rastou atras de si os seus pares aristocratas e mais alguns que

a sua figura dominava, a burguesia protestou e vaiou. Tanto a

burguesia de classe como a de espirito. {(...) a Semana de Arte

Meoderna dava um primeiro golpe na pureza do nosso aristocratis

me espiritual. Consagrado o movimento pela aristocracia paulis
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ta, si ainda sofreriamos algum tempo ataques por vezes cruéis,
a nobreza regional nos dava mao forte e ... nos dissolvia nos
favores da vida. Esta claro gque nao agia de caso pensado, € si
nos dissolvia era pela propria natureza e o seu estado de daca
dencia. Numa fase em que ela nao tinha mais nenhuma realidade

vital, como certos reis de agora, a nobreza rural paulista 80
podia nos transmitir a sua gratuidade." ("O MOVIMENTO MODERNIS
Ta", in ASPECTOS DA LITERATURA BRASILEIRA, Edit. Martins, Sao

Pauleo, 1974, p. 236 ss.).

(43} "A varticularidade da via colonial, (...} engendrauma bur

guesia que nao & capaz de perspectivar, efetivamente, sua
autonomia eccnomica, ou o faz de modo demasiado debil, confor-

e ' ~ .
mando-se assim em permanecer nas condigoes de independencia

neo-colonial ou de subordinagao estrutural ao imperialismo. Em

outros termos, as burguesias que se objetivaram pela via colo-
nial nao realizam sequer suas tarefas economicas, ac contrario
da verdadeira burgﬁesia prussiana, que deixa apenas, como diz
Engels, de realizar suas tarefas politicas. De modo que, se pa
ra a perspectiva de ambas, de fato, & completamente estranha a
efetivagao de um regime politico democratico-liberal, por ou-
tro lado a burguesia prussiana realiza um caminho economico au
tonomo, centrado e dinamizado pelos seus préprios interesgses ,

enquantoc a burguesia produzida pela via colonial tende a nao

rompor sua subordinagao, permanecendo atrelada aos polos hege-

-~ . . . r - -
monicos das economlas centrais. Em sintese, a burguesia prussi

ana e antidemocrética, porem autonoma, enquanto a burguesia co—
lonial, além de antidemocratica, & caudataria, sendo incapaz ,
por iniciativa e forga proprias, de romper com a subordinagao
ao imperialismo." CHASIN,José, "AS MAQUINAS PARAM, GERMINAA DE
MOCRACIA", in Escrita-Ensaio, Ano IV, n® 7, S.Paulo,Edit.e Livra-

ria Escrita ltda., 1980, ©.128 s.).
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O TRANSITO FILOSOFICO

DE MACUNATMA

ENSAIO II



No decorrer dos anos vinte, Mario de Andrade de-—
senvolveu - e empregou em toda a sua obra - uma concepgao in-
tegrada de histdria. Esta concepgdo - quase uma teoria -  nao
¢ original, mas o resultado de uma mescla pouco sistematica e
bastante eclética, cuja heterogeneidade ¢ a resultante da lei-
tura de muitos pensgsadores sociais do seu tempo.

Esta somatoria de leituras resulta num Coxrpo de
nocoes historicas que se parece com o de varios autores: tendo
-se como referencia o Brasil, com Oliveira Vianna, Alberto Tox
reg, Capistrano de Abreu, Paulo Prado, etc.; tendo~se como re-—
ferencia o pensamento alemao, com Herder, Spengler e  Keyser-—
1ing.

Muitos outros nomes poderiam ser scmados a este e
lenco, sem que por lsso fosse mudado o quadro da vinculagao es
parsa, da leitura incompleta e da resultante nao sistematicano

pensamento de Mario de Andrade. Apesar disto, ha funcionalida-

de efetiva destas referencias teoricas, fazendo com que o pen-—

samento de nosso autor tenha concludencia, exposta na forma de
indicagoes programaticas para o Brasil.

Assim, o pensamento de Mario de Andrade parece-se
com o de todos estes autores, sendo ac mesmo tempo diferentede
cada um deles; e se um paralelismo geral de posigoes pode ser
apontado = com uns maig, com eoutros menos - torna-se impraticé
vel indicar efetiva vinculacao doutrinaria.

Importa aqui perceber Como Mario de Andrade leu
esta filosofia. A premissa destas paginas € a de que a leitura
destes autores o inspirou na composigao do MACUNAIMA, e esta

ingspiragao aparece com as cores da crise oligarguicano Brasil.
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Este estudo trilhara um roteiro dentro do pensamento  alemao,
onde Mirio de Andrade buscou referencias mas nao filiagao: &,
portanto, descompromissado com as condigbes de genese e mais
ainda com a fungao social que este pensamento conheceu, dentro
e fora da Alemanha. Mario de Andrade foi um homem das concre-
tas condigoes brasileiras, e isto o aparta da particularidade
historica alema. O pensamento alemao, na sua vertente irracio-
nalista, chega a ele nas condigdes tipicas da importagao de i-
déias, isto €, dissolvido nas bases infra-estruturais geneti -
cas e mantido enquanto contorno universal, ate ser fagocitado
pela <ok local. Ou seja, este contorno universal ganhara fun-
cionalidade ideoldgica dentro do novo solo histdrico, deixando
de ser ideia "solta" para existir como pré-ideagao de atos so-
ciais concretos. A realidade brasileira dos anos '20 é essen—
cialmente distinta da realidade alema de qualguer periodo: con
sequentemente, idéias originalmente alemas jamais terdo um uso
"alemao" no Brasil. Assim, critérios distintos de analise do
pensamento se impoem.

Herder, Spengler e Keyserling, cada um'a seu tem-
po e a seu modo, sustentam uma discussiao que traz a tona  no-
goes decisivas para Mario de Andrade, tais como: a relagao en-
tre cultura e meio geografico: bindmio cultura-civilizagao; a
nogao de carater nacional: a nogio de raga como fator cultural.
Ao seu tempo e ao seu modo, Mario de Andrade trabalhou cada um
destes conceitos: a guestao reside em revelar o uso particular
que cada um destes‘conceitos, e todos dentro de um sistema, ti
veram dentro do pensamento "do mais culto dos modernistas". E
ainda - e principalmente -, como egtas no¢oes atuam na composi

cac do MACUNAIMA.

MACUNATMA sera assim, no plasma de sua entidade



literaria, veiculo de exposigao do inteiro pensamento  social
de Mario de Andrade.

A partir dos ganhos obtidos no cap{tulo anterior,
em termos de compreensao do pensamento social de Mario de An-
drade, agquli val exposto, esquematicamente, este corpo de no—
coes:

12) A Histdria deve ser encarada pela sua feigao
cultural: a historia de um povo — ou seja, © gue um povo e~ re
vela-se como a constituig¢ao cultural deste coletivo;

2¢2) a Cultura, que nasce espontaneamente no decor
rer da vida de um povo, transforma-se com o tempo em civiliza-
gaos;

32) a cultura é o produto da agao vital de uma ra-

4°} a raga - todas se equivalendo - € o resultado

adaptativo da espécie humana a um determinado meio geografico,

biologico e climatico;

5¢) uma civilizacao "excelente", come fase poste-
rior da cultura, é resultado da perfeita adaptacao da raga lo-—
cal as suas condigdes climdticas, geograficas, bioldgicas,etc.;

62) a partir deste postulado, toda imigragao (ou
migragao) sera um problema central para os povos que vivem es-
ta realidade, pois altera o trilho decisive da historia;

72) o problema central do Brasil - a comegar por

Sao Paulo, cidade de imigrantes — & criar uma civilizagao pro-

pria a partir das condi¢des nacionais dadas: c¢lima, raga, mes-
tigagem, solo, cultura popular, etc.

A intencao deste capitulo é demonstrar como Mario
de Andrade articula este conjunto de nogoes, a partir do MACU-

, L4 . . .
NAIMA e de outras obras recorrentes, e tambem evidenciar a si-
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militude de suas posigoes com os autores citados. Assim como
Machado de Assis, na elaboracao da mais notavel obra romanesca
brasileira, alimentou-se de autores de terceira categoria, Ma-
rio de Andrade também transformou-se em leitor da filosofia da
mais baixa extragao, usando-a aleatoriamente na construgac do
seu corpo de referéncia histdrico — um corpo elementar mas fun
cicnal.

Isto pretendemcs demonstrar.

Como primeiro passo, vamos rastrear dentro do pen
samento de Herder, Spengler e Keyserling - tres fildsofos da
historia e da cultura - a trajetoria de emergencia de  alguns
conceitos chaves para Mario de Andrade. Na histdria do pensa -
mento social, estes conceites tiveram seu ponto de partida em
Herder (1744-1803), embora Kant e Vico jé tivessem tratado de
temas afluentes, Posteriormente foram retomados e desenvolvi-

dos de modo irracionalista pela Lebensbhilosophie, durantec3sé

r - L]
culo XIX, e no seculo XX desandaram no aberto reacionarismo de

prisma junker de Oswald Spengler e Hermann von Keyserling.
HERDER

Anatol Rosenfeld anotou, em determinada pagina,
que existiam certos pontos de contacto e de semelhanga entre a
posigao intelectual de Mario de Andrade e a de Herder, o fild-
sofo da historia, pois o nacionalismo cultural de Mario "...co-
mo o de Herder, buscava, sem valorizagoes e etnocentrismos, a
autodefinigao nacional no pluralismo positivo das culturas."(1)

Herder vem a ser o primeiro nome de uma filosofia
da historia de talhe romantico. Seu pensamento, expresso  nas

IDEIAS PARA A FILOSOFIA DA HISTORIA HUMANA (1784-1791),exerceu
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viva influéncia sobre o movimento romantico, muito especialmen
te seu postulado de que a literatura de uma nagao deva ser ver
dadeira para com as tradigoOes e o carater intimo da mesma na-
Gao. E também que esta literatura deva ser verdadeira para com
a natureza.

A premissa basica da filosofia da historia do Ro-
mantismo & a doutrina da gradual e inconsciente natureza da e-
volugao cultural. Kant, de quem Herder foi aluno, estabeleceu
na sua IDEIA DE UMA HISTORIA UNIVERSAL DE UM PONTO DE VISTA COS
MOPOLITA (1784} uma doutrina teleolégica da natureza. Segundo
ele, “De um ponto de vista metafisico, qualquer que seja o con
ceito que se faga da liberdade da vontade, as suas manifesta-
goes — as agodes humanas -, como todo outro acontecimento natu—
ral, s3o determinadas por leis naturais universais." (2) Pois
"Os homens, enquanto individucs, e mesmo povos inteiros mal se
dac conta de gue, enguanto perseguem propositos particulares ,
cada qual buscando seu proprio proveito e frequentemente uns
contra og outros, seguem inadvertidamente, como .a um fie con-
dutor, o propésito da natureza, gque lhes é desconheéido, e tra
balham para sua realizagao, e, mesmo que conhecessem tal propé
sito, pouco lhes importaria." (3)

Nesta linha, entao, os homens atuam inconsciente-
mente na realizag¢ac de fins que sdo da natureza, antes de se-
rem seus. Para Kant "Comoc o fildsofo nao pode pressupor nos ho
mens € seus jogos, tomados em seu conjunto, nenhum Erogésito
racional proprio, ele n3o tem outra saida sen3o tentar desco -

brir, neste curso absurdo das coisas humanas, um propésito da

natureza que possibilite todavia uma historia segundo um deter
minado plano da natureza para criaturas que procedem semum pla

’ . -, . 2
no proprio. Nos queremos ver se conseguimos encontrar um fio
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condutor para tal historia e deixar ao encargo da natureza ge-
rar o homem que esteja em condigoes de escreve-~la segundo este
fio condutor." (4)

Se considerarmos o pensamento dos romanticos, ve-—
remos que havia neste uma propensac para o mistico: este pensa
mento afirmava que as forgas criadoras inconscientes oOperavam
por forma misteriosa, que desafiava a analige racionalista. Pa
ra o romantismo, todos estac sujeitos a agac dessas forgas 1i-
nescrutaveis do poder psiquico, as quais formavam o Zeitgeist.
Foram enfaticamente salientadas a tradigao e outras forgas dque

constituem o espirito da época e o do povo {Volksgeist).

Um das principais marcas do pensamento de Herder
foi a ruptura com o pressuposto de que o comportamento humano,
e também o seu pensamento, pudessem ser interpretados segundo
um padrao unico, uniforme, no decorrer de periodos histodricos
diferentes. Para Herder, ao contrario disto, a caracteristica
mais marcante da Histéria € a variedade e a individualidade a-—
presentada pelag diferentes nagoes.

Temos assim que "A idéia da natureza pﬁra, ind{-
gena e espcntanea das culturas nacionais levou a uma redugaoc do
secular e cosmopolita esquema dos racionalistas e a centrar-se
a atencao na histoéria puramente naciconal. Desenvolveu-se assim
uma forma bem caracterigzada de isclacionismo mental. Em conse-
qiiencia, em cada nagao o periodo de particular fertilidade pa-
ra a investigagao histdérica estava indicado que fosse a Idade
Média. Esta tendencia foi devida em parte ao fato de ser este
O periodo em gue se haviam fixado as diversas culturas nacio-
nais, e em parte a in£electual afinidade dos romanticos com a
reagaoc mental medieval perante os problemas da existéncia e cau

. r - .
salidade. Julgava-se gue a lingua era a marca vital da naciona
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lidade. Esta doutrina teve mais profundas raizes na Alemanha,
onde a lingua era quase o unico vinculo da nacionalidade, e le-
vou as grandes investigagoes de filologia ligadas aos nomes de
Humboldt, Wolf, os irmaocs Grimm e Lachmann. Pelo fatc dos ro-
manticos sustentarem a inutilidade de qualquer analise detalha
da da causalidade historica, a sua filosofia da historia movia
~se num circulo vicioso. Sem dar qualquer explicagdo cientifi-
ca do desenvolvimento do espirito de uma nagao, atribuiram as
peculiaridades das instituigodes nacionais, leis, literatura e
governo, ao genio da nagac, e assim apresentavam o carater na-
cional como um produto da arte, da literatura, das lels e das
instituig¢oes de um povo." (5)

O Romantismo opos-se a concepgao de historia do
Iluminismo, pois enquanto este fundava o seu programa na espec
tativa de encontrar déspotas esclarecidos, o Romantismo basea-
va o seu projeto na esperanca de formar um povo iluminado, por
meio da educagao popular.

Apesar dessa diferenca, Herder sempre foi devedor
do Iluminismo, em especial de Rousseau. A concepgaolrousseau—
niana de educacao parte da ideia de que a c<¢rianga, por mais in
cipiente que seja o seu desenvolvimento, tem uma vida propria,
com idéias e concepgdes proprias, sendo tarefa do professor com
preender e simpatizar com esta vida, respeita-la e ajuda-la a
desenvolver—~se, de modo conveniente e natural para si. Mas "es
ta concepgao, aplicada a histdria, significa que o historiador
nunca deve fazer aquilc que os historiadores iluministas fa-
ziam sempre, isto €, olhar com desprezo € aversio para o passa
do, mas deve olhar para ele com simpatia e encontrar nele a ex
pressac de realizagoes humanas genuinas e validas." (6)

Realcando a continuidade e a unidade da histodria,

(8]
o



Herder disse gue "... A historia da humanidade é um todo - quer
dizer, uma cadeia de sociabilidade e tradicao, do primeiro ao
ultimo clo. Ha, pois, uma educagao da espécie humana; uma vez
que s& se chega a ser homem pela educagao, e a especie vive u-
nicamente nesta cadeia de individuos." (7)

Embora fosse essencialmente um pensador religioso,
Herder no entanto acreditava gque o desenvolvimento historico do
hormemn fosse um processo estritamente determinado pelas forgas
naturais em agao. Claro esta gue este raciocinio pressupunha
Deus como a origem dessas for¢as, mas sem intervir arbitraria-
mente para modificar ou alterar o seu funcicnamento.

Esta gama de idéias, organizadas doutrinariamente,
forgosamente levaria a gquestao da tradigao. De fato, vara Her-
der, "A tradigdo é em si uma excelente instituigdo da natureza,
indisoensavel ac genero humano." (8) Dentro deste plano, as tra
digoes orais e as criacgdes populares passaram a ser valoriza-
das pelo romantismo, tanto que as criagoes populares, onde ain
da sobrevivem o comportamento e o universo miticos, viraoa ser
vir de fonte de inspiragao para a grande arte européia do ove-
riodo. Mesmo Rousseau deixou-se levar de tal modo por estas 1-
deias que chegou a afirmar, no seu DISCURSO SOBRE AS ARTESE AS
CIENCIAS, que a selvageria primitiva € suverior a vida civili-
zada.

A primeira, e sob alguns aspectos, a mails impor-
tante expressao desta nova atitude para com o passado foi a o-
bra de Herder, IDEEN ZUR PHILOSOPHIE DER MENSCHENGESCHISCHTE,
publicada entre 1784 e 1791 (em »nlena Revolugao Francesa, por-
tanto). Nela Herder ve a vida humana como estando estreitamen-—
te ligada ao seu ambiente no mundo natural: "Como ser natural

o homem egta dividido nas varias ragas que constituem a humani



dade, encontrando-se cada uma delas estreitamente relacionada
com o seu ambiente geografico e possuindo caracteristicas fi-
sicas e mentals originais, moldadas pelo meio." (9} No entan-
to cada raga, uma vez formada, representa um tipo especifico
de humanidade que tem caracteristicas proprias e permanentes ,
dependentes nao da sua relagao imediata com o ambiente, mas de
suas particularidades inatas (tal como uma planta num dadomeio
permanece a mesma, duando transplantada para outro). As facul-
dades sensitivas e imaginativas das diferentes ragas sao assim
verdadeiramente diferentes. Nas suas proprias palavras: "As for
cas vivas do homem sdao as molas da historia humana, e como o
homem tem a sva origem a partir de, e dentro de uma raga, a sua
formagao, educagao e modo de pensar sao desde logo genéticos.

Da1. aqueles caracteres nacionais especificos que, profundamen-—
te gravados nos povos mais antigos, se manifestam inequivoca -

mente em todas as suas realizagoes sobre a Terra. Tal como a é
gua de uma nascente recebe do solo donde brota a sua composi-
Cao, as suas qualidades atuantes e o seu sabor, assim o antigo
carater dos povos provelo de tragos raciais, do clima, do tipo
de vida e da educacgao, das ocupagoes orimitivas e das agoes pe
culiares a cada um desges povos. 0Os costumes dos antepassados

enraizaram-se profundamente e tornaram-se o prototipo  intimo
da raga. Sirva como exemplo a forma de pensar dos judeus, que
todos conhecemos bem dos seus livros e dos seus feitos: na ter
ra dos antevassados, como no meio de outras nagaes, eles perma
neceram sempre o que eram, até mesmo quando misturados & possi
vel distingli~los através de varias geragoes. O mesmo aconte -

ceu e acontece com todos os povos da antiguidade: Egipcios,Chi
neses, Arabes, Hindus, etc. Quanto mais segregados viveram e

ate mesmo dquanto mais oprimidos, tanto mais firme se fez o seu



carater; de tal forma que, se cada uma dessas nagoes tivesse
ficado no seu ambiente, a Terra se poderia considerar um jar-
dim, onde cada planta nacional humana floresceria, aqui uma, a
cola outra, com a sua propria forma e natureza e onde cada es-
pécie animal, aqui uma, acola outra, seguiria a sua evolucao ,
de acordo com os seus instintos e carater." (10)

Assim, cada raga possui uma concepgao de felicida
de e um ideal de vida prdorios. Contudo, esta humanidade divi-
dida em ragas €, por sua vez, a matriz de onde surge um tipo su

perior de organismo humano, o organismo historico, isto e, uma

raga, cuja vida em vez de permanecer estatica se desenvolve no
tempo, a caminho de formas superiores.

Herder considera, portanto, que o fato determinan
te da historia € constitulido pelas particularidades especificas
dos povos como sendo particularidades raciais: isto €, as ca-
racteristicas psicolégicas das variedades da espécie humana,
que sao herdadas. Herder pode ser considerado, deste modo, co-
mo o c¢riador da antropclogia, entendida como tal o ramo do co-
nhecimento que reconhece os varios tipos fisicos de seres huma
nos, e estuda as praticas culturais destes varios tipos, com
expressoes de particularidades psicoldgicas ligadas as particu
laridades fisicas.

Dentro da concepgao de Herder, o carater geral des
te mundo & o de um organismo destinado a desenvolver dentro de
si organismos superiores. O universo fisico, na sua concepgao,
& uma especie de matriz dentro da qual cristaliza, a partir du
ma estrutura prépria, o sistema scolar. Este, por sua vez,é tam
bém uma matriz, dentro da qual as suas condigoes especificas
dac origem a Terra, que & - tanto guanto nos o sabemos - singu

lar entre os planetas, por ser um teatro adequado para a vida



e nesse sentido - como lugar do proximo estagio na evolugao -
o centro do sistema solar. Wo interior da estrutura materialda
Terra, surgem formacdoes minerais particulares, organismos geo-
gréficos {os continentes), e assim por diante. A vida, na sua
forma primitiva de vida vegetal, é uma elaboragac ou cristali-
zagao posterior da vida animal duma espécie altamente complexa.
A vida animal € uma especializacao posterior da vida vegetal,

a vida humana uma especializacao posterior da vida animal.

Em cada caso, a nova especializagao existe num am
biente constituido por uma matriz nac especializada, donde e-
mergiu, nao passando de um ponte focal, em gue a natureza in-
terna desta matriz atinge uma completa realizagao. Assim, o ho
mem é o animal perfeito ou tipico; os animais sao perfeitas

plantas, e assim por diante. E do mesmo modo, a natureza huma-

na e a perfeicaoc da natureza animal.

A conceogido geral de Herder acerca da natureza e
” . . , N
abertamente teologica. Considerava cada um dos estagios da evo
lugao como estando destinado, pela natureza, a preparar o se-
- ., 4 . ' '
guinte. Nenhum desses estagios e um fim em si mesmo. Mas, com

o homem, o processo atinge o cume, porque o homem é um fim _em

si mesmo: o homem, na sua vida racional e moral justificaa sua
propria existéncia. Uma vez que o proposito da natureza, ao
criar o homem, € criar um ser racional, a natureza humana de-
senvolve~ge como um sistema de forgas espirituais, cuje pleno
desenvolvimento ainda reside no futuro. O homem € assim um elo
entre dois mundos, o mundo natural donde saiu, e o mundo espi-~
ritual, que efetivamente naoc se forma atraves dele, pois exis-
te eternamente sob a forma de leils espirituais, que se vai rea

lizando sobre a terra. {(11)



Cumpre agora tecer algumas consideragoes como ob-
jetivo de ressaltar as gimilitudes de pontas neodais do pensa-
mente de Herder com o de Mario de Andrade.

12) Tanto um quanto o outro, na feliz captagao de
Anatcl Rosenfeld, buscavam "a autodefinigaoc nacional no plura-
lismo vosgitivo das culturas.”

22) Ambos consideravam a vida humana como estando
estreitamente ligada aoc meio ambiente natural, e o homem como
sende o elo entre doig mundos, o da natureza, de onde saiu, €
o munde espiritual, em processo de realizagdo sobre a Terra.

32} Tanto Mario de Andrade quanto Herder propunham
olhar com simpatia para o passado, e encontrar nele a exXDressac
de realizagCes humanas genuinas e validas, tomando as criagoes
vopulares, as tradigdes orais, etc, como fonte de inspiracgao pa
ra a arte.

42} Tanto um quantc o outro viam no desenvolvimen
to de suas respectivas linguas nacionais indice fundamental de

particularizagao da cultura de seus palses.

Na verdade, o espectro das similitudes precisa ser
ampliade, para que a problemética contida no caso possa aflo-
rar. E sustentavel a impressao de que as semelhangas com Her-—
der nao se limitam a Maric de Andrade, mas & fator do movimen-
to de formagao do pensamento social brasileiro. Podemos in-
cluir nesta situagao desde os romanticos da fase imperial até
os modernistas, como Oswald de Andrade, Menotti del Picchia,
Cassiano Ricardo, Plinio Salgado, etc. Todo o naciocnalismo dos
anos '20 no Brasil, gquando acompanhado de manifestagoes de an-

ti-capitalismo romantico, fatalmente circundara as assertivas
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daquele que langou ag bases filosoficas do romantismo alemao.
~ . . 3
Esta afirmagao tem, entretanto, os limites cabi-

vels has hipoteses baseadas na generalidade.

ROMANTISMO E MODERNISMO

Sem ter a intencao de realmente aprofundara pro-
blematica da oossivel continuidade entre o Romantismo e o Mo-—
dernismo no Brasil, acredito todavia na utilidade, para a in-
ten¢ao deste trabalho, de citar alguns raciocinios ja produzi-
dos pela critica.

Eduardo Jardim de Morais, ao analisar a proposta
cultural de Oswald de Andrade, concluia que esta era "a de in-
tegrar a produgao cultural no solo da nagao. E isto em varios
niveis. Ha que considerar a histdria do Brasil, reve-la criti-
camente e integrar seu amplo projeto de elaboragac de cultura
na historia culta de um Brasil brasileiro. Donde a recuperagao
dos elementos de um passado cultural enraizado na nag¢do e o me-
nosprezo do lado doutor. Ao contrario do primeiro médernismo ;
que rejeitou em bloco a contribuig¢do romantica, vemos aqui a-
berto o caminho para a releitura valorizada de alguns aspectos
do romantismo que serao, cada vez mais, apontados como indica-
dores de caminhos para os modernistas." (12)

Um destes aspectos pode ser o indigenismo. Anto-
nio Candido observou gue "Em nossos dias, o neo-indianismo dos
modernos de 1922 (precedido por meio seculo de etnografia sis-
tematica) iria acentuar aspectos auténticos da vida do indio,
encarando-o, nao como gentil-homem embrionério, mas como primi
tivo, cujo interesse residia precisamente no que trouxesse de

- . » . ~
diferente, contraditorio em relagio a nossa cultura euronéia.’ (13)
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Todavia, mails do que o indigenisme, e comum ao Ro
mantismo e ac Modernismo aquilo que Benedito Nunesg chamou de
"concepgao do mundo relativa a um veriodo de transigaec, gue se

situa entre o Ancien Régime e o ethos nascente da civilizagao

urbana sob a economia de mercado." (1l4) Esta e, tomada no pla
no da generalidade, a situagdo do Modernismo brasileiro e do
Romantismo europeu. "O carater sintomal dos aspectos constitu-
tivos da visaoc romantica" - continua Benedito Nunes - "recobre
o largo espectro dos fenomenos que indicam a mudanga das estru
turas da sociedade pré—industrial.“ (15)

Mario de Andrade julgava falsa "a nogao adquiri-
da ... do nosso Romantismo ser um fendmeno de imitagao.(...)Os
nossos criticos procedem semore nas suas generalizagoes Jros-—
seiras e apressadas 'em fungao da cultura euroséia'. (...) Em
geral.o Romantismo brasileiro nao foi um fenomeno de imitagao.
0 simpleg fato de ter sido manifesta¢ao inicialmente importada
e dum suerilismo frouxe. Jamais uma ceisa importada vinga dque
nao tenha uma razao essencial de ser, uma eficiencia nacional,
nos paises importadores. Que mundo de processo e de‘invengaes
artisticas que nos importamos da Europa e que nac encontram e-—
co, nao vingam entre nos. {...) Todas as diversas maneiras de
ser romantico, inventadas DOY europeus, ecoaram no Brasil. Mas
no geral se tornaram manifestacgoes individuais. (...) Mas isso
nao permite generalizar nada. (...) o que especifica mais o nos
so Romantismo, é a sua extrema necessidade racial, o nosso in-
dividualismo incontestavel, a flagrante contrariedade entre a
nossa entidade geografica e étnica e a civilizagao falsa (vor—
que importada) em que nos debatemos." (16)

A pvar de todas as semelhangas, no plano da genera

lidade, assinale-se que o romantismo europeu representa, numa

G2



de suas vertentes, a reacac contra o capitalismo verdadeiro -
industrial -, que se implantava de fato, enquanto que no Bra-
sil as manifesta¢des romanticas atendem as necessidades ideold
gicas de uma sociedade oligarquica, na qual o discurso de afir
magac nacional toma o aspecto da defesa do status neo-colonial,
osor assim dizer. Se a rejeigaoc do industrialismo, como pedra
fundamental das mudangas de estrutura social na forma apontada
por Benedito Nunes, é elemento indispensével na formacao da vi
sao romantica, teremos assim que o programa romantico so pode
ser concluido no Brasil na década de '20 deste século{{ou seija,
com o Modernismo. Dal a afirmaggo de Alceu de Amoroso Lima, a-—
nalisando a obra de Augusto Frederico Schmidt, de que este au-
tor era "o melhor testemunho modernista de que o romantismo nao
& uma escola literaria, mas representa o elemento permanente e
constante, que liga, pelas raizes, todos 05 nossos periodos es
téticos.”" (17)

Em outras palavras, o programa romantico, como
"concengao do mundo relativa a um periodo de transigao",transi

- ) i * - 1 + et
gao esta entre o Ancien Regime nascente da civilizag¢ao urbana

sob a economia de mercado (B. Nunes), o programa romantico, di
zlamos, s6 oode ser completado no Brasil com o ritmo lento das
transformagoes sociais caracteristicas de uma economia capita-
lista hiser-tardia. Dai adentrar no século XX e abrigar-ge sob
a bandeira da modernidade itens de um programa esteticoem vias
sincopadas de realizacao desde o século XIX.

Os romanticos europeus "Nac tinham nenhuma simpa-
tia pelo industrialismo porque este era feio, porgue a buscado
dinheliro lhes parecia indigna de uma alma imortal e porgue o]
desenvolvimento das modernas organizagoes economicas interfe -

riam com a liberdade individual." {18) ©No Brasil a coisa passa
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de um modo distinto: em primeiro lugar, na fase eminentemente
romantica, ainda nac havia industrialismo ao qual se opore, em
seqgundo lugar, como falar em defesa das liberdades individuais
num pals alicercado pela escravidao?

Para Roberto Schwarz, "O ritmo de nossa vida ideo
1dgica (...} foi outro, também ele determinado vela dependén -
cia do pais: a distancia acompanhava os passos da Europa. No-
te-se, de vassagem, que € a ideologia da independencia que vai
transformar em defeito esta combinagac; bobamente, quandc in-
siste na impossivel autonomia cultural, e profundamente, quan-
do reflete sobre o problema. Tanto a eternidade das relagoes
socials de base quanto a lepidez ideolégica das 'elites' eram
parte - a parte que nos toca - da gravitagao deste sistema por
assim dizer solar, e certamente internacional, que € o capita-
lismo. Em conseqiiéncia, um latifindio pouco modificado viu pas
sarem as maneiras barrocas, neoclassica, romantica, naturalis-
ta, modernista e outras, que na Europa acompanharam e refleti-

ram transformagoes imensas na ordem social." (19)

MABCUNATMA E IRACEMA

A vartir desta linha de raciocinio, conclui-se que
o ritmo da vida cultural brasileira tende "a descontinuidade e
ao arbitrario." (20) E como momento crucial destes adjetivos,
esta a obra de José de Alecar.

Assim, "Escritor refletidc & cheio de recurso, a-
lencar deu respostas variadas e muitas vezes profundas a esta
situagao. A sua obra ¢ uma das minas da literatura brasileira,
ate hoje, e embora naoc pareca, tem continuidade no Modernismo.

De IRACEMA, alguma coisa veio até MACUNAIMA: as andancas, que
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entrelagcam as aventuras, o corvo geografico do pals, a matéria
mitoldgica, a toponimia india e a Historia branca." {21)

Anteriormente a todos, Cavalcanti Proenga jé apon
tava com alguma sistematicidade a relagdo entre IRACEMA e MA-
CUNATMA (22). E no seu diario critico, Sérgio Milliet assinala
que "0 paralelo que Cavalcanti Proenga estabelece entre ~ Jose
de Alencar e Mario de Andrade ¢ também dos mais curiosos e edi
ficantes. O fato de em Alencar falarem 'os cronistas e em Ma-
rio os etndgrafos' nao destrdi a identidade de propositose rea
lizagoes, e tao-somente se explica pela diversidade das épocas
condicionadoras do romantismo e do modernismo" (23).

Como se sabe, Mario de Andrade dedicou inicialmen
te a José de Alencar o seu MACUNATMA, Nesta homenagem -~ "A Jo-
sé de Alencar, pai de vivo que brilha no vasto campo do céu" -
Mario de Andrade langava mao da cosmogonia Taulipang, para a
qual todos os seres vivos da terra possuem uma entidade prote-
tora no céu, o "pai de vivo" ou "pddole”. Brilhar no vasto cam
rpo do céu, como acontecera com quase todas as personagens de
MACUNAIMA (inclusive o prdprio) significa tornar—-se tradicio.
Alencar ocupa uma posicao, dentro do entendimento de Mario de
Andrade, de referencia da tradigao brasileira, um marco para a
constituigao de uma cultura e uma civilizag¢io nacional. Dai a

. —~ s N rd -,
sua afirmagao peremptoria de que "Nos so seremos de deveras u-

ma Raga" - o que equivale a dizer que s0 teremos cultura e ci-
vilizagao proprios - "o dia em que nos tradicionalizarmos in-
tegralmente...” (24). Como "pai de vivo", Alericar permanece co.

mo um totem primitivo "duma fase principiando”, como Mario de

Andrade digse de si mesmo.

Indubitavelmente, os materiais que apontam para a

L] . - - R
quilo que queremos, isto e, o varentesco de tematicas entre ro



mantismo e modernismo - o que, na realidade, & mostrar a pre-
senga da filosofia da histdria de Herder no ideario de  Mario
de Andrade - estes materiais, dizlamos, parecem inesgotaveis.

O nome de Araripe Junior, tac ligado ao de José de
Alencar, reforca esta tese. Em carta de 1875 ao autor de IRA-
CEMA, dizia que "Nao & baldado o esforgo com gue se tenta na-
cionalizar a nossa literatura. Um movimento extraordinario agi
ta o pals e elementos poderosos se congregam, se combinam para
fazer emergir a patria do estado embrionario em que as circung
tancias até agora a conservam. (...} a febre das investigagoes
e aplicagdes se apodera do mais obscuro brasileiro: (...} Tudo
se comove! E o brasileiro pela primeira vez julga-se algumacoi
sa, e procura em si mesmo o0s elementos do préprio engrandeci -
mento. {(...) Assim é que ja vemos objetos ]que] outrora nos €n
fastiavam o espirito e apareciam-nos sob um aspecto repugnante,
ocu com uma fisionomia alvar e abstrusa, comegaram a ferir-nos
a imaginagac de um modo diversissimo, assumindo proporgdes sim
péticas, transformando-se pouco a pouco em inesgotéveis fontes
de misteriosas forgas de produgao."

Dificil imaginar que estas palavras nac se refe-
riam ao MACUNATMA.

Na continuidade: "Os folgares da gente do campo,
as variadissimas peripécias da vida dos homens do sertao nao
conterao tragos caracteristicos dos quais o observador consci-
encioso possa deduzir a existéncia de um mundo completamente
nove de emogoes originais, que interessem tanto ao poeta, gue
o representa pela face mais sedutora, como ao filésofo, que ,em
qualguer parte que seja, vai buscar os germes da futura civili

zagao de um povo ou de uma raga.

”

Nao. O grotesco ai & puramente subjetivo. BSe ha
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trivialidade nestas coisas, provém somente de nac enxergarmos
nelas o que deveremos principalmente enxergar. No fundo desse
viver, que de ordinario se olha com indiferenga, existem misté
rios, abismos, perturbagoes tao profundas, elementos, enfim,
para uma poesia tao vasta, para estudos psicoldgicos tao exten
508, Que nao causaria surpresa se disséssemos que justamente
dessa crisalida brotariam os fundamentos de onde tera umdia de
derivar a transformagao do Brasil."

E agui, adiantando-se em mais de meio séculoeace£
tas teses nodais para Mario de Andrade, julga Araripe Junior
que "Nestes repositdrios inexplorados é justamente onde opera-
-se a surda elaboracgio nacional, gue ha de caracterizar o nos-
so futuro, e comeg¢a a reagir contra um certo descuido Com gue
as populagdes sem autonomia das capitais, que vivem uma verda-
deira vida de empréstimos, vao subscrevendo as revolugoes euro
peias, sem fazer passar as conquistas da civilizagdo velo cri-
vo da nossa indole social, expurgando o gue absolutamente nao
vode adaptar-se a natureza tropical.”" (25)

Araripe Junior exprime assim algo préxiﬁo a um
programa romantico, adiantando no mesmo gesto itens programati
cos do modernismo.

Em carta dirigida a Joaquim Inojosa (28/11/1924),
Mario de Andrade, no comentario a ESCRAVA QUE NAO E ISAURA,dis
serta sobre questoes afluentes:

"A minha ESCRAVA, derivada duma explicagao oral
que fiz da poética modernista universal, reflete necessariamen-
te e demasiadamente ideais europeus. Ora, issc me desgosta no
livro porgue e légico que a realidade contemporanea do Brasil,
se pode ter nontos de contacto com a realidade contemporaneada

esfalfada civilizagao do Velho Mundo, naoc pode ter o mesmo i-
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deal porque as nossas necessidades sao inteiramente outras.Nos
temos que criar uma arte brasileira. Esse é o Unico meiode ser
mos artisticamente civilizados. Quem dentre nos refletir ide-
ais ou apenas sentimentos alemdo, portugués ou mesmo americano
do norte ¢ um selvagem, nao esta no periodo civilizado de cria
c30. Esta no periodo da imitagdo, do mimetismo a que o selva-
gem é levado pela dependencia, pela ignorancia e pela fraqueza
gue engendra a covardia e o medo. Se e certo que, nas conse-—-
gllencias espirituais que a minha ESCRAVA dita, esse abrasilei-
ramento do brasileiro esta implicitamente promulgado, e tam-
bém certo que a grande maioria se esqueceré de tirar a ilagao
e vera mais certamente do livro certos ditames préticos mais
faceis de aprender. Veja bem: abrasileiramento do brasileiro
nao quer dizer regionalismo nem mesmo nacicnalismo = o Brasil
pros brasileiros. Nao é isso. Significa so que o Brasil pra
ser civilizado artisticamente, entrar no concerto das nagoes
que hoije em dia dirigem a civilizagao da Terra, tem de concor-
rer pra esse concerto com a sua parte pessoal, com o que o sin
gulariza e individualiza, parte essa unica que poderé enrique-
cer e alargar a Civilizagao. Da mesma forma que do lado prati-
co. Se nds quiséssemos concorrer pra organizagao economica da
Terra, com o trigo prdprio da Rissia ou o vinho proéprioda Fran
ca ou da Italia, a nossa colaboragio seria inferior, secunda-
ria, subversiva e inutil porque nem o trigo nem o vinho sao es
pecificos da nossa terra. Mas com a borracha, o agﬁcar e o0 ca-
fé e a carne nos podemos alargar, engrandecer a economia huma-
na. Da mesma forma nos teremos nosso lugar na civilizagao ar-
tistica humana no dia em que concorrermos com o contingente
brasileiro, derivado das nossas necessidades, da nossa forma-

Gao por meic da nossa mistura racial transformada e recriada
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pela terra e clima, pro concerto dos homens terrestres." (26)

LA
Vamos repor agora, na forma de indices, o temario

desta carta de

Mario de Andrade:

a ESCRAVA QUE NAO E ISAURA reflete em demasia
ideais europeus:

a civilizagdo européia esta esgotada;

as necessidades brasileiras sac diferentes das
européias:

a criacao de uma arte brasileira é o unico meio
de sermos artisticamente civilizados:

a imitagdo da arte estrangeira ¢ fator de selva
geria, e pré-civilizado;

nacionalismo cultural nao significa regionalis-
mo, mas sim exigéncia de universalidade:

a contribuicaoc universalista da cultura brasi -
leira deriva das nossas necessidades, da nossa
miscigenagdo racial condicionada pela agdo teld

. ' L4 .
rica e climatica.
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Na pesquisa realizada para este capitulo nao foi
encontrada nenhuma referéncia a Herder por parte de Mario de
Andrade, mesmo apos a consulta cuidadosa a sua biblioteca par-
ticular, a sua marginélia, textos manuscritos, etcec. Como a se-—
melhanga de nodulos de pensamento € evidente, comegaremos dedu

zindo que existe uma relacao indireta, triangulada, na forma

como Mario de Andrade se familiarizou com a teoria de Herder.

Esta relacao indireta pode se dar em dois senti-
dos: um, Mario de Andrade toma contacto com estas idéias atra-
vés da influéncia Que elas tiveram no proprioc Romantismo bra-
sileiro; dois, através da leitura de fildsofos seus contempora
neos - leitura comprovada — tais como Spengler e Keyserling.

Estes dois expoentes tardios da Filosgofia da Vida
alema, notoriamente, absorveram ao seu modo o pensamento de Her
dex. Arnold Hauser aponta para este fato, referindo-sea Spen-
gler: "a despeito da sua religiosidade ardente, a concepgaomor
fologica da historia de Herder, que toma como ponto de partida
o aspecto ciclico da vida vegetal, e ve em tudo um desenvolvi-
mento que, partindo da semente e passando pelo botao e pela
flor, conduz ao emurchecimento e a morte, € a expressac de uma
concepgao do mundo intrinsecamente pessimista gque ja contém em

3i a teoria de Spengler do declinio das civilizagdes." (27)
OSWALD SPENGLER

Dada a importancia que tem a obra de Spengler pa-
[ il . r 1 - "
ra o universo de referencias teoricas de Mario de Andrade, va-
il L} - . . »
mos nas paglnas seguintes rastrear as idéias centrais de "A DE

CADENCIA DO OCIDENTE -~ Esbogo de uma Morfologia da Histdria U-
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niversal". (28) neste percurso, intentamos tornar clarc o pa-
pel desempenhado por esta obra em passagens decisivas do MACU-
NATMA (como o capitulo 5 - PIAIMAX - onde o herdi de nossa gen-
te adentra na metropole de cores expressionistas e toma contag
to com a Magquina, até a concepgao mais geral da obra.

Some-~se a isso gue a cobra de Hermann Keyserling ,
de influéncia maior e direta sobre Mario de Andrade, 8o pode
ser entendida como um confronto e um desdobramento da wvisao
spengleriana da histdria.

Menotti Del Picchia ja apontou a presengade Spen
gler e de Keyserling no cenario das idéias do Modernismo bra-
sileiro, em analise das circunstancias do surgimento deste mo
vimento: "0 munde sofrera um cataclismo. A revolugao da técni
ca anunciada por Keyserling fazia, apos a guerra, desmontar -
-se o velho cenario europeu como um fundo de teatro cujos au-
tores iriam representar outra pe¢a. Spengler registrara a que
da dessa velha civilizagao sobrevivendo espectralmente a um
tipo de cultura ja morto. (...) Para dar consciencia a essare
volugao e que um grupo de artistas de Sao Paulo realizou, em
1922, a hoje historica "Semana de Arte Moderna". Foi esse o
marco divisor entre duas mentalidades, ou melhor, o inicio
consciente de uma nova gquadra de civilizacao." {v. anexo I)

Na afirmacao de Menotti Del Picchia, portanto,
Spengler e Keyserling sac os fornecedores da chave explicati-
va das transformagoes do mundo, a ponto de suas analises serem
a bage da consciencia do inicio de "uma nova quadra de civili-.
zagao".

A ambigao de Spengler nao € peqguena: pretende sim
plesmente predizer a Historia. "Trata-se de visionar o destino

de uma cultura, por sinal a unica do nosso planeta a ter alcan
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cado a sua plenitude, a saber, a cultura da Europa ocidental
e das Américas. Cabe~-nos predefinir- o curso que sua evolugao
tomara nas fases futuras." (29} A tarefa intelectual que Spen

gler assumiu parte da idéia de uma morfologia da Historia Uni-

versal, "do Universo como Histdria em oposigao a morfologia da
naturcza" (30). Em sentido contrario ao desenvolvimento das
ciencias em geral, Spengler buscara destruir os conceitos dque
diferenciam o desenvolvimento da natureza do desenvolvimento
humano. Spengler atribui a Historia uma prioridade geral sobre
a Natureza, concebida esta por ele como "a forma sob a qual o
homem das culturas elevadas confere unidade e significado as
impressoes imediatas dos seus sentidos." Por sua vez, "Histo -

ria é a forma sob a qual a sua imaginag@o procura compreender

a existéncia viva do Universo, com relagdc a sua propria vida,
a £fim de conferir a esta uma realidade mais profunda.” (31) Na
tureza e Histdoria s3o formas, portanto. E Spengler indaga: "Se
ra o homem capaz de criar tais formas, e qual delas dominara a
sua consciéncia vigilante? Eis o problema primordial de toda a

existencia humana.™" (32)

As nogoes de existencia e de vigilancia, tal como

Spengler as articula, serao primordiais para o desenvolvimento
da sua teoria da Histdria. Para ele, o homem comum é vigilante
e no homem superior, em estado de vigilancia, a intelecgao do-
mina o sentimento. Para Spengler, a evolugdo da Cultura & exa-—
tamente a progressiva emancipagac da vigilancia meramente in-
telectual da vigilancia_dos sentidos.

Para Spengler, o fato fundamental da histdria € a
pluralidade das civilizag¢des: nao ha uma histéria da humanida-
de, pois que historicamente nao ha uma humanidade. A humanida-

—~ 4 N . r . ra . . N r N
de nao e uma realidade historica: as unicas realidades histori
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cas 8ac as grandes civilizagdbes. "A humanidade € um conceito
zooldgico ou uma palavra oca", dira ele. Spengler aproveita-se
de uma frase de Goethe a Luden: "A humanidade? E uma abstragao.
Desde sempre houve e sempre havera apenas homens.” (33)

Nesta linha de raciocinio, Spengler afirma que'em
ver desse quadro desolador de uma historia linear do mundof{...)
eu vejo o espetaculo de um grande numero de poderosas culturas
- cada uma delas florescendo com pujanga antediluviana do seio
de uma palsagem-mae, a qual cada uma continua estreitamente 1i
gada, no decorrer de toda a sua existencia, cada uma imprimin-
do a sua prépria forma ao gen material - a humanidade -, cada
uma tendo as suas proprias idéias, as suas proprias paixoes, a
sua vida prépria, o seu préprio querer e sentir, a sua prépria
morte. Existem neste quadro {(...) culturas que florescem e en-
velhecem, ha povos, 1£nguas, verdades, deuses e palsagens, Co-
mo ha carvalhos, pinheiros, flores, ramos e folhas, de tenra i
dade e também velhos, mas nic ha 'humanidade' envelhecendo. Ca-

da cultura tem as suas possibilidades de expressao, que surgem,

amadurecem, decaem e nao voltam a repetir—-se. (grifo meu){...)

Estas culturas, seres vivos de categoria superior, crescem com
a sublime falta de finalidade das flores que crescem no campo,
e, como as plantas e os animais, faéem parte da natureza viva
de Goethe e nao da natureza morta de Newton. Vejo na historia
do mundo um quadro em eterna formagao e transformagao, © gua-
dro de um maravilhoso nascer e perecer de formas organicas!(34)
Torna-se facil perceber, a partir das postulagoes
até agui apresentadas, que a teoria spengleriana da historia
possui Iltens que puderam seduzir um movimento cultural como o©
Modernismo brasileiro, que buscava o reconhecimento de que ha-

via uma cultura nacional, tao legitima quanto a cultura euro-
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péia, "florescendo com pujanca antediluviana do seio de umapai
sagem-mae" .

Mas comc surgem as culturas?

Spenglex responderé gue "uma cultura nasce no mo-
mento em gue uma grande alma despertar do seu estado primitivo
e se surpreendexr do eterno infantilismo humano: guando uma for
ma surgir em meio do informe; guando algo limitado, transito -
rio, originar-se no ilimitado, continuo. Floresce entao no so-
lo de uma paisagem perfeitamente restrita, a qual se apega,qual
planta." (35)

E tal gual uma planta, as culturas conhecerao ©
seu fim: "Uma cultura morre, gquando essa alma tiver realizadoa
goma de suas possibilidades, sob a forma de povos, linguas,dog
mas, artes, Estados, ciéncias, e em seguida retorna a espiri-
tualidade primordial." (36)

E aqui surge a génese da civilizagao, e neste con
ceito ja soa uma condenagao: "Todas as culturas encontram-se
numa relagao simbolica, quase mistica, a extensao, ao espago,
dentro do gual e por meio do gual tencionam realizar-se. Alcan
cado o destino, realizada a idéia, a totalidade das miltiplas
possibilidades intrinsecas, com a sua projegac para fora, fos-
siliza-se repentinamente a cultura. Definha-se. Seu sangue coa
gula. Seu vigor diminui. Ela se transforma em civilizagao)(37)

E o que vem a ser a civilizagao, concebida como
conseqiténcia organico-ldégica, como remate e término de uma cul-
tura?

A resposta de Spengler é: "Cada cultura tema sua
propria civilizagao. Pela primeira vez, estas duas palavras,
que até agora designavam uma vaga distingado étnica, acham-se

2 . y i ~
aquil empregadas num sentido periodico, come expressoes de uma
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sucessdo organica, estrita e necessaria. A civilizagdo é o des
tino inevitavel de cada cultura. Com isso, alcangamos o cume on
de se tornam soliveis os derradeiros, os mais dificeis proble-
mas da morfologia histdrica. Civilizacoes sio os estados extre
mos, mais artificiosos, gue uma espécie superior de homenseécg
paz de atingir. Sac um término. Seguem ao processo criador co-
mo o produto criado, a vida como a morte, a evolucao como a ri
gidez, ao campo ¢ a infancia das almas como a decrepitude espi
ritual e a metrdpole petrificada, petrificante. Representam um
fim irrevogavel, no qual sempre se chega, com absoluta necessi
dade." {38)

Eis o pessimismo de Sbengler, ao qual, deve ficar
assinalado, Keyserling se contrapoe. Este desenvolve uma teo-
ria que, partindo das teses de Spengler, acaba por concluir que
as civilizagoes podem continuar a existir, desde que estabele-
¢am uma perfeita adaptagao ao meio geografico. Veremos este
ponto no momento adequado.

Indo agora para a necessaria definicaoc conceitual,

de povo, diz Spengler que "um povo & uma unidade de alma." E

ainda: "0 que distingue um povo de uma populagao, destacando-o
dele e incorporando-o novamente nela, ¢ sempre a experienciain
tima do ‘'nds'" (39)

Para ele, "é licito unir os conceitos do povo e
da raga", pois ter "raga nao é uma particularidade material,
mas algo cdsmico, uma diregdo, a sensacio da concordancia  do
destino, a marcha pela histdria, com igual rumo e no mesmo rit .
mo. " (40)

Para Spengler, os povos nao sao nem unidades lin-
gliisticas, nem unidades politicas, nem tampouco unidades zoolé

gicas, mas unidades espirituais." (41} Mas, justamente por cay
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sa desse sentimento, Spengler estabelece uma diferenga entre
os povos antes de uma cultura, durante uma cultura, e depcisde
uma cultura. Diz ele: "Em todos os tempos se fez sentir profun
damente a circunstancia de terem os povos cultos carater mais
definido do que os demaisg povos. O que os precede & por mim cha

mado de poveos primarios, ao passo que aos povos posteriores a

uma cultura, dou a denominagao de povos de felds, adotandoo no

me de seu exemplo mais famoso." (42)

Na continuacio, dira que "E necessario afirmar com
todo o rigor gue as grandes culturas sao algo absolutamente pri
mario, algo que emerge do mais oculto amago da alma. Povos que
se acham =ob o dominio de uma cultura sao, por sua forma inter
na e pelo seu aspecto, nao os criadores, mas a obra dessa cul-
tura. Essas criagoes ~ os povos - nas quais a humanidade & apa
nhada e plasmada, qual matéria, possuem um estilo e uma histo-
ria de estilos, como os géneros artisticos e as ideologias.'(43)

Para Spengler, nacoes sao os povos dque tenham o
estilo de determinada cultura. No seu modo de ver, "Naoc & so-—
mente o vigoroso sentimento de 'nds' o fator que ligé intima—
mente essas grandes coletividades, as mais importantes de to-—~

—~ r . o, — —
das: a nacao esta fundada sobre uma ideia. Mas as nagoes sa0

também os povos autenticamente predestinados para construlrem
cidades." (44)

E aquli Spengler reune alguns de seus conceitos cen
trais: '"Cada panorama de cidade que tiver carater, tera também
carater nacional. A aldeia, toda ela de indole racial, ainda.
nac possui, e a metrdépole jia o perdeu." (45)

Veremos aqui a enorme abrangéncia que o conceito
de raga tem para Spengler. Afirma ele que "o que dissemos ante

riormente sobre a existencia e a vigilancia refere-se ao feno-
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meno do homem em si. Mas mundos historicos, tais como os das

grandes culturas, estao ligados as coletividades humanas. O fe-
nomeno primordial é a cultura superior. Com ela, e por seu in-
termédio, constituem-se essas coletividades. Nesse ponto torna

-se importante a diferenca entre correntes de existencia e re-—

lacoes de vigilancia. Aquelas baseiam-se na raga; estas, no i-

dioma. Ambas em conjunto costumam-se ser consideradas, erronea
mente, como os elementos pelos quéis se possa definir o concei
to do fenomeno 'povo'. Contude representam o instinto da racga
e o esp{rito do idioma dois mundos totalmente diversos." (46)
Nestes pressupostos, pois, a raga & um ser de na-

tureza cosmica, psiquica; "Esta sujeita a certas periodicida-

r . - . . ’
des e, no seu intimo, e condicionada tambem pelas grandes rela
¢oes astronomicas. Os idiomas, por sua vez, sao formagoes cau-

sais, a atuarem pela peolaridade dos seus meios. Uma planta tem

raga, mas somente os animais s3o capazes de receber impressoes

da raga. A vigilancia de seres do reino animal & sempre um ato
de falar, seja qual for o meio empregado. Ao lado de tal idio-

ma de expressaco, que se destina ao mundo, coloca-se um idioma

de comunicagao, que pretende ser compreendido por determinadas

criaturas. Aquele pressupoe apenas uma vigilancia; este requer
ainda uma ligagao de consciéncias vigilantes. Nio & possivel
tragar um limite exato, quando se trata de culturas elevadas ,
com seu idioma de expressaoc artistica e religiosa. Todas as
correntes da existéncia (raga) tem significado histdrico, ao
passo que as ligacoes de consciencias vigilantes (idioma) tem.
carater religioso. Sob esse prisma, podemos encarar as pala-

vras primordiais totem e tabu. Quase todas as religides tem um

idioma secreto (tabu). Em cada lingua viva ha, além da partedo

- r N .
tabu, que e suscetivel de ser aprendida, certo traco racial,
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completamente incomunicavel, que nao pertence ao idioma, mas a
fala. O mesmo se aplica a arte: ela tera vida, quando os artis
tas falarem o idioma formal como uma lingua materna comum.'(47)

Spengler atribuira a condigao rural toda a positi
vidade gerada pela légica interna da sua teoria. Para ele, aca
sa rural e a expressao mais pura cue existe da raga, e '"com a
arguitetura superior, a cultura recebe o geu carater de tabu.
O castele, casa da aristocracia, e a catedral exaltam a distin
¢ao entre totem e tabu, fazendo com que ela alcance um simbo-
lismo podercso." (48) A importancia que Spengler atribui = ao
mundo rural fara com que ele considere esse espago come a géng
se das culturas. Nas suas palavras: "Uma cultura inicia a sua
vida, quando se destacam da classe rural, aglomeragao meramen-—
te racial, determinados grupos que estao 'em forma' (como ca-
valos de corrida ou egportistas)." (49)

Spengler exemplifica este estranho conceito: "Em
forma esta uma época da arte, para a qual a tradigao se haja
tornado natural, como o contraponto para Bach." (50) Dai, ele
deduz: "Por isso, existem em todas as culturas superiores uma

classe rural, de camponeses que sao 'raga em si' e, de certomo

do, natureza, e uma sgciedade, que pretende estar 'em forma' ,
como grupo de c¢lasses, organizado hierarquicamente e, sem dﬁvi
da alguma, de maneira mais artificial e menos duradoura." (51)
E aqui surge mais um conceito dentro do pensamen-
to de Spengler, o de telurismo, de certo modo jé elaborado por
Herder, o qual val ser transformado por Keyserling num de seus .
conceitos centrais. Afirma Spengler que "Os idiomas podem des-
locar-se, ao contrario da raga, a qual recebe seu carater da

paisagem. Quem se desloca sac homens pertencentes a determina-

da raga, que, em outro solo, pode converter-se em outra raga.
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As ragas humanas distinguem-se pelo modo de falar e nao pelaes
trutura gramatical do idioma. Com a-alma da paisagem, modifica
~ge a dos microcosmos. Nesse caso, nao se trata de uma adapta-—
¢ao, no sentido de Darwin, mas de uma identidade metafisica de
ambas essas almas. Somente sentimos a proovria peculiaridade de
uma raga, em confronto com a expressao de uma corrente existen
cial, quando essa Ultima tiver vida. Pode-se falar de uma luta
entre o gangue e o solo. Nela se formam as ragas de uma cultu-
ra elevada, as misteriosas forgas cosmicas do ritmo comum de
coletividades estreitamente ligadas entre si." (52)

E aqui entramos num dos nodulos mals importantes
do pensamento de Spengler, a critica ao urbano, considerado es
te como a corporificacao da decadencia das civilizacoes. Para
este autor, "também a cidade ¢ um ser vegetal, e como toda evo
lucao de uma linguagem de formas superiores, esta sempre liga-
da a paisagem. Somente a Civilizagao com as suas metropoles i-
mensas menospreza tais raizes da alma e acaba desprendendo-se
delas." (53)

Em contraposicio a esta pratica, "O camponés & o
homem eterno, independente de gualguer cultura. (...} Seus deu
ses sao mais antigos do que nenhuma religiao elevada." (54) Pa
ra Spengler, "a alma de todas as culturas vivas e religiosa,
tem religiao, de-se disso conta ou nao. Mas o homem das metrd-
poles € irreligioso. Toda a religiosidade urbanaé uma ilus3o(55)

Nesta linha de raciocinio, dira Spengler que "His
téria superior alguma poderd ser compreendida, a nao ser por
quem reconhecer a cidade, cada vez mais isclada do campo, como
a criagao que determine o usc e o sentido de uma cultura. A

Historia Universal & a histdria de cidades." (56)

Estabelece-se assim o esmagamento do campo pela
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metropole, pois "a cidade significa esplrito e dinheiro. Em

comparagao com ela, o campo € provincia, até que ela mesma, a
. 3 .

cidade pedquena tanto como a grande, torna-se provincia nas suas

relagoes para com a metropole, cuja massa pétrea constitui a

cidade abscluta."” (57) "BEm vez de um povo rico em formas, uni

do a terra, surgiu um novo ndmade, um parasita, o habitante das
metrdépoles, criatura meramente afeita aos fatos reais, desliga
da das tradig¢oes, parcela das massas flutuantes, amorfas, ho-
mem sem religifo, inteligente, improdutive, imbuide de profun-
da antipatia a classe agricola (e, em especial, a sua catego-
ria mais elevada, a aristocracia rural), homem que, portanto,
representa um passo ¢gigantesco em diregao ao inorgénico, ao
fim. Que significa isso?

A Metropole significa o cosmopolitismo em lugar
do 'torrao natal', termo profundo, que recebe seu sentido ple-
no quando ¢ barbaro se transforma em homem culto, e que o per-
de novamente no mesmo instante em que o homem civilizado come-
ca a professar o 'ubi bene ibi patria'. A metrdpole nao pressu
poe um povo, mas uma massa. A aversao dessa massa a quaiquer
tradigoes, nas guails ela hostiliza a propria cultura (...);sua
inteligencia sagaz, fria, muito superior a sisudez do aldedo:
seu naturalismo que toma rumos diferentes, ac recuar ate aos
instintos do homem primitiveo, no que se refere a quaisquer te-
mas sexuais ou sociais; (...) tudo isso em confronto com a cul
tura definitivamente concluida, com a 'Provincia', caracteriza
muitc bem uma fase nova, tardia, da existéncia humana, fase
desprovida de futurc, porém inevitavel." (53)

O sombrio panorama da cidade prossegue: "A classe
dos componeses, em tempos remotos, deu origem ao mercado, a ci

dade rural, e alimentou~a com o melhor do seu sangue. Mas ago-
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ra a metropole gigantesca suga a seiva da aldeia, insaciavel-
mente, solicitando homens e mais homens, que devora até que,
finalmente, morra exausta, em meio a um deserto apenas povoa-
do. Quem calr na rede da pecaminosa beleza desse derradeiro prg
digio de toda a Histdria nao tornara jamais a libertar-se. Po-
vos primitivos conseguem desprender-se do solo e migrar T Umo
a regidces distantes. O nomade intelectual jé nao logra fazer o
mesmo. O apelo nostalgico de regressar a cidade grande talvez
supere em forga gualdquer outra nostalgia. Para o referido namg
de, cada qual dessas cidades é o solo pétrio, a0 passc que na:
mais proxima aldeia ele ja se sente no estrangeiro. {(...) O ho
mem das metropoles leva a cidade constantemente consigo, gquer
se dirija a praia do mar, quer suba a serra. Perdeu o campo em
seu interior e nunca mais o encontrara no mundo de fora. O mo-
tivo porque os homens metropolitanos nao podem malis viver em
outro solo que niao esse, puramente artificial, é o retrocesso
do ritmo cosmico na sua existéncia, ao mesmo tempo que se tor-
nam cada vez mais perigosas as tensbes da sua vigilancia.(...)
A tensao, sem o ritmo coésmico animador, € a transiggo ao nada.
Ora, a civilizagdo € tens3o e mais nada. O caminho que conduz
da sagacidade aldea, passando pelo espirito citadino, até a in
teligencia metropolitana, pode ser definido também como a con-—
tinua diminuigao do sentimento do destino e o incoercivel in-
cremento da carencia de causalidade. A inteligencia substitui
a experiéncia inconsciente da vida por uma pratica magistral
do pensamento, quer dizer, por algo que & arido e descarnado..
As fisionomias inteligentes de todas as ragas parecem—-se entre
si." (59)

Assim, "desarraigada, desprendida do elemento cés

mico, entregue irrevogavelmente a pedra e ao espirito, cria a
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cidade uma linguagem formal a reproduzir todos os tragos da sua
indole; nao os tragos de um devir, mas os de algo que deveio,
que esta concluido, que pode ser modificado, porém nac desenvol
vide. Por isso, ha nela somente causalidade, mas nenhum desti-
no, somente extensao, mas nenhuma diregao viva. Segue-se disso
que toda a linguagem fermal de uma cultura, inclusive a histo-
ria da sua evoluggo; permanece ligada ac seu lugar de origem;
a forma civilizada, por sua vez, acomoda-se a qualquer locali-
dade, motivo por que, desde o momento da sua primeira aparigao,
propaga-se irrestritamente.™ (60)

Para Spengler, as cidades modernas em todas as Ci
vilizagoes, adquirem um carater cada vez mais uniforme: “Sao
as formas caracteristicas de uma vigilincia extrema, nao coibi
da por nenhuma poténcia cosmica, puro esplrito, pura extensao,
e por isso de tamanha forga expansiva Jue as dltimas e mais re

motas irradiacoes chegam aos confins do globo terrestre, super

pondo-se umas as outras." (61)

E aqui, a forma do ciclo que Spengler atribui a
vida das cidades: "o ato de distanciar-se da Culturé: o culti-
vo purc da forma civilizada: a fossilizagao.” (62}

No interior do movimento destes conceitos, surgi
ra entao a idéia de liberdade, sendo tal coisa, como veremos,
negativa. Esta idéia - dira Spengler - "expressa o fato de que
dentro dos muros da cidade, acabou a aderencia vegetal ao so-
lo e romperam-se o8 lagos que amarram e restringem toda a vida
rural. O espirito da cidade é a intelecgdo que se libertou: e
tudo quanto, em fases posteriores, manifesta-se violentamente
em movimentos espirituais, sociais e nacionais que levam, to-
dos eles, o nome da liberdade, procede deste fato ﬁnico,primog

dial, de ter-seo homem libertado do campo." (63)



Spengler expressa assim uma face brutal do anti-
capitalismo romantico; para ele, "a burguesia nasceu, exclusi-
vamente, do antagonismo fundamental entre a cidade e o campo.
O conceito de terceiro Estado (...) € uma unidade tao-somente
de oposigao; nac pode, portanto, ser definido quanto ac seucon
teddo, por carecer de costumes proprios e de simbolismo pecu-
liar, uma vez que a alta sociedade burguesa copla a nobreza, e
a religlosidade urbana imita a do clero primitivo." (64)

Tnevitavelmente -~ e obrigatoriamente - a critica
de Spengler a urbanidade chegaria aquilo que ¢ a fonte vital
da moderna cidade e seus meios, isto &, a industria.

Para o autor aqui acompanhado, "A Técnica &  tao
antiga quanto a vida gue se movimenta livremente no espago. A
relagao original entre um microcosmo vigilante e o seu macro-
cosmo — a 'Natureza' - consiste num ato de sondar realizado pe
los sentidos, o qual, depois de ser, no comege, uma mera  im—
Qresséo dos mesmos, transforma-se em seu juizo. Desse modo, jé
atua criticamente ('separando') ou - o que é a mesma coisa —
analiticamente, procurando as causas. O momento deciéivockihig
téria da vida superior ocorre guando. as percep¢oes da Natureza,
feitas na intengao de orientar-se a base delas, convertem—-se em
agoes destinadas a dar a Natureza determinado caféter, modifi-
cando-a propositadamente. Assim, a Técnica torna-se até certo
ponto soberana, e a instintiva experiéncia primaria converte-
-se em uma ciencia primordial, da qual os seus portadores tem
nitida 'consciéncia'. 0 pensamento emancipou-se da  sensaCao. .
Essa fase fol introduzida pelo idioma verbal." {(65)

Com esta fase -~ c¢ontinua Spengler -~ '"desenvolve-
-se do sistema de sinais caracteristicos wna teoria, uma ima-

’ . . . jand
gem, que se desprende da tecnica cotidiana, nao somente no pe-
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riodo dos ¢omegos primitivos, mas também no auge da civiliza -
cao; imagem essa que & uma parcela da consciencia inativa, se-
parada da técnica do momento, a gual, no entanto, nao & o seu
produto. As pessocas 'sabem' entao o gue querem. Mas deve ter a
contecido muita coisa, até gue tenham esse saber, e convém nao
se enganarem a respeito da indole do mesmo. Mediante a expe-
riéncia numérica, o homem pode manejar o mistério, sem, toda-
via, té-lo desvendado. Por meio dessga técnica, porém, a cons-
ciéncia vigilante intromete-se violentamente no mundo dos fa-
tos. A vida serve-se do pensamento como de uma chave mégica, e
no apogeu de certas civilizagoes, nas suas grandes cidades,sur
gira finalmente a fase em que a critica técnica, farta de ser-
vir a vida, arvorar-se-a em tirania." (66)

A este processo que foi descrito, Spengler chama-

- - . . . - .
ra de tecnica faustiana, que invade a natureza com o proposito

de domina-la. Neste contexto, toda teoria ¢ de antemao higéte~

se de trabalho, pois "o inventor e o descobridor faustiano e

algo unico. A poténcia primitiva da sua vontade, a forga lumi-
nosa das suas visdes, a energia férrea da sua meditacido prati-
ca, tem de afigurar—-se sinistras e incompreensiveis a quem as
contemplar do ponto de vista de culturas estranhas. Mas todos
nos as levamos no sangue. A nossa cultura tem alma de descobri
dora. As suas grandes invengoes amadureceram lentamente nas
profundezas. Foram anunciadas e ensaiadas por espiritos pilonei
ros, ate desabrocharem, finalmente, com a inevitabilidade de
um destino. Todos aqueles homens ja se aproximavam muito  das
beatas meditacoes dos monges goticos. Al revela-se a origem re
ligiosa de qualguer pensamento técnico. Esses fervorosos inven
teres, rezando e jejuando nas suas celas de convento, arrebata

vam a Deus os seus segredos e consideravam isso um servigo re-
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ligioso. Também para eles existia aquele perigo, peculiarmente
faustiano, de que o Diabo pudesse entrar em jogo, com O intui-
to de conduzir os seus espiritos aquele cume de montanha, onde
lhes seria prometide todo o poder deste mundo. Uma e outra vez
sucumbiam a tal ambig¢ido. Arrancavam a divindade os seus arca-
nos, com o propésito de tornarem-se, eles mesmos, divinos. Es-—
preitavam os mistérios do ritmo cdsmico, a fim de viola-los, e
criavam assim a idéia da maquina como cosmo minusculo que obe-
decesse exclusivamente a vontade humana.

Mas, simultaneamente com o Racionalismo, surgiu a
invengao da maquina a vapor, que revolucionou tudo e modificou
fundamentalmente o quadro economico do mundo. Até entao, a Na-
tureza prestara certos servigos. Daf por diante, entEo, a Na-
tureza & submetida ao jugo, qual escrava, e seu trabalho & me-
dido - parece sarcasmo - por cavalos de forga." (67)

E aqui vem a conclusic final, condenatdria: "Mas,
precisamente por isso, ¢ homem faustianc converteu-se em servo

da sua propria criacao. Seu numero e a disposigac da sua vida

sao obrigados pela maquina a seguirem uma trilha na qual nao

ha descansc nem possibilidade de retrocesso. (...} O mundo eco-

nomico da industria mecanizada requer obediencia do industria-

. 4 . - . -
lista tanto ccomo do operario de fabrica. Ambos sac escravos e

—~— » - r
nao donos da madquina, que so agora demonstra o seu secreto e

diabdlico poder." (68)
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AS POSSIBILIDADES SPENGLERIANAS DE MACUNAIMA

Mario de Andrade concebeu Macunaima como um "sin-
toma de cultura" (69) entendida esta "como um desenvolvimento
capiritual inconsciente que se origina da propria entidade na-
cional e atual”. Considerava ainda que a "cultura vem de den-
tro para fora, tem suas ralzes nas proprias fungoes vitais do
organismo." (70) Macunaima fica sendo entao indicio da emergég
cia da cultura brasileira, sinal de vida do desenvolvimento in
consciente da entidade nacional. Norteado pelos mesmos referen
ciais de Spengler para o nascimento das culturas, Mario de An-
drade apresenta o seu heroi despertando do estado primitivo e
se surpreendendo do eterno infantilismo humano. Mas os referen
ciais serdao usados pelo seu prisma negativo: Macunaima nao se-
ra a "grande alma" spengleriana, mas o "grande mal" da lenda
Arekuna: nao se surpreendera com o eterno infantilisme humano
mas ficara "para sempre com a cara enjoativa de pia". Mas es-
tes referenciais, pelo positivo ou pelo negativo, estarao em u
so permanente: Macunaima de fato tera sua origem no ilimitado,
no cont{nuo, pois nasceu por causa do siléncio a beira do Ura-
ricoera, e sera também transitdério e limitado, pois desaparece
ra deste mundo para ser estrela - virado em tradigao.

Como sintoma da cultura brasileira, Macunaima rea.
liza a visao spengleriana da historia, para a qual a realidade
¢ composta de uma pletora de culturas geradas pela paisagem na
tural, e recebendo desta as suas caracteristicas ideais, psico

L] . - . . 4 . . . ’
logicas, existencials, lingflisticas, religiosas, etc. Macunail-
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ma nasce e morre - cumsre o seu ciclo vital - como um ser da
natureza viva, tendo no informe e ilimitado silencio (do Ura-
ricoera) a sua paisagem-mae, seu comego e seu fim.

Mas sera no Capitulo v (ﬁPiaima") onde teremos a
sintetizagdo mais intensa da problematica multifacética de "MA
CUNATMA". E nAo por acaso, sera também neste capitulo onde apa
recerd com maior nitidez a influencia do pensamento de Spengler

Vimos no primeiro ensaio, entre outros, dois pon-
tos gue aqui apresento:

12) Se como todo romance "MACUNATIMA"™ apresenta u-
ma oposicao de poténcias abstratas no seu interior, gerando no
confronto das representagoes destas potencias a movimento nar-
rativo, sera justamente neste capitulo gue o quadro das antitg
ses obtera sua completa configuragao.

22) Sera a perda do "amuleto nacional" (a muira-
quitd) que trarda Macunaima para a cidade. O capitulo V (Piai-
ma) mostra a disputa pelo locus do amuleto nacional: a cidade,
onotencia figurada pelo italiano-Currupira-Piaima, versus o ma-
to-virgem, poténcia figurada pelo herdi de nossa genfe.

Estes dois topicos, resumo de ganhos do 12 ensaio
desta dissertagao, serao aprofundados agora a luz das novas re-
ferencias conceituais.

Neste sentido, vamos rever a trajetéria de Macu-
naima no capitulo "Piaima".

Comecemos por observar que Macunaima, antes de via
jar para Sao Paulo afim de recuperar o amuleto nacional, inver.
te significativamente um preceito folclodrico do ciclo da bor-
racha na Amazonia: nesta época, os aventureiros que iam para a
selva em busca da fortuna rapida "abandonavam" a consciéncia

logo que entravam no Rio Negro vindes do Ric Amazonas, justa-
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mente na ilha de Marapata. Esta ato, apenas na imaginagao, sig
nificava “"abandonar todas as restrigoes de ordem etica" (71).
Mas Macunaima invertera o preceito, pcis abandona a consciencia
ao sair da selva em diregao a civilizagao (se podemos aqui u-
sar este conceito).

"No outro dia Macunaima pulou cede na uba e deu
uma chegada na foz do rio Negro pra deixar a consciéncia na i-
lha de Marapata. Deixou-a bem na ponta de um mandacartu de dez
metros, pra nao ser comida pelas sauvas. Voltou pro lugar on-
de os manos esperavam e no pino do dia os trés rumaram pra mar
gem esquerda da Sol."

Macunaima viaja desprovido de consciencia, portan
to, o que equivale a dizer que fica desprovido de "valores psi
cologicos e morais": "Se abandonou as forgas psicoldgicas e os
valores morais na ilha de Marapata" - explica Mario de Andra-
de - "abandonou-as apenas como reagentes. O que nao quer dizer
gque os nao possua ou readiquira, naquela parte em que essas for
cas e valores sao resultantes ou concomitancias naturais do
ser bioldgico, nio digoe 'racional’ mas 'superior'®” (71).

Sera nessa viagem que Macunaima vai incorporar a
terceira parte do amélgama racial que o (in)define; e como in-
dicio sempre seguro de que algo decisivo esta para acontecer
com o herdi, evidencia-se a demiurgia de Vei, a Sol (isto é, o
clima tropical):

"Uma feita a Sol cobrira os tres manos duma esca-
minha de suor e Macunaima se lembrou de tomar banho. Porém no.
rio era impossivel por causa das siranhas (...) entdaoc Macunai-
ma enxergou numa lapa bem no meio do rio uma cova cheia d'a-
gua. E a cova era que-nem a marca dum pé gigante. Abicaram. O

heroi depois de muitos gritos por causa do frio da agua entrou
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na cova e se lavou inteirinho. Mas a agua era encantada porque
aquele buraco na lapa era marca do pézao do Sume, do tempo em
gque andava pregando o evangelho de Jesus pré indiada brasilei-
ra. Quando o herdi saiu do banho estava branco louro e de olhos
azuizinhos, agua lavara o pretume dele. E ninguém nao seria ca
saz mais de indicar nele um filho da tribo retinta dos Tapanhu
mas.” Os dois irmaos de Macunaima nac conseguem O mesmo bran-
queanmento, e resulta que "estava lindissima na Sol da lapa os
tres manos um louro um vermelho outro negro, de oé bem ergui-
dos e nus."

Eram "as trés racgas tristes" de Capistrano de A-
breu. No "RETRATO DO BRASIL'", de Paulo Prado consta uma inte-

4 . . . ~ ’ I .
ressantissima indicagac gquando o assunto e o amalgama racial

brasileiro:

"Na sua magistral dissertagao COMO SE DEVE ESCRE-
VER A HISTORIA DO BRASIL ja Martius (...) indica (...) a duem
Se propuselr a esgrever o gue os alemaes chamariam a histdria

pragmatica do Brasil.

Largo estudo em que apareceriam, encontrando-se e
fundindo-se, as trés ragas cujos efeitos de reciproca penetra-
cao bioldgica deverao produzir o novo tipo étnico que sera e}
habitante do Brasil. Ir procurar na propria terra os residuos
de 'uma muito antiga, posto que perdida historia' e que a cien
cia moderna comega a ligar e aparentar a outras civilizagoes
orimitivas emigradas do ocidente americanc, além-mar, e ainda
latentes nas miteologias, teogonias e geogonias das ragas abori.
genes." (72)

Adiantando aqui uma idéia de Keyserling, veremos
que para este fildsofo o sressuposto da formagdao de uma nova

cultura ¢ o "cruzamento de unidades vitais" - ragas - "pré-exis
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. ”
tentes. Deste cruzamento depende necessariamente o carater em-
pirico do novo. E impossivel uma realizagao do sentido senao

com os meios Jja exlistentes. Quando os caracteres dos pais sao

originalmente incompativeis, formando-se, como ho cruzamento de

- -
racgas dispares, produtos sem carater, que segundo as circuns -

tAncias, oodem ser acolhidas sob a denominac¢io de barbarie, a-
lexandrinismo, ecletismo, sincretismo ou pura civilizagao de
seres que continuam sendo selvageﬁs.“ (73)

Numa fdormula, portanto: Se desenvolve uma nova cul
tura quando da mescla se origina o equivalente a uma nova raga
definida. Vimos tambeém, nesta mesma formulagao, que do cruza-

mento de ragas dispares nascem produtos sem carater. Assim, Ma

cunaima, o herdi sem nenhum carater, & indio e negro a0 nascer
e se tornara branco ao sair da vaisagem-mae. E o episédio do
branqueamento sé foi possivel pela lembranga (o pezao do Sume)
da implantagao da civilizagao crista-européia entre a indiada

brasileira.

E assim, Macunaima e seus irmaos chegam a SAo Pau
lo.

Sua primeira reagao ao chegar a metrdpole é, natu
ralmente, com relagao ac trabalho. Mario de Andrade afirma nes
ta circunstancia a sua tese do "Ocio criadoxr", isto é, a tese
de que a cultura e a civilizag¢ao brasileiras, se afirmadas, o
seriam selo Gcio e nio oelo trabalho - por ser este uma carac-—
teristica da civilizacio eurcpéia. (74)

"Macunaima ficou muito contrariado. Ter de trabu-.
car, ele, herdi... Murmurou desolado:

- Ai! due preguicgal..."

"E foi numa boca-da-noite fria gue os manos tou-

param com a cidade macota de Sao Paulo esparramada a beira-rio
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do igarapé Tiete.

Os manos entraram num cerrado cheio de inajas ou-
ricuris ubussus bacabas mucajds miritis tucumas trazendo no
curuatd uma penachada de fumo em vez de palmas e cocos."

Un signo da modernidade industrial, as chaminés
das fabricas, sao chamadas por Macunaima (& do seu pontode vis
ta que o narrador aqui se coloca) como colsas naturails, sua re
ferencia vossivel.

"Podas as estrelas tinham descido do céu branco
de t3o molhado de garda e banzavam pela cidade. Macunaima lem-
brou de procurar Ci." Mas este nic é o campo vasto do céu.

"Macunaima campeou campeou mas as estradas e ter-—
reiros estavam apinhades de cunhas tao brancas tao alvinhas,
tac!... Macunaima gemia. Rogava nas cunhas murmurejando com do
gura: 'Mani! Mani! filhinhags da mandioca...' perdido de gosto
e tanta formosura. Afinal escolheu trés. Brincou com elas na
rede estranha plantada no chao, numa maloca mais alta que a Pa
ranaguara. Depois, por causa dagquela rede ser dura, dormiu de
atravessado sobre os corpos das cunhas. E a noite custou era
ele quatrocentos bagarotes." Como disse Spengler, a cidade sig
nifica espirito e dinheiro.

Como foi dito no primeiro ensailo, inverte-se nes-—
ta sequencia, antropofagicamente, a relagao sujeito-objeto dos
cronistas do 12 século literario brasileiro: o nativo torna-se
o narrador, e o civilizado transmuda-se em "maravilhoso". O hu
mor inerente a troca dos papéis fica por conta da mudanga ope-
rar—-ge apenas como ilusiao do narrador, e naoc como realidade;
ools que a original relagao narrader-narrado plasmou-se como
concreta dominagao, ao contrario da parodia macunaimica.

A entrada de Macunaima em S3ao Paulo &, numa £ér-
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mula, o encontro de uma nascente cultura com uma agonizante ci-

vilizacao, Dara utilizar a necessaria postulacao spengleriana.
Macunaima representa nesta cena o "grande numero de poderosas
culturas" - uma em particular - "florescendc com pujanga ante-
diluviana do seio de uma paisagem mae, a qual (...) continuaes
treitamente ligada". Esta paisagem-mae continua "cada uma im-—
primindo a sua propria forma ao seu material - a humanidade -,
cada uma tendo as suas proprias idéias, as suas paixoes, a sua
vida prépria, o seu préprio querer e sentir, a sua propria moxr
te."” (75)

Macunaima esta afl agora, frente a este cenériohog
til, para recuperar o simbolo e a possibilidade de florescimen
to da nova cultura. Do outro lade, para recebe-lo, esta um en-
xerto de civilizagao, a artificialidade importada de uma civi-
lizagao que representa "os estados extremos, mais artificiosos,
que uma espécie superior de homens é capaz de atingir. Sao um
término. Seguem ao processo criador como o produto criado,étvi
da como a morte, a evolugac como a rigidez, ao campo e a infég
cia das almas como a decrepitude espiritual e a metfépole pe=-
trificada, petrificante. Representam o fim irrevogavel, no gqual
sempre se chega, com absoluta necessgidade.” (76)

Alguns anos depois da redacao de MACUNATMA, por
ocasiao do seu apoio a chamada Revolugao de 1932, Mario de An-
drade vail retomar esta guestao:

"De fato ha uma disting3o intransponivel por en-
quanto entre S.Paulo e o Brasil. E que sao duas civilizagoes
diversas. O Brasil ¢ uma... nao chega bem a ser uma civiliza -
¢ao, & uma precariedade, em grande parte de carater equatorial.
S.Paulo € uma civilizag3o européia crist3, com a mentalidade,o

¢lima, a internacionalidade, os recursos duma civilizagao euro
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péia crista. {(...)

S.Paulo estraga o Brasil, o Brasil estraga S.Pau-
lo. Saoc Paulo € uma grandeza ja e seria muito mais grandioso si
nao fosse estragado pelo Brasil. Mas € uma civilizagao euro-
péia, nao creio que se possa esperar nada de realmente novo de
le, sob o ponto-de-~vista social. O Brasil € uma precariedade ,
mas € novo, e dele se pode esperar uma solugao nova, um avango
novo, uma cria¢do social nova, uma civilizacio nova. E verdade
que pra muito longe. Ou pra nunca porque os homens do Brasil
pra combater a civilizacado cristd querem se civilizar a euro-
peia. A exemplo do Japao que trocou uma civilizagao por um pro-
gresso...” (77)

Essencialmente, coloca-se como virtualidade a dis
solugao do universo mitico na aventura corrente - a relagao de
Macunaima versus a Cidade/Maquina -, e ao contrario do que su-
cede com Ulisses, a sua individuagao nioc & construida, sendo
consequentemente negativa.

Se, como diz Spengler, "A Histdria Universal € a
histdria de cidades" (78), a aventura urbana de Macunaima o se
questra da mitologia e o dissclve na histdria, mantendo o seu
estado incaracteristico, anteriormente devido a primitividade,
e posteriormente pelalinorganicidade das civilizagoes mortas.

Portanto, "A inteligencia do herdi estava muito
perturbada. Acordou com os berros da bicharia 14 em baixo nas
ruas, disparando entre as malocas temiveis. E aquele diacho de
saglii-agu que o carregara pro alto do tapiri tamanho em que dor
mira... Que mundo de bichos! que despropdsito de papdes roncan
do, mauaris juruparis sacis e boitatas nos atalhos nas socavas
nas cordags dos morros furados por grotoes donde gentama sala

muitc branguinha branquissima, de certo a filharada da mandio-
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cal... A inteligéncia do herdi estava muito perturbada. As cu-
nhas rindo tinham ensinado pra ele que o sagii-agu nac era sa—
gtlim n3o, chamava elevador e era uma maguina. De-manhazinha en
sinaram que todos agueles piados berros cuquiadas sopros ron=
cos esturros nao eram nada disso néo, eram mas Claxons campal—
nhas apitos buzinas e tudo era maguina. As ongas pardas nao e-
ram ongas pardas, se chamavam fordes hupmobiles chevrolés dod-
ges marmons e eram maquinas. Os tamanduas os boitatas as ina-
jas de curuatas de fumo, em vez eram caminhoes bondes autobon-
des antincios-luminosos reldgios fardis radios motocicletas te-
lefones gorgetas postes chaminés... Eram maquinas e tudo na ci
dade era s6 maquina! O herdi aprendendo calado. De vez em quan
do estremecia. Voltava a ficar imovel escutando assuntando ma-
dquinando numa ¢isma assombrada. Tomou—~o um respeito cheiode in
veja por essa deusa de deveras forguda, Tupa famanado que 035
filhos da mandioca chamavam de Maguina (...)

Entao resclveu ir brincar com a Magquina pra ser
também imperador dos filhos da mandioca. Mas as trés cunhids de
ram muitas risadas e falaram que isso de deuses era Qorda men-
tira antiga, que nao tinha deus n30c e que com a magquina  nin-
guém nao brinca porque ela mata. A maquina nao era deus nao,
nem possula os distintivos femininos de que o herdi gostava tan
to. Era feita pelos homens. Se mexia com eletricidade com fogo
com égua com vento com fumo, os homens aproveitando as forgas
da natureza. (...)

Macunaima passou ent3o uma semana sem comer nem .
brincar so maguinando nas brigas sem vitdria dos filhos da marn
dioca com a Maguina. A Maquina era que matava os homens porém
os homens & que mandavam na Méquina... Constatou pasmo que o0s

filhos da mandioca eram donos sem mistério sem querer sem fas-
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tio, incapaz de explicar as infelicidades por si. Estava nos-—
talgico assim. Até que uma noite, suspenso no terrage dum ar-
ranhacéu com os manos, Macunaima concluiu:

Os filhos da mandioca naoc ganham da maquina  nem
ela ganha deles nesta luta. Ha empate.

Nao concluiu mais nada porgue ainda nao estava a-
costumado com discursos porém palpitava pra ele muito embrulha
damente muito! gque a maguina devia de ser um deus de que os ho
mens nao eram verdadeiramente donos sO porque nac tinham feito
dela uma Iara explicavel mas apenas uma realidade do mundo. De
toda essa embrulhada o pensamento dele sacou bem clarinha uma
luz: Os homens & que eram maguinas e as maquinas € que eram ho
mens. Macunaima deu uma grande gargalhada. Percebeu que estava
livre outra vez e teve uma satisfa mae. Virou Jigué na magquina
telefone, logou pros cabarés encomendando lagosta e francesas."

A mudanga de cenarios que ocorre neste capitulo ,

quando Macunaima abandona o locus primitivo pelo urbano-indus-

. r g N -
trial representa tambem uma alteracgao no estilo narrativo: _a

"bricolage" do folclore cede lugar a um intermitente expressio-

nismo.

Sem divida, a descrigido da cidade de Sao Paulo re
alizada neste capltulo nac corresponde a realidade empiricamen
te posta, mas sim a uma imagem subjetiva, expressivamente dis-
torcida, para atender ao programa consciente da obra. Montar
uma imagem de Sao Paulo na deécada de '20 onde "tudo € maguina®
€ um exagerc; mas ¢ um exagero proposital, e alémldo mais indi.
ciador do significado mais geral do romance. A infidelidade a
empiria, mais do que uma pratica tomada por inspirac¢do do ex-
pressionismo alemdo, revela-se como uma necessidade da composi

¢ao estética da obra em geral e deste capitulo em particular

I
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34 que o locus urbano-industrial hiperbolico &, em primeiro lu
gar, uma falsidade, e em segundo, uma realidade virtual enquan
to um dos polos efetivos da oposigao fundante da natureza ro-
manesca da obra.

Mario de Andrade norteia-se nestas péginas por i-
déias gue se assemelham ao programa estetico do expressionismo.

Seu procedimento aproxima-se daquele do grupo Die Bricke, cu-

jos pintores usavam os temas de seus quadros para expressar
seus sentimentos, indo a distorgac para obter o efeito deseja-
do.

A deformagaoc como pratica congciente do fazer es-
tético nao foi tema estranho a Mario de Andrade: n'A ESCRAVA
QUE NAO E ISAURA, concluia que "Somos na realidade uns primiti
vos. B como todos os primitivos realistas e esgstilizadores. A
realizagao sincera da matéria afetiva e do subconsciente é nos
so realismo. Pela imaginacaoc deformadora e sintética somos es
tilizadores. O problema é juntar num todo eguilibrado essas
tendencias contraditorias.” (79)

Sem ddvida a aparéncia da cidade de $3o Paulo, to
mada no plano da impressaoc visual, nao correspondia ao clima,
por assim dizer, futurista do capitulo "Piaima". Mas "ninguém
duvida de que a essencia das coisas nao seja a sua realidadeex
terior. A realidade tem que ser criada por nos." (80)

Entretanto, deformada ou ndo a realidade, nao é
ela, empiricamente tomada, que nos interessa primariamente, e
sim a matéria estética criada a partir dela. |

E a cidade de Sao Paulo, pela necessidade interna

de composicio, apresenta — como METROPOLIS, de Fritz Lang {(81)
- og sinais precursores da morte das civilizagoes, identifica-

dog por Spengler. Nela, todas as colsas - dque Sao méquinas -
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sic desprovidas de espiritualidade e de sentido interior, e a
cidade mesma & dotada do colossalismo que © pensamento spen-—
gleriano assinalava como marca do fim das civilizagoes. "Somen
te a civilizacao com as suas metrovoles imensas menospreza tais
rafizes da alma" - referia-se Spengler ac ambiente natural - "e
acaba desprendendo-se delas." (82) Para o homem ligado a paisa
gem, Como Macunaima, "Seus deuses sao mais antigos do que qual
quer religi3ac elevada" (83), pois que "a alma de todas as cul-
turas vivas é religiosa, tem religido (...}. Mas o homem das
metrdpoles & irreligioso.” (84) De fato, Macunaima constata esg
ta nocao, quando "as trés cunhas deram muitas risadase falaram
que isso de deuses era gorda mentira antiga, que nao tinhadeus
nao e que com a maquina ninguém n3oc brinca porque ela mata."
Na caracterizacao spengleriana, "Em vez de um po-
vo rico em formas, unido a terra, surgiu um novo nomade, um pa
rasita, o habitante das metropoles, criatura meramente afeita
aos fatos reais, desligada das tradigoes, parcela das massas
flutuantes, amorfas, homem sem religiao, inteligente, improdu-
tivo". (85) De fato, como Macunaima ouviu das trés cunhis, '"A
maquina nao era deus ndoc (...). Era feita pelos homens." E as-—
sim "Macunaima passou entac uma semana Sem comer nem brincar so
maquinando" - seu pensamento havia tomado a forma de maguina.
(...) a maguina devia de ser um deus de que os ho
mens nao eram verdadeiramente donos s6 porgue nac tinham feito
dela uma Iara explicavel mas apenas uma realidade do mundo.”
Comc disse Spengler, o homem da metrodpole & uma "criatura mera
mente afeijta aos fatos reais". Macunaima concluiu: "Os homens
& que eram maquinas e as maguinas & que eram homens." Ao inver
ter a relagao entre o homem e a maguina, Macunaima imaginaria-

mente coloca as coisas nos seus devidos lugares, e assim ganha
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condicoes de agir: "(...) deu uma grande gargalhada. Percebeu
que estava livre outra vez e teve uma satisfa mae. Virou Jigue
na maquina telefone, ligou pros cabarés encomendando lagostas
e francesas."

Para Spengler, "O momento decisivo da histdria da
vida superior ocorre Jquando as percepgoes da Natureza, feitas
na intencio de orientar-se a base delas, convertem-se em agoes
destinadas a dar a Natureza determinado carater, modificando—a
propositadamente. Assim, a Técnica torna-se até certo ponto so
berana, e a instintiva experiéncia primaria converte-se em uma
ciéncia primordial, da qual os seus portadores tem nitida 'cons
ciéncia'. O pensamento emancipou-se da sensagao. Essa fase foi
introduzida pelo idioma verbal." (86)

Macunaima nac havia acreditado quando as treés cu-
nhas disseram que a maquina era feita pelos homens e "Se mexia
com eletricidade com fogo com agua com vento com fumo, os ho-
mens aproveitando as forgas da natureza." De fato, "o inventor
e o descobridor faustiano & algo unico. A poténcia primitiva
da sua vontade, a forga luminosa das suas visoes, a énergiafég
rea da sua meditacdo pratica, tém de afigurar-se sinistrase in
compreensiveis a quem as contemplas do ponto de vigta de cultu
ras estranhas." (87) O que Macunaiﬁa nao entende é que "com o
Racionalismo, surgiu a invengao da maquina a vapor, que xrevo-
lucioncu tudo (...). Até entao, a Natureza prestava certos ser
vigos. Dal por diante, ent3do, a Natureza & submetida ao jugo,
qual escrava..." (88) E_ai Macunaima aproxima-se da conclusao .
de Spengler: "precisamente por isso, o homem faustiano conver-

” . N ~ r . .
teu-se em servo da gua propria criacac. Seu numero e a disposi

~ * Rl * * * Ll L3
cao da sua vida sac obrigados pela maguina a seguirem uma tri-

lha na qual nao ha descanso nem possibilidade de retrocesso.
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(...) 0 mundo economico da industria mecanizada requer obedien

cia do industrialista tanto como do operario de fabrica. Ambos
sao escravos e nao donos da magquina, que s0 agora demonstra o
seu secreto e diabdlico poder." (89)

E aqui chegamos a um ponto interesgsante. Mario de
Andrade compde uma imagem de Sao Paulo incompativel com a rea-
lidade, e montada a semelhanca da distorgcao expressionista, co
mo vimos. A guestdo é que de fato a cidade tinha de aparecer
desta forma, ja que se trata de uma forma de vida importada,
conforme o autor. Nas suas palavras, "o erro principal do Bra-
sil (...) € estarmos querendo recriar em nossas grandezase vio
léncias equatoriais, uma civilizacao européia, pratica, fria,
dominada pela estupidez duma logica greco-crista, incapaz de
reconhecer os direitos do corpo preguigoso e os sombrais Umi-
dos e misteriosos dum filosofismo mistico-sensual. Se o Brasil
adquirir uma civilizagio prépria, esta ha-de se assemelhar mui
to mais as civilizacgoes antigas do Egito, da China, que as da
Buropa ou da América do Norte." (90) |

Portanto, fica claro gue o quadro expreésionista

que Marioc de Andrade compds para S3o Paule nao poderia ser fiel

a realidade empirica, para ser coerente com o seu pensamento.
Sac Paulo dentro de MACUNAIMA & evidencia de "nossa idiotissi-
ma civilizacao importada" (91). Como disse Prudente de Moraes,
Neto, "A civilizagac no Brasil pegou de enxerto. Isso fez com
que surgisse aqui uma falsa tradigao que nao passa do prolonga
mento de tradigoes alheias." (92)

Numa formula, a imagem alegdrica de Sac Paulo é a
expressao da civilizagao importada, negativa para a hipotética
e futura civilizagao brasileira. Se Macunaima é "indiciode cul

. L . ~r
tura" nacional, so podera encontrar em Sao Paulo mortal hosti-
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lidade. E como, além do mais, Macunaima ¢ desprovido de cara-
ter, facilmente se deixara absorver pela forma de vida urbana,
seu pensamento se torna "magquinagao" de imediato e sua inteli-
gencia fica perturbada. Para Spengler, "Les commencements de
toutes les Kulturen sont caractérisés par la creation 4'un my-
the qui exprime une nouvelle relation entre 1l'humain et le di-
vin." (93) Mas ao contrario dos herdis classicos, Macunaimanao
constroi sua individuacao na aventura, ja que esta - a aventu-
ra na cidade de civilizagio estranha - destrdi o universo miti
co originario. A morte de Macunalma seria, assim, a morte no
nascedouro da Kultur nacional. Mas Mario de Andrade arranjaré
as colsas de outra maneira, ao negar a morte por inteiro do he
roi: sera transformado em constelacgao, o que equivale a ser. tra
digao. Nao para ser imitado, mas para ser meditado.

Sera no decorrer da sua aventura urbana gue Macu-
naima passara pela ruptura com o simbolo maximo do clima tropi
cal, isto e, com Vei, a Sol. Istoc ocorre no cap{tulo VIITI (VEI,
A S0OL}, decisivo para o andamento do romance, e que sintomati-
camente ocorre imediatamente antes da CARTA PRAS ICAMIABAS.

Comega com Macunaima encontrando a arvore Voloma,
gue da todas as frutas. Macunaima engana a arvore para comer
de suas frutas, e com raiva ela arremessa o herdi através da
bafa de Guanabara, indo cair numa ilhota deserta. "Caiu dormin
do em baixo duma palmeirinha guairo muito aromada onde um uru-
bu estava encarapitado, Ora o péssaro careceu de fazer necessi
dades, f&z e o heroci ficou escorrendo sujeira de urubli." Nesta
triste situagao, Macunaima pede ajuda a Caiuanogue, a estrela-
da-manha, que nega: O mesmo ocorre com Capel, a Lua: "Macunai-

ma gritou pra Capei que pelo menos desse um foguinho pra ele

aguecer.
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- Pega pro vizinho! ela fez apontando pré Sol que
jé vinha 14 no longe remando pelo parana guagu. E foi-se embo-
ra."

Sabemos que na cosmogonia indigena brasileira, ma
terial primario deste romance, existe o pressuposto de que tu-
do que exXlste e tem vida tém necessariamente uma Mae {(como & o
caso de Ci, a Mae do Mato): "Como verdadeira mae que €, nao a-
bandona os seres que lhe devem a vida, vigia-lhes o desenvolvi
mento, guia-os e protege-os para gue consigam o proprio desti-
no, acompanhando-~os € protegendo-os da nascenga ate a mor-
te." (94) A velha Vei, a Sol, € portanto a mae da natureza tro
pical, e nesta qualidade vai acompanhé—lo, criando demiurgica-
mente situacOes para gue Macunalima crie a civilizagao tropical.
Macunaima tera sua vida, assim, condicionada por duas Maes: a
do Mato e a do Clima tropical.

O primeiro episddio de intervencao de Vei, a Sol,
& na circunstancia da sua singular maioridade, quandc foge do
Curupira. O segundo € aquele onde Macunaima, tangido pelo ca-
lor e pela sede, acaba encontrando Ci dorminde na mata. O ter-
ceiro episdédio é quando Macunaima, movido pelo caler, atira-se
na lapa de agua encantada, brangueando-se em consequéncia.

Agora "Macunaima tremia que mais tremia e o uru-
bl sempre fazendo necessidade em riba dele. Era poY causa da
pedra ser multo pequetitinha. Vei wvinha chegando vermelha e to
da molhada de suor. E Vei era a 8ol. (...} Vei tomou Macunaima
na jangada que tinha uma vela cor-de~ferrugem pintada com muri.
ci e fez as tres filhas limparem o herci, cataremos carrapatos
e examinarem si as unhas dele estavam limpas. E Macunaima £fi-
cou alinhado outra vez. Porém por causa dela estar velha verme

T~ 4 . —-— . .
lha e tac suando o heroi nao maliciava que a coroca €ra mesmo
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a Sol, a boa da Sol poncho dos pobres. Por isso pediu pra ela
que chamasse Vei com seu calor porgue ele estava lavadinho bem
mas tremendo de tanto frio. Vel era a Sol mesmo e andava mati-
nando fager Macunaima genro dela. (...) Vel queria que Macunai
ma ficasée genro dela porque afinal das contas ele era um he-
ré6i (...) Falou:

- Meu genro: voce carece de casar com uma das mi-
nhas filhas. O dote que dou pra ti é Oropa Franga e Bahia. Mas
porém voce tam de ser fiel e nao andar assim brincando com as
outras cunhas por ai.

Macunaima agradeceu e prometeu que sim jurando pe
la memoria da mae dele,”

Mas bastou a Sol continuar a sua viagem Que Macu-
naima trai sua palavra, e val brincar com uma portuguesa.

"Quando Vei com suas filhas chegaram do dia e era
a boca da noite as mocas que vinham na frente encontraram Ma-
cunaima e a Portuguesa brincando mais. {(.-.)

Entao a Sol se gueimou e ralhou assim:

{(...) si voce tivesse me obedecido casava com uma
das minhas filhas e havia de ser sempre mogo e bonitac. Agora
voce fica pouco tempo mogo talgqualmente os outros homens e de-
pois vai ficando mocetudo e sem graga nenhuma. (...) Nao te dou
mais nenhuma das minhas filhas naol"”

Nas fichas de planejamento da obra (95) Mario de
Andrade indica o significado deste capitulo:

"A raiva de Vei a Sol por Macunaima nao ter se a-.
mulherado com uma das filhas da luz, & pordque vivemos errados,
em vez de termos criado uma civilizag¢ao nascida diretamente da
terra tropical e suas exigencias ate morais, como indianos,chi

neges, aztecas (filhas da luz), importamos a civilizagao<ﬁacli
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ma temperado (as francesas e a varina) da Europa."

E no seu artigo Especial para Mensagem (96):

"Francamente as vezes até me chateia, mas frequen
temente me assusta, a versidade de intengoezinhas, de subenten
didos, de alustes, de simbolos que dispersei ne livro. Talvez

eu devesse escrever no livro, pelo menos ensaioc, Ao lado de Ma-—

cunaima, comentando tudo o que botei nele. Até sem querer.

De uma das alegorias nao me alembrava, porémjilei
tura de hoje fez ela me ressaltar bem viva na lembranga. Tal-
vez a recordacao chegasse tao viva agora porgue, tendo imagina
do retomar a composicac do meu romance CAFE, o problema de for
marmos, de querermos formar uma cultura e civilizagao de base
crista européia (...). Mas agora tudo se relembrou em mim vivi
damente, ao ler a frase: 'Era malvadeza da vingarenta (a velha
Vei, a sol) a6 por causa do herdi nao ter se amulherado com uma
das filhas da luz", isto é, as grandes civilizagOes tropicais,
China, fndia, Peru, México, Egitec, filhas do calor. A alegoria

esta desenvolvida no capitulo intitulado Vei, a sol. Macunai-

ma aceita se casar com uma das filhas solares, mas nem bem a
futura sogra se afasta, nao se amola mais com a promessa, e sai
a procura de mulher. E se amulhera com uma portuguesa, o Portu
gal que nos herdou os principios cristios-europeus. E,porisso,
no acabar do livro, no capitulo final, Vei se vinga do herdi e
o quer matar."

Este capitulo trata, portanto, da ruptura do he-
rdéi de nossa gente com o clima tropical. Este momento configu-.
ra a sua hamartia, o erro dos herdis que, no teagro grego, in-
dicava a tragédia. Por causa da sua traigao, Macunaima compar—
tilhara da velhice da civilizagao importada, ac invés da eter-

na juventude que adviria do seu casamento com uma das filhas
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do clima tropical.

Sintomaticamente, o capitulo seguinte { IX—-CARTA
PRAS ICAMIABAS) mostra Macunaima expressando-se na lingua de
Portugal. Abandona o brasileiro falado pelo portugués escrito.

Tambem neste ponto Mario de Andrade converge para
uma posicao tedrica aproximada acs fildsofos alemaes estudados.

Como fol visto, Spengler postula que no estégiode
cultura superior, € necessario distinguir entre as "correntes
de existéncia", baseadas na raga, e as "relagoes de vigilan-
c¢ia", baseadas no idioma. Acreditava que "Em cada lingua viva
ha, além da parte do ‘tabu” - equivalente para ele a um idiocma
secreto - "que é suscetivel de ser aprendida, certo trago ra-
cial, completamente incomunicével, que nao pertence ao idioma,
mas a fala." (97) De fato, para Spengler o roteiroc do desen-—
volvimento das coletividades humanas é explicado pela oposigao
entre "existéncia" e "vigilancia", e a decadencia das civiliza
goes corresponde, no gue tange a comunicagio, a supera¢ao da
fala pelo idioma. Um "idioma de comunicagao" requer uma liga-
cao de consciencias vigilantes.

Mario de Andrade tem pressupostos semelhantes nes
ta guestao: "Também reconhego que dentro da vida sensivel do
homem tem muita coisa que as palavras nao conseguem traduzir.
A linguagem, sendo uma precisdo exclusiva da inteligéncia cong
ciente, esta claro que todos os valores que conseguir adquirir
sao elementos que interessam a essa propria inteligeéncia. Ora
seria um engano pobre imaginar dque esga multifariedade da nos-.
sa vida sensivel sequer procura ser recconhecida e especificada
por esse instrumento bem precario que é a consciéncia humanal(98)

E arredonda: "Simplesmente porque a vida sensivel
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excede ao conjunto de faculdades que nos levam ao conhecimento
intelectual.”(99) Pois had uma parte em que a vida sensivel es
capole da inteligencia e da linguagem." (100)

Aqui surge a sua formula para o nascimento do "es-
critor classico™: "Ha fenomenos, mals propriamente individuais
que seculares consistindo na coincidéncia da linguagem com a
sensibilidade. E o momento em que a sensibilidade dum indivi-
duo n3o o interessa além dos poderes de abstracgao da inteligeén
cia. Se esse momento coincide com uma linguagem suficientemen-
te desenvolvida na sua parte expressiva da vida sensivel, sur-
ge na literatura o 'escritor classico'".(1l01l)

Na opiniao de Manuel Bandeira, "Nao se pode com-
preender bem a atitude e procedimento de Mario de Andrade em
relagdao a questio da lingua sem os situar dentro de sua atitu-
de como homem, como brasileiro e como artista. (102} "S$6 sendo
brasileiro", escrevia Mario a Bandeira, "é gue nos universali-
saremos, pOols assim concorreremos com um contingente novo, no-
vo assemblage de caracteres psiquicos pro enriquecimento do
universal humano". (103)

"Nao lhe satisfazia a solugao regionalista” - con
tinua Manuel Bandeira - "criando uma espécie de exotismo den-
tro do Brasil e excluindo ac mesmc tempo a parte progresgsista
com que o Brasil concorre para a civilizagzo do mundo. Uma ha-
bil mistura das duas realidades parecia-lhe a solugio capaz de
concretizar uma realidade brasileira 'em marcha'. Abrasileirar
o brasileiro num sentido total, patrializar a patria ainda tao
despatriada, quer dizer, concorrer para a unificacgiao psicolégi
ca do Brasil - tal lhe pareceu que devia de ser sempre a fina-
lidade de sua obra, mais exemplo do que criagao." {104) Pouco

mals adiante, arremata Manuel Bandeira: "A verdade & gue a ques
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tac do abrasileiramento da linguagem literaria ndo passa de um
' " r ’
detalhe em sua obra, detalhe mais wisivel, e certo, mas sempre

detalhe do problema mais vasto € mais complexo de avprofundar

harmonicamente o tipo brasileiro."{1053) (Grifo meu)

Em 1927, em artigo para o "Diario de Noticias“,Mé
rio de Andrade esclarece a relagao com a linguackaportugal:“ﬂg
nhum de nds tem a pretensao de criar uma lingua que um portu-
gués nao possa entender. Nao se trata de inventar uma fala de
origem brasilica e inconfundivelmente original, nao. Se trata
apenas duma libertagao das leis portugas, as quais, sendo leis
legitimas em Portugal, se tornaram preconceitos eruditos no Bra
sil por nao corresponderem a nenhuma realidade e a nenhuma cons
tancia da entidade brasileira." (106)

Neste ponto Mario de Andrade distancia-se de ou-
tros autores do modernismo, como Cassiano Ricardo, gue orgulha
va~se de que "hoje alguns livros brasileiros, como tanto gue -
ria EBuclides, ja precisam ser traduzidos para o portugues. A
observagao ¢ de Alcantara Machado, referindo-se ao "Macunaima"
de Mario de Andrade." (107} Alegrava-se por concluir que "A
linguagem do poveo € uma vitdria da nossa democracia bioldgica
contra os graméticos. (...) Raro & o homem de governo gque fala
ou escreve brasileiramente bem. As leis sao escritas numa lin-
guagem que o povo nao entende. Criam-se enormes distancias en-—
tre o falar da cidade e o escrever dos escritores.” (108)

Ja para Mario de Andrade "A sistematizagao lhe pa
recia absolutamente necessaria, porque sem ela o escritor fica.
ria sentimentalmente popular, e ele queria ser um escritor cul
to. Escrever brasileiro sem cair no caipirismo.™ (109)

Assim, "A discussao provocada pela CARTA AS ICA-

MIABAS, do livro MACUNAIMA, mostra o mundo de intengdes que Ma
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rio insinuava nas invengdes aparentemente mais ingenuas.”(110)
Ele mesmo diz: "Quanto ao caso da Carta prés Ica—-
miabas, tem al um milh3ao de intencoes. As intengoes justificam
a carta porém nac provam que ela seja boa, é logico e reconhe—
co. Primeiro: Macunaima como todo brasileiro que sabe um pouca
dinho, vira pedantissimo. O maior pedantismo do brasileiro a-
tual é o escrever portugues de lei: academia, Revista de Lin-
gua Portuguesa e outras revistas, Rui Barbosa, etc. desde Gon-
calves Dias. Que ele nao sabe bem a lingua acentuei pelas con-
fusoes que faz (testiculos da Biblia por versiculos etc. e o
fundo sexual dele se acentua nas confusdes testiculo, buraco
por orificio, etc). Escreve pois pretensiosissimo e irritante.

Pra que escreve? Unica e tao somente pra pedir dinheiro. Coisa

que ja serve de provérbio a respeito de brasileiro que mora no
estrangeiro: pedir dinheirc pros patricios em viagem. Isso po-—
de ser vezo de outras ragas também, pouce me importa, coinci -
déncia nao prova que isso naoc & bem brasileiro. Agora: como pe
dir dinheiro? Sorrateiramente, subrepticiamente. E o que ele
faz dando como fungao da carta, contar as coisas de S3o Paulo.
Conta. Como? O funde sexual dele esta clarc pela abundancia de
preccupagoes carnais e por comecar por elas. Agora a ocasiao
era boa pra eu satirizar os cronistas nossos (contadores de mons
tros nas plagas nossas e mentirosos a valer) e o estado atual
de Sao Paulo, urbano, intelectual, politico, socioldgico. Fiz
tudo issc, meu caro. Fiz tudo isso em estilo pretensioso, sati
rizando o portugués nosso, e pleiteando subrepticiamente pela.
linguagem lepida, natural (literatura) simples, dégourvue dos
outros capitulos.” (111)

Pode-se dizer, portanto, que por seu estilo singu

[
lar dentro do romance, este capitulo atua como contraponto nu-
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ma obra que tem por intengac "encurtar as distancias entre a
1ingua geral brasileira e a lingua literaria." (112)

Macunaima expressando-se no idioma como o faz neg
te capitulo significa a sua opgao pela "relagao de vigilancia"
em detrimento da "corrente de existencia®. A metrépole "petri-
ficada e petrificante” ja existe nele.

Quando Macunaima recupera a muiraguita e inicia o
retorno ao Uraricoera, "virou para tras contemplando a cidade
macota de Sao Paulo {...) sacudiu os bragos no ar e virou a ta
ba gigante num bicho preguiga todinho de pedra": as cidades peg
trificadas sao o estégio final da agonia das civilizagoes.

Mas a cidade petrea deixou suas marcas no heroi:
como disse Spengler, "o homem das metrdpoles leva a c¢idade cons
tantemente consigo (...). Perdeu o campo em seu interior e nun
ca mais o encontrara no mundo de fora." (113) Porisso,"Macunai
ma gastara o arame derradeiro comprando o gue mais o entusias-—
mara na civilizagao paulista. Estavam ali com ele o revolver
Smith-Wesson o reldgio Pathek e o casal de galinha Legorne."“

Assim, Macunaima volta feliz pra beira do Urari-
coera, mas Vei a Sol nac havia esquecido nem perdoado o heroi.
Enquanto "1a do longe vinha a cantiga peguenta das uiaras",
"Vei a Sol dava lambadas no costado relumeando suor de Maanape
e Jigue remeiros e no cabeludo corpo em pe do heroi." Vel que-
ria que Macunaima caisse na égua, o elemento das traigoeiras
Uiaras, para que fosse devorado. Mas surge o bando sarapintado
das araras vermelhas e jandaias, o séquito do Imperador do Ma-.
to Virgem, e "formaram uma tenda de asas e gritos protegendo o
herdi do despeito vingarento da Sol."

. r »
"Entao Macunalma tewve saudades do sucedido na ta-

ba grande paulistana.”
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Na formula spengleriana, “quem cair na rede da pe
caminosa beleza desse derradeiro prodigio de toda a Histdria
nao tornara jamais a libertar-se." (114) Pois lembrando-se da
cidade grande, "deu um tremor comovido no beigo dele gue quase
a muiraquita cai no rio." O fim do herdi ensaia-se a cada ins—

tante.
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HERMANN KEYSERLING

Dentre os varios filésofos e pensadores que exer-
ceram influeéncia sobre Mario de Andrade, e em particular atua-
ram no plano das idéias da composigao de MACUNAIMA, HermannKey
serling foi o unico que recebeu os créditos diretamente. Num
dos prefacios "inéditos® do romance, explicou Mario de Andrade
que "os valores nacionais que o animam (a Macunalma) sac ape-
nas o jeito dele possuir {(...) o 'S8ein' de Keyserling a signi-~
ficar, imprescindivel a meu ver, que desperta empatia. Uma sig
nificagao nao precisa ser total pra ser profunda. E por meio do
'Sein' (ver o Prefacio do tradutor em Le Monde gqui Nait) que a
arte pode ser aceita dentro da vida. Ele é que faz da artee da
vida um sistema de vasos comunicantes, equilibrando o liquido
que agora nao turtuveio em chamar de lagrima." (115)

Mario de Andrade referia-se aqui ao moméntoemique
Christian Sénéchal (o dito tradutor) afirmava gque "A culturado
futuro deve se basear, segundo Hermann Keyserling, nao sobre as

capacidades (K#nnen), mas sobre o Ser {Sein), isto &, sobre o

nicleo da personalidade humana." Expondo a teoria keyserlinguia
na da "vida", Sénéchal diz que as capacidades, sendo meras ex-—
terioridades, podem ser adquiridas a partir da circunstanciade
nao possuirem relacao organica com o verdadeiro "ser". Este,
por sua vez, define o seu progresso na obtengao de um sentido
mais profunde para a vida. (V. Anexo ITI)

De fato, segundo Keyserling, "ninguém pode repre-

. r . —~ s
sentar com eficacia o que nao esta e acordo com a sua persona
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lidade, pois a forga vital de um impulso espiritual depende a-
penas de 'quem', e e nao do 'que'." (116}

Se Macunaima possui entac o "Sein" da teoria Key-
serlinguiana, seu progresso deve ser o de dar "um gantido mais
profundo a vida":; e tal progresso sera justamente viver a cri-
se provocada pelc choque entre a cultura popular, gerada pela
vivencia do brasileiro no trdpico, com a civilizagao esgotada
~ técnica e crista - importada da Europa.

Mirio de Andrade era pessimista com relagac a €po
ca de Macunaima. No segundo prefacio "inédito" (27-I1I-1928) ,
julgava que "Nas épocas de transigao social como a de agora e
duro o compromisso com o que tem de vir e quase ninguém nao sa
be. Eu nao sei. Nao desejo a volta do passado e por isso ja nac
posso tirar dele uma fabula normativa. Por outro lado o jeito
de Jeremias me parece ineficiente. O presente € uma neblinavas
ta. Hesitar é sinal de fraqueza, eu sei. Mas comigo nao se tra
ta de hesitagao. Se trata duma verdadeira impossibilidade, a
pior de todas, a de nem saber o nome das incognitas. Dirdo que
a culpa ¢ minha, que ndo arregimentei o espirito na cultura le
gitima. Esta certo. Mas isso dizem os pesados de Maritain, di-
zem os que espigaram de Spengler, os que pensam por Wells ou
por Lenine e viva Einsteis!" (117)

Macunaima é criado entio para viver esta época
"de neblina vasta” dentro do Brasil. A crise do periodo € en-
tendida como sendo uma crise da cultura e da civilizagao. Ar-
nold Hauser, analisando_este periodo - a que chamou "a era do
filme - julgava que "ninguém tem mais nitida consciéncia da
crise por gue passa a vida burguesa do que a prépria burguesia
(...) Nada € mais tipico da dominante filosofia da cultura do

4 . [ i
pericdo do due a tentativa de tornar a 'rebeliao das massas'
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{conforme Ortega y Gassget) responsével pela alienagao e degra-
dacao da cultura moderna, e pelo atague que contra essa se de-
sencadeia em nome da mente e do espirito. (...} A maioriaétcong
ciente ou inconscientemente reacionaria e abre o caminho ao fas
cismo sob a sedugdo das idéias de Bergson, Barrés, CharlesMaux
ras, Ortega y Gasset, Chesterton, Spengler, Keyserling, Klages
e putros. A ‘'nova Idade Média', a 'nova Cristandade', a 'mova
Europa', tudo isto é o velho dominio romantico da contra-revo-
lucdo, e a 'revolugdo na ciéncia', a mobilizagao do 'espirito!
contra o mecanicismo e o determinismo das ciéncias naturaisnao
passam do 'inicio da grande reagao mundial contra o Iluminismo
democratico e social." (118)

Este juizo de Hauser, verdadelro para a situagao
europeia, devera ser mediado pelas concretas condi¢oes brasi-
leiras e pelo uso particular que a leitura destes citados auto
res sofreram agui. Afinal de contas, onde achar num pais de ex
tragao coleonial como o Brasil, onde a via de construgac do ca-
pitalismo verdadeiro é marcada por um ritmo hiper-tardio, o a-
ludido "Iluminismeo democratico e social"? Este dado,’porém,nao
anula a critica a Spengler e Keyserling quando os aponta como
irracionalistas. Se havia uma Razao na Europa que poderia ser
assaltada, se havia um acervo de racionalidade na tradigao ‘eu-
ropéia - para usar o postulado lukacsiano -, no Brasil a Razao
s6 existia enquanto virtual projeto para o futuro - desde que
houvesse o agente social gue sustentasse tal projeto. Este a-
gente nao seria, € claro, o setor oligarguico, democratico ou.
republicano. Portanto, o uso de idéias spenglerianas ou keyser
linguianas nao destruia nenhuma Razao no Brasil, mas poderiaim
pedir, no futuro, a emergencia de um movimento social com base

nesta. Numa formula: o emprestimo do irracionalismo europeu
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cria uma copgac de futuro para um pals - nos anos vinte e trin-
ta - que enfrentava um processae de transformagao social.

A pratica de idéias marcadamente spenglerianas e
keyserlinguianas, no Brasil do periodo, pressupoe uma disposi-
cao intelectual de intervengao na realidade. Renato Almeida,
saudando Keyserling quandc de sua passagem por Saoc Paulo{1929),
indicava gue este "apresenta um sistema de acao, pelo qual o
homem se tornara adequado a realidade. Precisamos tanto de a-
bandonar a abstracac pura como o materialismo grosseiro, inca-
pazes ambos de evitar a decadéncia da civilizagaoc. Na harmonia
desses dois elementos, que chamaremcs espiritual e material,es
ta a sabedoria". Observava ainda que Keyserling “conclui que o
homem do futuroc devera restaurar a sua unidade pela cr{tica,ig
to &, pele aproveitamento de todas as forgas metafisicas, dque
constrdem o espirito. E necessarieo perceber a totalidade da vi
da, o que nao se conseguira pela razao seca, nem pela materia-~
lidade estéril. Far-se-a apelo a todas as forgas da conscien —
cia, que terdo de fundir a inteligeéncia e o espirito." (119)

O homem, na concepgao de Keyserling, ndo € uma en
tidade abstrata, mas uma realidade que se manifesta de diver-
sas formas, através de mGltiplas criagdes culturais, em toda a
superficie do planeta e no decorrer da histdria. Conhecer o ho
mem requer adentrar-se nestas criagdes culturais e interpreta-
las. O verdadeiro conhecedor do homem € aquele gue entra em con
tacto direto com o que o homem viwve, e o que procura entender
o mais diretamente possivel o que o homem viveu na sua histéria.

A teoria keysgerlinguiana tende a afirmar o parti-
cularismo das culturas — pela incidéncia positiva dos elementos
intransferiveis destas culturas - em detrimento do reconhecimen

to da particularidade destas mesmas culturas - ja que esta ca-
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tegoria conduz logicamente a universalidade.

| Keyserling funda a sua filosofia em oposigao ao in
telectualismo, em nome de uma espécie de primado da vida e da
criacdo, onde se pode perceber influéncias de Bergson, Simmel,

Dilthey e da Lebensvhilosophie em geral. A "vida'" de que fala

Keyserling ndo é especificamente a vida bioldgica, mas uma sin
tese de momentos cpostos gue encarnam na existéncia individual
do homem. Leis reais e leis ideais encontram sua unidade na Vi
da humana, a qual nac & um objeto, mas um impulso criador. Es-
te impulso criador - a vida - da lugar a um "conhecimento cria
dor", o qual se manifesta com especial forga na obra de arte,
mas pode - e deve, segundo Keyserling - manifestar-se também
no pensamento cientifico, e obviamente, no filosofico.

Uma das nogaes centrals do pensamento de Keyser-
ling -~ talvez a sua no¢ao capital - é a de "sentido" (Sinn).
"0 que eu chamo 'sentido'" - diz Keyserling - "esta no  fundo
Jda vida, em todas as circunstancias, como principio criador,
ainda que cada coisa possa descrever-se melhor por meioda psi-
cologia coletiva, ou da morfologia, ou da biclogia das ragas,
ou da astrologia, ou de outra forma qualquer." (120} O "senti-
do" keyserlinguiano, portanto, significa o principio criador ,
que outra coisa n2o € que a propria vida.

Keyserling dedicou-se a "reabilitar” a percepgao
do "sentide", gue julgava permanecer vivo em muitos povos o-
rientais, enquanto estava em vias de desaparecimento no ociden
te -~ na visao de Spengler — por causa da progressiva e perigo-
sa mecanizagdo e intelectualizagio do homem ocidental. Segundo
ele, "toda a cultura tradicional da terra esta e tem gQue estar
em transe de morte; o estado psiquico de todos os homens, his-

toricamente determinadeos, mudou de modo tao profundo, que ja
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ndo ha possibilidade de uma unificag¢dc no sentido tradicional.
E esta mudanc¢a consiste no deslocamento definitivo da inciden-
clia, que da sentido a estrutura da alma; esta acentuagao pas-—
sou do intransfer{vel ao transferivel." (121} Assim, "N3oé ne
cessario aceitar as hipoteses de Spengler para reconhecer due
a velha cultura esta no seu occaso. Mas nao apenas a ocidental.
Todas as culturas tradicionais do planeta estao em decaden-
cia." (122)

Para Keyserling cultura é "a forma da vida, como

i gs el ¢ . r )
imediata expressao _do espirito. (...) e sujeigao, e portanto o

brigagao com relagao a um passado vivo; todas as suas manifes-
tagoes sao simbolicas (no duplo aspecto de que todo o culto re
presenta, de um lado, o sentido e, de outro, sua encarnagao nu
ma imagem correspondente); que & exclusiva e, portanto, estri-
tamente limitada no exterior; que & essencialmente unitéria,pg
lo gue cada coisa particular nela pressupoe e alude a totalida
de. A cultura @& um organismo espiritual, definig¢3o que conti-
nua sendo verdadeira, conserve-se ou nac a teoria da alma das
culturas (de Spengler), ou a dos paideumas (de Frobehius), ou
qualguer outra estabelecida ate agora. A mesma definigao nos
diz também quando a civilizagao exterior, que pode muito bem
ser cultura, nac o €; isto ocorre guando sua expressac nhao sig
nifica nada interior: quando o dito antes ndc corresponde a con

figuragac dada." {(123)

Para Keyserling, "Todas as culturas anteriores ti

nham seu Centro de gravidade no irracional, no impulsgivo, no

sensitive, no aldogico, no erotico. Pois bem, o irraciocnal é es

sencialmente instransferfivel. De monada a monada falta agui to

do trasito. Por isso as culturas primitivas correspondem real-

D ~ . r ., " -~ »
mente, malis ou menos, a ideia que forma o homem da existéncia
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vegetativa: estao ligadas ao espago e ao tempo: sao como tipos,
incapazes de mutagao, e nao se podem tomar e possuir de fora.
O espirito, na sua mais dilatada acepgao, desde o logos ao in-
telecto, &, ao centrario, transferivel: uma verdade racional-
mente concebida é concebida, no fundamental, por todos: o in-
telecto rompe todas as fronteiras. Compreender (...) €o ato de
compreender o estranho a nossa alma. Quantc mais se desenvolve
o espirito (...) mais ganha em significagao o transferivel com
relacao ao intransferivel.® (124)

Keyserling & obrigado, neste ponto da sua refle-
Xao, a resolver uma questao: se a cultura constroi-se no irra-
cional, que na sua definigao & intransferivel, como pode ope-
rar-se a sobrevivencia das culturas grega e judaica no mundo o
cidental moderno? Sua resposta parte da afirmagao de gue "a te
se central de Spengler & justa para todas as culturas existen-—
tes até nossos dias, porque (...) nenhuma de suas formas podia
viver por si, a ndo ser como expressao de um espirito unitario
existente com anterioridade. Se a helenizag¢ao e a hebraizagao
tiveram bom exito, foi porque o espirito vivo, gregd e hebreu,
conguistou imediatamente um circulo cultural, ou, como no caso
do cristianismo, entrou em nova sintese, na forma de uma heran
ca viva. Nao ha exemplo na histéria de que o fundamentalmente
vivo se haja transferido por si mesmo, levando vida prdpria in
dependente. A cultura crista pressupunha a conversao para ser
recebida. Em termos gerais: uma tradig¢do viva em qualquer for-
ma, foi ate agora o pressuposto de toda transmissgao.® (125)

Os conceitos de Keyserling até agora formulados o
colocam em aberta hostilidade a forma da existéncia humana de
seu tempo. Ac seu modo de ver, "O intelecto se emancipou de to

do ligamente tradicional:; a consciencia se centrou nele, e a
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congeqtiéncia final desse assédio (...} é que a vida humana re-
cebe seu carater do transferivel como tal." Portanto, o "cen-
tro real do organismo real psiquico esta hoje em outro lugar,
diferente de antigamente, quando se formaram as culturas."(126}
Para Keygerling se coloca falsamente o problema
quando se acentua o carater barbarizador da técnica. "Onde gquer
que se introduze a técnica" - diz ele - "nao ha forma vital da
idade pré-técnica que resista por muito tempo.” (127) Masé pre
ciso distinguir os efeitos da técnica conforme as culturas:"Na
Europa, cuja cultura, no seu sucessivo desenvolvimento, acabou
por produzir a técnica, parece possivel até certo ponto a coe-—
xistencia do velho com o novo. Mas fora da Europa a técnica faz
tabula rasa de toda antiga tradigdo. E o faz com frenética ra-
pidez, por um motivo cujo conhecimento explica o sentido de to
do o processo: gue na técnica nao se trata de nada extraordiné
rio, mas sim de colsas evidentes. {(...) Esta breve considera-
cao basta para dar imediato testemunho de que estac arruinadas
todas as coisas da idade pré-técnica e de gue s3o apenas pessi
mos romanticos os que postulam uma reacgac contra a tdcnica.Nio
s6 porque € impossivel deter um desenvolvimento evidente, mas
sobretudo porque a tecnificagao &, em primeiro lugar, algo po-
sitivo, um passo adiante na submissgao da natureza ao espirito,
de um desenvolvimento mais amplo do ser humano psiguico."(128)
Para Keyserling "o progresso técnico é apenas uma
expressao especial do desenvolvimento intelectual." As congquig
tas da técnica s3o necessariamente validas para o intelecto, e -
portanto, fundamentalmente evidentes. Em sentido contrério,”tg
do o irracional € essencialmente inexplicavel; se o intelecto
produz o critério de realidade, & necessarioc que aparega este

- r ) L] - ) . L
criterio como irreal, ate que o intelecto esteja desenvelvido
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o suficiente para compreender também seu sentido. (129)

Para Keyserling, aqueles que regem sua vida somen
te pelo intelecto sao os que hoje congregam as multidoes, na-
quele sentido empregado por Ortega Y Gasset. E até que as coi-
sas mudem, "reside neles a incidéncia da significagdo histori-
ca." (130} Pois sendo o "elemento transferivel da técnica, do
pensamento mecanico-materialista" accegsivel as multidoes, re-
sulta disto "um circulo, que basta por si mesmo para assegurar
o poder decisivo, no mundo moderno, para aquilo gue as multi -
does representam.”" (131)

Keyserling preocupa-se com a guestao da represen-—
tagﬁo, por parte de individualidades concretas, de todo um co-—
letivo. Para ele, "cada cultura expressa um estado concreto da
alma" e neste sentido "somente pode haver cultura em abstrato
enquanto domina um tipo conc¢reto, gue a encarna por virtude de
seu estado psicolégico: na realidade, as culturas ate hoje e-
xistentes subsistiram apenas enquanto viveram no tipo de homem
que as representava. Ao extinguir-se este, tambem as culturas
em guestao encontraram seu fim, ainda que os fundamentos biolé
gicos permanecessem invariaveis." (132)

Em concordancia com Spengler e Frobenius, Keyser—
ling afirma que as "culturas perecem quando estaco esgotadas,
quando o 'sentido' gue encarna nelas encontrou sua exXpressao
extrema, de tal modo que dail para a frente as culturas tém que
petrificar-se. Esta é a sua morte natural, e nesta maneira de
terminar pos Spengler sua acentuac¢io principal.” (133)

Se para Spengler as civilizagoes fossilizam-se pe
lo esgotamento de seu ciclo vital, para Keyserling elas esgo-
tam~se antes disso, quando "entram em contacto com outras for-

mas de vida, que quebram sua unidade." (134) E assim um fendme
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no mundial o desaparecimento das velhas culturas, "porgue o no
vo tipo humano determinante renega sua tradigao." (135)  Este
nove tipo humanc nao pode mais continuar o anterior porque ne-
le a "transformacao da psique, no sentido de romper a antiga u
nidade pelo desenvolvimento da razao e pelo deslocamentodo cen
tro de gravidade para o intelecto, cortou provisoriamente todo
nexo entre a consciencia e a profundidade vivente. Assim,pois,
a vida para a consciéncia moderna ficou privadade sentido!'(136)

Esta quest3o, que é a da decadencia das civiliza-
¢des, revelara uma diferenga entre a teoria de Spengler e a de
Keyserling, diferenga esta que possibilitara a opgao de Mario
de Andrade pelo segundo.

Keyserling congtata a perda de sentido para a vi-
da na consciencia moderna. Mas indaga: "Como se forma um novo
sentido no mundo dos fendmenos?" E responde: "O suposto empiri
co de tal formagao €, como na geragao terrena de uma alma nova,
o cruzamentc de unidades vitails pré—existehtes. Deste cruzamen
to depende necessariamente o carater empirico do novo. E impos

r . e . ~ . R .
sivel uma realizagao do sentido, senac com os meios ja existen-—

fes. Quando os caracteres dos pais sa0 originariamente incompa
tiveis, formam-se, como no cruzamento de ragas dispares, produ
tos sem carater que, segundo as circunstancias, podem ser aco-
lhidas sob a denominacao de barbarie, alexandrinismo, ecletis-—
mo, sincretismo ou pura civilizagao de seres que continuam sen
do selvagens." (137)

E aqui surge uma formula decisiva para o projeto
de Mario de Andrade: "Se desenvolve uma nova cultura quando da
mescla se origina o equivalente a uma nova raga definida."(1383)

Devemos trazer a mente agora a situagao de Macu -

r T - N ]
nalma: enquanto heroi, €& um sintoma de cultura; & constituido
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pela mescla das tres ragas tristes fundantes da etnia brasilei
ra; € um herdi sem nenhum carater.

Para Xeyserling, porfanto, O Qégg e criado a par-—
tir do pré-existente, e este € mais um ponto que o aparta de
Spengler. A partir desta igéia, é possivel imaginar-se a cria-
gao de uma cultura brasileira criada a partir da elaboragao dos
elementos das culturas ja existentes no pals, portadas pelasvé
rias ragas aqul aglomeradas em arlequinal arranjo. Esta cultu-
ra seria um ser novo, gue na concepgac de Keyserling poderia
ser antecipado por uma "grande individualidade" inovadora. As-—
sim, "Inovador é quem, partindo de uma base dada, faz um peque
no treche de caminhe para c¢ima ocu para a frente. 0s que se a-
diantaram a seu tempo, o fizeram sempre a poucas geragoes de
distancia e sua diregao ja estava prefigurada pelo passado."
(139) Keyserling cria um esquema teorico onde a inovagao pe?—
de qualquer carater de radicalidade, e o futuro fica sendo ape
nas uma reafirmagao do passado. Com a sua teoria "se anula a
pura possibilidade de uma originalidade absoluta." (140}

Vimos até aqui que para Keyserling existem trés mo
mentos principais do processo de desaparecimento da culturatra

dicional:

12) A técnicas

29) o desenvolvimento da inteligéncia em geral:

32) a perda do sentido da vida na sua forma ante-

rior,

Com relagaoc a estes momentos Keyserling desenvol-.
vera o seu otimismo, justificando a recomendag¢io de seu tradu-
tor frances de "ver no MUNDO QUE NASCE a contrapartida da obra
de Spengler" (conf. ANEXO II).

De fato, com relagac ac primeiro dos momentos as-
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sinalados (o da técnica como fator do processo de desapareci -

mento da cultura tradicional), Keyserling dira que "se a técni
ca e essencialmente evidente, mais tarde tera que valer também
come evidente de fato, pois todo problema resolvido fica anula
do para a consciéncia, e istoc significa gue a técnica ja nao
despertara o interesse humano. " Nesta circunstancia, ela "ja
nac significard para o espirito mais do que antes significara

o material com que se cria a técnica; entdo seus progressos se
converterao em fundamentos - por si mesmos ingignificantes -~ de
toda situacdo posterior. Mas entaoc a oposigao hoje tao alardea
da entre a éivilizagao e a cultura tera perdido todo sentido ,
pois o caracteristico da civilizagio se tera convertido no pres
suposto de toda vida. (...) Pois n3c resta davida de que o ho-
mem € maior como dominador da natureza do que como subordinado
a ela." (141}

Consideragao igualmente marcada pelo otimismo te-
ra Keyserling com relagio ao segundo momento assinalado, o do
desenvolvimento da inteligéncia em geral como forma de desapa-
recimento da cultura tradicional. Para o fildsofo pfussiano,
"os problemas da razao nac vodem despertar o interesse vital
principal, a nao ser quando, por um lado, pareca 'problemética
sua solucao e, por outro, continue prevalecendo a convicgao de
que a razac pode resolver todos os problemas e decidi-los em
ultima instancia." (1l42) ‘"Esta convicgao" - continua Keyser-
ling - "nao pode durar muito entre as massas, por mals atrasa-
das que estejam com relacao aos seletos." E arrola dois argu-—
mentos:

Primeiroc: todo conhecimento racional leva em si i
manente a totalidade de seus possiveis desenvolvimentos, moti-

vo pelo qual estes sao apreendidos com extrema rapidez.
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Segundo: a exclusiva acentuagao do intelectual con
tribui indiretamente para que com grande rapidez perceba o ho-
mem que o intelectual nac encerra a totalidade da vida e ainda
exclui o mais importante, porque o que fica deslocado da cons-—
ciencia demonstra entac seu carater de realidade nas formas
mais sinistras, pela agac irracional e irresistivel do incons-
ciente.

Figque assinalado, portanto, que o otimismo keyser
linguiano com relagao a possibilidade de restauragac das cultu
ras é inteiramente construido sobre a agressao as manifestagoes
da racionalidade. Apés aplainar desta forma o terreno para a
sua teoria, Keyserling julga que "assim nosso tempo se encon-
tra ja em grande medida dedicado a varios intentos para recon-—
duzir a consciencia ao verdadeiro centro da vida." (143)

E aqui manifesta-se de novo o perfil de homem de

acao do filosofo prussiano: adverte ele gue a recondugao da
consciéncia aoc seu lugar de direito nao sera conseguido "na
forma de movimento de reag¢ao". Profetiza que "mais cedooumais

tarde os movimentos metafisicos e religiosocs, que tehhamenlcqg
ta o novo estado, hao de alcangar predominioc sobre os reacioné
rios. E quando a alma tenha readquirido desta maneira sua Uni-
ca atitude exata; quando se tenha criado uma nova relagao en-

tre a profundidade e a superficie:; quando todo o extremo tenha

sido liquidado, entac veoltara a ser vossivel a cultura, no sen-—

tido de uma forma vital como imediata expressao do esvirito.(144)

Esta cultura presumidamente tera um sentido mais
amplo do que gualguer outra jamais teve, "porque entao se tra-

tara de uma cultura ecumenica ou da humanidade inteira. As cul

turas particulares, no sentido tradicional, ficam para sempre

- 4
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cia sobre o exclusivo. E entao chegara a ser nosgivel uma cul-

tura da humanidade, precisamente pelos mesmos motivos que fa-

. ~ 4 .
zem agora imvossivel a cultura em geral. Entaoc o espirito pode

ra expressar—-se por meio da natureza, conhecida racionalmente,
dominada tecnicamente, da mesma forma imediata com gue por ou-—
tros meios se expressou em tempos anteriores. Entao a humanida
de voltara a ser religiosa. Entao poderé também existir uma
grande arte. Hoje a arte nao pode ser produzida, por mais que
existam talentos artisticos, porque a arte, como expressao de
esséncia, pressupde uma cultura.” {(145)

Assim, nesta contrafacaoc otimista a escatologia
spengleriana, onde a cultura ocidental se petrificaria numa ci
vilizacao dominada pela Maquina e pela técnica faustiana, Key-
serling juiga discernir os principios da regeneragao do antigo
mundo, nos seus sinais de declinio. Além de abrir uma hipotese
de sobrevivencia para a civilizagao ocidental, Keyserling ain-
da estabelece uma base de constituigao de uma forma autonoma e
original da vida dos varios povos. Para ele, "Cada poOvVO perso-
nifica uma atitude especifica. O material pasiquico €, aproxima
damente, igual em todos e tambem (...) sioc sensivelmente anélg
gas as disposigdes naturais, pois todos os poveos produzem indi
vidualidades de grande valor." (146}

Se todos os povos sao primariamente semelhantes ,
o que distingue entao um provo de outro? Responde Keyserling que
"é a maneira de coordenar o fundamentalmente andlogo: isto é, o
centro ao qual em cada caso avarece referido o nexodo sentido;
somente por ser assim podem ragas estranhas converterem-se em
povos novos." (147)

O processo de constituigao de novas culturas obe-

decem - segundo Keyserling - a treés series causais interferen-
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tes, embora independentes, a saber:
12) O0s influxos cosmicos;
22) a heranga:
3°) a determinacio prépria, inata, do espirito.

"Por influxos cosmicos" - explica - "entendo tudo

o que, de uma forma ou de outra, cai dentro do antigo conceito

de meic—~ambiente." (148)
"Por heranga" - continua Keyserling - "entendo a

transmisszo de sangue, da mesma forma que a tradig¢ao. No homem,
considerado historicamente, a sintese de ambos os elementos é&
na realidade hereditaria, pois a disposigao espiritual herdada
e o nivel cultural herdado dependem, em mais da metade, da cria
cao das criangas. Logo que se desfaz a tradicao, morre o tipo
espiritual-animico, por mais que © sangue continue puro,'({149)
Dentro desta concepgao, "o sangue e a tradigao formam uma uni-
dade indissoluvel, do ponto de vista da cultura." (150) Conse-
quentemente, "a historia da cultura existe exclusivamente so-—
bre a base da agao organica, combinada, da tradigao fisicae da
tradicao psiquica." (151)

Trata-se, agui, do esquema interpretativo da his-
téria adotado por Cassiano Ricardo em MARCHA PARA OESTE: ‘'uma
quarta parte de nos & espirito, enquanto as outras treés guartas
partes se compoem de telurismo, que é matéria, sangue e ins—

tinto." (152)

Na continuagao, por determinagaoc propria do espi-

rito '"se compreende todo o historico e cultural, Pporquanto
tem por origem o espirito de iniciativa ou a fantasia criadora;
isto €, o livre sujeito individual." (153)

Com base nestas tres séries causais, em permanen-

te interferencia, Keyserling acredita que "toda situagio cosmi
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ca é determinavel do ponto de vista humano." (154} Mas Adverte:
"A supremacia reside em uma ou outra, conforme as circunstan-
cias." (155} Assim, foram determinantes nos tempos pré—histé—
ricos os influxos cdsmicos, e o principio da historia conheceu
a supremacia da heranga. "Mas gquanto mais vail despertando a
consciéncia, mais decisivo se torna o fator da liberdade espi-
rituwal."” (156)

Este esquema interpretative do desenvolvimento da
cultura, concebido por Keyserling, na verdade aproxima-se fun-
damentalmente da lei dos tres estados do positivismo de Augus-
to Comte. Em polémica com esta filosofia, Keyserling propoe-se
a ver o problema do progresso "na sua colocagao correta”, ou
seja, "condicionado pelo espirito e importante apenas no aspec
to espiritual." (157) Julga gue "a humanidade atravessa hoje
uma nova crise. A idéia de progresso chegou a ser o evangelho
das multidoes, cujo ideal € portanto, o chauffer, o barbaro tec
nizado. Mas ja nada significa para as minorias seletas. Isto
em funcao de gue estas levam varias geracoes de vantagem scbre
as massas. Nas minorias seletas a dilatagao do orgaﬂismo psi~
guice pelo lado do intelecto alcangou seu fim natural, porgquan—
to isto era possivel no sentido de uma edificacao mais alta,
sobre os fundamentos dados." (158}

Keyserling conclui assim que o mundo que nasce &
produto da agao das "minorias seletas", pois que "tanto seu i-
mediato sentimento pessoal como toda a experiéncia externa lhes
ensina que uma cultura mais extensa e mais alta somente pode.
ser obtida mediante uma nova incorporagao das forgas nac inte-
lectuais - tanto as impulsivas e irracionais como as espiritu-
als - a vida evolutiva consciente." (159) Assim, "como a vida

r Ld . . -~
mesma, nas suas ralzes, e sentido, resulta daqui uma consequen
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cia que anula em definitivo a identificagaoc entre ciéncia e sa
bedoria. Sabedoria significa poder criador. O logos € o princi
pio que infunde sentido." (160) Portanto, "se apenas uma a-
preensac mais profunda do sentido pode conduzir a uma nova cul
tura, a era da ciéncia e da teoria 7ja passou definitivamente |,
porque seu conceito de espirito era demasiado estreito e espe-
clalizado. Cumpre agora produzir um novo estado interior, no

gual o espirito, consciente de sua profundidade, possa atuar

outra vez." (161) (162)



AS POSSIBILIDADES KEYSERLINGUIANAS DE MACUNATMA

Pode ficar claramente explicitado, a partirdo pre
facio indédito de MACUNAfMA, que a influencia de Keyserling se
fez sentir na obra de Mario de Andrade: Macunaima "é o  herdi
desta brincadeira, e os valores nacionais que o animam sao ape
nas o jeito dele possuir o 'Sein' de Keyserling". E justamente
sobre este "Ser" (Sein) de Macunaima que surgiré, hipotetica -
mente, a cultura brasileira no futuro.

Macunaima é sintoma de cultura. Conforme Keyser-
ling, "os primdérdios de todas as culturas sao caracterizados
pela criagaoc de um mito que exprime uma nova relagao entre o hu
mano e o divino". Vimos no primeiro ensaio gue a palavra mito
designa um estagio de desenvolvimento anterior a Historia; € um
recurso dos povos primitivos para dominar no plano das idéias
o seu passado original, para emprestar sentido ao séu presen-
te. Por este motivo, Macunaima & um heroi, embora limitado pe-—
las possibilidades de uma cultura apenas hipotética. Dai, ser
um anti-heroi. Heroi vem do grego héros, homem divinizado, f£i=-
1ho ou descendente dos deuses: "Na antiguidade classica, o ape
lativo 'herdi' era destinado a todo ser fora do comum, capaz de
obrar faganhas fora do comum, que o aproximassem dos deuses. E
quivalia aocs semi-deuses, produto da alianca entre um deus e
uma mortal, Ser primario, elementar, forga indomita da nature-
za, além de protagonizar as epopdias e as tragédias clissicas
do herdi, detinha privilégios divinos, que simbolizavam os ins

trumentos mediante og quais a Mae Terra manifestava a sua ple-
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nitude (...) A grandeza do ser eleito se media na vitdria so-
bre os obstaculos que a propria Natureza lhe antepunha. Instin
tivo, genuino, puro, ignorante das forgas que possuia, condu-~
zia~se impelido por um dinamismo que se confundia comiapréprio
ato vital. (...) Na tragédia, o herdi, sujeito ao império dos
deuses, era constrangido pelas circunstancias a cometer uma fa
lha que o arrastava a desgraga. Este erro tem um nome: hamar-
tia." (164)

Pois bem: dentro das condigoes brasileiras, Macu-
naima € o herdi de nossa gente. Ele € o mito que "exprime uma
nova relagao entre o humano e o divino", denotador do primérdio
da cultura brasileira. Herdi incaracteristico sem ser anti-he-
rol caracteristico, Macunaima desfia sua existencia primitiva
num universo mitico construido eruditamente, pela apropriagao
culta da cultura popular.

"Eu sel que sou um primitivo" - disse Mario de An
drade - "porém ja falei em que sentido o sou. Sou primitivo por
gue sou individuo duma fase principiando." (165) E interessan
te observar que Mario de Andrade rejeita, em varios momentos .
a sua época histdrica: quando chama de rapsddia a MACUNATMA,
mesmo sabendo que "a época das rapsodias ja passou®; quando a-
firma-se como "um primitivo"; gquando constroi sua principal per
sonagem come um herdi mitico, do comego dos tempos. Trata—-se de
um processo que pode ser tomado por duas pontas: primeiramente,
por uma recusa da histodria "européia" do Brasil, isto €, do ca
minho que o pals seguiu como apendice cultural da Europa; em .
segundo lugar, como uma recusa romantica do capitalismo brasi-
leiro, principalmente a partir dos sinais evidentes da "vida
burguesa" que apareciam na década de vinte.

Neste sentidc, Keyserling oferece uma alternativa
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"nao-burguesa" de leitura da realidade historica, ao rejeitara
economia e a materialidade como formas explicativas. Assim, a
crise da sociedade contemporanea p%de ser vista, tanto por Spen
gler e Keyserling, como por Mario de Andrade, como uma crise

da cultura pura e simplesmente. Eis aqui o terreno do aristo-

cratismo, amplamente trilhado por este elenco, e a respeito do
qual Mario de Andrade fard severa auto-critica na dramaticacon
ferencia de '42 na Casa do Estudante: "Meu aristocratismo me
puniu. ”

O tradicionalismo de Keyserling se impoe: paraele,

d . ' . - f [l
cultura ¢ "a forma da vida como imediata expressaodo espirito,

sendo "sujeigao e portanto obrigagaoc com respeito a um passado
vivo." E formula: "A Cultura & um organismo espiritual,"(166)

Tanto para Spengler gquanto para Keyserling- e por
suposto, para Herder - os povos sao unidades espirituais, tem

carater definido, organicidade, e enquanto se definem como ra-
cas, sao seres de natureza cosmica, psiquica, instintiva. A ra
ca recebe seu carater da paisagem, e portanto nao pode se des-
locar. Ag ragas sao, neste sentido, o resultado da vivéncia da
espécie humana num determinado meio natural, numa pailsagem-mae,
num determinado meio geografico. A cultura é uma manifestacio
metafisica da natureza através da raca, e esta tem com a paisa
gem uma identidade igualmente metafisica.

Sem a posse destas nogoes, nao se pode entender o
sentido historico-filosdfice que Mario de Andrade adotou ao es
crever MACUNATMA.

O esquema acima tracejado indica a fase da cultu-
ra, dentro da teoria da historia de Spengler e Keyserling. Pre
domina na vida do povo/raga correspondente a essa cultura oS

. r . ~ . -~ .
elementos intransferiveis, que sao as correntes de existencia.
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Este é o periodo vivo da existéencia dos povos, em oposigao a
fase seguinte - a civilizagao ~ guando os povos morrem esplri-
tualmente nas metropoles fossilizadas. Entao, nao ha mais povo
e sim populagao, que é a forma desfibrada das ragas. As rela-
coes de vigilancia substituem as correntes de existéncia, e os
elementos transferiveis sufocam os elementos intransferiveis.
0 idioma, formado pela civilizagao, sdc formagoes causais e, ac
contrario das ragas, podem se deslocar para qualquer paisagem,
para qualquer geografia, dado seu carater transmissivel. A lin
guagem formal é o meio de expressao da cidade, da sua indole
"desarraigada, desprendida do elemento eosmico, entregue irre—
vogavelmente a pedra e ao espirito."” Em negagao a isto, o meio
rural, "natural"”, possul peso determlnante na constituigao das
culturas,

Reposto assim esta teoria, a questao gue se colo-
ca agora, para Macunaima, & a seguinte:

1°) Ele ndo tem "raga", mas o seu "Sein" & um mo-
mento transitdrio e de sentido incerto; em outras palavras, a
"nova raga" resultante da mestigagem macunaimica é uma incogni
ta:

22) nenhuma das "tres ragas tristes" que forman o
"Sein" de Macunalma € capaz, por si s6, de criar a cultura bra
gileira;

32} por outro lado, uma destas racas (a branca, a
crescentada quando da viagem a Cidade) nao gera uma cultura na
cional, mas sustenta uma civilizacao (importada, sobreposta,es.
trangeira, alienigena, dominadora, inorganica, etc. etc.).

Como disse Mario de Andrade, "A& cultura é me smo
quasi o oposto da apropriagao cultural estrangeira. A cultura

Fd . ~
vem de dentro para fora, tem suas ralzes nas proprias funcoes
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vitais do organismo. A apropriacac de culturas estrangeiras vem
de fora para dentro e, pois nascida de outros centros e outras
ragas com outras precisdes vitais, contraria e destroi as pre-
cisGes duma entidade racial e as possibilidades artisticas de-
la." (167)

Chegamos assim ao paradoxe - que se desfaz ao co-
nhecer a teoria da histdéria que lastrecu Mario de Andrade - de
que o Brasil tem uma civilizagao sem ter cultura.

Na concepcac de Mario de Andrade, a apropriagao
de culturas estrangeiras "é caracteristica de auséncia de cul-
tura, ou milhor, é caracteristica de selvageria legitima". As-
sim, "A religiosidade e o mimetismo saoc maifestagoes essenci-
ais e determinantes da organizacgao psiquica em estado selvagem
Pois "Todos estes sac sintomas de civilizagao sobrepostae prin
cipalmente de inexistencia de cultura. Nos possuimos uma certa
civilizagao musical, isto &, jé comegamoes a nos acemodar com a
atualidade musical do Universo. Porém nao possuimos cultura ne
nhuma. A civilizagao em grande parte nao deriva do esforgo hu-
mano, & quasi nada meritdria, & consequencia fatal duma porgao
de circunstancias em que a fecundidade da terra ea riqueza de-
rivante dominam. A cultura é meritosissima, provém so do esfor
¢o humano, & trabalho e sofrimento, € racional. Nés possu{mos
civilizagao e nao possuimos cultura. Somos inferibres, sob es-
se pontoc de vista, a muita ilha de Java, pois a propria cultu-

4 . . . . r *
ra amerindia incipiente, que poderiamos ter desenvolvido, tal

"
-

e qual o México esta fazendo, foi esquecida por nés na pressa.

com que nog civilizamos." (168)

Paulo Prado raciocinava em termos identicos no RE
TRATO DO BRASIL. A importacdo de idéias ele chama justamente

[4 . ~ . ' . '
de "viclo romantice": "0 analfabetisme das classes inferic-
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res (...) corre parelhas com a bacharelice romantica do que se
chama a intelectualidade do pals. Sem instrugao, sem humanida-
des, sem ensino profissional, a cultura intelectual nao exis-
te, ou finge existir em semiletrados mais nocives do que a pes
te. (...) Um vicio nacional, porém, impera: o vicio da imita-—
Gao. Tudo € imitagdo, desde a estrutura politica em que procu-
ramos encerrar e comprimir as mais profundas tendencias da nes
sa natureza social, até o falseamento das manifestagoes espon-
taneas do nosso génio criador. Emerson dizia dos americanos do
seu tempe que a mania da imitacao (...) lhes vinha da supersti
cao da Viagem, fornecedora do alimento espiritual que nao sa-
biam encontrar na propria terra, mas onde somente se desenvol-
ve e se apura a alma da rag¢a." (169}

E também neste sentido que se pode entender a re-
pulsa de Mario de Andrade - que se definia como catdlico de fe
diaria - a tendéncia "de querermos formar uma cultura e civili
zagao de base crista-europeia" (170). Com relacao a civiliza-
gao crista, "Os homens nao tiveram culpa disso, porque as civi
lizagoes transcendem as vontades humanas, mas essa foi a causa
dos cuidados de ageora. Se fez a Civiligacgao Crista, que apesar
de todas as grandezas dela, € um insulto a grandeza de Je-
sus."” (171)

Mas Keyserling via justamente nos sintomas da mox
te do Ocidente ('"barbarie, alexandrinismo, ecletismo, sincre -
tismo ou pura civilizagao de seres que continuam sendo selva-
gens") a base da formagao de uma nova cultura. Na sua expres-—.
SEO, "se desenvolve uma nova cultura guando da mescla se origi
na o equivalente a uma nova raga definida." Assim, Mario de An
drade opta pela teoria de Keyserling, pois da mescla racial cha

3 . . .
mada Macunalma pode ser originada o equivalente a uma nova ra-
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¢a, o que equivale ao surgimento da nova cultura.

Entende~se agora: "os valores nacionais due o a-
nimam sao apenas o jeito dele possuir o 'Sein' de Keyserling'.

Estamos aqui falando das condig¢oes de formagaodas
culturas: para Keyserling, o novo & criado a partirck)pré—exig
tente, porque "é impossivel que cresga rapidamente uma novacul
tura, ainda que seu pai espiritual seja um deus." Resumindo:"E
impossivel uma realizacao do sentido senao com os meios jaexis-
tentes." (172)

Isto recoloca a importancia da tradigao paraa rea
1i;ag§o da cultura. Para este fildsofo alem3do, “"Inovador € quem,
partindo de uma base dada, faz um pequenoc trecho de caminho pa
ra ¢ima ou para a frente. 0s gque se adiantaram a seu tempe, o
fizeram sempre a poucas geracoes de distancia e sua diregac ja
estava prefigurada pelo passado. Com issc se anula a pura pos-—
sibilidade de uma originalidade absoluta. Para dizer cu fazer
algo & preciso conhecer, consciente ou inconscientemente, o que
existe agora." (173) Macunaima Indio-negro vive o universo mi
tico da selva brasileira, saido das pesguisas etnogféficas.Nag
cido do decameron Arekuna e Taulipang de Koch-Glimberg, vivendo
por empréstimo o PORANDUBA AMAZONENSE de Jo3o Barbosa  Rodri-
gues, encarnando O SELVAGEM de Couto de Magalhaes, parodiando
TRACEMA de José de Alencar, Macunaima "afinal nao passa duma an
tologia do folclore brasileiro". Dai Mario de Andrade dizer:
"Gastel muito pouca invengao neste poema facil de escrever.(174)
Com basa em Keyserling,_é possivel a Mario de Andrade estabele.
cer uma relagao entre si — e a sua obra - e José de Alencar.
Donde se depreende o sentido da dedicatoria posteriormente re—

tirada de MACUNAIMA.

A tradigao como elemento vital na constituigio das
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culturas - da cultura brasileira, especificamente - ocupa posi
¢ao central dentro do MACUNATMA. Vejamos um momento desta ques
tao, dentro da propria obra.

O capitulo IV ( "Boitina~-Luna") & agquele onde £fica
descrito a perda da muiraquit®, que acabara por levar Macunal-
ma a Sao Paulo, com todas as conseqiiéncias deste ato. E sera
justamente a partir deste acontecimento -~ a perda do amuleto -
que a natureza literaria da obra se define, na medida em que £i

- . bt - - - £
ca criada uma oposig¢ao no interior da narrativa, ausente ate

entdo. Se até este ponto da narrativa tivemos a exposicao  da
entidade de Macunaima - vale dizer, do seu "Sein" keyserlingui
ano - tendo a sua existéncia mitica desfiada pela sucessao de
"causos”" e lendas colhidas pela etnografia e organizadas pela
erudigac intencionada de Mario de Andrade, a partir deste even
to a obra ganha dimensoes de romance.

Vejamos a situacao.

No capitulo anterior Macunaima perde Ci quandoda
morte do filho de ambos. A Mae do Mato vira tradigao e seu fi
lho (o guarana) vira a reconciliagdo dos homens com o climage
rado por Vel, a Sol. Como simbolo da relagao estabelecida en-
tre o herdi de nossa gente e a natureza tropical, surge a mui
raquita. Este simbolo nic deve sair da posse de Macunaima.Ele
& a possibilidade da cultura brasileira.

Padecendo de saudades de Ci, Macunalima € 0S manos
"gauderiaram por aqueles matos sobre cos quals imperava agora."
Mas entao surge o monstro Boiuna, lendaria criatura extraidada
obra A LINGUA DOS CAXINAUAS, de Capistranc de Abreu. Macunaima
"Vagabunda pelo mato e topa com a cascata Naipi", reconta Ma~
rio de Andrade para Manuel Bandeira. (175) "Pergunta porque que

ela chora. Ela conta e ele tem raiva de capei - que a moga ja
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contou que meora na gruta - sexo dela vendo sempre se Naipi foi
mesmo brincada. Macunaima falou que matava Capei Capei escuta
e sai da gruta, & um monstro e quer matar Macunaima. Entzo ele
na temeridade sem coragem mata Capei. E a cabega decepada (tra
dicao)} ficando escrava dele o segue. Macunalima tem medo, foge.
A cabeca nac podendo servir o senhor dela, fica sem que fazer
nesta terra. Entdo vai ser astro que é o destino fatal dos se-
res {tradigao). Vira Lua."

Mas antes de Capei virar Lua ela persegue Macunai
ma, que foge em desabalada carreira: "Logo adiante havia um ran
cho teatino. Entraram e fecharam a porta bem. Entaoc Macunaima
pos reparo que perdera o tembeta. Ficou desesperado porgue era
a unica lembranca que guardava de Ci." Ou seja: e porque Macu-
naima fugiu da tradicio (Capei/Lua) que ocorre a perda do amu-
leto simbolo da cultura brasileira.

Os seres do folclore nacional avisam o herdi do
acontecido: "uma tracaja engulira a muiraquita e o mariscador
que apanhara a tartaruga tinha vendido a pedra verde pra um re
gatao peruano se chamando Venceslau Pietro Pietra. O‘donO(k)tg
lisma enriguecera e parava fazendeiro e baludo 14 em Sac Paulo,

a cidade macota lambida pelo igarapé Tiete." Esta € a "hamar-

tia" de Macunaima, o erro tragico dos hercis.

A partir dail, com a perda da muiraquitda e coma fu
ga da tradigao, a obra que até entao era rapsodia alcanga a di
mensao de romance. Vale dizer que é na relagao com a problemé~
tica da tradigao que a obra define o seu género literario. Por
tanto: “Nos sO seremos de deveras uma Raga o dia em que nos tra
dicionalizarmos integralﬁente.“

[ ~ '
Mas Macunaima nao vai dar certo, como sabemos.Sua

descaracterizagao a partir da grande cidade chegaré ac pontode
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le "nao mais entender o silencio”, quando volta para o Urari -

coera. E foi o silencio que determinou o seu nascimento. Dal
Macunaima resolve ir para o céu, "Ia ser o brilho bonito mas
initil porém de mais uma constelagao". Macunaima “"ent3o vai ser
astro que € o destino fatal dos seres {tradigao)".

"Plantou uma semente do cipd matamatd, filho-da-
~luna, e enquanto o cipé crescia agarrou numa ita pontuda es-
creveu na lage que ja fora jaboti num tempo muito de dantes:

NAO VIM NO MUNDQ PARA SER PEDRA."

Esta frase, guase um epitdfio, € a \nica inteira-
mente em mailscula do romance inteiro, e € uma chave: a trans-
formagao em pedra, que e a morte pela civilizacdo (Spengler e
Keyserling) Macunaima prefere viver como tradigao.

No campo vasto do céu.
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(1) ROSENFELD, Anatol - MARTIO E O CABOTINISMO in TEXTO E CON-
TEXTO, Editora Perspectiva, S.Paulo, 32 edigao, 1976, p. 186.
(2) KANT, Immanuel - IDEIA DE UMA HISTORIA UNIVERSAL DE UM PON
TO DE VISTA COSMOPOLITA, Editora Brasiliense, Sao Paulo, 1986,
D. 9.

(3) Idem, ibidem, p. 10.

(4) Tdem, ibidem, p. 10.

(5) BECKER, Howard e BARNES, Harry - HISTORIA DO PENSAMENTO SO
CIAL, vol. II, Sociedade de Intercambio Cultural Luso-Brasilei
ro lda, Ligboa, 1956, p. 99. Nachman Fabbel trilha um ponto de
vista semelhante. Observa que "Nele {no Volk) se poderia des-~
cobrir as raizes primitivas da nacionalidade, vista quase como
um feito natural rodeado de mistério a ser desvendado no passa
do longinquo, nas origens ou génese da comunidade primeva. 0
nacionalismo alemao adotaria o conceito de Volk, a comunidade
popular, para expressar um ideal politico por uma misticackaiE
racicnal. (...} Em Herder, o conceito de Volk ainda assume  um
significado cultural mais do que politico e, de fato, os estu-
dos que encetou no campo da linguistica e da literatura reve -
lam a paixao pelo trabalho erudito e pela investigagao profun-
da da alma. A lingua e o repositério cultural de um povo, fru-
to de um acumulo de tradigdes e criatividade durante séculos e
séculos de histdria, e & através da lingua que o conhecimento
se torna possivel, assim como as diferengas lingliisticas re-~ .
fletem diferentes experiéncias dos povos. A teoria estética de
Herder liga-se a idéia de que a poesia constitui um produto de
condigoes naturais e histdricas captadas por intermédio de uma

experiéncia do “"sentir" (Gef#lhl). Ainda que autonoma, a  obra
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poetica esta relacionada com o seu ambiente gerador, que nela
se incorpora e se transforma num "sentir" em si e dque, no de-
correr do tempo, além de o refletir, também o influencia.A lin
guagem poética, que pertence a todos e nac a alguns predestina
dos, © a "lingua-mae da humanidade" e aparece, em sua pureza
original e sua forga, nos periodcs primitivos de cada nagao,co
mo comprova a riqueza lingtlistica do Velho Testamento, dos E-
das, de Homero. Na antiga poesia se revela a imensa riquesa lin
gitistica de cada nagao, que servira aos poetas posteriores co-
mo fonte de cujas aguas cristalinas irao beber permanentemen -

te. (...) Talvez a maior importancia de suas ideias resida na
descoberta da lingua como meio de individualizagad das nagoes,
idéia gue iria imprimir grande estimulc ao nascente nacionalis
mo europeu..." FALBEL, Nachman - "Os Fundamentos Historicos

do Romantismo" in "O ROMANTISMO", org. J.Guinsburg, Edit.Pers-

pectiva, 3. Paulo, 1985, p. 43.

(6) COLLINGWOOD, R.G. - A IDEIA DE HISTéRIA, Editorial Presen-
ga, Lisboa, s/d4, p. 118.
{(7) Conf. BECKER e BARNES, op. cit. p. 100.
(8} HERDER, Johann Gottfried - TDEIAS PARA A FILOSOFIA DA HIS-
TORIA HUMANA, org. GARDINER, Patrick, Fundagao Calouste Gulbe-
kian, Lisboa, 32 edicao, 1984, p. 43 s.
(9) COLLINGWOOD, R.G. - op. cit. p. 122.
(10) HBERDER, Johann Gottfried - op. c¢it. p. 43 s.

Conforme a analise de Benedito Nunes ("A Visao Romantica®
in O ROMANTISMO, org. J.Guinsburg, Edit. Perspectiva, S.Paulo,

1985, p. 70) ‘"Desenvolvida pari passu com uma teoria poética

da origem do mito e da linguagem na alma de cada povo, a ativi
dade mitogonica do Romantismo ligou o sentido dramatico do tem

po historico, caudal propulsivo transformando as nagoes, ao
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crescimento organico e a florag¢io espontanea da natureza, gque
circunscreveria, como Ultimo limite de uma consciéncia retros-
pectiva dirigida a etapas remotas do passado, o estado primigé
nio do homem, onde o natural e o cultural se transpassam e B3€
confundem.

Nesse estado, o homem é um sonambulo incensciente: a
brigandc no ventre maternal da Natureza, que se revelaria de-
pols nas imagens oniricas e miticas, ele &, para Joseph G8rres,
como o verbo e a palavra da terra. A mulher que Gérard de Ner-
val lhe dara por companheira, misto de mae e de divindade, as-
simila as figuras das deusas ctonicas primordiais. Além da Ter
ra-M3e, que constitui o precedente mitico do Volkstum - do gé-
nio de um vovo, de seu carater nacional e de suas virtudes mo-
rais e intelectuais - além de ser feminino, celeste e transpa-
rente, ou carnal e‘subterraneo, mas sempre superior ao seu O-
posto masculino, a quem pode salvar e redimir, o sonho, estado
primitivo da alma humana e "segunda vida de esp{rito“ (Gérard

de Nerval), fol outro dos grandes mitos do Romantismo."

(11) "O entrosamento da individualidade organica da Natureza
com a individualidade singular do homem far-se-a através de for
mas de vida mais complexas: as civilizagoes e os povos, que Her

. 1l [s .
der ensinou, ainda no pericdo do Sturm und Drang, a valorizar

em seus elementos caracteristicos e originais, provenientesdas
condigoes de existéncia sempre particulares no espago e sempre
variaveis no tempo. Elementos fisicos, vitais e espirituais,

conforme o clima, o tempo e o momento, articulam-se na sintese
coletiva e histdrica que define uma nagdo. Unindo o geral e o
particular, a personalidade cultural e nacional de cada Povo
(Nationalcharakter, Geist des Volkes, Geist der Nation) se dis

tingue por valores proprios e intransferiveis:; é uma forma de
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vida completa, auto-suficiente, da gual a singularidade do in-
dividuo humano se torna inseparavel. "Num certo sentido”, diz
Herder, "toda perfeic¢do humana ¢ nacional, secular, e estrita-
mente considerada, individual."” Conf. NUNES, Benedito - op.
cit. p. 59.
(12) MORALS, Eduardo Jardim de - A BRASILIDADE MODERNISTA - sua
dimensao filosofica, Edigdes Graal, Rio, 1978, p. 88. Ver tam-
bém CASTELLO, José Aderaldo - "Modernismo ou Néo-Romantismo? "
in CULTURA n? 5, Jan/Mar de 1972, Brasilia, p. 124 s.
(13) CANDIDO, Antonio - FORMAQ%O DA LITERATURA BRASILEIRA: Mo-
mentos Decisivos, 52 ed. Editora Itatiaia, Belo Horizonte;
EDUSP, S.Paulo, 1975, veol. 2, p. 20.
(14) NUNES, Benedito - op. cit. p. 53.
(15} Idem, ibidem, p. 55.
(16) ANDRADE, Mario de ~ "ALVARES DE AZEQEBO—-I" in Diario Na
cional, 22/3/1931.
(17) AMORCSO LIMA, Alceu de — MEMORANDO DOS 90, org. de Fran-—
c¢isco de Assis Barbosa, Nova Fronteira, Rio, 1984, p. 419.
Afinal, valeu tanto para a pratica do romantismo brasilel
ro quante para a do modernismo a pergunta de Gongalves de Maga
lhaes, nos SUSPIROS POETICOS E SAUDADES: "Pode o Brasil inspi-
rar a imaginacac dos poetas e ter uma poesla prépria?" Para que
o Brasil tivesse poesia de padrac equivalente ao europeu, do
ponto de vista romantico, Macedo Scares dava a formula: "inte-
ligencia culta, imaginagdc viva, sentimentos e linguagem  ex~—
pressiva, eis os requisitos subjetivos do poeta; tradigoes, re.
ligiao, costumes, instituigdes, histdéria, natureza, eis, os ma
teriais."” Na continuidade: "Os costumes sao, se assim me posso
exprimir, a cor local da sociedade, o espirito do século. Seu

r . . ~
carater fixa-se mais ou menos segundo ag creng¢as, as tradigoes
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e as instituigdes de um povo. Eles devem transparecer em toda
a poesia nacional, para que o poeta seja compreendido pelos
seus concidadaos." E ainda: "Quanto a natureza, considerada co
mo elemento da nacionalidade da literatura, onde ir busca-la
mais cheia de vida, beleza e poesia (...) do que sob os tropi-
cos?” "Se nossas instituigdes n3o nos saoc inteiramente peculia
res, se nossa historia ndo tem essa pompa das paginas da meia-
~idade, temos ao menos instituigdes e historias nossas. (...)
Em suma: despir andrajos e falsos atavios, compreender a natu-
reza, compenetrar-se do espirito da religiao, das leis edahis
toria, dar vida as reminiscéncias do passado; eis a tarefa do
poeta, els os requisitos da nacionalidade da literatura."”
SOARES, Macedo - CONSIDERA(;E')ES SOBRE A ATUALIDADE DE NOSSA LI-
TERATURA, III, EAP, ns 3-4, pags. 396 e 397 (1857). Conf. CAN-
DIDO, Antonio, op. <it. p. 10).

(13) RUSSELL, Bertrand - HISTORIA DA FILOSOFIA OCIDENTAL, Cia.
Editora Nacional, S.Paulo, livro texceiro, 1957. p. 230.

(19) SCHWARZ, Roberto - AQ VENCEDOR AS BATATAS - Forma Literd-
ria e Processo Social nos Inficios do Romance Brasileiro, Livra
ria Duas Cidades, Sac Paulo, 1977, p. 21 s.

(20) Idem, ibidem, p. 31.

(21} Idem, ibidem, p. 31.

(22) No seu trabalho comparativo dag obras magnas do romantis-
mo € do modernismo brasileiros, Cavalcanti Proenga observa que
"Este siléncio hiperbdlico de IRACEMA lembra os siléncios de
MACUNAIMA: 'fez-se na cabana tdo grande siléncio, que ouvia-se.
pulsar o sangue na artéria do guerreiro e tremer o suspiro no
labio da virgem'. Em Mario de Andrade, 'o siléncio foi tao gran
de (...) que a india tapanhuma pariu uma crianga feia.'; 'uam

gilencio imenso dormia a beira-rio do Uraricecera't 'A mudezera
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tao imensa que espichava o tamanhao dos paus no espago.’
Continua Cavalcanti Proenga: "Ja tratei, outra ocasiao,
do parentesco entre IRACEMA e MACUNATMA. Resumo aqui estas con
sideragoes: Alencar utiliza a aposigao para dar ao leitor o sig
nificado dos termos indigenas, ou para qualificar a personagem.
Em Mario o processo se repete pelas mesmas necesgidades.Assim,
'tabajaras, senhores da aldeia' (Al): 'Emoron-Pddole, o pai do
sono' (M.A.); 'Meu nome ¢ Martim, que na tua lingua que dizer
filho de guerreiro' (Al); 'Tuxaua Mexo-Mexotiqui, nome que na
minha fala quer dizer engatinha-engatinha' (M.A.). Havera o ca
so da rede de Ci e da de Iracema; o arual e a jandaia: o meni-
no de Ci morre por falta de leite; o de Iracema s6 nao tem o
mesmo destino porque a mae se lembra de outra ligao de Bradil
e entrega o peito seco a avidez dos filhotes da irara. Mais im
portante € o reconhecimento explicito de Mario de Andrade, pa-
ra quem Alencar e 'patrono santo da lingua brasileira', o 'Jo-
sé de Alencar, meu irmao’ gque, hoje em dia é estreja no céu,
como Carlos Gomes e outros." Conforme a Edigao Critica de IRA-
CEMA, Rio, Livros Técnicos e Cientificos: S.Paulo, EbUSP, 22
ed. 1979, pags. 235 s.
(23) MILLIET, Sérgio — DIARIO CRITICO, S.Paulo, Martins,EDUSD,
1981, vol. X, p. 79.

(24) ANDRADE, Mario de - "1925 - Assim falou o Papa do Futuris

m

mo™ in MARIO DE ANDRADE -~ Entrevistas e Depoimentos - Org.Tele
Porto Arcona Lopez, T.A. Queiroz Edit., S.Paulo, p. 18.

(25) ARARIPE JUNIOR, Trist3o de Alencar - TEORIA, CRITICAE HIS
TORIA LITERARIA, selegio e apresentacao de Alfredo Bosi, Rio,
Livros Técnicos e Cientificos; S.Paulo, EDUSP, 1978, p. 27 ss.
(26} Conf. MORAES, Eduardo Jardim de - op. cit. r. 119 s.

(27) HAUSER, Arnold - HISTORIA SOCIAL DA LITERATURA E DA ARTE,
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Editora Mestre Jou, Sao Paulo, 22 edicao, 1972, p. 774.

(28) SPENGLER, Oswald - A DECADENCIA DO OCIDENTE - ESBOCO  DE
UMA MORFOLOGIA DA HISTORIA UNIVERSAL. Zahar Editores, Rio,1973,
22 edicgao.

(29) SPENGLER, Oswald - Op. cit., p. 23.

(30} Idem, ibidem, p. 25.

{31) Idem, ibidem, p. 27.

(32) Idem, ibidem, p. 27.

(33) GARDINER, Patrick - TEORIAS DA HISTORIA, Fundagao Calous~
te Gulbekian, Lisboa, 32 edig¢ao, 1984, p. 236.

(34) Idem, ibidem, p. 236/7.

(35) SPENGLER, Oswald - Op. cit. p. 96.

(36) Idem, ibidem, p. 96.

(37) Idem, ibidem, pags. 96 s.

(38) Idem, ibidem, p.

(39) Idem, ibidem, p. 291.

(40} Idem, ibidem, p. 291.

(41) Idem, ibidem, p. 292.

(42) Idem, ibidem, p. 292.

(43) Idem, ibidem, p. 292.

(44) Idem, ibidem, p. 292.

(45) Idem, ibidem, p. 292.

(46) Tdem, ibidem, p. 288.

(47) Idem, ibidem, p. 289.

(48) Idem, ibidem, p. 289.

(49) Idem, ibidem, p.

(50) Idem, ibidem, p.

(51) Idem, ibidem, p.

(52} Idem, ibidem, p. 289.

(53) Idem, ibidem, p. 280.
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(64)
(65)
(66)
(67)

(68)
(69)

(70)

(71)

(72)

(73)

(74)

Idem, ibidem, p. 280.
Idem, ibidem, p. 242.
Idem, ibidem, p. 280.
Idem, ibidem, p. 280.
Idem, ibkidem, p. 48.
idem, ibidem, p. 282.
Idem, ikidem, p. 285.
Idem, ibidem, p. 286.
Idem, ibidem, p. 287.
Idem, ibidem, p. 386.
Idem, ibidem, p. 386.
Idem, ibidem, p.

Idem, ikidem, p. 436.
Idem, ibidem, bD.

Idem, ibidem, p.

ANDRADE, Mario de - ANOTAGOES PARA O PREFACIO in ANCONA
LOPEZ, Telée Porto, MACUNATMA: A MARGEM E O TEXTO,Hucitec-
~-SCET, $ao Paulo, 1974, p. 94.

Idem -~ CULTURA E SELVAGERIA in SA0 PAULO JORNAL, 18-TT1-
~-1926. Album R.3 -~ CRONICA: RECORTES IV - IEB-USP.

Idem - TAXI E CRONICAS NO DIARIO NACIONAL, op.cit. p.l103 s.
PRADO, Paulo - RETRATO DO BRASIL - ENSALO SOBRE A TRISTE-
ZA BRASILEIRA in PROVINCIA & NACEO, Liv.José Olympio Ed.,
Rio, e Conselho Estadual de Cultura, S.Paulo,l1972.
KEYSERLING, Hermann - EIL MUNDO QUE NACE, Revista de Occi-

dente, Madrid, 1929, p. 45 s.

Curiosamente, Mario de Andrade tomava para si mesmo esta

caracterizagac do brasileiro.

Em 1933, a Editora Macaulay enviou a Mario um gquestiondario

r 1 .
de 13 itens, dos quais o nono indagava:
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"Where would vou really prefer to live - any place other
than you are? In the event you wish to live elsewhere, will
you give us the reason why?"

Mario respondeu:

"Detesto os climas moderados, e por isso vivo pessimamen-—
te em S.Paulo. Também ndo aprecio a civilizag¢do, nem muito me-
nos, acredito nela. Tanto o meu fisico como as minhas disposi-
coes de espirito exigem as terras do Equador. Meu maior desejo
& ir viver longe da civilizagao, na beira de algum rio pequenc
da Amazonia, ou nalguma praia do mar do Norte brasileiro, en-
tre gente inculta, do povo. Meu maior sinal de espiritualidade
¢ odiar o trabalho, tal como ele & concebido, semanal e de tan
tas horas diarias, nas civilizagdes chamadas 'cristas'. Oexer
cicio da preguiga, como eu cantei no Macunaima, é uma das mi-
nhas mares preocupacgoes.” Conf. Mario de Andrade, "ENTREVIS-

TAS E DEPOIMENTOS", T.A.Queiroz Edit., S.Paulo, 1983, p. 3%9e 41.

(75) V. nota 34.

(76) V. nota 38.

(77) ANDRADE, Mirio de - MOVIMENTO PAULISTA in ORIGINAILS - REVQ
LUGAO DE 32 - DOCUMENTOS VARIOS - IEB-USP.

(78) V. nota 56

{79) Andrade, Mario de — A ESCRAVA QUE NAO E ISAURA (Discurso
sobre Algumas Tendeéncias da Poesia Modernista), 12 ed. Sao
Paulo, 1925, p. 141,

(80) EDSCIMID, Kasimir - DIE NEUE RUNDSCHAU, 1918, conf . MENDON
GA TELES, Gilberto, VANGUARDA EUROPEIA E MODERNISMO BRASL
LEIRO, Edit.Vozes, Petrdpolis, 1972. r. 83,

(8l) Lotte H. Eisner, no seu classico estudo sobre o Cinema ex

pressionista alemac (A RELA DEMONIACA - As Tnfluencias de
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Max Reinhardt e do Expressionismo, Paz e Terra, Rio, 1985) ob-
serva gue "Em A DECADENCIA DO OCIDENTE, manifesto muito revela

dor da Weltanschauung alema, Oswald Spengler exalta a bruma, o

enigmatico claro-escuro, o kolossal e a solidao infinita. O eg
pago gque a'alma faustica' do homem do Norte preza nao é jamais
claro e limpido, nele flutuam aflivics tenebrosos e densos: o
Walhall germanico - simbolo de aterradora solidao - & invadido
por uma turvagio onde reinam herdis insociaveis e deuses hos-
tis. A alma 'fiustica' de Spengler, apaixonada por essa nebulo
sidade, tera predilecao pela cor marron (...) ausente do arco-
iris, e consequentemente 'a mais irreal de todas as cores'; é
a cor da alma, torna-se o emblema do transcendental, do infini
to e do 'espacial'."(p. 47) Lotte H. Eisner, juntando estes
efeitos referentes ao filme METROPOLIS (1926), de Fritz Lang,
cita mais uma vez Spengler: "Apenas os solitarios podem fazer

a 'experiéncia cdsmica', sé eles s3o capazes de apreciar a nos-
talgia da floresta, o indizivel isolamento."(p. 47)

A identidade de conceitos entre a obra de Spengler e ME-
TROPOLIS ¢ evidente para Lotte H. Eisner: “Spengler; tedrico do
misticismo, tentou enxergar com clareza os motivos de tais pre
feréncias: a luz do dia impde limites aos olhos, cria objetos
corporeos. A noite dissclve os corpos, o dia dissolve a alma.
E neste sentido gue podemos dizer, ainda segundo Spengler, Jue
a escuridac @ um atributo tipicamente germanico."(p. 48) Ag-—
sim, "Para descrever as massas dos habitantes da cidade subter
ranea em METROPOLIS, Lang utilizou com felicidade a estilizagao
expressionista: seres privades de personalidade, com ombros ar
queados, acostumados a baixar a cabega, submisscs antes de lu-
tar, escravos vestidos com roupas sem €poca."(p.l53) E isto tu

do porcue "Ha liames fntimos e profundos (...) entre as paisa-
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gens e 08 seres humanos. O aspecto de uma regiao deve frisar,

acentuar a tensaoc de uma cena. O expressionismo constroi seu

universo, nao se adapta pela compreensac a um mundo preexisten
te. {Cada paisagem, ja dizia Novalis, é o corpo idealizado de
uma determinada forma de espirito)'.(p.106)

A intenc3o em citar uma analise scbre METROPOLIS, de Fritz
Lang, nao ¢ o estabelecimento de qualquer relagac direta entre
esta obra e MACUNATMA, e sim que, primeiro, ambas as obras ins
piraram-se na visao spengleriana da moderna cidade industrial,
e segundo, ambos os autores adotaram o estilo expressionistaao
plasmar esteticamente a referida visao.

(82) V. nota 53.

(83) V. nota 54.

(84} V. nota 55.

(85) V. nota 58.

(86) V. nota 65.

(87) V. nota 67.

(88) Idem.

(89) V. nota 68.

(90) ANDRADE, Mario de - "JOSE AMERICO DE ALMEIDA" in  TAXI E
CRONICAS DO DIARIO NACIONAL, op. cit. p. 276.

(91) IDEM - "MALEITA I", TAXI E CRONICAS DO DIARIO NACIONAL,
op.cit. p. 454.

(92) MORAIS NETO, Prudente de - "MODERNISMO NAO E ESCOLA: E UM
ESTADO DE ESPIRITO" in Correio da Manha, Rio, 19-VI-1925,
conf. Album R-82, Arquivo Mario de Andrade, IEB:USP.

(93) HILLKMAN, Antoine - OSWALD SPENGLER in LES GRANDS COURANTS
DE LA PENSEE MONDIALE CONTEMPORAINE, org. M.F.Sciacca,POR

TRAITS 2°® vol., Fischbacher & Marzorati, p. 1419.
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Idem, MENSAGEM (Quinzenario de Literatura e Arte) 2(26)
Belo Horizonte, 24 jul., 1943, p. 1.

SPENGLER, 0. - op. cit. p. 285.
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Idem, "A LINGUAGEM II", op. cit. p. 23.
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Idem, ibkbidem, p. 292.
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RICARDO, Cassiano — MARCHA PARA OESTE, op.cit. p. 475.
Idem, ibidem, p. 474.

BANDEIRA, Manuel - op. cit. p. 293.

Idem, Prefacio a CARTAS A MANUEL BANDEIRA, de Mariode An
drade, op. cit. p. 18.
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ANDRADE, Mario de - CARTAS A MANUEL BANDEIRA, op. cit.
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(156) Idem, ikidem, p. 71.

(157) Idem, ibidem, p. 71.

{158) Idem, ibidem, p. 109,

(159) Idem, ibidem, p. 128.

(160) Idem, ibidem, p. 128.

{161) TIdem, ibidem, p. 175.

(162) Idem, ibidem, p. 178.

(163) Keyserling dedicou parte substancial de sua vida a via-
jar por paises de caracteristicas culturais bastante di-

versas da européia. Em 1929 visitou a América do Sul, tendotra

vado conhecimento com o grupo modernista de Sao Paulo. Tarsila

do Amaral ofereceu ao conde um jantar memoravel (conf. AMARAL,



Aracy A., TARSILA SUA OBRA E SEU TEMPO, Edit. Perspectiva-EDUSP,
S.Paulo, 1975, Vol. I, p. 264).

Como resultado de sua viagem, publicou em 1932 SUDAMERIL-
KANISCHE MEDITATIONEN (Meditagoes Sul-Americanas), onde expoe
a sua conclusao de que no "continente do 32 dia da criagao sur
giria uma civilizagao do futuro":

"Ainsi naissent irréssistiblement sur le continent de
nouveaux peuples. Peut-étre sera-t-il un jour aussi morcelé et
crevassé que 1'Europe. Et la-bas, la variabilité a peu pres
illimitée de 1'homme, qui. égale celle du chien et méme la dé-
passe, se manifeste de fagon particulierement impressionante ,
parce que la multiplicité s'accentue de plus en plus malgré
1'unité de langue et l'approchante unité de sang:; et cela enun
temps ou, au sur-sol, ce qui est transmissible prend le pas sur
1'intransmissible, et partant la continuité sur la discontinui
té. C'est en Amérique du Sud que j'ai compris tout a fait 1'En
rope. Ce qui est conforme a la terre et Jjuste selon la terre,
ce ntest point une humanité uniforme, mais au contraire une
humanité si fortement différenciée que chaque famille Y repre—
sente une nation a part. Car tout souvenir particulier crée
une fixation particuliere; dans lL'espace de quelques généra -
tions i1 crée une mémoire raciale particuliere.” (Conf. MEDI-
TATIONS SUD-AMERICAINES, Librairie Stock, Paris, 1932, p.97 s.
Obs: exemplar de Mario de Andrade.)

Uma memoria racial particular somar-se—a ao ambiente na—
tural:

"S$i maintenant nous mettons 1'accent sur le coté telluri
que de la relation que nous considérames d'abord au point de
vue du Sang, rien ne sera plus riche d'enseignements que le rap

port interieur de 1'homme avec une terre nouvelle. De meéme
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qu'un sol nouveau eveille le sens familial comme pretectioncon
tre l'esseulement, une jeune terre est celle gue suscite le plus
fervent amour du sol. Elle le fait dans la m@me sens ou une jeu
ne femme suscite la plus ardente passion, surtout lorsque 1'hom
me n'est pas tout a fait str de 1l'avoir définitivement vaincue
et lide 3 soi. Le sentiment du pays natal chez l'étre solide -
ment enraciné ressemble par contre aux liens émotionnels pres-—
que inconscients qui unissent de vieux époux. Les hommes qui
aujourd'hui ont le plus grand amocur de leur sol sont, selon
mon expérience, les Sud-Americains; 1'etude de ce continent

est donc la voie la plus rapide pour apercevoir clairement ce
cHté du probléme qui met le mieux en lumiere 1l'influence de la
terre sur 1l'ame. Pour plus de clarté, abordons le probleme par
cette question: d'ou vient qu'en Amérigue du Sud, en dépit de
tout mélange de sangs, il Y ait plus de survivances européennes,
et qui promettent de se maintenir plus longtemps, qu'aux Etats-

Unis? Cela provient de ce gue les Espagnols, au contraire des

Anglo-Saxons, se sont donnés sans reserve a la terre nouvelle.

Ces derniers n'entrerent jamais en contact vivant avec elle;
a 1'époque industrielle, ils se détournerent meme conscienment
de la terre. Ainsi se rompit le lien viveant qui attache 1'hom
me au paysage; la nourriture de cette partie de 1'ame gui est
lide a la terre se fit de plus en plus maigre, et partant l'ame
dépérit peu a peu. Mais par la, la tradition européenne de leur
substrat physiologique se perdit. La tradition meme la plus spi
rituelle ne subsiste, immortelle, que si elle est incarnée dans
les émotions et les habitudes. L'Esprit comme tel ne le lie
pas et ne crée pas de liens.

Tous les habitants de la péninsule ibérique sont caracte

) * + 13 1
riges par leur reconnaissance primaire de la terre et leur o-
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rientation vers la terre. L'Espagnol dit destierro,desterrado,

ou le Frangais dit exil, exilé, et 1'Allemand Verbannung, ver-—

bannt. De tout temps la terre fut si bien au premier plan de
son intérét que pour cette raison méme, il ne posa jamais nai-
vement la question de race; la breve période de son histoire
ou mit l'accent sur la pureté du sang fut l'expression d'une
réaction convulgsive et d'origine religieuse devant un mélange
de sang vraiment excessif. C'est ainsi qu'a l'épogue de la li-
bération, les coloniaux se souleverent contre 1'Espagne en qua-

. r . . L4 -
lite de nacidos en la tierra, de nes sur la terre ncuvelle,qui

par la étaient bien entendu différents des hommes nés dans la
péninsule ibérique; et ils en concluaient tout naturalement a

leur droit a une existence indépendente." (Idem, ibidem,p.89 s.)

(164) MOISES, Massaud - DICIONARIO DE TERMOS ILITERARIOS, Ed.
Cultrix, S.,Paulo, 1982, p. 272.

(165) ANDRADE, Mario de - A ESCRAVA QUE NAO E ISAURA {Discurso
sobre Algumas Tendencias da Poesia Modernista), 12 ed.,
S.Paule, 1925, p. l41.

(166) KEYSERLING, Hermann - EL MUNDO QUE NACE, op.cit. p. 27.

(167) ANDRADE, Mario de -~ CULTURA E SELVAGERIA, in SZO PAULO

JORNAL, 18-II-1926. Album R.3 — CRONICA: RECORTES IV -~

IEB-USP.

(168) Idem, ibidem.

(169) PRADO, Paulo - RETRATO DO BRASIL - Ensaio Sobre a Triste
za Brasileira, op. cit. p. 230 s.

(170) ANDRADE, Mario de —~ MENSAGEM (Quingenario de Literatura
e Arte) 2(26) Belo Horizonte, 24 jul. 1943, p. 1.

(171) Idem, MORTC E DEPOSTO in OS FILHOS DA CANDINHA, S.Paulo,

Martins, 1963, p. 62.

165



(172)
(173)

(174}

{175)

KEYSERLING, Hermann - EL MUNDO QUE NACE, op.cit. p.
Idem, ibidem, p.

ANDRADE, Mario de — PREFACIO INEDITO ESCRITO IMEDIATAMEN
TE DEPOIS DE TERMINADA A PRIMEIRA VERSAZO in  MACUNAIMA:
A MARGEM E O TEXTO, op. cit. p. 87 s.

Idem, CARTAS A MANUEL BANDEIRA, Ed. de Quro, Rio, s/4d,

0. 218,

T

156



UM PONTO DE CHEGADA




Procuramos, no decorrer dos dols ensaios que com-

poem cste trabalho, reconstruir parcialmente as condigoes ideg

logicas de Marioc de Andrade no momento mesmo da escritura de
MACUNATMA: como o mais culto dos modernistas articulava a sua
visao de mundo em dezembro de 1926,

As concretas condigoes sociais, na forma como a-
tuavam no seu universo conceitual, emergiram: a crise da socie
dade oligarqguica, de base cafeicultora, oferecia o cenérioplag
mado em MACUMAIMA. A sociedade brasileira passava pelo seumais
significativo processo de transformacao até aquele momento. A
exclusividade agraria do processo produtivo brasileiro, embora
permanecesse hegemonica, passava a ter de disputar com a indﬁg
tria as formas futuras da determinagao social. A oligarquia di
vide-se internamente: aos mais conformados com a repetigao sim
ples da logica economica da situagio neo-colonial contrapds-se
o dinamico segmento organizado no Partido Democréticb, gue ofe
receu um projeto alternativo a dicotomia entre o passadismo do
PRP e a descaracterizacao da nacionalidade gerada vela indus -
trializagao. Pouco importa aqui a tibieza da real industriali-
zagao do periodo e a insuficiente diferenciagao dos segmentos
agrarios: estamos no terreno das ideologias.

A ligeireza das analises contemporaneas adivinha-
va na incipiente industrializagao aquilo que outra vertente -
- o marxismo - chama de capitalismo verdadeiro. E a reagdoaes
te novo velor social que interessa: o repudio as hipotéticasng
vas formas da sociabilidade burguesa gera um movimento inteleg

tual extremamente interessante, e aqui nos contentaremos em si
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tuar nele apenas o centro de nossa atengao, isto é, MACUNAIMA.,

A emergencia do vetor industrial na sociedade bra
sileira forgava naquele momente um novo acordo entre as elites
brasileiras - a rural tradicional e a adventicia urbana. A no-
va conciliagac destas elites, gerando um padrao de sociabilida
de marcado pela hegemonia das formas arcaicas ao mesmo tempo em
que permite ao moderno emergir como probklema, marca o periodo
de composigao de MACUNATMA. A tensac entre o novo e o velho do
oonto de vista social &, sinteticamente, a protoforma deste ro
mance. A oscilagdo entre o género romance e o género rapsodia
é manifestacac desta tens3o, do ponto de vista formal.

Tomada de um modo abrangente, a modernidade mesma
é uma circunstancia histdérica de tens3o. Atua neste quadro o a
vango tecnoldgico que agiliza a produgao, passando a rapidez a
ser componente vital do ser moderno. O tempo pode ser vistones
ta circunstancia como "tempo de trabalho", assumindo assima di
nmensac de mercadoria; neste sentido, ha todo um impulso dirigi
do para a sua redugao. O processo de devir torna-se obsessao ,
o constante vir-~a-ser detectado por Hegel implanta—sé come o
ethos contemporaneo.

A persistencia do capitalismo gera uma ilus3o,com
fundamentos na aparencia, de que a histdria encerrou-se. Esta
persistencia vem contradizer certas previsoes simplistas de se
tores dominantes do movimento socialista internacional. Implan
ta-se assim a concevgao de gue o homem moderno esta condenado
a repetir eternamente gestos diferentes, numa atividade que a
consciencia burguesa vai conceituar como a racionalidade possi
vel. Nesta concep¢ao, as ag¢Oes humanas ficam desprovidas de qual
quer teleologia fundada na transformacgao histérica, e passam a

ter em si mesmas a sua finalidade - surgindo neste movimento o



1idico como vossivel explicagao do mundo.

Atua neste processc a forma de irrupgao do socia-
lisme no século XX, e a sua congenita crise. A concepgac do mo
vimento socialista - gue neste caso deve algo ao positivismo -
- de que o simples evoluir da histdria conduziria ao poder so-
cialista {(como se o tempo fosse o demiurgo e a vinganga do pro
letariado) impos a reacao moderna um impulso intelectual em sen
tido contrario, justamente o de anular conceitualmente o tempo
historico. Nao é diferente o papel desempenhado pelas teorias
da histdria que véem no movimento desta apenas uma circularida
de, apenas o cumprimento de ciclos vitais (Spengler).

A tragédia do socialismo real, justamente ode ter
ocorrido exclusivamente entre os palses de economia atrasada,
nasce da obrigagao destas sociedades de cumprir a tarefa que
as burguesias avancadas Jja haviam cumprido, isto e, a de acumnu
lar capital. Ao nivel da aparéncia surge um paradoxo: oOg vai-
ses (para este raciocinio basta a Uniao Soviética) que se acre
ditavam na vanguarda do século XX mergulham em tarefas do sécu
lo anterior {como uma vrimaria industrializacdo) ou me smo em
tarefas da revolugaoc comercial. Este fenomeno reforga a crenga
de que o capital e a sua sociabilidade decorrente sejam o epi-
logo da histdria - a sua forma insuperavel.

Este € o quadro mais geral da modernidade: uma ten
sac temporal, que tem por um lado a agilizagao do tempo no pro
cesso produtivo, e pelo outro, o tempo histdrico tido como con
cluido.

Estas indicagOes genéricas sobre a modernidade,to
davia, sao mais adequadas a circunstancia do primeiro mundo do
que ao concreto momento brasileiro em torno do MACUNAIMA. O que
nao nega, enguanto universalidade, a sua utilidade enquanto re-—
feréncia para o Brasil.
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0 pensamento de Spengler, e por decorréncia o de
Keyserling, representa um importante segmento da reflexao ale-
ma moderna sobre a histdria e sua processualidade. Sabemos do
uso que A DECADENCIA DO OCIDENTE teve nas manifestagoes do ex-
pressionismo, principalmente em METROPOLIS, de Fritz Lang. E
sabemos agora que a obra destes dois autores alemaes lastrecuo
romance central do modernismo brasileiro. Isto da a indicagao
de que alguma coisa na consisténcia mais geral do pensamento de
Spengler e de Keyserling encontra solida ressonancié no panora
ma ideoldgico brasileiro.

Ja ne primeiro ensaio desta dissertacao apontamos
para a utilidade da referéncia a via de desenvolvimento histod-
rico da Alemanha para, em contraposigao, ganharmos aproximagao
com o perfil do desenvolvimento higtérico brasileiro.

Na verdade, a particularidade historica alema cru
zou toda a modernidade, e o uso de pensadores alemaes pelo
"mais culto dos modernistas" brasileiros naoc é casual.

Estamos partindo do pressuposto de que "o caso bra
sileiro, sob certos aspectos importantes, |pode ser‘ concei-
tualmente determinavel de forma préxima ou assemelhavel aquela
pela qual o fora o caso alemiao, mas de maneira alguma de forma
identica." (1)

No plano das paralelas, operandoc—se com abstra-
goes construidas a partir do concreto da via prussiana de de-
senvolvimento histérico, temos que "tanto no Brasil, quanto na
Alemanha, a grande propriedade rural € presenca decisiva; de

igual modo, o reformismo 'pelo alto' caracterizou os processos

de modernizagao de ambos, impondo-se, desde logo, uma solugao
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conciliadora no plano politico imediato, que exclue as ruptu-
ras superadoras, nas guais as classes subordinadas influiriam,
fazendo valer seu peso especifico, o que abriria a possibilida
de de alterac¢oes mais harmonicas entre as distintas partes do
social. Também nos dois casos o desenvolvimento das forgas pro

dutivas e mais lento, e a implantagao e a progressao da indus-

tria, isto &, do 'verdadeiro capitalismo', do modo de produgac
especificamente capitalista, & retardataria, tardia, sofrendo

obstaculizagdoes e refreiamentos decorrentes da resisténcia de
forgas contrarias e adversas. Em sintese, num e noutro casos ,
verifica-se (...} que o novo paga alto tributo aoc velho." (2)

Tecidas no plano das abstragoes as similitudeshis
téricas entre Brasil e Alemanha. cumpre agora ir para as neces
sarias diferenciacdes:

"Desse modo, se aos dois casos convém o predicado
abstrato de que neles a grande propriedade rural é presenga de
cisiva, somente principiamos verdadeiramente a concregac ao a-
tentar como ela se objetiva em cada uma das entidades sociais,
isto é, no momento em que e determina que, no caso élemﬁo, se
esta indicando uma grande propriedade rural proveniente da ca-
racteristica propriedade feudal posta no quadro europeu, en-—
guanto no Brasil se aponta para um latifindio procedente de ou
tra geénese historica, posto, desde suas formas originarias, no
universo da economia mercantil pela empresa colonial.

"Do mesmo modo guanto a expansao das forgas produ
tivas. Em ambos os casos o desenvolvimento € lento e retardaté

rio em relagao aos casgs classicos. Mas engquanto a industriali

~ ~ r ’ . -’ - ’ .
zagao alema e das ultimas decadas do seculo XIX, e atinge, no
processo, a partir de certo momento, grande velocidade e ex-

pressao, a ponto da Alemanha alcancar a configuragao imperia-

162



lista, no Brasil a industrializagao principia a se realizar e-
fetivamente muito mais tarde, ja num momento avangado da eépoca
das guerras imperialistas, e sem nunca, com isto, romper sua
condigao de pals subordinado aos polos hegemonicos da economia

internacional. De sorte que o "verdadeiro capitalismo" alemaoc

& tardio, enquanto o brasileiro € hipertardio." {3}

Vimos numa citagao anterior gue o "verdadeiro ca-
pitalismo" alemao sofreu "obstaculizagoes e refreiamentos de-
correntes da resistencia de forgas contrarias e adversas":pols
bem, estes obstaculos foram oferecidos pela elite prussiana, o
estamento "junker", os grandes proprietarios de terra tradicip
nais do leste alemao. Os "junker" participam do grande acordo
pelo alte que realizou a unidade alema sob a diregaockaBismark.
Esta conciliagio das elites, na qual este segmento rural re-
presenta o "velho" com o qual a burguesia industrial tevede se
entender, esta conciliagao — diziamos - promoveu no seu desdo-
bramento importantes manifestagoes no plano do pensamento.

Spengler e Keyserling s30 representantes tipicos,
no planc da filesofia, da reagao prussiana ao desenvolvimento
do capitalismo verdadeiro na Alemanha. O tom de desgosto que
marca a obra destes pensadores & expressio do sentimento simi-
lar dos "junker" frente as mudancas da sociedade germénica.Cog

poem uma vertente da Lebensphilosophie (Filosofia da Vida),jus

tamente aquela que reage contra as concretas manifestagoes do
+ . . . L . b +

capitalismo pleno, tais como a indastria, a tecnica moderna, a

urbanizagao, a racionalidade burguesa, a sociedade de massas ,

etc. Estes fatores sintetizam a irrupgao do noveo na sociedade

alema, e sao repudiados por Spengler e Keyserling, gue falam

pelo velho ainda mantido pelo acordo social alemzo.

A sitvagao brasileira dos anos '10 e '20 asseme-
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lha-se em alguns pontos a alema, no plano ideclogico. Como foi
visto no primeiro ensaio, a oligarquia cafeicultora apresentou
naquela circunstancia um projeto global - econdmico, politico
e cultural - alternative a diregao que a sociedade brasileira
tomava naquele momento: nao desejavam nem a simples continuida
de, nos mesmos moldes, do sistema produtivo, nem desejavam a
realizacio de uma completa industrializagao do pais. O que, no
plano do discurso da €poca, aparecia assim: nem passadismo,nem
descaracterizacgao da nacionalidade.

E neste plano de transito das idéias que Spengler
e Keyserling respondem parcialmente a necessidade ideologica do
setor ruralista brasileiro: esces pensadores fornecem, por re-
ferencia e empréstimo, a teoria da histdria que, por incipien-
cia, a burguesia rural brasileira nac foi capaz de produzir.Es
ta, portanto, apoia-se numa concepgéo filosofica gerada para
uma situagac apenas abstratamsnte similar a sua para reagir con
tra o mesmo fator, isto &, o capitalismo vefdadeiro.

Por outro lado, se sac Uteis para um momento da a
cao ideologica da aristocracia do café no Brasil, Spéngler e
Keyserling nao bastam para a completa articulagac de idéias
deste setor. Em outras palavras, sao Gteis para uma critica
conservadora ac movimento das sociedades em pauta — a alema e
a brasileira - em diregao ao capitalismo verdadeiro, mas nao
suficientes (no caso brasileiro) para uma indicagao efetivamen
te programatica. Eles dizem para onde estas sociedades estao
indo, e afirmam que este caminho € mau; para o Brasil, elesnao
tem mais o que dizer.

Aqui, mais uma vez, torna-se possivel aferir o 0o

der mimético de MACUNATMA. A presenca destes dois pensadores

. ' d . . f = .
da Lebensphilosophie dentro desta obra e mals um indicioda sin
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tonia de Mario de Andrade com o projeto incompleto (e que  se
revelara utopico) da aristocracia paulista. MACUNAIMA expres-
sa - entre outras coisas - a perspectiva de uma burguesia de-
bil gue visa a autonémia nacional, tornando-se por decorrencia
refratdria as formas da sociabilidade das metropoles capitalig
tas. Utopia contraditdria, ja qgue a autonomia ambicionada nao
quebraria a 1ogica da dominacao neo-colonial expressa na divi-
sao internacional do trakalho. Utcpia, portanto, rapidamente le
vada a faléncia. Nao poderia ser outro o destino de um projeto
gue buscasse na tradigao gerada pelas populagoes a margem do
capital o particularismo nacicnal.

O pessimismo concernente a esta situagao - e aos
autores alemdes - marca o final de MACUNAIMA. O herdoi "urbani-
zado" torna-se incapaz da realizagao de seu "trabalho": a cria
cac da cultura brasileira. Nac mais entendia o silencio mitico
gue o gerou, e torna¥se presa dos matos mistericsos e dos seres
fabuloses sobre os quais imperara nos seus dias de gloria.

Nao ha mais vossibilidades para ele, suas capaci-
dades se esvairam.

Ha um impasse no final do romance, e este impasse
¢, mimeticamente, o impasse da sociedade tradicional brasilei-
ra: ambos indicam um caminho a ser tomado pelo pove brasileiro,
mas ambos — o herdi de nossa gente ¢ a sociedade tradicional -
nao encontram dentro de si a forga historica capaz de objetivar
seu projeto. O herdi é sem carater, e a aristocracia do café é
incompleta enquanto classe burguesa.

A aristocracia é incompleta pordque, em primeiro lu
gar, o seu projeto nac € cavaz de realizar também o projeto de
outras classes (da burguesia industrial, do nascente proletaria

do): se realizasse tambem o projeto circunstancial destas clas
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ses, ao realizar o seu proprio, teria neste processo a hegemo-
nia politica, por ser o programa mais abrangente. Mas ¢ o in-
verso que ocorre: o projeto oligarquico & na verdade excluden-
te para as novas classes sociais.

Em segundo lugar, a aristocracia paulista é in-
completa enquanto classe burguesa pordque o seu projeto nao mu-
da na substancia o quadro da subordinagéo do Brasil aocs cen-
tros hegemonicos do capital. O pals permaneceria no papel de
fornecedor de produtos primérios - café, por exemplo. E este e
o papel tradicionalmente reservado aos paises de extragac Co-
lonial. A subordinacao esta implicita.

E em terceiro lugar, a aristocracia do café & in-
completa enguanto classe burguesa porgue nem mesmo este proje-
to ela sera capaz de levar a termo. I crise do capitalismo em
29, a Revolugac de 30 e o resultado de 1932 encerraramo as-—
sunto.

Eis a maior rigueza de MACUNATMA: a de so poder
ser entendido no bojo da contrariedade em que foi criado.

Vamos a um Gltimo raciocinio.

Expondo em determinado momento o seu método de com
posicao para o MACUNATMA, Mario de Andrade afirmou que gastou
"muito pouca invengac neste poema facil de escrever." Vamos re
ter aqui a afirmagao de que MACUNATMA & um poema. Ha tambeém a
afirmagao de que esta obra vinha numa seqiiéncia logica depois
de AMAR VERBO INTRANSITIVO e de CLA DO JABOTI, e mais do  que
segtiéncia, Mario de Andrade afirma que MACUNAIMA é o resultado
da equagao daguele romance e daquela colegac de poemas.

Sera produtivo analisarmos o alcance desta afirma

¢ao da natureza poética de MACUNATMA, levando em consideracgao

as observagoes anteriores.
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Citemos Octavio Paz: "a operagao poética consiste
numa inversio e conversio do fluir temporal: o poema ndo detém
o tempo: o contradiz e o transfigura." Assim, "o tempo passade
outra maneira gue a histdria ou daguilo que chamamos vida re-
al." (4}

Neste sentido, sem contradizer a sua classificagao
' romanesca, a natureza poética de MACUNAIMA & (inclusive) uma im
posigao no plano formal do sentido social da cbra. Esta afirma
gao perderia todo significado se a palavra poesia nao fosse a-
crescentado o conceito de "moderna"; e isto porque "a contradi
cao entre histdria e poesia pertence a todas as sociedades,mas
86 na idade Moderna se manifesta de uma maneira explicita."(5)

0 sentido mais profundo de MACUNAIMA é o do cho-
que com O Processo contemporéneo da histéria brasileira. Com
relagao ao passado nao ha embate, mas intencao de resgate rege
nerativo da tradig¢ao. Nac ha, assim, alarme com o passado, mas
sim com as circunstancias sociais do momento, e no minimo um
pessimismo com o futuro.

E neste sentido que a critica a poesia moderna
(terceiromundista?) de Octavio Paz interessa aquii para ele,
"Desde a sua origem a poesia moderna foi uma reacao frente, pa
ra e contra a modernidade: a Ilustragao, a razao critica, o li
beralisme, o posgitivismo e o marxismo." (6)

A forma da composigdo de MACUNAIMA seqtiestra o he
réoi da temporalidade cotidiana, como a critica ja apontou.Mais
do que uma gqualidade dos herdis "normais", esta atemporalidade
indica uma necessidade interna para a coerencia da obra e do ob
jetivo critico do autor. Recordemos aqui a afirmagio de Mario
de Andrade de que “"somos os primitivos de um tempo principian-

’ . ~
do". Para Octavio Paz, "a relagao entre os tres tempos - passa
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de, presente e futuro -~ & diferente em cada civilizagao. Para
as sociedades primitivas o arquetipo temporal, o modelo do pre
sente e do futuro & o passado." Assim, "Como se fosse um manan
cial, este passadoc de passados flul continuamente, desembocano
presente e, confundido com ele, é a unica atualidade que verda
deiramente conta. A vida social nao € histdrica, mas sim ri-
tual; n3o é feita de mudangas sucesgivas, mas consiste na repe
tigao ritmica do passado atemporal. O passado € um arquetipo e
o presente deve ajustar-se a esse modelo imutavels alem disso,
egsse passado esta presente sempre, jé que regressa no ritoe na
festa. Assim, tanto pode ser um modelo continuamente imitadoco
mo também porque o rito periodicamente o atualiza, o passadode
fende a sociedade da mudanca." (7)

Este ¢, finalmente, o sentido mais abrangente de
MACUNAIMA: ao dar voz as manifesta¢oes foleloricas, ao fazer o
"Brasil" falar pelas populagoes a margem do capitalismo verda-
deiro - ao mesmo tempo em que busca o "carater nacional” - Ma-
rio de Andrade indica o seu projeto de via brasileira de auto-

—construgao: fora do capitalismo, dentro da tradicio.
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NOTAS



(1)

(2)
(3)
(4)

(5)
(6)
(7}

CHASIN, Jogé "0 INTEGRALISMO DE PLINIO SALGADO - Forma
de Regressividade no Capitalismo Hiper-Tardio. Ciéncias
Humanas, Sac Paulo, 1978, p. 626.

Idem, ibkidem, p. 627.

Idem, ibidem, p. 628.

PAZ, Octavio - "LOS HIJOS DEL LIMO - Del romanticismo a la
vanguardia", Editorial Seix Barral, S.A., Barcelona, 1974,
P. 9.

Idem, ibkidem, p. 9.

Tdem, ibidem, p. 10.

Idem, ibidem, p. 25 s.
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ANEXOS




ANEZXO I

Prefacic do Tradutor CHRISTIAN SENECHAL a

0 MUNDO QUE NASCE de Hermann KEYSERLING

Tradugao de Maria Dolores Prades

Na sua densa e clara Introducac ao pensamento fi-

losofico alemaoc desde Nietzsche, M. Bernard Groethuysen consi-

dera sucessivamente as obras de Dilthey, de Simmel e de Husserl,
deixando, assim, de lado a personalidade de Hermann Keyserling.
Podemos reprovar-lhe tal omissao? Nao acredito: Hermann Keyser
ling nao &, de fato, um fildsofo nos moldes de Hegel ou Bergson
e nao € perigosc avangar no sentido de aponta-lo como um dos
precurscres de uma linhagem nova de tipos humanos, a dos tecni-

cos da filosofia aplicada. Ele nao procura estabelecer um sisg

tema de filosofia inédito, mas procura fazer da filosofia, até
o momento cultivada por si mesma, com desinteresse e'objetivi—
dade, uma servidora generosa da humanidade. Sem duvida, todos
os fildsofos acreditaram trabalhar para o progresso e a felicl
dade humana, mas por meio e gragas aos esforgos dos educadores,
dos homens de Estado, dos apéstolos, dos moralistas, dos artis
tas, enfim, dos mediadores do seu pensamento vulgarizado. E fi
caram, como muitos poetas, na sua torre de marfim, indiferen-
tes a agao direta sobre as almas, limitando-se, quande muito, .
a confiar o seu tesouro de vida a alguns discipulos. O 1livro,
a conferencia, eram og Unicos meios de transmissao, vistos com
dignidade, para a meditagao serena e solitaria do fildsofo. E

o hiato foi-se aprofundando entre pensamento e agao, invencgao
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e aplicacao, teoria e prética. De um lado, as conguistas inte-
lectuals prosseguiram com espirito de continuidade por parte dos
pensadores, de outro, as realizagoes historicas foram abandona
das ao azar, ao destino. Na verdade, e estranho que a idade da
ciéncia que aspirou transformar o homem em dono das forgas da
natureza, ténha sonhado de modo tiaoc reduzido em transforma-lo
no dono de seu proprioc destino. Pelo fato de ter apenas olhado
em dire¢dao a natureza externa afim de domina-la, e de ter aspi
rado ac aumento de seu bem—estar material, a humanidade perdeu
a diregdo de seu rumo. Disto, o naufragio da guerra mundial.

A originalidade de Hermann Keyserling se manifes-

ta desde este momento. Este metafisico tem a nostalgia da acao.

Sua autobiografia demonstra-o, depois de uma dupla oscilagaoen
tre o ideal de pura intelectualidade e o de homem demoniaco, a
tinge, em 1919, a congciéncia de sua missao de reformador pra-
tico em nome do espirito (1). Sua ambigido nao reside na cons-

- PP £, . e .
trugac de um edificioco teorico novo, mas na transmissao de im—

pulsos vivos: nao pretende oferecer um painel para a admiracao

de seus leitores, mas transforma-los. Assim como Simmel tinha

discernido, seu verdadeiro dever nac & o de escrever livros,

mas antes de tudo o de ser uma personalidade, "ein Sein". Sua
obra-prima sera a sua vida e o ritmo poderoso que o animae que
o torna capaz de intervir com eficacia na evolugao do Ocidente.
Nao se trata mais de pensar por pensar, mas de pensar para
criar. "Wirken", "schdpferisch”, estas palavras frequentam Her

mann Keyserling, gue nao tem nada de diletante, nem de amador. .

(1) Existem duas autobiografias de H. Keyserling; uma apareceu
em 1923 na coletanea: Die Philosophie der Gegerwart in
Selbsdarstellunger, vol. IV (F.Meiner, Leipzig); a outraa-
pareceu em Menschen als Sinnbilder (O.Reich,Darmstadt), a-
poiando a tese de que "somente o insuficiente € produtivo”.
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—~ L4 . . . .~ .
Para ele, a filosofia n3o é uma ciéncia entre as ciéncias, nem
] . v . [ . » - + -
uma simples disciplina do espirito, nem uma enciclopedia: ela

-~ . . . . . ~ .
é potencia de vida congtrutiva. Enduanto que a clencla nao e

nunca um fim, mas um orgac da vida, a verdadeira filosofia é a
propria vida, na sua unidade, considerada no dominio do conhe-
cimento; @ ao mesmo tempo pratica e teoria, conhecimentoe "ser’
& sabedoria, é arte. (2)

Ora, o que os sabios da Grécia ndo puderam fazer,
no final da antiguidade, guando as formas da alma tradicionais
estavam em vias de desagregagao, nos podemos faze—lo, nos nos-
sos dias, pois o juizo critico de Lutero, de Descartes, de Vol
taire e de Kant, assegurando para sempre a liberdade plena do
espirito {obra esbogada por Sécrates], permite uma nova sinte-
se cultural de acordo com o grau de consciéncia da época. Mas
esta obra so pode ser realizada por homens que, ao invés de fu
gir da realidade, estao convencidos a fazer de sua vida pes-
soal o corvo de seu conhecimento e conseguiram encarnar, den-
tro deles, o ideal ecuménico. Ora, Hermann Keyserling, depois
de uma longa fase de acelhimento universal, que se ésgotou com
a sua viagem ao-redor do mundo, sentiu-se pronto para assumir
esta tarefa de "Realpolitiker" da sabedoria, analoga a do ho-
mem de Estado e do chefe militar. E, mais adiante, leremos as
péginas onde ele reabilita o jornalista - na verdade um supra-
-jornalista - como podemos ler, em outra parte, onde ele se ve
tanto chefe de orquestra, como capaz de uma agao magica. Pois,
frisemos novamente, a originalidade, para Keyserling, nao con-.
siste na novidade das idéias. Estas sac apenas instrumentos que

L} a 1 ’ -
adquirem valor quando sabemos utiliza-las para agir sobre ou-

(2) Donde: A escola da Sabedoria e da Filosofia
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trem. Hermann Keyserling considera-se nao como o representante
de verdades apenas por ele suspeitadas, mas como um mecanismo
de transmissao de uma poténcia de uma irradiagao mais ou menos
consideravel. Assim como a principal virtude do sabio nao resi
de na serenidade, a originalidade do filosofo nao reside na deg
coberta de uma idéia. Nietzsche, Bergson, Simmel, Freud, Kant,
G. Le Bon, etc., estao aqui para que suguemos as suas obras.
Para um fildsofo uma idéia tem o mesmo valor gque uma letra ou
uma palavra tem para um escritor. As diversas obras de Hermann
Keyserling nao se adaptam umas nas outras, como se fossem di-
versas partes de um edificio arquitetonico, que se elevaria
progressivamente, segundo um projeto pre-concebido, mas elas
tem um efeito que mais se assemelha a sinfonias cujos temas,
na maioria das vezes emprestados, sac agqui delineados, ali de-
senvolvidos, aqui colocados no proprio centro, ali simples a-
cessorios, mas sempre expressas com forga, adaptadas, integra-
dag em um organismo com vistas a um f£im prético particular.Dai,
as eternas referéncias de uma obra a outra, dal a impressao de
déjé-vu e ao mesmo tempo de novidade, como quando se'escutanos

leitmotive de Wagner. Nascida da experieéncia, a doutrina de H.

Keyserling quer permanecer viva, com condigoes de desenvolvi -
mento. Também podemos dizer que nenhum livro do fildsofo con-
tém ainda, verdadeiramente, todo o seu pensamento. Duas obras
entretanto, entre todas, nos revelam a propria esséencia, nao
diria da sua doutrina, mas, mais exatamente, de seu "ser" e de

sua agao possivel, sao elas: Schépferische Erkenntnis (O Conhe .

. 1] - . - s L 1
cimento Criativeo) e Wiedergeburt (Renascimento), € necessario

que a Franga conhega um dia sua tradugao, maisg ainda gue o

Reisetagebuch, cujo interesse & de ordem principalmente psico-

* - - - L)
logica,pois marcao fimde uma fase de evolugao de Hermann Keyser-—

ling.
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Na extraordindria profusao de ideias do virtuoso
intelectual que é Hermann Keyserling, existem trés razoes prin
cipais que facilitam a orientagao do leitor, pois seriam 0S
trés centros em torno dos quais gravita o conjunto das visoes
particulares. Sao: 12 0 Ser e o Sentido; 22 o ritmo € a ten-
sao: 32 o poder criador do Logos.

A cultura do futuro deve se basear, segundo Her-

mann Keyserling, naoc sobre as capacidades (K8nnen), mas sobre

o Ser {(Sein), isto é, sobre o nuclec da personalidade humana.
Enquanto que as capacidades, puramente externas, podem ser ad-
quiridas, no momento mesmo em que deixam ir a revelia as dispo
si¢Oes naturais, na medida em que nao possuem relagao organica
com © vérdadeiro ser, o progresso deste congiste em dar um sen
tido mais profundo a vida., A filosofia do ser e uma filosofia

. . . ”
do significado. Ora, se a velha cultura esta morrendo, &€ por-

gue o estado das coisas nao tem mais sentido para o homem da
atualidade., E a Escola da Sabedoria visa, precisameﬁte, resti-
tuir-lhe um novo. Nao gse trata aqui de um conceito, de um con-
teudo positivo do pensamento, mas do principio de vida deste
conteudo. Hermann Keyserling se dedica a distinguir este Sen—
tido (1) dos sentidos 1ldgico, €tico ou estético, que sao ex—
pressoes parciais, tanto da substancia metafisica como da ra-
zao. Ora este Sentido, fonte eternamente criativa, aspira a se
expressar no plano da natureza (finalidade das formas) e sobre

o plano da vida humana. O sabio sera aquele cuja vida, no seu

(1) Para evitar qualquer confusao, escrevi Sentido com maiulscu
la, ao inves de traduzir Sinn por significado ou por qual-
quer perifrase
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todo, seja a expressao integral deste Sentido. A tarefa do ho-
mem consiste no duplo trabalho de aprofundamento da conscien-

cia e da expressao; a salvagao reside numa orientagao espiri -

tual (Einstellung) que transforma o caos interior das disposi-
coes naturais em um cosmos organizado em torno de um centro de
gravidade. Todo deslocamento do acento do significado c¢ria uma
nova mentalidade. A originalidade naoc é constituida pelos ele-
mentos, que sio idénticos em todos, mas no centro do conjunto
da vida espiritual. Donde a inumeravel diversidade de tipos hu
manos, de concepgoes do universo, de religices, de governos,de
linguas, de nacionalidade. Isto significa que todos os tipos
tem valor igual? De forma alguma. O valor de um organismo de-
pende da congruéncia do Sentido e da expressao. Se a ignoran-
cia, ©s preconceitos, as superstigaes, os sofismas sao funes-
tos, € porque eles impedem o individuo de estabelecer uma cor-
respondencia absoluta entre a vida e o Sentido mais profundo,
do tipo ac qual ele pertence. A vida do individuo deve, em ca-
da uma de suas agBes, em cada um dos seus pensamentos, expres-
sar o que e "nele mais ele mesmo que ele". Depois de‘restabelg
cer a ligagao entre o espirito e a alma, €& necessario trabalhar
com a ligagao entre o Ser e a agac. A vida tem que ser um sim-
bolo perfeito do Ser, do Sentido, ao gual conseguiu-se dar e-

xisténcia. Menschen als Sinnbilder (Figuras Simbolicas) é o ti

tulo do livro onde Hermann Keyserling apresenta alguns tipos
de orientagaoc espiritual caracteristicos: ele mesmo, Scho~—
penhauer, Sypengler, Kant e Jesus.
H 1 ’ 1
A meta assim estabelecida, gual sera o movimento
~ P . r

do progresso? Para regponder a esta questao, a experiencia 1n-
tima do homem foi determinante. Da mesma forma que a tensao e-

xistente entre estas tendencias profundas tinham resultado num
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ritmo fecundo para a vida de H. Keyserling, é da tensao exter-
na existente entre as concepgoes do universo e das formas de
vida que nascera o ritmo criador de concepg¢oes e de novas for-
mas. O progresso due nosg permitiré ultrapassar o estado presen
te da humanidade naoc se produzira no esplrito do sincretismo ou
do ecletismo. Nao se trata de propor ac intelectual programas

conciliadores dos extremos através de compromissos engenhosos.
A abolicdo da hostilidade é impossivel e o centro justo nunca

@ criador. A harmonia viva resulta da fusao, em contranosigao,

de oposigoes anteriores, gue sejam entre as relagoes interna-
cicnais ou entre as relagoes de classes, ou do casamento, ou
da arte. O estado ideal nio reside numa sabia neutralizagao ou
na preponderancia de um elemento, mas num ritmo superior que
sexvira de ponto de partida para um progresso posterior num
plano mais elevado, onde serao dominados, e nao conciliados,
contrastes aparentemente irredutiveis. Aggim, noves problemas
se colocarao, due farao com que os conflitos passados sejam es
quecidos. A meta suprema € a realizacao de um estado ecuméni-
co, onde o bem nac tera vencido o mal, mas onde a luta tenderd
para uma evolucdo "além do bem e do mal". Tal é o verdadeiro
sentido da formula de Nietzsche. O mal n3o esta nas idéias do
adversario, mas na imobilidade. Um oroblema nao se resolve ho
plano em gue ele se coloca, seu papel é o de manter o processo
vital em movimento. O essencial é provocar uma tensao superior,

fazer do individuo um Weltfiberlegener, isto &, eleva~-log a um

r ' . - . ~ .
nivel superior de existencla correspondente ao estado ecumeni-
. - . . L3
co. Pois e do individuo que parte sempre o progresso na terra,
o homem sendo criador, no sentido abscluto do termo, assim co-—

mo Deus o fol quando criou o mundo.

Depois da natureza e do andamento do progresso,
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sua condig¢ao, a saber: a potencia criadora do homem, que pode-

- * x " .
dera servir, no seio da humanidade, como "centro" do sistema
de forgas capazes de transformar, de elevar a coletividade. A
-~ . r ]
representagao, na verdade, ao inves de ser, como se acredita
ainda nos proprios meiocs filosoficos, "um decalque da realida-

T . . ' . . i
de", que o espirito pode interpretar a posteriori, ao inves de

ser algo lrreal, passivo, e apenas uma das formas da realidade,
e o mundo &, na verdade, nada mais do que a imagem das repre-
sentagoes humanas. Ora esta idéia que esta ausente na maioria
dos homens, ainda que William James e Bergson tenham trabalha
do para recupera-la, tem que transformar-se numa evideéncia, se
pretendemos gue a soberania do homem se desprenda livremente e
que a verdadeira histdria se inicie. De toda livre construgao
do Espirito nasce um novo estagio da realidade; a realizagiode
uma utopia é sempre possivel, pois a natureza, ao invés de cons
tituir um limite para cima, para a humanidade, representa ape-
nas, na sua existencia, um degrau determinado de realidade pos
sivel, ao qual nossa livre vontade nao ¢ de forma alguma obri-
gada a limitar-se, podendo ate ultrapassé—la. Sinteticamente ‘
como diz Keyserling, na sua formula surpreendente:
Sinnerfassung = Sinngebung = Schdpfung

Quer dizer que apreender o Sentido quer dizer conferi-lo, por-

tanto cria-lo.

Quem & o criador? Nem o intelecto, nem a razao,
mas o Logos. O Logos e nao a fé ou qualquer outra poténcia da
alogicidade. Keyserling, ao contrarioc do que imaginam muitos .
dos seus adversarios, vé o progresso com uma clareza e uma com
preensao mais profunda. Nisto, ele permaneceu discipulo fiel
do genial russo Wolkoff-Mouromtzoff, gue lhe passou a sua aver

sao pelo mais ou menos. Se, somente o obscuro, o indiferencia-
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do, e ovrofundo, nd3o € menos exato que a via que conduz deu.mni
vel de existéncia a outro mais elevado ¢ uma via de claridade.
Em todo verdadeirc progresso histdérico, trata-se de alguma coi
sa de apreensivel intelectualmente. O proprio Jesus ndo teria
transformado através do amor: o sentimento é, na verdade, ape-
nas transmissivel sob a forma do contégio, e esta so © poss{—
vel entre contemporaneos e compatriotas. Também o amor cris-
tao renovou o munde antigo pelo fato de trazer consigo, ao meg
mo tempo, uma compreensac mais profunda da vida.

Apenas quando o espirito dos homens se modificar
que a matéria, leis, instituigdes, estado seocial, poderao se
moldar segundo a nova consciencia das coisas. Ora, atualmente
nossa civilizagio externa € superior ac nosso nivel espiritual
- aquele de forjador, do técnico primitivo. O espirito  deve,
portanto, recuperar o terreno perdido, seu desenvolvimento de-
ve corresponder ao progresso das capacidades. Deve compreender
e nao abdicar diante do que Keyserling, depois de Hans Bluner,
chamou o Eros. Se o Eros, efetivamente, é a forga fundamental
de toda criacao, é o Logos quem estabelece a meta e éobretudo
& ele o principio de transmissibkbilidade, de iniciativa e de
liberdade. Enquanto o Estado & fatalidade, o Logos - por me-
nor que ele possa ser - da inicio ao movimento e dirige as for
cas cedas do inconsciente. Ele fagz de nos os donos do destino,

. . i - . . -
em certa medida. Assim, o conhecimento e criativo, e ele que

r . d . ’
da impulso ao mundo, e o sabio e agquele que se transformoupor

inteiro em iniciativa do espirito.
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Tais 830 as idéias basicas, as ideias geradorasda
obra de Hermann Keyserling. Nao posso, evidentemente, sonhar
que nesta breve introdugac afloraria outros pontos importantes

que desenveolvi no meu estudo que apareceu na Vie des Peuples

(novembro de 1924) e onde Hermann Keyserling viu "a unica ex-—

posicac fiel e compreensiva" de seu pensamento na Franga.(l)
Forcado sou, portanto, a indica-lo ao leitor, as-

sim como o livro de M. Maurice Boucher (2)}. Me limitarei, para

[ ) ’ - . '
concluir, a mostrar como o filosofo do Conhecimento Criativo,

paralelamente a seu esforco doutrinario, persegue um exame a-
profundade de todos og elementos da cultura ocidental, com vig
tas a apreender o seu significado, isto €, de conferir-lhes o
seu verdadeiro 3entido e assim modificar a realidade. Sua aten
cao jé se voltou e concentrou sobre a missao da Alemanha, so-
bre a vida economica mederna, sobre a forma de governo (demo -
cratico ou aristocrético), sobre a educag¢ao, o casamento, etc.

Mas, com Q Mundo que Nasgce, Hermann Keyserling trata de toda a

questao da cultura ocidental. E ainda, gue ele, um dia, protes

tou contra aqueles que faziam dele um adversario "otimista" do

(1) A presente versao francesa do Mundo gue Nasce (Die necuents
tehende Welt) é verdadeiramente produto de uma colaboragao in-
tima entre o autor e o tradutor, este familiarizado,depois de
varios anos, com o pengamento de Hermann Keyserllng. Ela & por
tanto escruvpulosamente precisa. Cabe ao leitor julgar se ele
encontra, na tradugao, um pouco da energia viril de um homem
gue gquer aglr tanto pela forcga maglca de seu ritmo vital, como.
pela precisao e a clareza de suas ideias e o rigoroso encadea—
mento de seus grandes temas fundamentais. E para conservar es-
te ritmo que, a pedido do autor, nenhuma frase fol entrecorta-
da. Quanto aos neologismos e aos germanismos, as sublinhei por
causa de seu vigor exXpressivo.

(2) Cf. em Menschen als Sinnbilder, caps.: Svengler der Tatsa-
chenmensch. (0. Reichl, Darmstadt. )
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antor "pessimista"” da Decadencia do Ocidente; convem portanto

ver no Mundo gue Nasce a contra-partida da cobra de Oswald Spen

gler. Pois se Hermann Keyserling soube render homenagem ao sa—
bio e ao "romancista da histdria" que € Spengler, "o homem dos
fatos" por exceléncia (3), se ele concordou, até que as cultu-
ras primitivas sac formas de vida independentes gue germinam,
crescem, desdobram-se e murcham, como ag plantas, ele se afas-
ta dele de maneira tao expressa quanto, no que se refereas cul
turas elevadas, onde © elemento intransmissivel possue tanto
menos importancia que o espirito, o Logos, se desenvolve. As
constatagdes morfologicas de Spengler podem ser justas para a
fase que precede o acordar da consciéncia; nao tendo mais va-
lia, quando afirma a omni—poténcia do destino, e a meta do fu-
turo & precisamente a de triunfar completamente. Uma humanida-
de superior comega no mesmo instante em que o fator fisiologi-
co ndo decide em Ultima instancia, onde o espirito, ao contra-
rio, se gerve do elemento fisiolégico apenas comoe umn simples
meio de expressao. Bem longe de nos encontrarmos num periodo de
decadencia definitiva, onde a cultura ocidental se pétrifica—
ria numa civilizagdoc, caracterizada pela técnica e pelo cesa-
rismo, podemos, desde jé, digscernir os primérdios da regenera-
gEo do antigo mundo, nos seus sinais de declinio. © Ocidente
perece para possibilitar o nascimento a um organismomais amplo,
correspondente ao novo estado fisico, onde predomina o elemento
transmissivel. A humanidade esta no ponto de pegar o seu desti

no nas suas maos. Tomara, possa ela encontrar no Mundo que Nag-=

ce mais do due um reconforto e uma esperanga: uma utopia, isto

-

e, um estade de coisas realizavel por uma elite, na qual reali

(3) La Philosophie de Hermann Kevserling (Rieder - Paris)
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zou—-se uma nova slntese da alma e do espirito, e na qual o es-

[4 . - . .
pirito aprofundado esta no centro mesmo da vida integral!l

C. SENECHAL.
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ANEZXO IT

¢ MODERNISMO

Especial para A GAZETA, por MENOTTI DEL PICCIIA,

da Academia Brasileira de Letras

0 modernismo foi resultade da precipitagao do rit
mo de uma evolucao, retardada e colonial até certa altura, mas
bruscamente transformada, com o fastigio da cultura do cafe,
numa alta civilizacao na orla litoranea.

A imigrag3o e a riqueza varreram nessa area os re
siduos coloniais, grudados a velha mentalidade irradiada da A-
cademia de Sao Paulo.onde, apesar de terem declamado versos 1i
bertarios e feito discursos diversos tribunos de boca de ouro,
nao tinha tido, nas suas catedras, um Tobias Barretd, trovejan
te e corajose renovador de valores. Sentia-se necessidade de
aparelhar o Brasil dos seus essenciais meios de vida e Montei-
ro Lobato, todo intuigao e imaginagao, interessaria a literatu
ra no trégico problema do homem rural e, depols, na Desguisa
do petrdéleoc. Oliveira Viana retomaria as teses de Tavares Bas-
tos. A propria lingua comegava a insubordinar-se contra o seu
congelamento, e sentia-se o impeto fisiologico do seu cresci-.
mento e liberdade para exprimir a nova palsagem.

0 mundo sofrera um cataclismo. A revolugao da téc
nica anunciada por Keyserling fazia, apos a guerra, desmontar-

L .
-se o velho cenario europeu como um fundo de teatro cujos ato-
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res iriam representar outra pega. Spengler registrara a queda
dessa velha civilizagao sobrevivendo espectralmente a um .tipo
de cultura ja morto. Freud ampliara o territorio do espiritoeg
barrondando os subterraneos do subconsciente e libertando (o]
monstros larvares que, emergindo a tona deformados e hediondos
nos seus recalques, criavam pesadelos e mitos dgue levariam as
massas a dominagdo supersticiosa dos demagogos carismaticos.
Esses monstros soltos, gritando peleo jornal, pelo cinema, pelo
radio, pela informacgao rapida socializada pelo motor a explo -
sdao; que fez o campo invadir as cidades e as populagaes rurais
rebentarem as comportas estanques da nossa velha estrutura a-
graria, criaram o que Ortega Y Gasset denominou com tanta jus-
teza a "rebeliaoc das massas". Surgiu a era das reivindicagoes
sociais. Toda a ossatura anterior de velho tipo fisiocraticoda
economia estalava aos pés da humanidade que se movia; por for-
¢a da revolugao interior, como se movem as criaturas quando aos
seus pés a terra nas convulsoces de um terremoto. Entrava-se no
mundo de hoje, mundo atomizade de Ropke, da fila e da casa de
apartamento, rota toda a contextura cldssica, com as massas bar
barizadas uivando reivindicagtes que nao encontram mais remé-—
dio nos padroes burgueses das nossas leis. Essa babélica confu
sao comegou a articular uma linguagem diferente, a modificar
os modulos da sensibilidade, a pedir a criacio de uma paisagem
nova dentro da qual a madquina se harmonizasse com a arquitetu-—
ra urbana.

Para dar consciénciaa essa revolugao é que um grupo .
de artistas de S3ao Paulo realizou, em 1922, a hoje historica "Se-
mana de Arte Moderna". Foi esse o marco divisor entre duas menta-
lidades, oumelhor, o inicic consciente de umanova quadra de civi-
lizagao.

(A GAZETA, Sao Paulo, 12 de outubro de 1954).
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