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RESUMO

No culto da Congregag®o Crista nc Brasil, h& duas manifesta
coes discursivas principais: a dos fidis (nos Testemunhos) e a
do anciado (na Pregagao!.

Este trabalho e, fundamentalmente, o estudo dessas manifes-—
tagoes - "Discursco do fiel em testemunho" e "Discursoc do anci&%
- , as guais, em conjunto com todas as outras manifestacoes lié
giisticas do ritual, constituem o discursc religioso da Congre-
gagac Crista no Brasil.

Primeiramente, sao abordados aspectos histdricos e doutring
riog da Congregagéa Crista no Brasil, ressaltando-se, de ini-
cio, o papel desempenhado pela ritualizacgao.

Seguer~se, entao,tres capitulos gue tratam dessa ritualiza
cao como constitutiva: (I} do culto, (II) do discurso do fiel
em restemunho e {(IIT) do discurso do anciao.

Pm seguida, & enfocado ¢ aspecto da complementaridade das
duas manifestagOes discursivas (a do fiel e a do anciao).

Finalmente, chega-se a trés pontos fundamentais gue caracte



.

rizam o discursoc religioso da Congregacac Crista no Brasil:

{a) a sacralizacgao do wundano e a trivializacao do divino
como efeitos discursivos que decorrem da falta de mediacao teo-
1ogica;

(b} o caridter dialdgico do discurso do fiel em testemunho e

do discurso do anciao, com seus respectivos efeitos. de mediagéc;

=

{c} o efeito de silenciamento produzido pelas falas inces

santes no preenchimento das pausas (no culto) e dos silencios

{nos digcursos).

mutor: Mancel Luiz Gongalves Correa

Orientador: Profa. Dra. Eni de Lourdes Pulcinellil Orlandi
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1. UMA PRIMEIRA APROXIMAGAD

A evasao rural em busca de melhores condicOes de vida pode
ser vista como um dos fatores que tem contribuidce para aumentar
a populagdo urbana.

Constrbi-se ou aluga-se o barraco sonhando-se com a futura
casa popular, e esse estagio su?ostamente provisdrio torna-se a
senha para a ascengao econdmica € social,

0 tempo passa, e as mazelas da vida se repetem. O homem
cansa. |

As procissdes e as romarias se acabaram. As imagens cao-
ilhag dos santos ja nao possuem a mesma forga sob a fala "desses
padres novos”. Alguma f& persiste. O vizinho comenta sobre o su
cesso financeiro de um irmac em Cristo. O homem escuta. As coi-
gas parecem estar sendo ditas de outra maneira,

£ preciso orar e respeitar a vontade de Deus. Tudo provem
da onipoténcia e bondade divinas. Cabe a cada um aprimorar seus
dons e contentar-se com o que recebe em troca. O filbo do  pe-
dreiro aposentado estudou e ja & doutor, e continua fiel ao sa-
ber do pai e, guem sabe, ao medo impregnade ja na memdria infan
til. Lamirias de cultos da infdncia sentird regsurgir ac ‘“cailr
em pecado" e, embora nac se confesse, privar-se-i e premiarid a
igreja em paga da redencao. Provara a Deus que ainda tem fe.

Em pouco tempo a vida do migrante muda. Ja na ‘maneira  de
falar se reconhece © novo homem. Pregador e platéla comerciam
expressoes. As falas se assemelham. A saudagac na "Paz de Deus“
& a autenticagdo do c¢dbdigo instituido.

Ao mesmo tempo, em outras partes da cidade ou mesmo longe
dela, outros pregadores e outros fiéis se debatem no transito

de palavras e idéias.
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Poderad a nova linguagem modificar a prdpria histdria do
crente? Que poderes caberao a ela? Devolverd ela a certeza a0
outre, perdida nas Gltimas tralhas que restaram da mudanca? E a
linguagenm que ficou? Com quem ficou?

Muitas dessas idéias (e dlvidas) ja estavam presentes en
nosso projeto de mestrado de ;981. Elas comegaram a Surgir de-
pols de uma visita casual a um bairro periférico de Campinas.
Era um domingo, e algumas pesscas dirigiam~se em grupos a sua
igreja. Eram grupos bem caracterizados e seria impossivel errar
na previsido de sua direcao.

Mulheres de cabelos longos, as vezes trancados, as vezes
soltos, mas sempre em conjuncao perfeita com vestidos de talhe
recatado, de comprimento até o joelho e com as - indefectiveis
sandalias de couro de meio salto. E claro que o tempo passaria,
e as sandalias de plastico atingiriam tardiamente as geracoes
mals mogas, estas também alinhadas segundo o modelo materno,por
tando invariavelmente uma bolsinba & tiracolo, onde - descobri
mais tarde - carregavam © véu, o hindrio e a Biblia. Os homens,
de aparéncia séria, barbeados e com cabelos curtos, vestindo pa
letd ou carregando~o0 no brago, segulam a mesma diregao, evitan~
do gestos largos e ostentando & M3O gey hindrio e sua Biblia de
capas escouras.

Estava claro naguele momento que O grupo nao se . definia
apenas pela diregao que seguia. Estavam caracterizados por uma
indumentaria e um comportamento comuns que remetiam a uma mar-
ca social mais ampla, delimitando um espago social préprio e
destacando-os no conjunto da sociedade., Acrescente-~se ainda que
38 contidvamos com algumas informacgoes a respeito de seus pa-
drdes de socializagao, que incluem um sistema de ajuda mitua en

tre os membros do grupo - até entac denominados crentes, indis-
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tintamente.

Esses fatos despexrtaram~nos ¢ interesse pelo modo como es
se grupe estaria deflinido lingllisticamente e pelas conseqgiéncias
advindas dessa definigao. Basicamente essas Serao nossas preocu
pagoes,

Nosso proximoe passo éeré o de estabelecermos, nds também,
um "cddigo" prévio ao desenvolvimento deste trabalho. Para tan-
to, passemos a algumas observagoes sobre o Pentecostalismo, em

geral, e sobre a Congregagao Crista no Brasil, em particular.

2. UM PRIMEIRO RECORTE NO CAMPO RELIGIOSO BRASILEIRQ: QO PENTE-

COSTALISMO

Igrejas pentecostals sao aquelas popularmente conhecidas
como “igrejas de crentes”, "Pentecostal®™ & um adjetivo que  se
refere a "Pentecostes", que, por sua vez, € o nome da "festa ca
tdlica celebrada 50 dias depois da Pascoa em comemoragac da des
cida do Espirito Santo sobre os apbstolos" (NDLP, la. edigao).

Se tomarmos como fonte de informagao a reportagem "0 avan-
go dos crentes", publicada pela Revista Veja (ne 683, de
07/10/81, p. 56), encontraremos uma referéncia também na mesma
direcac explicando gue os pentecostals devem "seu nome ao dia
de Pentecostes, guando o Espirito Santo teria aparecido aos ap@g
tolos na forma de linguas de fogo".

Quande vulgarmente se menciona © pentecostaliémo, & comum
caracteriza-lo come um conjunto de seitas fanaticas, cujos se-

guidores sao agueles inoportunos visitantes que levam horas no

intuito de convencer as pessoas a aceltarem a sua religido como

a verdadeira. Mas as opinides que o pentecestalismo suscita sao

as mais variadas e até mesmo contraditdrias.
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Entre os catdlicos, € comum reconhecer-se que os  crentes
sao assiduos leitores da Biblia, fato que, no entanto, nio 08
livra de serem marginalizados come faniticos, nem por_catélicos,
nem por outros protestantes. Por sua vez, fica mais clara nes~
tes Gltimos a acusagado de que os pentecostalistas sdo "legalis
tas", pois, segundo sua Gpiniao, nem dirigentes, nem seguidores
possuem "conhecimento da verdade biblica®”. £ o que afirma (o mis
gionario presbiteriano William R. Read (1967), ao relatar sua
experiénecia missionfiria no Brasil, na década de 1960. Este au-
tor diz ainda: "Eles empregam algumas formulas estranhas sobre
batismo, oragac, dons espirituais e outras doutrinas essenciais.
Seu zélo & not3vel, mas falta-lhes orientagdae doutrinigria soli-
da“l. E continua, utilizando-se agora das palavras dos proprios
sequidores: "Afinal, dizem, o Espirito Santo colocara em nossa
bOca as palavras certas nos momentos certos. Nao hid necessidade
de preparar—se, de estudar e de aprender. Fol por um excesso de
preparc humano que outras igrejas erraram no passado" (op.cit.,
p. 40}, _ .

Em conseqiéncia de sua marginalizagao pelas igrejas maio=-
res e da estigmatizagéo geral a que estao submetidos, fica para
o leigo desatento a 1déia de que h& no Pentecéostalismo um cari~
ter estranho a toda fé cristad.

Passando agora para uma definigao de carater mais cientifi
co, vejamos a abordagem feita por Novaes (1980). Ao contxario
do gue um leigo poderia imaginar, a autora nos mostra due a espe
cialidade do pentecostalismo reside: "...na maior énfase em cer
tos aspectos da doutrina erista . @ saber: a crenga na atua-
gao do Espirite Santo sobre os fi&is contempordnecs, a busca de
santificacdo através do desprezo a sabedoria humana e aos valo-

res do munde e a espera da segunda vinda de Criste, guando 08
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crentes serao resgatados e 0s nao crentes condenados"2 {op.cit.,
p. 67).

Egssa especialidade & vista de maneira diferente peloc mis-
sionario presbiteriano William R. Read (op. cit., p. 10) e, se-
gundo sua opiniao, ela reside no fato de que "os pentecostais
dedicam-se quase totalmente ao estabelecimento de igrejas..Qual
gquer ‘vida' advinda para seus mémbros é devida a redengao, que
se baseia na crenga em Cristo, e nac em civilizacgao, gue tenha
por base educag¢ac da igreja ou mission@ria. Eles nao se sentem
impelidos a ‘eivilizar'® ou a apresentar uma imagem faﬁorével
dos Estados Unidos“S.

Essa suposta liberdade de agao dos pentecostais tem susci=-
tado dos missionArios americanos afirmagﬁes como esta, gue o}
mesmo autor c¢ita: "Alguns denominaram-nas como auténtica igreija
indigena (contrapondo-se as igrejas !indigenizadas‘'), observan-
do que, tendo surgido poucas desavengas entre elas e os Orgaos
de auxilioc externo, elas adaptaram=se ao pals, de um modo sur-
preendente" (op. cit., p. 11). ,

A classificagdo de denominagoes diferentes (Congregagao
Crista no Brasil, Assenbléia de Deus, © Brasil para Cristo,etcl
como PENTECOSTAIS deve-se, segundo Novaes, a um "nicleo doutri-

Me.uspelo

nadrio comum". De acorde com esta autora, hA no Brasil
menos, uma centena de denominagbes. Cada denominagac possui seu
histdrico particular, & um movimento religioso particular e se
organiza independentemente. As denominagdes tém, via de . regra,
uma organizagac gue subordina as congregagﬁes as igrejas, as i-
grejas as igrejas-mae e estas aos ministérios. Porém, cada crgé
nizagao local tem autonomia para se organizar em termos. de atua

¢do religiosa e formagao de lideres, e deve alcangar autonomia

financeira" {(op. cit., p. 67}.
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Quanto & relagao entre o protestantismo tradicional e o
pentecostalismo, e guanto a unidade deste Ultimo, esclaregamo-
nos mais uma.vez com Novaes: "... enguanto movimente religioso
iniciado nos Estados Unidos, no inicieo do sBculo XX, se desen-
volveu fora do protestantismo tradicional gue lhe deu origen e
nao resultou em uma {nica instituic¢idc que se encarregasse de
promover sua unidade. Ha centenas de denominagbes pentecostais
espalhadas pela América Latina e a lideranga das milhares de
igrejas e congregagaes gue as compoenm estao, via de regra, en-
treques a funcionarios religiosos gue nac recebem educagao reli
gicsa formal. Além disso, hd o principio da autonomia local de
cada nlcleo em termos financeiros organizacionais. Ora, se no
interior do prdprio catolicisme - religiaoc oficlal -~ apesar da
qualificagdo homogénea do seu corpe eclesiastico, existem diver
sas sub-religides que correspondem aos diferentes grupos que
formam a massa de fi€is, o gque dizer do "pentecostalismo® que
nem ao menos conta com instrumentos e mecanismos Jue promovam
sua unidade aparente? (op. cit., pp. 68-9). .

J3 nao & tao recente, dentro das Igreijas Protestantes tra-
dicionais - presbiteriana, batista, metodista, episcopal, con-
gregacional, luterana -~ a discussao sobre o rapido crescimento
das igreias pentecostais. Exemplo disso € a citagao feita  por
Read {op. cit., p. 217) do estudo de J. Merle Davis, efetuado
nog Brasil, Argentina e Uruguai em 1942: "A Igreja Evangélica
cresce, provavelmente mails depressa no Brasil do que em gual-
gquer outro pals do mundo”.

No entanto, houve por parte dos missionarios evangélicos
unma falpa na interpretagao da palavra "Evangélica” al empregada.
0s protestantes tradicicnais entenderam-na como referindo~se as

igrejas evang@licas tradicionais, nac se dando conta de que as
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estatisticas incluiam as igrejas pentecostais.

"0 crescimento metodista, batista, presbiterianc tinha si~-
do bom, mas isto também aconteclia em outros paises. (...} Somen-
te aliando as igrejas pentecdstais as tradicionais, poder-se-ia
verdadeiramente alegar que ‘a Igreja Evangélica no Bragil® wvi-
nha a ser a igreja de mais rapide crescimento no mundo™ {Read,
ibid., comentando o exro de seﬁs correligionarios).

Segundo o bispo pentecostal Robert Mc Alister, fundador no
Rio de Janeiro da Igreja Pentecostal da Nova Vida no ano de 1960,
o "Pentecostalismo Moderno" de nossc século opoe-se aos"movimen
tos de renovagao carismatica" de séculos passados. Dentro do
“pPentecostalismo Moderno" em nosso Pals, o mesmo autor classifi

cas:

(a) o "Pentecostalismo Classico” - re-
presentado pelas. primeiras ilgrejas pentecos-
tais que se estabeleceram no Brasil, como a
Assembléia de Deus e a Congregagdo Cristd no
Brasil, e suas dissidentes como o “Brasil
para Cristo” {fundada por um brasileiro, com -
ralzes na Assembléia de Deus) e centenas de

outras igrejas pentecostals;

{b) o "Neopentecostalismo no Brasil! =
caracterizado pelos movimentos de "Renovagad'
dentro das igreijas evangélicas tradicionals
como a Batista, a Metodista e a Episcopal; e

(c} os "Catolicos Pentecostais’ - 'gue,
"oomegando de varias raizes e em nivel minig
terial" (o autor cita varios padres destacan
do~se nesse movimento),caracterizam, desde o
inicio de 1969, o movimento de renovacgao ca-
rismatica na Igreja Catdlica Romana no Bra-

sil.
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Portante, de acordoe com Mc Alister, temos no Brasil +trés
linhas de Pentecostalismo: a clissica, a evang@lica e a catdli~
ca (1877, pp. 26-9).

Essa classificagao vem de encontro a constatagbes mais re-
centes, veiculadas pela grande imprensa brasileira. Informacoes
sochre o aspecto do crescimento pentecostal realmente dac conta
de gue "o sucesso alcangado pelo modelo de evangelizacgac pente-
costal & tdo evidente gue ji comega a influenciar algumas igre-
jas batistas e presbiterianas - e mesmo a Igreja Catdlica. Nes-—
te Gltimo caso, o modelo crente influencia sobretudo ¢ Movimen-—
to de Renovagio Carismitica, surgido no comego da década de 60
na Universidade CatOlica de Notre Dame, nos Estados Unidos. Os
‘carismiticos ', ou ‘Pentecostais catdlicos' pregam ‘'a renovacao
do uso dos carismas do Espirito Santo'. Ao menos por enguanto,a
hierarquia catdlica nao os condenou. 08 carismiticos comegam a
atuar em Campinas, Sao Paulo, sob a lideranca do jesuita Harold
Rahm. Essa influéncia do pentecostalismo sobre outras religides
& ainda incipiente. Mas configura mais um indicador da forca de
uma igreja gue, somadas todas as seitas nela incluldas, sb & me
nor que a catdlica - e promete continuar crescendo" ({Revista Ve

ja, n? 683, de 07/10/81, p. 64).

3. UM SEGUNDO RECORTE NO CAMPO RELIGIOSO BRASILEIRO: O "PENTECOS

TALISMO CLASSICO" DA CONGREGACAO CRISTA NO BRASIL

A delimitacao do cobjeto de pesquisa em maio a tantas fon-
tes de material foi o primeirc problema a enfrentarmos. Afinal,
os "crentes" eram multos e apenas pareciam iguais.

Dai a optarmos pelos peﬂtegastalistas da Congregacao Cris-

t£a no Brasil, houve apenas o trabalho de constatar que nela a
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evangelizagao, portanto o ato cujo material linglistico nos in-
teressava, & feita exclusivamente no contato dialogal ou dentro
dos templos. Outros pentecostalistas fazem a evangelizac@o nos
mais diversos locais e por meio de diferentes canais, seja no
templo, na conversa informal, nos logradouros piiblicos, pela co
municacao impressa, pele rédio ou TV.

Exn nossa busca de material escrito sobre a Congregacgao

Crista no Brasil em livrarias evangélicas, uma balconista, cabe

108 em tranga, denotando sua filiagado pentecostal, alertou-nos
sobre a dificuldade de se conseguir gualgquer material e, talvez
nao entendendo bem nosso interesse, concluiu: "Congregagdo Crig
ta? C senhor vai pirar!...”

Contrariamente ao que supunha nossa informante pareceu-nos
mais facil controlar as variaveis dos discursos na CCB4, justa-
mente por eles estarem circunscritos a um espago melhor defini-
do e, de certa forma, fechado.

Entre os fiéis, a explica¢ao gque se obtém sobre o nome da
igreja € a seguinte: Congregagdo (= unifo) Cristd (= em Cristo)
no Brasil (=porque hd em outras partes do mundo). ‘

Sua origem data de 1809, quando duas pessocas de ascendén-
cia italiana sailram de Chicago e rumaram para a Argentina, lu-
gar que - acreditavam -~ o Senhor lhes havia indicado. A 08 de
margo de 1910, novamente acreditando ser indicagao do Espirito
Santo, chegaram a Sac Paulo.-Conhaceram, entdo, um imigrante i-
taliano, radicado em Santo Antonio da Platina (Paranad). Logo de
pois, um dos missionarios voltou & Argentina e o outro, Louis
Francescon, dirigilu-se a Santo Antonio da Platina para visitar
o novo cenhecido. Nesse lugar e ainda em 1910 deu-se a origem

dessa igreija no Brasil, (0s dados acima foram extraides do tra-

balho de William R. Read {(op.cit.}, e pudemos observar uma con-
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vergeéncia de informagoes orais colhidas nos prdprios templos da
Congregagao Crista no Brasil. J& os dados que se seguem baseianm
~se exclusivamente no trabalho do mission@rio presbiteriano).

De volta a Sao Paulo, em junho do nesmo ano, Francescon
hospedou-se no Bras - na época colonia italiana dentro de  Sao
Paulo - e veio a ter coportunidade de pregar em uma igrelja pres—
biteriana existente no bairro. Sﬁa pregagao - felta em italiano
-~ gerou uma cisdc naquela igreja. Os novos membros da Congrega
¢ao Crista no Brasil acreditavam que o Senhor enviara Francescm
3 Igreja Presbiteriana para corrigir os erros cometidos e  para
espalhar'a mensagem crista.

Podemos observar, portanto, que, desde os primdOrdios da Con
gregacac, o aspecto lingllistico desempenhou uma fungao primoxr-
dial na auto-~identificacao do grupo.

Seria a imigragao um dos fatores determinantes para o sOli
do estabelecimento dessa igreja no Brasil? Segundo Novaes, 085
aspectos normalmente relacionados & expansac do penteceostalismo
tém sido "os processos de industrializacdo, migragac e urbaniza
cac"”, ou seja, sua expansao tem sido relacionada a "um modelo
de mudanga social na América Latina'. A filiacao religiosa cons
tituiria neste contexto "uma forma de substituir redes de con-
tato primdrio e apoio existente na 'socledade tradicicnal' e de
se adaptarem a 'sociedade moderna'". Acrescenta ainda a autora
gue, mais recentemente, o pentecostalismo passou a ser relacio-
nado com o capitalismo dominante. Sob este Gltimo ponto de vis-
ta, o pentecostalisme seria "a expressao mais tipica do capita-
1ismo", o que pressuporia gue "a pratica de seus adeptos” con-
vergisse "para a continuidade da dominagac na sociedade..."” (op.
cit., p. 68). Embora o debate entre os sociblogos seja dos mais

interessantes, voltemos as informagoes gerals sobre a Congrega-
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¢ao Crista no Brasil.

Dados de 1981, publicados pela Revista Veja, j& citada, in
formam-nos gue "as mais importantes seitas pentecostais no Bra-
sil sao: Assembléia de Deus (2,5 milhdes de fidis), o Brasil pa
ra Cristo {1 milhao}, Congregagac Crista no Brasil (906.000} e
Igreja do Evangelho Quadrangular (500.000)"e que a mais antiga
em nosso pals € a Congregagdo Cristd no Brasil.

Nem todas as seitas pentecostais do paié estac catalogadas.
0 mesmo numerc da Revista nos da um total de 37 {trinta e sete),
mas se -considerarmos o aumento diario de novas tendas nas gran-
des cidades, serd dificil prever © numero exato de seitas, uma
vez que hi numerosas cisoes nas seitas j3 estabelecidas.

A Congregagac Crista no Brasil, segundo informagbes colhi
das na igreja central em Sac Paule, além de nao depender de fun
dos provenientes do exterior, nac se mantém financeiramente por
meio de dizimo, comum em outras denominagoes. As doagdes Sao vo
luntdrias e destinadas "a& construgaoc de prédios para acomodar a
irmandade, para financiar viagens e despesas de manutengéo“ (pg
lavras de um anciaoc). 0s funcionarios naoc sao remunerados, o8
ancifios nao recebem nada por suas pregagoes e as ofertas 820
antonimas. ¢ fiel entrega ¢ dinheiro deobrado para a pessoa  res-
ponsavel e indica, nessa hora, a finalidade para a gual devera
ser destinado. O responsivel separa as quantias segundo a fina-
lidade, colocando em boelsos diferentes. Essas quantias sao en-
tregues por ocasiao dos cultos,

Todas as informacgOes acima conferem com a descrigac feita
por Read, referente a Congregacao na década de 1960. Quanto &
ajuda externa, este autor acrescenta: "Essa Igreja nova Jamais
receben auxilioc financeiro dos Estados Unidos. Pelo contrario,

prestou auxilic a uma igreja irma.em Chicage, Illinois, fazendo
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doacao de cérca de 25.000 ddlares” {op. cit., p. 36}.

No gque se refere ao crescimento da Congregacaoc, um anciio
nos informou como se da o estabelecimento de um novo ponto de
encontro. Um fiel muda~se para um bairro distante, onde naoc ha
templo. Como ficaria dificil a locomogac para fregfientar o cul-
to, entao esse fiel convida pesscas vizinhas para reunirem—se
em sua casa a fim de serarem, cantarem hinos. Estabelecido um
grupo regular de fregfientadores, comunica-se ao Ministério o nd
mere aproximade de pessoas e o jugar em gue se reinem, tornando
~se, entac, reconhecida a nova igreja. Com o aumento de fidis,
aluga-se uma casa ou inicia-se a construgao de um novo templo,
construgao essa paga semanalmente pela contribuicac espontinea
da irmandade. Os trabalhos bragais sao feitos em finais de sema
na ¢ em feriados.

Quantc a sua organizacao administrativa, cOmecemos por es-
clarecer a composicac do gue se chama Ministério.

Ministério & o conjunto de pessocas que se relnem para dar
as diretrizes a serem seguidas pela Congregagac Cristad no Eraé
sil. Essas pessoas ocupam posigao de diregao em suas igrejas,de
sempenhande as funcoes:de anciao, cooperador ou difcono, vistos
todes o3 tré&s como presbiteros (responsiveis diretos pela comu-
nidade e, ac mesmoe tempo, chefes da comunidade). A exigencia
fundamental para galgar essesg postos &, segundo os seguidores,a
adequacac aos parametros de boa conduta estabelecidos pela dou-
trina.

ANCTAO & a fungao mais elevada. Corresponderia ao pastor
das igrejas protestantes tradicionais. Segundo declaragao colhi
da na igreja central de Sao Paulo, para tornar-se anclao é pre-
ciso que o fiel {sempre do sexo masculino) tenha boa conduta,ex

periéncia, maturidade, possua o dom da palavra e tenha conheci-
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mento da Palavra {(da Bibklial. O Ministério se retne & esge fiel
participa da reuniao de oracgao, sem saber que estd sendo ava-
iiado. "Se o Espirito Santo se manifestar, ele & reconhecido co
mo anciac: se nao for reconhecido, o fiel nao fica nem saben-—
do” - explicou-nos © anciao entrevistado. Cabe ao ancido presi~
dir o culto, pregar a Palavra de Deus, fazer uncao, ministrar
o sacramenteo do batismo e da santa ceia (comunhac). Devem tam-
bém vigiar o rebanho, tentando impedir a entrada de gualguer
glemento gque possa vir a ser um agente perturbador.

COOPERADOR & o nome da segunda funcido mais elevada. Em
igreijas novas pode ter sob sua responsabilidade uma comunidade
de fidis. Na auséncia do anciao, pode também substitui-lo, com
excecdo de duas funcoes especificas do anciao: a de ministrar o
batismo e a santa cela.

DIACONO &€ & terceira funcao mais elevada. B menos comum ac
diacono ag atividades internas, come presidir cultes, pregar a
Palavra, embora possa desempenhi-las também. O especifico de
sua fungaoc & o trabalho com a irmandade, a sua penetragac junté
a ela, suas visitas acs fiéis doentes e a ungac dos mesmos o©om
5les santo. O trabalho assistencial dos didconos &€ muito inten-
s0, havendo mesmo um Fundg dos Diaconos, criado pela doacac es-
pontanea dos fidis, gque & distribuldo entre os membros que este
fam em real necessidade.

& hierarquia aqui descrita tem sentido apenas para o obser
vador, uma vez gue, 4o ponto de vista doutrinaric, ela & atenua
da pela crenca nos dons, Segundo a doutrina, cada um dos fiéis
desempenha uma fungac ¢ deve fazé—-lo de acordo com os dons rece
bidos de Deus.

Read, ao descreveyry as normas administrativas da Congrega-

cdo Crist& no Brasil, forpece-nos uma idéia mais clara do fuxio
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namento dessa igreia:

Cada regiadc urbana estabelece ... comissdes de nove ho-
mens, nos lugares em que haja um nlmero suficiente de menwbros,
funcionfrios e construgodes de igreias para gerirem e administra
rem eficientemente. Issc parece favorecer procedimentos adminis
trativos suficlentemente flexiveis em relagaoc ao crescimento da
Igreja”.

"Cada comissao de nove homens & composta de ancidos, gue
3% posswen muitos ancs de experiencia no ministério e na adminis
tragao da Congregagao. Na reuniao anual, gue se realiza na Igre
-ja=-Mae, seleciona-se, entre cos menbros da Comissac, um presiden
te, Juntamente com um Secretaric € um tesoureiro. (...} Cada co-
missio encarrega~se de toda a administracdo das igrejas sob sua
jurisdicdo, incluinde finangas, construgdes e ministério pasto
ral ndco-remunerado, com excegdo da escolha e ordenacac de novos
anciacs, © gue se processa na Assembléla Anual”.

"Todos 08 anos, na época da Pascoa, os anclaos, cooperado-—
res, difconos e o maior nimero possivel de membros véem de lugéa
res diverscs e distantes para a Assembléia Anual da Igreja—M%é;
Fsse & o ponto alto do ano da Igreja. E para todos uma época de
renovagad e encorajamento espiritual, pois tbda a igreja reilne
~ge ?aré rever o ano, gue passou, € planejar o seguinte”.

" gurante essa reuniao gue a Igreja espera a  intervengao
do Espirito Santo para ver.quais os que serac designados COmo
ancidos, cooperadores e diaconos para aquéle ano" (op. cit.,pp.
37-8).

Portanto, todos os ancians e demais funciondrios assumem as
suas fungoes de acordeo com ¢ gue acreditanm ser "a revelacac do
Espirito Santo a Igreja". Dessa forma a questac da  hierarguia

passa para um outro plano, o divino, resultando em . afirmagoes
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como a de gue "nao hi hierarguia na Congregagéo".(Read, op. cit,
p. 381} .No plano humano, essa guestac toma um cardter moral,sig
nifica o respeito e o reconhecimento aos sequidores de reconhe-~
cida boa conduta. £ o gque se pode depreender de uma outra afir-
magao do propric Read quande reconhece que ha certes privilé-
gios na Congregagao, pois "cercam-se de respeito 0s anciaocs,que
estao a servico ha mais tempo" (ibid.). A um dos mais  antigos
cabe, inclusive, a presidéncia da assembléia anual.

Quanto a comunicagac entre as igrejas da Congregacao, ela
se 33 de uma maneira muito eficaz. As visgitas a outras irmanda-
des sao fregfientes e ha, como dissemos, uma contribuicdo em di-
nheiro especifica para financiar és viagens dos anciaos,

O viajante comum també&m nao correra o risco de nao locali-
zar a Conygregacao local, pois cada fiel conta com um manual cha
mado N¥omenelature de enderegos ¢ informagdes estatisticas.E uma
publicagdo anual e sua fungao & justamente a de permitir a f£a-
cil e rapida localizacao de cada igreja da Congregacac  Cristad
em todo o pals. %

Esse manual contém a relacao das cidades em ordem alfabéti
ca com os enderegos das casas e salas de oragao oficializadas
da Congregacdo Crista no Brasil, trazendo os momes dos anciaos,
cooperadores ou difconos responsavels, e constando ainda cbdigo
de enderacamento postal e horario dos cultos.

Convém observar que, apesar da tentativa de organizagao
formal rigida desse manual de enderecos, escapa um critério de
importancia que norteia essa organizagac. Por exemplo, na edi-
cac de 1%80 os estados estio alinhados em ordem alfabética e,
salvo o do Amazonas e Maranhao,cujas capitais encabecgam Suas
listas, somente Sac Paulo e Rio de Janeiro comegam por suas ca-

pitais, seguidas dos "arredores das capitais® e interior. Esse
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sub-critério mostra portanto, que o interesse dos congregados
se dirige aos grandes centros.

No caso de Sao Paulo (Capital) fica claro gue o maior nime
ro de fiéis impoe a preferéncia na ordem, pols inclusive abre o
mantal. Segundo estatisticas de 1979, publicadas no propric ma-
nual, © nGmero de templos da Grande Sao Paule (362) sd sra so-
brepujado pelo nimero de templos nos estados (incluindo capital
e interior) de Minas Gerais (670) e Parand (1.012), além do prd
pric interior paulista (com 1.552). A primeira vista, parece
ser um dado importante na explicacgac da grande concentragdo de
templos no Estado do Parand, o fato de gque a Congregagac Cris-
t& se instalou pela primeira vez naguele estado, sendo, em 1979,
o segunde em namero de casas de oragac - O primeiroc era Sac Pau
lo.

Ao contrario da facilidade de se obter a Vemenelatura de
endereg¢os, os dirigentes da igreda reservam-se o direito de nao
divulgar certos principios doutrindrios, ao menos em situagao
de entrevista. Ac perquntarmos em gue consistia a Santa Ceia na
Congregacao Crista no Brasil, obtivemos a seguinte resposta de
um anciao: "Evangelho de Sac Mateus, Capltulo 26 - Ultima pés-
coa e primeira santa ceia”. Evidentemente, a interpretacao dada
a esse capitule pela Congregagac era © gue nos interessava.

Sac muitas as situagoes em gue ©0s congregados se escudam
na Biblia. Um caso especial, nao relacionado diretamente com o
gue estid nas Escrituras,e o do Hinirio. A preocupagéa com o hi-
ndrio & muito grande, pois, segundo informagoes obtidas nos tem
plos, ele sO pode ser vendideo a pessoas batizadas. A justifica-
+iva para essa atitude & a da fuga de charlataes, gue roubam os
hinos para empregar em cutras denominag5e5 ou mesme para Ccriar

suas proprias. As igrejas pentecostais utilizam-se de varios hi
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narios que podem ser adquiridos por quaisquer pessoas. Sequndo
Read, hd "mais de vinte diferentes tipos de hinarios pentecos-
fais, em Portugués” (op. cit., p. 172). No entanto, aguele uti-
lizado pela Congregacdc Crista no Brasil "Hinos de Louvores e
SGplicas a Deus" & de "uso exclusivo dessa denominacio" {op.cit.,
p. 23). E interessante notar que essa exclusividade & antiga, Se
cundo © mesmo autor, o primeiro hinario da Congregagao era em
italianoc. Na sua terceira edigao, datada de 1935, uma parte dos
hinos aparecia em italiano, outra parte em portugués. Somente a
partir da guarta edicao, impressa em 1943, pagsou~se a empregar
o portugués. HA hinos especials para infincia e juventude e tam
b&m hinos especiais para dbertura, para batismo,
santa ceia e oficio fanebre. Ainda sagundo Read, em grande par-
te a misica pertence a cangoes evangélicas cantadas nos Estados
Unidos e as letras sao tradugoes, mas salientandc a mensagem,
missao e praticas da Congregagao (op.cit., p. 247.

Dada a dificuldade de acesso ao hinaAric, nao nog foi possi-

}

vel analisa-lo.

Depois desta selegao de informagoes preliminares, passare-

mos a uma raplda descricao do corpus.

4. A CONSTITUICAO DO CORPUS

O contato com um anciac da CCB era indispensavel para saber
dos locais, horarios e formas de funcionamente dos cultos.

Nesse primeiro contato, em gue nac faltaram apelos a conver
sao, tomamos ciéncia da possibilidade de gravarmos as falas sem
problemas de sancBes por parte dos membros ou da organizagao da
igreja, cbtendo, inclusive, o manual lomenciarurce de endereges e

informagoes estatisticas, como forma de facilitar a localizagac
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dos templos e o horadrio dos cultoes.

Prmbora sabendo da possibilidade de gravarmos as falas en
aberto, optamos por uma forma menos ostensiva. Segundo os  cori-
térios de pesquisa de campo em Sociolingfiistica, os  registros
mais informais sa@o conseguidos em fungdo de diversos fatores,co
mo @ envolvimento do informante com o assunto tratado, a discri
cao do pesquisador no uso de aparelhos de registro € a propria
interacac informante/pesguisador. E Gbvio que os informantes,no
raso dos cultos, estac muito envolvidos com o assunto tratado,
mas nao ficava resolvido o problema da intromissao de um estra-
nho, de gravador em punho, num momento que, para a irmandade,
era de ligacao espiritual com a divindade,

Optamos, entao, pela gravagao das falas de uma forma em
mue o gravador nao aparecesse. Restava somente a variavel "pes-
gquisador”, a nosso ver a menos problematica, pois desprovido
desse carater, marcado pelo gravador, a prbpria situacac nos en

gquadraria como um visitante.e, porkanto, como um fiel em poten-

i
H

cial.

As gravacoes foram feitas no periodo de janeiro de 1981 a
marco de 1982, num total de aproximadamente cince horas de gra-
vagao. |

Foram registradas tanto as falas dos anciaos como as falas
dos fidis em testemunho, pois desde logo as duas se mogtraram
em relacdo de complementaridade.

Houwve uma série de dificuldades no trabalho de registré,
com muitas fitas ficando prejudicadas, havendo partes inaudiveis
em meio as falas. Esse problema se deveu a varias razoes, como
a deficiéncia de gualidade de som em alguns templos, as modula-
coes exageradas dos anciaos ac aumentar ou diminuir © volume de

voz & o constante abaizamento do velume de voz dos fiéis em tes
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temunho. Em muitos cultos, nac foi possivel ouvir os testemanhos
dgos fiels, que falavam de cabega baixa, multo rapidamente e num
volume de voz impossivel de se cuvir mesmo em presenga, guanto
mais de serem detectados em gravagéo, onde o8 elementos contex—
tuals, como por exemplo, gestos e expressoes faciais, estdo au-
sentes.

Desza forma, foram gravadas e transcritas as falas de desz
cultos de nove diferentes templos situados em balrros da c¢ida-
de de Campinas. Os templos visitados localizam~se nos seguintes
bairros: Bonfim {(considerado como ¢ templo do centro da cidade),
rarque Industrial, Taguaral, Jardim Carlos Gomes, Vila Boa Vis-
ta, Jardim Saoc Vicente, Pargue Brasilia, Vila Esmeraldina e Jar
dim Aurélia. Das gravagbDes feitas, constarao como material para
andlise dey falas de anciaos e vinte e nove falas de fiéis en
testemunho.

Diante da concepgao de linguagem subjacente a este traba-
itho e do método de analise, constarao como elementos constituti
vog do corpus dados referentes a situagéa, tals como, gestas,eé
pressces e elementos do ritual & serem descritos e coansiderados
juntamente com as ialas gravadas.

Um Gltimo fator quanto & constituicdo do corpus & a locali
zacac dos templos. Nao & nossa intengao fazer uma andlise redu-
tora gque encare a atnacac da CCB do ponto de vista da dicotomia
centro/periferia, pols pudemes observar & grande movimentagao
de fifis pelos templos, caracterizada lingllisticamente pelo en-~
vio de saudagﬁes de uma congregagac a outra. No entanto, apenas
como mais um dado a ser considerado, do ponto de vista geografi
co, cinco dos templos visitades localizam-se em bairros prdzi-
mos ao centro. Os demais estaoc localizados em pontos distantes

do centro, caracterizando, assim, periferia geogrifica. Do pon
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to de vista sdcio~econdmico, apenas guatro dentre 0s cinco mais
centrais podem ser classificados como balrros nao-periféricos,

0s restantes caracterizam-se como periferia social.

5., PROCEDIMENTOS DE ANALISE

hdotaremos a metodologia da Anadlise do Discurso para o tra
balho de analise dos dados.

Todo. o trabalho analitico estard pressupondo a nogio de
discurso, entendido come funcionamento da linguagew {(Orlandi,
1883, p. 107), isto &, um conjunto de praticas gue, produzidas
em determinada situagaoc, por determinados protagonistas, acerca
de um cbhijeto, estabelecem uma interacgaoc lingliistica que resulta
em particulares efeitos de sentido, proprios para aguela situa-
gao particular de linguagem.

Come unidade significativa que envolve elementos da situa—
cBo {Oriandi, op. c¢it., pp. 106-107), a nogao de texto serd o
ponte de referéncia para a analise. Texto serid, portanto, a uni
dade de analise, sendo sua construcgao resultado da articulagac.
entre cada marca linglistica com as outras e com o todo, referi
do este 3 situagaoc.

Na pratica, trabalharemos com dois tipos de textos, os ob-
tidos dos testemunhos dos fiets e os obtidos dos sermoes dos an
cides, ambos produzides durante o culto.

Assim sendo, partiremos de formas lingllisticas gque marcam
o discursc religioso da CCB nessas suas duas manifestacoes: a
dos fiéis e a dos anciaos.

As formas lingfiisticas gue salientaremos na caracterizacac
desse discurso, ou seja, as MARCAS FORMAILS desse discurso gue

selecionames come representativas sac formas relevantes de ad-
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verbializacao, a adjetivagéof alguns substantives e verbos, as
marcas da enunciagac e certos atos de fala. 0 critério na esco
tha dessas marcas € o da recorréncia de seu usc nesses discur
sos e a inter-relacao gue elas mantém entre si e com o todo.

Por estarmos tratande de um tipo até certo ponte especial
de discurso, em gue o conjunto de praticas consagradas pelo uso
e por normas se deseja regido por um carater transcendental, é-
~-nos indispensavel a descricao da forma ritualistica do culto e
dos discursos.

Entendemos por ritualizagac do culto e dos discursos a
producac de um efeito mistico inscrito na prdpria ordenagac de
suas partes, na maioria das vezes, estereotipada. Nao pretende-~
mos, portanto, ver a ritualizagéa come uma simples - -estrutura
formal a ser seguida. Pretendemos encara-la, isso sim, como fa-
to constiteutivoe do texto.

Passemos a uma maior especificacao do estatuto da rituali-
zagac no discurso religiose em geral e no da CCB em particular.

A ritualizaclo pode ser vista como uma padronizacac de ais
zeves presente mesmo na linguagemn diaria. Quando assim a coloca
ros, gostariamos de ser entendidos no esforgo de enfatizar o
gque hi de mais fundamental na linguagem, entendendo esta tltima
como "modo de agac” (Malinowski, 1976).

O gue se passa & gue a ritualizacao da vida social e de
suas manifestacOes diarias faz parte de um acorde  amplo,
regido pelas diferentes instituigoes e voltado para a orgauniza-
cac da sociedade nas suas reiagﬁes internas {(entre os homens) e
nas suas relagdes com o mundo. Em outras palavras, essa rituall
zagéo, ora latenite, Oora expreéssa em paﬁr%es normativos, marca=-
ria o complexo de valores materiais e espirituais prdprio a uma

cultura em determinada circunstancia historica.
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Sendo assim, e considerada num contexto histdrico-social,
podenos recupera-la a nivel lingliistico no mode de sua manifes-
tagac. Em termos dos processos de produgdc de sentido, podemos
colocaé~la como um processo parafrastico.

Este processo, da maneirs como & concebide por Orlandi {op.
cit., p. 126}, permite, a nossoc ver, tratar a “reiteracgdo de
processos ja cristalizados pelas instituicOes” como © gue esté
pre-determinado e contém todas as condigdes essenciais 2 sua
realizagao. Messe sentido, podemos dizer gue essa reiteracao
constitui a ritualizagao virtualmente presente no discurso coti
dianco. Sabemos que a polissemia — processo gue estabelece um
contraponto com a parafrase - € igualmente determinante, produ-
zindo sentidos miltiplos e apontando para “o conflito entre o
produto, o institucionalizado, e o que tem de se instituir”
{ibid.). Mo entanto, para nossos objetivos, nao cabe tematizi-
la neste nomento.

E importante lembrar gue, da perspectiva sm que estanos
considerando a parafrase, nac se separam ¢ histdrico - cristali
zagao - € o social - ugo. Desse modo, interessa-nos ressaltar
que a ritualizacadco diadria &€ vista como a reiteragao {paréfrase)
de certos modos de comportamento lingliistice em determinadas
circunstancias higtbricas de usoco da linguagem.

Por outro lado, s na iinguagem diaria a ritualiiagéo faz
parte de um acordo amplo, valide para toda a sociedade, no dis-
cursc religioso, ao contraric, ela se circunscreve a acordos
restritos de determinados grupos sociais. Assim sendo, ao  lado
de outras marcas comportamentalis, a ritualizacao, enguanto mar-
ca lingﬂistica especifica do discursce religiosce, adguire uma
icio dominante ¢ se estabelece como uma propriedade basica,

posi

que organiza as outras marcas de linguagem em relacac a si. Es-
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sa sua posigac dominante ne funcionamento do discursc religioso
o distingue do discurso cotidiano, cujos processos de constitui
cao tem na ritualizacao apenas um dos companentesﬁ.

Se & verdade gue as diversas instituicdes possuem rituali-
zagbes lingliisticas especificas, cabe-nos, entao, definir a es-
pecificidade da ritualizagao no discurso religioso.

Para tanto, passaremos da reflexdo tebrica acerca da produ
cao dos sentides, para uma tomada de posicac metodoldgica acer-
ca de nogso obijeto de trabalho.

Inicialmente, vamos considerar como discursosrituciizados
apenas aqueles em que a ritualizacao pode ser definida como pro
priedade .

0 conceito de propriedade agui utilizado & o que distingue
propriedades e marcas: "a propriedade tem mais a ver com a tota
lidade do discurso e sua relagdo com a exterioridade’ e "a mar-
ca diz respeito a organizagaoc do discurso" {Orlandi, op. cit.,
. 2323,

No caso do discurso religioso, a ritualizagao tem a verp@g
tanto, com a sua configquragao em relacao com o que lhe & exte-
rior. Ou seija, as falas submetidas ao ritual lingfistice deri-
vam do gue a religiao estabelece como sagrade, mantendo uma re-—
lacao de exclusao com toda fala nao ritualizada em direcao  ao
sagrado. Em outras palavras, o discurso religioso se estabelecs
no estranhamento da linguagem cotidiana - virtualmente rituagli-~
zada pelo/para o mundanc -~ assumindo para si a ritualizagao ti-
da como legitima para © sagrado e até - como veremos - atribui-
da a divindade.

Para melhor definir a ritualizacao como propriedade do dis
cursc religioso & necessario, pois, inscrevé~la em uma exigen-

cia fundamental desse discurso: a oposicao entre o gque € divino



e 0 gue € temporal.

Assim, do ponto de vista da construcde do universc do dis-
curso religioso, esta oposigao domina (ou seja, estd pressupos-
ta &) a propriedade ja definida.

A relacac entre o divino e ¢ temporal define este universo
digeursive, forjado num esforgo coletivo de classificacldo e de
organizagao do mundo. Contudo, ainda gue o universo do discurso
religioso seja construido a partir dessa necessidade que pode
ser dita real, essa construgac nao & transparente, mas ideoldgi
ca, isto &, faz parte dos "fantasmas coletivos (através dos
gquais) oz homens tomam consciéncia dos conflitos reais nos quais
estio engajados..."  (Maldidier et alii, 1972, p. 131).

rodemeos definir, entao, o universe do discurso religiosco
como agquele em que a ritualizagao, enguanto propriedade consti-
tutiva, serve & oposicao entre o gue & divino e o gque & tempo-
ral.

Entretanto, falar em universo do discurso religicoso impli-~
ca em tratar do discurso religioso em geral, o qua nao & nogéa
objetive neste trabalho. Procuraremos determinar como, entre as
diversas religioes que se representam nesse universo, se estebe
lecem as regularidades do discurso da CCB.

O funcicnamento dos discursoes pormeio de suas marcas for-
maig em conjuncao com suas propriedades 80 pode se definir como
funcionamento proprio a um certo tipe de discurse guando se con
sidera a relacao gue ele mantém em duas diregoes. Por um lado,
com as condigOes de sua produgac - os seguidores, seu espage
geogréfico, seu lugar social - e, por outro lado, com um nivel
de adeguacao ideoldgica -~ o sistema de representacodes, através
das guais os homens travam conhecimento ¢com suas condig&es de

existencia. O papel mediador entre os funcionamentos discursi-
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vog {especificosle as formacoes ideoldgicas (gerais) & feito por
formagoes discursivas particulares (Orlandi, op.cit.,p. 132).

Neste sentide,portanto pensando em mmmcsﬁa3v&das formagoes
discursivas,podemcs redefinir, com Maingueneau (1984,p.27) 0 miverso ds
cursivo{em nosso caso, © religiosojcomo "o conjunto das forma-
¢Oes discursivas de todos ostipos gue interagem numa comjmtia dada”.

Estabelecidas as condigces de aparicao de um certo tipo de
discurso, isto &, uma vez estabelecida uma formagéo discurgiva,
ela entrard necessariamente em concorréncia com outras Fforma-
coes discursivas, compondo um campo discursivo {op.cit., p.28).

Para © nosso caso particular, definiremos como campo dis-
cursivo aguele em gue se colocam em concorréncia nao sd as  va-
rias farmagées discursivas das denominagoes pentecostais, entre
as guais se inclui a CCB, como também as formacles discursivas
de outras religides cristas, sejam elas prdprias ac Protestan
tismo ou ao Catolicigmo. Como se ve, o campo discursivo pode
ser uma categoria ampla e extremamente hetercgénea.

Sendeo assim, embors, pela nogéo de campo discursivo, tenha?
mos apontado para as relagoes de concorréneia da formagao dis-
cursiva da CCB, nao teremos COmo preocupacac central neste tra-
bhalho o© estudo de nenhuma relacac especial entre essa formagao
discursiva e gualquer outra pertencente a esse campo. Eventual-
mente, poderdo surgir referéencids a esta ou aguela formagao dis
cursiva, mas o enfogue estard centrado na relagao que a CCB, en
guanto tida como Unico caminho para a "salvacgao", mantém com o©
gue considera ¢ "mundo do pecado®.

No interior desse campo discursivo, portanto, interessar-
nos-a somente a maneira pela qual o discurso religioso da CCE
opera com a oposigas central que define o universo do discurso

religioso, qual seja, a oposigdo entre o divino e o temporal.Os
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congregados, gue se consideram os "escolhidos por Deus™, radica
lizam esgsa oposig¢ac no sentido de definir o universo do discur-
so religioso como coincidente com a sua formagao discursiva. Lo
go, todas as igrejas concorrentes, situande-se fora do sagrado,
pertencen ao “"mundo do pecado” e, portante, sao colocadas no se
gunde termo da oposicao, isto &, no planc temporal.

Mas nao basta dessacralizar as praticas das igrejas concor
rentes; & necessidric sacralizar o mundo. Evidentemente, do pon-
to de vista dos congregados, essa sacralizacac sd serd efetuada
de maneira proOpria pela imposicao da resligiac verdadeira; ou se
ja, do discurso verdadeirc. E exatamente a nivel lingiistico
que essa busca se manifesta. Existe uma tendéncia entre os con-
gregados de aplicar a ritualizagao em direcac ao sagrado, isto
&, enguanto propriedade definida pela oposigac divino/temporal,
4 linguagem cologuial, funcionando mesme como critério de clas-
sificagao dos “"salves” em oposigao aos "condenados”.

Portanto, o carater de fechamento do universo do discurso
religioso pela sua identificagao com a formagao discursiva d%
CCB tem como correlato o carater de abertura pela sacralizagao
de mundano.A maneira pela qual essa sacralizagao & buscada -
aplicacdo da ritualizagao, especifica ao discurso religioso, a
linguagem cologuial -~ vem confirmar a ritualizacac como proprie
dade desse discurso.

0 efeito dessa sacralizacgao do mundano transparece no fato
de que aguilo gue, do ponto de vista de alguma outra religiao,
seria considerado trivial adquire estatuto divino na CUB.

£ a dicotomia divino/temporal gue orienta a projegao do sa
grado no mundano, pois acompanha o fiel no seu dia-a-dia como um
principic classificatdrio do mundo circundante. Esse fato se da

de tal forma gue nas suas relagoes mais triviais com os objetos,
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com o homens ou com as prOprias caréncias, esses mesmos obje-
tog, homens e caréncias passam é"sér configuradoes sob duas fa-
ces: a do divinoe e a do temporal. Sendo assim, © contato com a
divindade, forjadoe pelo ritual durante o culteo, passa a ser o
modelo para o contato com a realidade cotidiana. Na linguagem,
isto se mostra pela tendéncia a empregar no discurse cotidiano
a ritualizacao prdpria ao discurso religioso.

0 percurse gue adotaremos neste trabalho perseguira a de-
terminagao deste fato. Procuraremos demonstrar como a formagao
discursiva estudada, ao mesmo tempo gue, por um processo de re-
dugao do universo do discurso religioso o identifica totalmente
consigo mesma, por outre ladeo, amplia esse dominio, na medida
em gue traz para ¢ interior do discurso religioso a linguagem
cologuial, ritualizando-a & sua maneira e desse modo plasmando
o mundo cotidianc nesse discursoc.

Partiremos, para tanto, da ritualizacao, enguanto proprie
dade fundamental, pois acreditamos gue o mode como ela se da a
define e define o discurso gue ela constitui. Em outras pala-
vras, analisaremos gual € a forma que a ritualizagao toma - en-
tendida a ritualizacao da maneira como a definimos mais acima
(cf. pp*22~5i -~ na constituicao da formagﬁoldiscursiva da CCBR e

come ela adquire, nessa formagao, um forte carater produtivo.



A RITUALIZACAD DO CULTO
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1. O CERARIC

O culto na CCB & um culto ao Espirito Santo. £ um chamamen
to a essa entidade, fato proprio ds dencminacOes pentecostais,que
acreditam na atuacao do Espiritc Santo sobre os fiéis em “comu-
nhac com Deus", isto &, em 1igag§o com a divindade (Dsus Pai,Deus
Filho e Deus Espirito Santol.

Culto, portanto, & a cerimonia em que, pela reveréncia . &
divindade, o fiel recebe os beneficios de sua presenga em espiri
to.

Para gue €ssa presenga se concretize & necessario gue o cul
to institua certas partes e as ordene, isto €, siga um ritual.

21ém de servir como padreonizacao e ponto de referéncia co-
mum na auto-identificagao do grupo, © ritual tem como funcao ime
diata a aproximacac do homem & Deus e, para tanto, constrdi si-
tuagoes que levam os f£iéis a se desvincularem dos padroes comuns
de contato social pars um contato social organizado em diregao &
divindade.

aprendizagem do ritual sempre precede . gqual-

ol

Note-se gue
gueY ato do fiel. E precisc gue o novo convertido tome ciéncia de
come se aproximar da divindade. Neste gentido, as pEesSsOas SAao con
ver{idas, em primeira instancia, para freglientarem o culte & a-
prenderem o ritual gue, uma vez dominado, vai habilitar o fiel a
receber a presencga divina.

Ligado ac ritual pﬁopriamente diteo, hd ainda un - aconteci~
mente social (também padronizado) gue precede ¢ culioc & gue mere

el

ce ser descrite. Um dos anciacs, em seu discurso, reconhece sua

importancias

"E muito claro gque nds devemos coOngregar
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para @ncontrar 08 nossos amigos, tratar dos
nosses negdcics.® {Igreja de Vila Boa Vista,
22/02/82;

Og fiéis chegam, em geral, em grupos familiares ou de vizi
nhanga. Alguns de carrc, outros a pé, outros ainda depois de to-
marem dois Onibus para visitar a irmandade distante. ("Irmanda-
de" & sempre tomada no sentido do nucleo de irmaos gue se reimne
em um determinado templo, entendida sempre em presenca e especi-~
ficada como a irmandade do bairro tal.)

Conforme van encontrande seus pPares, num cumprimento entre
fervoroso e timido, vac descrevendo com a cabeca uma fugaz diago

nal de cima para baixo, a gue acrescentam, entre meic sorrisc, a

expressac: "B paz do Senhor". Imediatamente © outro responde: "A

mém” .
As familias se dividem & entrada do templo. Passam pelo "ir
mac da porta” (ou "irmao porteiro®), repetindc a saudagac. Nesse

momente e da maneira mais discreta possivel podem entregar 508
contribuigao espontanea para a pessoa responshvel, gue pode ser

' ;
o porteiro ou um diacono, mas de gualquer forma deve ser uma pes
soa ceonhecida e de confianca.

Caso tenham felto algum voto, como, por exemplo, o de doar
o primeirc salario de um nove trabalho, entregam também a impor-
tancia, "pagando® assim parte dos votes, pois a outra parte cons
tard de dar o testemunho do beneficio recebido.

Tomam seus lugares em bancos de madeira, provides de genu-
flexbrios; homens de wam lado, mulheres de outro (estas sempre do
lado em gue estiver a casa do zelador).

O intericy do templo, a exenplo dé parte externa (pintada
de cinza ou azul e branco}, & claro {com paredes brancas) & bem

iluminade, com vitrds e duas portas laterais. O tamanho & varia-
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vel, e a maior sofisticagao (também nem sempre presente) € o sis
tema de som, com aute~falanteg, distribuidos nas paredes iate-
rais, de forma a atingir todos os pontos do templo.

Até al, as maes, cobertas com véu (se batizadas), podem a-
tropelar seusg filhos, impedindo-os de se mexerem nos bancos, Me-
ninas cochicham e comentam, de soslalo, sobre coisas e pessoas;
adotando sempre um ar de seriedade. Os homens se cumprimentam e
podem perguntar do cutro "irmdo" gue nae veio ao culto. Os meni-
nes imitam-nos. No todo, porém, respira-se um ar de compenetra-
cac e respeito.

Como se vé, hi uma adequagao do comportamento & situacioc,
encarada com naturalidade pelos fidis que, embora vangloriem-se
da ausencia de idolatria, convivem con fetiches naguele espaco. &
frente, na parede, uma inscrigac geralmente em azul: "EM NOME DO
SENHOR JESUST.

Lempramos agui o gque nos diz Crato (1982, p.12} a respeito
das inscrigoes graficas primitivas aoc estudar as remotas origens
do grafismo linear: "A fala & (entao) a forma de coordenacac do§
ritos e dos hibitos comuns gue sac mantidos pela autoridade reii
giosaﬂmitica do chefe, Mas nos ritos, nos sacrificios, nas ceri-
monias  de iniciagéo dos jovens, nos preparativoes belicos,as ing
crigtes graficas primitivas comegam a acompanhar a fala. Sac insg
srigbes que e destinam o perpetuar na memroia coletiva 4 BEpres
840 araZSJ e a expressac oral & também o prdiprio acto mistico”.

Em nessc caso, em gue nac se trata da origem da escrita,mas
de um seu uso, nao podemos dizer gue o distico: "EM NOME DO SEe-
NHOR JESUSY perpetua (no sentideo de registrar para a posteridade)
o que estd na Biblia, mas sim gue permite a duragao dq dizer.Con
a inscrigao, a membria coletiva reabsorve a cada culto o sentido

de Deus estabelecido pela doutrina, ou seja, tudo & feito, alcan
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cado ou perdido, “em nome do Senhor Jesus". Esse sentido provin-
do da doutrina & recuperado na inscricac, gue adguire,no:templo,
¢ carater sagrade de sua fonte, a Biblia, enguanto Palavra de
Deus. Essa €, finalmente, a caracteristica do fetiche.

Dessa forma, a inscrigac compbe com 0 varios elementos do
ritual ~ as falas e og atos instituidos por elas, os utensiliocs
e & propria maneira de vestir dos fiéis - o universo mistico prd
pric a adoragac da divindade gue, no caso pentecostal, ndo & con
templagas, mas uma adoragae ativa, no sentido de gue os £iéis ip
terpelam a divindade para entrarem na sua posse, isto &, para
té-lia consigc.

Também © mobilidrio cria e adquire. tracos da situacac re-
ligicsa, mesme nos templos mais pobres.

Nos templos mais ricos - as diferencgas existem em funcao de
&poca de instalagac, do nivel sbcio-econdmico e nlmero de f£iéis
gxistentes — um microfoné em cada um dos lados desafia os £iéis
para & nhora do testemunhe. Dificilmente se encontra um templo sem
nenhum microfone. |

& parte de honra -~ os bancos dianteiros - estd reservado pa
ra a "orquestra", cujc tamanhe e variedade de instrumentos depen
dem também das possibilidades econOmicas e nimero de fiéis.Em ge
ral & composta por instrumentos de sopro, dispondo ds vezes de
suportes para partitura encaixados nos bancos, mas pode tambam
contay com 6rg50 {presente em apenas tres dos templos visitados)
e violine (presente em um {nico templo).

A0 entrarem, algumas pessoas ajoelham-se para orar, outras
preferem sentar-se, enguanto aguardam.

Bancos cheios, o templo val se inflando de pessoas e suspi

Yos.

0 anciac toma seu lugar. Ele (ou um cooperador ou diicono)
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val presidir o culto até o final ou cederd seu lugar na hora do
Recebimento da Palavra, ap0ds os Aviscs, a um difdcono, a um coo-
perador ou & um anciao visitante, gue, sentados na fila da fren
te, esperarao receber do Esplrito Santo a Palavra de Deus paraa
pregagac.

Seguen~-se, entao, as partes do culte. A divisdo foi feita
levando~se em conta a interferencia do anciao, © gqual, por moti

vo de simplificacao, serd tomado como presidente do culto.

2. ORDENACAC DAS PARTES DO CULTC

2.1. Saudagao inicial

0 anciac salda a irmandade com expressces Comot
"Deus sela louvado™
ou
"Gléria a Deus"

a0 gue a irmandade responde cadenciadamente:

o

l!m}ém!!

Segue~se wm burburinho de "Glorial", "Gldria a Deus!”, “Se
nhor ", num crescendc em numere € em intensidade, cada vez maisg
carregado de modulagoes lamentosas, lideradas pelas vozes Temini
nas e intercaladas, de tempos em tempos, com graves chamanmentos
"Senhor!", "Gldria, Senhor!". Sac os homens, pronunciando as pa-
lavras con vibrato e realcando a vogal ténica por meio de alonga
mento e simultaneo abaixamento do tom.

Todos 0s atos de glorificacaoc, assim como todas as expres-
astes verbais enunciadas durante ¢ culto, sac atribuidas ao poder
divine atuando sobre os figis:

... devemos estar apercebidos para fa-

zermos a vontade de Deus. Ou um canto, gue
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nos chama, ou huma oragac ou também para
glorificar Seu santo e bendito nome." (An
cizao, Bonfim, 13/06/81)

0 anciao contribui também nos chamamentos, abrinde o seu
rapel de animador do culto. Esse papel, no entanto,nac deve ser
confundido, pois - a animagao do culto tem um alvo certo (g sucesti
pilidade dos fiéis) e uma diregao (a ligacao do fiel com a di-
vindade) . Além de animador, ele detém um poder deliberativc,prg
longandc ou reduzindo a duragao das partes do culto, gue, no to
tal, nao deve durar mais gue 1:30 h., conforme determinacac do

Ministéerio.

2.2, Chamada do hinc

Em geral os hinos separam as partes do cultoe. Sua escolha

segue tambe&m um ritual. ¢ anciao propoe:
"Chamemos um hinc,"

Um dog fidis, seguindo as normas de chamamento de hino,pro
nuncia numeral por numeral, formando o nlmero gue o hino recebe
no hinario.

Ezsgsas normas sao claramente explicitadas pelos anciazos nos
cultos; nao em todos, evidentemente, mas pudemos registra-las de

talhadamente em um deles:

"E também, guando formos chamar osg hi-
nos, nos devemos chamar os hinog de pé,..."

“Entac pronuncia bem, hino: um por um,
né? Se tiver algum problema, entac falar ~—
e G E€ hino tem: UM-ZERO-ZERO.  As
vezes o do lado nao entendeu direito. Tem:
UM-SETE-SETE, né ? {...) Entao, enguanto o
do lado nao entende, é bom gue o irmao fi-
que de pé&, porgue o irmac, ‘tante de pé&, a
irma, ‘tanto de pé, ja no, ja no ficar de
. Entao

pé, ela ja presta atencao
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ele olha na boca do irmdo sabe no
pronunciar as palavras, ela ajuda, ajuda
guem ‘ta lhe seguindo a entender se & ZERO
ou SETE, nac € 7{...} E guando for algum hi
no gue tem o nimero SEIS, devemos dizer nao
SEIS, mas MEIA DUZIa, porgue ¢ SEIS confun-
de-se com © TREIS, nao & ?" (Bonfim,13/06/

/81}

Em seguida, ©os misicos tocam uma breve introducac a gue 0s
figéig seguem cantando.

Interessante notar as duas dimensoes presentes nas noy -
mas de chamamento: hid uma dimensaoc pratica, no sentido de faci-
litar a localizagac no hindric, mas hi também a dimensao ritua-
listica propriamente dita. 0 nGmero tal, pronunciado em condi-
goes aproriadas, introduz o propric ritual (se o hino for de a-
bertura}, institui uma louvagac {hino de oracao)}, forija a comu-
nhao com Deus {hine de comunhao) e atd prevalece sobre o tempo,
seguinde os mortos (hino de oficio fanebre). Substituir um pos-
sivel nome do hino por um numero &€ fazer esse numerce funcionar
Lcoma. nome. propric,. "Chamar" esse nomedniumerc em determinado mo-
mento do culto e de acordo com um procedimento pré-estabeleci
do -~ estar de pe, pronunciar bem, numeral por numeral, os ou~-
tros fidis atentarem para OS movimentos da boca na hora do cha-
mamente - resulta num efeito ritualistico proprio. Ao pronuncia
-lo, o fiel faz irromper determinado ate coletivo (abertura,lou
vagao, etc.).

Mas nao so issc. MNesses atos, guaisguer gue sejam eles, a
funcac mais importante & o chamamento da divindade. A exemplo do
gue dissemos a respeito da odoragao ativa prdpria a este culto
{cf. p. 331, & entoacio de um hino nao € ume louvacao pura e

simples, mas wn chamamento, © gue marca também seu carater de a

CR0 .

=



Ha, portanto, uma estreita relagao entre a chamada do hine
pela enunciacac de um nimero e o chamamento ~ invocacao - da di-
vindade. © hino, acompanhado sempre pelos instrumentos de sopro,
permanece incompreensivel para o ouvinte leigo, dada a altura em
gque sac tocados agueles instrumentos. Pelo mesmo motivo, os: fidis
podem soltar a voz até o limite. O efeito, portanto, € o de to-
tal liberagéo da voz, 0 gue vai ter influencia na entrega +total
dos fiéis durante o culto e val resultar na esperada ligagao com
a divindade. F mais um caminheo para a chamada "comunhac com Deus”.

H3 também, certamente, o efeito produzido pelo gue & dito
nos hinos (pela letra), mas em termos do ritual, parece-nos gue
a importancia maior estd na criacac de um c¢lima prodpicio a libe-
racao das "vozes interiores® que, uma vez rompida a barreira,vaoc
explodir em transe em algum momento do culto, provavelmente du~

rante e depois do sermaoc.

Portantc, entoar um hing aumenta o envolvimente do fiel,a-
proximando-o da divindade. A propria chamada <o hino deve-se a es-
sa aproximacao, ou seja, o fiel o chama em fungao do que acreéi%
ta ser o deseijo divino {cf.ppJ34-5 . Poderlamos mesmo dizer gue a
chamada do hino e & invocag%o da divindade, através dele, consti
tuem um Gnico ato. Invocar a Deus por meio de um nimero pode sig
nificar a materializacac de entidades divinas para os fiéis.

Podemos, ainda, levantar mais um importante componente no
complexo processo do ato da “chamada do hino e da invocagao da
divindade", levado a efeito todo ele pela fungao conativa ou,
nos termos de Reboul, pela funcac incitativa da linguagem.

seu efeito pratice - a simples chamada do hino - reproduz
aparentemente apenas a normatividade do ritual, fato gue lhe da
s autenticidade pelo gque & familiar, conhecido. Ne entanto, se-~

|1

gundo Reboul, a incitagéa gue determinadeo enunciade produz nac
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aparece Claramente no que ele diz. Acontece mesmo gue ele seja
tante mais eficaz, guanto menos claro® (1980, p.1lll). Assim, as
dimensoes (pratica e ritualistica) podem ser vistas nao sd na sua
fungac magica de invocagao da divindade. HE também nesse ato in-
citativo uma forte fungac social - a incitacao voltada para a
prépria irmandade - no sentide de que os proprics fiéis & gue de
vem incorporar a supcsta presenga divina. A "chamada™ retorna,
pois, como interpelagae diretq (& maneira de uma sala de aulal,
traduzindo~se como: "E voce ? Estd presente e pronto a receber a
presenca divina ?". Desse modo "a aparente racionalidade (chama-
da do hino e invocacao da divindade, previstas pelo ritual) es-
conde ¢la mesma um certo sagrade, gue nac se pode transgredir ey
balmente (calando-se, por exemplo, na hora do hino) sem se come-
ter uma blasfémia®™ {op. cit., 2.118). Isto pode ser observado ra
preocupagac constante entre os f£iéis de dividirem o hiniric com
o vizinhic de bancoe gquando este nao o possui (fato gue ocorreun ol
nogco durante todas as gravagoes), sendo esta uma maneira de evi
tay a Lransgressac.

G ntmero de hinos chamados pode variar, scomando em alguns
cultas até trés sequidos, mas sendo esse nGmero sempre determina
do pelo anciao, gue reitera, assim, o seu papel de animador do
culte e seu poder de deliberacao.

Terminado (s) of{sthinoislos fiéis voltam ac burburinho antg

rior. B o

2.3. Momento da Oragac

em gue os fiéis colocam em voz altz suas preces, seus pedidos.cla
mande pela benevolencia divina.
Em determinado momento, e novamente acreditando ser o dese

3o divino, um fiel gualguer vail intensificando o velume de vOoz
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até se destacar dos demais, gquando suplica as béncaos do Senhor,
agradece pela Sua bondade e, em certos cascs, pede a protecaoc di
vina para as autoridades constituidas. H3, no entanto, durante
toao o tempo, manifestagao geral e inflamada.

O momento da oracao estd ligado ao final da interpretacgao
do hinc e sua abertura se da pela interferéncia do anciao,gue se
utiliza de expressoes semelhantes a esta:

"¢ Senhor concede o momento da oragaoc.”

(Jardim Carlos Gomes, 18/02/82)
ac gque se segue a exaltagac conjunta e individual, j& descritas.
h critério do anciao pode seguir-se, entao, outro hino, gue, neg
se casc, sera o elo de ligagao com a parte seguinte, precedida,
como em todos 05 momentos de espera, pelosg chamamentos a divinds

de, agora mais esparscos € menos inflamadamenta.

2.4. Testemunhos

Com a expressac:

"0 Senhor concede a liberdade para ©g tes-

temunhos ™

o anciac interrompe 08 chamamenﬁos, gue retornam mal ele termina
de falar,

Seguem~se, entac, os "Gloria!”™ e "Sephor!" até gue  algum
figl se 1évante e va até o microione.

vale lembrar gue, tanto as expressoces verbais, como todos
os cutros atos presentes no culto sac efetuados como provenientes
da atuacac divina. £ o gue fregllentemente os fiéis manifestam(por
meio de diferentes expressces) em seus discursos a respeito do

ato de testemunhar:

"Nao de mim mesmo, mas se Deus me der

1

forca & eu levantar...
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Note-se, porém, gue essa forga divina" recebida articnla-
-2 com O jogo de vozes gue falam pelo falante real -~ no texto,o
locutor ~, gue, continuando, dig:

Y...eu guero levantar e levar a sauda-

#

Caos. ..

k aparente contradicao ("nac de mim"/"eu guero") se desfaz
guando se congidera gue num mesmo discurso O sujeito se represen
ta de varias maneiras. No caso pregente, o "gquerer" marcadoc no
locutor & o deseio divino, peis nesse enunciado o locutor falada
perspectiva de Deus, dando lugar, portanto, a um enunciador divi
no. Dessa forma, em um primeiro momento, © sujeito se representa
como ele mesmo ("nac de mim”) em relacao com a vontade de Deus.
Em um segundo momento, a vontade de Deus "&" a sua prdpria vonta
de {("eu guero"). Teriamos, pois, dois sujeitos (de mim/eu quero).

0 fato de a irmandade reconhecer nessas suas representacoes
um Gnice sujeito — o fiel ali presente - deve-se a que a sua pre
senga & mediada pela representacac idecldgica que o locutor cons
trdl e gue & reconhecida pela irmandade. }
Yy

Na teoria do discurso, o principio que comanda a  reunido
das diferentes representacoes do sujeito em uma unidade & o cha-
made "principio de autoria®. Essa unidade se da “"pela funcao so-
cial que esse "eu" assume enguanto produtor da linguagem" -  au-
tory - no interioy de uma formagéo discursiva (cf. Oriandi e Gui-
maraes, 1985).

Bssim, de acordo com ¢ principio de autoria, podemos chser
var que o “eu® gue fala nesse discurso gque estamos analisando -0

fiel/locutor -, embora seja um enunciador mundano, fala de uma

perspectiva divina, representande cutyro enunciador - Deus.

Portanto, a funcac social de autoria responsavel pelo efei

to de unidade do sujeito, se di, nesse caso, de acordo com as re



gras que regem a formagac discursiva da CCB. Como sabemos, no in
terior dessa formagac, & possivel para d sujeito (mundano) as—
sumir, através das situagoes de fala ritualizadas, o papel de e-
nunciador divino.

Regta-nog acrescentar gue, sendo ¢ testemunho o ato mais
importante para a confirmacao do poder de Deus, h& um acorde ti-
cito entre o "guerer"” do fiel (gue & o deseijo de Deus) e o dese-~
jo de toda irmandade, o gue garante a eficacia do funcionamento
gesge discurso.

Outro aspecto interessante a propOsito do testemunbo & gue
a intencaoc de testemunhar, embora atribuida i vontade de Deus, 8
regulada também pela presenca do anciace. E ele guem adverte:

" hoje teve bastante tempo para

contar maravilha, ninguém..., as vezes, a pessca
gque preparou algumas maravilhas, certe 7 poderia

ter preparadoe mais ainds.®
{(Bonfim, 13/01/81)

Observamos nessa citacac que o verbo "preparar® indica gue
apenas teoricamente os testemunhos sao provenientes da atuagao fi
vina. Na pratica, eles devem ser trazidos prontos de casa.

Entretanto, este fato nao modifica o.valar gque lhe & atri~
buidoc no culte, muito mencs se coloca em &uvida sua proveniéncia
divina. Afinal, a funcao primordial do culte € justamente esta:
investir atos corrigueiros de um carater scbrenatural.

Estas duas faces do ato de re?arar“ poden ter gua expli-
cagéo no fato de gue esse verbo &, em geral, utilizado com o a-
gente divino - "0 Senhor preparou”, "Deus preparou", etc. - abrin
do~-se, polis, & possibilidade de gue a cardga semantica presente em
"preparar® ~ come ate divino - se aplique também ac atoe humano e
xecutado pela “pessoa gque preparou algumas maravilhas'.

Tegtemunhar, portanto, & um ato livre na justa medida am



4z,

que € considerado como permitide por Deus. Podemos cbservar is-
50 na expressac seguinte, usada, em alguns cultos, pelo anciio,

em segiléncia 8 expressao de abertura:

"Agora, meus irmaocs, DREUS DA A LIBERDADE
de testemunhar. Quem tem recebido maravilhas do 5e
nhor vem neste momento para glorificar a Deus dian

te da congregacgao.”
reiterando no final a permissac para os fiig se expressarenm:

"Egtamos nesta SANTA LIBERDADE., Deus se-

ifn

ja louvado:
(Jardim Carlos CGomes, 18/02/82)
ac gue a irmandade responde:
"Amém, ©
A hora dos testemunhos, além de ser a hora do agradecimen-
to pelos beneficios recebidos, € também o momento de tornar ph-
Dlico o pagamento dos votos ("promessas"), o gue fica claro em
algumas expressoes de abertura desta parte do culto, como:

¥ ... para nos agradecer a Deus, pelas
bengaos, maravilhas recebidas das maos santas do

Senhor e também pagar nossos votos diante de Deus.” |
(Bonfim, 13/01/81)

Pode ocorrer interferéncia do ancidao, num parénteses a al-
guma parte do culto, para fazer uma admosstacac aos fiéis. Nes;
ta parte do culte, em uma oportunidade, ocorreu este fato quan-
do a irmandade, depois da abertura pelo anciao, respondeu o "A-
mén" em intensidade que nac ¢ agradou. Imediatamente apds os
chamamentos gue se seguem ac "Amém”, o anciaco, em tom irritado
e intengidade crescente, repreendeu os fiéis, dizendo:

“Pedi pra irmandade falg o 'Amém' mais al
to, bem mals alto, muito mais.”
(Bonfim, 13/01/81)

Cutro tipo de interferéncia pode se dar guando nac hi pes-
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soas dispostas a dar testemunhe, come ocorreu em um outro culto,
no gual apenas um fiel se apresentou. Houve, apds esse testemu-
nho, um siléncio desolador., Como ninguém se dispusesse, @ angi-~
ao tomou a palavra e, num tom de irrita¢ac, mas de conselho, fa

tou:

"0 irmac e a irma devem permanecer em santa
comunhao na casa do Senhor, para gue o Senhor, na
comunhdo, possa visitar o coragaoc, amados, e possa

requerer de nds aguilo que por sua santa e divina

vontade . "

- L] ®

"Por isso, estamos aqui para servir ac  Se-
nhor, para ‘tarmos em comunhio € naoc para estarmos

distraidos ou desapercebidos na presenca de Deus."

{Bonfim, 13/06/81)

Imediatamente, um fiel se levanta, mas de seu testemunho 85
se puvem as palavras iniciais:

"Q nome de Deus seja eternamente louvadol”
{(Bonfim, 13/06/81)
seguindo inaudivel até ¢ final,

Come vemos, uma boa admoestagao pode produzir efeitos sur;
preendentes, pois ainda mais dois fiéis foram "visitados" e dis
puseram-se a testemunhar.

Esse fato nos mostra gue, além de animador e de ter o po-
der de deliberacac, o anciac tem uma asoendéncia muito grande so
bre cs fiéis, caracterizando-se, acima de tudo, como uma qutori
dade. Autoridade de que ele necessita e que ele constrdi inces-
santemente pelo dominic da palavra.

William R. Read, ao descrever o culto da CCB na "Igreja-Mae™,
em Bao Paulo, na década de 1860, relata uma pratica utilizada pe
10 anciao na hora dos testemunhos: "0s testemunhos devem zer e-

dificantes, pois caso contrario, o anciao, gue dirige o culto

desligara simplesnmente o microfone ou dira a4 pessoa gue ela eg-
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td tomando o tempo dos outros, sem uma participacac edificante”
{op.cit.,p. 20).

Nao presenciamos nenhuma ocorreéncia deste fato, mas essa
informacio ilustra bem a tradiclo controladora da autoridads na&
xima do culto.

Nao h& um nimero nem uma extensac fixada para os testemu-~
nhos, mas subjaz um acordo técito guanto a guantidade e duragac
dos mesmos. Veremes também na anadlise dos testemunhos que, mes-
mo curtos, obedecem a uma estruburacas, a gue anteriormente nos
referimos come sendo a ritualizagao dos discursos,

Entre ¢ final dos testemunhos e a parte seguinte ¢ anciaoc
interfere com a eXpressac:

"Gloria a Deus!”
e os fiéis o seguenm:
"Gléria a Deus!", "Gidria a Deug!...®

E um tempo de espera entre a certificacao de gue nac  hi
mais nenbum testemunheo a ser apresentado e a parte seguinte.Mar
ca-se, assim, COmo vemos, @ carater ativo do culto, pois mesmd
nesse momento de espera, gue seria uma pausa nas manifestacoes,
estas aparecem para preencher ¢ siléncio.

Finalmente, encerram-se o5 testemunhos com a chamada de

outro hino. BAnciao:

i

"Chamemos outro hinol

Um dos fiéis procede da maneira j& descrita, dizendo  em

wozr alta o numereo 4o hNino.

Uma vez entoadeo, voltam os chamamentos a divindade e estd

proxima a parte central do culto.

2.5, Bvisos, recebimento da palavra, leitura da Biblia e discurso do anciac

Estes guatro itens, nessa ordem, compoem uma unica parte
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do culto. Em todos eles, o anciao € o protagonista principal.Des

te ponte até o final,a palavra fica, guase gque exglusivamente,

sob © seu poder.
AVISOE
Este item da parté central do culto, guando presente, pre
cede a Leitura da Biblia, gue por sua vez vem sempre ligada ao
discurso do anciao.
Os avisos servem para colocar os £iéis a par dos projetos
de sua irmandade, para convocar os fié€is para algum trabalho,pa

ra relacionar o5 lugares onde haverd batismo (incluidos até a-

A R

gueles a serem efetuados em outros estados), para pedir oragoes
pelos servos gue estao em viagem de evangelizacao (para efetua-
rem batismec ou para visitarem as outras irmandades - "“a santa
obra de Deusg®), para convocar reunioes (como a Assenbléia Geral,
gm gque se faz O balange das coletas e se estabelece a sua apli-
cacac: "Por lel temos obrigagac de convidar®, segundo © anciic).

Podem servir ainda tanto para comunicar viagens de irs
mans, gQue por esse motivo estac ausentes, como para convidar 05
fiéls interessados em aprender a tocar algum instrumento,ou mes
mo para solicitar ofagées aos gque 1& estao aprendendo.

Bm alguns cultos nao consta a parte de Avisos, pagsando-se

diretamente dos testemunhos ao Recebimento da Palavra.
RECERINERT) DA PALAVRA E LEITURL DA EIBLIA

O ancido, que vinha presidindo o culto até esse momento,po
de ceder seu lugar a uma das pessoas sentadas na f£ila da frente
(cooperador ou didcono da congregagao local ou visitantes e ain
da ancizcs visitantes), Nem sempre essas pessoas estao presentes
e, guando estao, somente tomarac a palavra "se forem visitadas

pelo Espirito Santo", guia gue conduziri a escclha da leitura.
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Quando nac h& mudanga de ancidc, abre-se esta parte,anun-

cliando~ae:
"E o Senhor nos mandarad a Sua Palavra.

Deus seja louvade.”

Irmandade:
“Amém. "

ac que pode seguir-se uma conclamagac as glorificagoes e chama-
mentos & divindade, como ocorreu, en segligncia, neste culto:

"Oouerida irmandade, clamam a Deus gue a Pa-
lavra & de Deus. E revelada pelo Espirito Santo e
nos devemos clamar a Deus para gue o Senhor nos re
vele a Palavra.®

"Cueria avisar a toda querida irmandade, &s
irmas e aos irmaos, as necessidades gque estao aqui,
agui nds temos gue deixar. NOs nao sabemos, mas o©
Senhor € aguele gque pode nes revelar as - yirtudes
do Espirito Banto.n

"Gloria, Senhor!
Irmandade {em manifestacoes individuais):

T B ¥

"Giérialt, "Gloria, Senhor!®, "Senhor!®,...

b F
Anciao:
*Aleluial®
ITrmandade:
"Giorial', "Gloria a Deus”, ...
Anciao:
"Deus seja louvadal”

Irmandade {em unissono) :

PAmEm. "
{(Bonfim, 13/01/81)

Se houver a mudanca de anciao, aguele gue vinha dirigindo
o culto faz também a abertura desta parte, come ne caso:

"Agora continuaremos em santa comunhao,
o Benhor enviard de céu a Sua santa e gloricsa Pa-
lavra! Deus seja louvado!® {Bonfim, 13/06/81).
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e os fiéis respondem:
"Amém, "
seguindo~se, entac, as glorificactes de praxe.

0 novo ancido toma © seu lugar, apresenta as "saudagbes na
Paz de Deus" de sua congregagao de origem, entabulando, assim, o
didlogo com a irmandade, que lhe responde: "Amém". Em seguida, a
nuncia a leitura gue serd feita e que 34 fora "recebida® por ele
durante as glorificagoes.

Em gualguer dos casos, a irmandade permanece num burburi-
nho de "glorias®™ cada vez mais intenso, enéuanto aguarda o rece-
bimento da "Palavra de Deus" pelo anciac. Também nessa espera,co
mo vemos, nao se faz siléncio,

Esse recebimento & melhor observado guande nac h& mudanca
de anciaoc. De pé e sempre de frente para o publico, depois de es
tar folheando a Biblia por alguns instantes, em determinado mo-
mente dirige-se aos fidis por meio de expressdes semelhantes &
esta: . :

"y Senhor manda sua Santa Palavra, entac vamos

ler, irmacs. Sac Joaoc. Evangelho de Sac Joao. Capitu-

1o VI1 do Evangelho de Sao Joao."
e especifica a leitura a ser feita, como no exemplo:
*yamos ler, irmacs, o versc 10 até aonde
o Senhor nos guiar. Sete, Capltulo VII, verso 10
em diante,"

{Pargque Industrial, 14/01/81)
H3 consenso guanto ac recebimento da indicagaoc divina, mas

¢ anciao pode reafirmi-la:

*s Palavra de Deus, irmacs, fica pronta
na mesma hora, chamamp Ele e Ele traz a Palavra,
necessidade da igreja, nds nao temos nada prepa

rado, durante a leitura Deus traz na hora.
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"vamos ler com a ajuda de Deus e a guia de

Seu Santo Espirito.”

{Jardim Carlos Gomes, 18/062/82)

Para marcar ¢ final da Leitura, gque & feita pelo proprioc
anciac, este faz uma modulagéo de voz adeguada {diminuigéo da
yvelocidade da fala e énfase simultdnea as Gltimas palavras), é.
gual 2 irmandade responde: “Amém!l”

0 DISCURSO DO ANCIAC

Feita a leitura, o anciao introduz seu discurso.

t& que ele comece, Os momentos vazios sao preenchidos com
chamamentos e glorificacoes, agora mais esparsos.

A direta inspiracaoc de Deus sobre o pregador na hora de
Bua pregagéa dispensa ¢ nanuscrito previamente preparado. Este
fato e as crencas gue o fundamentam “"talvez remontem a origen do
Separatismo e do primeizo Grande Despertar (Great Awakening) em
New England dos anos 17407 (Titon & George, 1978, p. 10}.

0 anciac inicia o seu discurso e durante toda a pregagao
hé respostas dos fidis. Conforme a temBtica e as modulagbes ge
vozr do anciac, os figis tém reacoes gue vac desde os chamamen&m
& divindade ("Senhor! Senhor!™) até éxtases de lamentagoes,mar-

cados pela altura, pela inflexac de voz e as vezes até pelo pran

4

L0

B determinado estagio do discurso, © anciao acentua o8 a
pelos de maior efeito, carregando nas entoagoes e na intensida~
de da voz, e os fiéis compreendem que é chegado o momento Fi-
nal. Um ruide intensc de vezes tome conta doe templo.

Tudo parece vibrar junto.

Somente o branco reldgic redondo (quando presente), insta
lado estrategicamente no alto, ds costas do publico e de frente

para © anciao, permanece impassivel.



0 ancliao termina seu discursoe, dizendo:
"Deus seja louvado!®
e ns fi€isg:

"amém. "

2.6, Agradecimento final

Sem interrupgac, © anciao acrescenta:

"Jamos agradecer a Deus.”

I
s

e g fieis:

"Améml

As pessoas ge entregam totalmente aos chamamentos e glori
ficagac da divindade até gue um dos fifis se projeta e faz o)
agradecimento final. Seu términc & marcado pela menor velocida-

de da fala na pronlncia das Gltimas palavras, a gue a irmandade

resgponde :
"amem!”

Em algumas ocasioes o anciae encerra seu discurso anunci-

L
1

. . - . , ]
ando & parte seguinte; isto e, o Agradecimento Final: -

"Hata € & Palavra que ¢ Sephor manda, ir-~
maos, para nds. MAIS ALGUMA COISA O SENHOR DaRAE AD
SEU SERVO. Deus seia louvado!
{Jardim Sac Vicente,23/02/82)
segquindo-se, entao, o procedimentc ja descrito.’
Terminade ¢ agradecimento, © anclao convida para um  novo
hino:
"Cantemos um hino.”

Um fiel escolhe o hino, conforme o procedimento de escolha

do hino.

2.7, Saudacac final e “"Osculo santo”



Apds o hino, © anciac repete a saudacao:
“Louvade seija Deus!”
a que og fiéis respondem:
*Amém! "
Todos se movimentam e saidam—-se com o "Osculo anto”, bei-

jando-se sowmente pessoas batizadas ¢ do mesmo sexo, agora diri-

gindo-se, novamente em grupes, para ©s locais de origem.

Daremes, no final deste trabalhe, um tratamento analitico
mais direto ao carater ativo deste culto, fato marcado, como te
mes cohservado, pela etividade verbal incessantsz dos seus parti-
cipantes.,

Em suma, para termos uma visao do culto como um todo, re-—
tomemos através do esguema abaixe, como se di a estruturagao de
suas partes:

1. SAUDACAC INICIAL
CHAMADA DO HINO

£

3. MOMENTO DA ORACAC
4. TESTEMUNHOS
5. AVIS0OS, RECEBIMENTO DA PALAVRA, LEITURA DA

BLIBIA E DISCURSC Do ARCIAC
6. AGRADECIMENTO FINAL
7. SAUDACAO FINAL B "OSCULO SaNTO"
As partes grifadas no esqguema, isto &, 0s testemunhos {dis
curso dos fiéis em testemunho) e o discursoe do anciac serac O8
proximos passos de nossa analise, em gue buscaremns determinar  a

estrutura ritualizada desses discursos.



A RITUALIZACAO DO DISCURSO
DO FIEL EM TESTEMUNHO



0 testemunho, do ponto de vista institucional, istoc &, do

;j

onto de vista da Igreija, € sempre a afirmagac plblica da f&,me

diante prova da eficiéncia divina, com a funcao de difundir a
crenca no poder divino. Nesta etapa de nosso trabalho, procura-
remos definir o testemunho também do ponto de vista da lingua-
gem.

Para melhor situarmos © discurso do fiel em testemunho,pro
curaremos, antes da terminagac de suas partes, investigd-lo quar

to a seqilencia logico-temporal do culto, quanic ac espage pro-

pric pare a evangelizagae e gquanto ao guadro de exigencias a
gue ele estd sujeito ne interior do templo,isto &, no culto.

Em ocutras palavras, verificaremos quais as suas corndigogs
de produgdo, colocadas como fatores gue interferem na disposi-
cac do fiel em testemunhar.

Er seguida, procuraremos determinar sua estrutura rituali
zada para, entao, propormos una definicac mals precisa do pdnt@

de vista ingtitucional e lingliistico.
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1. © DISCURSO DO FIEL EM TESTEMUNHO NA SEQUENCIA LOGICO TEMPORAL

DO CULTO

Inicialmente vamos tratar da localizacao do discursc do
fiel em testemunho no gue se refere a8 estrutura ritualizada do
culto.

Vimos gue, na estrutura do culto, o testemunho aparece na
seguinte posgigaoc:

MOMENTO DA ORACAC ——% TESIEMUNEC ¢— DISCURSQ DO ANCIAO
onde © DISCURSC DO ANCIAC pertence a um conjunto de atos ritualis
ticos (AVISOS, RECEBIMENTC DA PALAVRA, LEITURA DA BIBLIA), des
gquais € a culminacac.

HA razoes, evidentemente, para gue a ordem seja essa e
na0 qualgquer outra. Acreditamos gue uma dessas razdes estd liga
da ao fato de gue o MOMENTO DA ORACAO & aquele dos pedidos,fei-
tos em conjunto & em voz alta. Confiantes nesse modo de interpe

ar a divindade, esse & um momento 4de expressaoc, por parte dos

ot

fiels, de todas as suas expectativas com relacao a ela. Poderia

mos mesmo dizer gue esse momento & um dos motivos centrais pe-i
ios guais muitos fieis freglientam o culto, pois nele se concen~

tram as expectativas de cura, de solugac de problemas financei-

ros, de moradia, de trabalho e tantos outros. Além disso, esse

2 o momento em que eles se identificam explicitaménte na (e com

a; comunidade, ocupande uma posigéo de destague.

A instituigéa do pedido coletivo peleo ritual, aoc mesmo tem
po gue iguala os figis entre si pelas diferentes necessidades
nor qué passam, produz a instanciagao de Deus como interlocutor.
Afinal, com guem falaria a pessca ao lado, senao cam_alguém que
g pudesse ouvir, nesse pomento em gue todes falam ao mesmo tem-

po? Esta & uma pergunta provavel entre os congregados. E a res-

posta para agueles menos crédulos, se nao chegar pelo convincen
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te da maioria exaltada, chegara fatalmente na parte seguinte do
culto, isto &, nos testemunhos.

Assim, acreditando como confirmada a efichcia da interlo-
cugac com a divindade, os fiéis podem sentir-se "visitados" por
Deus, expressando eassa "experiéncia® atraves de novos testemu-
nhos. Vemos, portanto, uma forte razao para que os TESTEMUNHOS
venham apos o MOMENTO DA ORACAG.

Por outro lado, o TESTEMUNHO precede o DISCURSO DO ANCIAC.
Para melhor compreendermos este fato, lembremos gue a palavra €,
por dom diving, uma prerrogativa do anciao. Este detém, portan-
to, um poder controlador das falas dos fiéis no que se refere &
gquantidade (nUmerc de testemunhos) e a gualidade.

Um outro fator: as provas de eficiéncia divina narradas
nog testemunhes funcionam como exemplos prévios do discurse do
anciac, que poderao ser relatados, estabelecendo uma relagaoc ig
tertextual no seu discurso, mas gue, mesmo omitidos, estarac im
plicites pela propria segliéncia ldgica do ritual.

Cs testemunhos, na ordem em gue sao colocados no culto, o~
bedecem, portanto, a um reguisito controlador do anciio e a uma
utilidade pratica, no sentide de gue constituem as provas da a-
tuagae divina.

Sendo assim, podemos dizer gue =z segliéncia logico-temporal
em gue os testemunhos aparecem ne c¢ulto interfere diretamente na

disposicaoc dos fidis em testemunhar.

2. 08 ESPACOS PROPRIOS PARA A EVANGELIZACAOD

Dentre as condicOes de produgao (Pécheux, 1969,p.18) do
discurse do fiel am testemunho temos a considerar também o lo-
cais em gue os testemunhog podem ccorrer.

Como j& esclarecemos antericrmente, a denominagac pentecos



tal gue estamos estudando utiliza-se de duas formas de evangeli-
zagac: no interior dos templos e ne contato dialogal. Dessa for-
ma, og fiéis podem confesgar sua fé e suscita-~la nos outros  em
duas situa@ées: durante o culto (diante de um piblico numeroso)

ou fora dele {(diante de um plblico reduzido).

Z2.1. O copntate dialogal

Nos testemunhos para publicos reduzides, os locais sao mui
to variados. Neste tipo de situacac, em que 0s locais sao varia-
dos e o piblice reduzido, a evangelizagéc se da por meio do que
chamamos contato dialegal. Segundo Perelman (1977, p.28-29), o
didlogo, por constituir um auditdrio com um Gnico interlocutor ou
con un nimero reduzidce de interlocutores, facilita a argumenta-
cao cerrada, pois no seu desenrolar hié a possibilidade de maior
conhecimento entre os interliocutores.

 Portanto, nao & somente ¢ espago a explorar gue se amplia
neste tipo de evangelizacgac; o campo de argumentagac & também
mais amplo. Além do maior grau de conhecimento entre os intarlén
cutores e da adaptacado do discurse as circunstdncias - fatores
apontados por Perelman - hé,‘mais especificamente, uma interpeia
cao direta, a duracgao & negopciada ha interlocugao, e o fiel pode
escolher as ocasidGes mais propicias para evangelizar.

Vemos, pois, gue um contexto numericamente restrito pode
ser argumentativamente mais amplo. Ewr razag desse fato, a evange
lizagéa através do ceontato dialogal &, provavelmente, a mais pro
dutiva do ponto de vista do arrebanhamento de seguidores.

Podemos dizer, portanto, gque a eficacia do contato dialogal
eatd intimamente ligada & variacdo das condigoes de produgac do
disCcursc.

Atentemos especialimente para um componente estrutural des-—



sas condigoes, gual seja, 0s pariicipantes do discursoe.

B variagac dos locais de evangelizagao implica na varia-
cao dos participantes, na medida em gue se considera os "lugares
socialis” ocupados por esses participantes "na estrutura {(da) for
magas social® {Pécheux, op. cit.,p.18). Como sabemos, em Andli-
se do Discurso, nao & a situacaoc fisica especifica dos partici-
pantes, mas aguilo gue eles representan em termos do imaginario
gue preside a interlocugao.

Acreditamos gue a eficdcla deste tipo de evangelizagdo au
menta guando, na interacaoc dos participantes, estabelecem-se cer
tas relagoes, ou seja, guande os "lugares" ocupados impoem cer-—
tos lagos entre os participantes do discurso. £ o casc, por e-
xemplo, das relag&es afetivas {amorcesas, de parentesco, de ami-
cadal, ou das rela§5es de compromissc, COmo a gus opomumente  se
estabelece do empregado para com ¢ patrao, do subordinado para
com ¢ chefe ou ainda a do compromisse "da boa vizinhancga®.

Da mesma forma, a auseéncia dessas relagaes, especialmente
das afetivas, pode contribulr para a conversao, iste &, a Coni-
versa® passa a sey motivada pela falta gue ge éente desses Ccon-
tatos.

A proposito do preenchimento da “rede de contato prima-
ric” pela filiag%e religiosa, Novass (1879, p. 158-15%9) aponta
esse tipo de compensacio como mais fregfiente nos grandes cen-
tros, onde "a comunidade religiosa tende a se constituir em uma
rede exclusiva® de contatc. Ha casos, porém, em dque a exclusivi
dade religiosa se di& por opgao, isto &, o fiel abandona as rela
ches antigas ou parte delas (relagbes familiares, de amizade,a-
morosas, =te.) em favor da comunidade de irmaos. Negte caso,nac
ha compensagac, mas substituicao, acentuando-se nesta tltima o

carBter sagrado, em oposigdc as relagoes "do mundo do pecadc®.
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0 tipo de evangelizacao de que estamos tratando & freglen
temente narrado nos testemunhos. Hestes, narram-se Cconversges o
corridas no interior da propria familia:

" ..também oro a Deus, querida irmandade,
por minka espesa que O Senhor também chamou no
dia de sabade, € grande a minha alegria novamente

agradecey ¢ Benhor por es8sa maravilha.”

{(Fiel em testemunho, Jardim Sac Vi-
cente, Z3/02/82)

com amigos:

"...uma criatura gue era colega meu la.Es

- @ oy falando das coisas de

sa Ccriatura

Deus, ele, ele, Deus chamou ele.

{(Fiel em testemunho, Parque Brasi-
lia, 24/02/82)

no trabalho:

113

.-. 0 SBenhor fez muitas ¢bras, converteu
diversoe pedretroes, colegus de servigo ¢ue traba-
lham comigo, foi hatizado tantos bomem como mu-
lherx.”

(Fiel em testemunho, Jardim Sao Vi-
cente, 23/02/82)

com vizinhos, em conversas casuais ou ainda em visitas a oes-
soas menos proximas do clrcule de influéncia do fiel.

Como o desenrolar deste tipo solitirio de conversao nao
apaiece para a irmandade, seu resultado, como vimos acima,€ sem
pre atestado nos testemunhos dos cultos. Sua importédncia se faz
sentir também na preocupacgac dedicada pelos anciaos a maneira co
mo se deve fazer esse trabalho:

"N&g, irmaos, j& temos dito, irmaos, s
val dar o testelmunho da Palavra pra alguma pessoa.
e, as veiz, em vez de dar o testemuhho e falar sim
na obra de Deus & como o Sephor opera, comegam as

veiz o3 irmdc até falar colsa e tem alguns joga
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até praga, prejudica ¢ nome santc do Senhor. Tem

alguns que forga a pessca para poder entender.

. L] *

... devemos trazer alguém para © nessoc
melo, mas nao como se alguém faz, o irmac vai 14
no campo,laga~-se 1a um animal e ele vai puzxando

para junto da obra gue ele tem gue construir."
{Jardim Auré&lia,26/02/82)
além disso, também a evangelizacac & vista como uma gques-
tao de dom, como explica ¢ mesmo anciao:

"Irmaocs, tem poucos que sai para evange-
lizar, sac poucos gue tém o dom de evangelizar,o
Senhor & gue diz o dom gue tenr, tem gente gue nac
tem o dom de evangelizar. Tem cutros gue tém ©

dom excelente de evangelizaxr.™
{Jardim Aurélia,26/02/82)}
Em todo caso, ndo deve haver frustracdo caso a COnversas. nao
se efetive, pois ela sempre caberd a agao divina:

"Nao, nac precisa nada dissc. Entrega na

mao de Deus e deixa Deus operar. Bendito & o no-

me santo do Senhor!”

(Jardim Aur&lia,26/02/82)
Ha, como vemos, uma forte centralizagﬁo. Deus faz tudo: esg

te & o recorte fundamental.
E interessante notar como O anciao conclui seu pensamento
a respeito da conversac nao efetivada:

"A pessoa, guando caly npuma prova val eg_
tender a Verdade”.
(Jardim aurélia,26/02/82)

Para sermos um pouco mais enfiticeos, observemos agui a nao
gratuidade do ato dz evangelizar. Sua acao subliminar, como nos
nostra a citagéo, pode ter efeitc retardado, colncidindo com cer
tas circunstancias de vida de cada um.

Como vemos, a situagao gue melhor sintetiza as circunstdn-



53.

cias prOprias & conversac & a situacac de dificuldade ("de pro-
va"). Esse fato se explica porque essas dificuldades, embora se
jam da ordem do humano, como nos atestam o0s testemunhos regis-—
trades - falta de casa, comida, salde, etc. ~, sdo tidas COmo
provenientes de forgas sobre-humanas. Sendo assim, para os fidis,
a superacac da prova sO se da quando Deus a retira, o que quer
dizer, paradoxalmente, gue a "vitoria" sd se efetiva guando nao
se vence a "prova" por si mesmo, Ou, como sugere a citacac aci-
ma, & vitoria no plano divino corresponde necessariamente a der
rota no plano humanc.

Feitas essas cobservagoes, resta dizer que consideraremos
como fora dos limites de andlise o contato dialogal, dada a di-

ficuldade de acesso ao material.

2.2, 0 templo como lugar da evangelizagao

Nosz testemunhos dirigidos a um piblico numeroso, fica mais
ficil & coleta de material, uma vez gue sao feitos no  interior
do templo, come parte do culto, portanto. E

alem disso, este espago € um espaco privilegiado para O
desfile dos papéls sociais desempenhados pelos fiéis. A maneira
de um teatro, esses papéis delineian~se e sobrepoem-se na medi-
da em que o fiel testemunha, fornecendo-nes importantes elemen-
£os gue atuam na interagdo fiel/auditdrio.

Por outroc lade, por fazer parte do culte, onde © contato
social esté.organizado em direcao a divindade, o testemunho de-
verd também obedecer a isto em sua estrutura. Esse fator, alia-
do & exposicac ao julgamento plblico a gque o fiel estd sujeito,
vai compor um guadro de exigeéncias gue val interferir na sua dis

posicac para o testemunho.
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3, © FIEL E AS EXIGENCIAS PARA O TESTEMUNHO.

Passaremos, agora, a situar o discurso do fiel em testemu~
nho no gue se refere ac guadro de exigéncias a gue ele estd su-

deito no interior do templo.

3.1. A oposicao entre o divino e o temporal na linguagem: um

passo para a constituigao da formacac discursiva da CCB

A primeira e a mals abrancente dessas exigéncias & a decxm§
trulr ¢ discurso sggundc uma estrutura previamente ritualiizada,a
¢ual chamamos de ritualizacac do discurso.

Esta exigencia estd diretamente ligada ao tipo de discurso.
Ho contexto da CCB, ¢ poder institucicnalizador do discurso & @
Ministéric (cf. p.13), representando a tradigac da Igreja.

0Oz anciaos mals velhos passam oS valores “recebidos .= de
Deus" aocs sucessores mais engajados na causa da instituicao, ti-
dos estes Gltimos come os maig "abencoados” e os que receberac
“novas revelagoes”. Como vemos, tanto no passado, como no presen
te, a remissac ac plano divino funciona como sustentacac das ngg
mas estabelecidas pela hierargula.

Dessa forma, o trabalho de ritualizacao do discurso, ou se
iz, a liturgia a ser seguida, apresenta-se de um lado pelo gue
1% estd estabelecido e, de outro, pelo gue se estabelece por “ng
vas revelagoes”,

Lembrandc que o discursc religioso em geral & dirigido a
divindade e gue o testemunho, em particular, & um agradecinmento a
Deus e afirmagge plblica do beneficio recebido, podemos dizer que
a presénca virtual de um ouvinte divino impoe para a hierarguia
uma constituicac do dizer prdopria a esse contato,

Interessa-nos, portanto, ¢ mede como se da a constituicao

desse dizer.
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Segundo Mainguénsau(1984, p.30), a autonomia do discurse re
iigioso € uma ilusao porgue sempre "cada discursc supde sua Ccon-
formidade com uma Palavra divina abscoluta". Neste sentido, a con
formacao do discurso estudado, isto €, ¢ seu modo de constitui-
¢a0, consiste na sua ritualizagao e justifica-se pela imagemgque
a hierarquia da CCB faz da linguagem prbdpria ao contato com a di
vindade.

Portanto, o estabelecimento do discurso ritualizado, tante
no presente como no passade, tem sempre sua justificagdo na Pala
vra de Deus, ou seja, estd legitimado pela antecipacao gue a hie
rarguia faz do gue imagina gue pudesse ser a linguagem desejada
por Deus.

Além dessa falta de auvtonomia do discurseo religioso, sabe~
mos gue "o interdiscurseo tem primazia sobre o discurso” (Mainge-
nau, op. cit. p.ll). Sendo assim, a antecipacac de imagens crie
consideramos acima € resultado também das mediagoes levadas a e-
feito pelas formagoes discursivas gue compoem © campo de atuagao
da CCB. Uma dessag mediacoes &, por exemplo, a de igrejas concar
rentes {(desde a catdlica - religiao oficial - até outras pente-
costals, passando pelas protestantes tradicionais). Outra impor-
tante mediagao & a do gue chamam "mundo do pecado", repositdrio
de todas as idolatrias, inclusiwve aguelas referentes & 1inguagen,
comg as girias, por exemplo., O "mundo de pecado” incluil tantoe as
igreijas concorrentes, COmMo mMOVimentos e instituicoes gue nao per
tencem ao campo religioso, ou seja, ele & tudo o gue nao & a prd
pria igreija.

Mais & frente faremos um estudc sobre a ritualizagac resul
tante destas antecipacgoes.

antes, porém, de abordarmos as partes gue compoem o ritual

lingfiistico propriamente dito, continuaremos a relacionar as exi



géncias gue interferem na dispesicao para o testemunho.

3.2. Trago da formagao discursiva: verdade como engajamento

Uma segunda extgencia & a satisfagdo da expectativa do aqu-
ditiric. Essa expectativa deve ser satisfeita pelo testemunho,ca
so contrario o fiel passard por charlatfo. Ela consiste da obser
vancia, em primeiro lugar, da estrutura ritualizada (pressuposto
basico). Do ponto de vista do fiel em testemunho, elaborar o dis
curso de acordco com essa estrutura ritualizada &, nos térmos de
Pécheux, construi-lo segundo a imagem gque o fiel faz da imagen
gue ¢ auditbrio teria do discurso ritualizado.

Lembremo-nos de gue a satisfacao dessa exigéncia vai de en
contro A& satisfacao da ritualizagac proposta pela hierarquia,que,
por sua vez, remete ac gue seria o desejo divino. Portanto,satis
fazer a expectativa do auditdrioc &, em segunda instdncia, satis-
fazer & expectativa da hierarguia €, em Gltime instdncia, satisg-
fazer a expectativa da divindade, sem nos esgueCarmos, avidente~
mente, das mediagdes interdiscursivas gue essas antecipagoes eni
velvem.

Ainda no que se refere 3 expectativa do auditdrio e ligado
3 antecipacgac acima descrita, aparece um aspecto relacionado &
argumentacac. E imprescindivel gue o discurso seja argumentativa
mente envolvente e, se possivel, convincente. A relegagdc a se-
gundo plano do aspecto de ser convincente deve ser entendido a-
gui no sentido de gue o orador tera METOS gue ge preocupar com a
verdade do gue narra, ao gue com o efelito de sua narragao,ou $e-—
4a, a objetividade de seu dizer & filtrada pela imagem gue © au-
ditdrio tem do qgue esti sendo dito.

A propéaito do problema da verdade, em sua abordagem do

uso moral ou imecral da linguagem, Perelman {(s.d} sugere a utili-
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zagao do tratamento Jjuridico dado a essa gquestao.

Em direito, "o uso da linguagem & regrado nac em fungao
da idéia de verdade, mas & de engajamento”. A utilizacac desse
tipo de tratamento, esclarece Perelman, estd ligada 3 andliseda
linguagenm praticada pela esceola de Oxford, especialmente ao se-~
gundo escrite de Wittgenstein - Philosophical Invesiigations.Nes
se escrito, continua Perelman, Wittgenstein suprime a exigéncia
de que todo o conteudo de pensamento poderia ser expresso em lig
guas artificiais, tidas como perfeitas, pois ainda que a lingua
gem formal d& maior estruturacao, maior clareza e menos equivo-
ce a uma expressac da linguagem natural, a formalizagéo acarreta
a perda de nuances, além de essa formalizacao nao se dar de ma-
neira ativa, perdendo todas as sutileras da expressac natural.

Utilizande, entao, a idéia de engajamento, como €ixo se-
gundc o gqual se estabelece a verdade de uma afirmacac, Perelman
relativiza a nogao de verdade as obrigagoes legais, gue vao des
de a obrigacao de dizer a verdade até a de naco a divulgar, pas-
sande por certas ocorréncias em gue estas duas Qltimas obrigai
coes se opoem uma & outra. Essa relativizagao levam em conta tam
bém fatores come a confianga, o amor, a moderacac e a obrigacao
de discrigac, mas, em todos esses casos, o peso desses fatores
mantém-se compativel com o respeits & verdade.

Em nosso caso, a busca da envolvéncia supera a necessida-
de de convencer, pols o orador conta com um “engajamento“ prévio
do auditdric, ou seja, com a sua adesac as teses defendidas. Em
outras palavras, hdé uma conotagac mistica, emergente do ritual,
gue desloca a nogado de verdade para um planc divino. Essa pas-
sagem se di pela fé&, admitida como favor divino concedide ao ho
mem. O discurso do fiel em testemunho & um discurso gue provem

i

da f&, sustenta-se nela e aponta para o seu despertamento nos
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gue ainda estao por alcancéd-la. Provém da fé no seguinte senti-
do: por um lado os beneficios narrados s&o conseguidos por meio
da crenga no poder divino:

"Entao, eu vendo nele aquela f&, eu resol-
vi também a esperar somente no Senhor e confiar

nfEle. .. "
{Fiel em testemunho, Bonfim,13/01/81)
Por outrc lado, essa mesma f£& & condigao de possibilidade do dis
curso, pois & o criterio gue permite ao orador definir por ante
cipagao o seu auditdrio {os ouvintes provaveis - agueles que co
mungam da mesma f&).

Podemos, entao, dizer gue o testemunho sustenta-se na 8,
pois, provindo dela, o discursco insere-se no plano divino, ga-
nhandc novos pardmetros para a determinacao de sua validade ou
nac. Esta guestac ficard mais clara se lembrarmos gue, no plano
diving, justamente perde ¢ valor ¢ gue & humano, esperado, cor-
rigueirc, em favor do gue & sobrenatural, inddito, incomum.

Afirmamos ainca gque esse discurso aponta pars o desperta-~
mento da f& nos gue ainda estao por alcanga-la, uma vez gue © E
rador pode dirigir-se também aos ouvintes nao-provaveis (os ndo-
~comungantes da mesma f&). Assim fazendo, o orador passa a movi
mentar-se no interior da oposicac: auditdric particular (ouvin-
tes provaveis) e auditdrio universal {(ouvintes provavels mais ou
vintes nao-provavelis), tipos de auditbrio nomeados por Perelman
em seu L'Empire Rhétorique (1977, pp. 27-28).

A inclusio dos cuvintes nao-provaveis deve-se ao fato de
gue, ac dar testemunho deo poder divino, o orador assume o papel
de missiondrio, que & o de divulgar esse poder nao sb aos ouvin
tes grovéveis, mas a todos 05 puvintes possiveis“ Contudo, assa
inclusao nac prejudica o "engajamento”, uma vez gue as normas do

ritual interpdem-se entre O0s5 comungantes e 0s nac-comungantes,de



65,

tal forma gue, segundo ¢ ritual, os ainda nao-comungantes {os
nag batizados, em geral) nao tém direito & palavra, restando,por
tanto, para o orador,a imagem de um auditoric bem definido guan
te as prerrogativas divinas na realizacgao dos milagres.

A exclusac dos nac-comungantes, ao mesmo tempo gue & . im-
posta pelo ritual, da a ele um cardter mistico sem reservas, -a-
través do gual todos os atos passam a ligar-se a divindade. As-
sim, a conotacao mistica assumida pelo ritual atinge também o
discurso, uma vez gue, por melo dela, passa a ser validado G
gue se diz, contanto gue esse dizer enguadre-se, evidentemente,
nos limites estabelecidos pela ritualizacac do discurso. Neste
sentido, podemos afirmar gue as provas de eficiéncia sao meros
suportes da exaltacao do poder divino, fato gue coloca em rele-
vo o aspecto da envolvéncia.

Em resume, © orador tem consciencia de que, buscando © en
volvimento, a0 mesmo tempo fundamenta-se no engajamente do audi
téric (sentimento de gue & verdadeiro o0 que se diz) & recria es
se engajamento, sedimentandoc a fé e preparando o terrenc para %g
vag investidas no planc divino. ?

Binda quanto ao aspecto da envolvéncia, o discursc dos tes
temunhos esta repleto de marcas formails gue comprovam a preocu-
pacac do fiel em buscar ¢ envolvimento do anditorio: degse mo-
do, o fiel fala como se houvesse © engajamento e, na medida en
gque coloca © engajamento como pressuposto, o estabelece e o re-
produz. ¢ vocative - forte presenca da funcao conotiva - & a
marca mais cabal desse processo, empregado mais freglentemente

guando se reafirma o poder divino:

“... Ele nos avisou p2ic Espirito Santo da
Graga gue Ele nos provaria (...} & isso se cumpriu,

i

IRMECS, de uma mansira gue nds nao esperivamos...'

{Fiel em testemunho, Vila Boa Vista,22/02/82)
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Podenos também cbservar o uso do vocativo guando se gquer
dar énfase a uma passagem, COmO, por exemplo, ao harrar-se um

fato penoso:

"...eu "tava muito espraguejada, QUERIDA
IRMANDADE, eu sentia gue eu vivia machucada, QUE-
RIDA TRMANDADE, pela minha familia, QUERIDA IR~
MANDADE...."

{Fiel em testemunho,Jardim Carlos Gones,
18/02/82)

ou mesmo guando se guer atenuar o efeito de uma transgressio:

"Embora tenha eu nascido de pais crentes,

mas, QUERIDOS IRMAOS, eu tenho necessidade de di

Zer na minha mocidade eu ful provar o mrdo.”

{Fiel em testemunho, Vila Boa Vista,22/02/
/82;

H& outras ocorrédncias de vocativo dentro do mesmo proces-—
80, as guais deixamos de citar agul, acrescentando apenas gue
em um inico testemunho constatamos 'a presenca de trinta e cinco
vocativos, havendo nos diferentes testemunhos uma variacgac — de
freqifncia de vocativos em fungao do grau de sensibilidade d%
seu efeito por parte do fiel gue discursa e em fungao dos propd

gitos do mesno.

2.3, A complementaridade de expectativas entre fiéis e anciao
»

Dentro do guadro de exigéncias gue estamos descrevendo, a
terceira delas & com relagae ao ancico, ja definido como autori
dade durante o culto, Do ponto de vista do anciao, a guantidade
o desenvoltura dos fiéis em testemunho constituem o parametro pa
ra & sua auto-avaliagac, isto &, para a determina¢ao da imagem
gue o anciao faz de si mesmo, enguanto pregador (“"servo da Pala

yra") que tem sob sua responsabilidade aguela irmandade {mais ou

menos regular) e enguante animadoyr do culto. B natural, portan-
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te, gue espere um desempenho a contento de seu rebanho, iste &,
sua auto~avaliacao depende (estd mediada por) do desempenho dos
figis em testemunho.

Esta expectativa do anciac com relagac acs fiéis, val ine-
vitavelmente interferir na disposigao destes Rltimos para o tes-
temunho, que, uma vez decididos a testemunhar terao de leva~-la
e conta. Assim, a imagem gue © fiel se faz da imagem gue o an-
cido faz dos fiéis em testemunho estd mediada pela imagem que o©
anciao faz de si mesmo,

Cientes do gue espera a malory autoridade do culto, os fiéis
procuram atender regularmente a ela e, guandoc nao o fazem, podem

ser admoestados, como exemplificamos anteriormente (cf.pp.42-3).

3.4. A ascensdo na hierarguia e o estatuto proprio do congregado

Umna guarta exigéncia & a prOpria expectativa gue o Ffiel
erig o respetto de sew desempenhe como fiel, COra, um bom BSLVO
de Deus sempre & atendido em suas necessidades. Como todos dese-—
jam ser hons serves, entao € precisc revelar os beneficios rece-
bidos. B nac importa muito se o beneflicio & grandicso, pois a
grandiosidade & funcao de sua capacidade retdrica e & construida
ali mesmo, dependende do medo de narragac, gque produzird mailor ou
menor envolvéncia por parte do auditorio.

Essa construgao do beneficio durante o testemunho estad re-
lacicnada com © jogo de poder que envolve este ato. Do ponto de
vista do poder, podemos vislumbrar duas dimensces pelas gualis
transita o fiel neste momento.

De um lado, temos a sua propria expectativa guanto & insti
tuicio. £ o poder institucional gque lhe cabera de direito, caso
preencha os reguisitos da doutrina e convenga seus superiores por

meio de suas gualidades. A gquestac do direito, no entante, esta
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sempre dividida entre ¢ gue & atribuivel por Deus e o que & per
mitido atribuir pelo homem (hierarguia), conflito esse gque sem~
pre se resclve por uma solucac final da hierarquia, vista como
solugao divina.

A nivel do gue & atribulvel por Deus, por exemplo, a mu-
lher teria ¢ direito de galgar postos na hierarguia, pols seria
apenas uma guestao de dom. No entanto, essa escalada nao & per-
mitida pela doutrina, que remete 2 histbria da Congregacgao, &
sua propria origem e desenvolvimento, ambos atribuidos & Revela
¢ao pelo Esplrito Santc. Veoltamos, portanto, 3 solugdo da hie-
rarquia como solugdo divina.

A citacdc seguinte exemplifica a guestao da ascencaoc na
hierarguia, isto &, a busca pelos fiéis do poder institucionali
zado. O proprio anciae, ao procurar justificar as exclusdes, re
conhece as expectativas de ascengao, estabelecendo ele  mesmo
uma hierarquia na enuneragac dos diferentes papéis almejados:

"..., porque, irmdos, guando Ele guer
usar de um irmac, de uma irma, nac & s& Ministé
téric da Palavra,. As veiz fala: eu gueria ser
um anciac ou mesmo um didcono, ou cooperador,ou
um misico, ovganista. Nao, irmaos, TEM TANTO SER
VICO nesta cobra, TEM TANTO BERVICCO, servigo tem

para todos, & sO guerer trabalhar.”
{Jardim Aurelia, 26/02/82)

Dada essa expectativa de poder do fiel, ele terd, portan-
to, gue satisfazer a expectativa da hierarguia e, nesse sentido,
podemes dizer, na terminologia gue estamos utilizando, gque &
fiel fala, segundo a antecipagao que faz da imagem gue a hierar
guia faz dele.

Por outro lado, existe a expectativa do fiel a nivel do
poder pesscoal, isto &, dos fiéis entre si. Utilizando ainda a

terminologia de Pécheuw, o fiel em testemunhco se atribui o pa-
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pel de exemplar & em seu discurse antecipa a imagem gue gosta-
ria que os outros fizessem dele como exemplar, isto &, a imagem
gue o fiel faz de si mesmo estd mediada pela imagem gue os  ou-
vintes fazem do fiel modelar.

O contelido das imagens escolhidas pode variar, como  por
exemplo, a do humilde {(os fiéls freglfientemente se colocam como
fracos e impatentes diante da vontade de Deus), a do realizado
economicamente {um testemunho deste tipo recebeu repreensoes in
diretas por parte do ancido, por ocasiao de sua pregagdo no mes
mo culto), a de neutralidade aparente (o fiel procura apenas cum
prir com o discurso ritualizado) ou a do martir (em que o fiel
revive, dramatizando, 0§ reveses por gue passou; .

E interessante salientar gue a imagem do martir & freqgllen
temente buscada pelas mulheres. O peoder relative a institﬂigae,
como vimos, nao lhes cabe por "lei divina®™, logo sua parcela de
poder junte aos outros fiéils tem gue ser conseguida por outros
meios. O reconhecimento pela irmandade € a Unica vela de poder
de que a mulher se alimenta na CCB. Obté~lo corresponde a alecap

3
car o estatuto da myther congregada, que e ¢ do ser gue sacrali
za as dificuldades terrenas, especialmente aguelas ligadas a
ﬁa@ngalo. A criagac da imagem do martir, com a gual mais freglen
temente elas se apresentan, deve-se, talvez, ao fato de que elas
a consideram a mais convincente, do ponto.de vista do autiddrig,
para alcancarem o estatuto que lhes & facultado.

Parece~nos, entretanto, gue a preacupagéo central do fiel
em testemunho guanto a expectativa gue ele cria a respeito do
seu deseppenho como fiel & a de elaborar o beneficio recebido de
forma a criar uma imegem gue ele acha gue a irmandade como um to

do aprovara.

Para tanto, gualguer fato banal pode ser matéria para O
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testemunho {cf. p. 67}, basta ser caracterizado como beneficioc
recebido por obra divina. Por outro lado, sabemos com Perelman
(1877, p.24) gue "o ritual (...}, fixa(m), com maior ocu menor
precisac, as matérias gue serao objeto das comunicagdes" e, por

tanto, hid um limite para essa escolha.

3.5. 0 compromisso de fé e 0 jogo de representacoes gue lhe cor

responde

além dessas guatro exigéncias ¢ fiel tam ginda « agtend
¢ propria vontade de Deus,

Ao lado da guestdo do poder, hd a guestac da crenga:  Os
figis acreditam que a preseﬁga de Deus reside nos atos divines.
Logo, reconhecem a importancia dos testemunhos, gue atestam asg
potencialidades de agdo divina, criando para 2i mesmos uma du-
113

vi

rla necessidade de serem "visitados®™ por Deus. Por um lado,
sitados" para terem a solugac real dos seus problemas e, por ou
tro, "visitados” para terem a "forga de manifestarem publicamen
te a solugac alcancada". Vé-se que a disposigac para ¢ testemu-
rtho 2 também atribuida a Deus. Dessa forma, o testemunho &, en
Gltima an&lise, a parte material do ato divino do beneficio,coin
cidindo com seu ponto terminal, com sua culminacao. O ato divi-
no se realiza guando & mostrado e nac mostra-lo séria nao rego-
zijar-se pela atuacao de Deus, afrontando~se um compromisso de
£&, F natural, portanto, que o fiel procure testemunhar para sa
tisfazer "a vontade divina™.

Ocorre gue o recebimento do beneficio estd condicionado a
uﬁa negociacao insblita. £, na verdade, uma troca, de tal forma
efetuada, gue o fiel, ac receber o besneficio, auvtomaticamente
contrai uma divida para com a divindade. Divida em sentido late,

guitada por meio do pagamento dos votos publicamente (seja re-
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vendo seu comportamento fora do culto, seja simplesmente teste-
munhando ¢ recebimento do beneficio}; ou um negdcio, divida enm
sentido estrito, guitado junto a hierarquia da congregagac {pa-
gando em dinheiro, trabhalho ou outros bens), de acordo con a8
promessa ("voto"} feita. Em gualguer dos casos, a troca & sem-
pre feita entre "bens” de natureza material: recebe-se um bens-
ficio material mistificado {cura, dinheiro, etc.) e paga-se em
promessa material mistificada. © Proprio testemunho, € bom sa-
lientar, constitui um bem de natureza material, e, embora nao
seja sentido com tal pelos fiéis, corresponde a um trabalho, cu
jo valor de troca & a proOpria continuidade da COngregagac.
Observe-se gue ha um corte croneldogico gue corresponds a
um anacronismo no gue se refere ac papel do tegtemunho. © gue
na época de Cristo significava para os cristacs a necessidade im
periosa de difusac da presenga de Deus feito homem no mundo,sig
nifica hoje para os congregados a repetigac (a renovagao) de um
modelo deixado pelos cristaos gue viveram aguela presenca.k ver
dade gue aguela presenga fisica revestiu-se de um vwvalor, ist?
H
&, de um sentido proprio para cada grupo de cristaos. HNo caso
dos catdlicos & protestantes tradicionais a difusao da vinda de
Cristo se perpetra através da mediacac teoldgica, qgue adaptalin
terpreta) para o mundo cristao de hoje a mensagem vivida pelo
mundo hebreu. Por outro lado, no casc aosg congregados, essa di-
fusdo pauta-se pela repeticac do medelo recebido, naoc havendo,
portanto, a mediacac pela Teologia, fato que caracteriza o ana-
cronismo.
Entretanto, se a mediagao teolbdyica marca sua atualidade
por um distanciamentce critico, o enfogue estritamente religioso,
proprio as dencminacOes pentecostais,desloca a necessidade de

difusdc de uma dimensdo espacial (levar a verdade crista aons
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guatro cantos do munde), o gue, de certa forma, caracteriza até
hoje as missdes catdlicas e protestantes tradicionais,com suas
respectivas énfases doutrinadrias ~ como, por exemplo, juntc &s
comunidades indigenas brasileiras. No caso dos pentecostais,es-
sa difusao retoma uma dimensac especificamente doutrinaria, pois,
come no passado, a presenca de Deus passa pela experiéncia pes-
soal, embora vivenciada, na atualidade, pela "visita do Espiri-
te Santo". Dessa forma, 0 anacronismo a que nos referimos ganha
a modernidade do atual, isto £, do que € vivenciade hoje.

Fm termos das formagtes imagindrias aplicadas @ argumenta
géa, o discurso do fiel em testemunho & formulado de acordo com
a antecipagao que ele faz da imagem gue a divindade tem dele,ims
gem essa gue serd julgada como boa ou ma de acorde com a media-~
cao do auditdrio, do anciac, do proprio fiel e da hierarguia,ou

seja,de acordo com & mediagéo des participantes de seu discursc.

Calculada a possibilidade de observancia de todo esse gua
tro de exigéncias, o fiel langa-se ao desafioc. HE, comc vimos,
fatores de sobra gue o pressionam para a exposigao piblica dos
favores recebidos. No entanto, ag regras gue presgcrevem esse ato
{como a estruturagéo ritualizada dos discursos, as expectativas
do auditdric, do anciao, as suas proprias e a suposta vontadede
Deus) impoem-lhe sempre come desejavel um desempenho a contento.
Assim, entre a necessidade de assumir seu papel e © medo de nao
corresponder & expectativa como orador, © fiel pode optar por

nao falar, o gue talvez expligue a caréncia de testemunhos en

aloguns cultos,

4. A DSTRUTURA RITUALIZADA DO DISCURSC DO FIEL EM TESTEMUNHO

Diszemos anteriormente {cf.p. 60 Jgue a estrutura rituali-
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cabamos de configurar.

Essa afirmagao se justifica porque a ritualizacac -~ en-
guanto propriedade do discurso religioso e portante como forma
de opor © plano divino (explicitamente ritualizado) e o tempo-~
ral (nac ritualizado) na linguagem - se constitui por meio das
representacoes gue a hierarguia da igreja se faz da linguagem
propria para o contate com a divindade.

Sendo assim, enguanto propriedade, ela se constitui em ca
da um dos discursos, e enguanto condigac de producac desses dis
cursos, e£la @ uma exigéncia a ser satisfeita pelos figis em tes
temunho. Ou seja, a boa formacao dessa propriedade passa pela
hierarguia da CCB e pelo jogo de representacgoes que o fiel se
faz dela, na medida em gue & a hierarguia que estabelece a for-
ma propria para os fiéls dirigirem—se a Deus.

Feito esse esclarecimento e tendo abordado as demais con-
digoes de produgac deste discurso, vamos agora estabelecer cog
mais detalhes o estatuto de propriedade que essa primeira exi-

géncia de nosso guadro possul no discurso religioso da CCRB.

Partindc da definigao de testemunho, que & a prova da efi
ciéncia divina, estabelecemos um critério para a divisao das par
tes desse 4iscurso.

Na sua estruturagﬁo, separamos, discurso por disgcurso, O
gue vinha antes e o gue vinha depois do beneficio. Obtivemos,en
tao, a seguinte estrutura do testemunho:

1. Saudacao

2. Introdugao

3. Narracao do beneficio
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4. Conclusao

5. Saudagac Final

A estrutura obtida, assim como oS nomes propostos para ca
da uma de suas partes sao, evidentemente, resultado de observa-
cac e andlise. Agsim fazendo, tivemos por objetivo facilitar a
compreensac e mostrar a forma recorrente de estruturacac deste
tipo de discurso.

Embora tenhamos feito essa divisao a partir de um crité-
rio previamente determinado e, portante, manténdo j& ai um dis-
tanciamento dos textos, acreditamos ser util nomear, por meic
de sub-titulos, cada uma dessas partes.

Adotaremos, entac, sub-titulos ac lado do nome de cada
parte do discursoc, procurando referir através deles nao & estru
tura propriamente dita do discurso, mas sim ao funcionamento disg
sursive. Sera, pértanto, umz forma de ressaltar a inter-relacao
entre a propriedade da ritualizagac e as marcas formais, gue ,com
pondo um todo indivisivel, funcionam para produzliy efeitos de

sentide propriocs ac discurso da CCB.

e

4,1. Saudacao: a sua funcao fatica

Aceitando o desafio do testemunho e atribuindo simultanea
mente esse ato de coragem a uma forga divina, o fiel raﬁimensig
na o seu pépel dentre do culto. Ele se levanta, vai até o micro
fone e, de frente para o plblico, faz a saudacao:

"Deus seja louvado.”

il

*0 nome de Deus seja louvado."

ou ainda:

"0 none de Deus seja eternamente louvado.”

a irmandade responde:

" - it
Amen.,
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Esse redimensionamento consiste em que o fiel em testemu-
nho, tomando a esguerda ou a direita do anciao, transforma a
irmandade, gue ha pouco o inclula, em seu auditdrio e se coloca
como orador.,

Uma vez tendo como auditdric a irmandade, o fiel em teste
munho se identifica como orador através da saudagdo acima. Por
cutro lado, esle tem, na resposta & essa saudagéo, a forma de me
identificar como mais um dentro do grupo, e, ac mesmo tempo, de
se certificar de gue o auvditdrio o confirma come orador. B a fun
gac fatica da linguagem, no sentido de Reboul (1980, p. 150 e
segs.), pela qual, nessas candigées, ¢ contate fica estabeleci-
do.

Marca~se portanto, dialogicamente, a dupla adesao as te-
ses doutrindrias. No que diz respeito ao auditdrio, essa adesio
volta a ser marcada por glorificagoes no decorrer do discurso,
mais precisamente na parte da narracao dos beneficios. Essas may
cas serac mals ou menos intensas de acordo com as modulacgoes do
orador . .
:

Quanto & entonacac, ha variagac na saudagido inicial. Quan
do as mulheres sao as oradoras, a entonacao dada se aproxima &
de uma pergunta, havendo uma subida de tom na Gltima palavra, a
partir da silaba tdénica. Quande sao os homens os cradores, pode
haver ou nao subida de tom, mas de gualquer forma menos acentua
damente. A explicagac para esse tipo peculiar de entonacac das
mulheres & gque esta se tornou mals uma marca na ritualizagac
dos discursos e na identificacac do orador com o grupo (inclusi
ve por sexo), indicandc o inicic do discursc e estabelecendo,as
sim, © contato. Entretanto, o carater fonético de subida de tom
como se fosse uma pergunta na saudacao das mulheres pode ser a-

nalisade ainda como uma necessidade mais forte da confirmacio pele
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smditdrio, isto &, tudo se passa como se as congregadas tivessem
dhvida de seu lugar como tais e enfatizassem, dessa forma, a ne
cessidade do estabelecimento do contato. Isto nos remete ao gue
diz Reboul a respeito do grau de utilidade da fungao fatica:ela
"& tanto menos Ghil, {(...) guanto a autoridade institucional do
orador & mais confirmade” (op. c¢it., p.151). Ho caso a gque nos
referimos, a utilidade dessa fungao & maior, pois a oradora pre
cisa mais da confirmacao de sua autoridade institucional.

Obtido o "consentimento” do auditbric, o orador passa a

desenvolver © corpo de seu discursc.

4.2, Introducac

(a)"Alevantar-se na presenga de Deus”,

um ate de f& e de linguagem

Segundo o critério gue utilizamos para a divisac das partes
do discurso, a introdugac antecede imediatamente o cerne da pro
va de eficiéncia (ou "Narracao do Beneficic”, como a nomeamos pa
ra fins de classificagao das partes).

Em geral, essa parte inicia-se por um performative.

Acreditamos gue essa nogaoc, exempiifica&a, em geral, com
verbos como “prometer”, "batizar®, "apostar”, etc., guando apli
cada a discursos ritualizados -~ marcados fortemente por um cara
ter mistico - pode ser estendida a outros marcadores. Faremos.en
t&o, algumas observagoes a respeitc do gue se tem caracterizado
come performativo.

Na tradicac de estudos que levam em conta o carater prag-
matico da linguagem hd posigOes gue variam, dando & performati~
vidade um poder explicativo mais{ou mencs, amplo acs fatos de
linguagem. Como ilustragac de umé discussao inserida neste con-

texto, podemos considerar a polémica instaurada por Benveniste
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Benveniste (1876, pp. 294-305}), ao tratar dos performati-
vos, procura defini-los de forma estrita, segunde um conjunto de
exigéncias gue levam a manter a distingac entre um enunciado per
formativo e um enunciadce constativo.

Para este autor um enunciado performativo &, basicamente,
aguele construldo com um verbo declarativo-jussivo na 12 pessoca
do presente, seguindo por um dictum. Além dessas, Benveniste {op.
cit.) d& outras determinagOes a essa nogao, lembrandc, por exem
wle, gue para ser um enunciado performativo sua enunciacac deve
constituilr um ete. Se o ato for um ato de autoridade,a condicao
de validade do performativo & gue ele seja cumprido por guem tem
o direito de enuncii-lo, ou seja, deve haver uma autoridade ha-
bilitada para cumpri-lo. 8¢ o ate for um ato de compromisso a
pesseca do locutor deve comprometer-se com O gue anuncia.

Interessa~nes, particularmente, o fato de gue Benveniste
elimina como performativas as enunciagoes cujos verbos nao se-
jam de categoria performativa {ou seja, "verbos gue denctam per
1o seu sentido um ato individual de alcance social"). Assim faQ
zendo, opta por estudar aquelas enunciagoes gue se prestam dire
tamente & andlise, preservando a distingao entre enunciagoes per
formativas e constativas.

JA dissemos anteriormente (cf. p.22)que o discurso de
gue estamos tratando apresenta a ritualizacao como uma proprie-
dade constitutiva em oposigao a linguagem cotidiana, em gue a
ritualizacac se apresenta apenas como um de seus componentes.

Dessa forma, vemnes na ritualizagﬁo, inicialmente, um pon-
to comum entre o uso cotidianc e © uso gue a religiao faz da lin
guagem, usos gue se distinguem na medida em gue esse carater co

mum - a ritualizacac - se configura como dominante no discurso
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religioso e como virtual no discursc cotidiano.

De gualguer modo, podemos dizer gue a ritualizacao  esta
presente na linguagem em geral, isto €, hi formulas recorrentes
gue se impoem no seu usc. Bm outras palavras, determinadas re-
gras, Ja cristalizadas, estac presentes para gue a interagao lin
gliistica se dé com sucessc. Ora, Se ©SSas regras se interpCem
nag relagoes entre os sujeitos & porque o proprioc uso impde  a
esses suijeitos certos papéis, determinando para eles a autorida
de ou nao de seu dizer. Neste sentido, em gue ge considera ¢ i-
deocldogice presente na linguagem, as condicdes exigidas para a
determinacio de atos se aplica ao uso da linguagem em geral.Por
tanto, na medida em gue os suieitos executam certos pap£is pelo
uso da linguagem, esta, sempre que a ritualizacao & constituti-
va, realga sua dimensic pragmatica.

L natural, portanto, gue busquemos um tratamento da per-
formatividade gue a deslogue em diregac a uma caracteristica da
linguagem em geral, procurande, entac, critérios para sua carac
terizacac que nao figuem cerceados pela distingaoc entre consta-
tives e performativos. :

Neste sentido & que nos interessam as conclusoes de Austin,
Este ultimo, como sabemos, guestiona os limites entre performa-
tivos e constativos, instituindo uma nocgao de performatividade
mais ampla.

E, portanto, a partir da perspectiva de Austin, que gosta
riamos de tratar o verbo “levantar” (normalmente visto no seu
uso como predicacdo) no papel de murcador da enunciagao perfor-
mativa, pela gual se inicia esta parte do testemunho.

“Levanto na presenca de Deus e de toda

guerida irmandade pra agradecer a Deus...'

{(Fiel em testemunho,Bonfim,13/01/81)

Sabemos com Austin {op.cit.) gue os performativos explici
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tos aparecem na primeira pessoa d¢ singular do presente do indi
cative na veoz ativa.
Embora estejamos diante de um verbo que, segundo Benvenisg
te, nao tem a propriedade de um verbo performativo, podemos di-
zer gue as trés condigoes exigidas por Austin sao preenchidas.
Além disso, gostarlamos de acrescentar que a determinacgac
de sua condicac de verdade parece estar ligada & aQSO de levan-
tar-se, isto &, ac merc fato de colocar-se em pé. Qcorre gue seu
emprego, no casc,@ parte do ritual lingflistico: ha um procedimen
to & seguir, hi pesscas autorizadas a executa-lo (scomente as
pessoas batizadas) e, por ser parte de um ritual, deve ser cum-
prido correta e integralmente. Por outro lade, o testemunho de-
ve significar para o fiel-testemunha a expressac de seus pensa-
mentos, crencgas e sentimentos, tidos como verdadeiros e refleti
dog nos beneficios narrados. Quantco acs limites de validade das
narragoes feitas, j& falamos de seu alargamento pela mudanca de
plano {do humano para ¢ divine} e do engajamento do auditorio
guanto as prerrogativas divinas (cf. pp.63-5). %
¥
Dessa forma, todas as condigﬁes implicadas por um perfor-
mativo estariam satisfeitas e ele seria um ato bem sucedido.Reg
ta incluir o verbo "levantar” como mareader de performatividade.
Para tanto, comecemos por dizer gque a enunciacao de "Levanto na
presenga..." & performativa porque somente através dela o ato
de testemunhar se efetiva. Embora o testemunho selja composto pe
lo desenrolar de todo o discurso e nao apenas pela  enunciagac
performativa introdutdria, devemos notar gue nac constituli uma
simples descricac o fato de o fiel dizer "Levanto...". No caso,
o esforco do fiel & o de, cumprindo com ¢ redimensionamento de
seu papel no culte, inscrever no ritual a agac de levantar. De

tal forma isso acontece que, enquanto agac motora, s8u ato nao



g0,

& previsto no ritual (nesse momento todos devem permanecer sen-
tados) e 80 se torna um ato reconhecido quando enunciado pelo
fiel em 1% pessoa. Esse modo de enunciacio & que define o  seu
estatuto juridico enguanto membre da congregacac e o investe da
autoridade do dizer prdprio de fiel, em oposigao, por exemplo,a
guela do dizer proprio de anciao.

E interessante observar ainda que se essa enunciacgao fos-
se tomada como uma narracao, o atc gque ela enunciaria seria um
ato pretérito e, portanto, faria referéncia apenas & acao moto-
ra de levantar-se, efetuada peleo fiel antes do momento de sua
fala. Ocorre gue em nenhum testemunho essa suposta narragao foi
marcada pelo verbo no pretérito: "Levantei na presenga...", o
gue seria de se esperar, se os fiéis a sentissem como tal. Nac
nes parece também o caso de considerar o presente do verbo como
presente histdrico, dada a proximidade do evento e, tampouco,co
mo habitual, uma vez gue, segundc a crenga, o ato de "levantar”
esti ligado a vontade de Deus e nao a um habito do fiel.

Um Gltimo critério fornecido por Austin toca diretamente
noe problema gue estamos buscande resolver. Pars determinary . -se
um verbo & performativo, sugere o autor, pode-se usar o critério
da assimetria entre diferentes pesscas e tempes do mesme verbo.
Por exemplo: “Levantei na presenca...” e "Ele levanta na presen
ca...” nao sac enunclagoes performativas porgue na primeira o©
pretérito marca a narragao de uma agas e, na Ultima, a 32 pes~
spa e o presente do verbo marcam a descrigac de uma agac. Em ne
nhum dos dois casos se efetua a agao de "levantar", apenas se a
narra ou descreve. Comparemos agora com: "Levanto na presen«-
ga...", proanunciada em condiccoes apropriadas. Neste caso, temos
uma agac gusg, como ficou demonstrado, se efetiva s& por sua e-

nunciagac lingfistica. Ha, portanto, com © verbo estudado, a as



simetria caracteristica dos verbos performativos, o gue nes per
mite classifici~lo como tal.

Qutros verbos, no mesmoe contexto, podem maréar O mesmo a-
to performativo. Sac eles: “Venho na presenca...”, "Estou a-

Lh

qui...", "Mais uma vez ¢ Senhor me poe em pé...".

Portanto, nossa contribuicao mails especifica acerca dessa ques—
tao da performatividade estd em podermos afirmar gue O tipo de
discurso interfere, ou melhor, determina a caracterizacio do
verbo "levantar” {e similares) como marcador da performativida-
de. Em nosso casc, por tratar-se de um discurso em qgque a ritua-
lizagac & uma propriedade constitutiva, criam-se as condigdes pa
ra ¢ aparecimento de novos marcadores desse tipo de ateo. Em ou-
tras palavras, quando a ritualizagao, virtualmente presente no
discurso cotidiano, passa a ter uma posigac dominante no discur
¢, ela favorece a performatividade.

Para melhor entendermos o papel da ritualizagao, basta lem
brarmos que os atos pertencentes ao culto revestem-se de um ca-
rater divino. A respeito desse assunto, Orlandi (19883, p.226),@o
tratar de um dos funcionamentos dos performativos (a2 ultrapas-
sagem da pao-reversibilidade dos planos humano e divino no dis-
curso religiosol nes mostra gue uma das formas de ultrapassagem
{aguela que cria o sentimento de gue "Deus desce até os homense
partilha com eles suas gualidades divinas") se'dd pelas "fOrmu-
las religicosas em geu caridter performativo®, permitindo ao ho-
mem "a possibilidade de ministrar sascramentos, (...}, as ben-
gaos, etc.”. acrescentariamos, portanto, a esSa enuneEracac, oOs
atos ritualisticos em geral, gue se destacam em seu papel per~
formativo uma vez que, como tais, sac dirigidos a8 divindade (por
permissac dela) e, portanto, devem apresentar um carater misti-

co proprio & aproximacac do homem a Deus. No discurso e no Caso
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estudados, a acac ou estado e sua respectiva enunciagac lingliis
tica constroem ¢ ato ritualistico pretendido, ou seia, marcam
esse ato gue & constituldo pelas enunciagbes performativas cita
dasg.

Vejamos um outro exemplo. Vimos anteriormente {cf.pp35~8)
gue os hinos devem sei "ochamados® por numero, de acorde com uma
norma a ser seguida. Vimos também gue eles marcam certas partes
do culto, constituindo certos ates {de abertura, de oragéo, de
comunhao, etc.) e, portanto, obedecem a certas condicoes.Do jainiel
to de vista de sua fungac, estabelecemos que em todos esses atos
a entoagao do. hino caracteriza principalmente a invocagao a di-
vindade, fato gue norteia a participacao dos fiéig durante todo
o culto. Recortando-se do ritual a chamada do hino pelo nimero
{feita "por permissdo divina") e sua entoagac segundo ¢ momento
do culto, pode-se dizer gue juntas elas constituem um Gnico a—
to, caracterizado todo ele pela invocacac a divindade.

Vemos, neste caso, um caridter performative ligado & enun-
ciacao de um nimerc gue funciona como nome propric. Ora, sabe-
mos que a performatividade, guande tratada de maneira restrita,
tem sido marcada pela presenca de certos verbos e nao psla pre-
senca de nomes de gualguer egpécie que seija. No entanto, se so-~
mente pela enunciagac de certe nimero, gue funciona Como nome
proprio, em condigoes apropriadas, desencadeia~se o chamamento
da divindade, nac podemos nega-lo como marcador da carga perfor
mativa dessa enunciacao.

Interessaﬁte notar que do ponto de vista de sua "boa for-
magac"”, isto £, da ewpectativa do anciac e dos proprics fiéis,es
se performative (chamamento da divindade) somente se efetivara
se houver “resposta’, ou seja, quando a irmandade se acreditar

“visitada" pelo Espirito Santo. Caso contraric, isto &, se ne-
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nhum fiel for "visitado", & porgue o chamamento nao se cumpriu
de acordo com as exigéncias estabelecidas pelo ritual, e o an-
ciao pode admoestar a irmandade por ndc ter havido "comunhao com
Deus® -~ cancentragao, suficiente entrega ~ ou, em outras pala-
vrag, nao ter havido sinceridade no chamamento.

Portanto, sob esse ponto de vista, o ato de chamamento sb
se tornarad efetivo pela interlocucgao: fiel/Deus. A resposta cons
tituir-se-ia na manifestacao da presenca do Espirito Santo de
diversas maneiras: pela ingpiracac dos fi€is a chanmarem outro hi
no {(caso o anciac assim deliberasse), pelo vislumbre de solucdes
para seus problemas ou mesmo pela sua manifestacao, no fiel,por
meio de linguas estranhas.

Mais uma vez da-se a ilusao de reversibilidade dos planocs
humano e divino, caracterizada pela interlocugao entre o fiel
~— através do chamamento — ¢ Deus — através da "visita" do Es
pirito Santo. HNote-se ncvaménte o cardter ativo deste culto,pois
o fiel enguanto "recebedor", isto &, enguantce passividade, al-
ca~se para um outro planoc, mas ji al empossade do Esplirito Sany
to, gue nao o cala, mas se manifesta ritualisticamente nele:can
ta, chora, fala em linguas egtranhas, etc.

Neste caso particular, a "fdrmula religiosa de carater per
formativo® &, em primeira insténcia, © hino, e, em Gltima ins-—
tAncia, morce-cse pela enunciagac de seu nimero (seu nome) cor-
respondante,

Este fato nos remete novamente & gquestac da performativi-
dade da linguagem, que, segundo o gue pensamos, danha condigoes
propicias de efetivo aparecimento sempre que a ritualizacac se
coloca como dominante no discurso.

Esse processo - via ritualizagac - vai fazer com que a per

formatividade, para ser reconhecida, nao tenha de ser referida
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necessariamente ao léxico, mas, tal como estamos fazendo, ac
wse. DResse modo, deslocamos a concepgéo, dessa nogéo, da lingua
para o discurso: importam, pols, menos as marcas formais do gue
¢ funcionamento discursivo. Neste sentido, os verbos comumente
tidos como marcadores da performatividade como "prometer™, "apos
tar", etc., poderiam ser vistos historicamente como casos de
cristalizacgoes lexicais, gue, asscciadas a certos procedimentes,
se¢ instituiram como performativos e permaneceram ao longo do fem
po como tais.

Voltando & divigao das partes do discurse do fiel em tes-
temunho, vale lembrar gue a Introdugao, ora descrita, pode ser
iniciada por uma variacac do tipo de enunciacgao gue acabamos de

estudar. Por exemplo:

"0 Senhor me concede esta rica e santa opor

tunidade neste momento de me alevantar na presencade

L13

Deus e de toda a santa irmandade...

{Fiel em testemunho, Vila Boa Visgta,22/02/82)

em que o privilégio da presenca divina:
"0 Benhor me concede...”
aparece no texto antes de performativo, e o ato de testemunhar &
explicitamente colocado em relagac de dependéncia & vontade di-
vina:
_ ... esta RICA e SANTA OPORTUNIDADE naeste
momento. .. |
efetivando~se, entdo, na enunciacao lingfiistica:

",.. de me alevantar...

Este fato nos mostfa mais uma vez as varias maneiras pe~
las guais um Gnico sujeito pode se representar no mesmo discur-
so {cf. p.3%-41). Enguanto locutor, marcado ne texto pela légag

soa, {("ME concede®, "ME alevantar"), & o proprio fiel gue esta

representado. No entanto, esse locutor fala da perspectiva de un



enunciador divine, uma vez que o ato de “"levantar-se” & tido co
mo uma graca divina.

Hote-se gue, neste caso, essa graga divina joga com a ati
vidade/passividade do fiel. Como vemos na citagao, o verbo "ale
vantar®, estando no infinitivo, nac apresenta seu agente expli-
cito, fato gue nos permite interpretar de duas maneiras o tre-
cho %o Senhor me concede... de me alevantar™:

{a} X me concede... de (X} me alesvantar;

ou

(b} X me concede... de (F}) me alevantar; onde
X = o Senhor; e F = o fiel {(Meu"}.
bessa forma, esse apagamento do agente inscreve na gramatica a
ambigliidade assumida pelo fiel, ou sedja, ac mesmo tempo ele “"se
levanta" e "& levantado". Colocando-se sempre como beneficiario
da graga divina ("0 Senhor me concede"), vemos gue, em (a), e}
fiel, enguanto passividade, se representa como ernunciador Jdivi-
no; e, em (b}, o fiel, enguanto atividade, se marca comoc logu-
tor psrmitide. Nos dois casos, portanto, a perspectiva gue ele
adota & a da divindade (como ela mesma ou como uma sua permis-
sa0), de onde podemos concluir gue 86 lhe & permitido  espres-
sar-se engquanto passividade.

Por outro lado, veremos gue essa ambigllidade assumida pe-~
lo fiel funciona como um mecanismo de medlagao gue estd presen-

te nos testemunhos e do gual passaremes a tratar,

(B] Presenca de Deus e mediagao

Ligadas ao processc da performatividade, gue instaura o a-
to ritualistico do testemunho, estd a instanciagao, isto &,a pre
sentificacac de Deus. Estendamos um pouco mais a citagao acima:

"O Senhor me concede esta rica e santa Opor

tunidade neste momento de me alevantar NA PRESENCA



DE DEUS e DE TODA QUERIDA IRMANDADE para
AGRAUECER A DEUZ,, .M

Formalmente, a divindade é marcada por uma 32 pessoa, ror
tanto marcada como ausente do conjunto dog participantes do dis
curso. Entretanto, enguanto tema, © testemunho & dirigido a
Deus, & um agradecimento a Deus. Ocorre gue esse agradecimento
50 se efetiva se for plblico, isto &, se for dirigide para a ir
mandade . Nesse sentide, testemunhar diante dos "irmaos” é aomes
tempe ser uma testemunha para eles e té~los como testemunha do
paganento de uma divida (cf.pp.B-1). Esta posicao ambigua - ser
testemunha, enguanto enunciador divine e, ao mesmo tempo, teste
munhado, enguanto o fiel ele mesmo sob permissac de Deus, faz sen
tido uma vez gue todo fiel se localiza no centre da contradicac

sraca/pecado, de tal forma gue:

{1} enguante o crador se constitul como testemunha,ele se
coloca para a irmandade como mediador entre o plano
dos pecadores, ou seija, © plano humano (seu auditdrio)
e ¢ plano divine. Afinal, por j2 ter sido recompensa-
do, ele esta mais proximo de ser salvo, Neste caso.ele
& o missionaric - representa a Graga — e a irmandade
& o objeto da evangelizagao:

(2) enguanto € a irmandade gue se constitui como testemu-~
nha do pagamentc de uma divida, & ela que se coloca oo
mo mediadora entre os plancs. Ela & o conjunto dosg
salvos, dos escolhidos, des mais proximos de Deus, en
guanto o orador € ¢ gue se penitencia para alcangar a
mesma graga, colocando-se, portanto, como representan
te do Pacado.

£ evidente gue o mecanismo de constitui¢ac desses papéls

se d& simultaneamente o esta separacac tem sentido apenas para

¢ analista.
Uma vez executada a mediagao pela irmandade, o fiel salda
suz divida, ou pelo menocs parte dela, através do agradecimento

& Deus. Portanto, a instanciagéo de Deus como interliocutor, no

*



caso, receptor do agradecimento, estl ligada & mediacao feita
pela irmandade. Neste sentide, o discurso do-fiel em testemu-
nho atravessa o plano humanc em diregao ac plano divinc. Em ou-
tras palavras, essa & uma forma de ultrapassagem que resulta na
ilusao de reversibilidade dos planos humano e divino (Oriandi,
1983, p. 226}. Come dissemos antericrmente (cf. p.81 ), ela &
pessivel gracas a performatividade dos atos ritualisticos pré-
pria ao tipo de discurso estudado.

2 ultrapassagem, neste caso, nao alca o fiel até Deus no
sentido de partilhar de alguns de seus poderes sobrenaturais,ce
me & o rasc do profeta, do widente ou do mistico {Orlandi, op.
cit., p. 226). No discurso do fiel em testemunho, fica - abérta
também para o homem comum a mesma possibilidade . de wultrapas-
sagem, mas agora ne sentido de apenas deslocd~le (enguanto pas-
sividade) para uma interlocugac no plano divino, momento em gue
ele faz o agradecimentc a Deus. Em razao de ser esse um tipo eg
pecial de dialogo, em gue a divindade & instanciada come inter-
locutor, € comum aparecer a caracterizagao negativa do fielggﬁﬁ
ele procura justamente desgualificar seu lade humano, colecaﬁ—
do-se, entac, como frace, contrito, humilde, formas negativas
de apreciacac do plano humano, promovendo-se, assim, como autén
tico defensor da positividade de planc divino & gualificando-se
como interlocutor neste novo planoc. Parece-nos gue variacgoes des
se mesmo mecanismo tambfm ocorrem com as oragoes, com oOs hinos,
com as glorificacoes e chamamentos a divindade, etc.

A propositc da performatividade dos atos ritualisticos,en
contramos em Malinowiski (1976}, aco analisar a linguagem do pon
to de vista etnografice, aguilo a gque ele chama uso ritual da
linguagem. Sem pretendermos estabelecer um paralelismo de ter-

mos, mas, pelce contrarico, considerando as diferentes perspecti-
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vas de analise e, em nossc casc, um tipo especial de discurso,
gostariamos de lembrar gue © autor (op. ¢it.) classifica a fala
humana come um dos "modos ativos do comportamente humano®. Além
disszo, no usc ritual da linguagem ha, segundo o autor, uma rela
¢cac misticamente pressuposta entre Simbolo e Referente, uma li-
gacac direta entre eles, fato gque faz aparecer uma "atitude md-
gica em relacao &s palavras® (op. cit.,p.319).

No caso do testemunho {come nas oragoes, nos hinos, nas
glorificacoes, nos chamamentos a divindade) é facil ver a carga
magica que as palavras adquirem nessas suas condicgoes préprias
de uso. Se podemos dizer, com Malinowiski, gue a linguagem & mo
do de acao, podemos acrescentar gue a instanciagac de Deus como
interlocutor no ato do testemunho deve-se ao uso ritual da lin-
guagem, que permite dar um caradter performativo ac "Simbolo®,fa
zendo acontecer o seu "Referente". Somente esse processo lingiis
tico, ligado ac tipo de discurse, & gue torna possivel estabele
cer o mecanismo da mediacaoc (gque ja €, portanto, um efeito dis-
cursive apciado nesse processc Jque acabamos de explicitar) com?
forma de uwiltrapassagem do plano humano. |

Essa fungao, gue poderiamos chamar encantatbria da  lin-

guagem, pode ser tratada também em termos do gue Reboul chama

n

“apelacao objetivante” (op. cit., p.58}. Segundo este autor, "o

discurso ideolfgico cria literalmente seu referente” e a apela-
g

cac objetivante & um dos processos”... gue cria seu objeto... %,

isto &, ° far existir uma coisa ac nomea-le" (ibid.).

o

(¢C) Um aspecto da mediacac: a hierarguia

A instanciagao de DBeus como interlocuteor colocou—-nos a

discussac do papel do fiel em testemunho e da irmandade. Resta
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ainda & sua relagao com ¢ anciao. O ritual determina para o ato
de testemunhar a seguinte distribuig%g dos participantes do cul
to: a irmandade permanece sentada e, de frente para ela, o fiel
em testemunho toma a palavra. O anciao, por sna vez, nao ocupa
o lugar da irmandade, nem exerce o seu papel propric - o de de-
tentor da palavra. Permanece nas proximidades do fiel em teste-
munho, movimentando-se discretamente nesse espago gue lhe per-
tence. Lembramos gue a concesgsao desse espaco péde ter sancoes
caso o fiel nao cumpra com as expectativas da congregagao {o an
ciao pode, em casos extremos, desligar ¢ microfone ~ cf.ppd3-4).

A ocupagac 4os espagos no templo revela-nos a relacgac hie
rarquica existente. Se o anciac nac compartilha o espaco da ir-
mandade, £ poréue ele se constitui num tipo especial de interlo
cutor, peis de alguma forma participa do discurso deo fiel.

Em razao dessa dissimetria entre irmandade e fiel enm tes
temunho, de um lado, e anciao, de ocutro, podemos propor um para
lelismo entre duas naturezas de hisrarguia: uma provinda do pla
no divinoe - Deus, enguanto onipoténcié - € ocuira provinda dg
planc humane ~ ¢ seu representante na terra, o anciao, enquanté
autoridade maxima do culto. Dessa forma, o mediador natural en-
tre o plano humanc e o divine na CCB € o anciao. Durante o tes-
temunhoe essa fung%o & transferida para o jogo de madiag&es en~
tre o fiel em testemunho e a irmandade. Somente em casos extre-~
mos, mas sempre por uma revelacac divina, € gue o ancido pode
desautorizar esse jogo, interrompendo a fala do fiel em testemu
nho. Provisoriamente, portante, ¢ anciao ocupa um lugar 208
central no mecanismo de mediacac, continuande dessa forma a par
ricipar do testemunho.

Quanto a temd3tica, invariavelmente a Introducao do teste

temunho estd centrada nos agradecimentos (pelo chamadc a “Gra-
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ga", pelo aniversdrio de batismo, pelos beneficios - nio-especi
ficados - recebidos) e noc pagamento dos votos (o voto, como &
dissemos, pode ser simplesmente o fato de testemunhar, caso um
pedido seja atendido). Eventualmente, o orador, em geral quando
visitante, pode acrescentar informagao acerca de sua prfpria vi

da, fazendo, & maneira de exbrdio, a sua apresentacao.

"Trmandade, também no tempoe proprio

escolheu uma de suas filhas para ser wmi-

nha espeosa. E nds vivemos neste santo caminho...

... saindo de Santos, onde residimos,...”

(Fiel em testemunho, Vila Boa Vista,.22/02/82)

Em um unico testemunho foi inclulda nesta parte a troca de

saudacoes entre irmandades, gue normalmente aparece na Conclu-
SA0.

Terminada a Introdugac, segue-se a Narragao do(s) Benefi-

cioilg) recebido(s}.

4.3. Narracac do beneficio: privagho, exemplaridade e verossimi
=

lhanca no "agui 2 agora” ¢

O numeroe de bheneficios em cada testemunho & variavel. 0
mais numeroso gue cbtivemos possui trés, mas a grande maloria a
presenta apenas um.

Em todos eles, nc entanto, val interessar-nos o modo co=-
mo foram narrades guanto & presenca de um histbrico e quanto &
explicitacae do beneficio.

A maioria das narragoes apresentam esse histbrico do bene
ficic recebido. Apenas duas gue constam do corpus nac o apresen
tam, Vejamos, entdc, o efeito produzido pelo histdrico.

Em primeirce lugar os discursos como um todo caracterizam-

~ge, em geral, por serem longos, e a narragae dos beneficios
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~ parte em gue a prova da eficiéncia divina € enunciada - & a
mais longa delas. Seu tamanho, no entanteo, nae. tem relagac com
o ntimero de favores recebidos e descrites, pois como vimos, em
geral narra-se apenas um beneflcio por testemunho. Sua extensao
estd mais ligada ao esforgo do orador em tornar ao mesmo  tempo
verossimil e presente O gue narra, havendo todo um mecanismo mar
cado lingllisticamente, que e acionado no sentideo de obter essa
verossinilhanga ¢ essa presenga .

Esse mecanismo consiste em gque, pelo contexto de enuncia-
cao, o orador incorpora nesse momento o fato narrado, concreti-
zando-o. Testemunhar um acontecimento &, portanto, investir o o)
rador da atualidade desse acontecimento através da sua incorpo-
racdoc no sujeito. Tanto & verdade gue as reaq5és assumidas pelo
cradox {exaltagaes, glcrificag&es, gtc.} encontram, em geral ,res
posta no auditdrio. Muite fregllentes, em razaoc disso, saoc tre-
chos gue apresentam o verbe no imperfeito:

"C meu esposo esigura muito doente, e...

..+ Com problema no ocuvido."
(Fiel em testemunbo, Igreja do Bonfim, 13/01/81)

ou

"Fgpia uma semana gue eu me eguceontraua

bastante enferma, vivia sempre chorando...”

(FPiel em testemunho, Igreiad do Bonfim, 13/06/81)

Ocorre gue, embora o evento pertenca ac passadco cronoldgi
co, sua enunciacio pelo imperfeito ni3o adguire o cardter de nar
rativa, mas, ao contririo, produz o efeito de sentido propric ao
emprego do imperfeito no seu sentido estrito. SegundoMainguensau,
{1981, p.64), nesse sentiéa o imperfeiteo "nac se refere a um
processo "passado” mas marca a coincidéncia entre um processo e
um ponto de referéncia gue & passado, isto &, anterior ao momen

to da enunclagho™., Ainda segundo este autor (ibid.), o imper-



feito aparece como”...um homdloge do presente com relagio a uma
marca anterior: se a marca 4o presente @ o momento de enuncia-
géa, a do imperfeito diz respeito a um momento do qual o enun-
clador fala. Consegllentemente, nac & o processo gue & passado

mas o ponteo de vista no gual a gente se situa para tomd-lo en

desenvolvimento...”

Tomar ¢ acontecimento narrado no curso de seu desenvolvi-
mente projeta © orador para o passado, restando para o auditdrio
um efelteo de presenga desse acontecimento.

H. Weinrich, citado por Mainguensau a propbsito da divi-
sac dos verbos perfectivos e imperfectivos em dois planos, dis-
tingue ¢ "primeiro planc' - o das formas perfectivas - do "pla-
no de fundo"™ - o das formas imperfectivas. Segundo aguele autor,
o "plano de fundo" serve" essencialmente para a descricao (por
oposicac a progressac narrativa) destinada ao mesmo tempo a pre
cisar © cardter, as emogoes... das personagens, a fornecer in-
farmag&es sobre a atmosfera, a identidade das pesscas € as loca
lizacoes espago-temporais, a fazer comentarios, etc."” (0p.cit.ﬁ
o.66) .

Justifica~se, portanto, © usoc do pretérito imperfeito na
narragéo do beneficic, cujo funcionamento, ao lado de fatores
come o ato ritualistico de testemunhar, a presenga da relagao o
rador/auditdrio e os propdsites do orador {tornar verossinil e
presente o que narra), reorganiza numa dimensao temporal de pre
sente um acontecimento lingliisticamente marcado como passado.

Tomando ¢ aspecto da modalizagao na oposigao entre dig~
cursc/narrativa (Maingueneau,op.cit.,p.55}, podemos dizer que
a modalizacac estd presente na “"Narragao do Beneficio®, isto &,
¢ orador nao se apaga, deixando, ao contrario, marcas en seu

enunciado, come ¢ proprio pranto em certos casos.
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Por tudo o gue fol exposto, concluimos gue o histdrico do
beneficio existe em fungao de criar a presenga do objeto de dis
CUY SO,

Por outro lado, assim como, para o discurso em gquestao,
"envolver" € mais importante que ser convincente (cf. pp. 63} ,
fazer o histdrico & mais importante gue explicitar o beneficio.

bos vinte e nove discursos analisados, somente catorze de
les puderam ser observados com relacac & narracao dos  benefi-
ciog, nos outros houve falha de registre (cf. pp.19-20). Conside
rando-se que, dentre os catorze aproveitados, alguns apresentam
mais de um beneflicio narrado, pude constatar um total de vinte
e guatro. Desse total, treze referem—se A cura (“libertagéo de
enfermidade™), guatro referem-se a obtencao de bens  materiais
{casa, mAguina de costura, etc.), trés a beneficios espirituais
{manifestagac da presenca de Deus), dois & conversao de outras
pessoas e dols permaneceram indeterminados, pols referem-se &
“libertacao de grande prova", "aflicao® ou "tribulacao®, usados
come sinonimos., : !

Quando pensamos no papel estrito de orador gue ¢ fiel as-
sume na hora do testemunhc, parece explicar—-se o fato de gue a
Enfase maior se da no aspecto da privacao {cura e bens mate-
riais). Ora, antes de buscar a verossimilhanga dos fatos nar-
rados, o orador deve adequa-log a alguns fatores gue os regu-
lam, tais como:as prescrigoes da congregacac (um televisor, cu-
ja posse @ proibida pela congregacac, jamals poderia ser benefi
cio recebido) e as expectativas do auditdrio com relagac ao fa-
to narrado. O orador se limita, pois, as possibilidades de esco
lha que lhe restan.

Sendo assim, podemos concluir gue & o aspecto da privagéa

gque se presta a esse conjunto de limitacoes (cf.pp.58-%e, ao
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mesmo tempt, produz o efeite de presenga desejado pele orador.d
propria verossimilhanga se identifica com a natureza do fato
(privacao) e nao com a concretude do mesmo. Se este Gltimo as-
pecto fosse considerado, provavelmente a narracac traria também
uma especificacao do beneficio, como, por exemplo, o tipo de en
fermidade vencida, ¢aso muito raro nos tgstemunhos (apenas trés
narragoes a explicitam, das treze que se referem a ela).

A palavra "enfermidade" & um termo genérico gue provém de
um emprego biblico, apontando para um processo fundamental des-

te discurso: A INTERDISCURSIVIDADE .

O interdiscurse (biblicoj, ao constituir o intradiscurso
{testemunho) , presentifica o ja-dite, dando a sensacgao de gue
& um sempre ja-dito. Como uma das consegliéncias desse fato, te-
mos a colocagao do dizer do testemunho no escopo de um dizer e~
terno, sem limite temporal, o gue o desloca do cotidiano.

Por outro lado, assim como acontece através da ritualiza-
cac, essa interdiscursividade também alga o dizer trivial do tes

temunho & gualidade mistica. \

Provindo de um emprege biblico, portanto, a palavra fan~
fermidade" representa ¢ que “esta escrito“. Ora, o gue "esta es
crito®, isto &, © que estd na Biblia, tem valor por si me Smo
{portanto nao necessita de maiores detalhes) e o seu emprego a-
tual visa recuperar © sentido das Escrituras, resgatando-o para
aguele momento e presentificando-o no beneficic recebido. A pro
pbsito, Pécheux (1963, pp.14-5) nos diz que "... o processo dis
cursive nac tem, por direito, inlcio; o discursc se apdia sem-
pre sobre o discursive prévice ac gual ele faz desempenhar o pa-
pel de matéria prima, e o orador sabe gue sempre gue evoca tal

evente gue j& foi objeto de um discurso, ele ressuscita no espl

rito de seus ouvintes o discurso em gue esse evento foi citado,
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com as "deformacoes” que a situaglo presente introduz, e das
guais ele pode tirar proveito". Podemos al detectar a importdp
cia fundamental da interdiscursividade no discurso religicso:as
palavras sempre remetem a textos ja escritos (diteos), ou seja,
o gue se diz & sempre "reforcado" (ou limitado) pelo ja-dita.
¢ sentide da enfermidade, portanto, estd muito mais na
sua natureza (privacac), do que no seu tipo ("surdeza”, “cocei

it

ra“, "energia" = alergia). No texto isto aparece pela insisten

te repeticao:

u tode dia———— CcOm eseq enfermidads

gue vinha das maos santas do Senhor nosse Deus e

ainda nesta manha, quando eu me levantei, apresen

tei esta enfermidade nas macs do Senhor na minha

oracac desta manha e, louvado seja Deus, o Senhor

me libertou por completo da minhg enfermidade gue

eu vinha ha uma semana ja passando por uma grande

enfermidade,”

(Fiel em testemunheo, Igreja do Bonfim, 13/06/82)
roder—se~ia objetar aqui gue o discurso oral estd sujeito a _i-
das e voltas, mas entendemos gue a repetigéo, no caso, tem uh
valor apreciativo, que coloca o orador em Intima relacao com o
objeto do discurso. De tal forma isso ocorre, gue o discurso pasg
$a a ser uma encenacac {(com maicres ou menores detalhes), onde
o orador representa um papel em gue o auditdric se espelha, fi-
cando, assinm, patentes, a verossimilhanga e a presenga buscadas,

Nem sempre a narragao do beneficio & extensa e teatraliza
da. Em um dos testemunhos do corpus, em gue a estrutura rituali
zada do discursc & resumida em dois paragrafos, naoc ocorre nem
histdrico, nem explicitagac clara do beneficio, produzindo, nes
te caso, uma encenacac fraca. No entanto, sua presenga &,da mesg

ma forma, criada, pois ele & recebido separadamente por tréspes

5Gas:



56,

... 2 também para agradecer a Deus por uma
grande libertacgac gue o Senhor fez por meu esposo,
também para mivha Ffilhe que foi libertada de  uma

enfermidade e outra filha também.”

{Fiel em testemunho, Igreija do Bonfim, 13/01/81)
Caracteriza-se, paxticularmente bem, neste discurso, ¢ 2feito
da argumentagao pelo exemplolzr utilizada em todos os testemu-
nhos. Se a funcao desse tipo de argumentacac € levar um  caso
particular a ter valor de regra geral, o auditdrio deve conven-
cer—-se de gue as familias que o compoem podem Sser atingidas em
bloco pela benevoléncia divina. E gual o lugar dtimo para a ma-
nifestacao da privagac {(criadora da presenca), sendo a propria
familia?

Um outro caso de criagac da presenca nos discursos  dos
fiféis em testemunho joga explicitamente com o problema da veros
similhanca. Nesta narracao:

... na estrada de Indaiatuba, no gual, gue-
rida irmandade, ele falou para nds: "Vocé& nao abas-

teceu © carro... agora tem gue terminar de por agwal.

®... em oracac, guerida irmandade, eu clameil
ag Senhbor e disse: "0 Senhor gue transformou aguela

dgua em vinho, gue tamb@m—————transformasse ague-

la agua em gasolina®.

"assim, © Senhor teve piedade de nis e, por-

tanto, nessa viagem, nds pudemos viajar contentes,'
(Fiel em testemunho, Igreja deo Bonfim, 13/01/81)
o beneficio recebide & visto pele orador como um ato sobrenatu-
ral e & assim passade para o auditdrio, com o cuidado de insti-
tuir a sua verossimilhanca. O fato de gue a mistura de agua oom
gasclina realmente pode movimentar o carro &€ um fato real que
nac entra em conta nessge discurseo. Naguele momento ela é senti-

da comoc nao podendo movimentd-lo, pois nenhuma pessca do auditd



ric se arriscaria & abastecer o carro Com uma porcentagem de a-
gua. Novamente estd patenteada a atuagio divina em gualguer di-
ficuldade (privagao) e a prova estd ali, presente naguela  mu-
lher gue se lembrou do milagre da transformagao 4a agua em vi-
nhG.,

Na narracao do beneficic, assim como em outras partes do
testemunho, as pausas podem ser preenchidas por expressoes de

lovveor, como:

i1

*Bento e santo & o nome do Senhor!

ou

¥ H

"Aleluia, bendito &€ o nome santo do Senhor!
ou simplesmente:

“Bendito € o nome do Senhor!®
gue, entre cutras, dac forca e realce a certas partes em gue o©
corador quer fazer sentir o seu envelvimento, provocando-o, as-
sim, no auditdrioc. A guestac da envolvéncia, isto &, do efeito
catartico do discursc, e a da verossimilbanca nac estao desliga
das, fato gue se torna especialmente claro se nos lembramos de

7

que elementos nao-verbais como os gestos, a postura, as expres-
soes faciais sao importantes tanto para conseguir o envolvimen=-
to do auvditdrio, como para convencé-lo da veracidade do que se
diz. Ou, ao contrario, esses elementos podem provocar no audité
rio o descrédito com relagac ac orador.

Vale lembrar neste ponto, fazendo um parentese na descri
cac desta parte do discurso, © gue nos fala Roger Bautiler em
sua “"Note sur l'oral et la veridiction®™ (1877).

Partindo da reflexao sobre a interagao dos individucs na
conversacic, o autor passa a investigar as informagdes trocadas
no cursc dessa inﬁeragéo e 08 meios de comunicagéo utilizados pa

ra realizar essa troca. Parte de uma reflexao pluri-disciplinar,
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feita pela Lingfiistica, Antropologia, Sociologia e Psiquiatria,
retomando uma idéia nac desenvolvida da Retdrica de Aristdteles,
O pento central de sua investigacao & a determinacac de gue o©
impacto sobre o "alocutario™ nac se restringe ac contefido do
discurso (& informacac cognitiva). Ao estabelecer os meios de
comunicagao utilizados para a troca de informagdes, distingue os
meics verbais dos nao-verbais e, @ partir destes Gltimos, cria
a nogao de para-discurse. No gue se refere & comunicagao oral,
objeto de seu egtudo, exemplifica essa nogao, citando o  papel
dos meios nao-verbais de comunicagac como criadores de para-dis
cursos gue formam a imagem que o “alocutaric” faz do locutor(dig
no de crédito ou nao, simpidtico ou nac, detentor de um "estilo"
gue denota maior ou menor dominio do discurso, etc.). |

A partir dal introduz o gue nos interessa mais de perto.
Afirma gue na comunicagao oral atua um tal nimero de elementos
para-discursivos gue a veridicgao - constituicac de uma aparén-
cia de verdade - pode, em nUMErosSOs Cases, se realizar princi~
palmente pela intermediacac desses elementos para~discursivos é
secundariamente pela intervencao do contelido do discurso. Utili
zando a nogéo de documento, introduzida por R.Escarpit, aponta
como fator determinante para a relegacao do contelido a segundo
planc o fato de gue o discurso oral nac constitui um documento
{"conjunto de tracos que ficam disponiveis para uma leitura").h
crescenta ainda gue, ao contraric do discurso escrito, o discur
s oral nao & senac um semi~documento,em todos os casos podendo
ser objeto apenas de uma percepcac. Dessa forma - continua Bau-
tier -~ enguanto ¢ discurso escrito pode ser examinado segundo um
programa, © discursc oral impbe um programa gus deve ser segui-
do por aguele gue o escuta. Conclui, entao, gue a dificuldade de

se "sequir® um discurse oral, decorrente do fato de que ele nao
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constituil um documento, tem por consagliéncia a sua veridicgae a
través dog elementos para—-discursivos.

Temos insistido até agui no fator ritualizacao como compo-
nente da propria constituicao do discurso religioso em guestao.
Segundoe © gue pensamos, ¢ ritual, gue organiza o contato social
do culto em direcao a divindade, compGe o discurso do testemu~
nho na medida em gue os fatos abordados sao atribuidos & divin-
dade. Afinal, para os fieis, a propria tomada da palavra sujei-
ta-se a mediagaoc reguladora da vontade de Deus. Se atentarmos pa
ra & oposigac entre a realidade secular e a realidade divina,po
demos dizer gue nesta Qltima as condicoes de verdade do gue &
dito transcendem os limites normalmente aceitos como definidares
da validade ou falsidade de uma afirmagao,. Ora, no discursc re-
ligioso, ¢ orador se coloca no interior desse alargamento gas
Cendigaes de verdade. No entantc, nao estamos, obviamente, dian
te de um discurso aberto a especulagoes vazias, onde absolutamen
te tudo o0 gue & dito & validado. Os limites para essa validagao
estao muito bem estabelecidos pela ritualizagao do discurso,qq?
determina, como estamos procurando demonstrar, tanto uma estru-
turacio formal como uma escolha tematica, ambas admitidas cowmo
proprias 4 exaltagac do poder divino.

Ha, ainda, a ritualizacao "comportamental®, istoe &, h& du
rante ¢ culto, um comportamento padréo a ser seguido pelos figis
a nivel da expressadoc nao-verbal. Essa padronizagaoc dos elementos
nio-verbais de comunicacic, como © tipo de postura propria, a
indumentaria, os gestos, & determinante para gue o fiel seia en
carado positivamente pelo auditdrio. Uma vez obedecida essa pa-
dronizacao, passa—se a contar com mais uma garantia da  amplia-
cao - acima referida - do dominio de validade do que & dito,so-

bressaindo nac ¢ contetdo (o que se diz), mas o modo e o sujei~



1040,

to do discurso (comC e quem diz}.

Neste sentido, podemos utilizar a nogac dada por Bautier,
uma vez gue o discurso religiosc em guestac impGe um para-discur
so - componente da ritualizagao - que vai dar a aparéneia de
verdade do que se diz, ou seja, na terminologia desse autor, a
ritualizacac vai constituir o modo de veridicgao do discurso.Com
efeito, de uma perspectiva pragmatica, as ccndigaes de verdade
de uma sentenca sao partes constitutivas dela, o gque eguivale a
dizer, que no discurso religioso estudade, © geu modo de veri-
dicgas - a ritualizagac - & constitutivo dele.

A propdsito deste fltimo ponto e vindo reforcar o gue Ja
dissemos a respeito da importdncia da ritualizacao {(cf. p. 30},
lembremos uma passagem escrita por Read (op.cit., p.42-3}) guan-
do descreve a admissao de novos membros na Congregacao Cristd

no Brasils
"Ensina~se cada um des membros a sentir sua responsabili-
dade missionaria. Logo gue 05 noves membros sac batizados, éles

comegam a aprender qual & sua nova relagao com Deus ¢ para con

i

oz homeng, De quinze em quinze dias vac a cerimdnias especiaié
para “aguardar” a experiéncia do Espirito Santo. Todos sao inci
tados a participar dessa experiencia com o Espirito Santo. No
processs, novos membros sao integrados na comunidade missionéria

e na atividade da Congregacac, comegando a aprender a dar teste

munho, na troca amigével de experiéncias, gue ocorrem antre o

13
crentes,”

Vemos agui, claramente, a preocupagac didatica no gque se
refere ap ritual. Naoc & sem razao, portanto, nossc insisténcia
em mostrar © aspecto da verossimilhanca nos discursos dos fiéis
em testemunho, pois © seu bom desempenho come orador val depen-

der do €xito desse intento, gue, por Sua Vez, nac € senac a bus

UNICAMP
BIBLIOTECA CENTRAL



101.

ca de um discurso obtimamente ritualizado.

Cuantc ae aspecto argumentative propriamente dito, © su-
porte para os efeitos de criar a presen¢a do acontecimento nar-
rado, de torni-~lo verossimil e de conseguir o envolvimento do
auditoric, € o argumento pelo exemplo, gue se identifica com a
propria prova de eficiéncia divina, motivo do testemunho.

Continuando a abordagem desta parte do discurso, podemos
notar ainda gue o tempo presente da INTRODUGCAO do discurso (pre
sente do orador) marca o inicio da NARRACAO DO BENEFICIO. Esta
vai ter uma duragao temporal no passade (tempo da privacgao), no
gual, ainda linglisticamente marcado pelo pretérito, vai ocor-
rer o beneficio (perdurando este Ultimo até ¢ presente do ora-
aori . Descreve-ge, portanto, ¢ seguinte percursce temporal:

presente do orador—v passado da privacac—* presente do orador
pu, em outras palavras:

Introdugac —¥ Narragao do Beneficio - Conclusac

Ressalve—-ge gue, embora & Narragé@ do Beneflcio seja mar-
cade pelo passado da privagac, ela se organiza argumentativamep
te no discursc come presente (cf. p.%2).

O percurso temporal acima apontado & marcade, no final da
narragéo, pele pretérito perfeito composto, indicande uma acgao
habitual do passado, gue se atualiza no presente do orador. Ve-
jamos ©s exemplos ssguintes, em gue aparece tanto © prétérito

perfeito composto, como correlagoes de outros tempos verbails com

o mesmo sentido:

", .. agora, nds rezamos a paz dentre dadquela
turma, louvado seda Deus, nds rezamos juntos e traba
lhamos fragusla obra em dezenove irmacs. Bendito seja

Deus, a mim o Senhor tem abengoado grandemente.,”

{Fiel em testemunho, Jardim Sac Vicente, 23/02/82}

(O]
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"... hoje 'td agradecendo Ele, nac so pox
£5s5a. Causa, por esta maravilha, por muitas maravi
lhas gue Eie tem feito."

{Fiel em testemunho, Pargue Brasilia, 24/02/82)

ou ¥.oeetudo aquiloc que nds temos necessida-
de, indo aos Seus pés, Ele tem senpre nos sccor-—
rido, "
{(riel em testemunho, Vila Boa Vista, 22/02/82)

o1 ainda:

"... o Senhor me IlZbertou por completo da
minha enfermidade que eu vinhe hé& uma semana ja
rasgande por uma grande enfermidade.”

{fiel em testemunho, Bonfim, 13/01/81)

Ainda com relacac ac pretérito perfeito composto, se con
siderarmos © eixg enunciativo, ou, a grosso modo, o presente do
enunciador, podemos dizer que, também no Portugués, "o passado
composto constitui ¢ passado perfectivo do discurse’{Mainguensau,
1981, p.48). E perfectivo porgue da © processe como um todo in-
divisivel, sem considerar ¢ seu desenrolar e constitui-se num
tempe do discurso (e nac da narrativa) porgue € marcado com re-
lagao ao momento da enunciacao (presente do orador). !

Uma vez completado © percurso temporal (presente —=pas-—
sado —» presente) a narragac estara terminada e poderd seguir-se
uma segunda, em gue o percursc se repete, isto &, o presante da
CONCLUSAD passa a introduzir um novo passado de privagao, ou se
ia, a narracac de um novo beneficio.

Caso nac haja um segundo beneficic, o presente do orador,

passando a ser marcadeo lingllisticamente pelo presente do verbo,

assinala o inicio da CONCLUSAO.

4.4. Conclusio: agradecimentos a Deus e seus efeitos de genera-

lizacao

%4 tltima parte do corpo do discurse € marcada por uma mu



danga do tempo verbal e de tema. Os agradecimentos, atestadosenm
todas as partes do discurso, através do preenchimento das pau-
sas por expressoes de louvor ("Louvado seja Deus!®, etc.), vol-

tam como tema central, agora marcados diretamente pela presenca
do verbo "agradecer”,

Nao faltam também marcas prOprias da Conclusao, com opera
dores comc "entac®, "por isso", "assim", "tambénm", seguidos do
verbo "agradecer”™ no presente, assim como de outras marcas (ad-
verbiais) de tempo e lugar gue denotam o tempe presente:

“ENT%Q, NESTA NOITE eu AGRADECO por tudos os
meus votos, pelas béncaocs gue eu recebi das maos san

tas do Senhor.”

(Fiel em testemunho, Bonfim, 13/06/81)

Qu

"ENTACQ, POR ISSO que eu ‘70 AQUI DIANTE  DE
TODA QUERIDA IRMANDADE para AGRADECER & Deus por es
sa grande maravilha gue Ele fez. Eu nao vi mais ele
clamar daquele mal, eu ful perguntar pra ele e diz
gue nao tinha mais nada. POR ISSO eu.RGRRDEgO a Daus

por tudo o gue Ele tem feito para nés."
(Fiel en testemunho, Bonfim, 13/01/81)
Quanto aos agradecimentos, além de serem o tema enfatiza-
do nesta parte do discurso, aparecendo a primeira vista num tom
automdtico, tém um carater de generalizacao. Observemos o final

da Conclusao acimat

"Por isse eu agradego a DPeus por TUDO o gue

Ele tem feito para nds.”
oz nesta outra, em gue o resumidor & também utilizado, simplifi
cando a conclusao:
"Agradeco a Deus por TUDRO."

(Fiel em testemunho, Bonfim, 13/01/81)
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ou zinda nesta, em gue o carater de generalizagao fica claramen
te marcado come pratica costumeira nesta parte do discurso:

"Damos gragas a Deus POR ESTA e POR MUITAS
OUTRAS, irmaos, se fosse contar, EU OUVIA OS IR-
MAOS MAIS VELHOE, MESMO NA MINHA MERINICE, eu ou-
via, guando ia na Congregagaoc, dizerem diante do
povo de Deus gue, SE FICASSEM CONTANDD, eu, até
duvidava disso, irmacs. Mas agora eu tenho certe-
za gue SE O POVO DE DEUS TODO fosse glorificar a
Deus e contar TODAS AS MARAVILHAS gue o  Senhor
fez—-lhe, eu creio, irmacs, QUE UM CULTO DE UM MBS

NAO DARIA.T
{Fiel em testemunho, Vila Boa Vista, 22/02/82)

Cabe agui mais uma cbservagac a respeito do cardter inter
textual. 0 trecho do discurso gue acabamos de citar retoma, mo-
dificado, o Bvangelho de Saoc Joao, capitule 21, versicule 25,
Neste caso, ¢ fiel parece nao atinar com a retomada da Biblia,
pois nac a cita, como € prestigioso fazer. Instaurou-se, entio,
uma curiosa forma de intertextualidade, & gue sua fonte  pode

ser orai, de outros testemunhos, gue, por sua vez, pode ter vig
do de outra fonte oral ou da Biblia. Por cutro lade, na medi&;
em que omite a fonte de seu dizer ou o coloca no dominio do sen
so-comum {pressupondo o seu conhecimento por parte do ouvinte),
ou se instala come sendo a propria fonte, igualando-se a ela.
Quanto & preocupacao com a generalizacac, ela & perfeita-
mente explicavel, pols o orador necessita, em dado m@mento de
sua arqumentacgac, dar ao case particulagr ("o exemplo” -  prova
de eficiéncia divina) ¢ valor de »regra. Essa regqularidade  nao
50 se manifesta por expressoes come "por tudo', "por todas as
maravilhas" (ver citagoes acima), gue estabelecem a regra  en-
gquanto fregfiéncia da atuagao divina na vida do orador, mas tam-

bém por expressoes come "ndés”, "o povo de Deus todo" (ver cita-



105,

¢ao acima), que incluem ¢ auditdrio como co~beneficidrio das a-
tuagoes divinas na vida do orador. Da articulagao desses  dois
tipos de expressao (&s vezes o segundo tipo - referente ao audi
tério - estando pressuposto pelo contexto de situagao) nasce o
processo de generalizagao do argumento pelo exemplo, cuja impoyr
tancia vée-se também na maneira de coloca-lo no discurso,como na
conclusao seguinte em gue o orador o reitera em altissima velo~
cidade, come num tigue nervoso, revelando seu esforgo em cum-
prir com o esteredtipo gue expressa generalidade:

"agradeco a Deus, também estou agradecida ao
Senhor por TUDO e pago todos os meus votos nestanol

te. AGRADECO A DEUS POR TUDO."
(Fiel em testemunho, Bonfim, 13/06/81)
Um outro exemplo em gue esse esforgo fica clavro & o  gue

segue

*... eu agradego a Deug por TUDO, TODO o seu

sante nome seija louvado!”

(Fiel em testemunho, Jardim Carlos Gomes,l8/02/82)
em gue a generalizagaoc, que ven depois de uma longa ENUMEraCa0
de agradecimentos, passa para a Saudagaoc Final (parte do discur
sC gue veremos a segulr). O que normalmente € dito na forma O
Seu santo nome seja louvado!” ou "SO o Seu santo nome seja lou-
vado!." passa a ser "T0D0O ¢ Seu santo nome seja louvadol!”. Como
vemos, O orador apenas procurou verbalizar através do guantifi-
cador a generalidade pretendida na longa enumeragac de agradeci
menies, acabandc por incluir o esteredtipo generalizador na Sau
dacao Final.

ouando o orador vem de uma visita ou vai visitar uma ou-
tra congregacac, ele pode incluir na Conclusadoc do seu discurso o
recebimento ou o envio de saudagoes:

" fui ver meus parente em Sao Paulo,entao

* N
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o meu tic mandou, pediu gue eu gsaudasse a todos

vGs com a paz de Deus e © santc nome do Senhor.®
(Fiel em testemunho, Bonfim, 13/06/81)
O

"...queria levar saudacgac de todos  vds
com a santa paz de Deus alil para a minha comu...

congregacao do Parque Industrial.”®
{Fiel em testemunho, Vila Boa Vista, 22/02/82)
ac gue, em cada caso, o auditdrio confirma o recebimento da sau
dagdc ou ¢ consentimento de seu envio, dizendo:
"Amém. "

A disposigac do recebimento e/ou envio de saudagdes  com
relacao aos agradecimentos presentes na Conclusao do discurso
varia de acorde com o orador. HA alguns gue insistem diversas ve
zes no agradecimento pelos beneficios (sem muitos detalhes),co-—
mo & o caso da Conclusao seguinte, em gue, depois de oferecer as
saudagges de outra congregagac, prossegue, dizendo:

"Gloria. Querida irmandade, gqueria tanto

agradecer a Deus, querida irmandade, pelas bén~-

caos & as maravilha que Deus tem derramado so-
bre mim, guerida irmandade, libertandd

das prova, guerida irmandade, Deusg também tem
falado comigo neste dia pela Sua santa e benta
palavra, me sinto grandemente—————— pelas pro

va de dentyo daguela casa, guerida irmandademas

Ele falouw grandemente comigo
" guandc eu me encontro can-—

sada, abatida, Deus fala grandemente comigo, o
Senhor consola grandemente a minha alma, queri-
da irmandade, eu agradeg¢o a Deus por tudo, todo

o seu santo nome seja louvado."
(Fiel em testemunho, Jardim Carlos Comes, 18/02/82)

A concliusap, termina guando o orador se dirige ao auditd-

ric com a saudacag final.
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4.5. Saudacao final: funcao f&tica, incitativa e metalingfiisti-

ca

Colada & CONCLUSAO ou separada dela, essa saudacao consis

te em expressoes do tipo:

..« © gue ¢ Seu eternc nome seja louvadol"

ou
"Deus seja louvado!l™
ou
"0 nome de Deus seja louvado!®
ou
"0 Seu santo e grande nome seja louvadol.”
ou ainda:

"... & 0 nome de Deus seja eternamente louva-

dol?

HZ outras variagdes e a adaptacao aos propdsitos do ora-
dor & gue vai determinid~-las, como ocorreu com a variedade "Todo
o Seu santo nome seja louvado.®, analisada anteriormente.

uanto a entconacgac, ac contrario da Saudacao Inicial, nac
h& subida de tom na Gitima palavra, caracterizando-se agora a
entonacac de frase declarativa.

No corpo do discursc, quando semelhantes expressoes de
louvor aparecem, a entonagac € exclamativa e seu cardter enfiti
co denota tante o envelvimento do orador com o objeto de discur
so come os seus propdsitos de conseguir o ﬁesmo envolvimento por
parte do auditorio,

No qgue se vefere as fungoes da linguagem, héd, além da fun
cao expressiva, trés outras schrepostas no uso dessa saudacao,
tanto no final como no corpo do discurso. Ela e fatica, incita-
tiva e metalingtistica (na terminclogia de Reboul, 1980}, Depen
dendo do lugar em gue aparece, reforca uma dessas trés fungoes.

Pur exemplo, no meio do discurso, ela € mais incitativa, mas &
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fatica no sentide de manter o contato. No final do discurso, em
razao da mudanga de entonagac, ela se torna mais fatica, agora
ne sentido de cortar o contato; da mesma forma gue & mais fati-
ca também no inicio do discurso, mas ne sentido de estabelecer
o contato.

Quando dizemos gue essa saudacao € incitativa quefemosnpg
trar gue ela apela para o publico, ou, em outras palavras, que
ela € usada”,.. para fazer agir" {Reboul, op. cit.,p.48). Quan-
to a sua classificagac como metalingfiistica, entendemos que es-
sa saudagao remete ao ritual lingliistico, pois a prdpria incita
cac que ela propoe aponta para o cbdigo estabelecido, maneira a
propriada de se louvar a Deus. Todo ritual caracteriza-se per
formulas mals ou menos fixas, em nimero, forma e emprego pravia
mente determinadeos, mas de tal forma organizadas gue remetam sem
pre ao proprio ritual. Portanto, a saudagao estudada € metalin-
gliistica, 33 gue fazemos metalinguagem sempre gue "...nds colo-
camos nossa comunicagaoc em rela@&o com o cbdigo gue a torna pos
sivel”™ {(Reboul, op.cit.,p.50). | ]

Outra marca ritualistica fornecida pela Saudagac Final é
a interagéo final orador/auditOrio que ela estabelece, pois mes
mo na funcao fatica de desfazer o contato, as expressoes utili-
zadas pelo orador sao inacabadas e profundamente dialégicas. A
"resposta” a essas expressoes & dada cadenciadamente pelo audi-
tGrio:

"Amém,

encerrando ¢ discurso do fiel em testemunho.

5, O DISCURSC DO FIEL BEM TESTEMUNHO: ASPECTOS INSTITUCIONAIS E

MARCAE DE LINGUAGEM

Estabelecidos os varios funcionamentos discursivos a par-
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tir da inter~relacac entre a propriedade da ritualizagao e as
marceas formgis gue seleciconamos, noes proporemos a definir este
discurso, segqundo doig pontos de vista: o institucional € o lin

gliistico.

5.1. Uma definicac do ponte de vista institucional

Quando determinamos as partes gue compoem este discurso,
utilizamos j& uma definicao institucional do testemunho. Parti~
mos do fato de que o testemunho & a manifestagac plblica de um
beneficic, uma prova de eficiénecia divina.

No entanto, ha, com relacac ao testemunho no ambito da ing
tituican, fatores gue merecem ser analisados.

Em primeirc lugar, o testemunho pressupce gue alguém te~
nha presenciado, vivenciado ou tido noticia de fonte segqura so-
bre um certo fato; gue esse fato tenha sido executado, auntoriza
do ou noticiado por alguém e gue sua manifestacac publica seja
do interesse das pessoas gue ouvem, com ¢ fim de gque se fagajus
tica ao seu agente, sendo-lhe assin reconhecido o devido valér
Juridico,

£ aparentemente Obvia a nossa conclusac guando pensamcs
no testemunho estudado: o ente testemunhado aqui & a divindade,
e o seu valor juridico na instituigao coincide com a propria Ver
dade. Ha, porém, no discurso religioso uma tensac constante en-—
tre os planos envolvidos {o humano e o divino} e & apenas ao
ponto de vista do planc divino gque podemos dizer gue O ente tes
temunhado & a divindade. Mas e no plano humane?

Voltamos agora ac gue expusemos mais acima guando construl
mes um guadyro de exig@ncias gque atuam na disposicao do fiel pa-
ra o testemunho.Podenes dizer, a partir dagquele guadroc, gue to-

dos os participantes estaoc de certa forma incluidos como co-au-
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tores  da acaoc testemunhada. Alguns deles explicitamente, ou~
tros naoc.

Referéncia de maneira explicita & atuacdo dos participan~
tes & feita com relagdo & instituicdo em si. B comum o uso de e
pitetos através dos quals o fiel a nomeia de tal forma que a a-
proxima do autor do plano divino:

n

..+ €u 40U gragas a Deus de Ele me tirar eu
do munde do pecado & do engano € o Senhor me trazer
ey DRENTO DESTA BENDITA GRACA..."

(Fiel em testemunho, Vila Boa Vista, 22/02/82)
ou

"... faz guase trés anos gue vim pra ca e,
chegando agui, ¢ Senhor s& comprazeu de me chamar
para ESSA SANTA E BENDITA FAMILIA, a gual, querida

it

irmandade eu nac conhecis, ...

(Fiel em testemunho, Vila Boa Vista, 22/702/82)
Ao nomear dessa maneira a instituicao, acreditamos oue par
ticipantes comec a hierarguia - conijunto de pessoas responga~

vel pela "santa"organizagac - e O anciao - representante local

i
§

degsa hierarguia e mediador autorizado entre ¢ plano humano ‘e
divino - estao também incluidos como co~autores da agao nay-
rada, pois sem a sua contribuicac ela nac se efetivaria,uma vez
gue sa&o eles gue dac a cophecer a chamada "bendita graca”.

a irmandade, por sua vez, aparece referida atraves de a-
tributos divinos, seja incluida na "bendita familia", seja por
meic de adietivos:

"0 Senhor me concede esta rica e santa opor-
tunidade neste momento de me alevantar na presenga
de Deus e de TODA A SANTA IRMANDADE..."

(PFiel em testemunho, Vila Boa Vista, 22/02/82)
Um Galtimo participante, o proprio fiel, embora ressalte

sua peguenez diante do poder divino, coloca-se como co-autor da



111,

acac narrada na medida em que fez por merecé-la. Sua fé e  sua
conduta unem-se aqul para lancar o fiel para o plano da Graga.

Fodemos concluir, portanto, qué em tornoe de valores abs-
tratos como a Verdade e a Justiga, atribuides a Deus,auterntica-
~ge 0 valor concreto da instituigéo, COmo sua representante., &
por meio desse valor concretor? - a igreja "Congregagac Crista
no Brasil® - gue os fieis serao salvos, cabendo a ela definir-
-lhes o caminho a seguir. Centrada em si mesma, a CCB se firma
numa orientacac tal gue encara a instituicao como © trampolim
para a salvagac no "outro mundo®.

Seu projeto de acao voltado para © homem na terra se es-
pecializa enm um sistema de ajuda miitua, que nac deixa de ser
um passc para uma pratica social ativa, embora sempre vista co
me "obra de Deus”. Essa orientacaoc tende a ver o tradicionalco
mo sagrado, e mesmo as diretrizes inovadoras, possiveis por
meio de supostas xevelagées a serem recebidas, tendem a se an-
gquadrar no mesmo projeto de salvagao atemporal:

"Nao espera nada dessa vida, espera gue Deus
preparari todas as ceisas, para agueles gue guarda-

rem a Palavra de Deus.”
(Discurso do anciac, Pargue Brasidia, 24/02/82)

Nesse jogo entre o tradicional e © sagrado - o temporal e
o atemporal — tudo adguire um cardter religiosc, também sua a-
cac politica e social se pautara por esta estratégia. Nela,suas
formas de resisténcia e de luta se transvestem em religiosidade.
Voltaremos a isso na Conclusao deste trabalho.

Ainda guanto ac recebimento do beneficic -~ matéria prima
Go testemunho ~ ficou estabelecido mals atras que ele estd con-
dicionadoe a una negaciagéo, Nessa negociagéa,o testemunho en-
tra, & primeira vista, como opgac do fiel. Ele pode fazer parte

de um "voto" (promessa} ou o fiel pode encontrar outra forma de
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pagamento. Esta negoclacac nos remete ao contexto do catolicis-
mo popular em gue "para obter a ajuda dos santos, os homens li~
gavam—se socialmente com agueles, estabelecendo~se uma relacao
de reciprocidade, isto &, uma relacgao em gque havia uma série de
prestagées e contraprestag&es socialmente estipuladas™ (Zaluar,
1980, p.169).

Em nossc casc, a intermediagao & feita sempre pela insti-
tuicdc - lugar dos salvos, dos escolhidos, "santa e bendita fa-
milia®™ -~ uma vez gue nao ha idolatria imagética, por meio da
sgual se destacaria uma perscnalidade incomum ne seio da comuni~
dade., Agui, ao contririo, € a propria comunidade que tem  esse
carfter, a ela que se paga en espécie ou em agradecimento publi
co ¢ beneficio recebido.

A propbsito, o agradecimente piblico pode ser no  culto,
diante de toda a irmandade, ou no contato dialogal, em gue C
testemunho se 43 mais livremente, sem as estritas imposicgoes do
ritual. Mas pode, por outro lado, ser um pagamento Intimo,atra~
vés da glorificacac pessoal feita em casa ou, entao, em voz a%ﬂ
ta durante © culto, no Momento da Oragao ou no Agradecimento gé
nal. Vemos claramente gue hd uma convergéncia para as formas de
agradecimento plblico. Mesmo o gue chamamos de pagamento iInti-
mo, pode ser feito comunitariamente.

‘A respeito da forma de pagamento que estamos buscande de-
finir - o testemunho - podemos afirmar, portanto, gue esse ato
55 existe em fungdo de uma divida contraida com a divindade e/fou
com seus representantes. O ato de testemunhar & a ligliidacaoc de
um comprcmissé.

Nao hé, porém, vinculacac necessaria do recebimento do be
neficio com o testemunho. Ner todos os fiéis gue recebem um he-

neficio testemunham. Mas a rede de comprometimentos em gue o

-
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fiel se envolve no percurso logico (e croneliogiceo) desde o pedi
do até a graga recebida acaba por estabelecer ¢ compromissc mo-
ral de testemunhar. Além da expectativa do anciaoc, gue repreen-
de a irmandade quando nao hd testemunhos, e da do prdprio fiel

{cf. pp. 67-70) h& tamb&m o olho clinice da irmandade. F ela gue,
noe culte, exerce o poder regulador do pagamento da divida e © e
¥erce naco apenas pela mediagac que faz entre os planos humano e
divino durante o testemunho {(cf.pp.85-8 ), mas também pelc con-

trole gue lhe € possivel fora do culto. 0s fatos ligados & vida
alheia sac muito conhecidos entre os figis em razao da intimida
de das relacoes e dos fregllentes contatos nos cultos {guase gue

didrios) e, por isso, as doengas curadas, as casas construidas,

os filhos convertidos, as visitas a outras congregagoes nao pas
sam desapercebidos, o que impele o fiel a testemunhar.

Ao lado de nao podermos estabelecer uma relagao — neces-
saria entre o recebimento do beneficio e o testemunho, nac pode
mos também identificar este hltimo, como sendo sempre O pagamen
to de uma promessa, ¢ ato de prometer envelve uma agéo do fiel,

: )
pela qual ele propric se responsabiliza. Essa agao envolve, por
sua vez, 0 pedido, a divida e ¢ seu pagamento {cf. Zaluar, 1980,
©.169) . Acrsditamos que, de maneira geral, o testemunho adgquire
muito mais um carater de compromigsco do gue de promessa. A dife
renga gue podemos depreender se localiza no fato de que o com-
promisso, em razao do proprio controle exercido pela irmandade,
vem impor-se ao fiel, enguantc gue a promessa se apresenta como
sendo de deliberacao propria. Assim, no sentido em gue estamos
adotando, podemos dizer gue a diferenga entre compromisso € pro
messa esta na perspectiva psla gual se toma determinado ato de
palavra e/ou determinadoes encadeamentos de fatos. Ou seja, Q

compromisso se aseums com alguém, a quem & dado o direito de co
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brar o seu cumprimento. A promessa ¢ feiia por alguém, por issc
envolve a sinceridade - guardada no siléncio das intencoes - de
guenm a assume para si. Portanto, © compromisso tem um carater
juridice - & um contrato - enguanto a promessa tem um  cariter
retérico - envolve uma inten¢zo. Essa diferenca de perspectiva
fica clara no discurso politico, em particular nos comicios, em
que as promessas feitas pelos politicos e, portante, sujeitas 3s
suas inteng%es, sac tomadas pelos eleitores como COmMPromissos.

O gue entendemos como imposigac do compromissc &, pois, ©
efeito geradeo pela trama gue envolwve o ato de testemunhar. Essa
trama ze constitui no jogo de expectativas (cf. pp.60-~-72)de gue
fazem parte todos 08 participantes do ritual e € ela que vail
criar a necessidade de o fiel se manifestar publicamente,ou se-
ja, 2 ela gue val criar o compromisso.

No entanto, a cmncretizagéo do compromissce como tal,s0 se
d& no ato & testemunho, guando o fiel o assume para si. E inte
ressante NOtar gue essa assungac & sempre atribuida &  vontade
divina e, neste sentidec, ela € a continuagao do beneficio reces
bido, ou seja, & a sua culminacac, seu ponto terminal {cf. .p.
70%. A essa vontade divina os fidis agradecem textualmente:"A
gradego a Deus por ESTA FORCA..."

Levantar-gse para o testemunho &, portanto, um atoe de for-
ga, ou seja, € assumir esse ato como compromissc, da mesma for-
ma que nac fazé-lo seria pecar por omissao. Enunciar lingllisti-
camente esse ato de forga &, comoc adiantamos acima (cf .PP.76~§4)
executid-lo, cumprir com ele.

Tdentificamos, assim, o carater performativo do  testemu-
she com o pagemento da divida contraida com a divindade. Esta
constatacac vem de encontro a afirmacac de gue "a performativi-

dade da linguagem estd ligada intimamente a uma visao da lingua



gem como acac. Nao como agao decorrente do falar mas com acaoc
gstruturaimente inscrita no proprio ato de falar” (Orlandi, op.
cit., p.227}. C ato de testemunhar, enquanto ate material, pro-
vindo do plano humenc, mistifica-se e torna-se a contrapresta-
cao de um ato espiritual, provindo do plano divino - a graga ma
terializada no beneficio recebido. Pensando no papel desempenha
do pelo fiel nesse processo, voltamos ao apagamento da forma pe
la gual o fiel se alga até Deus (Orlandil, op.cit.,p.226), que,
€m nossSo Caso, acontece em razdao do tipo de linguagem e do  mo-
mento propric em gue & utilizada.

Portanto, o testemunho enguanto pagamento de uma  divida
- promessa imposta - decorre do compromissoe inculcado na/pela
irmandade como um tode. Sendo uma auto-imposigao coletiva, rea-
liza—~se, contudo, como "promessa” individual, ou seja, como con
promisse solitirio, cumprido por um ato de fala.

Um tipo especial de testemunho &€ o do fiel visitante. Fi-
ca particularmente clare neste tipo a nao vinculagac necessiria
entre o beneficico e ¢ testemunho. Provavelmente o fiel.escolhe?
ra, dentre todos ©s testemunhos gue 12 deu, aguele que provocou
uma reagac mais forte no auditdric. B diferenca entre este tipo
de testemunho e o gue se da normalmente na propria comunidade &
que nele o fiel visitante tem a satisfazer também a expectativa
da comunidade de origem, devendo, inclusive, em nome dela, sau-
dar a irmandade visitada com a "Paz de Deus®. O testemunho do
visitante & uma pratica que tem por fungao o intercambio entre
08 mais variados templos, dos mais diferentes lugares do Pails,
Esge intercd@mbio &, para a CCB um auto-reforgo, uma prova de
gque a "obra de Deus" estad crescendo. Mas nao € apenas 0 aspecto
religioso gue conta; hé também o aspecto social, uma vez gue o

intercambioc funciona ainds como forma de mobilizZar o contato en
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tre os fifis, reforgando ou estabelecendo novos vinculos de ami
zade ou ainda fornecendo apolic para novas visitas e para as fre

gllentes mudancas dos fiéis.

5.2. Uma definicaoc do ponto de vista lingfiistico

Anordados os fatores gue considerameos mais relevantes re-
ferentes a instituicac, acreditamos ter situado o discurse  do
fiel em testemunho no gue se refere ao seu aspecto institucio-
nal.

Embora tanto no trabalho de reconstituigac das partes des
te discurso como na determinacac de seus respectives funciona-
mentos tivéssemos lancado mac dos discursos como meio de desco-
berta, nac ficou estabelecida até agui uma definigao mais preci
sa deste discurso do ponto de wvista da linguagem. Procuraremcs,
entan, estabelecé-la.

Ho conjunto das partes do culto, ¢ tesiemunho & um ato de
Fola gque configura o Ifuger de figl en cposigas ao lugar de an-
siae. Esse ato cumpre Com um compromisso, € como este & éeviéa
& divindade, a linguagem se organiza de uma maneira propria, €
ritualizada, embora nao se constitua numa fOrmula fixa.

J3 adiantamos gue a efetivacac do pagamento desse compro-—
missc se da pela inscricao desse fazer na linguagem, isto &,8a-
~ge em razao da performatividade dos atos de fala ritualizados.

Por ser um pagamento ac mesmo tempo a divindade e a insti
tuicaoc, o testemunhe conta com um complexe mecanismo de media-
cao.

Uma primeira face desse mecanismo se mostra guando o fiel,
dirigindo-se & irmandade, sacraliza-se, incluindo no conjunto
desse auditbrio um cuvinte divinoe. Da mesma forma, a irmandade

atribui ¢ testemunho a um anunciador do poder divino, sespelhan-
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do-se no exemplo desse enunciador e ouvinde através de sua voE
a manifestagao de Deus. Esquematicamente esta face do mecanismo
se resumiria no seguinte quadro:

Fiel.ew., DEUS + ITrmandade

Fiel + DEUS v o Lymandade

Podemes dizer, a partir do guadro, gue 0s seus extremos, ou se-
ja, o fiel e a irmandade sac interlocutores-pretexto, no senti-
do de gque as respectivas e mituas imagens gue se fazen remetem
ao planc divine, ou seja, sac pretextos para gue "apareca Deus”.
Deste ponto de vista, em gue se toma o testemunho como sendo da
do para Deus, h& uma extrapolacac do plano humano tanto pelo o-
radgr - enguanto "voz de Deus” - como pelo auditdrio ~ enguanto
"osuvido de Deus". Cristaliza~se, agsim, o pagamento 40 compro-
misso & divindade, como contraprestacaoc do fato testemunhado,que
também provém dela.

Por outro lado, a segunda face desse mecanismo de media-
cao se mostra guando a intermediagao & feita pela f&. Neste sen
vide, © pretexto & justamente a divindade, a cuja conta o ora-
dor atribuil 0s seus proprios anseios. Se a divindade & apenas um
pretexto, entac ¢ compromisso s& & pagavel perante a irmandade.
£ um pagamento material feito a nivel do plano humano para -sa-
tisfazer as expectativas da instituigéa come um todo, por meio
da utilizacado de um pretexto divine - a fé.

4 possibilidade argumentativa deste discurso deriva basi-
camente deste ultimo ponto de wvista. O contetdo de f& atribuido
a Deus leva o0 testemunho a adgquirir uma existéneia propria, no
sentide de gue a narracao da ocorréncia viva do beneficio é su-
perada pela sua ocorréncia re-narrada. BEm outras palavras, 0 o-
rador atesta o poder divino num primeiro nivel de comprovagéaeh

a partir dele, a irmandade passa a atestar qgue certo fiel em
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testenunho teve a comprovagac do poder divino. Essa "comprova-
cao-referida”, isto €, essa comprovacao narrada pela irmandade,
mostra a produtividade e a importd3ncia do testemunho, o qual,co
mo matéria distribuida a cada membro do auditdrio, & multiplica
4.

Apenas para ilustrar este fato: uma adepta dessa reli-
giao, perguntada a respeito da proibicaco ds mulheres de corta-
rem ¢ cabelo, justificou esse fato dizendo gue varias "irmas"que
cortaram o cabelo, testemunharam fortes e variadas indisposicoes
fisicas, das gquais se libertaram guando prometeram nac corti-lo
mais.

Aparecenm aqui os dois niveis de narracgac gue estamos bus
cando mostrar: numa primeira etapa, determinada "irma" narra o

eneficio recebido guando deixou de cortar o cabelo; numa segun

pe

da etapa, esss beneficio & re-narradeo, ou seja, o fato abordado
ndo é mais ¢ beneficic em 8i, mas a narracao feita dele em tes~
temunho.

Congtrdi-se assim, a memdria da instituicao, forjando pe
la sua meterizlidade histbrica os meios re—-utilizaveis de legi-
timagao pele que & coletivo, de tradicac, de cultura. Assume,
pois, wm carater atemporal porgue pode fazer parte de qualguer
circunstancia temporal,

Neste sentido, 0s testemunhos sao comparaveis as  noti-
cias, Segundo Perelman (s.d., p.184) "... as noticias sac uma
das congegiiéncias dos acontecimentos gue elas relatam, mas elas
tém, pPor sua vesz, consegliéncias tac numercsas quanto variadas®.
Em nosso caso € importante gue se ressalte como uma das  conse-
qiineias o fato de que a re-utilizagao dos testemunhos serve &
reprodugao da ordem doutrinaria da instituigac. Mas hid um aspec

to fundamental assim expresso por Talese {apud Perelman) com re
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lacac s noticias e aplicdvel também acs testemunhos:

"Hoje ninguém sabe se as pessocas fazem
as noticias ou se as noticias fazem as  pes-

soas, " (ibid.)

Finalmente, interpretando este discurso em termos limguis
tices; aguilo gue consideramos instituciconalmente como "a afir-
magao publica da fé, mediante uma prova de eficiéncia divina,com
a fungao de difundir a crenga no peder divino" passamos a consi
derar como sendo a inscrigac de um fazer na linguagem. Através
desse fazer se estabelece a relagac orador/auditdrio, gue envol
ve um coniunto de formacoes imaginadrias, cujo Funcionamento vai
aetonar wum meeanisme de mediagac entre o planc humano e o divi-
ne, determinando as posicoes dos participantes no discurso &
promovendo, a partir do parametro divino representade na hierar
gquia, as relacoes de poder dentro da instituigac. Enguanto fa-
zer inscrito na linguagem, o discurso do fiel em testemunho ga-
nha a materialidade especifica dessa agao, adguirinde existéncia
propria e sendo re-utilizavel, intertextualmente, com caraterar
gumentativo, por outros fi€is em outras situagoes de converséé

ou de confirmagac da f&.



A RITUALIZACAO

DO DISCURSC DO ANCIAD
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1. REPRESENTACAO E IDENTIFICAGAC

2 tomada da palavra pelo anciao &, a cada vez, a manifes-
tagao de um dom e a legitimagac de um poder, o gual remete as
relacgoes de poder dentro da CCE.

O anciao & guem possui o dom da palavra e € © raconheci-
mento deste fato gue o coleca em relevo, como autoridade maxima
dentrc do culto. Ao anciao cabe desenvolvé-lo, pois esse donm es
td aliado & capacidade de receber a palavra de Deus, fzto gque ©
autoriza alidentificar a sua palavra com a propria palavra de
Deus, como ocorre nesta referéncia & interpretagao da 2iblia:

"Nao 'tﬁ escrito, mas o Senhor nos d& 4=
interpretar assim porgue &€, F & assim mesmo.”
{(Parque Brasilia, 24/02/82)

A partir dessa citagac, acrescentemos algo mais sobre a
relacao de poder ligada 3 tomada da palavra. Considerandc como
Orlandi {(op. cit., pp.218-9) . gue no discursc religiosc, héd um
desnivelamento fundamental da relacao entre locutor e cuvinte i
gque o locutor &€ do plano espiritual (o Sujeito, Deus) & o ouvﬁg
te & do plano temporal (os sujeitos, os homens), procursmos es-
clarecer, para O NOSSo Caso, essa prerrogativa do ancizo.

Esse desnivelamento entre anciac e fiéis ndoc &€ wostrado,
mas pressupcsto. Por isso nac se guestiona, nem a nivel da hie-
rarguia {gue o autoriza), nem a nivel dos fiéis {(que ¢ confir~
mam}, a capacidade do anciao de "receber™ ¢ Espirito Sznto 2,
portanto, de interpretar ou mesmo criar livremente, a tartir da
Biblia, como nos mostra a citagao acima,

0 privilégio de receber a Deus passa pelo filtro da irman
dade, mas naguilo gque ela espera do anciao: ser motivadz pelas

suas palavras para gue possa ela também ser "iluminadz” pelo Es

pirito Santo. Nada se cogita a respeito do desnivelamsnto: para
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a irmandade, a fala inspirada do anciaoc se faz por um dom € naoc
por um contexto institucional especifico, o religioso. O gue im
porta para ela & o individuo especial e ndo as condicdes em que
ele se realiza como tal.

Para o-analista, porém, essa & uma "forma de mistifica-
cao®, pois o anciao estd no lugar de outrem “"sem que se mostre
{para os figéis) ¢ mecanismo pele qgual essa voz (de Deus) se re-
presenta na outra (no anciac)”, isto &, "o apacamento da forma
pela qual o representante se apropria da voz & gue sgaracterizas:
a mistificagac"” (Orlandi, ibid.).

E gual &, nesse mecanismo, a forma de representacac apaga
da?

Poderiamos dizer que esse mecanismo consiste em nao se dig
tinguir “a funcac aparente de uma instituicao e seu funcionamen
to implicito" (Pécheux, 1969, p. 13), distingao essa gue & obri
gatbria para o analista.

Pecheux, guando trata da representacac dos lugares 50~
ciais, diz gue um lugar "representado” & aguele gue "estd pre-
sente, mas transformado”™ {op. c¢it., p.19%) .Pensando naoc em luga~
res sociais, mas na representagac de Deus no anciao, podemos di
zey que, neste caso, a presentificacac nao se da pela transfor-
macao, mas pela identificagac. Vejamos, pois, como isto ccorre.

Considerandc-se gque © campo religioso € um mediador da
realidade, poderiamos dizer que o limite entre o real e a visao
religiosa do real & formecido pela nogac de fé. Em primeiro lu-
gar, esse limite serd reduzido ou alargado, respectivamente, de
acordo com © gue, do real, a doutrine determinar como mais sa-
grado ou menos sagrado, A doutrina, por sua vez, para ser colo-
cada em pratica, passa pela interpretagac da hieverguia da igre

ja, cujo papel & o de elaborar a partir (e ac lado) da doutrina



um sistema de representagtes acerca do real,

Na doutrina propriamente dita da CCB, o fato corresponden
te a representacao de Deus no anciao & a existéncia do dogma da
manifestagao do Espirito Santo. Dada a crenca neste dogma, fica
aberta a possibilidade de se institulr o grau zero como limite
entre a voz "de Deus" e a voz "do homem™, permitindo a identifi
cagao institucionalizada da palavra "de Deus" com as  palavras
do ancizo.

Cabendo a hierarquia da Congregagac ¢ estabelecimento dos
limites entre o real e a visac religiosa do real, podemos dizer
gue a interpretagao dada pela hierarquia ac dogma da manifesta-—
cao do Espirito Santo faz com gue a separagac entre 0 anciac e
a divindade tenda a zero.

Lembrando que a eficidcia idecldgica dessa representacgao &
imanente ds condicoes em gue ela se realiza no culto, podemos,en
tao, afirmar gue, para os fi€ls,Deus nao "estd presente”,mas trans
formado®, pois, se assim acontecesse, a énfase da representagao
regcairia naoc na "presenga de Deus", mas na sua “transformagéo“Y
Portanto, apenas a primelira proposicac & verdadeira  para os
£i&is: "{(Deus) estad presente”. A segunda - "(Deus) transforma-
do" ~ nac se coloca na CCB, em virtude das condigoes em que a
representacao se d& e da visac que a hierarqguia tem da doutrina,
vigao esta gue constitui um sistema regulador da aplicacao da
nogac de fé.

A énfase na “presenca de Deus" deve~se, portanto, ao fatoc
de que os congregados ultrapasszam a representagac -~ no  sentido
de Pécheux para o$ lugares sociais - tendendo, neste dominio, &
identificagao entre as partes. Sendo assim, a "formagac imagind
ria”, aplicada ao ritual da CCB, funciona mais como uma identi-~

ficagao de que come uma transformagac. Este fato nos mostra uma
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tendéncia a concretizagao, isto &, tendéncia a uma passagem de
uma relagac mails abstrata (formagac imaginaria engquanto trans-
formagac) para uma relagao menos abstrata {formagido imaginiria
enguanto identificacao). Vemos, mais uma vez,gue neste discurso
ritualizado ¢ simbolo passa a referente, divinizando o trivial.

Portanto, a presenca de relagées menos abstratas nos pro-~

cessos de representagéo gonstitui~se numa forma de . apagamento

"fun

causadora da mistificacaoc e, ao mesmo tempo, reveladora do

cionamento implicito da instituicao™.

2. © DIBCURSC DO ANCIAD NA SEQBENCIA LOGICO-TEMPORAL DO CULTC

A tomada da palavra pelo anciac &, podemos dizer, defini-
tiva neste momento do culto. Seu discurso e a culminacao de um
conjunto de atos ritualisticos, todos eles de sua responsabili-
dade e gue se instituem na.seguinte crdem:

AVISOS —b RECEBIMENTO DA PALAVRA —=2 LEITURA DA BIBLIA—-
DISCURSO.

Uma vez gque e5se coﬁjunto de atos representa a tomada deL
finitiva da palavra pelo anciao, passaremcs a chamd-lo DISCURSO
DO ANCIAG, Podemos, entao, localizid-lo na seqfiéncia 1ldgico~tem-
poral do cultoc como primeirs passo para determinar o tipo de re
13@&9 que ele mantém com a parte gque o precede e com a parte gue
o sucede. Esguematicamente, temos:

TESTEMUNHOS ——¢ DISCURSO DO ANCIAQ ¢—— AGRADECIMENTO FINAL

Ja definimos a importancia dos TESTEMUNHOS con relacgao ao
discurso do ancifo. Dissemos {¢cf. p. 54 jgue a segliéncia em gue
eles se colocam no culto atende ao requisito controlador do an-
cige {guanto a guantidade e gualidade dos testemunhos! e a uma
utilidade prética: a re-utilizacao (explicita ou nac) das provas

de atuagac divina testemunhadas. Esta re-utilizagao & explicita
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quando as provas de atuacao sac referidas no discurso do anciac,
mas, de gualguer forma, elas sempre atuarac em seu discurso,uma
vez que a propria segliéncia ldgico-temporal do culto impGe o
testemunho como fato objetivo, ainda que nac referido explicita
mente no discurso do anciao, ou seja, ainda gue sua obijetivida-
de seja implicitamente instituida na duragao do ritual.

Aerescentemos gue, do ponto de vista dos fiéis, os teste-
munhos de seus pares atestam a possibilidade de também eles se-
rem atendidos pela divindade. Uma vez comprovada essa possibili
dade, os fiéis estao prontos para ouvir do anciac em seu discur
sQ a rESpOSta.a seus apelos, gue acreditam ser a resposta da di
vindade.

Institui-se, portanto, a interlocucao:

Figis (sujeitos) - - - Anciao (Sujeito = Deus),
gque ficara mals clara se retrocedermos ac ato anterior aos tes-
temunhos. Esse ato & o MOMENTO DA ORACEQ (cf. p.53 ), em gue os
figéis interpelam a divindade, fazendo coletivamente seus pedi-
dos. E nesse sentido gue os testemunhog, imediatamente seguing
tes, vem comprovar a possibilidade do atendimento desses pedi¥
dos, deixandc o caminho aberto para que os f£iéis se sintam aten
didos, no discurso do anciao. Completa-sze, assim, pela resposta
do ancifo, uma primeira etapa da interlocugac iniciada no MOMEN
TO DA ORAGEO.

Esquematicamente, teriamos, até este momento, a seguinte
situagao:

MOMENTO DA ORACAQ —¥ TESTEMUNHOS ——¢ DISCURS0O DO ANCIAC

{os fiéis interpe {os proprios ("Deus" responde)
lam & divindade) fiéis teste

munham a pos

sibilidade

da respostal

Vejamos agora © ato ritualistico gue segue o discurso do

ancido, ou seja, © AGRADECIMENTO FINAL.
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Quanto a este ate, temos a ressaltar que ele € feito da
mesma maneira gue o MOMENTO DA ORACAO. Conjuntamente,os fiéisg
se langam aos agradecimentos até gue um deles se projeta e, em
meio ao burburinho criado, efetua-se o agradecimento.

A exemplo do Momento da Oracao, mais uma vez os fidig se
identificam explicitamente na {e com a } comunidade, ocupando ca
da um uma posigac de destague e identificando-se com o todo pe-~
las respostas recebidas.

O AGRADECIMENTO FINAL constitui~-se, portanto, numa segun-
da etapa da interlocugao iniciada no MOMENTO DA ORACAO. Esguema
ticamente, teriamos:

MOMENTO DA ORACAQ ~+ TESTEMUNHOS ——»DISCURSO DO ANCIAQ ¢— AGRADECIMENTO FINAL

(os fidis inter— {os proprios {"Deus" responde) (os fifis agra-
pelam a divinda figis teste decem)
de, isto e, os munham a pos
figis pedem) sibilidade
da respostal
, ;
N i i
a , ~ ) o
1= etapa da interlocugac 2% etapa da interlocu
cao

Em termos do seu funcionamento no ritual, o AGRADECIMENT@
FINAL € a consumagac do estatuto de fiel no culto da CCB, ou se
ja, cabe ao fiel PEDIR (no Momento da Oragao) e AGRADECER (nos

testemunhos ou no Agradecimento Final).

sendo assim, com relacaoc ac DISCURSO DO ANCIAO, o AGRADE-
CIMENTC FINAL & a comprovagao da eficicia do discurso proferide,
o gue, a nivel da instituicaoc, comprova o dom da palavra atribui
do ao ancido e, a nivel sinbdlico, sacraliza o ancido como re-

presentante de Deus (Deus presente) no culto.

3. EXIGENCIAS B EXPECTATIVAS E SUAS CONSEQUENCIAS NO DISCURSO DO
ANCTAD

hinda com relacao a tomada da palavra pelo anciao, nao ha
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como no case dos testemunhos, um guadro de exigéncias gue inter
fere na disposicao do anciac para discursar. Seja ele anciae ou
cooperador {(of pp.33-4), sua disposigao para o discurso & um pres
suposto e as exigéneias incidem, entdo, diretamente sobre o as-
pecto de seu DESEMPENHO come orador, que €, em ultima instancia,
para o anciac, a forma de confirmacao do dom da palavra e de sus
tentagao de sua posicao na hierarguia.

Essas exigéncias em relagac ac seu desempenho se revelan
gquanto as EXPECTATIVAS DO AUDITORIC, DA HIERARQUIA e DO PROPRIO
ODRADOR, tendo como ponto de partida a RITUALIZACAO DO DISCURSO e

como movel de todas essas relagoes a VONTADE DE DEUS.

3.1, Expectativas do auditdrio:

(&) Definicao do auditdrio

antes de abordarmos as expectativas do auditdrio guanto ao
desempenho do orador, vejamos como se da a construgac do auditd
rio por este Gltimo. Tomaremos o aspecto da evangelizagao como
sendo a fungac basica deste discurso do ponto de vista institui
cional, procurando mastrar como © anciao lida com esse aspecto

na construgao de seu auditdrio.

rodemos dizer que o orador busca cumprir com a evangeliza
cio em dois niveis: no da evangelizagae restrita (argumentagaoca
nivel do confessional) & no da evangelizagac ampla (argumentaao
a nivel dos nao-convertidos).

A nivel da evangelizagac restrita, isto &, do ponto de
vista dos gue confessam a mesma f&, o auditdrio j& estd defini-
do. A irmandade J& partilha da mesma crenga e hd, portanto, um
aparato doutrindrio como suporte, delimitando um auditbrio par-
ticunlar.

A nivel da evayelizacaoc ampla, o auditdrio estd aberto
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a todos os fiéis possiveis, contrapondo-se este auditdrico uni-
versal assim constituido ac auditbrio particular, de caréter con
fesgional. B verdade que, se pensarmos no papel de condutor dos
convertidos desempenhado pelo anciao, o auditOrio particular es
th incluido no auditdrio universal, mas a oposigao entre os dois
tipos de auditdric se mantém, uma vez que, neste caso, 08 argu-
mentos utilizados na evangelizagao restrita fundamentam-se  na
crenga desvirtuada e nac na descrencga pelo desconhecimento  da
suposta verdade transmitida. Lembremos ainda que na determinaao
do auditdric universal intervém uma série de restrigdes, inclu-
sive da ordem do social, de tal forma gue o mais aberto leguede
figis possiveis nao inclui a sociedade como um tode, mas, den-
tro dela, apenas agueles a cujos interesses este discurso.alcag

¢a responder.

{B) Formas de inclusao do auditdric ¢ tendéncia

& nao-reversibilidade

Passando agora as expectativas do auditdrio qguanto ao de%
sempenho do orador, podemos dizer que, no gue Se refere ao audi
thrio, seu desempenho & medide pela adequacao dos seus argumen-
tos & solucdo dos conflitos materiais (ligados & privagao - cf,
op. 93-4}ou espirituais vividos pelos figis, estes Gltimos confli
Losg referéntes g tentagées mundanas, como relata um fiel em seu

tegtemunho:

* ..o Senhor mandou na boca de, do seu ser-
vo que tinha uma irma que tinha uma causa espiritual
e outra material e gue ndo estava, nao 'tA sentindo
estimulo, nac 'tava fazendo conta de agradecer ao Se

nhor. Eu senti gue aguela Palavra foi comigo.”
(Parque Brasilia, 24/02/82)

0 esforgo do orador no sentido de atender a esses apelos @
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marcado no discurso por diversos mecanismos, que, no seu conjun
te e segundo o8 propdsites do orador, terac duas . consegiiéncias
bisicas para o seu discurso: a primeira refere-se 3 delimitacao
do campo de fiéis {em diregao, portanto, ao fora do discurso) e
a segunda refere~se 3 estrutura ritualizada do digcurso (em di-
regao, portanto, a sua estruturagao interna).

Trataremos, inicialmente, da delimitacao do campo de fidis
pelo orador e depois, num item a parte, da estrutura ritualiza-

da de seu discurso.

Empenhade em definir seu campo de fiéis a nivel da arqgu-

mentacgao, o orador se utiliza de diferentes FORMAS DE INCLUSEO
dos beneficiarios de sua pregacac.

Como o auditdrio particular se contrapoe ac auditdric uni
versal, a argumentacac do orador obedece a dois movimentos: um
movimento para dentro (argumentacao dirigida ao auditdric parti
cular) e um movimento para fora (argumentacac dirigida ao audi-
torio universalfw Assim articulande sua argumentagéo, o orador
estaré atendendo & fungac institucional basica de seu  discurr
B2 — & evangeliza§§o -, pois, simultaneamente, estara desempe
nhando o papel de condutor dos convertidos (sentido restrito) e
de evangelizador (num sentido amplo}, ficando assim definido o
espage argumentative de seu discurso.

Inztitucionalmente, portanto, as formas de inclusao utili
zadas servirac a esse duplo papel do anciac, marcando no decor-
rer de todo o discurso uma dupla polarizagao argumentativa.

Por outro lado, em termes lingflisticos, as marcas de enun
ﬁiagéo; gue constituem as formas de inclusac, permitem nac 50 a
bipolarizacio guantoc ao espace argumentativo, come também a in-
terpelagio no espago fisico do templo, isto &, interpelagao(di-

reta ou indireta) dos cuvintes presentes, que, individualmente,
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se identificarao ou nac como beneficiirios.

O modo como se da a incidéncia da argumentagic em  Cada
participante do auditdrio varia de acordc com as marcas enuncia
tivas utilizadas e com a auto-identificacdo dos cuvintes quanto
a elas.

0 estudo das principais formas de inclusdo utilizadas pe-
lo orador para delimitar o seu campo de fié€is tem por .objetivo
mostrar uma consegi@ncia importante: as marcas de enunciacgac a-
potam para a NAO-REVERSIBILIDADE como tendéncia dominante deste
discursc. Entendemos gue essa consegiiéncia estad ligada nac so-
mente ao esforge do crador em atender aos apelos do auditorioc -
referentes a necessidades que podem ser ditas reals -, mas prin
cipalmente aos propdsitos do orador de conduzir os fiéis & con-
clusdo institucionalizada - necessidades e solugoes vistas se-
gundo ¢ prisma do sistema de representacoes da CCB.

Selecionaremos, entac, as formas de inclusac gue conside-
ramos mais relevantes no gue se refere ac seu funcionamento ao
mesmo tempo argumentativo e estabelecedor da relacao dissimétn&
ca entre o orador e ¢ auditbrio. Segqundo este critério de sele-
cao, abordaremos as formas de inclusao gue estdc presentes:

- no jogo de indeterminagao/determinagao (em gque a inter-

pelagac se da pela 32 ¢ pela 28 pessoa)l ;
-~ nas entonagoes do anciao;
~ na oposicao: "hoje" e Magui"/"alguém";
~ na indeterminagac explicitada apenas pela situacao:
~ no cardter distributivo de certas expressfes;
- pas generalizac¢oes;
~ nas interpelacoes mais determinadas (em 22 pesscal; e
~ nas interlocucces explicitas.
Vejamos, inicialmente, o jogo de {ndeterminagac/determing

zio do beneficidric no seguinte caso:
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"E a IGREJA percebera a gloria do Senhor
AQUL NESTA NOITE para reforgar ALGUM CORACAC que
estd com medo da prova e da luta, que estd levan-
tando na SUA vida, guer voltar pr& trads, mas o Se

nhor TE diz: VOCE estad predestinado a entrar na

n

terra, ...
(Jardim Sao Vicente, 23/02/82)
Quando o anciao diz:
"E a4 IGREJA perceberi a gldéria do Sernhor...®
pela palavra "igreja™ ele atribui & comunidade local © mesmo es
tatuto da rnstituigég em geral, mas acrescenta em seguida:
Y. AOUL HESEL NOITE..."
"embrayeurs” {(Maingenau, 1981, p.7} que retomam o cardter local
da instituicdo e da pregacao, continuando:

"... para reforcar ALGUM CORACAC gue esta

L3

com medo da prova e da luta...
cuja expressac indefinida no grupo nominal constitui-se em uma
NAO-PESSOA a ser definida pela situagao. Os proprios fiéis pode
raoc manifestar-se com "glérias®, marcando-se como obijetos de re
feréncia. %

Realimentada ou nao a interlocugao, mas sempre sem inter-
romper o seu discurso, o anclao retomard mais diretamente a in-
terpelagao do auditorio:

" ... gue estd levantando na SUA vida, gquer

It

voltar pra tras,...
onde ¢ "embraveur” tem uma funcac endofdrica -~ enguanto tercei-
ra pessoa morfoldgica & uma andfora - e, ao mesmo tempo,uma fun

~ 2 .o L5 - . =~ o 28 X

gao exofdrica - apontando para a situacao, enguanto pessoa,
Yemos gue, ao encadeamento do texto, pode corregponder o desen-
cadeamento das respostas, por meic de "glorias®”, "aleluias”,”Se
rhor", ou mesmo pelo pranto. Novos fiéis, gue nac tinham se sen

tido como obieto de referéncia pelo grupo nominal Yalgum cora-
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cac", podem somar-se aos j& tidos por nomeados. Quanto ao ora-
dor, convém—lhe ser ainda mais enfatico:

"... mas o Senhor TE diz: VOCE estad predes-—

tinado-a entrar na terra,...
onde, pela interpelagac do auditdric por meic da 2% pessoa, da-
~85€ a passagem do mecanismo de referéncia através da ndo-pessoa
~ "a igreja", “algum coragac” -~ para o eixo da enunciacdoc.

No trabalho dencminade "A complexidade referencial do pro
nome ELE", Marting (1984, pp. 98-113), propoe a divisio do sis
tema pronominal em trés pesscas, atribuindo uma dupla categori-
zagado para ¢ pronome ELE: em determinados casos dando-lhe uma
fungao referencial {(nac-pessoa) &, em outros, enquadrando~-0 ho
eixe da enunciagao, como pessoa, ao lado de eu-tu.

Note=se, no entanto, que.a relacac "eu-tu" esta presente,
no exemplo estudado, desde o inicio do mecanismo de referéncia.
Podemes dizer, portanto, gue o enmprego referencial da naoc-pessoa
pode funcionar, simultaneamente, no interior do eixo da enuncia
cas, como 22 pessoa. Essa configuracao de duplo sentido feita pe

' 3
o orador se resolve pela interpretacgao dada pelo auditério,qué
se definird como interpelado ou nao.

Ao lado dc jogo de indeterminagao/determinacac do benefi-
cifrio, este uso da nap-pessoa serve ao estabelecimento de uma
relacdo dissimétrica entre o orador e o auditdrio.

Maingueneau, gquando trata da nao-pessoca e da hierarquia,a
firma gue "o uso da nao-pessoca em lugar da 22 pessoa acompanha-
da do apagamento dc eu constituil a marca linglistica de extremo
regpeito”. Nesse usoe, "o locutor se exclul a si mesmo da reci-
procidade do intercdmbio lingllistico", negando-se toda comensu-
rabilidade com o seu interlocutor {op. cit.,p. 17).

Trnversamente, em NOSSC Caso, pelo emprego da naoc~pessoa o

ancidoc nega ac auditdrio essa comensurabilidade. Este Qltimo de
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ve participar da interlocugac, mas preservando a dissimetria prd
pria as relagoes hierdrqguicas. Essa dissimetria, como mostramos
mais acima (cf. p.121), & fortemente marcada, pois os fiéis i-
dentificam a palavra do anciao com a palavra de Deus. No discur
so religioso, enguanto "Deus (Sujeito)} institui, interpela, or-
dena, regula, salva, condena, etc.” os "homens (sujeitos)respon
dem, pedem, agradecem, desculpam-se, exortam, etc." (Orlandi,op.
cit., p.227). Com efeito, as manifestacces dos fiéis durante o
culto e, em particular, durante a pregagao sac sinais de sua "co
munhao com PDews”, marcam o "derramamento de béncaos®.

As respostas dog fiéls, ao mesmo tempo gue preservanm a dis
simetria entre o anciac e a irmandade, sao a aparéncia de um al
to grau de reversibilidade do discurso. No entanto, a interpela
cac dos fiéis pela nac-pessoa & uma marca clara da tendéncia a
nao-reversibilidade do discurso do ancido. Tamb@&m nos exemplos
que Se Seguem Veremes gue o componentes do auditorio sao inter
pelados por meio de expressoes como "o serve”, "a serva' ou ex-—
pressoes correspondentes, acompanhadas de marcas gue apontam pga
ra a situagac, o gue lhes atribui o estatuto de membros da ;CéB
come Gnica forma de se constituirem come suljeitos, gual seja a
de se gssujeiiaren,

E importante ressaltar tambBm gue as manifestagoes dos
fifig san sistematicamente controladas péla entonagae G0 ancizo.
Esta &, portanto, mais uma forma de inclusao.

Subidae bruscas de tom, aproximacoes e afastamentcos do mi
crofone, tom brando em certas passagens, repentes colériceos em
cutras, atuam de forma decisiva nas respostas dos fiéis.

Estas respostas sao arrancadas pelas interpretacoes inver
tidas [(entre si) de duas fungoes da linguagem: a expressiva e

a referencial. Embora aguelas entonagtes denotem a fungao expres
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siva da linguagem, isto &, denotem gue "a mensagem tem por refe
rente geu propric destinador, exprimindo sua cdlera, sua ironia,
sua crenga" {Reboul, op.cit.,p.48) os fiéis a sentem come fun-
géa referencial, pois tendo o anciac como representante da di-
vindade, criam, a partir de sua expressividade, o referente di-
vino, acreditando ser a sua manifestacao.

A inversao entre as duas fungoes da linguagem, prdpria ac
discurso ideoldgico, gue mascara sua verdadeira funcdo {Reboul,
op.cit.,p.150), nos remete novamente a oposigac entre funcao a-
parente/funcionamento implicito da instituigéo {cf.PP.122-4), mar-
cando o desnivelamento entre o orador {do planc divino} e o au~
ditdrio {do planc temporal) e caracterizando a nao~reversibili-
dade como tendéncia deste discurso.

Prosseguindc na enumeracao de exemplos de formas de inclu
sao dco auditdric gue apresentam funcionamento semelhante aos ex

postos acima, podemcs citar a oposigac entre "HOJE" e "AQUI"/

S HALGUEM"
"HOJE o Senhor manda a Palavra AQUY gue

estd chegando o tempo pra ALGUEM.®
{(Pargue Industrial, 14/01/81)
ou alnda neste ocutre caso, em gue a indeterminagﬁa pelo pronome
"algudm” joga apenas com a expliciiagae peia situagdo, determi~
nando como destinatiBrio qualguer fiel que se identificar:

"Mas guando ALGUEM, irmacs, estd prova-
do, guando ALGUEM € provado e guando DEUS olha
para ALGUEM e quando ¢ Senhor pega ALGUEM  para

fazer ele fazer o gue Deus manda, o Senhor val

[ 13

até& no leito DELE, até na camal
{Pargue Brasilia, 24/02/82)

gutra forma de inclusac que indetermina e ao mesme tempo

especifica, incluindo cada componente do auditdrio como benefi-

cidrio possivel, & o uso de expressdes cujo carater distributi~
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"E CADA UM DE WOS, CADA DE NOS percebe,
se tivermos atentos na graga de Deus, CADA UM DE

NOS percebe quando a cruz esta no SEU ombro."
(Bonfim, 13/06/81)
ou, de outra forma, para atinglr, por sexo, os dois blocos
figls:
"Venha O SERVO, venha A SERVA, vamos pa-
ra a frente, olha agqui o porto TE esperando.”

{(Jardim Sao Vicente,23/02/82)

& ainda, aconselhando:

"... tem gue ser CARIDOSC, tem gue ser

T

CARIDOSA, tem gue orar mais...
{Tagquaral, 16/02/82)
Cada um dos membros do auditdrio pode também sentir
dirigidas para si as generaitsagoes feitas pelo orador:

"E O CRENTE, amados irmaos, gue esmorece,
o CRENTE gue fracassa na luta, na prova espiritual
gue esta passando, amades irmaos, ELE vem a adorme

L

Cer na morte, ...

{Tagquaral, 16/02/82)

ol

",.. & tem o Senhor um plano na vida de

*

TODOS NOS, QUE RSTAMOS AQUI NESTA NOITE, nac adian

ta correr & direita nem & esguerda.”
{(Pargue Brasilia, 24/02/82)
cu ainda:
"Entac, NESTA NOITE, Deus esta dando Seu

conselho gue & um bom fortificante para TODOS NOS,

NESTA NQITE.

{Taguaral, 16/02/82}

como

Ao lado dessas formas de inclusac, hid tambdm as interpela

¢bes ainda mais enfaticas e determinadas, gue atingem como fle-
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chas a suscetibilidade dos componentes do auditdrio:

L3

... Quem tem gue Carregar a Ccruz & VOCE
MESMO! Nao adianta VOCE guerer empurrar pra  ou-

114

LG, e. .
{Vila Boa Vista, 22/02/82}
U

"E VOCE que nao chora, mas hoje VOCE vai

chorar de alegria na presencga de DEUS.”
(Jardim Sao Vicente, 23/02/82)
ou ainda, em interlocugoes explicitas:

(1) fazendo referéncias a uma mulher gque chorava no auditd

rio:

"AQUT tem ALGUEM chorando. AQUI tem AL~
GUEM que tem dificuldade. UMA SERVA de Deus esta
derramando guas lagrimas. E as suas lagrimas des-
cem scbre sua face. Entao VOCE estd se alimentan-
do neste dia das SUAS lagrimas, por ter derramado
as lagrimas diante de Deus, entac estd servindode

L1

mantimento essas lagrima.

{(Jardim Carilos Gomes, 18/02/82)
i

(2} fazendo referéncia, em tom de alerta, a um testemunho
dado no mesmo culto, em gue o fiel, com bastante flm%g
cia, contava uma situacao de dificuldade financeira e

a promessa divina recebida a partir dela, dizendo:

"E depois daguilo, irmdes, o Senhor falou
com ag suas santas Palavras que nunca mais faltarias
de comer dentro de neosse lar & isto tem se cumpri-
do maravilhosamente na nossa vida. Nos, eu naoc gue
ro dizer gue temos tido para jogar fora porgue is
sc nem & licito, nac & a vontade de Deus gue nos jo
guemos NOSSO DINHEIRC naguilo gue ndo & bom; mas,
por grande bondade de Deus, © Senhor nos tem sus-

1"

tentade tanto material, como espiritualmente, ...
(Fiel em testemunho, Vila Boa Vista, 22/02/82)

E a resposta do anciao por orasiao de seu discurso,em tom de alerta:
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"Agsim como nds temos duas natureza, a na-
tureza humana e e a natureza divina, & duas nature
za paralela, irmaos, o©s irmaos sabe que as  nosssa
natureza & conjagada, SO QUE A ESPIRITUAL tem gue
ser um POUQUINHO A FRENTE. Se a MATERIAL ela for
UM POUQUINHC A FRENTE, a ESPIRITUAL VAT PERECER.
Ouando, as veiz, NOS COMECAMOS ficar BEM DE SITUA-
¢A0, DE POSICAO, ALGUM IRMAO, ALGUMA IRMA FICA RI-
CA e a nossa natureza humana passa na frente da na
tureza divina, VOCE vai perecer.

... Ou se tem IRMAC RICO MATERIAL NESTA
NOITE, considera gue um dia nac se considere como
rico, mas consideres como serve de Deus...

- - -

... 35 velz parece gue € um irmaoc consa-
grado a Deus, € também por isso,irmaocs, que o Se-
nhor nos manda a Sua Palavra,{...), uma Palavra de
libertagao, ..." {(Vila Boa Vista, 22/02/82}

Neste casc, a argumentagac pela exaltacac & pobreza feita pelo
anciac & usada para desqualificar ¢ discursc do fiel.

1
(cy U auditdrio e a estrutura ritualizada do discurso do

anciao

Na medida em que o auditdbrio sente gue seus conflitos ma-
teriais e espirituais estac sendo tratados, interpoem-se no dis
curso do anciac varias manifestacoes dos figis. Como dissemos.an
teriormente, todas essas manifestagoes sao sistematicamente con
troladas pelce orador, havendo uma nitida interferéncia deste 1l
timo no comportamento do auditdrio.

be ponta de vista das expectativas do auditdrio, o© maior
grau de envolvéncia € consegliéncia do maior nimero de problemas
resolvidos e, portanto, o grau de envolvéncia conseguido revela

a gualidade do desempenho do corador como representante da divin
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dade.

E bom salientar que esta revivéncia de conflitos e conse-
gllente entrega dos fiéis no culto & um recurso avaliador do seu
desempenho nao s6 a nivel do auditdrioc, mas também a nivel da
hierarguia {que pode, entao, avaliar o grau de produtividade da
evangelizacao) e do préprio orador (como forma de se auto-afir-
mar no "status® atingidol.

0 envolvimento do auditdrio guanto ao discurso do orador,
consiste, na verdade, em uma interlocucao, cujos polos resultan
da reacac dos fidis aos argumentos do corador, de um lado; e das
adaptacoes do discurso deste Ultimo aos apelos do auditdrio, de
outro,

Considerando que a predisposicac ac envolvimento & uma de
corréncia do andamento de todo o ritual, podemos afirmar gque o
auditdrio, enguanto co-protagonista do ritual, constitui, ao la
do do texto-base interpretado, o elemento ritualizador mais im-
portante do discurso do anciao, interferindo diretamente na es-

truturagéo de seu discurse, o gue nao modifica, entretanto, a

| s

diretividade prépiia ao anciac.

Em termos das formagoes imagindrias (Pécheux, op.cit.}, o
orador antecipa a imagem provavel gue o auditdric faz do discur
so ritualizado, mas lembrando gue essa imagem é redlada pela ima
gem que a hierarguia faz da linguagem prdpria ao contato com a
divindade.

vemos gque o crador, ao levar em conta a expectativa do au
ditdrio com relacdo ao discursc ritualizado, procura atender,ao
mesmo tempo, a uma exigénciq metalingfiistica e referencial.Aten
de a uma exigéncia metalingllistica no sentido de gque deve re-
produzir o ¢ddigo previamente estabelecido e compartilhado. Qu

seja, no dominic da ritualizagdc - metalinguagem ~ nao se colo-
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ca a guestao da verdade ou falsidade, pois "verdadeirc quer di-
zer conforme as regras, conforme ac cddigo da lingua", colocan-
do-se, entac, a questao: "correto ou incorreto?" (Reboul, . op.
cit., p.50). Quanto & exigencig referencial, refere~se 3 ritua-
lizagac tematica. Como sabemos, O tema que ird satisfazer essa
exigéncia & aguele relacionado & privagdo. Por outro lado, sabe
mos que sO pode ser objeto de ritualizagdo o que & recorrente,de
onde concluimos que o fator "privacao” permanece irresolvido,ain
da gue expostc a Deus € aos homens.

Voltaremos, ainda neste trabalho, a abordar a ritualizacao
do discurso do anciao.

Por ora, continuvaremos a relacionar o jogo de expectativas
a gue esta sujeito este discursc no que se refere ao desempenho

do anciac.

3.2, Expectativas da hierarquia: a doutrina e a produtividade

Por outro lédo, as expectaiivas da hierarguia impoem ao
orador trés espécies de exigéncias, duas das guais sac de ordemn
propriamente doutrindria: o estabelecimento desta parte do cul-
to segunde o ritual e a fixagao de seu discurse nos ensinamentos
propostos pela doutrina. Quanto & terceira exigéncia, refere-se
ac grau de produtividade do trabalho de evangelizagao, isto &,
& hierarquia se atém ao aspecto da pxedigaliﬁade no arrebanhamen
to de novos fiéis, os guais, suljelitando-se a essa doutrina, au-
tomaticamente submetem~se a auvtoridade da propria hierarguiaNao
& gratuita, portanto, a argumentagac de um dos anciaos:

"Honra a Palavra de Deus, honra a DOUTRINA
DE JESUS CRISTO, A NOSSA IRMARNDADE, O MINISTERIO, ©

Lt

LUGAR gue Deus te colocou,...

{(Vila Boa Vista, 22/02/82)
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Retomando as expectativas da hierarguia em termos das for
magOes imaginarias, podemos dizer gue o orador antecipa a ima~
gem provavel que a hierarguia faz do orador. Essa imagem gue a
hierarquia faz do orador & mediada:{a) pela imagem gue a hierar
guia faz do ritual; (b} pela imagem gue a mesma hierarquia faz
da linguagem propria para o contato com a divindade e, ainda({c)

pela imagem gue a hierarguia faz do rebanho.

3.3. Expectativas do orador: a sustentacao do "status"

0 préoprioc orador, por sua vez, tem consciféncia de gue um
bom desempenho no discurso, ao mesmo tempo confirma um dom divi
no & lhe assegura a posigao na hierarquia. Sabendo gue seu éxi-
1o Se mostra na manutengéc e aumento do rebanho, ele procura su
perar-se a cada culto, chegando mesmo a identificar suas pala-
vras com as de beus {cf. p.lZl}.

Quanto as expectativas gue o corador cria para sl mesme &
respeito de seu desempenho como orador, isto &, guanto 3 imagem
gue o orador faz de si mesmo, ela & mediada pela imagem gue ef%
faz das imagens que a hierarquia e o auditdrio fazem do orador
tdeal.
| Neste jogo de imagens vemos gue o orador leva ém conta ©
poder institucional, isto &, aguele a gue teve acesso gragas a
"certos dons" e gque pretende manter. Sendo assim, € natural que
ele se preocupe com a imagem gue a hierarquia faz dao orador i-
deal, que deve coincidir com a imagem gue © auditdrio faz do o-
rador eficiente. Fm outras palavras, ele se preocupa <om a hie-
rargquia, gue © autoriza a exercer esse papel, e com O auditdrio,
gue o sustenta nele.

Mas hi ainda, com rela§§o as expectativas do orador, ague

las relacionadas ao poder pessoal, isteo &, ele tem a levar am
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conta os possiveis concorrentes. Portanto, a imagem que o ora-
dor faz de si mesmo & mediada pela imagem gue os outros oradores

possiveis fazem do orador ideal.

3.4. A "vontade divina®: as "manifestacoes de Deus" como prova

da singularidade do anciao

Juanto a setisfagao da vontade divima, o compromisso do o
rador em ter um bom desempenho liga—~se ao que chamam a manifes-
tacac da promessa de Deus. Essa promessa € a da visitacdo pelo
Egpirito Santeo, gue consiste nas mais diversas formas de clari-
vidéncia, seja manifestando-se em linguas estranhas:

"0 Senhor nag tardou. Manifestou com as
Suas promessa, irmac, visitou a irma sentada na

cama e falava em lingua."

(Anciac, Pargue Insdustrial, 14/01/81)
gseja revelando acontecimentos por ocorrer:

"L .. 1880 era umas trés e pouco da tar-

de..."

"E na oracgao, irmacs, e tive assim como
uma revelagac, uma, uma parte gue Deus me moS—
trou, €u vi a casa daquele servo de Deus,
eu vi naguela casa toda aguela pessca gue Deus
preparcu de estar naguela noite.

"Para malor surpresa, na hora gue

da nossa irmd@, estava do jeitinho gue o Se

nhor me mandou. ..

{Anciac visitante dando um testemunho,

Pargue Brasllia, 24/02/82)
seja pela perscrutacgao de problemas alheios:

"... e Deus visitou o coragac dagueles
nossos irmacs, daguele casal, fez sentir a ne-
cessidade de nosse lar de tudo gue nds tinhamos
necessidade . (Fiel ern testemunho, Vila Boa Vista,22/02/82)
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ou ainda por varios recebimentos, como o de uma oracac, ou de
um hino; come podemos obksServar nos exemplos:

{1} "Por isso durante © santo culto devemos
estar em comunhao, amados, apercebidos para
fazermos a vontade de Deus, ou um canto que
nos chama, ou numa oragao ou também para glo-

rificar Seu santo £ bendito nome.m
{Anciao, Bonfim, 13/01/81)

(2} "Entac na hora gue nds fomos orar, ir-
maos, para maior surpresa minha, o céu désa-
bou sobre nds e a presenca de Deus foil tanta
que © Senhor visitou minha alma com a bendita
promessa. Ele deu também um hino espiritual

gque eu cantel por espa¢o, creio eu, de uns

guinze minutes, de luta, mas cantei.”

{Anciac vigitante dando um testemunho,

Pargue Brasilia, 24/02/82)

Dentre as maﬁifestagées de Espirito Santo aguardadas te-
mos tambBm o “recebimento” da Palavra de Deus no momento da Lei
tura da Biblia.

A diferenga entre este recebimento em relagac acos outros é
gue ele & 3& uma manifestacac divina ritualizada, isto &, estd
inscrita na estrutura do cultc naguele momento. Seria de se es-
perar, em razao disso, que, dada a trivialida&é dessa manifesta
cac, seu efeito se tornasse fraco. No entanto, ac invés do  fo-
g0, do pac, do vinho - fortes representantes simbdlicos "
dos" — a representacao de Deus na CCB & feita pela manifestagio
lingfiistica: a divindade fala ~ em sons, em gestos, em corpo,em
sentidos —— com a irmandade. Seu efesito, portanto, & renovado a
cada culto, & exemplo do Qu& ccorre com a comunicacao humanad@%

ria. Mas renovado de uma maneira especial; o "cddigo", gue & par
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tilhado por todos, deve ser redescoberto a cada dia. Ritualiza-
do e prenhe de sentidos em suas formas cristalizadas,.os fiéis
devem redecifra~-lo, isto &, devem buscar entender sua -mensagem
nova. Nova porgque a temporalidade da comunicacac oral apenas &
documentada pela presenga 4e ouvintes pafticulares, que a absor
vem em gentidos sempre noves, uma vez gue as condigoes de produ
gao do discurso se alteraﬁ, Além disso, essa comunicagao oral o
edece a um.\ritualf e nele o sentido divine torna-se palpévelﬁg
pendendo exclusivamente de um ato de vontade do fiel =~ de sua
"comunhaoc com Deus” - a possibilidade de sua apreensac. Da mes-
ma forma, o "Recebimento” da Palavra de Deus pelo anciao, fruto
de um privilégio restrito a poucos, & também novo a cada dia, e
& o primeiro passo para que a representacac de Deus se efetive.
Lembremo-nos, num paréntese, de que, apesar de resolvide
sempre como sendo a vontade de Deus, o “recebimento®™ da Palavra
pode resultar de uma tensac. E o caso, por exemplo, dos cultes
gue apresentam mais de um orador possivel {visitantes ou nao).B
natural que a tomada da palavra sela negociada, estabelecen&}§e

relagoes de alianga e de confronto (explicitas ou nao) nessadis

puta.

zinda com relacac & satisfacgdo da vontade divina pela “ma
nifestagéo da promessa de Deus®, temos a dizer gue por ser pro-
messa divina, ela £std aberta a todos, mas hd um merecimento in
trinseco a cada individuo. No caso do anciao, a um sO tempo e~
xemploc e revelagao dessa promessa, os favores divinos devem dar-
—Sg em profuséo, pols a ele foi concedido por Deus o grau maxi-
mo da hierarguia local. Portanto, para os congregadoes, a vonta-
de de Deus estd na retaguarda de todas as exigéncias de um  bom
desempenho, gue nac & senac © prego pago pelo anciao por ter re

cebido de Deus o maior nimero de promessas.
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Em termos de formacgles imagindrias, ¢ orador procura aten
ﬁér & expectativa gue supoe ter a divindade a respeito de  seu
desempenho. Este atendimento nao se da unicamente através da an
tecipagéo.descrita. Ele estd sujeito ds mediagCes gue ligam 0 o
rador ao plano humano, uma vez gue a antecipagéo acima € fruto
de um deslocamento para o plano divine, Dessa forma, © auditd-
rio, a hierarquia, o proprio orador (e seus concorrentes) con-

tribuem também para o estabelecimento dessa antecipacao.

4. 3 ESTRUTURA RITUALIZADA DO DISCURSC DO ANCIAO

4.1. O papel da hierarqguia

Dissemos anteriormente que o ponto de partida para um bom
desempenho & a Ritualizacao do Discurse, ¢ que o mOvel de todas
essas relacoes € a vontade de Deus. Uma das maneiras de mostrar
a orenca ne dogma da existéneia divina &, portanto, a de preocu
par-gse com a imagem gue a divindade faz do homem. A aceitagéové
va desse dogma reguexr, por sua vez, gue ele seja cultuado de a&
guma forma. Uma dessas formas, por exemplo, € a gue propoe a ¢o
municagao com a divindade através de um discurso ritualizado,em
gue esse dogma inscreve-se na linguagen.

Assim & gque, ainda em termos das formacoes imaginarias, a
imagem gue a-hierarquia da CCR faz da linguagem propria para o
contato com a divindade & mediada pela antecipagao gue ela faz
da imagem que a hierarqguia de outras igrejas faz da linguagem,an
tecipacao esta gue coincide com aguela gque a hierarguia da CCB
faz da linguagem do "munde do pecado”.

Dizemos qgue ha a inscricgao deo dogma na linguagem nao por-
gue se fala da divindade ou com a divindade, mas porgue a ritua

lizacao permite representa-la, isto €, torni-la presente. Para
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avaliarmos a importancia dessa presentificacao pela lingua, bas
ta lembrar gue a manifestagéo maigs pura do dogma & a manifesta-
cao em linguas estranhas.

Ao contraric do discurso do fiel em testemunho, cujos 1li-
mites sao bem mais rigidos, o discurso do anciac conta com a
vantagem de se apolar diretamente no texto biblico e, com base
nesse apoio e no papel singular representado pele anciao, pode
ser considerado uma revelagao do Espirito Santo. Sendo assim,na
da impede que Deus revele colsas inusitadas, desde gue conser-
vando a identidade do grupo em oposigac as igrejas concorrentes

e ao "mundo do pecado" (cf. p. 61).

4.2, A Biblia e seu intérprete legitimo: articulagéo entre o
processo parafrastico e ¢ processo polissémico na cong-

tituigac do sentido

De todo o ritual, o momento da pregacac € o mais importan
te do cuito, uma vez gue nele se concentram os dois mananciails
de sentido gque nutrem & Congregacao: de um lado, as proprias As
crituras e, de outro, a interpretacac gue a hierarguia local
lheg confere.

Do ponto de vista de sua natureza, estas duas fontes de
sentido sac vistas pelos congregados come tendo ambas uma proce
ddneia divina. De um lado, a Biblia, admitida como indiscutivel
palavra de Deus, e, de outro, a hierarguia, reconhecida comoc a

consumagéo estrutural de talentos divinos conferidos acs homens,
e, portanto, regida por esses privilégios.

A importancia da Biblia se mostra pelo fato de que ela @
wm valor em si meswma para os congregados, no sentido de gque lhe
atribuem uma origem divina, provindo, entao, da autoridade su-

re a cuja von e -~ acreditam - to £]
pYema, ja vontad ac t todos 08 homens sempre esti
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veram submetidos, desde os mais antiges lideres nacionais,que a
reconheciam como lei de Deus (Velho Testamento) até as maiores
autoridades da Era Crista, gue devem ter como fonte de sabedo-
ria o proprio Cristo, guardado nas Escrituras através do teste-
munho de seus seguidores e revelado, no passado e no presente,
pelo Espirito Sante, guia que conduz a vida do homem em diregao
a Deus,

Na CCB, essa "revelagao pelo Espirito Santo" tem um peso
especial, pois sobrepOe a interpretacao do ancidc as  proprias
Escrituras, ao mesmo tempo autenticando-se nelas e substituin-
do~as. O gue foi revelado no passado nao se presta somente a
uma exegese no presente, mas sim a uma nova revelagao.Nesse sen
tido, a revelagao presente, incidindo sobre a revelacdo passada,
caracteriza um aspecto de intertextualidade gque d8 sustentacgao
& propria doutrina da CCB. Em outras palavras, no contexto ing-
titucional da CCB, ¢ orador se define como o intérprete legiti-
mo. AC mesmo tempo, as supostas novas revelagoes podem servirpa
ra justificar cistes, muito fregliientes no pentecostalismo e r%gs_
ponsaveis pela proliferagao de seitas.

J& dissemos antericrmente {cf. p.30) gue o culto da CCB &
um culto ao Espirite Santo, cuja atuacao se manifesta por meio
do ritual. B no ritual (forjador de um contato social dirigido a
divindade -~ cf. p.30 )} &, em particular, nesta sua parte, ¢ lu-
gar de encontro entre Deus {(enguanto Palavra "recebida" pelahie
rarguia local} e o homerm {a irmandade ja convertida e todos os
figis em potencial). Ou seja, o8 ensinamentos provindos de Deus
(Escrituras) e transmitidos segundo dons divinos {pela hierar-
guia local da igreja) dirigem-se a aprendizes estritamente huma
nos (fracos, pecadores, mas desejosos de salvarem sua alma atra

vés de sua ligagac com a divindade, propiciada no culto pela’co
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munhao com Deus"). Sendo a Biblia a fonte Gltima de toda sabedo
ria, € de se egperar gue ela desempenhe um papel fundamental no
culto e, por conseguinte, no gue nele for atribuido a divindade.
Por sua vez, O anciac assume uma voz de natureza ambigua,ac me s
mo tempo divina, enquanto visto come portador da mensagem reve-
lada pelo Espirito Santo, e humana, enguanto sujeito, ele pro-
pric, & condigdo material de sua existénecia, vista esta sua con
dicao material como iminente perigo & sua prioritdria contrapar
te espiritual. Dessa forma, o cardter humano de sua voz o iden-
tifica como mals um dentre 08 Iracos e pecadores, criando,inclu
sive, as expectativas de poder nos seus pares. Enguanto uma voz
a mais € gue sua fala deve ser sustentada no gque estd escritona
Riblia, fonte de indiscutivel valor para os congregados.

Em termos lingliisticos, podemos dizer que & a alternincia
entre um processo parafrasticce {(busca de um sentido 3a institul
do na Biblia) e um processc pelissémico (instituicado de senti-
dos novos pela revelacgao presente do Espirito Santo) gque .aonsti
tui o modo pelo gual o orador se movimenta no interior do siste
ma de representagoes proprio a CCB.

Justifica-se, entac, pelo processo parafristico de congti
tuigao de sentide, o fato de ocorrer, a nivel simbdlico, a mis-
tificagio do prdprio cbjeto material "Biblia®, como pudemos pre
senciar num dos cultos:

", .., conforme nos lemos NESTE salmo, Davi,

amados irmaos, recorria ao Senhor para gue Deus, a

"

mados, guardasse ele, ...

(Anciac, Taguaral, 16/02/82}
em gue © orador, ao nmarcar lingflisticamente como préxima a fon-
re de seu dizer pela expressac "NESTE SALMO", segurou a Biblia
e a mostrou ao auditdrio, transponde, assim, para o objeto fisi

oo os atributos de contelde sagrade admitidos para ele, enguan-
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to ponto de referéncia tedrico. Também em ocutro exemplo fica

clara essa mistificacao:

"... entao o irmac e a irma acredito gue nio
s& pelo prego, porgue no hindrioc, na Biblia,ESTEO NA
BIBLIA ESTA A PALAVRA DE DEUS..."

» - w

"... entac nao se deve dar para a crianca
brincar.”
{Anciac, Bonfim, 13/06/81)

Considerando a importancia da Biblia como fundamentacidodo
gue serd dito e levando-se em conta 0% passos gue o orador obe~
dece para a efetivacac do corpo de seu discurso, configura-se a
exigéncia basica a ser cumprida na sua tomada da palavra: g pi-
tualizagio do discursc.Esta ritualizagaoc passa, portanto,por di
versas etapas, as quais revelam a articulacao que o orador bus-
ca entre o processo parafristico (etapas em que se prende mais
ap texto biblice} e o processo polissémico {(etapas em gue o ora
dgor faz a adegquacgao do téxto lido a situacgao).

Dessas =tapas, duas pertencem ao ritual:o RECEBIMENTO Da
%

PALAVRA e o ATO DA LEITURA DA RIBLIA. A tergeira -~ © DISCURSG

propriamente dite - & o ponto culminante das antericres. Paraes
te Gltimo, enguanto fexto objeto de analise, proporemos a divi-

sac clissica em Introdugae, Desenvolvimento & Conclusao.

4.3, O recebimento da palavra

En termos do ritual, podemos dizer gue o discurso do  an-
cido comeca pelo RECEBIMENTO DA PALAVRA, guando ele afirma a na

tureza divina da mesma:
*oy Senhor mandarid a SUA Palavra."

{(Taguaral, 14/01/81)

ou mais enfaticamente:
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"ouerida irmandade, clamam a Deus,
gue A PALAVRA E DE DEUS.”

(Bonfim, 13/01/81)

A leitura escolhida por meio desse recebimento, no entan~
to, determinari apenas o conjunto de expressces gue o anciio vai
repetir a exaustdo, em geral retiradas ipsis litteris de certos
versiculos (ds vezes também empregam uma parafrase), privilegia
dos de acordo com o efeito presumido que vao ter, em fungdo de
sua adequacdo A situagao e aos propdsitos do orador. Desse con-
junto de expressoes, freglientemente uma delas serid o ponto cen-
tral, constituindo isoladamente "a Palavra™ enviada por Deus na
gquele dia. E o gue ocorreu, por exemple, com a leitura do Salmo
13, do qual o discursco do anciao se centralizou no versicule 3,
fazendo referéncia a ele pelo usc das expressoes "iluminar seus
olhos” e “nao adormecer na morte” por dezenove vezes ne decor-
rer do discurso (Taguaral, 16/02/82}.

Além de afirmar a natureza divina da Palavra, fica também
patenteada a natureza divina do Recebimento da Palavra pelo ang
ziao: ’

"Vamos ler, com a ajuda de Deus, a Palavra

gue ¢ SENHOR tem ME apresentado neste momento no

Livro do Génesis, capitulo 22.°
(Bonfim, 13/01/81)
ou ainda, diluindo a sua responsabilidade através da inclusaodo

auditdbric como co-receptor:

"0 SENHOR NOS manda a Sua santa Palavra,en
tio vamos ler, irmaos.”

{Pargue Industrial, 14/01/81)
Uma vez reafirmada a natureza divina gque orienta o even-
to/discurse fica dispensada a apresentagﬁo do orador, que, en~

tretanto, pode, eventualmente, no decorrer do sermac, fornecer
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mais detalhes acerca de sua pessoa:d

"Nao & promessa do IRMAC JANUARIO, PROMESSA
DO NOSSO IRMAO COOPERADOR DE FORA QUE 'TA CONGREGAN
DO; vim trazer uma palavra de bengac para a irmanda
de, vim congregar com a irmandade, e guem fala toda

essa” Palavra & o Senhor Jesus Cristo Nosso Deusg,..”

{(Vila Boa Vista, 22/02/82)
ou detalhes acerca das circunstancias gue o levaram a &iséumsar:

"Irmaocs, estd agqui a Palavra, a Palavra que
o Senhor me pOs na frente na coracac. Esta agui. NAO
QUERIA ME LEVANTAR, PENSEI UM POUCO, MAS FIQUEI COM
MEDO DE SER O JONAS. E EU NAO QUERO SER. Entdo, eu
guero voltar para tras nao come Jonas no ventre do
peixe, mas come Jonas depois da aboboreira, depois,
depois, de fregifientado por Deus. Vai veoltar alegre
PORQUE TEM FEITO AQUILO QUE DEUS MANDQU,™

(Pargue Brasilia, 24/02/82)

‘4.4, O ATO DA LEITURA DA BIBLIA

O ATO DA LEITURA DA BIBLIA, feito pelo proprlo oraﬁor;sz

titui o passo seguinte de ritual lingliistico do anciaoc.

Se nao bastasse essa incumbéncia da leitura, gue por 51
mesma distingue o orador do auditdrio, gue = aéompanha indivi-
dualmente em suas respectivas Biblias, o orador pode enfatizar
parte de versiculos, especialmente dagueles em gue se coloca &
voz de Deus:

"ouem cré em mim, como diz a Escritura,RIOS

DfAGUA VIVA CORRERAC DO SEU VENTRE."

{Evangelho de S3c Joao, 7.38 - Pargue
Industrial, 14/01/81)

A essas entonacgOes enfiticas o auditdrio responde com glorifica
coes, sem gue, contudeo, a leitura seja interrompida.

Ha, como vemos, até aqui, um afunilamento no ato da leitn
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ra. Primei:amente pelo Recebimento da Palavra, que determina o
Livro, o capitulo e os versiculos a serem lides; em seguida, pe
lo privilegio dado a certos versliculosz ou algumas de suas par-
tes. Esse afunilamento & obedecido pelo anciac na ritualizacao
do seu discursc.

Estrutura-lc segundo um ritual significa, portanto, esta~
belecer o© m@ﬁivolg pelo Recebimento da Palavra, experimentar o
seu primeiro efeito atraves da énfase de certas partes de versi
culos durante a Leitura e, de acorde com o resultade obtido nes
sa experimentacac e/ou conforme os propdsitos do orador, privi
legiar certos versiculos que constituirao as frases/tipo em que
presumivelmente ¢ auditdrio val enguadrar-se. Entretanto, esse
estreitamento de opgoes & apenas aparente, pois volta a alar-
gar~-se a partir do encerramento da Leitura. Embora a estrutura
do corpo de seu discurso ja esteija, entaoc, mais ou menos deter-—
minada, o orador dispora de toda a Biblia come apoio (intertex-
to} e do contexto de situagac como criador de sentidos novos,ad
mitidos como revelados pele Espirito Santo. !

Dessa forma, podemos dizer gque o discurso do anciao se 04
rienta formalmente pela Biblia &, guanto ao sentido, sao atrﬁmé
dos os sentidos possiveis para o momento.

Cabe agui uma observacac. Quando se fala em religides pen
tecostais, & comum classifica-las come aguelas em que se faz um
leitura "literal” da Biblia. No entanto, como o texto biblico é
am texto aberto, no sentido de gue certas formas sao apliciveis
a diferentes SITUACDES, acreditamos gue a classificagao dos pen
tecostais como "leitores literais"” faz sentido apenas guando se
fixa como pardmeiro as leituras de oputras igrejas. A Catdlica e
as Protestantes Tradicionais, por exemplo, remetem sua interpre

tagac a uma tradicac exegética, de forma a enguadrar as situa-
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¢oes de discurso em idearios teoldgicos prévios,

& diferenca entre essas igrejas e as pentecostals esta no
modo de apropriagao da Salvagao (= Deus, enguanto Salvador). Pa
ra 0s congregados, por exemplo, "nao ha necessidade de preparar-
-se, de estudar e de aprender”, pois afirmam que "foi por um ex
cesso de preparo humano, gue outras igrejas erraram no passado”
{Read, op. cit.,p.40). Assim, alheios aoc munde do conhecimento e
norteados pela Fé, os congregados se apropriam da Salvagao por
meio do diseurso religicso, gue, em termos da oposigac com a
Jeclogia — discurso consciente e metddico -, pode ser definido
como um discurso consciente e nao-metddico {Boff, 1978,pgs.201~
3.

A falta da mediagao pelo exegeta tem como consegfiéncia uma
relacdo mais espontanea com o sagrado, cuja apropriagac se veri
fica na linguagem utilizada a cada dia: a dos esteredbtipos invo
cadores da presenca de Deus, a dos gestas, gue marcam a | oomu-
nhao com Deus" e de toda a linguagem propria ao comportamentope
culiar dos congregades, que busca testemunhar a apropriagaoc d?
Deus perante a socledade. |

Somente pela falta da mediagac do exegeta & gue se poderia
dizer gue as religioes pentecostais fazem uma "leitura literal
da Biblia", mas, ainda assim, desde gue entendéssemos por essa
expressao ¢ fato de se aplicarem as cristalizagoes como tails a
cada nova situacgao de discursc. Quanto ao sentido, porém, & sem
pre novo e artesanalmente construido pela interagd@o orador/audi
toric.

O gue se chama "leitura literal da Biblia" preferimos en-
tender, portanto, come um processo de significagao em que se fun
dem o discursc narrado {o da Biblia) e o discu;so gue narra, in

ciuindo, neste, a participacac do orader e do auditdrio. Sendo
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formas abertas, de carater generalizante, as cristalizacoes bi-
blicas sdo dirigidas de forma a incidir em cada participante:

"Irmacs, PARA CADA CASO, PARA CADA SITUACAO
& UMA RESPOSTA, PARA CADA PROBLEMA £ UMA SOLUCAG..."

(Parque Brasilia, 24/02/82)
forjando, pelas reagdes do conjunto do anditdrio, o contexto si
tuacional mals adequado acs propdsitos do orador. Este funciona
mente das formas cristalizadas lembra, de certo modo, aquele 1a
mencionado das formas de inclusac dos fiéis no universo do dis-
curso {cf. p.128 & segs.).

& confusao dos que dizem ser esge processo uma leitura 1i
teral aproxima-se daguela estudada por Maingeneau a respeito do
"resumo com citagbes” no caso de ser lido oralmente. Por se tra
tar, portanto, de comunicagéc escrita, na leitura oral do "resu
mo com citacoes®™, "o alocutdrio seria incapaz de separar a voz
do discurso citante da do discursce citado,...”" Da mesma forma,no
discurso do anciao "em geral supCe-~se gue O narrador adota o pon

+o de vista do discurso citadoe {¢ da Biblia, em nosso caso} ".En

5

trevanto, "essa objetividade aparente & {...) muitc relativa,um
vez que a escolha das citagoes e sua contextualizagao sao reve-
ladoras das opinides do narrador®™ (1981, p.107), além de essas
citagoes serem, no presente discurso, fruto também das adapta-
¢bes em funcao das reacoes do auditdrio.

.

4.5, 0 discurso propriamente dito: sua estrutura guanto ac tipo

de refergncia ao texto lido

No que se rofere & estrutura formal, Maingueneau nos diz
que “um texto se deixa analisar em varias unidades sucessivas'e
gue ac lado de divistes bem gerals como a classica divisao emin

troducao/Desenvolvimento/Conclusao, ba uma grande diversidadede
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outras, "especificas de textos ou de tipos de textos bem defini
dos' {op. cit., p.88).

Queremos deixar claro, portanto, gque sao possiveis outras
analises, diferentes da gue proporemcs agui e gue procurarééos
justificar no decorrer deste estudo.

Dissemos anteriormente gue o auditdrio e o texto lido sao
elementos ritualizadores importantes do discurso do anciao. Sen
do agsim, € considerando a diversidade de textos - dicursos en-
guanto unidades de andlise - resultantes dessa ritualizacao,op-
tames por uma divisac gue fosse © mais geral possivel, de modo
que pudéssemos definir um fipo de texto comum aos varios discur
s08.

utilizando como critério o tipo de referéncia ao texto bl
blico, estabelecemos a divigao c¢lissica para este discurso.hAssinm
procedendo, determinamos, a nivel formal, uma estruturacac re-
corrente gue mostra, pelo seu funcicnamento, a Intima -ligagao
gue mantém com 0s elementos estruturantes do ritual, resultands,
portanto, na ritualizacac do discursc.

Trataremos a seguir de cada uma das partes - Introdugao,
Desenvolvimento e Conclusao -~ lembrando, porém, gue o discurso
do anciag tem seu inicio no ritual, comegando no Recebimento da
ralavra (cf.p.l148). Ag partes gue passaremos a abordar referem—
~ge, portantc, ac discurso do anciao em relagac ao texto bibli-

ca, constituindo o texto objeto de nossa andlise.

(3} Introduclo (do texto): momento mais didatico do discurso

A introducdc € a primeira parte do texto propriamente di
to. Nela h3 uma referéncia mais ewplicativa a leitura, no senti
do de situd-la enguanto narrativa, isto &, enguanto encadesamen-

to de eventos passados. Caracteriza-se, portanto, ¢ momento mais
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didatico do discurso, ligado & explicagac do que foi lido.
Inicialmente, o orador ratifica o carater divino do guees

+a sendo tratado:

“"AGORA EU DIREI - . irmaos, A PALAVRA

QUE O SENHOR nos tem apontado NESTA TARDE.®
{(Bonfim, 13/01/81}

ou

"Assim, amados, oOs queridos irmi@ocs e ir-
mas, ESTA E A PALAVRA QUE DEUS MANDA para Sua igre
ja NESTA NOITE..."

(Jardim Sac Vicente, 23/02/82)
Esse carater divino pode ser marcado também pela referén-
cia estrita 3 leitura efetuada, uma vez gue 13 ficara caracteri
zada no percurso a procedéncia divina da mesma:

"E TENDO LIDO, eu pediria pra falar, meus

irmacs, cada um de nds temes de clamar o Senhor,por
gue 0 Senhor € pal e Ele nos ajuda, (...) & eu nao

tenhce nem duvida que essa salvagéa vem do Senhor,

nao tenho mesmo.™

(Bonfim, 13/06/81) i

out
“Yrmaos, AQUI nds vemos que ¢ Senhor Je-
sus veio nesta terra, amado, trazendo a graga
d'Ele..."
{Pargue Industrial, 14/01/81)

cu ainda:

" conforme ndés lemos NESTE SALMO...."

- oo

{Pagquaral, 16/02/82)
{(Neste Qltimo exemplo ¢ oradeor mostra a Biblia ac auditdrioc - cf.
pp.147-8 ).
Essa busca de um apoio incontestavel pode ser marcada ain
da de outras maneiras. E muito comum nesta parte do discurso a

mencdo ac titulo gue encabega ¢ capitulo lido. Sua citagao, no
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entanto, nao assegura nem o enfeizamento do gue foi lide, pois
¢ proprio titulo serd submetido a uma interpretacao calcada no
contexto de situacae, nem, muito menos, o enfeixamento do senti
do do discurse a ser feito, uma vez gque ele serd construideo de
acordo com as reagoes do auditdric. Sua citacac prende-se, por-
tanto, muito mais ao fato de que o orador procura se fixar AQ
maximo ao texto lido, iniciando pelo titulo uma série de repeti
coes da Biblia que aparecerac no decorrer de seu discurso. As-
sim, o titulo da parte lida pode aparecer encabegando também o©
proprio discurso:

# "0 descontentamento de Jonas e a resposta do

Senhor.”

(Jonag, Cap.4 / Parque Brasilia, 24/02/82)

& citacdo do titulo pode também aparecer mais ou menos diluida

COmo Vemos em:

" sua alma anela, quer dizer, sua alma deé-

seja servir a Deus no seu templo.”
{Jardim Carlos Gomes, 18/02/82)

como referéncia explicativa a:

A sua alma anela por servir a Deus no seu

templo.”
{Salmos, Cap. 42)
ou em:
"E guando Deus lhe (pede ¢} o filho para fa-
zer uma CcoOlisa birbara, uma colsa gue nunca se - ouviu

falar na terra, ccisa fora do comum. Mas Deus pediu
para ele, pediu, e ele, irmaos, escutou o pedido gue
beug lhe fez.

"rle, guando entac o Senhor pediu, ele creu
gue o Senhor era grande e poderoso para, mesmo depols
de morto, ressuscitar o seu filho”

{(Bonfim, 13/01/81)

também como referéncia explicativa, agora ao titulo:
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"Deus manda Abraao matar seu f£ilho Isaque.™
(Génesis, Cap.22)

Embora muito raramente, o orador pode manifestar alguma du
vida guanto & interpretacac do texto lido. Se ocorrer este fa-
to, ele necessariamente oCorrera nesta parte mais diddtica  do
discurso, isto &, na Introdugac, na qual ¢ narrador se esforga
para explicar o gue foi lido. Presenciamos em apenas um discur-
s¢ esse fato:

"SE NEO ENTENDI MAL, irmaocs, este cervo,
conhecido como veado ou corso também,da
mesma linhagem do cervo, 'tava bramando pelas cor
rentes das agua, era o seu gemido, o gemido gue

ele dava, esperando a corrente das agqua.

"POR CERTC ele conheceu um lugar que sem
pre passava as aguas. PELO QUE, PELO QUE DA  PRA
ENTENDER agul ‘tava em seca, ‘tava em seca de

Fr

Deus, ...
{Discurso do Cooperador, Jardim Carlos Gomes, 18/02/82)

A partir da definicao de .um fio interpretative adap
tdvel & situagaoc, o anciac prossegue seu discurso articulan-
do citacoes biblicas, fatos da situagac imediata ou ainda nar-
randp fatos de situagﬁes anteriores., Em outras palaﬁras, héa um
aspecto narrativo (biblico ou nao) articulado com a situagac de
discurse. Dado o espago em gue acontece eésa articulagao, qual
seja, o ritual - . forjador da aproximégéo do homem a Deus - ,tor
na-se poszivel o amilgama de um dizer divino - o da Biblia - com
um fazey humano - os pedidos, as glorificagﬁes, as respostas dos

Figdis durante o discurso.

{B) Desanvolvimento (do texto)

(a} 2 situacao de discurse come instanciadora do discurso

S0 anciao
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No que seria a segunda parte do discursco, tendo como refe
réncia o texto biblico, podemos dizer gue essa referéncia traz
como marca o resgate da agao passada. Para tratarmos da maneira
cono se da esse resgate, pensemos um pouco, em linhas gerais e,
evidentemente gsem a pretensao de uma andlise, na narrativa bl
blica e no seu modo de constituigao.

Come sabemos, a narrativa biblica & povoada de personagens
gque atuam no seu desenrolar. Dentre elas, as de origem humana e
as de origem sobrenatural. Estas ultimas, a exemplo das primei-
ras, colocam-gse enguanto vozes na narrativa, isto &€, os "anjos
anunciam®, os "diabos atormentam”, os Yespiritos revelam", o
propric Cristo "ensina"., Ganhando voz em suas acgoes, podemos di
zer que a narrativa biblica apresenta uma alternancia entre a
voz da testemunha, gue narra, e a voz dessas personagens; ou se
ja, entre as varias formas de discurso citado gue a - narrativa
certamente apresenta estéd o discursoc direto.

Paralelamente as formas de discurse citado gue apresentan
a voz das personagens em acac, poderiamos dizer, nos termos da
distingac de Benveniste, que hd uma alterndncia entre “snuncia-
cdes histdricas”{onde o locutor ~ a testemunha biblica - nao se
pessoaliza, isto &, nao é determinado pela categoria de pessoal
e enunciagoes discursivas (onde os locutores - testemunhas  ou
restemunhados biblicos ~ se pessoalizam, isto &, manifestdm-se
em interacac verbal uns com os outros, segundo as marcas de pes
soa "eu-tu"). Acrescentariamos, operacionalizando ainda a dis-
tingio feita por Benveniste, que, na narrativa biblica, as “e-
nunciactes discursivas® ganham sentido gracgas as .determinagoes
circunstanciais {(de tempo, de lugar, de mode, etc) & actanciais
{quem age de manelira X, em tempc T e lugar Y}, fornecidas pelas

"enunciagoes histdricas”, iste &, em Ultima instancia, forneci-
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das pelo ponto de vista do narrador - testemunha biblica.

Retomande, no Desenvolvimento do discurso teriamos entao o
resgate dessas agoes passadas, ora privilegiando as 'Enundiéﬁ%s;
histdricas” (em gue sao fornecidos detalhes scbre as circunstan
cias, Os actantes e as agoes), ora privilegiando as "ernunciacoes
discursivas” {(em que os actantes se realizam como sujeitos),

Este tipo de referéncia ac texto biblico, mais comum nesta
parte do discurso, val ter um efeito surpreendente.

Ao elaborar seu "discurso citado", o ancido utilizard, ne
le, tanto a "enunciagac histdrica®, como a "enunciagaoc discursi
va", transformando as enunciagSes historicas e discursivas bi-
blicas em "enunciagoes discursivas” do ritual. Dizemos gue o an
ciao transforma “"enunciagOes histdbricas” em enunciacdes discur-
givas, na medida em que, prendendo-s€ a0 mMaximo ao texto biblie-
co, procura encaixar na situagac atual de discurso as determina
coes circunstanciais e actanciais narradas. Isto produz o efei-~
to de divinizag¢ao do mundano gue, como ja tivemos ocasiao de
observar, & um trago caracteristico da formagao discursiva  dh
CCh.

ouando o orador se refere 4 enunciagac historica biblica
fnarrativa propriamente dita), normalmente ele se utiliza de um
pari&frase, cuja elaboracac, dado o momento do discurso e 08 seus
propositos, val resultar num séntido propric para a enunciagae
presente. Por outro lado, guando g a anunciagéo discursiva(as fa
las das personagens) que & referida pelo anciao, todo ¢ contex-
£o histdrico biblico passard a espelhar o momento enunciativo do
ritual e as personagens vivas de hole & gue se movimentarac na
enunciacao discursiva biblica, citada pelo anciac. Este Gltimo,
pory sua vez, procura ser fiel ao texto, as vezes, inclusive, a-

companhando discretamente ¢ texto biblico; mas nao resultara em
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nenhum problema se houver modificacao. Afinal, & o Espirito San
to gue estd se manifestando.

Essa fixagao constante no texto biblico, ou, por outra,es
sa busca de fidelidade ao gque "estd escrito”, & uma das razdes
gue levam & classificacao dessa leitura come literal. No entan=-
to, voltamos a insistir que, também aqui, o sentido & totalmen-
te novo, ou, pelo menos, atualizado, dadas as relagoes analogi-
cas que se esgtabelecem entre as determinacoes circunstanciais/
actanciais biblicas e as presentes, estas Qltimas passiveis de
uma denominagao mais precisa, ou seia, historicamente determina
aas.

Quanto ao efeito desses tipos de referéncia ao texto bi-
blico, podemos ver gue, por um processo de analogia, © resgate
4z "enunciagac histOrica” leva os fiéls a transitarem, por exem
plo, de Tarsis a MNinive, como o profeta Jonas {Jonas, cap.4):

"E Jonag, Deus pela Palavra mandou ele a Ni
nive e ele ia indo para Tarsis, mas Deus cercou ele

182 na frente.

"0 crente, irmaos, guando tem um plano na
vida de um, como teve na de Jonas, € tem o Senhor um
plano na vida de todos nds, gue estamos agudl nesta
noite, nac adianta correr & direita nem a esguerda.
HOs temos gue esperar em Deus e as nossas oragao tem

gue ser assim: "Senhor, seja feita a Tua vontade.Cum

pra em mim o Teu querer."

(Pargue Brasilia, 24,/02/82)

Por cutro lado, quando & resgatada a enunciagéo discursi-
va biblica, temos os fiéis assumindo a interlocugac das persona
gens biblicas, como se cada participante do auditdrio falasse pe
ia voz do orador. Interessante notar que, guando & Deus gue fa-

la, a enunciagac discursiva presente se identifica com a enurcia
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cac discursiva passada, pols como ja tivemos oportunidade de re
ferir, Deus estd presente no ritual (cf.pp.l21-4 )ou, dito de ou
tra forma, a palavra divina supera as determinacgoes histbricas,
gobrevivendo ao tempo € ac espago. Ao mesmo tempo em gue isso a
contece, a voz de Deus, assim definida, s se manifesta pelio o
rador, isto &, nenhum participante do auditdrio se algard na in
terlocugac narrada como sendo Deus, Permanecendo como um €sSpago
de pessoalizacao aberto, seu preenchimento sd se efetiva pela
voz do orador que, narrando, subssume, portanto, seu papel., Ve-
jamos um exemplo em gue a enunciagao discursiva biblica & resga
tada:

"DEUS falow com ELE:
— VOCE 'ta bravo, gual &€ O SEU RESSENTI-

MENTC, E JUSTC 7
— F claro que & justo. - falou pro  Se-

nhor. - £ justo, sim Senhor.
ainda nasceu ESSA ABUOBOREIRA, agora

P

SECA. ..

= -

" SENHOR disse para ELE: i
— JONAS, por ventura VOCE fez nascer ES- o
TA ABOBOREIRA, gue numa noite nasceu & numa nolte
secou? VOCE ndo fez nascer. E VOCE ‘t& com COMPAI-
XA0 DESSA ABOBOREIRA gue VOCE nao fez nascer  nem
crescer. E numa noite ela cresceu. Nao vou ter EU

misericdrdia com ESSE POVO? (Pargue Brasilia,24/02/82).

Este exemplo nos mostra bem come a enunciagao discursi&ah@
hblica & reaproveitada na sua narragac. Até mesmo a argumentacgacé
re-utilizada, ficando por preencher os brancos {(em destaque na
citacao) através dos jogos analdgicos gue se estabelecem na si-
tuacgac de discurso atual.

Vale ressaltar mais wma vez o emprege da nao-pessoa. No i-
ricio da citagao temos:

neus falou com ELE:"



162,

em gue a nao-pessoa remete A enunciacao histdrica biblica, por—
tanto a personagem biblica "Jonas". No entanto, como, por analo
gia, os participantes do auditdric podem ter-se identificado com

essa personagem, a nao-pessoa fica aberta para a designagdo tam

bém da 2% pessoa.

Quanto ao emprego da nao-pessoa, podemos fazer um parale-
lo com estdOrias infantis em gue os adultos, sem nomear o seu ou
vinte, interpelam-no através da nac-pessoa. Vejamos ¢ seguinte

aexemplo:
"Era uma vez um menino muito malandro. Ele
gostava muito de matar os pintinhos da mas-do-ter-

reiro.
"Um dia, Deus prometeu gue se ele matasse os

pintinhos novos da Vermelhona, ele ficaria careca e
banguela para ¢ resto da vida...
oo Tio — interrompe a crianga, revelando

o malfeito — eu matel s¢ dois, viu?®

No longo percurse gue constitui o DESENVOLVIMENTO do dis-
curse do ancido, apareceraoc citagoes de tal forma encaixadas na
situacac de discurse que, nac rare, o orador leva o auditdrio §

repetir certos trechos:

“Mas al vem o consclo de Deus, na propria
boca do salmista Ele botou palavra e aguelas pala-
vras ‘tava consolando ele, Ele mesmo, irmﬁms,falag
do, consolava a sua alma. Entac DIGA TAMBEM COMO ©
SALMISTA, DIGA COMO O SALMISTA FALQOU: "Por gue es-
tAd abatida minha alma? E por gue te perturbas den-
tro de mim?® FALA COMO O SALMISTA, SERVO E ~ SERVA
Dg DEUS.”
(Jardim Carlos Gomes, 18/02/82, referéncia ao Salmo

42, vers. 5}
ouando, como neste casc, nao hd a repetigao solicitada, o
resultado da interpelacao observa-se nas glorificacgoes ("Gloria,

senhor'”, "Gldrial", "Deusl”, "Senhor!"}. Mas essas mesmas glori-
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ficacoes podem vir acompanhadas da repeticao do texto biblico,co

mo ohservamos neste discurso:

"Entao, amados irmacs, por isso dizia Davi:

"Senhor, ilumina os meus olhos para gue eu naoc ador-

meca na morte...'

{(Taguaral, 16/02/82, referénecia ac Salmo 13, vers.3)
em gue uma mulher repete parte do versiculo:
"Senhor, ilumina os meus clhos.,”

{(Taguaral, 16/02/82}

(b) A re-utilizac¢ac dos testemunhos e suas consegliéncias

E comum aparecer, ao lade das varias formas de referéncia
& narrativa biblica, a narragac de testemunhos, vividos pelo an
ciao ou simplesmente re-utilizadeos, fixando-se o uso do testemu
nho conforme definimos mais acima {(cf.p.118). No exemplo abaixo,
o anciac conta a cura de uma "irma®, salva inicialmente por uma
pregagac por ele realizada. Por ter falado no culto sobre "o tem
po da libertacao”™ o propric anciao € levado a assistir no e smo

¥

dia, & noite, uma "irma" doente. Vejamos como se deu esse fato

& 0z seus desdobramentos:
12 paRrTE:

*Entao o Senhor mandava falda na sexta-feira

sobre o tempo, Irmaos. E cada um fol embora do culto.

"Era mais Ou menos guase uma hora da manha,

o irmao batew na nminha casa.

L] u -

¥ e §, irmac, minha esposa faz oito diasela
estava congregada, ela ficou ruim, foi prd hospital,
sito dia internada, morre, nao morre; mal de Chagas,

( }, uma equipe, nac era um médico nem deis, uma

L

gguipe.



Y, o.o& ela pediu pro médico pro médico

deixar ela morrer em casa junto com os filho.

"E o m@&dico com d& deixou, mas deixou o
endereco, o telefone e falou: "Telefone imediata-~

mente se piorar”.

"Irmaos, toda roxa, irmaos: (...} o ir-
mac veio na minha casa pedir, chamar pra eu ir o~
rar gue nao passa aguela noite. E eu logo me lem-
brei da Palavra. Eu tinba falado gue aguela noite
era o tempo de libertagac pra alguém.

“{...}) E guando me lembrei da Palavra:"s,
irmao, vou me apronta! Vame, vamo l&, vamo sim.“E

fomo.,
"Cheguel 1a, eu figuel assustado.

~ - -

"A casa ‘tava cheia. E nds 12 clamando o

Senhor pra ter uma oportunidade pra ajoelhar.

£ [ »

"0 Senhor nao tardou. Manifestou com as
sUas promessa, irmao, visitour a irma sentada na

oy = N ® "
cama ¢ falava em lingua.

22 paARTE:
"Ela sentou na cama. 'Tava morrendo, ir-
maos. Sentd na cama € comegou o cantd uma chra gue

Deus ocperou na vida dela.

"Ela contou uma maravilha, e eu vou to-
mar um pouquinho de tempo, mas eu vou contar por-
gue, por meio disto, Deus, hoje & o tempo, o Se-

nhor ‘ta fazendo alguma obra aqui, wiu?

"Sofria uma {lcera nmo estimagod e nac po-

dia comer nada.

164.



"— E uma noite 'tava congregada — dizia
ela e eu ouvinde ~— € © Sernhor mandou a Palavra:"Ho
je chegou o dia da tua libertagdo.™ — © Senhor fa

lava com ela.

"Ela pegou com fé e foi embora pra casa. Quando foi
Orar pra repousar, e€la ajoellhion na beira da camna,
debrucou na cama e dormiu, ajoelhada. Quando acor-
dou uma certa hora, acordou e lembrou da Palavra e
falou: "0 Sewhoyr me libertou. Libertou.

Levantou no outro dia, foi rnuma  vizinha
que nde era crente, e falou: "Deus me libertou da-
guela Glcera".

" Vou comer farinha com pimenta agora

pra voCceé ver.
"— Se voc€ comer € nac fizer mal,vou com

voee na Igreja.

32 PARTE

A irma comeu € ela contande pra mim de
madrugada, hein? A irma comeu, nac fez nada. Ague-—
lg erigtura Foi na Igrejo. Peus chamou toda aquela

casa. Seis.

42 PARTE

", .. essa irma gue sofria, essa falou pra
uma outra irmi: "Vou glorificar a Deus, Ele me li-
bertou®. ' '

"Uma cutra, uma outra irma agui falou:"Nao,
irmd, espera um pouco. Vamo primeiro num especia-
lista, al nds vai fazer um exame, depois ndis  vai

agradecer a Deus, vamo 1&.* Ela falou: "Entac vamo”.

*E foram aguil emr Campinas, foram aguil nunm
especialista e ele deu um copo daguele negdciobran

co pra poder fazer exame no estomago. E bebeu.

165.

il
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"Tomo outra vez e ¢ médico disse: "4 senho
ra tinha uma ulcera canceroea. Se a senhora operas-

se, filcava na cama, mas 80 tem o sinal. Que & que a

conteceu? A senhora é crente?”
"— Eu sige a Deus por fé na  Congregagao
Crista.

4
— Onde ¢ gssa igreja?

"Até a irma deu o enderego 13 no Bonfim e

ete falou: "Eu vou la examinar esta obra, que igto

agui & s¢ Deus. Vou la.”

52 DARTE

"Bu vi ela contd esta obra la, irmao,...

"Ela melhorou um pouco, al eu ia embora...

18 2 - . 3
No outro dia, eu esperando noticia, mas

nao vinha,

"Chegando la, o irmac e o marido vieram cor
rende chamar ele: "Vem c& vexr o gue aconteceu". Che
gando 14, encontraram a irma na sala com um  prato L
de comida, comendo, parece mentira, comendo e falou:

"Deus me libertou”. E eu tinha mandado ela falid que

era tempo, irmao.
"Os irmacs viram a testemunha de uma irma

aqui que © coragao parou dez minutos no hospital? E

egsa irma que testemunhou domingo agui 3&."

{ Pargue Industrial, 14/01/81)

Além do aspecto da re-utilizagao dos testemunhos intertex-
tualmente, a citagﬁo arima nos mostra também outros, como € o ca
s da verossimilhanca, buscada gquando o anciaoc menciona gue a "ix
wa" bebeu "...um copo daguele negdcio branco pra poder fazer e-
xame no estbmago" ou ainda guandc pergunta: "Os irmaos viram a
testemunha de uma irma aquil gue o coragao parou dez minutes no

hospital?". Vemos gue os limites da verossimilhancga 820 bastan
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te ampleos: no primeiro caso, 0 apelo ac realismo mais ¢ru € no
segundo, o apelo & pura fantasia. No entanto, como j& dissemos,
a visao religiosa do real & dada pela nocao de f£f&, dal os am-
plos limites da verossimilhanga. Outro aspecto ilustrado pelo
exemplo & o da propria ritualizagao. Quando o corador narra, em
discurso direto, a decisac do médico de visitar a igreja, a fa-
la do médico ja vem adaptadé aoc discurso ritualizado: "Eu vou l1a.

examinar ESTA OBRA, gue isto agui & 85 Deus. Vou 1&."

{C) Conclusac {(do texto): a reafirmacgac do disSCursc como proce-

déncia divina
A 4ltima parte do discurso do anciac com relagac 3 referén
cia ac texte biblico, é aguela em gue o orador se refere ao tex

to guanto a sua procedéncia, isto €, reafirma a procedéncia di-

vina de tude o gue fol dito:
"Esta € & Palavra gue o SENHOR MANDA, ir-
maos, para nds, Mais alguma coisa o Senhor  dard

ao Ben géervo.”
(Jardim Saoc Vicente, 23/02/82)

Ou:
"Entenderam, irmandade, a Palavrya QUE DEUS
TEM FALADQ? Guarda no teu coracac. Unidos agrade~
cemos a Deus em oracac.”
(Vvila Roa Vista, 22/02/82)
ou aindaz:

"Hoje © SENHOR MANDA A PALAVRA AQUI gue
estd chegando © tempo pra alguém. Gldoria o nome
santo do Senhor, Alguém recebe a Palavra com f8&,
porgue ainda gue te falte alguma colsa, hoje & o

tempe. Deus completa. Hoje &€ o tempo.”
{Pargue Industrial, 14/01/81)

Como vemos, 05 apeles ac auditdrio perduram até a Conclu-
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sao. Vemos ainda que nesta parte o anciio pode introduzir ¢ A~
gradecimente Final {(cf.pp.48-9),

% PAPEL BESTRUTURANTE DA BIBLIA E DO AUDRITORIO NA RITUALIZA~

o
CAO DO DISCURSD

Como vemos, a divisao cléssica em Introdugac/Desenvolvimen
to/Conclusas cabe também a este discurso, enguanto texto.

No entanto, se privilegiarmos a segliiéncia 1dgico~temporal
do culto,isto &€,a localizagac do discurso do anciao no ritualpo
demos dizer gue sua estrutura ja estd parcialmente determinada
por ocasidc da escolha da Leitura, isto &,no Recebimento da Pa-
lavra. Seu inicic estaria,entac,marcado 33 na leitura da Biblia,
momento em que o orador pode acentuar pela entonagac certos ver
siculos ou suas partes,utilizando,desde entao, o tipo de refe-
réncia mais proprio aco Desenvolvimento do.discursc. Tudo depen-
derd dos seus propdsitos e de come ele procura enguadrar o audl
tOrio na narrativa biblica.

Sao ténues os limites gue o discurso do angiéo impoe en-
tre o gue & o texto citado = o gue estd na Biblis - e o que € ©
seu discursco. Como mostramos mals acima (cf.pt159%), a apresenta
cao de enunciacdes discursivas e histéricas biblicas em enuncia
coes discursivas do ritual guarda como preocupagaa a fidelidade
aoc texto biblico. Quanto ac efeito obtido, como vimos, & o da
auto-nomeacac por parte dos fiéis, em virtude da  substituigaoc
das determinagdes circunstanciais/actanciais biblicas pelas de-
terminagoes histdrico-situacionais, vividas por eles.

O exemplo abaixc mostra bem a guestao dos limites,uma vez
que a propria tentativa de parafrase resulta na repeticgao do

texto biblico:
“0 senhor manda esta Palavra nesta noite,

o Senhor promete nos ajudar, © Senhor DIZ QUE "o
dos os homens gue viram a minha Gloria € ©8 meus
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sinais que fiz no Egite e no deserto e me

1 Hy

tentaram...”, tentar, irmaos, © povo do Senhor "ten

taram...".0 Benhor" ...dez veiz" e bem-aventurado

o irmao que & humilde na presenca de Deus...'

( Anciao, Jardim S.Vicente, 23/02/82/Hamerocs,14.22)
Vemos ai a alternancia entre o DCt (discurso citante) e o oCé
(digsgurso citado). O orador ensaia um discurso indireto que nac
ge conclui, sende substituldo, a meic caminho, por um discursoc
direto. Este fato mostra a preocupagég com & fidelidade ao tex—
to biblico, ou, por outra, revela que a argumentagéo da “enwm@g
gac giscursiva®” biblica pode ser mais eficiente gue a do primwio
orador, caso ele a construisse sozinho, por meio do discurso in
direto,

0 procedimento inverso também pode ocorrer. O orador abre
para um discursc direto, anunciando palavras de Deus:

"E © SENHOR chega pertinho de ti e fala:"

mas ao dar a voz a divindade, enuncia as suas proprias palavras,
identificando-as, porém, com as palavras de Deus:

Ve Meu filho, eu te pego no colo NESTA NOI-

TE, tu €s meu, tu &s meu servo, tu &s minha serva,-—

— te dou forca WESTA NOITE, coragem, minha serva,'td

chegando ao fim, a tua luta 't3 chegande ac fim,cora

gem, meu servo, a tua sarneira 'td chegando ao fim.a

tua luta ‘t3 proxima para O SENHOR te libertar. Fica

em paz, confia na Palavra, nac coloca mais esse dese

jo de voltar para o Egito, IRMAO.

(Jardim Sao Vicente, 23/02/82)

Tanto no primeiro exemplo como neste Gltimo o que fica pa
ra cauditdrioc & gue & a palavra de Deus que estad sendo dita. Ro
orimeire casco, a prOpria Biblia o comprova: no segundo, 8ac as e
vidénciags situacionais que permitem ao orador antecipar como se

riam as palavras da divindade a partir daguele texto e naguela

situagéa. Lscas mesmas evidéncias situacionais, por outro lado,
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justificam a assuncac por parte do orader das palavras de Deus,
isto &, os fidéis acreditam gue a divindade se atualiza no ar-
ciac para revelar as solugOes para os sSeus problemas.

2 gquestao dos limites entre o discurso do ancido e o tex~
to biblico pode ser melhor tratada se adotarmos a perspectivade
voleshinov (1979},

Segundo esse autor, estariamos diante de um "discurso in-
direto livre", entendido como “"apreensao ativa do discurso de ou
trem® {(op. cit., p.l6l}.

No discurso gue estamos analisando, e na perspectiva do
sontexto soetal ample no interior do qual ele estd sendo produ-
zido, poderiamos mesmo fazer um paralelo com as origens dessa
forma de discursc citado no francés antigo, tratadas por Volo-
shinov. Istc &, poderiamos atribuir a "incapacidade do autor (do
anciac} de separar gramaticalmente seu ponteo de vista, sua posi
cao, dos de seus herdis (do texte biblico)" {(op.cit., p.171).

No entanto, uma vez que "o sentido do discursc nac existe
fora de sua acentuagac e entoagao vivas' (op.cit., p.l??},no;%@
btexto social especifice do eulto, a "empatia” e o "distanciamen
to" do orador em relacao ao texto bibklico presente no discurso
do anciao revela gue essa construcao lingliistica deriva da posi
cac gue o anciao ocupa na hierarguia da igreja. Assim, © fato
concreto de "nos limites de uma mesma e Unica construgao ouvi-
rem-se resscar as entcacoes de duas vozes diferentes” {op.cit.,
p.183), tem como correiata a autOHIepresentagéo (ideglégicaknmg
truida pelo orader e confirmada pelo auditdbrio. Em outras pala-
vras, o anciap sd se confunde com o autor daquilo gue cita, na
medida em gue lhe & facultado - pela distribuigac -. hierarquica
dos sujeitos gue atuam nesse contexto social especifico - iden-

tificar-se com a divindade,
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Sendo, portanto, a palavra de Deus que estd sendo ouvida,

fica sempre como documento final a propria Biblia e o recurso a
ela estd aberto para qualguer de seus livros. Assim, o orador po
de lancar mao de outros textos, citando-os ou nao:

"Agui ne Livro de Ravi, como estd escrito

na Sua santa Palavra, ele di um elemento novo,..."
(Vila Boa Vista, 22/02/82)
o

"Porgue o Senhor diz assim, irmac, porgue
"a seara & grande - nac &, meus irmacs? - os obrei

YOS 8ac poucos”.

(Jardim Aurélia, 26/02/82/Texto citado:
Yucas 10.2}

{Ressalve-se - gue no discurso da Vila Boa Vista, o texte lido &
comentade foi o de Jeremias, cap. 14, e no do Jardim Sac Vicen-
te foi o de Nimeros, cap. 14 até vers. 25).

Se nos ativermos ao fato de gque os sentidos provém da  si~-
tuagéo de discursc, cabendo, portanto, também ao auditdric um
papel estruturante {(cf.pp.137-8), podemos dizer gue a determinag:%o
de uma estrutura formal fixa para todos og discursos € redutora.
Além disso, uma vez gue © anciao recorre muito ao texto lido,po
deriamos chegar, em alguns discursos, & mesma sstrutura da se-
gligncia dos versiculos da Biblia, ou pelo mencs, a uma aproxima
cao dessa seqléncia.

Wo entanto, entre estabelecermos divisoces especificas pa-
ra cada discurso - atendo-~nos, portanto, mais ac texto bibli~
co - e eshocarmos a divisac clédssica da manelra proposta, pare-
ceu-nos esta Gltima mais interessante para 0§ nossos propOsitos.
AC mesmo tempoc gue ela permite concentrar a atengao na relacao
entre o discurso citade (o da Biblia) e o discurso citante (odo

anciao), permite também a determinagao de processosg gerais para
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este discurso e a fixacao de limites prSprios para cada exemplar,
tendo em vista a exigéncia fundamental a ser cumprida: a ritua-
lizagao.

Pagssaremos, a segquilr, para um breve estudo da complementa

ridade entre o discurse do ancido e o do fiel em testemunho.



A COMPLEMENTARIDADE DOS DISCURS0S
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E- COMPLEMENTARIDADE DOS DISCURSOS (DC FIEL E DO ANCIAD)

Naoc & apenas pelo aspecto dialégico em 81 gque se pode infe
rir a complementaridade dos dois discursos estudados, mas tam-
bém pelas marcas que ¢ indicam. Podemos encontrar marcas enuncia
tivas interessantes que mostram esta complementaridade.

Nesse sentido, podemos destacar as varias trocas a nivel
lingflistico, seja do ponto de vista lexical, seja quanto aos
atos verbars ou ainda no que diz respeito & rizucliizagdo pro-~

priamente dita.

1, TROCAS A NIVEL LEXICAL: © COMERCIO DE EXPRESSOES

Quanto ac leéxieo, procuramos determinar os dois cCampos se-
manticos gue delimitam o espaco de significacac destes discur-
sos. Sac eles: o campe semantico referente ao mundo divine e ©
campo semantico referenite ao mundo Aumano.

Tanto o discurso dos fiéls em testemunho como ¢ do anciao
apresentam essa peculiaridade lexical. A adjetivagac mostra be%
como se d& a caracterizagao desses campos semanticos.

No campe Semantico referente ac mundo divino temos o uso

A . ‘o)
de adijebivos como: santd

{batismo, nome, caminho, graca, ir-
y . . n , ﬂwég) _— s

mandade), celesttal (cidade), berndifo (Espirito Santo, graga),

cepiritual (vida, causal, etermc {(vida); ou locugdes como: do

vito Samnte {virtudes}, de Deue (propbdsitos, pove, voz, pala

)
i
Ty

p

vra, nome, casa, presenca)l, do Senkor {casa, maos, resposta, de

sedo, nome, bocal, do ceu {atitude), de santidade {iuz), de pa-

a {f&}, etc.

oy

ST Ene

No campo semantice referente ac mundo humanoc a apreciacao
vem marcada por adjetivos comO: grande ("surdeza", enfermidade,

"rribulacao™, “afrigac®, provagac, luta, afrontas, necessidade,



alegria, surpresaj, material {(servigo, vida, causa), bom {orde-
nado, trabalho}; ou por locugoes como: do pecade (mundo), do
engano (mando), de descanso (hora), de trabalho (hora), de
servigo (colegas), do irmao (responsabilidade), de amor (prova),
de sinceridade {(prova), etc.

a divisac dos campos semanticos mostra-nos, por sua ve,
como se da o joge de representagoes po discurso religioso. A
partir dos exemplos citados podemos ver gue este discurso apon-
ta para am espacgo, um tempo e participantes idealizados a par-
tir do par@metro divinoc. Torna-se possivel, entac, definir-se
como espage social e “cidade celestial® ou a “casa do Senhor" e
o tempo serd marcado como o "dia glorioso®. Quanto aos partici-
pantes, sao o "povo de Deus", representado pela "santa irmanda-
de", isto &, "santa e bendita familia". As guestoes humanas tém
a "resposta do Senhor" por melo da "voz {e palavra) de Deus”,
provindas da "boca do Senhor®.

A idealizagao do espago, do tempo e dos participantes des-
te discurso a partir do parametro divino evidenciam a maneira%
pela qual o mundo humano se representa no mundo divino. Sendo a
vida"egpiritual® a vexdadeira vida, representam-se nela e trans
pden~se para ela as "grandes atribulagoes, afligOes e lutas® do
mundo "material?, aguele "do pecado" e "do engano”.

Forma de resistdncia ou pura alienagi@o, a verdade & e
ggsa represanﬁaggo gue se¢ fosz da vida diaria recria para o fiel,

& maneire de um teatro, oe temas centrai® de sua existéencia. En
tre explodir para a reacdo no mundo ou implodir pela submissao

pura e simples, o filel constrdi seu eguilibric, mais uma vez
representande para Si mesmo a sua propria reacgac: sujeitando-se

a Deus e rejeitando o homem. Nao o homem dos sistemas economi-

cos, ou das ideologias, mas o homem por inteiro. Rejeitad-lo deg
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sa maneira pode significar a Unica forma de continuar vivo - sy
ma de resisténeia - ou entado essa delegacdo de poderes pode fun
cionar simplesmente como fuga - forma de alienacio.

Finalmente, ainda no que se refere a complementaridade dos
dois discursos, temos gue o paradigma divino estd mais ligado
ao discurso do ancido. Enguanto este representa a “"voz (e pala-
vra) de Deus", o discursc dos fiéls em testemunho se mostra co-

mo um efeito dessa representacgao, constituindo, além disso, ma-

téria re-utilizivel no discurso do anciac {(cf, p.163).

2.TROCAS A NIVEL DOS ATOS VERBAIS: 0S8 ESTATUTOS JURIDICOS DE

FIEL F DE ANCIAC NA CCB

0O comportamento verbal estipulado pelo ritual determina
certos atos verbgis como proprios & irmandade, aparecendo estes
Gltimos em relagao de complementaridade com agueles proprios ao
anciaoc.

Dado © papel de representante de Deus no culto, ha a ide%w
tificagdo das palavras do anciac com as palavras de Deus. Sendo
assim, os atos verbais cumpridos pelo anciao realizam-se como
manifestagao divina.

A complementaridade neste caso efetiva-se pelo desnivela-
mento propric ao fato de gque o orador € do planc espiritual (o
Sujeito, Deus) e¢ o ouvinte & do plano ﬁemporal (os sujeitos, os
homens) {eof. Orlandi, op. cit., ?; 218}). No entanto, esse desni
velamento nic impede a possibilidade de argumentagaoc, dado o ca
rater ambiguo assumido pelo anciao no culto (cf. p.146-7). Ao
mesne tempo gue representa a divindade gque interpela, © anciao,
na medida em que faz parte da irmandade, & um seu igual. O ape-

lo pela igualdade €& constantemente marcado no discurso do an-
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clao pelos vocativos: "guerida irmandade", "irmaos™, "irmio",
"irma”. Assim fazendo, o ancidoc opera com a igualdade para ga-
rantir o desnivelamento, uma vez gue “"para transformar & preci-
so, antes, se reconhecer na igualdade" (Orlandi, op. cit., p.
233},

Do ponto de vista dos fifis em testemunho, o apelo pela
igualdade através dos mesmos vocativos nao significa um passo
para deslocar o desnivelamento, mas o seu proprio reconhecimen-
to. Embora exista um mecanismo de mediagdo entre o fiel em tes-
temunho e a irmandade {(cf. p. 86}, colocando~o como testemunha-
do e, ao mesmo tempo, como testemunha da agao divina, o fiel ja
mals tem a sua voz identificada com a voz de Deus. Sua fala tra
duz a recompensa por se assujeitar, validando, assim, o assujel
tamento dos seus ouvintes., Portante, a fala do fiel ndc se rea-
liza como um dom, pois o reconhecimento da palavra como um  dom
estd ligado a uma posigac hierarguica determinada -~ a de anciz.
Dessa forma, © testemunho, qué £, em {ltima instdncia, um agra-
decimento pelo beneficio recebido, legitima a posigao do £iel
na hierarquia, ou seja, institui o seu estatuto juridico, ague-
le cujos atos mais proprios sac os de PEDIR e AGRADECER.

Assim, atos verkais como: "clamar a Deus”, "levantar na
presenca de Deus e de toda guerida irmandade”, "agradecer a
Deus" sic proprios dos figéis. Por sua vez, atos como: "Deus 1i-
berta”™, “"Deus concede", "Deus prepara”, "Deus manda”, "Deus poe
er liberdade® e correlatos saoc proprios da manifestagao divina
mostrada no discurso do anciao. Portanto, o estatuto Juridico
de ancifio define~-se por atos verbails que sao, de certa forma,
respostas aos clamores da irmandade. Poderiamos destacar dois
desses atos come definidores do estatuto juridico do anciao: o

ato de CONCEDER e ¢ de ORUENAR.
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Podemos dizer que ha um implicagdo ldgica, presente no sen
so comum, entre PEDIR e AGRADECER. Hssa implicacdo se baseia no
pressuposto de que “guem pede, nao possui" e, portanto, "agrade
ce", isto &, "paga para possuir"., £ a Idgica do coméreic em que
se movimentam aqueles gue na CCB tém o estatuto de fiel.

Por outre lado, ha um estranhamento na implicacao entre
CONCEDER e ORDENAR, pols essa implicagdo passa pela Idgica  do
peder: "a guem possul & permitido possuir mais”. Assim, "o an-
ciao concede porque possul®” e, portanto, "ordena", isto &, 1lhe
& permitido "possuir também a vontade de outrem®.

Configura-se, portanto, exemplarmente, a nivel dos atos
verbaig, a complementaridade dos doils discursos. A parcela de
poder conferida a cada um desses atos mostra-nos, como j& disse
mos, gue essa complementaridade fundamenta-se no desnivelamento

dos dois tipos de orador presentes.

3.TROCAS 2 NIVEDL DA RITUALIZACAOQ: A VALIDAGAQ DOS DISCURSOS E A

ESTRUTURA

fuanto & ritualizagao propriamente dita, estes discursos
sac complementares, em primeiro lugar, por participarem de um
ritual em que as partes naturalmente se completam; mas nao s0
por isso, O mesmo fato ocorre tambénm em termos da estrutura dos
dlscursos.

Para melhor entendermos, atentemos para as suas estrutu-
rag, =liminandoc as saudaqées gue iniciam e fecham os discursos.

Assim procedendo, podemos determinar trés partes para O
discurso do fiel em testemunho: Introdugac, Narracdo do Benefi-
wio,e Conclusido. Por outro lado, mantidas as ressalvas ja& fei-

tas {cf. pp. 168 e segs.), o discursc do anciao apresenta: In-
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trodugao, Desenvolvimento e Conclusac,

£ indispensavel neste ponto retomarmos o0s critérios para a
divisao dos dols discursos. No primeiro, propusemos a divisido a
partir da prova de eficieéncia divina, obijeto do testemunho. No
sequndo, a divisao obedeceu ao tipo de referéncia ac texto bi~
biico. Observemos, antes de mais nada, gue o texto biblico & ti
do como o documento da presenca de Deus no mundo, ou seja, & a
prova de gue essa presenga se ravelou (e se revela) eficiente
para a resposta de todas as guestdes humanas. Em outras pala-
vras, & a prova documental da eficiéncia divina.

A diferenca entre as provas de eficiencia abordadas nos
dois discursos refere-se, portanto, ao seu carater: sagrado, na
Biblia, e profano, ne fiel. Assim, eternamente viva no documen-—
to sagrado ou vivificada no fiel por um merecimento circunstan-
cial, a prova de eficiéncia mostra-nos novamente a complexidade
dos dois discursos no gue se refere ao seu objeto, isto &, a

aua razao de ser. Novamente defrontam-se os vetores dasg fargas

divinas & humanas. %

Lembremo-nos ainda de gue o discurso do anciao comega & es
truturar-se a partir do “"Recebimento da Palavra” e da "Leitura
da Biblia". A Biblia &, portanto, a validacao Qltima do discur-
so do ancifco. Por outro lado, € a presenga do fiel como testemu
nha gque determina a validagao do seu proprio discurso. Dutros
fatores influem, & verdade, na determinacao dos limites de vali
dzde deste, mas, em Gltima instancia, €& a sua presenga - seu tes
tewmunho ~ gue conta.

Vejamos agora a nivel das partes estabelecidas qual a cor-
respondéncia existente entre os discursos.

2 Introducao do testemunho, como mostramos mais acima {(cf.

e 76-827, marca o fiel se constituindo como testemunha a-

oo
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traves de um performativo: "Levanto na presenca de Deus...” .Por
sua vez, a Introdugac da pregagiao. marca uma referéncia mais di=
datica ao texto biblico, denotando o empenho do orador em se
constituir como tastemunha de um recebimento divino, neste caso
tendo como obieto do testemunho a propria Palavra de Deus.

Por outro lade, o gue chamamos Narracao do Beneficio no
discursc do fiel mantém com o Desenvolvimento do discurso do an
cido uma relagao de procedencia. E por enguadrar-se nas interpe
JagOes nele presentes gue o fiel sente-se “visitado por Deus" e
acredita receber ¢ beneficio. J& o Desenvolvimento do discurso
dc ancido mantdém uma relacao de inclusac no que se refere &
Narragac do Beneficio. Varias sao as provas de eficiénecia  re-
-utilizadas nesse Desenvolvimento, marcando come fundamental pa-
ra o discurso religioso o aspecto da intertextualidade. A propo
sito, a Narracao do Bepmeficio pode mostrar também este aspecto,
pois pode ser atribuida diretamente as palavras ouvidas nb cul-
to, ou, indiretamente, no caso da evangelizacgao pelo contato
iiazlogal {(cf.pp.s5-9),em que ﬁm fiel relata a outrem a mensageﬁ
recebida no culto e o efeito produzide por ela.

guante 2 Conclusdo dos discursos, no do fiel ela é a reite
racio do agradecimento a Deus e no do anciac & a reafirmacgaoc de
gque as palavras alil ouvidas sac palavras de Deus. A complementa
ridade mostra-se aguil no sentido da instanciagac de Deus  pelo
ritual. O mesmo Deus que fala pela/na voz do anciao estd presen-
te para ouvir os agradecimentos dos fiéis. Estas interlocugoes,
sassim estabelecidas, sao formas de ultrapassagem do planb huma-
no ao divino e vice-versa, fato que se torna possivel porgue o

ritual constitui {(ou cria) a ilusac de reversibilidade.



CONCLUSED

ey
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No decorrer deste trabalho, acreditamos ter tocado em diver
sas guestoes de interesse, relevantes tanto no Campo particular
da Andlise do Discurso como no dos estudos da linguagem em ge~
ral.

A produtiva discussao entre correntes lingfiisticas nio foi,
propositalmente, tema dominante, embora esteja pressuposta na
perspectiva adotada.

Nossa contribuicao para os estudos lingfiisticos em geral,es
ta, parece-nos, em viabilizar o trabalho efetivo com a analise
lingfiistica na sua dupla funcao: a de melhor compreender o usc
da Tinguz {onde, como, pOr gue, para gue e guem a usa) e o de
encarar o complexce problema da limguagem como modo de représen-—
taedo do mundo, tratado na medida em gue essa representacac €
vivificada na dinamica gque a lingua toma nas relagoes entre os
homens no mundo.

Em termos das condicoes materiais de trabalho, nac pudemos
contar com meios de registro ideals, fato que, se fol superado
na transcricio segmental, nos impediu transcrigBes mais detalha
das que inclulssem, por exemplo os tragos "supra-segmentais" da
lingua {(nao sistematizados neste trabalho) e que poderiam mwos-
trar~se Oteis em nossa andlise.¥

Levando em consideragéo, enfim, o gue pudemos fazer nessa
nossa analise, gostariamos de ressaltar alguns pontos gue consi

Aderamos fundamentals e que scobressalram no decorrer deste traba

*Erbora a passagem do oral para o escrito seja sempre por um
nrocesse de ruptura e, como tal, sempre acarretard uma traducao
incompleta de um meio (o oral) em faver de outro {o escrito),ha
tentativas gque procuranm sistematizar,na transScrigao, 0S tragos
“supra-ssgnentais® ac lado dos gestos durante o discurso {cf.,

por exemplo, Titon e George, 1977 e 1978).
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1ho.

Trés deles, que se entrelagam,mostram-se como pecas funda-
mentals e compoem, entre si, ¢ modo de apresentacao do discurso
da CCB, determinande os tracos fundamentais dessa formagao dis-
cursiva. Sac esses pontos: (a) a falta de mediacaoc teoldgica e
suas conseqliéncias discursivas na prética religiosa; (b} o dis-
curso dos fidis e do ancido enguanto pecas complementares de

uma mesma engrenagem e, finalmente, (¢) o efeito de silenciamen

to gue o culto e os discursos apresentam.

{a} Tudo & sagrado

Em primsirc lugar, no que se refere & localizacdo da CCE na
campo religiosp, sobressal o fato de que, nela, ndo hd a media-

a0 teclogica presente em outras religides.

L)

Embora, por gquestdc de origem, a CCB seja mais prixima da
fradicac do pensamento protestante, sua pratica a distancia tan

to das religides protestantes come da Catdlica. Essa prarica

¥

que se orienta pela crenga em novas revelacoes, estabelece uma
ligagao direta entre o destino do homem e as revelagoes pelo Es
pirito Santo.

Assim sendo, © texto biblico, por ser considerado como de
fente divina, pevde,da perspectiva do leitor humano {relagao:
anter - Deus ~ / leitor - homem -),esss valor intrinseco e 8b
o recupera quando esse leitor - destinadrio humance - se acreditfa
visitado pelo Espirito Santo, instituindc-se, entdo, © interle-
cutor legitimo - o homem divinizado (relagio: autor ~Deus~/lel
tor - homem divinizado -}.

Has religides em gue ha a mediacac da Teologia temes, em

- \ N , . W
termos lingtiisticos, a instanciagac de um axior divino e de&ﬁéf



184.

tinatario humano, que o reconhece e o interpreta enguanto se co
loca no plano humano,

Na CCE, os fidis, guando occupam posicoes de destague na hie
rarquia, se instituem ac lado desse autor divime como interlocu
tores divinizados (comandados por essa fala). A dicotomizagaoe
dos plancs humano/divino aplicada a eles prdprios impSe~lhes,
pois, a exegese d¢ texto biblico no plano divino, guiando-se,as
sim, pela coeréncia da fé, que, para eles, impede a interlocu-
¢ao entre representantes de paradigmas de natureza diferente: a
um autor divino deve corresponder um leitor divinizado,

Um dos efeitos desta pratica religiosa dos congregados & 0
da sacralizagac do mundano.

No seu dia-a-~dia ou em ocasiOes especiais como no culto, es

sa proximidade do mundanc e do sagrade se revela na ilusao  de
gue a fonte do sentido & o sujeito{divinizado), ilusao gue tan-
to mails se marca, guanto mais se acredita gque esse sujeito pode
ser a fonte reprodutora do sentido Gnice - o de Deus.

Ora, Como procuramas demonstrar pélo estudo da ritualizag%p
dominante em seus disoursos, o8 sentides criados no culto sao
os estabelecidos pela formagao discursiva da CCB, e o fiel  sb
pode se responsabilizar pela sua fala, isto €, s6 pode falar co
mo fiel, na medida em gue reproduz O sentido proprio, formulan-~
do seu discurso segundo essa ritualizacac prévia exigida.

Da perspectiva dos congregados, portanto, interpde-se entre
o homem e o munde ¢ sentido de Deus {ou sedja, a agac de Deusg),
de tal forma que © trivial passa a sagrado. Um dos aspectos da
enfase nos bensg materiaig {mundanos) obtidos por graga divina,
& justamente esse: as coisas, sob a acao de Deus, ganham o sen-

tido dessa acao, sacralizam-se. Os bens nao conseguidos, S&E0

tratados da mesma formas



"uando & gue o irmac e a irma sente o
Senhor mais pertinho de voceé? E NA DOR, &
NA LUTA, & NA TRIBULACAC gue VOCE SENTE ©
SENHOR JUNTINHO...".

(&nciao, Igreja do monfim, 13/6/81)

Em resumo, o sentido de Deus, estabelecido pela formacao
discursiva da CCB, tem o efeito de "animizacao" do mundo e  se
mostra nao sd entre o homem e a realidade circundante, mas,prin
cipalmente, na relacao que © congregado mantém com a linguagem.
Assim, naguilo que ele diz estd a agao de Deus e sua voz nac &
mais gue um eco dessa outra voz gue o anima. Como vimos, também
na relagac com o texte biblico, o intérprete nidc se efetiva en=-

guanto tal entre 08 congregades: eles se colocam come repetido-

res, refletindo & agaco da forga divina.

Marca-se,dessa forma, ¢ aspecto utilitaristae dessa religiag,
cujo pragmatismo leva os fieis a se acreditarem agindo sempre
em nome de divindade.

E esse mesmo aspecto gue se revela no que diz respeito a
pratica religioss dos congregados, enguanto forma de resisténﬁa
social. Pelo mesmo processo de atribuir a Deus a responsabilida
de da agéa no mundo, hié uma tendéncia em superestimar o fradi—
cional em detrimento do "novo®. Reverencia-se, ao mesmc tempo,
o poder e tudo o gue esta, por alguma lei, instituido.

O aspecto da participagaoc ativa do congregado na sociedade,
inclusive naquilo gue estad por lei determinado como seus direi-
tos e gue lhe & facultado pela religiao defender, aparece, en-
tac, dominado pela agac e vontade divinas.

Assim, se por um lade o tradicional, por revelar em sSi meg-—
me ¢ agpectoe da permanéncia ne tempo, adguire o carater da atem
poralidade;por.outro lado, a agac humana sobre o ja-estabeleci-

do se processa apenas no pragmatismo anonimo, isto é, guando



traﬁévestida en religiosidade - guandoe "Deus se utiliza"™ do ho-
mem para Sua acaoc reparadora.

De maneira inversa, o aspecto utilitarista se mostra também
pelo modo como os figls se representam no culto. A irmandade,
utilizando-se do pretexto da presenca divina, faz do culto uma
cena, cujas marcagoes simbolizam os movimentos dos homens no
mundo. Assim representadas, Suas caréncias e as reagdes contra
elas sujeitam-se a Deus, pols se rejeita a possibilidade de so-
lucac a nivel humano.

A agac do homem apresenta-se, entao, ou como forma de resig
téneia pela religiao {como mostramos mais acima) ou, por oOutroe
lado, como pura alifenagao, na medida em gue os fiéis delegam a
divindade o poder de agir sobre o mundo. Configqura-se, assim,
degte Gltimo ponto de vista, © mesmo aspecto utilitarista Ja
mostrade, agora em sentido invertide, uma vez gque € o homem gue
“se utiliza® de Deus como representante de uma acao efetivada

apenas a nivel simbblico. E, mals ainda, ele usa 1ssc na s5ua

R

representacao (relagao) social.

A complementaridade desses dois niveis de representacgac do
homen no mundo se 42 e se resume no tratamento da questao do po

der: o poder humano como sempre suplantado pelo poder divino.

(b} Dois discursos: um didlogo

O segundo ponto gue gostariamos de ressaltar refere-se aos

discursos propriamente ditos.
Neos TESTEMUNBEOS, temos o falar cowm Deus diante de testemu-
nhas.

Agradeciments & divindade, o ato de testemunhar executado

pelo fiel configura, simultaneamente: 4 sua Fé, o seu "perienci
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mento” a irmandade dos congregados € o seu propric dom I(nesse
momento ele & o "escolhido").

Dessa forma, neste ato de fé e de linguagem, estabelece~-ge
um mecanismo de mediagaoc entre o planc humanc e o divino, en-
volvendo a irmandade e ¢ fiel em testemunho {(cf.p. 86},

Em primeiro lugar, essa mediagao & possivel porgue 08
fiéis, enguanto auditdrio, se colocam como ouvintes divididos:
830 a0 mesmo tempo representantes da grage (engquanto comparti-
lhan do lugar dos salvoes) e do pecade (enguanto sujeitos  as
"fraguezas do mundo®}. Esse imaginirio espacial, que situa o
auditOric como ouvinte dividido, marca-se na estrutura gramatl
cal gue, em geral, inicia o discurso do fiel em testemunho:

"Me levanto mais uma vez na presenga DO SE-

NHOR e DE TODOS VOS..."
{Parque Brasilia, 24/2/82)

Esses dois ouvintes instanciados do Senhor/de todos vos)
sdac identificados com a natureza divina por um processo de co-
ordenacac. Assim, a coordenagdo, enquanto inclusiva, posicioéa
o auditdrio ao lado da divindade {como representante da gragajl.

Por outro lado, a possibilidade da instanciagao ritualizada
da divindade {interlocutor pretendido) 506 se efetiva na medida
em gue o auditdrio & também colocado como testemunha da presen-
ca divina. Neste caso, a coordenagéo, enguanto exclusiva, posi-
ciona o auditdrio ao lade do fiel em testemunho, isto &, COmO
.representante do pecado.

Da mesma forma, o fiel, enguanto orador, se coloca como um
Lceutor dividide: como representante da graga, ele fala da pers
pectiva de um enunciador divino (fala divinizada dirigida a ou-
vintes humanos) e, como representante do pecade, assume a sua

perspectiva propria (fala como homem para interlocutores divini
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zados —- o "Senhor e topdos vos" - entidades ritualisticamente
criadas como divinas).

Esse mecanismo de mediacac apresenta duas consegliéncias cry
ciais na caracterizacao do Testemunho.

Em primeirc lugar, o efeito encantatdrio da criagéo da pre-
senga de Deus possibilita, ao mesmo tempo, a criagaoc da presen-
ca dos fatos narrados e a validagao do dizer por esse seu cara-
ter sagrado. Desloca-se, entao, a questac da verdade para a gues
tac da crenca, identificando-se verdade e engajamento na medida
en gque 0§ ouvintes, divididoes, encarnam em si mesmos a verdade
possivel para o homem e a verdade possivel para Deus.

& segunda importante consegliéncia do mecanismo de mediacao
& gue ¢ fiel, ao testemunhar, confere ac seu prorpio ato a inde
pendéncia que a obra {materialmente objetivada) tem em relacao
a0 sew autor. AsSsim, ao Mesmo tempo em que reproduz a formacao
discursiva por esse ato de linguagem gue confirma a sua f&, C
seu "pertencimento” a irmandade & o seu proprio dom, ele da a
essa formacdo discursiva a produtividade necessiria & continuil
dade da Congregacgao. Ou seéja, O testemunho torna-se material re
~ytilizavel por outros fiéis, fato que coloca a reproducgao da
formagdo discursiva lado a lado 3 gquestac da produtividade.

No que se refere § PREGACAO pelo anciao (discurse do anciao),
ac contrario dos testemunhos, temos o falar como Deus diante de
testemunhas.

Este discurso, por apoiar-se no texto biblico e por provir
de uma autoridade que se representa como divina, institui o an-
ciao como intérprete leglitimo. Institucionalmente, portanto, =a
pregacdo: marca o lugar proprio de anciaoc; determina o lugar de
fiel: e justifica~se pela doutrina da CCB (pela crenga de que &

o Espiritc Santo atuando sobre o anciao, a guem, por direito, &



dade recebé-lo}.

Paralelamente, a nivel discursivo, esses aspectos institudio
nais caracterizam o mediador legitimo, .o processo de diluigao
do ouvinte e a aproximacac entre o simbdlico e o real.

A falta de mediagao teolfgica e a consegtiente  instituicac
do ancido como intérprete legitimo tem como efeito a criacdo do
mediador legitimoe entre o5 planos humanc e divino. Ao conktrario
do gue ocorre nos Testemunhos, no discurso do anciac nac ha a
contrapartida, atestada pela possibilidade dos fiéls se alterna
rem como mediadores. Enguanto vor humana gue &, ele se coloca
come portador da narrativa sagrada, o gule apaga o seu cardter
temporal em favor daguilo que representa a fonte (divina) que
& citada. Quando ele proprio cria, a partir do texto  biblico,
marca-se ¢ seu alcamento até Deus, o gue é reconhscido pela ir-
mandade e que o distingue - enguanto voz ~ dos demais fiéis.Por
tanto, no culto, © anciao fala comeo Deus, colocando 05 ouvintes
na sua limitacdo temporal prdpria.

Este efelito discursive de mediacao aparece articulado cém
o processo de dilutego do ouvinte, uma vez que a "fala divina®
nac estipula um destinatario determinade. O mecanismo lingliisti
co que permite essa diluigao consiste na proximidade construilda
entre o discurseo citade {a Biblia) e o discurso citante {0 do
anciaol. Neste ltimo, as formas de inclusac do cuvinte, ao la-
do da utilizagéa de “enunciagoes histdricas e discursivas" (do
texto biblico) como enuncilagoes discursivas” (do ritual),trans
formam, ao intreduzir os elementes da Situagéo no discursce cCi-
tante, a ¢ena narvada em cena vivida. Os figis, passam, entac,a
circular entre as personagens biblicas, abrindo-se a possibili-

dade de enguadramento de tantos guantos se sentirem representa-

dos naguela cena.
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Marca~se também com isso, na prética religiosa da CCB, os
modos pelos guais og fiéls se representam no mundo.

Por um lado, suas vidas sao projecoes {atemporalizadas) da
cena biblica (sempre-repetidal; por outro, essa projecac tempo-
raliza -4 cena biblica. Enguantc projegoes atemporalizadas, mar-
ca-se a dimensac ideoldgica gue aliena o homem do mundo; enguan
to projecces temporalizantes marca-se uma dimensao idecldgica
atuante, ainda gue circunscrita no dominio do sagrado.

O efeito de mediagao no discurso do ancizo, fundarentado
dogtrinariamente na dicotomizagéo do mundo em doils planos, co-
loca o proprio discurso como um ato gue se localiza no plano di
vine. A fala do anciao {componente do real} confunde-se, assim,
com o gue ela representa a nivel simbSlico. Ou seja, ela nmesma
& tida como a fala divina.

Essa aproximacac entre o simbdlico e o real, aparece, entre

tanto, nao s no discurse do anciac, mas também em ocukras mani-

festagoes do culto.
4

Ja as palavras-fetiche “"Em nome do Senhor Jesus" (cf. pﬁ,
32-3)  mostranm que os elementos fisicos da situacac e o proprio
culto sac construcoes (materiais ou simbdlicas) do proprio hos=
mem, uma vez que nac sao mais gue resultados da delegacgdc do po
der de Deus (s8c construgoes feitas "em nome do" e nao "pelo'Se
nhor Jesus). No entanto, o espagoe fisico e a cerimonia confun-
den~ge com o que representam simbolicamente, adgulirindoe © mesmo
cariter sagrado de todas aguelas agles, gue sao feitas pelo ho-
mem, mas ‘em nome do Senhor™.

Muites outros exemplos poderiam ser arxroladeos, como © da Bi
blia, 3& citado anteriocrmente {(cf. p.l147-8)que, enguanto objeto

material, adgquire o valor do gue acreditam conter: a Palavra de

Deug,
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Entretanto, pensando a nivel da complementaridade dos dis-—
cursos {(do fiel ¢ do anciao), o gue sobressai come definitivo &
a propria linguagem, enguanto fealidade marcada come simbole di
vino. Na medida em que os congregados aplicam a ritualizacao
lingfiistica do culto & linguagem cotidiana remetem todo o siste
ma lingfiistico de representagao, trivialmente utilizado,ao sis-
tema simbGlico prdprioc da CCB.

Essa aproximacac de um uso trivial da lingua a um sistema
simbolico especificd mals uma vez noes mostra come ¢ congregado
circunscreve a sua visao do mundo aco dominio do religioso. Esta
&, parece-nos, a marca sccial mais importante do grupo: a  sua
atividade lingliistica bipartida, determinando sua representagéo
da {e na} realidade e sua acao no mundo.

Retornamos, assim, a uma das questdes colocadas no inicio

deste trabalho: E a linguagem gue ficcou? Com gquem ficou?

(¢} A onipoténcia do siléncic de Deus

|

Este constitui o Qltime dos trés pontos gue consideramos Cg
mo fundamentais na determinagac da formagao discursiva da CCB.
Ele refere-se ao efeito de silenciamente gue o culto e os dis-
cursos apresentan.

Como podemos observar no percurso de nossa analise, este
culto é marcado por forte participacac do conjunto de £iéis.Pro
curamos mostrar gue ele apresenta -~ ainda na perspectiva utili-
taristas mencicnada anteriormente — um carater gue chamamos ative,
gue agqui gostariamos de enfatizar ¢ determinar mais exatamente
em gue consiste.

Observando primeiramente a comunicagao pelos gestos, nota-

mes a auséncila de movimentos largos, lentos e previsiveils. A
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gesticuzagée caracteriza-se, em geral, por movimentos curtos e
rapidos dos bragos e da cabega, lembrande, nos momentos de maior
cencentracac, reflexos nervosos semelhantes dgqueles das ses
soes espiritas. Estremecimentos por tode o corpo poden tapbam
acometer certos fiéis. Nao hd uniformidade. entretanto, - vista
come um todo, a irmandade se mostra tensa, apesar das reagoes
descritas. Essa tensazo dos gestos, interpretada como parte da
formacac discursiva da CCB, remete a agagc e nao a contemplacaoc.

Por outro lado, ssta inguietante cena de "imobilidade ati-
va® compode um todo com a manifestacaoc verbal dos participantes.
Ko ha um s momento durante o culto, em gue a irmandade se ca-
le por completo. Mesmo nos meomentos de maior silénecio hié a pre~
senca de suspiros ou glorificagoes esparsas.

Todos esges fatores contribuenm para a criagao de um  clime
dense, cuije efelto procuramos descrever anteriormente: a liga-
cac entre o8 membros da irmandade e a ligacao com Deus & manti-

da pela emissdo constante das palavras.
- , ) :
Resta-nos agora dar uma dimensao mals precisa a esse evento

discursivo durante o culto, enfatizande gue esse material sono-
ro tem cardter religioso e ritualistico (Louvado seja Deus!,Gld
rial, etc.i.

Em primeiro lugar, tratemos de definir em que consiste, pa-
ra nossos interesses, o gue dencominamos falas incessantes, pau-
zas e siléncics.

Na realidade, as falas incessantes sao o material scnoro, a
que nos referimos, de caradter religioso, ritualistico. O que @
caracteristico dessas falas & gue elas estiao presentes, necessa
riamente, no decorrer de todo o culto. Elas saoc, porém, mais
perceptiveis no preeenchimento das pausas {no culto) e dos si-

iencios {nos discursoes).
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No culto, as pauwsgs Ba0 05 nomentos de espera gue existem
entre as suas partes, Come vimos, as formas de preenchimenﬁe
dessas pausas sac as louvagoes e glorificacoOes, trazendo a in-
cessante presenca de material sonoro,

Por nao ter um lugar especifico no culto, as mesmas formas
de preenchimento ocorrem também durante e no interior dos dis~
cursos, préenchendog entao, os "slléncios".

Guando elas ocorrem durante o0& discurseos, isto &, gquando os
cuvinies se marcam como interlocutoresyna duracao da fala de ou
trem, o8 siléncios, ao serem preenchidos, se definem como momen
tos proprios para ¢ estabelecimento da interlocucao. Nesse ni-
vel,marca-se a presenca da funcao fatica da linguagem como for-
ma de manter o contato, mas funcionando lado & lado comn fungao
expressiva - os fiéis colocanm, assim, suas emogbes, liberadas

nesse momento considerado proprioc.

Finalmente, gquando essas formas de preenchimentce ocorrem me
interior doe discurscs, isto &, gquando o orador se utiliza des-
888 e¥pressoes de louvor, elas marcam també&m o estabelecimento
g a continuidade da interlocugao mas, ao lado das fungoes fati-
ca & expressiva, adguirem wuito mails um cardter incitativo. Sen
do assim, as formas de preenchimento dos "silencios” pelo ora-
dor tém por funcao fundamental a de reproduzir nos ouvintes o
seu proprio procedimento, resultando num discurso mals envolven
te.

Tusa atividade verbal, sob a forma das falas incessantes, €
gque marca em seus diferentes modos de preenchimento, o0 gue se-~
riam as pausas {do culto) e os "siléncios” (dos discursos).

A oposigdc entre pausa resi — traco da dindmica da voz pre-
sente em toda fala - e pousa ou siléneio ritwslisticamaente pre-

enohidos per materital sorore - caracterirzando esse grupoe sccial,
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tanto no culto como no discurso, nos leva a concluir gue o si-
léncio {(ou a sua auséneia) tem um papel fundamental nessa Jdise-
cUurso,

Se a auséncia de silencic & a caracteristica do culto como
um tode, seria interesgsante pensar, pols, o que egtaria marcado
pelo preenchimento do siléncio.

Isso nos leva a indagar sobre a questao do silenciamento,co
mo um processc em gue © ato de falar ou de calar remete as rela
coes gue se estabelecem entre os sujeitos e entre estes e o gue
& dito.

Dessa forma, podemos dizer, com Orlandi, que uma das manei-
ras de se produzir o silenciamento & calando o interlocutor
(1986, p. 1), o gue remete & relacao entre o5 sujeitos. Por ou-
tro lade, "a fala & silenciadora guanto ao que se diz. Em cer-
tas condigGes, se fala para nao se dizer certas coisas..." (ikd.).
Neste Gltimo caso, o silenciamento & produzido pelo que & dité,
pois este dizer oculta {silencia) o gue nao & permitido dizer.

Consideramos,portanto, o ato de falar come silenciador nes;
ses dois nivels: enquanto silencia a ocutrem e enquanté éilencia
por aguilo gue nao diz {pelo gue & ocultado!}.

£ necessario, porém, que se ressalte a diferencga (e a rela-

gﬁo} entre siléncio e silenciamento. Para nossops obietivos, si-

e

igéncio & a duragao preenchida ritualisticamente e silenciamento
& o funcionamento discursivo desse preenchimento.

Observemos, entao, as pausas ritualisticamente preenchidas
e ¢ seu efeito de sentido.

O preenchiments do siléncico funciona de varias maneiras no
decorrer do culto e essas maneiras variam segunde as partes do
propric culto. Quatro partes nos parecem definidoras do papel

das falas incessantes: © Momento da Oragéa, os Testemunhos, o]
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Discursc do anciaoc e o Agradecimento Final.

O proprio do Momento da Oragao, por exemple, & a avalanche
de vozes, fato gue nos faz pensar gue ¢ siléncio nesse momento
cabe ao destinatirio do ritual: Deus. Entretanto, esse siléncio
de Deus se reverte guando os fiéis se sentem "visitados pelc Eg
pirito Santo®, momento em que a expectativa pela fala de Deus,
forjada ritualisticamente, se manifesta entac pelos propriocs
fidis.

Mas nac se limitam & relagdo com Deus as manifestagdes  da
irmandade. Nao podemos nos esquecer gue os pedidos e glorifica—
cOes feitos nessa parte do culto sac piablicos e, portanto, cada
fiel tem como interlocutor presente toda a irmandade. Embora,de
acordo com o ritual, o interlocutor pretendido seja o mesmoe pa-
ra todos {(a divindade), a nao participacac de um fiel causaria
estranheza aos outros fifis gue estac a sua volta, fato que pro
va gue gles se coleocam comoe interlocutores., Ccorre gue, por se-
rem manifestacOes previamente estabelecidas pelo ritual, oS
fiéig se cobram apenas a extgeéencia rituclistica da participacts
ainda gue, pelc fatc de participar, cada um elimine os demais
como interlocutores.

Portante, cada fiel silencia os demais. De maneira inversa,
& fala da irmandade silencia o fiel solitdrio que clama. Da-se,
entdc, um silenciamento mituo entre cada fiel e o conjunto de
fiéig, silenciamento esse gue se faz pelas falas incessantes e
simultaneas.

Duas conclusoes importantes podemos tirar desse duplo silen
ciamento.

Em primeiro lugar, nac & o gque & dito, mas o prdprio  fato
de dizer {exigéncia do ritual) gue silencia o outro.

Poy outro lado, se considerarmos © gue € efetivamente dito
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& silenciado, podemos perguntar, parafraseands Orlandi {op.ecit.,
p- 11): o gue os fiéls nao estao guerendo (ou podendo) dizer,ao
gse silenciarem mutuamente?

Segunde o gue pensamos, aparece al a mediacaoc idecldgica
desta religiao gue consiste em calar o homem para dar voz a
Deus. Este fato fica mais claro se levarmos em conta gue a solu
gao das questoes mindanas sac remetidas sempre a divindade. Por
tanto, o clamor silenciado dos fiéis refere-se & falta de solu—~
¢ac no plano humano, na medida em gue, guando a divindade se ma
nifesta, silenciam-se as caréncias humanas.

Dessa forma, o gue € conseguldo na terra passa pela vontade
de Deus, que no seu siléncic onipotente deve fazer-se voz em ca
da fiel (por merecimento prdpric), "revelando-lhe"™ o caminho &
segquir. A onipoténcia do siléncio de Deus tem suag contraparie
na fala incessante do homem gue preenche esse silencic e se pre
tende, em sua impoténcia, repetigas (eco} das palavras divinas.

Quanto a0s Testemunios, & gue as manifestagﬁes da irmanda-
de sac mais escassas, a marcagéo do ritual pelo material sonor%
vem pela prbopria tomada da palavra pelo fiel. Seguindo uma estry
tura ritualizada, o fiel procura preencher todos os siléncios
com expressoss de gl@rificag&o e vocatives, intercalados am seu
discurso. Ha, portanto, um caradter ritualistico também nos tes-
temanhos, guanto ac preenchimente dos siléncios, os guais 830
marcados por exXpressoes que preenchem os vazios do discurso.

Cria-se, entao, um efeito tal, gue o5 cuvintes nac teém tem-
po para a reflexac sobre o gue e dito, »u pelo menos, dirige-se
essa reflexac nc gentido de validar o dizer nos proprios ouvine-
tes {(através dos vocativoes) ou na divindade {através das glori-
ficacoes). Este aprisionamentco do ouvinte no material sonore f£i

ca particularmente claro quando ocorrem lapsos de memdria, como
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1o testemunho abaixo:

"QUERIDA IRMANDADE, pois &, QUERIDA IR-
MANDADE, eu ja lembrei, ontem fui 13..."
{(Fiel em testemunho, Parque Brasilia,24/2/8)

As louvagoes sao também material sonoro muito usado nos tes
temunheos. Entre suas varias funcgoes, podemos destacar a de tra-
zer as palavras gue funcionam como fetiche {cf. pp. 32-3).

Um outra funcgao das louvacdes & a de marcar-se como indice

do milagre, come ne casc das bendigoes seguintes:

"R tarde, guande a irma convidou  para
vir congregar aqui, et nac tinha nem forga
para vir, eu disse para a irma: 'BEu nao voul.
BENDITO £ O NOME DO SENHOR! Eu contei para
ala a minha africac gue ‘tava passando, ela
disse: 'Vamo, minha irma, congregar 13, o
Senhor, © Senhor fala cfa irma e a irma po-
de vortar alegre e contente de 13! BENDITO
E SANTO, ALELUIAT

Em seguida, aparece a consumagac do milagre:

[

"0 Senhor me deu um despertamento, uma ale-—
gria grande no meu coragao... e o Senhor fa

lou comigo cravamente dagquela afrigac que

13

2L Passavi...
(Piel enm testemunho,V.Boa Vista,22/2/82).

Um Gltimo papel desempenhadp pelas louvacgoes feitas pelo
orador & ¢ de desencadear manifestacoes idénticas por parte do
auditdrio.

Aliada ao preenchimento dos siléncios, também a velocidade
da fala interfere na manﬁtengéo do ouvinte preso aoc discurso.

As formas de preenchimentc das pausas (no culto) e dos si-
1éncios poden ser vistas também como marcas gue distinguem este

discurse dagueles de putras religibes. Essas marcas nos remetem
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novamente ao fator mediacao teolOgica, gue orienta os catdlicos
e protestantes tradicionais, por exemplo, e gue se reflete ne
discurse religioso dessas igrejas, enfatizando nele a contempla
czo e a introspeceac. No caso da CCB, ao contririoc, a prati-
ca religiosa & conduzida de forma a evitar a teoria, a contem
plagac, prescindindo, portanto da introspeccao. Neste sentido,
poderiamos associar a incessante atividade linglistica deste
culto & ligacado direta e automdtica com a divindade, uma ver
gque ¢ reguisito biasico & Jjustamente essa "comunhao com Deus™.
No gue se refere ao preenchimento dos siléncios durante =
Discurso do arnciac, essa & uma tarefa determinada por ele pro-
prio. Aparecerac tambeém os empregos de glorificagoes por parte
dos £igis, dominades, contudo, por uma fungéo decididamente in-
citativa do discurso do anciaoc. Assim, o preenchimente dos si-
léncios por parte da irmandade & rigorosamente controladeo, tan-
to pela entonacac, quanto pelas glorificagoes e vocativos dele.
Em outras palavras, a fala do anciac & silenciadora:em pri-
meiroe lugar, pelo controle das manifestacoes do auditdrio e, éh
segundo lugar, pelc que ele diz. Nesgte ﬁltimo nivel em que se
d&d o silenciamento, uma vez gue se trata de uma fala identifica
da com a da divindade (baseada no texto biblico), ela adguire
um caridter pedagdgico, no sentido de que indica o gue deve ser
dito, glorificado e mesmo repetido em voz alta pelos fiéis.Ora,
se o ancido estipula dessa forma o gque deve ser dito & porgue
h& o gue nac se pode dizer, ou seija, ¢ que deve ser silenciado.
Retornamos, portanto, as formas de silenciamento & suas conse-
gfiéncias presentes nas falas dos fiéis em testemunho., Cabe lem
brar que Yas relagCes de poder interessa menos calar o interlo~
cutor do gue obrigé~loc a dizer o gue se quer ouvir®’ (Orlandi,op

cit., p- 1.
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Esse processo, na ritualizacac, determina o dizer segundo
regras que colocam & margem os outros dizeres possiveis (o poll
tico, o afetivo, o economico, etc.), fato que funciona comoe uma
marca social dos congregados.

Finalmente, vejamos gual o funcicnamento gue ¢ preenchimen-
to de pausas tem no AGRADECIMENTO FINAL.

Quanto a este atc, temos a ressaltar gue ele & feito da mes
ma maneira que o MOMENTO DA ORACAO. Conjuntamente, os fidis se
langam aos agradecimentos até gue un deles se projeta e, em
meic ae burburinho criado, efetua-se o agradecimenta.

A exemplo do Momento da Oragac {aguele em gue secolocam oS

vedides), mals uma vez os fiéls se identificam explicitamente na

(74
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(e com a) comunidade, ocupandc cada um uma posigac de destague
e identificando-se com o todo pelas respostas recebidas. Por ou
tro lado, em termos dos processes de gilenciamento, o destague
de cada um refjete ¢ silenciamento dos outros e vice-verss, fa-
to gque os identifica & todos pelo silenciamenteo do homem enm fa-~
vor da voz de Deus. E
No entanto, no Agradecimento Fimal, cada um estd testemwhan
do é presenca divina na solugac de seus problemas, isto &, esta
AGRADECENDG a Deus. Seria de se esperar, entao, gue nao se des-
se aegse silenciamento, cada fiel colocando-se ele nesne para
que se efetivasse o ato de agradecer. Ocorre gue, ac contrario
dog Testemunhos {em gque témbém se agradece a divindadel, o fiel
n3o assume o papel de orador construindo um auditdrio sequndo
as mediacOes entao posgiveis. No AGRADECIMENTO FINAL, o destina
tiric &, em filtima instdncia, a divindade (o anciac também par-—
ticipa do agradecimente) e, colocando-se come pecador entre pe-
cadores, o fiel ndo pode efetivar a interlocugao con Deus.

aseim, constrdi-se apenas mais uma pega ritualistica em gue
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s& encena a gratidao como um clamor emergente das profundezas
do Pecado. Nesse clima de prostragao coletiva € que um  dos
fiéis se destaca dos demais, mas novamente como representante
desge lugar assim definido, fato gue explica ¢ necessaric si=-
lenciamento mituo entre cada fiel e o conjunto de fiéis.

Em resumc, acreditamos ter mostrade gque o discurseo da CCB
caracteriza-se pela opsoigdo som/siléncio ligada & oposigio mo
bilidade/imobilidade, cuijo funcionamento revela a preferéncia
da acao sobre a reflexao e acarreta formaé determinadas de si
lenciamento dos fifis entre si, do anciac para com o conjunto
de figis e da autoridade para com ¢ subordinado, esta Glitima
forma transvestida no silenciamentc fundamental: o da divinda-
de para com ¢ homem.

Fodemos dizer, enfim, gue issc gue trouxencs para a conclu
sac se vincula ac modo como ¢ grupo social e religioso que es-
tudamos estd definideo lingliisticamente.

Diriamos gue essa éefinigém lingliistica & marcada pela »i-
ﬁaaiiaagfa, sagunde a gual, e de acordo com © sistema simbélié
co da CCEB, ao remeter todo o sistema lingliistico de representa
cac a esse sistema, 0s congregados, no mesmo movimento, sacra
lizam o mundano e trivializam o divino.

Portanto, guanto acs migrantes referidos no infcio deste
trabalhe, acreditamos poder ve-los agora de outra forma. Sao
migrantes lingl#isticos. E muito mais que no plano da linguagem
regional, preferimos defini-los como migrantes nas suas formas

de representacio no mundo € do mundo.



201,

E como ficam as novas geragOes em relacdo a essa busca de
representacac nas formas religiosas?

Sabemos gue elas se aplicam na manutencac e renovacao das
formas de representacac herdadas.

Atualmente, embora a transmissac das formas de representa-
ci0 seja feita, predominantemente, pelo meis oral, em contato
dialogal ou no culto, podemos dizer gue o mesio egzerito ja tenm
um papel significative.

3 Fomenelatura de Enderecos e Informagces Fstatisticas — 1i-
nico meio escrito de fonte nac sagrada utilizado e produzido pe
la CCB ~ constitui-~se em instrumento de evangelizacao. Argumen=—
tativamente, a organizagac dessa Nomenclatura estd ligada ao
aspecto da guantidade, 0 gue realga, mals uma vez, os fins de
natureza pratica e utilitaria propostos por essa igreija.

Aoreditamos gque essa utilizacao da escrita seja um forte in
dicio de futuras elaboracoes da memdria da instituigac por no-

vag categorias de mediadores. Ainda que restrita, ela atesta j&
uma relagac menos direta entre a hierarguia e a divindade. :

hssim sendoc, processos de elaboragio da meméria do GrUD o U
derivem da escrita, podem ser desenvolvidos e, desse modo, ou~
tros caminhos poderao ser trilhados pelas novas geragoes de con
gregados, no gue se refere ds suas formas de representa@éo.

Portanto, se por um lado a escrita sagrada representa o tra
dicional, gue deve ser relterado, por outro, quéndo o meic eg-
crito & produzido pelos fiéis, pode se constitulr numa forma de
inovar as préticas religiosas da Congregagao, estabelecendo re
lacdes menos diretas entre os fiéis e a divindade e produzindo
novas formas de representagac do grupo.

No entanto, estas manifestacoes pela escrita encontram-se,

ainda, em um estagio bastante inicial e desempenham um papel ape
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nas secundario. Seria prematurc e fugiria aos propdsitos deste
trabalho adiantar interpretacoes a esse respeito.

Em nossa analise, determinamos alguns processos discursivos,
nos guals destaca-se o papel da oralidade como forma de trans-
missdo e renovacao da experiéncia religiosa. Acreditamos que &
explicitacac desses processos a gue chegamos seja, talvez, sufi
ciente para entendermos a seguinte afirmagac de Bill Arnold
{apud Titon & Geoge, 1977, p. 70}, membreo de uma igreja pente-
costal de Indiana (EEUU}: "A lingua € ¢ mais incontrolivel meﬁ-
bro do corpo. E & (ltima coisa que vocé renuncia a Deus. Quando
Déus se apossa de sua lingua, ele realmente assume O contrcle

sobre voce®.
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NOGTAS

0 Grifo € nosso.

¢ grifo & nosso.

& grifo € nosso.

A sigla CCB sera usada para fins de simplificacao sempre

gue nog referirmos & Congregagac Crista no Brasil.

puando o autor menciona a igreja-mie, refere-se a igreija
central, localizada no Bré@s, em Sac Paulo.

guando, ne discurso cotidiano, a ritualizagao passa a ter
uma pcsigéo dominante, ele passa a ter una especificidade e
s¢ mostra como ritualizado.

Optamos por traduzir os trechos em lingua estrangeira. Por-
tanto, todos o5 trechos citados de obras nao traduzidos {cf.
bibliografia) tém a nossa tradugao.

O gripo € nosso.

Como sabemos, Pécheux (1969) ,ao falar das condigoes de produ-
cio do discurso, coloca como constitutivas dessas condicoes

as formacdes imaginadrias. Segundo essas formagdes, hi, na
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linguagem, mecanismos gue permitem projetar a situagao obie
tiva dos componentes dessas condigbes em posicdes imagini-

rias no interior do discurso. Ainda sequndo essas formagoes,

temos:
I = imagem
A = locutor
B = destinatario
R = referante

Pelos mecanismos de projegac e considerando, como Pécheux,a

possibilidade da antecipagac, temos os varios jogos de ima-

gens:

Iy (&) = imagem gue © locutor faz de si mesmo;

Iy (R} = imagem gque o locuteor f£az do referente;

I, {IB{A}} = imagem gue o locutor faz (pela posgibili-
dade de antecipacaoc) da imagem gue o destina-
tario faz do locutor;

eto.

Ver a respeitc Nowvaes (1979, p. 85). p
% criacio da presencga do objeto narrado € wna.questdo trata
da por Perelman (1977, p. 47 e segs.).

A respeito da argumentacac pelo exemplo, ver Perelman {1977,
pp. 119-21).
Os grifos 5a0 nESsOs.

A oposicao Valer concreto/Valor abstrato € tratada por

3

Perelman {1977, p. 41}.

Esta terminclogia & utilizada por Hallidav e Hasan er  seu

trahbalho Cohesion in English, {(1976]).

O termc "motive” & utilizado agul numa aproximagio aoc sen-

tide gue tem em Misica, istc &€, enguanto parte recorrente

de uma peca.
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