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RESUMO

RELIGIA0 E LITERATURA procura documentar, através de trés ensaios, a parddia
do Novo Testamento em trés momentos da Hieratura portuguesa dos Gltimos cem anos.

A Apresentacho traz algumas consideragles gerals sobre a freqlidncia do
aproveitamento da Biblia na lteratura das socicdades cristds, ¢, conseqglienternents, a
importdneia da Escritura na interpretagfo desta literatuma.

A Introdugdo trata da erise religiosa do séeule XIX, colocande-a como ponto de
partida para as trés parddias gue analisames.

O primeiro capitulo ¢ andlise de 4 Religuio (primeirn edicBo em 18633, de Ecu de
Queirez, Procura demonstrar como o autor, em parte influenciado por Ernest Regan,
demitifica o Cristo, colocando-o como encarmaclo de ideals mutdvels.

O segundo tata de S8 Paulo (primeira ediclio em 1934), de Teixelra de Pascoaes,
criador do Saudosismo, movimento particular a Portugal. Documentamos aqui 2 oriaglo,
por Pascoaes, de um misticismo que ao mesmo fempo pode se opor ao posifivismo e,
surpreendentements, sobreviver a ele.

Finalmente, o terceiro capitilo analisa O Evangelho segundo Jesus Cristo {primeira
ediclio em 1991}, de José Saramago, escritor contemporéneo herdeiro do Neo-realismo, que
procura se contrapor 2o Deus da ortodoxia através de uma Gtica propositalmente ingfnua.

Palavras- chave: lteratura portugiesa, cristianismo, demitificacio.



APRESENTACAC

Esta dissertagfio engloba s ensaios, cada qual caleado num toxto. O textos
ensaiados sdo | 4 Religuda, de Ege de Queiroz, publicado pela primelra vez em 18653; Sdo
Paulo, de Teixegira de Pascoass, primeira edicdo de 1934 ¢ O Evangelho sepundo Jesus
Cristo.de José Saramago primeira edicdo de 1991,

S0 autores muito diferentes, separados por considerdvels lapsos de empo. Mas tais
textos nos inderessam justamente por apresentarem uma caracteristica comum ; s80 parddiag
de textos do Novoe Testamento.!

Parddia € um fermo bestante abrangente, por isto julgamos necessarias algumas
explicagbes. Em primeiro hugar, o tenmo parddia ndo € aqui usade para referir-se & imitaglio
jocosa, mas sim para referir-se & uma retomada que confere wma "nova viso” a0 et
parpdiado. Em segunde lugar, quando delimitamos o corpus desta pesquisa, estbvamos
interessados em textos que “reescrevessem” episddios biblicos, fazendo com que os
MESIMOS RCONECHNENIOSs 50 DASSAssem na mesma época, protagonizados em parte pelos
MESmOs personagens; s¢ que adotando uma outra visio dos fatos. Parecewnos na dpoca -
hale nfio temos tanta certeza disto ~ que tais textos documentavam uma maior intimidade
com o texto hiblico, Em 1odo © caso, se fissemos examinar todos o8 textos que apresentam
algnm tipo de parddia biblica - textos que apresentam personagens que se identificam
claramente com Cristo, (X105 que apresentam aconfecimentos o/ou personsgens paraleios a
episddios e personagens biblicos, ete... - seria impossivel delimitar nosso corpus, muito
menos concludr nossa peaguisa. Assim, lmitamo-nos a irés obras que refletern ums atitude
de pensamento da época ¢ ao mesmo tempo constituem-se em obras de arte, com toda a
wionomia que esta deve apresentar.

A nossa ntencdo, no presende trabalhe, £ justamente cotejar estes obwas com o Texto
Sagrado, encarando-o como uma das matrizes dos textos. Dissemos "uma das matrizes”
porgue naturalmente nfio temos a ingenuidade de supor que 2 Biblia tenbae sido a dnica
mfindncia dos autores, muito pele contrdrio. Ao longo deste trabalho, veremos o grande
namern de elementos que medisram 2 leitura gue estes autores fizeram da Sagrada
Escritura.

Um dos motivos que nos levou a fazer este trabalho € o relativo ineditismo deste
tipo de pesguise, inedifismo este que ndo se justifica. Apesar do grande fascinio que a
Biblia parsce exercer sobre o8 aulores de hileratura nas sociedades cristds, a leitura deste
fexto ndp costwma ser priorizada entre estudiosos € aficcionados desta mesma literalura.

L4 Relfguic spresenta apenas um trecho - o terceiro capltulo - que pode ser colocade coma parddia do Noveo
Testamento ¢ € principalmente este trecho que vamos analisar, semn deixarmos de nos preocipar com ¢ i0de
do Hvre A verdade & que este trecho possul cera Independéncia, ¢ que toma g sua andlise s separado
nerfeizamente possivel, As obras ensaladas agui também apresentam parédias do Velhe Testamento, que
serio por nds aberdadas. Mas todas elas referem-se a acontecimentos desorites pelo Movo Testamento. Nosso
interesse no Novo Testamento corresponde 2 um interesse de toda # arte ocidental. A figue de Oristo € pars
nossa socisdade muito mails central do que a de AbraBo ou outros patriarces, por examplo.



Freglientemente, a Biblia é esquecida mesmo gquando 2 suz leitura €, 2 nossp ver,
fundamental. Achamos oportuno citar aqui algumas palavras de Northrop Frye, critico que
nos fol de grande ajuda na confecglo deste trabalbo:

"The present book is not a work of Biblical scholarship, much less
of theology: it expresses only my own personal encounter with the
Bible, and at no point doss it speak with the authority of a scholarly
consensus. To the question why it should exist 1 have no direct answer,
only an explanation of how it came into being. My interest in the
subject began In my earliest days as a punlor instuctor, when 1 found
mvself teaching Milton and writing about Blake, two authors who are
gxceptionally Biblical even by the standards of English literature. 1 soon
reatized that a student of English Werature who does not know the Bible
does not understand a good deal of what i3 going on in what he reads:
the most conscientious student will be continually misconstruing the
implication, even the meaning. So 1 offered & course in the English
Bible as a guide to the study of English lterature, and as the most
efficient way of learning about it myself. "(1982: X1

"The Devil in Bernard Shaw's Mon and Superman remarks
contemptuously of Paradise Loss that to this day every Englishman
believes that the whole of Milton's "silly storv™ 15 in the Bible. But it i
clear that the believe i1s founded on a cultural misunderstanding,
"Englishmen” being more ignorant of what is in the Bible than the Devil
can afford to be." {1976 : 16)

Quando s trata das relagGes entre Biblia ¢ lteratura deve-se levar em conta o fato
de que a Biblia, o que quer que ela seja, ndo é literatura. B uma mitologia, 2 mitologia das
sociedades oristfs, que teve ¢ ainda e papel fundamental nessas mesmas sociedades.

Hoje, a cristandade se encontra muito dividida, renasce ¢ prolifera um esoterismo
agssistematico, a filiacBo 2 uma igreja foi abandenada como opelo de vida por parcelas
significativas da populagfio, especialmente pelas clusses roatg letradas. Mesmo assim, para
muitos, a Biblia ainda € a "palavra de Deus™{mesmo para aqueles, denfre estes muitos, que
nio a oml

"Palavra de Deus™ talvez seja a expressiio que melhor da iddia do poder que o crente
atribut & Escritura, Para ele, o8 mitos biblicos sfe "verdade®, nfio 56 no sentide de serem
fatos realmente acontecidos, A Biblia contérn a verdade suproma. Seus mitos s#o a chave
para ¢ entendimento do universo, o5t neles o sentido da existénela humana. Eles sio fatos
materiais, histdricos?. Mas a sua sipnificaco transcende a matéria ¢ o tempo, vale para todo
o universo concebido € para a eternidade.

Apesar da secularizagio cada vez maior de nossa sociedade, a Biblia continua senda
wn instrumento de poder eficiente ¢ wm fator de agregacio poderoso. Alnda se pode

? Enguanto outras religibes localizam acontecimentos miticos num tempo anterior 3 histdeda, o judalsme
possul uma histdria sacratizada. Bsfa caracteristica transmitiu-se ao cristianismo,



recorrer a ela para influir na opinifo piblica, ¢ instituigSes mais ou menos hierarquizadas
fundarm-3¢ sob o pretexto de mais oulra interpretaco da mesma,

"In European literature, down 1o the last couple of centuries, the
myths of the Bible bave formed a special category, as a body of stories
with a distinetive authority, Poets who attach themselves to this central
mythical area, like Dante or Milton, have been thought of as possessing
a special kind of seriousness conferred on them by their subject matter,
Such poems were recognized, in thelr own day, to be what we should
now call imaginative productions; but their content was assumed o be
real, if at one remove, and not only real but about what most deeply
concemmned their readers.” (Frve 1976: 7y

Nio admira que os mitos biblicos tenbarn exercide tante fascinio sobre a literatura.
Através da religifio se atinge toda 2 sociedade, ¢ a pedra bastlar da religific crista ¢ a Biblia,
Autores que fazem parddias da Biblia - concorder ou nflo com a visfio da religifio oficial -
sempre esiio, através destas parddias, envolvendo-se nurm proieto social maior,

Daf o interesse deste trabalho. Através dele, podemes levantar questBes relevantes
para & compreensdo do mode especifico de pensar de cade auvior, pols nenhum deles
recorrey a passagens biblicas para colocar questfes que considerava de segunda ordem.

Caracteristica fundamental de toda g parddia biblica ~ ligada ac problema que
acabamos de expor - € a atualizaclo do mito. Em todas as obras gue analisamos,
localizamos g tendéneia de se iy buscar nos mitos biblicos alguma forma de verdade perene.
Nenhum autor utilizow a Biblia come mero recurso ornamentald Atualizar mitos € um
recurso religiose, obviemente, ¢ nfio € estravho que os hereges também ¢ usem.
Ironicamente, porém, este procedimento também aparece em autores que se diziam
absolutamente descrentes, como Renan, Naturalmente, 1530 se deve & profunda infindncia
deizada pelo cristianismo. Tdo profunda ela €, que atinge até mesmo os descrentes.
Maturalmente, estes tém tarnbém conscifnela de que, 5¢ incorporarem 08 mitos cristios a
seus eseritos, estes ganharfo grande repercussio.

MNossa escotha da fiterstura porfuguesa oo ioi aleatOria. Esta lersture sempre
apresentou uma notvel preccupacio religiosa. Esta preccupacBo estd presente na maloria
dos autores considerados comoe expoentes lierdrios de Portugal Podemos citr, entre
outrog, Gil Vicente, Alexandre Herculano, Eea de Quelroz, Camilo Castelo Branco, Gomes
Leal, Antero de Quental, Guerra Junqueire, Fernando Pessoa. E este agpecto da literatura
portuguesa estd muito mal estudado ainda,

Partimos do séoulo XIX porque £ a partir da crise religiosa oltocentista que os
autores adguirem wma maior liberdade para wabalhar o material biblico, refletindo visles
hastanie originais do mesmo, distantes da vislio da igreja oficial, Nesse sentido, a crise
religiosa do oitocentos pode ¢ deve ser considerada como determinante, ndo 56 para a ebra
de autorss oitocentistas que trataram da religifio - como Ega - mas também para aufores do
séoulo XX que trataram do mesmo tema - como Pascoaes ¢ Sarammgo. Yale observar, no

3isto seria perfeitamente possivel, mas afé agors njo encontramos nenhuma obra gue documents este tipo de
130,



entanto, que a literatura portuguesa sempre demonstrou cerla tendéncia anti-clerical - nfio
necessariamente anti-religiosa - desde (il Vicente até nossos dias.

Algumas observagdes sfo necessdrias. Em  primeiro lugar, partiremos do
pressuposto de que, basicamente, 86 hd duas formas coerentes de se encarar a Sagrada
Escritura: a religiosa e 2 leiga, A primeira pressupe a sacralizagic desse material; a
segunda, a dessacralizagBo do mesmo. B desta visio dessacralizada, que se avolumou a
partir do séeulo XIX, que partem t0dos 08 nossos autores.

E claro ¢ evidente que a leiturs da Biblia também pode ser felta segundo ume atitude
estética, €, num frabalho como o nosso, € fundamental levar 880 em consideragio. Na
verdade, nfio precisamos nos defer nisso agora, pols veremos, 4 medida que formos
avancando, que essa atitude estética, freqlientemente, levou gz um sentimento de
identificaclo tio intenso guanto o sentimento religioso.

Entretanto, esta atitude estética pode ser partilhada por leigos 2 religiosos. Na
verdade, a alitude estética em relego & Biblia sempre existiy, na lteratura das socviedades
cristds. Ela nfo leva, necessariaments, 2 uma viso conflifante com a oficial. Portanto,
embora a esteticizacio tenha muita inportdnceis agui, ndo € ela, mas sim 2 incredulidade
oitoceniista que se constityd em ponto de partida para as parddias que analisamos,
lais uma ooisar as obras que vamos analisar aqul podem ser classificadas come anti-
clericals, ou mesmo como anti-religiosas, Este trabalho pflo tem a pretensio de sé-lo. Baxtd
além de nessos objetivos stacar qualguer teologia. £ claro que nos referizemos a
interpretagies religiosas da Biblia e & doutrina catdlica sempre gue julgarmos isto
indispensavel, mas, para todos os efeitoes, fique aqui registrade que, guando nog referirmos
a lgrejn Catdlica, estaremos nos referindo, em primeire lugar ¢ obviamente, a uma entidade
abstrata, Estd aldm de nossos interfsses e possibilidades acompanher os movimentos da
Igreia av longo destes anos todos. Em segundo lugar, a lgrela Catdlics € para nds
principaimente a imagem desta Igreja conforme refletida nes obras que analisamos. Nio hd
coamo discutin, agui, se esta imagem corresponde ou nfo a0 que a lgreja € de fato.



A CRISE RELIGIOSA DO SECULOQ XIX

O sécule XIX caracterizou-se por fazer iuz ao tiinle de dpoca das ciénelas. O
positivismo, voltado para a realidade palpdvel, formeceu 3s cifnclas um méodo que
possibiliton avangos até entfio indditos.

Descobertas clemtificas acumulavam-se comoe nunca antes, meios de difusio
gficientes formavam-nas conhecidas para um grande mimere de pessoas, possibilitande
inclusive a comunicagfio eptre homens que se dedicavam  4s vérias Areas do saber, O
trabaihic conjunto dos cientistas e a cooperaglio enfre as cifncias por sua vez levavam a
NOVES 2VANLOS,

E elaro que isto teve consequéncias para a religifio. O conflito entre 8 ¢ cidncia &
antigo, mas, no século XIX, a 1€ parecia enfrentar uma situagio mais desvantajosa do que
nos periodos anteriores.

Por um lado, 2 cidneia havis explicado a maieria dos fendmenos, ndo deixando lugar
para a interferfneia do sobrenatural no universo. Além disto, a afismagiio do espirito
nacionalista levou 2 um interesse pels histdria; ¢ & investigacho histdrica, por sus vez,
reduziu g pd muitss lendas do cristianismo.

Além de alimentar o ceticismo em relaclio ao sobrenatural, a cifnoia oriou ainda wn
outre problema para a religiio. A fisica e a quimica pareciam capazes de explicar o
universe. A medicing curz doengas ¢ prevé o surgimento a curto prazo de novas
possibilidades de cura. Us meios de transporte rapido tornam a vida mals il ¢ agradivel
para alguns; muitiplicam e diversificam as expenéncias, para todos, A vida toma-se
vertiginosa, Generaliza-se a crenga segundo a qual a ciénela levana a humanidade 2 vma
egpécie de utopia, que nfo necessariamente coincidiria com uma utopia social, mas que de
gualquer modo instauraria wn mundo maravithoso, nunce dantes sonhado Resulta de tudo
1sto urna sociedade que tends cada vez mats 4 secularizaclo, onde Deus - especiaimente o
Dreus catélico - oma-se desnecessério ou até incbmodo.

D fato, embora a concepedo positivista do universo guarde certo paralelo com a
concepclio oristd do mesmo, este paralelo ¢ Irdgll demals para fazer frente &s profiundas
diferencas,

( erigtianisme, comeo toda a religifio, basela-se no mito. Parg nods, hoie, 5 palavra
“mito” tern um sentide préximo de "histona falsa, que nunca aconteceu de fato”, Pam o
homern religioso, sens mitos ndo s6 possuem existéneia material incontestdvel, como
tamnbém encerram uma verdade mais profunda, uma verdade espiritual irputdvel gue
transcende & matéria e o tampo, valendo para a etermidade. Naturalmente, a fonte dos mitos
cristfios é 2 Biblia. Ainda que a coistandade se divida, cada ramo mterpretando a Biblia a
seu mado, esta naturalmente precisa permanecer come pedra basilar de toda a sacrahidade.
Além disso, toda a religidio postula a existéncia do sobrenatural, da divindade. Quer seja ela
transcendente ou imanente ern relacfio ao nosso mundo.

Ora, o positivismo baseia-se na observaclio da realidade concebida apenas enguanto
matéria. £ no comportanento dessa matéria que se refletem as lels da patureza, nfio existe
putra verdsde a ndo ser esta, nfio existe wm plane sobrenatural. A matéria deve ser
observada sem levar em conta prossupostos. A cifncia € clema investigacio ¢ a orenga
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numa verdade para ziém da matdria ou mesmo em alguma verdade definitiva a wapeito
desta pode obstruir 05 caminbos do cientista. Neste sentido, 2 religifio € um problema, pois
a sua concepcdo de wm universo sobrenatural impediria o homem de enxergar com exatidio
o universo proposte coma real. A religifio, portanto, podia ser vista como alienante.

Meste sentido, os reats violentos atagues 2 religifio talvez tepham sido obra do
markismo! e do socislismo proudhoniane’. Para estas correntes, a religifio, com suas
promessas de utopia no céu e sua pregagdo do conformismo, constituia-se em instrumento
de repressivo das classes trabalhadoras ¢ em séria ameaga 4 construglio de wma ulopia na
ferra.

De gualguer modo, o pensamento oifocentista de uma forma geral tendia 2 wn
materialismo udpico, qualquer que fosse a forma que este assumisse. Havia em refaglo ds
instituices conhecidas, particularmente em relagfo quelas juigadas mals arcaicas ¢
reprassivas (como a religido), uma atitude bastante critica.

Mo campo da Deratura, temos uma situaglo complexa. O positivismo, em verdade,
tendia a desautorizar tudo o gue pode ser visto como sendo da ordem do imagindrio, ¢ isso
naturalmente incldd nfo 86 a religifio, 3 supersticlo ¢ o esotensmo, mas também as artes e
logicamente a propria literatura. O Realismo aliou-s¢ em parte ao positivismo, reagindoe
contra o individualismo e o idealismo rominticos, vistos come inadequados ou até
perigosos para 2 mamuencio da ordem e da higiene mental na sociedade burguesa.

Entrefanto, a liferatura n8o ¢ wm processe de continuas rupturss. Possul uma
continuldade que permite que auntores de determinado perfodo guardem, no minimo,
reminiscénoias dos grandes autores da época anterior. Dal que, muitas vezes, o conflite
entre idealizmo romintico e racionalismo realista possa ser documentado np interior de
muitas obras do periodo.

No que se refere & maneira de ver a religifio, porédm, nfio hd um conflito muito
significativo eatre Romentismo ¢ Realismo. O anti-clericalismo ¢ tendéncia comum a
ambas a5 escelas, embora cada wna 2 manifeste de wm modo. O roméntico privilegia o
individuo vitima da religifio institucional, o realista considera toda & sociedade enguanto
vitima dessa mesma religifio. WNo Realismeo, portanto, o anti-clericalismo ¢ uma heranga
roméntica adaplada.

A eritica da religifio nfio ficou apenas na constatagBo de uma incompatibilidade entre
gsta £ 08 NOVES fempos que surglany:

"4 filologia positivista, em sus incansdvel investigacio das origens,
interessoa-se nfio apenas pelas literaturas primifivas, mas também pelag
primitivas religides. Destas passou-se a0 estudo da tradiglo refigiosa judaico-
cristd do Ocidente, aplicando-se-lhe o mesmo método cientifico-historico,
critice e interpretativo come se fizera com relagiio aps mitos primitives ¢
antigos, Em 1835 aparcce Das leben Jesy (A vida de Jesus), de Strauss, seguida
em 1863 da Vie de Jesus de Renan {primeiro velume de sus Histotre des
Ovigines du Christianismey, ambas as obras manifestacdes definitivas desta
atinugde. Desde entio, Antigo & Nove Testamento passam a sor filfo ingsgotavel

L0 manifests do partide comunisia é de 1848, a Critica & socislogio do direito de Hegel, primeira publivagiio
de Marx, de 1843,
21851 ~ fidde de lo Révalutin du XIX sidele



de formas e temas para uma literatura que, smbora incrédula do sobrenatural,
mostra-se fascinada pelo conteddo estétivo da religifio.”
{Guerra da Cal 1969: 101-102)

Se o positivismo favorecia 2 atitude oftica em refaglo & religifio, por outre lade
tamnbém favoreeia o interesse pelo seu lado estético. Nio bd nisso nenhuma contradicio.
cristiio pode perfeilamente fer uma atitude esttica em relagfo & Biblia, mas, para ¢le, o
valor religioso da Biblia € superior a0 seu valor estético. O fascinio pelo conteldo estétice
da religifo pode se tornar sinda maior para aguele gue 2 encara do ponto de vista
positivista.

Isso nfio significa, evidentements, wma adesBo & Igrefa. Muito pelo contririo. Para
Renan e outros pensadores, a Igreja € justamente 2 face mals desagraddvel do eristianismo.

Em relacdo aos textos sagrados do cristianismo, o3 pensadores tinham diferentes
atitudes. Alguns, como Feuerbach, consideravam a Biblia como escrita puramente mistica &
wentavam abordar os texios de uma perspectiva antropolégica. OQutres, como Renan,
consideravam a Escriturs como semi-histérica, ou seja, como histénia mitificada da qual se
poderia, com ¢ Curse & metodos rigoroses de andlise, extrair a verdade. Todos eles, ao
paEsso que esteticizavam a lenda cristd, partiam de uma perspectiva totalmente incrédula,
positivista, usando métodos ngorosamentz clendificos para interpretar o3 dades. A
preocupagio destes autores - preocupacio esta que se refletird pa Hteratura - ers sempre 2 de
produzir uma histdria purgada do elemento mistico que & € terla introduzido, Repan e
Strauss operaram, sas obras citedas por Guerra da Cal, uma minuciosa critica histdrica da
Riblia. Partiram do clemento qus € a pedra bastlar do cristianisme  para a construgfio de
narrativas com pretensBes de recopstituicde histénica que contrariavam totalmente 0s
dogmas cristios com wma argumentagiio clennficista. De certa forma, todos estes
pensacores tomaram para g wn trabatho gue 2 greia reclamava como exclusividade sua,
negando inclusive toda a sacralidade, pilar da autoridade eclesidstica.

Feuerbach |, om seu As_ongens do Cristianisme, for um twrabalho bem diferente.
Trata-sg de uma critica antropologica dos dogmas oristdos, gue nfo se preccupa oom a
verdace histhrica que estaria por trds das narrativas biblicas:

"En, porém, nfic pergunto qual feda sido ou pode ser o Cristo real, nataral,
diferente do transfigurade ou sobrenatural; aceito este Cristo religiosn, mas
mogiro que a sua esséneia sobre-humana € apenas um produto ou objeto da
afetividade humana sobrenatural” {op. cit. 34)

Esta convepeBo que Feuerbach tem do Cristo € fundamentsl, tanto em Eca como em
Pascoacs. O Criste religioso € uma oriaglo do homem, mas uma criacdo que corrssponds a
necessidades humanas, necessidades gque distinglicrn © homem dos outros animas. A
religifio nfio &, portanto, disfuncional, descartavel. O gue Feuerbach constata - ¢ isio
tarmbén € importanie para nos - € que o mundo criado pelo progresso € incompativel com o
que ele chamaria de “verdadeiro cristianismo™

"y Cristlanismo 4 desapareceu ha muite tempo, nio apenas da razlo mas da
vida humana, Ele permanece..como nada mais que uma idéiz fixa, em
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flagrante contradigio com nossas companhias de seguros, nossas estradas de
ferro ¢ trens & vapor, nossas galerias de pintura e escultura, nossas escelas
militares ¢ industrials, nossos t2atros € museys clentificos.”

{Feuerbach 1988 9)

Nio ¢ preciso dizer que as obras desses autores no s8o, de forma alguma, ataques
grosseiros & infundados & religifio. Todos eles sfio anti-clericals ¢ descrentes, mas nio se
lizitam a repetir incessantemente que a cidncia provou que Deus nio existe. E totalmente
errénec imaginar que o anti-clericalismo Oltocentista reduzin-se a isse. Todos cles
conhecem profundamente seus objetos, ¢ conservam grande respeiio por uma espécie de
religifio idealizada, Porisso mesmo, suas obras, dessacralizadorss em relacfo 4 Esoritura ¢
criticas em relaclio 2 Igreia tdm grande auworidade enfre a intelectualidade da época, ¢
grande poder de influfncia na Hteratura,

Finalmente, wma tendéncia oposia ao positivismo constrdl farnbém uma visio de
mundo onde Dieus nfo tem lugar, nem encontra substituio,

No positivismo, a cidneia ra verdads substital a religifio. A existéneia continua
tendo uma finalidade e permanece a 1déia ranquilizadora de um mundo ordenado por leis
gue podem ser entendidas pelo homem. Acrzdite-se, com otimismo, que ¢ homem pode
tornar-se plenamente responsdvel por sl proprio, assumindo assim certas fungBes antes
airibuidas a Deus.

Apds o positivismo, porém, surge uma tendéncia filosdlica que assume uma posicio
classificada por muitos como "iracionalis”. Seus expoentes sfio Schopenhaned® e
Nietzsche®:

", Guardemo-nos desde j8 de acreditar que o todo szja uma miéquing ele
certamente nio for comstruide wisande a um  alve, com 4 palavia
"maquina“prestamos a ele uma honra alia demals, Guardemo-nos de pressupor
algo tAo perfeito em sua forma, comd o8 movimentos ciclicos de nossas estrelas
vizinhas, em geral e por toda parte; 38 um olhar & Vie-Léctea faz emergy
dfvidas, 3¢ ndo hd all movimentos muito mais rudimentarss ¢ contraditdrios, ¢
igualmente estrelas com eternas trajetdrias cadentes em linha reta £ colsas
semethantes. A ordem astral em que vivemnos é uma excecdio; essa ordem e a
relativa duraclo que € condicionada por ela possibilitasam, por sua vez, a
excesio das excegdes: a formaclo do orgdnico. O carfier geral do mundo &, s
contraric, por toda a eternidede, o cacs, n¥o no sentido de falta de
necessidade,mas de falia de ordem, arficulaclo, forma, beleza, sabedonia, ou
coms se chamen todos esses humanismos estéticos.{...} Mas como poderiamos
censurar ou louvar o tode! Guardemo-nos de the imputer falta de coraglio ¢
frrazio ou seus contrérios: ele nfo € perfelto, nem belo, nem nobre, ¢ ndo guer
tornar-s¢ nada disso, nem sequer s esforga no sentido de Imitar o homem! E
nem ¢ atingido por nenhum de nossos Julzos estéticos e morals! ..} Guarderno-
nes de dizer gue b lels na natureza, Hi somente necessidades: nela nfio hi
ninguém gue mande, ninguém que obedega, ninguém que transgridaf..) Mas

31818 - Lo Monds conme voloatd gt comme representasion,
1872 - L'Orvigine de le Tragédie.
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quando chegaremos ao fim de nossa cautels e guarda? Quando todas essas
sombras de Deus nfo nos toldarfio mais? Quando teremos a natureza totalmente
desdivinizade?” (Nietzsche 1987 155-156)

Evidentemente, agui nfio se trata mais de rechacar 3 idéia de Deus com base em
descobertas cientifivas. A atimde positivisia ainda guarda certo paralelismo com 2 atitude
cristld. Ambas as atitudes pressupdem um mundo ordenado, com wma finalidade. S& que, no
posifivismo, entromiza-se a ciéncia no lugar de Deus. Mesmo os valores &icos do
positivismo 580 semelhantes sos cristiios,

Esta tendéncia “irracionalista” estd Ao distante do cristianismo quanto do
positivismo. E importante notar que estes fildsofos praticavam a estruturagho do
pensamento através da lettura da obra de arte. Daf esta estruturaclo embasar-se fortements
na subjetividade do pensador. Neste sentido, eles sfo completamente anti-posifivistas. Sua
prosa, inclusive, guarda intimas relacBes com a linguagem poética,

Em contrapartida, palo menos no século XIX, a infludneia destes fildsofos estende-
se muito mais és artes do que & filosofia

Faz-se necessério acrescentar ainda algumas palavras sobre Nietzsche, que no
sentido gue serd exposto aqui pode ser visto como mais otimista que Schopenhauer. Para
gste ltime ;

(...} a esséncia do homem consiste em gue sua vontade deseia, € satsfelio e
desela novamerde, ¢ assim indefinidamente, ¢ sua felicidade e bemesstar
consistem apenas em que & transiclo do deseio & satisfacho, e desta a0 nove
desejo, prossiga com repidez, uma vez que a auséneia de satisfac@o é
sofrimento, e a do nevo desejo, ansiedade vaziz"languor”, tédio ()7
{Bchopenhauer 1974: 82)

Nietzsche tinha planos mais pretensiosoes para o género humano. ¥ bem conheeida a
sua tdealizagBio do "super-homem”, o homem que, hvre de qualguer preconceito, de
qualquer repressBo externa oy internalizada - completamente livre, enfim - descolwisia por
st o caminho a seguir ¢ realizania toda 8 potenciaiidade do género humano. Este homen
seria sauddve], forte, Recusaria o sofrimento = 2 humilhacdo.

Ora, para Nietzsche, o cristianismo ¢ doufring que consirdl o Inverso do "super-
homem”, 14 que exalia o sofrimento, a fragueza, & impoténgeia.

"(rue € bom 7 - Tudo aguile gue exalta no homem ¢ sentimento de poténcis, &
vontade de potdncia, a propria poténeia.

Que é may 7 - Tudo 0 gue mergutha suas rafzes na fraqueza.

Que é a felicidade 7 - A sensacHo de que a poténgia cresce -~ de gup uma
resistEncin é vencida

Nio o contentamento, mas zinda a potéocia, nfo 4 paz acima de tudo, mas a
guerre; nfio a virtude, mas o valor { virtude no estilo da Renascenga, virhy,
virtude desprovida de moral estreita L

Mowmram os fraces e os fathados: primewo principio do sosse wmor pelos
homens. T os ajudem mesmo 2 desaparecer!



Que € mais prejudicial do que todes os vicios? - a piedade que suporta a aglo
e favor dos diminuidos e dos fraces: o Cristiamismo. " (Nietzsehe 19772 9)

Para Nietzsche, o cristianismo, om suas origens, {ou seja, em Jesus) sz algo de
positivo, que a igreja detwpou completamente, transformando em doutring doentia, Ora,
nfio hi nada de original nesta idéia. Originals, sim, so as razdes que levam o autor a fazer
tal afrmagdo:

"Este "feliz mensageiro” morreu como vivera, como ensinara - nio pam
“salvar os homens”, mas para mostrar como se deve viver. A prdfica € 0 que
ele deixou aos homens: 8 sua atitude perants © julzes, perante QS Carrascos,
perante os acusadores € perante toda & sorte de caliinias e de ultrajes - 2 sua
atitude na cruz. Ele nfo resiste, ndo defende o seu direito, nAo d& um passo para
afastar de si o dltimo extremo, antes o proveca.. E rezs, sofre ¢ ama com
agueles que the fazem mal... Ndo se defender, ndo se encolerizar, ndo culpar
ninguém... Mas também ndo resistiv ao mal - amar o mal.” (op. ¢t 73)

Observe-se ¢ destaque dado pelo autor 3 palavra "nfio" nestas frases: "ndo ¢
defender, niio se encolerizor..erc”. Para Nietzsche, o cddigo moral do fraco tem esta
partieniaridade: as suas cldusulas sempre s¥o interdizes. O fraco € Incapaz de expressar-se
de forma afirmativa. O cristianismo, em sua origem, € 180 positivo quanto uma doenga
seletiva. Jesus apontou sos fracos o caminho que devenam seguir o da auto-imalagfo.
Infelizmente, a igraia deturpou seus ensinamentos, tomando prejudieial o que era funcional,

Nistzsche nic parece ter tido infludncia direta em nephuma das obras que
analisamos, o que ndo significa que ele ndo teve infludncia alguma. Observe-se que a sua
eritica a0 oristianismo estd Hgada aocs efeites que essa religifio teria sobre ¢ homem ¢ 2
sociedsde, e nio & atribuigfo de wm cardter quimérico & religifio. Nesse sentide, ele se
sproxima do anti-clericalismo lterfrlo ocitocentista,  Aldm disso, Nietzsche ¢ ums
referfncia fundamental no séoule XIX, tambén guando se trata de anti-religiosismo, motivo
pelo gual ¢ incluimes aqui.

H ainda outra coisa , que se reflete em Nietszehe, € que tem certa inpontdncia para
nosse trabalho. No séeulo XX, wdoe pensador coloca como evidente ¢ fato de que o
cristianismo descende do judaismo. A antipatia de alguns autores pelo catolicismo estende-
se assirn 2 um suposto judafsmo orfodoxo, 20 qual estes aulores atribuem a8 mesmas
caracteristicas gue atribuem zo catolicismo.

Propositalmente, deixamos para o fim 0 comentdrio a este elemento classificado
como "esteticizacdo da lenda oristd. Perguntamo-nos se a palavra “esteticizagho” ¢
realmente adequada para referir o tratamento dado por Eca ¢ Renan & lenda ¢risth Em geral,
por “esteticizagio” entendemos o ato de transformar um dado gualquer em objeto de gozo
estético, @ apenas isto. O compromissamento €tico é dispensdvel.

Ora, nio € hem isto 0 gque encontramos em nessos autores. O fato € que, por mals
incrédulos que eles paregam, ao 18-los verificamos que a sua concepgio de mundo € 03 seus
valores éticos os aproximam, de certa forma, do cristianisme. Citando o trabathe de Renan
em sen The (reat Code, Northrop Frye faz o seguinte comentino: "We arg sometimes




urged to "demythologize” the Gospels in order to make them wmore relevant 1o modem
canong of credibility.” {1982 : 41}

J& nos referimos s coincidéneias entre a atitude positivista ¢ 2 atitude oristd. A
primeira obviamente sé poderia surgir nuwm contexto em que 2 Gltima j4 existisse. O prdprio
marxisme ¢ em certa medida um derivado do cnstianisme, embora o condene
viclentamente, Vérias douirinas pretensamente anti-cristis permancceram: atreladas a
concepedies orisiis.

Enfim, ao invés de "esteticizachio”, poder-se-ia talver aqui empregar, embora com
cuidado, wna palavra como "adesfio”. NEo se adere & Igreja, naturalmente, mas sim a um
género de cristianisme criado pelos proprios autores destas obras. Um cristianismo que
dispensa Deus, um cristianismo anti-dogmético, mas atnda assim centrade no Cristo, ou
melhor, numa concepclo nio oficial de Cristo.

Em parte, isso ¢ consequéncia de um problema que essa “morte de Dews” pio
poderia ter deixado de criar; e que € perceptivel, inclusive, em vérios textos de Mietszche.
Avé i pouco tempo atrds, 0 homem supunha que todo o universo estivesse vinculado a um
Deus, que a nossa vida deveria ser conduzide em funglio desse Deus. Hsse Deus nos
oferecia a imortalidade ¢ a disting8o entre bem e mal. Ora, se Deus esta morto, o homem
estd Hvre. Mas para que? A auséncis de Deus colocou a humanidade muma situacio bem
mais angustianie do que asquels antss suposta pela religifio. Era prociso encontrar, urgents,
win substituto 4 altura.



ARELIQUIA

1~ As fontes de Ega

A Religuis € uma smostra da diversidade de fontes ¢ influénelas de Eea de Quelroz,
M#o ¢ um romance rigidamente realista, O gue o descaracioriza enguanto fal €
principalmente a alternfncia entre ¢ burlesco e o grandioso, que cria wm ambiente absurdo,
distante do ambiente cotidiano do romance realista, Esta alterndncia se d4 principelmente na
passagem que analisaremos mats detidamente - o capitalo 1, que narra a Palxdo atravéds de
urn sonho do protagonista, Theodorico Raposo.

Veja-se, por exemplo, este didlogo travado no interior do austero Templo de
Jerusalém

"Caminhando ao meu lado, Ehiezer de Silo, cortés o suave, perguntou-me se era
remwta a minha péitia € perigoses o8 seus caminhos... '

Eu rosnei, vaga e recatadamente:

- Sim... Chegamos de Jericd.

- Boa, por 1§, a colheita do balsamo?

- Rical affancei, com calor. Leuvado seja o Eterno, que neste seu ano de graga
estamos 14 abarrotadinhos de bélsamos!

Ele parecen regozijado. E revelou-me entiio que ora um dos médicos que
residem no Temple - onde os sacerdotes e sacrificadores sofrem perenemente
de "dissabores intestinais”™, por plsarem suados ¢ descalgos as lajes frins dos
Adros,

- Por isso, murmuron gle com uma faisca alegre no olhio benigno, © pove em
Stio nos chama doufores da tripal

Torci-me de rise, de gozo, com aguela jocosidade assim sussurrada na austers
morada do Eterno.Depols, recordando os meus dissabores intestinals em
Jericd, por multo amar o3 divinos ¢ périidos meldes da Sina - perguntel a0
amavel fisico se nessas ocorréneias ele preconizava o bismuto...

(3 homem magistral abanon cautamente a sua mitra bojuda, Depois espetando
un dedo no ar, segredou-me esta recetia incompardvel

- Tomal uma goma do Alexandria, acafriio de jardim, vma cebola da Pérsis ¢
vipho negre de Emats.. Mistwrat, cozei.Deixal esfriar num wvaso de
prata...colocai-vos numa encruzithada ac nascer do sol.” _

{Eca de Queiroz 1945 21%-220)



Esta passagem é wma boa amostra do tipo de humor presente em 4 Religuia. E wn
lumor grosseiro, que fem suas ralzes na Renascenga (Gil Vicente, Rabelais) ¢ que em
Portugal sobreviveu e genaralizou-se a ponto de estar presente em Ega de Queiroz, mantendo
caracteristicas originals. O efeito humoristico resulta nfo s6 da referfocia 85 fungdes
corporais, mas fambém -~ 0w principalmente - de wm ambiente absurdo coriade por
inadeguaclies. As personagens falam de "dissabores intestinals” numa situggio que exigiria
a linguagem formal, Theodorico mescla seu louvor ac Eterno com a Hnguagem popular -
“Louvado sgia o Eterno, que neste seu ano de graca estamos 14 abarrofadinhos de balsamos!”
- ¢ Eliezer usa wma linguagem pomposa para dar uma receita caselra para problemas
intestinats,

Isto sem falar na situacho fantdstica em que se encontra a personagem. b bem
verdade que fudo nfio passa de um sonho, mas este sonho apresenta muitay difersncas em
relaclo dgueles que enconframos em romances rigidamente realistas. Neste tipo de romance,
o autor procura construir sonhos psicologicamente plausivels, relacionados com @ situacio
da personagem. Em 4 Religuia, o sonho de Theodorico estd relacionado com a posicéo do
gutor, sem mencionsr que & duragdo deste sonho e 03 elementos nele contidos o tormam
tmplausivel. £ o ambiente absurdo criado pelo humor go qual nos refertmos nio parsce de
forma alguma estar associado 2 wma tentativa de preservar o ambients ondrico.

Poder-se-ia dizer que Ega sacrificon o realismo neste ponto para privilegis-o em
putro. HA muite de parddia de reconstituicfio histdrica nesta passagem de 4 Religuin. O
sonho de Theodorico deve multe ac Fiz de Jésus, obra do pensador Renan que lenta
reconstituir a vida ¢ a progressfio das idélas de Jesus recorrendo aos quatro evanpeihos
candnicos € a varias outras fontes, histdricas, religiosas e fiosdficas. Mas € &bvip que
nenhuma reconstituiciio histdrica comporta o tipo de humor que descrevemos acima. A
divida de Fca para com Renan realmente existe, mas nfo pode ser exagerada. Ha aqui uma
ampla gama de estilos gue enriquecem a narrativa e colocam ¢ fantdstico a servigo de teses
mais ¢u menes realisias,

YEste mosaico de expendnoias estilisticas, devidas 4s suas variadas leituras {e
depois & sun vida de "exslado consular” nos centros culturais da Europa: Londres
& Paris), Bca as soube ajustar 2 suns pecessidades, incorporando-as para sempre
4 lingua portuguesa, cujas possibilidades reativas come organismo vive
demonstron conhecer com maravilhosa intuicBo. Neste sintese, sfo com
frequéneia identificdveis e isolévels as formules de procedfneias as mais
diversas. No entanto, por um perfelio processe de coloragio pessoal, nds as
encontramos integradas numa totalidade estlistica mais ampls fundonando
harmonicamente dentro dela e com um sentido novo: Eca soube filtrar neles sen
espirito, suave ¢ insinuante.

Paralelamente a esse poder combinatdrio, ¢ diretamente relacionado com ele,
vemos tods oz osua obra desenvolver-se num olima de arte, seletamente
eosrnopoelita. Sua prosa estd permeada da atmosfera oultiphice da culturg
artigtica da Buropa - centralizada em Paris ~ da segunda metade do séeulo XEX
Aanbiente de forte interpenetraciio de tedas as artes, no que a misics, a pintura,
a escultura o inclusivamente 2 gravira agem vigorosamente sobre as letras. E
Ao 5830 apenas 8s wtes raas também a enudiclio ¢ a cifncia, A arqueclogia ¢ a
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filologia exumam ¢ explicam as civilizaces mortas, 880 estudadas as origens e
a evolugo das religies, mitos e lendas do Oriente e do Ocidente. Aparecem em
magnificas reproducdes as i6ias da pintura ¢ escultwra de odos o5 séoulos.
Popularizame-se por meio de revistas as obras-primas da arte greco-romang e
oriental. O cosmopolitismo domina & literatura, bem como o amor pelo exético,
tanio histérico quanto geogrifico. Traduzem-se o3 postas chineses, hindus e
persas. (Ganha atuabdade o pozo estético das religifes e g emogio art{stica da
lenda oristd, Redescobre-se através das hagiologias e da pintura prérafaélica
uma Idade-Média neo-romantica, cheia de deliciosa ingenuidade, ¢ revelase a
surpresa artistica de um séoulo XVID requintadamente inddito. A mdsica
wagneriana revela & literatura wo nebuloso universo poético e plistico, de
mistica e de mitologie nérdica, ¢ o Japlo desabrocha diante dos olhos
assombrados da Europa como wma rara ¢ delicada flor exética”

{Guerra da Cal 1969 67 -68)

O ambiente cultural aqui deserito por Guerrs da Cal € bem do fipo que se coaduna
com & confeccio de um romance como A Religuin, Quase todos os elementos por ele
slencados podem ser encontrados no romance. Além deles, hi esta forte presenca da
comédia popularesca 4 gual j& nos referimos. Nio 56 o humor rabelesiane, mas tsmbém a
picaresca ~ que apresenta ponios em COMWM com este bumor - parece for tido alguma
mnfludneis agul

E $hvip que Theodorico nfo ¢ wm piearo, €, assim sendo, 4 Kellguic nio é um
romance picaresco. Bsta personagem, por suas acbes, assemelha-s¢ mais a0s desastrados
buftes presentes na lteranma de tracos populares, como & de (il Vicemte. Mas hd
semelhancas com 2 picarssea tanto na trajeldrta do romance guanlo no cardter da
personagem principal. Comeo o pleare, Theodorico perde os pais ma nfincia, entra em
contato com varias classes socials - £ a sua ironia pfo poups nenbuma delas - sai-se
frequentements mal de suas empresas, € falto de cardter. B, se a vida do plearo € uma etemna
andangae, a viagem de Theodorico a Jerusalém € para ele a major de suas aventuras ¢ o tema
central do 1o,

() que fundamentalmente diferencia Theodorico do plcaro € 2 sua classe social, O
picaro ¢ sempre de origem humilde, por vezes Inegular, Cedo ¢ abandonadoe & prépria sorte,
sendo obrigado @ bater-se contra um mundo onde tudo lhe & desfavoravel, Ingéoue na
origem, € ohrigado a tornar-se desongsto para sobreviver, Sva situegfio € sempre instdvel ¢
seu fustro incerto, bom comoe o seu itinerario. As direcBes gue tomard em suas andangag 4
busea de sobrevivéncia dependem de acidentes casuals,

Nio & assim com Theodorico. A sus origen & de certa forma irregular - ele € neto de
um padrz, mais wn togue de anti-clericalisne neste romance. Mas sen par vive
conforiavelmente - ainda que gracas a um apadrinbamento que o narrador classifica como
esrandaloso. Seus pals morrem gquande ele € orianga, mas Theodorico, longe de ficar 4
mingua, ¢ adotado pela rica senhora Patrocinmio, sua tia, gue lhe oferece privilégos ¢
comodidades. E bem verdade que a sua vida com a tia nfo serd um mar de rosas, Mas isto
porque o seu cardler de libertine - que, no romance, € uma heranga gendtica, ¢ néo o
resultado da exposigio a um munde cruel - chocar-se-4 com a atitude beata de Patrocinio.



Toda a suz engenhosidade desonesta serd gasta na empresa de dissimular seu verdadeiro
pardter aos olhos da tia, na esperanca de herdar a sua fortuna.

(O pleare, frequentemente, vé-se em situaclo semethante, mas em suaz vida tal
situagdio € apenas episddica, wm momento acidental que se consbitul em transitdrio instante
privilegiade em meio as dificuldades. Enquanto ele depende de numerosos antificios para,
meramente, sobreviver, Theodorico $6 dependerd de sua hipocrisia para herdar uma grande
fortuna. Mals importante que isto, ele nunca € maliratado sem razio, enguanto que o piearo o
£ frequentemente ¢ puffo. A sua visgem, a0 contrdrio da andanca do picars, tem um
itinerdrio ¢ um obistivo definido, ¢ o dinbeiro da tia garante-lhe estadia confortdvel ende
guer que ele queir permangcer.

Ainda agsim, hi semethancas. Além das j& mencionadas, tanto em 4 Religuia quanto
1o ghnero picaresco, & narragio se faz em primeira pessor € o narrador, com sua ironia, nio
poupa nem 8 51 proprio, sendo talvez & mais ironizada das personagens. Comparemese, por
exemplo, estas passagens:

“CAPTTULGT
Er que cuenta guitn es v de donde

Yo, seftor, soy de Segovia; mi padre se llamo Clemente Pablo, natoral del
nusmo puebio - Dios le tenga en el aielo - Fué al, como todos dicenm: de oficio
barbero; aungue eran fan altos sus pensamientos, que se corrla lo Hamasen asi
diciendo gue ¢l era tundidor de mejillas y sastre de barbas, Dicen gue era de
muy buena cepe, v, seghn é bebia, ©5 cosa para creer. Hstuve casado con
Aldonza Saturno de Rebollo, hila de Octavio de Rebolle Codille v nieta de
Eépido Zinraconie.

Sospechdbase en el pueblo gue no era cristiana vieia, aungue ella, por los
nombres de sus pasados, esforzaba que descendia de los del triunvirato romano.
Tuve muy buen parecer, v fué tan celebrada, que en el tempo gue ella vivis,
todos los copleros de Espafia haclan cosas sobre elia. Padecid grandes trabajos
recién casada, v aun despuds, porque malas lenguas daban en decir que i padre
metia e} dos de bastos por sacar e} a3 de oros. Probdse-le que & todos los que
hacia la barba 4 navaia, mientras les daba con el agua, levantandoles 1a cara parg
¢l lavatorio, un mi hermano de siete afios les sacaba, muy 4 su salve, los
tuétanos de las fraldiqueras. Murid el angelico de unos azotes que le dieron en la
carcel” {Quevede 1951 11-12)

"Meu avl foi o padre Rufing da Conceiglio, licenciade em teologia, awor de
uma devota vidg de santg Filomena |, ¢ prior da Amendosininha. Meu pai,
afithado de Nossa Senhora da Assunglo, chamave-se Rufino da Assunglo
Raposo - ¢ vivia com minha ave, Philomena Raposo, por aloupha a
"Henolhuda”, docelra na rua do Lagar dos Dizimoes, O papd tinha um emprego
no corelo, g escrevia por gosto no Phare! do dlemigjo.” (Eea 19435 1)



"Diepois, numa noite de entrudo, o papd morreu de repente, com uma
apoplexia, ao descer a escada de pedra da nossa casa, masearads de urso, para i
a0 baile das senhoras Macedo” (Eca 1945: 5)

A Religuio nfio apresenta esta ironia violenta, Yipica da picarescs, construida através
de paradoxog, como na frase: "Dicen que era de muy buena cepa, v, segln €1 bebfs, es cosa
para oreer.” Mas note-se que ambos os narradores comecam por denegrir 2 Hnagem de seus
progenitorss, wonizando suas origens. Um epistdio de inspiraglo certamente ploareses € a
maorte do pal de Theodoricol,

Uma outra ceracieristica que aproxima 4 Religuin da tradicBio da comédia
popularesca € a falta de profundidade psicolégica das personagens. Todas elas refleter, de
forma estereotipada, o comportamento de certos segmentos socials, Algumas sfo caricatas,
gomo o "douto” Topsiug, que, no sonhe de Theodorico, serd uma espécie de gnia turistico do
protagonista: "(...) o meu erudito amigo parecia uma cegonha, risivel e cheia de letras, com
Gewlos de ouro na poniza do bico."{op. ait. 1 75)

Além desta inspiragio vinda da comédia popularesca, o capitulo 1 de 4 Religuia
praticamente reflete, come j& dissemos, todo o complexo ambiente cultural oitocentista
descritd por Guerra da Cal. E provével que Foa tenha recorride em parte ao historiador
Josefo - ¢ em grande parte & fantasia - para reconstituly a Jerusalém da época de Cristo. As
descrigbes do Templo que se encontram nesies autores 8o semelhantes. Vela-se, per
sxemplo

"Assim lentamente nos fomos chegando & porta chamada "A Bela"que dava
acesso para o Atrio sagrado de lsrael, Bela, em verdade, preciosa e triunfal, sobre
catorze degraus de mdrmore verde da numidia, mosgueado de amarelo: o5 seus
largos batentes, revestidos de chapas de prafa, faiscavam como os de um
relicarior e o3 dois wnbraes semelhantes a grossos molhos de palmas,
sustentavam uma tomre, redonda e brancs, guarnecida de escudos tomados aos
inimigos de Judd, brithantes no sol como um colar de gldria sobwe o pescogo
forte de um herdi! Mas diante deste 4dito maravithoso erguis-se severamente um
pilar, encimado por wma placa negra com letras de owro, onde se desenrolava
esta AmMeacsE om grego, om latim, em aramaice, em caldalco: gue nenhum
gstrangeiro agul penetre sob pena de morrer! ” {op. cit. 1 218)

“La partic 4 clel ouvert dait d'un bowt a Vautre diversifide par un pavement de
rierres multicolorss, Quand, Yayant trasversée, on s'avangait vers fa deuxiéme
cour du Temple, on 1a trouvait entourde d'une barriére de plerre de trois coudées
de haut, dun trés joli wavail On y avait incorporé, 2 intervales réguliers, des
stéles rappelant, les unes en grec, les autres en lalim, Ia loi de punficacion, qu
interdit 4 un étranger de péndtrer dans le Lieu saint @ car ¢lest ainst qu'elalt
appelée la deuxiéme enceinte du Temple, On v accédmt par quatorze marches 3
partir de la premiére enceinte; sa surface en haut formait un carré et elle étast
protégde par un mowr gui lul éwit propre.” (Joselo 1977 1 L.V, cap V, 192-195)

Wer phging 27 da introdugio de Joseph V. Ricapio a0 Lazorifio de Tormes. A morte em circunsténcias
estiinidas ¢ um reflexo da vislio amarea do munde.
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"Mas ao lado do Templo, mais alto que ele, dominando-o com a severidade de
um amo orgulhoso, Topsius mostrou-me a Tomre Antonia, negra, massiga,
impenetravel, cidadela de forcas romanas.™ (Bea 1943 1 155)

"En effet, le Temple 4att Ia forteresse qui dominait 1a ville, comme I'Antonta
donminait le Temple, ef ses occupants assuraient la parde des fwols” ( Josefo
1977 LV, cap.6, 245)

Nao hé apenas colncidénela de objeto, mas também coincidéncia de estilos. O estilo
parnasiano que E¢a emprega na descriglo do que Jerusalém tem de maravithoso € proximo
do estilo de vanos autores antigos, Isto pode ser verificado na comparaggo das transcricBes ¢
em varias outros trechoes de 4 Beliguia,

Mo podemos continuar 2 levantar as foutes de Eca, mesme porque este nfic € o
ghietivo do nosso tabalho. Acrescentemos apenas que, além das j4 citadas influbneias, em
A Religuio percebe-se também a presenca de wm certo misticismo oristlo {no discurso da
personagem (Gad), do satanismo roméatico - principalmente no sonho de Theodorico com o
dizbo; e de ecos do romance Dor Quivofe de La Mancha, Don Quixote € o homem perfeito,
{3 problema & que o mundo ndo fon feito para idealistas como ele. Em 4 Refiguia, o mesmo
se aphica a Cristo.

O levantamento dos elementos ndo biblicos que compBem o romance ¢ fundamental
justamente porque sBo esses elementos que contribuers para uma ressignificaciic dos
elementos que provém da Sagrads Escritura. O gque fizemos até agu ol mencionar aqueles
mais ou menos periféricos, que isoladamente podem ndio significar muita colsa, mas que,
juntos, m, como veremos, importdncia capital, Note-se que alpons destes elementos podem
ser associados & balxeza, oulros & grandiosidade, A PalxB0 estaria naturalmente associada a
gsia Gltima,

Mo universo de Eea, essas iemdticas de orlgens variadas o se meselar, compondo
aguiio qgue Bakhtin chamaria de universo camavalizado, um mundo subvertido em relacio
ao universo da convencionalidade. & interpenstracio do jocoso com o sério rompe os lmites
da racionalidade, instaurando um universe absurdo no gual as idéias pré-concebidas deixam
de tor validade.

Ha uma fonte que nfio podemos deixar de mencionar, por ser determinanie par a
reconstituicho da Paxfio de Cristo por Egao Julgames mnteressante tratar dela mais
detalhadamente, mesmo porgue €35z exposicdo nos serd também Gl pars trabalbar com
Pascoaecs. Trata-se do Hvro Ve de Jésus, do huistoriador Ermest Renan,
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203 Cristo demitificado?

Renan é um pensador hoje relativamente esquecido. Come historiador, foi discipulo
de Michelet, Come fildsofo | pode ser considerado um antecipador do existencialismoe e do
tosalitarismo messinico do séenlo XX, Chegou a ensalar uns primeiros passos na camrsira
colesidstica, mas teve uma orise religiosa. Acabou por aderlr, em parte, ao clentificisme,
wnou-se anticlericalista £ passou a rejeitar decididamente os fondmenocs sobrenaturais

"Orr, 12 question du sumaturel est pour nous tranchée avec une intiére certitude,
par cette seule raison quil ny a pas Hen de croire & une chose dont le monde
rinffre aucune trace expérimentale, Nous ne crovons pas au miracle comme nous
ne Croyons pas auy revenants, au diable, 4 la sorcillerie, 2 l'astrologie.”

{Renan 1893 1 IX)

Apesar desta posiefio decididamente positivista, gue inclusive reduzia o nulagre
cristdc 4 categoria de supersticBo, colocande-o no mesmo nivel das fabulas mirabolantes que
se enconiram pas mals variadas religides ¢ crengas populares; Renan permanccen wm
admirador de Jesus. Nio do Jesus da lgreja, mas de um outro Jesus, qus estd em Vie de
Jésus. U Jesus gue obviamente € criagio do proprio Renan, ou methor, o resultado de uma
feitura particular que Renan fez dos evangelhos®. B evidente que essa leitura particular
implica numa aproximagio talvez forcada entre o pensamento que Renan atnbul so Jesus
gvangélico e o sen proprio. Nesse ponto, dirfamos que este pensador estd longe Ge encarnar &
obletividade que se espera de um estudioso positivista. Seus métodos e algumas de suas
crengas podem conresponder ao positivismo, mas ha nele evidentes tragos de romaniismo.

O gue Renan faz, em seu Vie de Jésus, é tentar resgatar, do contetde dos evangelhos,
um Jesus que possa sobreviver ao positivismo Primeiramente, ele descarta o que esses
evangethos tém de sebrenatursl, para depois resolver outros problemas (que ele proprio

Memitificar ¢ um neclogismo gue ndo consta dos bons {nem dos ruins) diclonddos que pudemos consular,
Forma-se pela junglie do prefice “de” - significando exutraglie - com o verbo "mitificar” {v. Caldas Aulete,
Lisbon, 1948 Significa exirair do mite - agul tomado em osen sentido religioso - o que este tew de
sobrenatuzal. O ato de demiificar nfio ¢ incompativel, portanto, com 2 herglcizagio de persenagons
orighnatmente miticas. Optamos por “demitificar” porque esta forma nos parece mais freqliente do que outrs
que nos fol sugerida -~ “desmuifivar”,

3Renan usou apenas 08 evangelhos candinicos para revoniruir 2 vida b personalidade ¢ as idélas ddo Messiag,
Ele considerava os evangethos apdorifos come decumenios completamente mificos, enguanto que atribil aos
candricos o sstatute de "biografias lenddrias”, ou seja, considerava-os pelo menos semi-histdricos, ¢ pormnto
mais dignos de credibilidade, Sus principal objegde 2 eles cram o3 milagres namrades, gue ele rejeiloy
otalments, algumas vezes prosurande explicar como se formara a erenca em tas miagres, Provavelmente the
gearren que, e os milagres 580 falsos, rodo o contelido dos evangelhos tambdm pode ser. Mas Benan estava
por demais fascinado por Jesus para desvartar as Onicas biografins do divine mestre que & humanidade
sonhiecs.



localiza nestes escritos) com a recorréncia a ocutras fontes, o levantamento de varias
hipbteses ¢ a eleigfio da mais provavel, E dbvio que, sem esse procedimento serls impossivel
escrever uma vida de Jesus:

“Je Tal dit et je lo répdte @ st Pon sastreignait, en derivant la vie de Jésus, 8
ravancer gue des choses certaines, il faudrait se borner & quelgues lignes.”
{op. ¢it. : XV-XVD)

"Dans les histoires du genre de cele-ci, le grand signe qulon tient le vral sst
d'avoir réusst & combiner les textes d'un fagon qui constitue un réeit logique,
vraissemblable, ou rien ne detonne(...) ¢ qu'il s'agit de retrouver, ce vest pas la
circunstance matériétie, impossible & vérifier, cest Pdme méme de Phistoire”

{op. it 1 O

{3 gue interessa a Renan nfio € o fato material comprovivel, Ele busca fazer uma
reconstituiclo tio fiel quanto possivel da época em que viveu Jesus, Para isto, é fundamental
a reconstituic®o da visfo de mundo dos povos antigos, que serla muito diferente da visio do
homerm contemporfneo |

"Dans une grande partie de lews actes, los anclens se gouvernalent par les
songes qulils avatent eus ja pult précédent, par des inductions tirdes de Pobjet
fortuit qui frappait primier lewr vue, par des sons quiils croyaient entendre. v a
en des vols d'oisean, des cowrants d'air, des migraines gul ont décidé du sors du
monde.” {op. el XX}

Nio bi em Renan wma obsessdio por "aquile que aconteceu de fato”, mas multo mails
um2 tentativa de determinar como certos acontecimentos - 0 mais das vezes sheolutaments
banais - podem ter sido interpretades pelos antigos de wodo a dar origem & lenda. De fato, se
existe 2 intenglio de s escrever wma biografia de Jesus nos moldes positivistas, este € o
{mico caminho a trithar o investigar as oircunstincias histdrices ¢ a visfio de mundo que
teriam dado origem 4 lenda, demifificar a lenda para chegar ao historicamente possivel {6 o
méximo que se pode conseguir}, O wabathe deve partir sempre da Jenda, ¢ € preciso que ndo
se considere a lenda como completamente falsa, Afinal, a respeito de Jesus, a lenda ¢ adnica
£0158 Que [emos.

N&o ¢ preciso dizer que o Fle de Jésus & um tipo de narativa que se pretende
histérica, mas se aproxima mutto da narrativa literdria. Basta notar que, para Renan, a prova
de que a verdade teria sido alcancada estava na verossimilhanca da propris narmrativa - um
conceito mals particular da literatura do que da histéria.

Para Renan, Jesus ol 0 mais extraordingrio dos homens, mas, naturalments, fol um
mortal. Milagres the foram imputados por wm motive muito simples: naquela épova, o
maravithoso ndo se distunguis da realidade. O nulagre era algo comum, milagres eram
imputados a muttos.  Jesus era galilev, ¢ de origem humilde, Essa ¢ uma das varias adesBes
de Renan a teses evangelicas. Mas os evangelhos colocam a condiclio de Jesus como
resuliado de um plano divino. Renan usard esia condicfo pars explicar & formaciio das idéias
de Jpsus. Esta € uma grande diferenga entre o Jesus de Igrgje ¢ o de Kenan, Para o
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cristianismo, as ddias de Jesus sfio o Nove Testamento, a base das novas relagbes entre o
homem ¢ Deus, NEo sfo as idéias de um homem, ¢ portanto estiveram, desde sempre,
prontas. Nio sofreram mudancas, nunca poderiam ser colocadas como resultantes de um
desenvelvimento, muito menos como resultantes de um desenvolvimento regido pela
condiglio, pelas leituras ou pelas circunsténeias de vida de um reles mortal que por acaso
chamava-se Jesus.

Se as leituras de Jesus influifram no desenvolvimento de suas idéias - ¢ 0 que afirma
Renan - entdo essas idéies também no podem ser completamente originals, Velamos alguns
trechos nos quais Renan fala sobre a infincia , educaclio & primeiros aforismos de Jesus

"Cette natwre & la fois riante et grandiose fut toute Peducation de Jésus®,
{(Henan 1893 1 3

"il ne connut rien hors du judaisme”. {op. oit. 1 33)

“Hereusement pour lut, i nletudia pas davantage la scolastique bizarre qu
s'enseignait & Jérusalem of qui devaif bientdt constituer le Talmud
{op, cit. 1 371

"La Lol pe parait pas avolr eu powr lul beaucoup de chamme; i oot pouvoir
mieux faire.” {op. it 1 37}

"On vewt gue le desért al €18 pour lul une autre éoole, ef qu'il v ait falt de Tongs
séjours. Mais je Dieu quiil trouvait 14 netailt pas le sien. Cletait tout au plus le
Dieu de Job, sévére ef terrible, qui ne rend ratson 2 personne. Parfois o'était
Satan qui verait e tenter. 1l retournail alors dans sa chére Galilde, et retrouvait
son Pére Céleste, au milieu des vertes collines et des claires fonfaines, parmd les
troupes de femmes qui, me joyeuse ef le cantique des anges dans le cosur,
attendaient le salut & Israel” {op. ¢it. : 72-73)

"Comme tous les rabbis du tomps, isus, peu porté vers les raisonnemends
suivis, renfermalt sa doctrine dans des aphorismes concis ¢t dune forme
expressive, parfols énigmatique et bizarre, Quelques- unes de ces maximes
venaient des Hvres de UAncien Testament. D'autres éialent des pensées de sages
plus modernes, surtout d'Antigone de Soco, de Fésus fils de Sirach, ef de Hillel,
qui Statent amivées jusqu'a lui, non par sulte d'études savantes, mais comme des
proverbes souvents épetés. La synagogue £imit riche en maximes trds.
hereusements exprimées, qui formatent une sorte de litérature proverbiale
courante. Jésus adopta presque tout cet enseignement oral, mals e lo péondéirnt
d'un esprit supérieur.” {op. ¢it. : 83}

A trajetdria gque Renan fraga para © seu Jesus € esta @ ndo tendo acesso A educacBo
erudita, Jesus ndo absorveu o que haveria de pior no judalsme. Nie absorveu, enfim, o
judaismo instiucionalizado, o jodalsmo que seria ¢ da classe dominante. Suas primeiras
pregactes foram influenciadas por aforismos populares e por lefturas do Antigo Testamernto



¢ de pensadores judeus. Sua doutrina, pelo menos em suas primeiras manifestagdes, nada
tem de original. Sua onginalidade se tornard maior, 8 medida em que ele for se distanciando
do judaismo?,

Ora, em principio, nada hd de anti-religioso em se noter  semelbancas entre a
doutring de Jesus e passagens do Antigo Testaments, ou aforismos populares udaicos. Ao
contrario, Os proprios religiosos gostam de remarcar estas semelbangas. Ura, a Biblia - toda
ela < ¢ 8 palavra de Deus, Jesus velo trazer a palavra de Deus, mais exatamente, a nova
palavra, a nova alianga de Deus com o homem. Mas wm deus, evidentemente - oy, pelo
menos, um deus perfeito come o Deus oristio - oo pode ter mudado radicalmente de idéia a
ponto de um dia ter enviado seu filho para dizer acs homens alge completamente diferente
daguile gue Ele proprio disse anteriormente, Portanto, qualquer coincidéncia entre o Velho
Testamento ¢ 2 doutrina de Cristo £ bem-vinds, as diferengas € que 580 uma pedra no sapato
dos exegetas, O Velho Testamento, segundo a Igreia, € uma introduglio, dada por Deus 3
humanidade, para o Novo, E por isso que ele ¢ tho importante. Um Nove Testamento
obviaments pressupde um Velho que lhe € anterior, ¢ goza da prerogativa dessa
anterioridade. Os préprios evangethos foram esontos tendo em vista toda a tradigio anterior.
Cristo ¢ o Messias prometido pelos profetas, ¢ 2 autoridade do nove documento €
tomlmente baseada na tradicdo antiga, pols a veracidade do que nele estd depende
inteiramente do que fol dito anteriormente. Os préprios evangelhos, pois, fundam wma
unidade entre Novo e Velboe Testamento F

Pars & Igreja, no entanto, a afirmacdo de que Jesus teria baseado sua doutring em
guaisquer putros ensinamentos anteriores € absurda. Para isto, Jesus teria que ser wm simples
homem - é o gue Renan afirma, ¢ isto € obviamente heresia . Mas, pars 2 Igreia, Jesus nio £
um simples homem. A coineidéncia entre o5 ensinamentos atribuidos a ele nos evangethos ¢
passagens do Antigo Testamento vEm de um fato dhvio para os ¢ristdos - a fonte da Palavea
¢ a mesma: Deus, sempre. E, se Jesus € também Deus, conforme o dogma da trindade, serfa
urn absurdo dizer gue ele ol Inspirado por ele proprio. E, se b alguma coincidéncia entie a
doutring oristh ¢ outras religides ou filosofias nlo judaicas, isto nfo se deve ao fator
insplraglo: é que Deus, em sua imensa miserictrdia, nie quis detxar determinados povos
absolutarmnente sem a sua lnzb

Chegamos, aqui, 2 um ponto intersssante. Observe-se gue a vis#o que Renan tem de
Yesus deve-se, em grande parte, 8 sua vislo dessacralizadora da Escritwra. 3e um elgo
chamasse 2 atenclo de wm crente para as colncidncias exisientes entre Jesus e o Messias
predito pelos profetas, o create concordaria com ele. E acrescentania que 1850 prova gue
Jesus & mesmo o Messins, Entretanto, o leigo poderia refrucar imediatamente que essas
coincidéncias apenas provam que os evangelhos so mentirosos, pois foram calcados em
narrativas pré-existentes, O letgo pode atribuir wm papel dessacralizador 2 algo que, para o
crente, confirma a sacralidade. E gese diferenca de opinifes se deve 4 vislio que ambes j&
tinkam da Biblia, antes de chegarem & questiio que expusemos.

*Renan, conforme deixamos aqui implicito, quebrard z unidade da doutrina de Jesus airibuinds viras fases a
dousring e doutrinador,

5 A respelto disto, sugerimos av keitor consuliar FRYE, Nerthrop The rear Code New Yok Harves
BRI 1583, Ou os evangelthos, publicados com notas que remetem 20 V. T, om 4 Bkl de Jerusalém, 5.P. BEd.
Paulings, 1992

SEsta explicasdo mistca para coineidéncias desse tipo € satirizada aqui por Ega, o fol de fato adotada pela
Fereja quande taly colncidéneias vieram 4 tona, no século XiX,



Do que foi dito anteriormente, porémn, conclui-se que o Jesus da Igreja nfio pode ser,
como o Jesus de Renan, completamente anti-judaico, Nos evangelhos, os fariseus siio
censurados, néio exatamente por ndo aderirem a uma nova ¢ verdadeira doutring, mas slm por
ndo compreenderem uma antiga doutrina. E esta compreensio que os levaria a aderir 2

nova.” Mals wna vez, v8-3¢ que os evangethos remetem a0 Velho Testamento,

Renan faz dg sew Jesus um oponente ferrenho do judaismo, cuia oposiclio cresce na
medida em gque cresee seu enfusiasmo, sua infludneda, e - 1350 € muito imporiants aqui - sua

aceitagho do papel de Messias,

Segunde Renan, a assisténcia de Jesus teria comegado a vé-lo como Messiss de
filiagBo divina nfio apds & sua morte, mas enguanto ele alnda vivia e pregava. A principie, o
Jesus histdrico teria se oposto Drmemente a essa divinizagdo de sua pessoa. Mais tarde,

porém, o Jesus lenddrio teria como que se apossado do Jesus humano:

"fesus rentra en Galilée ayant perdu complétemnent sa fol juive, el en pleine
ardeur révolutionnaire. Ses idées maintenant Sexpriment avec une netietd parfaite.
Les innocents aphorismes de son premier ige prophtigue, en partie empruntés
aux rabbls antéricurs, les belles prédications morales de sa seconde période
ahoutissent & une politigue décidée, La Lol sera abolie; c'est lut qui Tabolira, Le
Messie est vemy, oest lul gui est, Le rovanme de Dieu va blentdt se révéler; clest
par Jui quil se révélera. Il sait bien quil sera victime de sa hardiesse, mais le
rovaume de Dieu ne peut 8tre cmquis sans violence; c'est par des crises et des
déchiraments qu'il doit '8tablie” {op. cit. : 245-248)

Esta progress@o crescente de entusiasmo leva Jesus a uma espéeie de loucurs

"Méprisant les saines limites de la nature de Phomme, i voulait gu'on nlexistdt
que pour lui, gu'on n'amait gue lut seul, "8 quelgu'un vient & mol, disaifil, et ne
hait pas son pére, sa mére, sa fomme, ses enfants, ses fidres, ses soewrs, ¢ méme
sa propre vie, 1 ne peut étre mon disciple™ {op. cit. 1 3235)

"Un gout singulier de perséeution et de suplices le péndtrait."{op. cit. 1 329}

"Sa mauvaise humeur conire foute resistance Pentrainalt contre jusgw'd des
actes inexplicables et en apparence absurdes ¥

Ce rlest pas que sa v&;’m ba'zs*;é;t‘ m%‘s sa lutte au nom de [ideal contre la réalité
devenait insoutenable.” {op. cit. ; 3335

"pour lui, 3 se confinmait dans la pensés quil allait mowrdr, mals que sa mort
sauverait le monde."{op. ¢it. 1 38)

Wer, por exemplo, Mat.23, 13232 ou Luc. 11, 3548,
§ Mae 1032233 Mare. 8,38; Lue 9,26; 12,85, {nots do auter)
YRenan cifa como ato absurdo a histéria da Hgusira que Jesus fez secar - Mare, 11, 12-14: 20 2 seq.



Aqut ocorre algo de muito inferessante. O Jesus historico € possuide pelo Jesus
fenddrio. De certa forma, a crenca de Jesus na lenda gue se elaborou em tomno dele faz com
que essa ienda se materialize. Jesus passa a acreditar goe de fato tem um papel messifnico a
cumprir e esforga-se para cumpri-lo, Isso reconcilia certas passagens evangélicas, nas guais
Jesus 3¢ coloca como ente sobrenatural, com a 1déia de um Jesus que ere ¢ a principio se
acreditava humano. E bom lembrar que o Messias gue o Jesus de Renan acredita ser é o
Messias de Renan, ¢ ndo o Messias da Igreja.Muito menos o Messias dos judeus. A estes
Gltimos, o historiador dedica profunda antipatia,

(4 anti-judaismo de Jesus & sua progressfo crescenie de entusizsmo e violénoia
também explicaria a preocupacio dos judeus em relaglo a ele. Tomando por base Jode, X1,
47-531%, Renan afirma ;

"Déa le mois de frévrier ou le commencement de mars, un consell fut assemblé
par les chefs de préires, ef dans ce consel la question fist nettement posée @ "Jésus
et le judaisme pouvaient-ils vivre ensemnbie?” Poser la guestion, ¢'émit la résoudre,
et, sans fire prophéte, comme le vewt Pévangéliste!!, le grand prétre put trés-bien
proponeer son axiome sanglant ¢ "l est wiile gu'un homme meure pour tow le
neuple {op. ¢it. 1 375)

Renan nfo acredita que Jesus fol morto por puro &dio refiginse. Um dos motives que
sle tem para privilegiar o Evangetho de Jofio £ o fato de considerd-lo menos simplista que 03
sinoticos em relaglo As causas da morte de Jesus . Veja-se esta passagem :

*Entfo, os chefes dos sacerdotes ¢ os fariseus reuniram o conselho e disseram ;
"CQue faremos? Esse homem realiza muitos sinals. Se o delxarmes assim, todes
crerfio nele ¢ os romanos virfo, destruindo o nosso Jugar sanfo ¢ a nago.” Um
deles, pordm, Caiffis, que era Sumo Sacerdote naquele ano, disse-thes ; "Vés de
mada entendeis, Nio compreendeis que € de vosso interesse que wn & homem
morra pelo pove € ndo perega a nagBo toda?™ (Jofo, 11, 47-30)

Renan depreende disto que os motivos que levaram os judeus a decretarem 2 morie
de Cristo seriam de ordem nfo 56 religiosa mas também politica. O medo dos romanos, ¢
medo da prépria doutrina de Jesus - especialmente aguela que se reflete em seus discursos
mais exaltados, que Renan atribud 4 sua Qlima fase - justificaria melhor, aos olhos do
positivismo, a condepagdo de Jesus. E o franco anti-judaismo que Renap identifica em seu
Cristo - € que nfio estd, como j& vamos, no Crizto evangdlicot?, embora este também erttique
fariseus e saduceus - J4 mais consisténcla 4 hipdtess de um Gdio religiose gue teria

WRenan considerava o Evangeatho de Jodo o mais histérico. Fol por infinéneia dele que Ega também o adoton.
HIogo da & frase "Ardes morrs um homem ¢ 5o peress umae naclo.” um sentido profético. Calfds estaria
profetizande gue Josus morreria pela naglio judia ¢ pela humanidade. Tante Renan como Ega 56 levirdo em
conta suss possivels conotagles politicas. A demitificaclio desta frase £ fundamental em ambos og autores.

M0 Cristo evangdlice e a Biblia s3e, come muitos escritos miticos, sreito poucs clars. Provam-no a grande
guantidade de remos que om bole o cristianizmo, todos ¢les dizendo-se bascados na Biblia, Quanto ao anti-
judaisme de Criste, ¢ difivil decidir 8 respeito disto com base nos evengethos, pols ap passo gue neles se
apresanta Criste como o intérprete fiel da Escritura ¢ ¢ Messias prometido pelos profetas, a sus dowtring prrece
conflivar multo com o jJudalsmo da época. Ver, por exernplo, Mat 3, 1748
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contribuido pars o desenlace fatal, colocando assim como inconsistente a Kléia que aribui 2
morte de Jesus a um planoe divino,

E Gbvio que Renan nfio tem nenhuma simpatia por aguilo que chama de judaismo
ofictal. No entanio, 05 alaques de Renan contra este supostamenie intolerante judaismo
pareeem visar oulro Rumigo

"En son nom, durant des sidcles, on inflingera des tortures ef la mort 2 des
pengeurs aussi nobles que Tud, (..} Jésus n'est pas responsable de ces égarements, 11
ne pouvait prevolr que tel peuple & Vimagination égarde e concevrait un jour
comme un affreux Moloch, avide de chalr Wrlidée. lLe christianisme g &6
intelérant; mais Uintolérance n'est un fait essentieliement chrétien, {est un fait
juif, en ce sens que le judaisme dressa pour la primidr fois Ia théone de Vabsoln en
matidre de 0L{.151 au lisy de poursuivre les juifs dune haine aveugle, le
christianisme efit aboli le régime qui tua son fondateur, combien il elit été plug
conséquent, combien i elt mdeux mérit du genre humain!” (op. ¢it. 1 935}

Em Vie de Jésus, Cristo € o homenm que vive completamente fora das instindedes,
stacando-as inclusive. No extremo oposto, estiio as instituicdes, vistas com imenso
descrédito. Mas o ideglismo de um Jesus € atemporal, bem como as instifuicdes o sfio, A
lgreia que se diz herdeira de Cristo € na verdade herdeira do judaismo institucional que
crucificon o divine mestre. O gue Repan deseja € atacar as instituigdes: principalmente a
Igreja, identificando-a com 05 SupoOstos assassinos daguele que ela diz adorar,

A lgreia teria traido completamente o verdadeiro Jesus, transformando-o num
"affreux Moloch avide de chalr brllée”, 1sto &, transformando-o no que € a propria Igrela.
Este tipo de atiude - identificar a Igrela com o8 assassinos de Cristo ~ tornou-se bastante
cormum em parddias do Nove Testamento. P

Na verdade, o gue femos agui € uma posiclo fundamental do dedrio roméntico. Ela
tems rafzes no pensamento de Rousseau e Voliaire, estave muito difundida no séoulo XX -
apesar das tendéncias realistas ~ ¢ chegou até 0 nosso séeulo. A oposiclio fundamental entre
o “verdadeire” Cristo ¢ o judalsmo {gue nlo seria muite diferente do catolicismo) estaria no
fato de que os judeus baselam a sua conduta numa Lei, enquanto gue Cristo pregaria a
conversBo inferior. Estas passagens de Renan mostram gue o seu Jesus nfip € de forma
alguma wn legisladon

"D reste, nulle trace, dans Penseignement de Jésus, d'une morale appliquée nd
dun droit canonique tant soit peu définl. Une seule fois, sur le mariage, i se
prononce avec netietd ot défend le divorce. Nulle théologie noa plus, nudl
symbole. Apeine quelgues vues sur e Pére, Te Fils, VEsprit, dont on tivera plus
pard 1o Trinité et Ulncarnation, mais qui restalent encore & l'dat d'images
mdétermindes” (Renan 1893 £ 309) (anifos nossos)

“Inutile de faire observer combien Vidée d'un livre religieux, renfermant un
code et des articles de fod, était €loignde de I pensée de Jsus” {op. ¢it.: 31D

Upsdemos citar, por exemple, O Cristo recrucificads, Bvro de Nikos Kazantzaks {v. Bib) e Jésus oe
Montreal flme de Denis Arcand, Francs, 1988,



A Lei judaica, que Cristo teria procyurado abolir, seria um imenso conjunto de regras
que em verdade ndo teriam serventia alguma para o estabelacimento da paz social, servindo
apenas para diferenciar o comportamente juden do comportamento de outros povos,
instituinde assim a intolerfineia e o fanatismo. No extremeo oposto estaria Jesus, que teria
ensinade aos homens gue ser bom €, na verdade, muito simples. Basta amar o préxime como
a si mesmo. Ao contrdrio da Lei, gue se aplicaria apenas a0 comportaments exterior dos
seres humanos, este mandamento localiza a virtude no interior do homem, e nfo fora dele, na
Lei.

Ora, a Igreja teria wratdo o seu proprio fundador ao se transformar numa institniglo,
determinando em detalhes 2 conduta de seus fidis, tormnando-se infolerante e fandtica,
tornando-se instrumento de repressdo. A lgreia sena judaica,

Em Eea, vemos claramente wm trago dessa espéeie de “cristianismo™

"Eu nfio sou Jesus de Wazaré, nem outro Deus griado pelos homens... Sou
arterior nos deuses transitdrios | eles dentro em mim se mansformam; dentro em
mim s¢ dissolvem : ¢ elemnaments permanego em forno deles € superior a oles,
concebendo-os e desfazendo-os, no perpétuo esforgo de realizar fora de mim o
Deus absoluto gue em mim sinfo. Chamo-me a Consciéneia (.Y

{ Ega 1943 328 (1tdlico nosso)

A conscifncle, essa deusa interior, pode ser vista como um eco daguele romantismo
da primeira fase, que vig o homem como naturalmente bom. A grande diferenga € que os
romanticos viam & vida e sociedade como responsavel pela perversio da bondade natural
do homem, enguanto que, para Ega, € a vida em sociedade gue pode fazer nascer no homem
essa “Conscibneia”, e 4 na vida em socledade que ela vai ser tesiada.

Aqui, na verdade, nfio ha nem o amargo pessimismo decadentista, nem a exaltagio
roméntca. Apesar de toda a corrupelio das instituigles, a "Conscibneia” sobrevive, ¢ esse
fate ¢ mesmo prova de um certo otimismo. Por outre lade, essa “Consciéneia™ plio se
relaciona exatamente com a santidade ou com ¢ herolsmo. Presumes-se gue seja ficil, pam o
homem que vive em sociedade, saber quando suas atitudes prejudicam seus semethantes.
Nao é preciso - na verdade, nfo & de forma alguma desejavel - abragar ideais de rentngia
de herolsmo. Ser apenas corveto basta, é a medida certa,

Nio fol sem razfio que usamos a palavrea “oristiznismo” entre aspas. Eoa de Queirdz
gstabelecen um parslelo entre o mandamento de Jesus e o tipe de comportaments que ele
préprio considera ideal. 1sso nfio significa que Ega doduziu, dos evangelhos, a sua regra de
bem viver. Para ele, o Jesus evangélico € também um idealista exaltado, que exigia muito
mais do que a simples corregdo. O paralelo que Eea faz deve-se ao fato de que a figura de
Cristo, na nossa sociedade, possul um forte apelo, até mesmo para o descrente. Mas o
idealismo desse Jesus poderia ser viste como perigoso, pelo realista

(g, isse oria um problema. Demitificar Cristo - coisa que tanio Renan como Fog
fazem - significa transformé-lo em morial, negar a sua condigdo sobrenatural, Nio significa
deixar de idealizé-lo. Tento em Renan como em Ega, Jesus permanece uma figura ideal. £
clare que o idealismo do Cristo evangélico pode ser, por gssim dizer, racionalizado ou
“suavizado” para adaplar-se aos novos &mpos; e tanio Renan como Ega recorrem a esse



procedimento. Mas, por outro lade, nfio se pode atribulr esse idealismo racionalizado ao
proprio Cristo, Néo haveria, ent8o, nesses dois textos, uma certa ambiguidade em relagiio a
Jesus, ¢, consequentemente, em relagfo aos judeus seus assassinos? Ern Renan, podemos ver
1550 NESsa passagems

“En un sens géndral, Jésus, 21 réussissalt, amenait bien réelernent laruine de ln
nation juive Partant des principes admis d'emblée par toute lancienne politique,
Hanan'#et Kalapha étaient en droit de dire : "mieux vaut la mort d'un homme gue
iz ruine d'un peuple.” Clest 18 un raisonnement, selon nous, détestable, Mais ce
raisonnement a €€ celul des partis conservatews depuls Torigine des socidtes
humaines. Le parti de lordre { Je prends cette expression dans e sens éiroit et
mesquin ) a toujours €€ leméme”  {op cit: 380

Ora, 1350 € uma contradiclio bem considerdvel. Se Jesus ameacava a naglo inteira,
porgue seria tio reprovavel a decisBo - logica, afinal de contas - de matd-lo anmtes que ele
provocasse algnma fragédia?

£ certo que Renan, como Ega de Quelroz, identifica os judeus com a rigidez
institucional que sempre existiv e ainda existiria no séoulo XIX - € esta rigidez que se quer
contestar ¢ esta € uma maneira de atualizar a lenda de Jesus,

Agui podemos localizar talverz um certo dilema entre idealismo romantico e realismo,
que tambérn estd presente em Ega. Renan, humanizande completamente o Cristo - na
verdade, para adapid-lo aos novos padriies de credibilidade crades pelo positivisme - eriou
uma espécie de herdl guixotesco. Ele nfio ironiza a sua personagem, como Cervanies roniza
o Quixote, Mas Cristo ¢ Quixote t8m um problema semelhante @ seus ideais s8o helos e
nobres demais para serem realizados neste mundo. Quixote enlouguece porque 56
enlouguecendo pode enxergar um mundo onde seus ideals sejam validos, J& o Cristo de
Renmn percebe claramente 2 incompatibilidade entre o mundo & seus ideais e, em funglio
disto, exaspera-se até & loucura - Ioucwrs de certa foma divinizads por Renan, embors sirva
de desculpa para o gue ele consideraria como "deslizes” de Jesuy - ¢ deseja morrer, pars ir ao
encontrg do gutro mundoe.

Para o realista, tode o pensamento nfo comsiderade como objetivo - caso do
pensamento do Cristo evangélico - 50 podia ser viste como idealismo romdntico.
Trontcaments, foi a propria postura realista gue levou § criaghio desse Jesus romdniico. O
Realismo, ao contrdric do gue s¢ possa pensar, ndo desprezava toda a forma de idealismo. O
idealismo gue, como o de Cristo, ndo orz individualista, ¢ tencionava bengficiar a
humanidade; enfim, o idealismo herdico com sentide humanitério e social era admitido pelo
Realismo, Muitas vezes se percebe, nesta admiragho, wn cerlo fondo de nostaigia
melancdlics, semelhante 3 amargura que transparece no Juivore. B a tristeza experimentada
gom a constatacio de gue o mundo nfo se adequa aos ideals nobres. Quando isto se refere g
Cristo, hé que se considerar o enorme CATIsma que esth POrsonagenm fem, Mesma Dard of

BRenan sdo axibul a Calfis a morte de Jesus, mas a Hannan, persommgem histdrica na qual Ega se bspiroy
para conrstrulr Rabi Robd

10 Cristo avangédlico também nlio pretende gue seus ideais sejam reatizados neste mundo. Entrstante, deve-
s potar gue as semelbancas entre o Cristo evangdlivo ¢ o Cristo de Renan devem-se 30 fato de gue Renan nlio
tinka outre material de wabatho aldm dos evangelhos, que é olyigads & endossar frogiemzmente. Ele confers,
no entanto, uma significaclio completaments diferente bs passagans evangdlicas,
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descremes, Entretanto, tudo isto niio impede o realista de ver, no idealismo do herdl, um erro
de visfo. Isto porque qualquer idealista estaria setnpre preso a uwma visio romdntica do
mundo, visdo que o Realismo desejava combater. Esta posturz ambigus em relagiio ao
idealismo, misto de admiracio e desconfianga, também pode ser observada em Era

Pela Stica de Renan, Jesus, se riunfasse, amescaria ndo 6 a nagho de Tsrsel, mas
talvez também todas as formas de sociedade organizada, O desprendimento goe o autor
fovaliza na personagom levaria @ uma aboliciio total das instituigBes, e a sociedade nito
poderia sobreviver sem elas, O realista podia querer reformé-las, nfio aboli-las totalmente.
Alguns, como Renan, aparentoments foram apaphados num dilema entre ideal e mazfio. De
um lado, mulia admiragfio por certa forma de idealismo, de oulro, reconhecimenio de que
este ideal poderia levar 2 uma situaglio cadtica,
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3 3 Cristo de Ega

Nio fol sem razio que expusemos algons aspectos do Vie de Jésus, Bea de Queirez
usou Hepman nfio sé como fonte de inspieacBo podtica mas tembém como fonte de
informagdes “histdricas” sobre Jesus - j4 gue A passagorn gue estamos analisando é
construida 2 mansira de parddia de reconstituic8o histérica,

Entretanto, com relag8o ao tratamento dado a Cristo, uma enorme diferengs existe
enire 08 evangelhos, Henan e Hea de Queiroz, Bm Renan, como nos evangethes, ¢ narrador
nunca perde Jesus de vista. Ele € o (nico assunto da narrativa, Em 4 Religuin, Jesus ficaem
segundo plano. Na verdade, € wna espéele de “falso segundo plano”, pois Jesus se reflete em
todos os elementos da narrativa. Mas € justamente o Jesus gue inferage com o meio, e asse
mesmo meio, que interessam a Eg¢a, ¢ nde o Jesus isolado, o individuo mitificado pela igreja.

£ por tsso que, mesmo enquanto ele morre na cruz (blasfomia) a atencio do narrador
¢ desvinda para oulras personagens ¢ circunstineias. Interessante € mencionar agul o
episddio em que nossos viajantes encontram no Gélgota wm velho rapsedo, que instigado
por Topsius canta aos deuses ao pé da cruz onde agoniza Jesus

"Mas subitamente um grite varou ¢ cdu no alto da coling, supremo € arrebatado
como o de wna lberacBo!l Os dedos frouxos do velbo emudeceram entre as
cordas de metal © com a cabega descaida, a corda do loure épico melo desfolhada,
parecia chorar sobre a lira helénica, de ors em diante e para longas idades
silenciosa e tndul" { 19450 238)

(0 rapsodo cantando aos deuses aos pés da cruz € obviamente uma profanacdo, mas
wma profanagio que coloca a insignilicBnoin que Jesus teve para a grande maloria dos que
chegaram a vé-lo, ¢ portanto a importineia da sua construgdo posterior. A hipdiese de Ega,
como versmos, £ a de gue ninguérn, na verdade, o conhecia, a nfio ser alguns poucos amigos
gue had muito se foram. Fol esta construgio, ¢ nfdo o proprio Jesus, o gue determinou o fim de
todo wm mundo, metaforizado aqui no grite de dor que cala o alegre Hra pagh. E Theodorico
aporta em Jerusalém no momenio operiuno pare ver © iniclo dela - no momento em que
Jesus morre como individuo para comecar a nascer como lenda.

Nos evangelhos, Cristo, enguanto portador da Revelagfo, € o Gnico motivo. Qualguer
informacio que nao se refita a ele é dispensada. £ por isto que nfo hé informmcdes
detathadas spbre, por exemple, 3 sttuacfio politica da Palestina na época em que viveu Jesus.
Os primeiros crigtios herdaram dos judeus a concepefio de histéria enquanto Revelagho.
Historicizaram o sagrado ¢ sacralizaram a histérla. Tanto no Nove como no Velho
Testarento, 03 acontecimentos narrados como histdricos estio suberdinados & um plano
superior, o plano divino, Tal concepefio da verdade histrica é, naturalmente, completaments
diferente da que tinha Renan, sendo inclusive motive para que ele oologue os evangelhos



sob suspeita. Dal a recorrénnia, no Fie de Jésus, a virios oufros documentos que poderiam
contrnbuir para wroa versfo tida come mais provavel do que s evangélica.

Nos evangethos, Cristo € sempre visto a partir da 6tica de wra dnico narrador, que se
assemeiharia mais aquele que chamamos "de terceira pessoa onisclente” O discurso &
objetivo. Mesmo quando narra o3 sofrimentos de Cristo, o narrador nfio 44 a mpressio de
estar erpocionsdo corn eles. Os narradores evangélicos também raramente s¢ referem a si
proprios, j4 que eles mesmos ndo se consideram importantes diante do mestre. Obvio que os
evangelhos - pelo menos 0s candnicos - existem principalmente para propagar a doutrina
atribuida & Cristo, gue € a nova alianga de Deus com o homem, (s milagres de Jesus, seu
nascirento virginal € sua morte servem para comprovar sua divindade £ selar o novo pacto.
Estas ¢ outras passagens narradas nos evangelhos sfio freqlientemente remetidas 2 passagens
dos profetas, com o intuito de provar que Jesus € o Messias prometido, o que tambdm serve
para provar a sua divindade, Mas tudo isto estd a servigo da doutrina, do novo pacto. E a
palavra de Jesus, enquanto palavra de Deus, o que reabmente importa.

E claro que, para Renan, a palavra de Jesus nfio é & palavra de Deus. Entetanto, ela
ainda parece muilo importante para o auter. Ble, ao contrdrio dos evangelistas, nfio € nada
obletivo.¥Deixa-se  envolver frequentemente pelo gue estd namando e  interprets
frequentemente passagens dos evangslhos - algumas sfio discwrses de Jesus que ele
transcreve literalmente - ora insistindo na perenidade de certas lighes, ora desculpando Jesus
o seus seguidores pelo que pode ser constderado como deslize.

Em Eca, podem-se observar muitas diferencas. Em primeiro lugar, o "evangelisia® de
Fea € o mais gque desautonizade Theodorico, guiado pele "douto Topsius”, descrente e
caricato. Um humor grosseiro se mescla ao grandioso, ao sagrado, criando um efeito
absurdo. A pripoa situacfo em que as personagens se encontram €, slids, absurda,
fartasiosa. A parte isso, o nosso “svangelista” nlio tem gualquer contato direto com Cristo,
Nio serd atraves dele que conheceremos Jesus - se € gue s¢ pode falar em conhecer, pois ©
Cristo de Ega permanece envolvido num véu de obscuridade - mas através dos depolmentos
de véarias personagens que sdo, na maioria das vezes, judeus que o odelam.

A construcBo deste Cristo comega, na verdade, logo gue Topsius ¢ Theodorco
sncontram a caravana gue vem da Galiléia para celebrar g Piscoa em Jerusalém, S&o pessoas
simples, possuidas por uma {8 arrebatada e pura, tipica de wra religiosidade que nlo € ainda
codigo moral estreito on motivo de arengas esiéreis. EBsta religiosidade frequentemente
atribuida aos populares contagia Theodorico: "E eu bradava tambédm transportado: - Tu s o
paldcio do Senhor, & Jerusalém, e o repouso do meu corag@ol” {op. cit. : 157}

(s galilzus estio wdentificados a Jesus, e com ¢les esta £ popular, gue contrasia com
a doutrina, que € instrumento de poder.

A caracterizacio de Jesus e de sua época, bem como a de seus inkmigos, se tomard
mais completa ao longe da narrativa, quase sempre através dos depoimentos destes fhimos,

Temos, primeiramente, wn almoco de véspers de Pascoa na casa de wm certo
Cramatiel,no qual os convidados, cada qual representante de uma seits, fazem discursos a
respeito de Jesus, Estes discursos sfio parddias dos evangelhos e de outros trechos da Biblia,
com o acréscimo de detathes provindos de textos histéricos. Servirfio para caracterizar ndo a
Jesus diretamente, mas sim para caracterizé-lo através da visiio gue estas personagens t8m

Yiearacter{stica dos historiadores da Spoca, visivel em Michelet,
Hpsrsonagem que, em Alos 5, 34-38, ordens a solture dos primelros apdstolos de Crisio.
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dele. Todos estarfic contra ele, excato o exsénio Gad. Esta reunifo é mais um recumso do
fantdstico, pois seria tmpossivel gue quatro pessoas, coincidentemente vepresentantes de
quairo seitas representativas, porém muito discordantes entre si, se reunissem num almoco
de Piscoa.

Esta £, naturaimente, a véspera da Péscos em que Jesus supostamente fol eliminado,
Logo, € ele o assunio dos judeus presentes na reuntdo.

Jesus e 0% atos atribuidos 2 ele nos evangelhios se tornam obiete dos comentérios
maliciosos do saducen Osanias, mum exemplo de como certos segmentos judaicos - oy, mais
exatamsente certos setores preconceituoses da sociedade contemporfinea o autor -
enxergariam os atos atribuldos a Cristo nos evangelhos © "Casto, o Rabi! B eniio essa
galiléia de Magdala, que vivera no bairro de Bezeta e nas festas do Prurim ¢ se misturava
com as prostitutas gregas as porias do teatro de Heredes?"  (op. vit. ¢ 168-169)

O discurso segue, preconceituose ¢ grosseire, sendo alimentado ainda por Manassés,
um zelota, que classificard fesus de : "Rabi galiley, filho das ervas do ¢hio e mals miserdvel
que elags.” {op, ¢it. ¢ 16938 Ocaslonalments, cuvir-se-20 o3 protestos de Gad. O austero
Gamaliel, um farisew,’® procurard calé-lo com um discurso igualmente preconceiiuoso,
porém austers, como convém & personageny

*« Oh Gad, zos trinta anos Rabi ndo ¢ casado! Qual £ o sev tabatho? (LY E em
verdade te digo que quando Babl Jeschous, desprezando a Lel, d& & mulher
adiiltera um perdio que tanto cativa os simples, cede & frouxidio de sua moral @
nfio & abundineia de sue misericdrdial” {op, cit. : 1706}

(Gad ainda afirma, em tom de protesto, que "o Rabi faz milagrest”, ao que respondem
Manassés e Usanias:

* - Socega, Gad, outros tém felte milagres! Simio de Sararia fez milagres, Fé-
los Apolnius, e f-los Gabienus (L.}

E Osanias gscarnecia a simplez de Gad:

- Em verdade, que aprendels vos outros, Essenios, no vosso vale de Engadi?
Milagres! Milagres até o3 pagfos ¢s fazem! Val a Alexandria, 2o porto de
Funotos, para a direits, onde estfio as fibricas de papiros, & vEs 14 magos fazendo
milagres por um dracma, que € o prego de um dia de trabalho. Se o milagre prova
a divindade, entlio € divino o peixe Oanes®que tem barbatanas de prata e prega
nas margens do Eufiates em noites de lua chedal” {op. cit. : 170-171)

¥ (35 galilens eram de fato desprezados na pocas ver Jo 1,46,

19 Fea petrata 2ssas quatre seitas - saducsus, fariseus, essénios @ zelotas - de scordo com o (S 52 pensava
delas ne séoulo XIX. O retrato dos fariseus deve multo a0 amti-somitismo evangélico. Observe-se que, adiants,
Gamaliel mencionard 3 abundincie da bondads na doulring judaica. Mas ¢ dbvilo que ele nBo segue o que
prega, como fazem os Fariseus dos evangsthos e & Tgreia dos anti-cleriealistas. Alnda para o séoule XX, os
essénios seriam, por opelio, uma comunidade margingl, com dovtrina préxime do cristianisme; 03 wducens
seriam merabros do sl sacerddcio do Templo. Ega oz Hentifica com 04 ricos. Finalmente, o3 zsloias seriam
nacionalistas fandtices. Alguns os responssbilizavam pela destruicio de rusadm em 70 do ¢,

Wunes- divindade da Mesopothmia, Esta passagem coloca e idéia de gue naqueles tempos viviase num
munde mdgice, & que portants ndo ers incomum & aibuiclo de milagres 2 quem quer que fosse. Jsto é
obvigmente infludaria de Renan,



{Fad insiste, agora mencionando as palavias de Jesus:

{3 Vos dizeis € vos ndo o ouvistes! Em Galiléia, gue € bem £riil, bem
verde, guando ele falava era como se corresse uma fonte de leite em terra de fome
2 gecura ; até a luz parecia tm bem matori{L )" {op. cit. 1 171)

Ac gue responde Gamaliel:

- Que ba de original ¢ de individual em todas essas idéias, homem? Pensas que
o Rabi as tirou da sbundincia do ssu coragho? estd chela delas a possa
doutrinal...Queres cuvir falar de amor, de cafidacie de igualdade? Lé o livro de
Jesus, filhe de Sidrab..Tudo isso o pragou Hillel, tudo iss0 o disse Schemaia!™
{op. oit. 1171172}

Apds esta introduclio, cada um dos paﬁic'ipames fard wm discurso, justificando 4 sua
maneira & eliminagio de Jesus. Estas justificativas € gue serfio completamente diferentes
entre si. Gamaliel comegard:

. Mos temos uma Led, 2 nossa Lel ¢ clara. Ela € a palavra do Sentor; ¢ 0
Senhor disse : "Eu sou Jehovah, o etemno, o primeiro ¢ o Gltimo, ¢ gue ndo
transmife 8 OUtros nem O sen nome, nem B sua gloria (L0 Se pols entre vis
aparecer um profeta, wm visiondrio que faca milapres e queira introduzic outro
Deus o chame os simaples ac culto desse Deus, - ssse profeta e visiondrio
morerdl”™ (L) Ora o Rabi de Nazard proclamou-se Deus em Galiléia, nas
sinagogas, nas ruas de Jerusalém, nos péteos do Termplo.. O Rabi deve momer”

{op.cit. 1 173)

Segue-se o discurso de Manassds:

“w Nio, ndo! Gue mporia que a Ampada de um sepulere diga que € o soi? (.
As nossas lels sfo suaves ¢ por 80 pouco nfio se val Duscar o Ccarrasco ao seu oovil
a frareh. ()

« Todavia esse Rabi de Galiléia deve decerto morrer, porgue € um mau cidadao
¢ wm man inden! Nio o ouvimos nds aconselhar gue se pague o iribuo g
(ésar?..) Nds esperamos um Messias que traga uma espada o liberte Israel, &
eate, néscio e verboso, declara que traz 86 o pdo da verdade! 2 {1}

- Oh! Em verdade vos digo, embalar as almas na esperanca do reino do céu é
fazer-thes esquecer o dever forte para com o reing da terre, para esta ferra de Iswael
gue estd em ferros, e chora ¢ nfio quer ser consolada! O Rabi € tratdor 4 Pétrig, o
Rabi deve morrer!™ {op, ¢t 173-174)

23 Parddia de Deut.13,1-6,
2 SopBe-se gus os judens aguardavam um Messtes nacional, um gusmreire.



Finalmente Osanias conclul "come quem através do Entusiasro e da Doutring aponta
o mandato intludivel da Necessidade":

Yo {0 O Templo e a Lel podem sorrir ¢ perdoar, certos de sua etemidade. ..
Mas, oh Manassés, as nossas lets sfio suaves; e nfo orefo que se deva iy acordar o
carrasco a Gareb, porgue um Rabi de Galiléia, gue se lembra dos filhos de Judas
de Gamala® pregados na oruz, aconseiha prudencia ¢ malicia nas relagles com o
romano!(L.)

- Mas em verdade vos digo que esse Rabi de Galiléia deve morrer! Porque é o
dever do homem que tem bens na terra e searas apagar depressa com a sandélia,
sobre as lages da eira, a fagulba que ameaca inflamar-lhe & meda...com o romano
e Jerusalém, todo aquele gue venha e se proclame Messias, como o de Galildia,
& nocivo  perigoso para fsrael!l” (op. oif. @ 176

Apds ouvir isto, o "douto Topsius" dd a sua prépria opinido

“~ Homens que me havels acoihido, a verdade abunds em vossos espiritos
corne & uva abunda nas videiras! Vés sols trés torres que guardals Tsrael entre as
nacdes: uma defende a unidade da Religifio, outra mantém o erqusiasmo da Pétria;
£ g terceira, que €s tu, veperando fitho de Beothos, canto ¢ ondeante como a
serpente gue amava Salombo, protege wma colsa mais preciosa, que € a ordem!
Vs sols {res forres: e contra cada uma o Rabi de Galiléia ersue o braco e lanca a
primeira pedradal Mag vos guardais Israel e o seu Deus ¢ nfio vos devels deixar
derrocar)... Em verdade, agora 0 reconheco, Jesus e o judalsmo nmunca poderiam
viver juntos.” {op. cit. : 177}

£ dbvio que essa reconstituicio da visAo que os judeus teriam de Cristo deve muito a
Renan, Isto, porédm, nfo ¢ tudo. Aguil estamos no ferreno da literatura, nfo no da cifncia.
Ora, o discurso cientifico, bem como o religioso, procura cotoar um wnverse de certezas, o
que nem sempre £ pretendido pelo discurso literario,

Em relacBo a Jesus, a grande diferenga enire Ega ¢ Renan estd ne fato de que este
witime achava ser possivel encontzar um Cristo ustorico. No final de 4 Religuia, o narrador,
deserdado apds enfregar, por engano, a camisa de uma prostituta & sua tia beats, a guem ¢le
prometera g estupenda religuia, conclul gue lhe faltou “esse descarado hercismo de
afirmenr, que batendo na Terra com pé forte, ou patidamente elevande os othos ap Céu - eria,
através da universal flusfio, Clencias e Religifes” {op cit 1 338)

Theodorico poderia ter se safado da situagBo se tivesse declarado 4 tla gue aquela
camisa era, em verdade, de Maria de Magdala. Se tivesse feito isto, teris se tormado uma
celebridade : "Henan, esse heresiarca senfimental, munmurania - “Que suave colega, o
Raposo!™{op i1 1337}

Neste capitulo de 4 Refiguia o awtor contrapde, ac universe da religifio ¢ {ambém ao
universe da ¢ifneia, wn universe de inceriezas, que contesta a exisidnola de verdades
sheoldns, Os discursos dessas quatro personagens - Gad, Gamaliel, Osanias ¢ Manassés -

23 Judes de Gamala - revokoso zelot que de fato seaboy pregade na cruz com cerca de dois mil seguidores.
Saramago também o mencionard. Fonte Enciclopddia brittnica.



t8m varias fungBes, mas todas elas estio ligadas & relativizacio da verdade, Estes discursos,
primeiramente, desconstroem o Cristo da igreja, colocando 2 banalidade do milagre ¢ 2 falia
de originalidade da sua doutrina. Além disso, mostram que nfo havia 4 necessidade de um
plano divino para determinar a sua morte, j4 que a judéia tinha bons motivos para mati-lo.
Constréem, ¢ verdads, um Cristo anti-institucional, j& que Gamaliel, Osanias e Manassés
serfo respectivaments identificados com Igreja, Ricos e Exéreito. Mas essa construglio se da
a partir de trds imagens de Cristo, 1183 verdades “absolutas” que diferem entre st Além
disso, a imagem que temos de Jesus, através degses discursos, & multo vaga, Sabemos apenas
que ele desagradou as instituicBes ¢ atralu marginalizados, como Gad, Mas até essa imagem
do Cristo anti-institucional se chocard com outra, como veremos. Finalmente, € ao falar
sobre Jesus que o3 participantes da conversa se caracterizam & si mesmos.

E importante notar que os discursos que conderam Cristo thm certo aspecto de
parddia do discurso evangélico. As personagens usam expressbes como “Em verdade vos
digo” ou Yem verdade te digo”, muito usadss pelo Cristo evangélico. Nio fol sem razlio gue
Fer escolheu essas expressdes, e as distribulu em discursos autorithdos. Ao identificar os
digeursos dos judeus com os svangelhos, ele colocs como invalida qualquer tmposicio de
verdades absolutas. '

Outra colsa admirdvel, nessa passagen, € o seu poder de impacto. Evidentements, o
leitor ficard tanto mais chocade gquante mals tver em menle wn Jesus idealizado ou
mitificado. Aqui, dé-se a palavra ao outrs lado, £ & primeira vista se temn a impressio de que
tarmbém a razdio esté sendo dada a ele. O contraste com 03 evangelhod é enorme.

Apos ouvir toda a conversa, Theodorico, purgado de sua propris individualidads, de
suas verdades pré-concebidas, verd Jesus no Pretdrio:

“Wias, oh raca surpresa da alma vandvel, ndo seatl Sxtase nem terror! Era como
se de repents me tivessem fugido da memdria longos, laboriosos séoulos de
Histdria ¢ de Religifo{.. JAchel-me Inexplicavelmenie anterior nos tempos. Eu
4 no era Theodorieo, cristdo ¢ bachare] (..} Era Theodovicos, um Lusitano, que
viera numa galera das pralas ressoantes do Promontorio Magno, e viajava, sendo
Tibério imperador, em torras tributdrias de Roma. E squele homem ndo e
Jesus, nem Cristo, nemn Messias - mas apenas um mogo de Galiléia que, cheio de
wmn grande sonho, desce de sua verde aldeta para transfigurar todo um munde ¢
renovar todo wn ody, € encontra & wma esquina wen Nethenim do Templo que o
arnama ¢ o fraz ao Pretor,..” (1945 1 1840

Essa perda da individualidads ¢ muilto tmportante. Pode-se também associd-le, de
certo modo, a Renan, gus coloce a importincia de se recuperar & vis@o de mundo que tinham
os antigos, evitando assim wn anacronismo que conformaria 23 personagens histdricas ans
homens contemporineos. Ha mais, porém, do que isso. Theodorico € purgado de tude squilo
que, nele, era construgdo da civilizaclo, de todas a5 id8ias pré-concebidas que impedem uma
visha mais objetiva e imparcial, No tem mais verdades absolutas. Assim, ele poderd gvaliar
o3 vérios reflexos da feai,éad\, qua vera,

Jesus, aqui, nd0 £ uma persomagem amanie, Jesus ndo faz pada além de momey, o
que nfio pode ser considerade proprierents ume agBo. Suas palavras limdtarn-se 2 wmas
poucas, ditas durante ¢ seu julgamento no pratdrio, diante de Pilstos:



- O meu reino nio £ daqui! Se por vontade de meu Pal eu fosse rei de Israel, ado
estaria diante <e  com esta corda nas mios... Mas o meu reino nio ¢ dests mundo!” (Eea
1945189

Estas palavras s8o semelhantes 85 atribuidas a Jesus em Jofio, 18,36, Mas, em Fga,
um grito desesperado parte da multiddo que alf estd, ansiosa pela morte do Messias: "Tiral-o,
entdn, deste mundo,” (idem). Esta "agudeza” impertinente nfio estd em nenhum evangelho e
¢ dessacralizadora quando contrastads com estas palavras de Jesus, frequentemente citadas
como essenciais 2o entendimento de sua doutrina, E como se, aqui, as palavras de Cristo 56
servissem de pretexto para ¢ gracejo.

As outras palavras que Jesus diz s3or "= Bu vim a este mundo testemunhar a verdads!
Quem desgjar a verdade, quem guiser pertencer & verdade tem dz eseutar a minha voz!® (op.
cit. ; 189-190) Compare-se isto com Jodo, 18,37 1 "Tu o dizes: eu sou rel. Pars 1550 nascl 2
para 1550 vim ao mundo : para dar testenunbo da verdade. Quem € da verdade escuts a
mirha voz.” Embora as palavras varem de uma para oubrg traducfio da Biblis, € pouco
provivel gue as palavras atribuldas & Cristo por Fea sejam citsgfio textual de algum
exemplar da Fseritura 2804 muita diferenca entre dizer: "Quem £ da verdade me escuta® ¢
dizer: "ouer quiser conhecer a verdade tem de me escutar.” No primeiro caso, en me coloco
RO MAXIMO como um porta-voz privilegiado de uma verdade supericr que simplesmente 34
estd nagueles que me escutam - ou cles pfo me escutaniam, Isto estd de acordo com 2
doutring cristd. No segundo caso, eu me coloco arregantemente como Ynico detentor desta
verdade ¢ lange uma ameaga @0s circanstantes: se voods nlo e escutarem, nunea
conhecerfo a verdade. O Cristo de Ega, nestas palavras, deixa entrever uma arrogncis
desnecessaria ao Cristo evangélico. O Gltime € a verdade, o primeiro € o dono dela,

A resposta de Pilatos serd a mesma em Ega e em Joflo, exceto por um togue de
prosalsmo em Eear 7 - May, homem, o queé a verdade?" {op.cit.y 190)

Em JoBo 18,38 estd apenax: "0 que € a verdade?”. Esse prosafsmo, por um ludo, &
carpavalizants; por outro, destaca a palavra “homem™ que reforga a condiglio completamente
humana de Criste ¢ coloca como impoessibilidade o estabelecimento, pelo homem, de
verdades absolutas,

Efeito mais corrosive terd o que se segue. Nos evangelhos, o didlogo entre Jesus ¢
Pilaios termina com estas palavras de Pilatos. Em Eca, segue-se 0 seguinte: "Jesus de Nazaré
emudecen - ¢ no Pretdrio espalhou-se wm sil8ncio como se todos os coragles tivessem
parado, cheios subitamente de Incerteza” (op. cit. : 190). E como se Pilatos, com sua
filosofia cética, tivesse afinal vencido & discussdo, reduzinde ao mutismo, por purma
impossibilidade de resposta, doutrinador e doutrina,

Afora estas poucas palavras, neshuma outra manifesiacio de Cristo € deserita
diretamente pelo narrador, A passividade do Messias contrasta vivamente com os esforgos
desesperados daqueles gque querem ou salvi-lo ou condend-lo. Essa passividade estd ligada
a0 fate de que aqui o Jesus-individue £ totalmente suplantado pelas diversas imagens que os
seus contemporineos m dels,

26 O texto citado ¢ dn Biblia de Jernsalém. Todos os texios biblicos citades nesse trabatho serfo expafdes
desta versBo. A Biblia Edigdes Paulinas traz, na mesms passagem, o seguinte " Tu o disseste | su sou rel. Parg
isto é que ey nasei e para isto vim ac mundo ¢ para dar testemunho da verdade, Tode aguele que ama & vardade
gsceia & minha vos”
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Isso, na verdade, mostra que Ega talvez j& percebesse o cardter impreciso do mito
Jesus. Renan fez dele um porta-voz de suas préprias idéias, € isse é uma tendéncia geral, a
partir do séeulo XIX. Se se admite que o Cristo da Igreja nfio & o verdadeiro, pode-se
transformé-lo no gue se quiser, anarquista, comunista, direitista. Isso porgue a linguagem
mistica & polissémica. E Jesus, que mesmo demitificado ¢ uma personagem muito influente,
¢ um excelente porta-voz para quase toda idéia

Em 4 Religuia, como tentarsmos demonstrar, Cristo &g vezes assume 2 face do Jesus
idealizado por um cristianismo anticlerical bastante freqliente na literatura portuguesa - um
simples chelo de £8 ¢ de amor pelos huwmildes ¢ pecadorss, que nfo impunha regras ou
doutrinas, mas que, com sua palavrs, ransfigwrava o mundo enchendo de paz e de amor o3
coragBes dos ouvintes. 2 Mas, pelo menos em ma passagern, £45a MESMa personagen serd
vista como wn refigiose que usa a doulring para reprimir e justificar atos de vieléneia
Come algudm que teria adotado, enfim, a postura atribuida pelo autor & Igreia enquanto
instituigfo. Essa passagem, gue transcrevemos 4 seguir, £ fambém uma parddia dos
evangelhos:

"{...} diante do Pértico do Rel, estendia a minba esteira ¢ dispunha as minhas pedras
gue brilbavam ao sol.. Decerto, eu nfle tinha o direito de pdr ali tenda ; mas como poderia eu
pagar 0 Templo o aluguel de win cdvado de lagedo para vender o trabalho de minhas mias!
Todos 03 que apregoam & sombra debaixe do Portico, sobre tabuleiros de cedro, s8o
mercadores ricos que podem satisfazer a licenga; alguns pagam um ciclo de ouro. (LI E a0
pé de nuim havia outres, pobres como euf...)

-« Mas hiets que ha dias esse Rabi de Gabiléig aparece no Templo, cheio de palavias de
phlera, ergue o bastio e arremessa sohre nds, bradande que aguela “era a casa de seu paj e
que 10§ a polufamoes!. " E dispersou todas as minhas pedreas, que nunca mais vi, que eram
mest paot Quebrou nas lages os vasos de dleo de Eboim de Jopé, que nom gritava, espantado,
Acudiram os guardas do Templo. Menahem acudiu também; até, indignado, disse ao Rabi: -
"Es bem duro com os pohres. Que autoridade tens w?" F o Rabi falou “de seu pai® e clamou
ponira nos a let severa do Templo. Menahem baixou 2 cabega..e nds tivemos de fugir,
apupadeos pelos mercadores ricos, que bem encruzados nos seus {apetes de Babilbnia, e com
seu fagedo bem pago, batiam palmas so Rabi... Ah! Contra esses o Rabl nada podia diver :
gram ricos, Hoham pago!” {op. cif. « 202-204)

Theodorico, condoido ¢ pa dnsia de apagar 0 crime de Jesus ~ pois, digase de
passagem, ndo obstante Hberting, ele é, como muitos de sua classe, paradoxalmente carola -
doa todo o seu dinhelro ac mercador. Bsie the agradece © 7 - Pal, que estis nos céus, lembra-
te deste homem gue me deu ¢ plo de longos dias” (op. cit, © 205}

Vemos agul wn episdédio dos evangelhos, 80 que com zua significacdo
completamente invertida. O Cristo, gue seria o melhor amigo dos pobres, agui 03 prejudica
fremendaments, ¢ por motivos incompreensivels, s¢ o considerarmos como manso ¢ anti-
institucional 28 Poder-se-ia interpretar esta passagem de 4 Religuio como um episddio em

2 Algsmas tendéncias oritds s principio divergentes do oristianismo oficial - come o franciscanisme - pregam
atzo semelthante & com certeza influencioram a Hteratura.

28Em tempo < o Cristo evangélico £ tambdm anti-Institucional - nio trabalha, nio ¢ casade. Mas isto se deve a0
fato dele ser uma divindade e estar achma das instinuiodes. Presumir gue tenha existido de faro um Jesus
humano que viveu fora das instiuiches € nBo levar isty em considerapio. Cris-sn assism am Oristo romintice,
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que Cristo age como um mortal, falivel ¢ contraditdrio. Mas hd mais que isto. Este que
expulsa 0s mercadores nfo ¢ sumplesmente o Cristo falivel de Renan. Este é o Cristo
intolerante, identificado com a Igrefa oficial. Cristo assume agui o comportamenio de wm
religiose fapdtico, contraviando completamente o3 ideals do Jesus evangélico.

Hi também oumre paradoxo berédeo - e muito - nesta pagsagem. Theodorico
entregando todo o sen dinheiro para o mercador a G de pagar pelo pecads daguele que tera
morride pelos pecados humanos. Estas {nversfes subversivag sdo fregiientes no universo
carnavalizado.

Neste episddio, hd nfo 30 a intengBo de atacar a doutrina da Igreja mas também a
propria Bscritura, Renan, sempre que enconira algo estranbo nos evangelhos - como, por
exemplo, atos a seu ver absurdos atribuidos a Cristo - procura explicactes, E o mesmo que
fazem os exegetas religiosos. Esta expulsfio dos mercadores do Templo®® pode ser colocada
como um problema. Bm primeiro lugar, porque € um ato violento atribuido a Jesus. Bm
segundo lugar, porque € estranho que Cnsto demonstrasse tanto zelo por um Templo gue em
putras passagens parece desprezacst Tudo isto na verdade reduz-se & questiio das relagdes
entre Jesus e o judaismo, gquestio que 0§ gvangethos ndio aclaram de forma alguma. Eea de
Queirez ndo busca explicacio alguma, hmitando-se a apontar a contradicdo inselivel.

Paralelamente a isso, Cristo acaba por ficar em segundo plano. Ele nfio € colecade
como fundador de fato do cristianismo € a sua import@ncia acaba por ey muito minimizada.

A lenda de sua ressurreigfio, por exemplo, € aqui colocada como conseqlidneia de um
plane fracassado de seus companheiros® para salvi-lo. Drogando-o na cruz, para que
parecesse morto, eles o terlam removido depois para sepuicro de José de Ramata, que, a par
de plano, reclamou o sew corpo. A 1déia era tird-lo de 14 posteriormente ¢ reanimé-lo. Mas a
tentativa de reanimaghio falha. O35 companheiros entfio, orientados por José de Ramata,
decidem enterrar Jesus numa caverna ¢ deixar o outrs tmulo vazio porgue "-Era necessdrio,
para o bem da terra, que se cumprissem as profecias!” {op. it © 235). Esta tendéncia & fraude
bemn intencionads, que Kenan também atribui &s almas religiosas £ que teria levado 4 crenga
em muitos milagres, €, serundo o proprio Renan, um fator indispensével & formacio das
lendas. Mas Ega chega a nfio atribuir a Jesus nenhuma responsabilidade pela formacio de
sua propria lenda, Ao saber das conseqiiéneias do mencionado plano, Topsius comenta, para
fechar a narrativa referente 8 Josus

".Depois de amanhll, quando acabar o Sabath, as mulheres de Galiléia voltaro ao
sepulero de José de Ramata onde deixaram Jesus sepuliado.. B encontrameno

aberto, encontram-no vaziol."Desaparecen, nlo estd agun..” Entio Marna de
Magdala, crente ¢ apaixonads, 4 gritar por Jerusalém - ressusciion,

ressusciton?” B oassim o amor de uma multher mada a face do mundo ¢ dd unma
religific mais 4 humanidade ! {op.cit.: 236}

2% 0Mat21,12-13; Mare. 13,15-18; Lo, 19,45-48; Jo 2, 14417,

30 %ar Blarc. 14,58; 15,20; Jo. 11,19 Mat 26,615 27,40,

Haigo hd, em A Religeia, indicagfo de que Jesus ocupasse um legar de chefia, nos moldes convencionais {ou
sein, ele nle decide, pelos outros, o que fazer) . O retrato que o autor fax da comurddade de Jesus parece ser o
retrato de uma comunidade gualitina,



De um lado, estfio aqueles que amavam Jesus, que o idealizavam e que foram
responsiveis pele estabelecimento de sua fenda - toda uma construgfio posterior. De outro,
agueles gue o odiavam e que o mataram, legatdrios da lIgreja, traidores de wm idealismo
presents no cristanismo primitivo.

Em todo caso, esse crstianismo primitive nfo seria obra de um homem 36, Ja
dissenios, em nota, que Eca liga Jesus a seita dos essénios. Nio que ele diga claramente que
Jesus era essénio; mas ao gue tudo indica ele ¢ esia seita mantdém intimas relagdes. Cad, a
tnica personagen judia gue defende Cnisto, € um essénio. Ele foi 2 Makeros huscar  cabeca
de Jofo Batista, quando este foi degolado por Heredes. Ele particips do plano para salvar
Jeaus, E, salve José de Arimatéia, nenhum outro diseipulo de Jesus aparece agui, nem depois
da crucificacio. Mo ha nechum apdsiolo, nenhum evangelista#isso € importante, Nenhim
evangelista estd presente aqui. Os seguidores de Jesus retratados agqui s8o personagens que
ndo deixaram gualguer testermunho da passagem de seu masire pela terra.

Segundo Lopes ¢ Saraiva®, 36 uma coisa seria sagrada pare E¢ar uma forma superior
de sociabilidade gue o conto s§ pbde 1dealizar com a cor do passado. Esta sociabilidads, Epa
parece ter localizado agui pa comunidade dos essénioes, que tinha por opglio wma existéneia
marginal 4

O aspecto central desta sociabilidade sagrada € o desprendimento. 86 os gssénios
demonstram essa capacidade, enguanto que 05 CULDS agem apenas em inferesse proprio ou
em nome de crengas proprias.

Ha wm episddiv mapirado em passagens dos evangelbos gue relatara a cura de um
homern que tinha wpa milo invalidaPAqul, este homem serd encontrado por Gad no
Pretério, a pedin, junto com outros, a morte para Jesus, Gad lerbra a ele a cura operada por
Jesus

"-Assim fo1 a candade do Rabi! E estenden-te ele & ponta do mante, como
fazem os rabis de Jerusalém, para que lhe deitasses dentro um ciclo de prata? Nio,
Drisse aos seus amigos que te dessem da provisBo de lenulba..” { Doa 19435 210)

& homem tenta negar que de fato tenha sido o miraculado, mas Gad the descobre as
cicamizes. B o fnico milagre de Jesus apresentado sem contestagies nesse livro, Talverz
porgue Jesus € visto agui atravds dos olhos de Gad

Finda a altercaglio com o homem de Cafarnaum, Topsius € Theodorico acercame-se de
Gad, louvande a sua fidelidade a Jesus, Dizele

“Escutail José de Ramata reclamou o corpe do Rabi, o Pretor concedeu-
tho,, Esperai-me & nona hora no pate de Gamaliel.. Onde ides?

Topsius confesson que famos ao Templo, por motivos intelectuals de are ¢ de
arqueologia...

3Segundo s evangelhos, nenhum apdstolo teria mesmo presenciado a crucificaclio, a nfio ser Jole. Mas causa
estranheza gue aqu ¢les ndo sejam sequer mencionados,

3 Lopes e Saraiva 1989 ; 946.943

Feste ponto fambdm bE uma infludncia de Michelet, que voncebla a histdrla come resuliade de wm
movimeno de massas ¢ ndo o acfio isolada do herdis solitdrios,

S3pdar 12,914, Mare.3, 1-8; Luc 8,6-11.



~Vio & aguele gue admira pedras! rosnou o altive idealista,
E afastou-se, puxando o capuz sobre 2 face, por entre as bengdos do povoe que oré
e ama os essénios”  {op. cit. 1213}

A fé espinttualizade © desinteressada de Oad € o que o identifica com o povo - o
ESMO pOVe (U NESIDS vialanies encontraram quando oruzaram com a caravana da Galiléia
- & com Jesus. Ou, pelo menos, com o Jesus que ele idealiza. Aqui, nas concepedes que as
personagens tém de Jesus elas est3o mals bem refletidas do que ele.

Isso, é claro, € muito importante. O que se opde a uma sociedade regida pelas
instituicSes nfio € o Cristo, nfo € o herdl solitério. O Cristo de Ega ¢ um mistérie. Muitos
judeus de sua época, como Elizzer de Silo, simplesmente ignoram a sua existneia, De fato,
fora dos evangelhos - que o positivismo desacreditou - ndo ha registro de Jesus, com exceciio
de pouquissimas linhas - suspeltas de serem falsificagbes introduzidas por cristfos - de
Tacito, Suetbnin, Josefo ¢ Plinio. E mesimo estas suspeitas linhas nfo passam de mencdes
vagas., Assim, © mas provével seria Jesus ndo ter side, em sua época, personagem
importante. Tudo, portanto, teria sido construg@o posterior, e seria iopossivel descobrir
quem, reaimente, teria side Jesus. Os proprios evangelhos pareceriam contraditdrios em
relacho a eie.

Agul, o que se ople ao poder institwcional, ao fanatismo religioss, 4 classe
dominante e go militarismo é wm ideal comunitirio, que Ega localiza, em verdade, nos
essénios. Gad idealiza Jesus porque ele propric € um idealista. Mas nle se pode ter certeza
de que o Jesus de Gad ¢ o "verdadeiro Cristo”.

Ohbserve-se, i entanto, que esse Jesus idealizado por Gad nfic € multo diferente do
Jesus dos evangethos. O Jesus evangélico comia com pecadorss, oo os desprezava, Ele
teria, inclusive, classificado come pecado grave o fato de alguém orgulhar-se da propria
virtude, ¢, certo de que realmente a tinha, desprezar aqueles que julgava pecadores. Ac que
parece, o Jesus evangélico nfio amava os ncos. Nie disse ele que “E mals fAcil um camelo
passar pelo buraco de wma agulha do gue um rico eatrar no reino do ¢&u” 0

£ frequente, na Hieratora anti-clerical, que o préprio evangetho sirva de base para o
anticlericalismo, Segundo essa tradiglio, 2 Igreja tratou de enriquecer, tornou-se intolerante,
perseguin hereges. Traly, portanto, a prépna Bseritura que deveria fundamentar ndio 56 a sua
doutring, mas, naturalmente, também o comportamento de seus membros. Estes teriam se
tormado idénticos aos fariseus que Cristo condena, seriam “sepuleros calados™, brancos por
fora, chelos de podridio por dentro, Se Jesus voltasse hole, ele seria novamente crnwificado,
desta ver, pela Igreja.

Corstderemos, novamente, aguela longa conversa entre Osanias, Gad, Gamalie] ¢
Manassés. B claa a imtencdo de identificar o comportamento desses judeus com o
comporiamento que Eea retrata como sendo o da sociedade beata de sua época. Manassés e
Osanias acam © comportamento moral de Jesus, pois esie s¢ mistura com prostitutas e
samaritanas, O proprio fato de Jesus ser galilen € para eles motive de chacota,

Fasaz demonsiracles de preconceito também podem ser localizadas na personagem
Patrocinio, a tis beata de Theadorico. Ela, come os judeus, exclul o8 “pecadores” o deles no
tem a piedade que se esperaria de guem se diz crist3o. Ao saber que um seu parente estd na

Hpdare, 10,25 May, 1924,
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miséria, retruca: “- Que se aguente..£ o que sucede a guem ndo tem temor de Deus ¢ s¢
mete com bebedas.. Néo fivesse comido tudo em relaxagbes...” {op. cit. 1 200

O epistdio da conversa entre os judeus, bem como a relativizacio da verdade gue
vemnos em todo esse capitweo, poderia dar a sensaglio de que existe muita ambiguidade, por
parte do autor, em relacdo ao judalsmo, e, consequentemente, em relagio a Cristo, Messe
episbdio, o narrador cede a palavra aos judeus, como se estivesse thes dando a oportunidade
de dar a sun versio da histdria, dirento que tera sido negado a eles desde 0s primédrdios da
cultura cristi. ¥ Topsius, apds ouvi-los, elogia-os, usando inclusive uma frase que é quase
citaclo textual de outra de Renan,

Poderiamos estar diante de uma contradiclo similar dguele que 12 apontamoes em
Renan® Na verdade, nfio. E claro que a suposighio de que Jesus era humano relativiza o crime
dos judeus. Nio se frata mais de deicidio, apenas de assassinato. Isso sem falar que, tanto em
Fea como em Kenan, a revelagfio de uma situacio histOrica extremamente complexa evita
simplificagfes maniquelstas gue atribuerm univamente aos judeus a responsabilidade pela
morte de Jesus. Nessas simpiificagfies, o crime parece gravissimo, porque as razdes que o
justificam sfio completamente puens.

E verdade, também, que Foa era um realista com forte heranca romdbntica, o que
poderia leva-lo a, por wo lado, 1dealizar Jesus, e, por outro, a compreender o3 motivos que
apresentam conira ele os judeus.

Ja vimos, que o que cle faz rdo ¢ exatamente uma apologia de fesus, como 2 que faz
Renan. Na verdade, © que temos aqui ¢ uma situacBo bastante complexa, pois o aulor
contesta ndo s6 a sociedade beata de sua fpoca £ os evangelhos, mas também, de certa
forma, o préprio Renan. E, outro fator de complicaco, a moral evangdlica é usada para fing
anticlericais, Paralelamente a tudo isso, bi esse problema da relativizacfo da verdade, que
por st 54 J4 onie um ambiente favordvel a ambiglidades.

Ja felamos no poder de lmpacio da conversa entre o5 judeus. Realmeste, essa
pagsagem arranca o lettor do universe de certezas, que € o evangélico, e o faz justamente
porgue ¢ a versio do outro lade, como € fambém uma versio gue depende de 1383 pontos de
vista completamente diferentes. Além disso, através dessa conversa se pode deduzir uma
situaglio histdrica bastante complexa, que desautoriza as versdes simplistas gue atribuem 2
Caifds e Judas a culpa pela morte de Jesus, bem como anula idéia de que haveria um plano
de Deus por tras de tudo.

Entretanto, um excelente motivo que Ega teria para ceder 2 palavra aos judeus seria,
justamente, fortalecer o novo impacto gue essa passagem adaguire guando Osanias, Manassés
e Gamaliel sio identificados, respectivamente, com os Ricos, o Exéreito & a Igreje. E como
se o autor dissesse, & uma multiddo de pessoas gue se julgam oristds, que, se Jesus voltasss,
elas o fraterism da mesma maneira revoliante, Na verdads, como veremes adiante - ¢, mais
uma ver, isso recorda Renan - esse trataments 1A fol aplicado, pelas instituicBes das
sociedades cristds, a pessoas 180 nobres guanto Jesus.

Ora, € 6bvio que, para gue essa colocaglo possa ser feita, hé que subaistir certo
ideglisme. Vimos agul que hd vériss imagens de Cristo. Por um lado, realmente essas
imagens apontam para a dificuldade de se chegar a um Jesus histdrico, além de colocarem
que oada um coneebe o Cnisto de acordo com o que ele préprio €. Entretanto, hd um plane no
qual essas vérias imagens se articulan.
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YVimos aqul que, se nfio bd de fato ressurreiglio, € porque ela nem £ necessénia, Jé que
o Criste wealizado por Gad € por si s eterno. Ele permanece enquanto encarmagiio de todos
o35 ideais nobres gue surgirBo ro longo dos séoules, identificando-se a toda uma galeria de
herdis; contemplado com uma séne de resswreigles ¢ “remortes”. Comge, pordm, segundo
Eea, & lgreia teria agide de forma a cortrariar fotalmente esse idealismo, concebendo os
herdis dos quals falamos exatamente da mesma forma gue 08 judeus conceberam Jesus, g
imagem negativa de Jesus - negativa, entenda-se, apenas para o partido da ordem - também
se eterniza, Quanto ao Jesus que agride 03 pobres mercadores para defender o Templo, ele &,
realmente, o Jesus aplicavel 4 Igreja.

Isso nfic significa que hala, por parte de nosso awior, adesfo a um ideslismo
inflarado, mesme porque, como j& vimos, seguer € esse tipo de idealismo que ele localiza
na comunidade dos essénios. A personagem gue methor o encarnaria aqul € Manassés, o
guerreirs que odela um Jesus pacifista, Isso significa que nosso autor, ao contréario de Renan,
nio reconhecard gue os judeus tinham motivos legitimos para condenar Jesus. F o gue
VETRIMOS & SEgRIT.

Ha passagens de 4 Religrin que seguem muito de perto passagens evanggélicas, mas
gue parecem estar a servigo de uma parddia de reconstituiclio histdniea, A principal delas é o
epistdio do julgamento de Jesus no Pretdrio, que se assemelha a wm desdobramento do
mesmo episddio em JoBo ' As semelhangas ficam por conta do discurse tortuose atrbuido
aos judeus, sem falar que a sitwacBo politica da Judéia, que se entrevé no Evangelho de Jofio,
¢ mals complexa do gue esta mesma situsglio quando entrovista nos sindticos.

Em todos os evangethos, ¢ julgamenio de Cristo assume proporedes de disputa entre
os judens e Pilatos. Pilatos ndo quer condenar Jesus, ora porgue reconhece neie - ainda que
sem certezs - a divindade, pra porgue ndo v8 nele culpa alguma’®, Mas, enquanto que nos
sinGticons Jesus £ condenado pelos judeus por questes meramente religlosas ou pueris™, em
Iofio pode-se conclulr que ha todo um temor de que Jesus desestabilize uma ordem que, na
verdade, 4 nfo é confortdvel. A juddia estd sob dominagho romana. lesus poderia atrair
’%iaéa meats repressfo, Aldm disso, em Jofio os judeus fazem use de um discurso OMuoso:

{...) Pilatos procurava liberta-lo. Mas oz judeus gritavam @ "Se o soltas, niio & amigo de
C ﬁ:Scs.fT Todo aguele gue se faz rel opBe-se a César” (Jofio 19,12} "Bles grnitavam : “A morte!
A morte! Crucifica-o!l” Disse-thes Pilate : “Crucificarel ¢ vosso rei?t”  Os chefes dog
sacerdotes responderam @ "NEo temos outro rel a ndo ser César!” (Jofio 19,13)

Em Ega é Rabi Robj, personagem inspirada no histdrico Hannan que segundo Renan
teria sido o verdadeiro responsdvel pela morte de Jesus, guem assums este discurso tortiuoso:

- (ficial de César, Poncius, mullo justo ¢ mutto sénle! O homem gue fu
chamas visiondrio hd muito que ofende todas as nossas lels ¢ blasferna o nosso
Dreus. Mas quando o prendemos nds, quando o trouxemos nds? Somente guando
o vimos entrar pela Porta de Ouro, aclamado o ret da Judéia, Porque a Judéia ndo
tem outro rei senfio Tibério ;) © apenas um sedicioso s¢ proclama em revaolta comza
César, apressamo-nos a castiga-lo” {Ega 1943 ; 193}

T Ip 18,2840 19,1222,
3% wer 3 1981204, Lug. 23,22
2 B Mare, 13,10 ¢ Mat.27,18 diz-se que Pilatos sabin que o3 Judeus entregaram Jesus por Yinveja”
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“.Tu queres deixar impune o horem que pregou a insurreiclo, declarando-se
rel numa provincia de César, para tentar, pela impunidade, outras ambigSes mals
fortes ¢ levar outro Judas de Gamala a wacar a3 guarnicSes de Samaria! Assim
preparas wm prelexto para abater spbre nds a espada imperial, ¢ inehramente
apagar a vida nacional da Juddial,.YMandaremos emissdrios a Roma, levando
nossa sentenga £ 4 tus recusy, £ fendo salvagnardade perante César a nossa
responsabilidade, mostraremos & César como procede ne Judéia agquele que
representa 2 lel do unpério.” (op. ¢it. 195-196)

Este discurso de Robd, que transita da hipocrisia & chantagem, remete também a0s
meandros da pelitica de sempre. Ha também toda uma demonstracio de ume shiusgBo
politica bastants compiexa e delicada. No "evangelho” de Fqa, o julgamento de Jesus € um
verdadeiro rour de force entre a nagfio romana, representada pela figura de Poncius, £ 2
nacho judaica, representada por Robi . A retidlo, naturalmente, estd do lade de Roma, 0 que
pode aré remeter 4 guestfo do direito secularizado como forma superior de govémo da
sociedade, em oposicio aos dogmas religioses. Isso ndo significs, evidenternente, que Homa
nfio faca parte de toda uma complexa estrofura social. Jesus, enquanto encarnagio de um
ideal humanitirio, € vitima, na verdade, desta estruturs, ¢ nio apenas dos judeuns:

*Assim seria, oh dura miséria! Sim! Doravante, por todos os séeulos a vir, irda
sempre recomecando em fomo & lenha das fogueiras, sob a frialdade das
masmorras, junto #s escadas das forcas - este afrontoso escindalo de se junsarem
Sacerdotes, Patricios, Magistrados, Soldados, Doutores ¢ Mercadores para
matarem ferozmente no alto de um morre o Justo que, penetrado do esplendor de
Digus, ensine a Adoraglio em Hspirito, ou cheio do amor dos homens, proclame
o reino da Igualdade!” {op.oit: 240.241)

Acontece que, nos evangelhos, esta "verdade” acaba sendo obscurecids por
sxplicacdes misticas - nuturalmente adotadas pela Igreja - que imergem o que seria verdads
histhrica (e que vazou espontancamenie nos evangeibos) mnn véu de obscuwrantismo. Da
maneira como tudo isto estd colocado em Eea, ha gue se concluir que nenhuma causa
sobreparural precisaria iptervir para provocar a morte de Jesus. Esta serip perbifamente
natural, mera consegquéngla de wma situagio se pode deduzic dos proprios evangethos. E
exstamente 1980 0 que ¢ autor guer provar quando relata o julgarento de lesus de forma B0
semeihante ao Evangethe de Jofio. E a morte de Jesus apenas serviu parg perpefuar €ssa
sifuacdo que sacrifica o idealismo humanitério.

Cristo, agui, € o sacrificio sangrento gue celebra o pacto entre instituigdes
enfraquecidas pelas suas proprias dissidéncias, Vitima sacrificis] do poder ¢ da ordem, ele ¢
morto em nome da permanéncia de uma situacBo que estd longe de ser ideal. Agul a fase
evangelica "Antes morra um s6 homem do gue tods uma nagio” gasha wn novo sentido.

E, obviamente, este novo significado atribuido & morte de Cristo € multo diferente,
muito mais pessimista ¢ paturalmente bastante hesético em relagho ao sigoificado atribuldo
pela Igreja, pois, como 34 dissemos, para a igreja o sentido da morte de Jesus € & alirmaggo
de um nevo pacto do homem com Deus. Jesus teria monido, voluntariamente, pam nos
satvar. Agui, ele € assassinado em nome de uma ordem abjeta, como o serfo todos 08 outres



herbis que se seguirfio a ele. Na verdade, iss0 o colosa ndo tanto como herdi ou mirtis, mas
como, pura ¢ simplesmente, sacrificado, Ele se identifica com os cordeiros sacrificados a
Jeovah:

"Apesar dos aromaticos que ardiam em cagoulas, das longas ventarclas de folhas
de palmeira com que o8 serventes agitavam o ar, eu puz o lengo na face, enjosdo
com esse chetro mole de carne crua, de sangue, de gordura frita ¢ de agaltio, que o
Senhor reclamou a Moisés como o dom melbor a receber da Terra(...} mais longe,
sobre mesas de mirmore, entre pedagos de gelo, pousavam, vemelhas o
sangrenias, grossas pegas de carne{,..JD2 colunas rematadas por faiscantes globos
de cristal, pendiam cordeiros mortos(...)

A cada momento um velho sacrificador, decalco, marchava para o alty,
trazendo ao colo um anho teneo que nfo balava, contente ¢ quente entre os bragos
nis(. um grite de animal ferido perdia-se no tumulio sacro; por cima das tares
brancas duas mios vermelhas erguiame-se a0 ar sacudindo sangue; da gretha do
aitar ressaltava, avivada pelos fleos e pela gordura, wma chama de alegria ¢ de
oferta; e o fumo avermethado e lento ascendia serenamente ao azul, levando nos
seus rolos o cheiro que deleitn o Eterno.” {op. oit. £ 224-226)

Imediatamente apds Theodorico ter presenciado estas cenas, Topsius o intima 3
segui~lo até o Calvério : € 2 hora da crucificagio

"Enguanto sobre uma celina de morte, destinada aos escravos, o homem de
(raliléln, incomparavel amigo dos homens, arrefecia na sua crue, @ para sempre e
apagava aquela pura voz de amor ¢ de espiritualidade - ali ficava o Templo que o
matava, rutilante 2 triunfal, com o balar de seus gados, o estridor de seus sofismasg,
7 usura sob 08 priicos, o sangue sobre as Aras, 2 iniquidade do seu duro orgutho,
a importunidade do seu perene incenso.. Entdo, com os dentes cerrados, mostret o
punho a Jehovah 2 & sua cidadels, e bradei

~Arrazados seiaes!™ 40 (op. it 227}

Primeiramente, Eca descreve os sacrificlos como rituals orudis ¢ primitives, em
franco contraste com a nossa 1déia de civilizagdo, Acontece que estes sacrificios obviaments
ndo safram da imaginaciio do autor. Eles aparecem na Biblia, inclusive, juniamente com
rituals muite semelhantes aos descritos por Ega ' 6bvio que esta passagem do Hvro é um
atague direto g certos frechos da Sagrada Escninra. Manter estes trechos na canonicidade
seria assim um contrasenso. Mas a Escritura € intocdvel, e nio se pode eliminar da Biblia
agquile gue nfio se quer 14 O que se pode Tazer ¢ nunca destacar determinadas passagens que
possamn provocar problemas. E exatamente iss0 que Ega faz agui, criticando a concepgdo que
a Igreja tem da Biblia

O Velho Testamento € de cunho judaico. 86 foi mantido na canonicidade porgue
todo o Novo Testamento remete a ele, Mas tanto Ega como Renan colocam Jesus como anti-

LCutra parddia, desta vez das invectivas de Jesus conwra o Templo.
“ver, especlalmentz, o5 capinulos 1 a 7 do Levitico, que contém uma preconizacio mals completa hoerca
destes sacrificlos. Eles selam a alianga do homem com Deus, no Antigo Testamento.
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judaico, ao mesmo tempo em gque identificam o judaismo descrito nos evangelthos com a
Igreja. A passagem que acabamos de transorever justamente reforga essa identificagdo.

Oufra passagem que vale a pena mencionar, ¢ gue £ ao mesmo tempo carnavalesea e
demitificadora € a parddia dos profetas feita arravés de Eliezer de Silo. Quande Theodorico
diz a este que Jesus € o Messias, Eliezer aftrma que nunca ouviu falar de Jesus, ¢, depois de
desculpar-se por nlo ter tido tempo de manter-se ac comente das "fofocas”, contesta

“Die resto, acrescentou, ndo podia ser o Messias! Esse se chamaria Manahem,
"o consolader”, porque traria 2 consolaclio a Isracl. E haveria dois Messias @ o
primeiro, da tribo de José, seria vencido por Gog; o segundo, filho de David ¢
cheio de forgs, venceria Magog. antes dele nascer comegariam sete anos de
maravilthas : haveria mares evaporados, estrelas despregadas do céu, fomes ¢ tais
farturas que até as rochas dartam fruto @ no dltimo ano correria sangue entre a3
nagdes : enfim resoaria uma voz portentosa : e, sobre o Hebron, com wna espada
de fogo, surgiris o Messias!” fop. cit. 1 247}

Note-se que a passagem € bastante confusa e, por isto mesmo, c¢dmica. Mas na
verdade nfio passa de uma mistura, com algumas corrupgles, de vérias predicfes dos
proferas #Neste caso, temos wma parddia realmente corrosiva em relaglio ao texio original.
Pode-se dizer que, em perfeito acordo com o secularismo oitocentista, esta passagem, como
outras que citamos, questiona a validade de se tomar eseritos misticos como base para &
reflexdo sobre a realidade, ou - © que € semelhante - como realidade e\ou profecia. Colocam-
se agui as “predigles” dos profetas como desencontradas e vagas®,

Muas, principalmente, ressaltam-se 03 ponios que nfe commcidem com Jesus. O
Messtas que agui s¢ coloca como predito pelos profetas ¢ o Messias nacional judaico. Ele
nfio colncidiria com o Jesus evangélico, & nmuito menos coineide com o Jesus idealizado por
Fga.

MNovamente aqui se coloca o Cristo anti-judaico, que a Igreja, por ser ainda judaica,
néo teria compreendido,

Finalmente, hd um Gltimo paralelo que podemos fazer entre Ega ¢ Renan. Renan
afirma que o sen obletivo € recuperar uma verdade histdrica de  carfter mals geml Ele o
congsegue de fato, mas por outro Iado nfie se desprends do Cristo, quer recuperar também
essa personagem Unles, ¢ na verdade esforga-se para mostrar gue as idéiss do Cristo
evangélico nfio eram muito diferentes das suas. Todo exegeta que pretende impor uma nova
religifio faz algo semethante.

Eca, ao contrariv de Renan, atem-3¢ realments a aspectos mais gerats da lstoria, Ele
nio tenta definir, com exatidio, o Cristo, Definl-lo com exatidio seria acabar com 0 seu
potencial de encarnar uma idealidade mutdvel. E, o que € pior, um Cristo bem definido serve
& propagagio de ideals particulares elevados a verdade absoluta,

4 Gog ¢ figura importante em Ezeguied, simbolizando o munde pagho - ver, por exemple, 38,2-4; 1833;
39,21 Mazpe € simplesmente a terra de Gog. Manahém & 0 messias prometido em Isalas - ver 7.4
43psreciaimente guandy tomadas por alguém tomo Elerer, Bonachiio, conformista & despreocupade, Elisger &
a personagem que mads st assemeihe & Theodorico, ¢ natwralments também serve para oriticer wm Gpo ds
atitude que 0 sutor localizave na burguesia de seu twmpo.
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SAQ PAULO

b Credo guia absurdum

N&0 vamos procurar levantar as infiuénetas de Pascoass, porgue tal trabalho nfio nos
parccen muito produtive. Em primeiro lugar, embora Pascoses tenhs sido fortemente
impressionado pela leitura de Kenan - J4 que, em seu Sdo pado, eles &s vezes oita, quase
textualmente, obras como Os apdsiolos e Sde Poulo - devemeos dizer que, a0 conlririo de
Renarn, Pascoaes ndo parece estar de forma alguma interessado em reconstituiclio histdrica.
Seu Hvro dizloga apenas com a dpoca do autor, ¢ nfio hé nele a menor intenglo de
demitificar personagens através de informacSes provindas da cidncia,

Devemos dizer, no entanto, que Sdp Pado retoma e ¢ procura resolver varias questdes
do séeulo anterfor, que em verdade ficaram pendentes. E clara, em suas idéias sobre o
universo ¢ a forma privilegiada de apreendé-lo, 2 infludneia de filésofos “irracionalistas™,
como MWietszehe ¢ Schopenhauer,

Segundo Antonto Pedro Vasconeslos, prefaciador da edicfo que tenho em mios de
Sdo Puulo “Pascoaes no cabe nos figurings em voga no seu tempo: nem o profesio neo-
realista nem a provocagdo modernista.”

Neo-realismo ¢ Modemismo sfo escolas de caracteristicas universaiz, Pascoaes fol o
eriador do Saudosismo, que € particular a Porfugal. Us ecos de Simbolo-decadentismo que
se gncontram em Sfo Paule ndo sio mera coincidénela. O Saudostsmo deve muito & este
ltimo, ou, mais exatamente, 3 forma particular que ele adguiriu em Portugal,

A especificidade que estes movimentos adguiriram sm Portugal estd intimamentc
ligada & questdio da constataglo da decadéneia de Poriugal em relaclio v outras nagles
suropéias, questio que nio esmiugaremos aqul por estar j& bastante estudada.

Tal constatagio afeton também os realistas, como Ega de Queiroz, Embora Ega j4
seia wm precursor do deserédito na ciéncia - descrédito que se acentuard no Decadentismo -
¢ evidente, em A Religuia, o seu atagque & Igreia Catdlica, vista & £poca come uma
instituieio decrépta em grande parte culpada pelo atraso de Portugal.

%e o Reslismo portuguds pretenden aprosbmar Portugal do resto da Hwrops, ©
Decadergismo fez alge mais ou menos inverso. Identificou, num Porfugal arcaico e
camponés, uma superionidade em relaglo a0 universe ewropsu teenicizado. Privilegiou,
justamente, a especificidade do portuguds. O Saudosismo herda ¢ acentua essas
caracteristicas,

Sty Podle se posiciona contra 0 positivisme:

(...} Hove uin tempo em que s miis oriavam os filhos para Deus, para 5 vida
eterna. Dantes, as rodis davam o3 fithos 4 luz. Hoje, dBo-no s trevas, 506 hoje €
gue 08 mwortos estéo mortos. E os vives, hmitedos 4 existéneia, também estio
mortes, gue a existénciz & wn timuo malor. A ciénria mala 0% mortos £ 08



vives. (O ideal moderno € a ciéneia, um produto do conberimento racionalizado
ou esterilisado, como € sermos todos © mesmo animal, na mesma corte, com ¢
focinho ne mesma pia. Hoje, viver € um crime, porque viver € ser a alma na sua
ilimitada atividade. E wm crime contemplar as estrelas. O infinito € uma regiiio
suspeita.”  (Pascoaes 1984 £ 129y

“(..3 A alma € o valor de Deus, como Deus @ o valor da alma. A alma sem
Deus seria asa sem azul e vela sem mar, um absurdo. £ por isso que a ciéncia
nfio satisfaz o homem. A sus dres € restrita, ¢, nos tempos de hoje, tenebrosa,
apesar da luz elétrica. O nosso sopho ultrapassa-n, insatisfeito, évide de
infinito. Esta avidez de infinito & o proprio sinal humano, porque o infinito
existe” {op. cit. : 64}

“(...y Porque niio? Velho, porque nfio hel de ser nove? Morto, porgue néo hei de
ressuscitar? Esta interrogacBo da demBacia, este deselo absurdo, por 1sso
mesmo gue € absurdo, € o nosso propric ser espiritusl, expandindo-se
Hivremente no infinito, onde cabem todos os sonhos, todas as estrelas.”

{op.cit. : 30)

“(.} O homem ¢ sempre uma forga anti-natural ou sobrepatural -
galouguecida.” {op. ot 1 538)

Por estas citaglies podemos ver que, para Pascoacs, a ciéncia era algo de ant-
hwmsang, Na verdade, ele se dé conta de que a cidncia, ao nves de resolver 0s problemas
humanos, cricu um universo angustiante. A cifnela € o weino da matéria, ¢ 2 impbe como
vardade dnica. O homem € apenas urm anireal como o8 outrog, vagaments apareniado com
uma espéele de laboratdrio quimice, cuja dnics fungfio € comer e perpetuar a espéeie. Para
que? A ciénoia nfo explica. Ou, se explica, essa explicagho nlo resolve o problema da
angistia. Se considerarmos a cifineia como “Verdade”, entflo teremos que admilir que
qualguer homem, por mess gemial que sejs, nfio passa, em Gltima andlise, de uma
engrenagem minfdscula ¢ completamente dispensdvel para 2 natureza. O nosso planeta,
alifs, seria também mindsculo e dispensavel em relacho ao universy,

A idéia de gue toda a nossa vide © a3 nossas emogdes s@o biologicamente
determinadas €, naturslments, muito mais angustiante do que a iddia de gue a nossa
existéucia depende da vontade de Deus, ¢ nfio da nossa. Pelo menos, no universo religioso,
a vida tinha wm significado franscendente. No clentifico, ¢ homem pode nfo enconirar
motives para viver. “Este mundo, como ele €, nfio vale nada.” {op cil 1 56)

Diante disso, surge a tendacBo de imitar o angustiado Des esseinfes, personagem
central do decadentismo francés:

". Benhor, tem piedade do cristio que duvida, do incrédulo que desejarnia crer,
do forpade da vida que embarea sozinho, de noits, sob um firmamento que ndo
mais Huminam os consolos fanais da veltha esperangal” { Huysmans 1987 1 234)
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Esta atitude do herdi de Huysmans demwonstra, exsiamente, o problema oue
queremos colocar agqul: o positivismo, simplesmente, nde podia ser ignorado. Para o
incrédulo angustiade que a cifneia formouw, alcangar & condiglo de crente ndo dependia
apenas de sua vontads. Isso sem mencionar que, no caso de Pascoses, a teclogia oficial ndo
¢ alternativa para o positivismo. Ele também nfio foge 2 tradigBo aunti-clerical portuguesa,
essa tradicfo que adere a nm misticismo anti-institucional. Que fazer pois?

Em primeiro lugar, € preciso reverter o positivismo. Para revenié-lo, € preciso aceitar
algumas de suas promissas, tirando delas novas conclusdes, que apontam em direglio 2 um
universo mistico:

"Paule ¢ a alma do homen, no passado ¢ no faturs; a 586 581 que o chsmos se
reduza as simples dimensfes dum restawrante. Se for assim, confessaremos
entiio gue a verdade pertence aos sdbios dos explosivos £ dos tases venenosos,
£ que a vida € apenas entrudo, mAascara para rasgar.

Mas ndo: & vida € séria ¢ 2 sua atividade visa v fim superior s eln, Todus as
Jorgas da Natwra visam um fim superior a elas, As jorgas fisico-quimicas
atingiram as bioldgicas e estas, as psicoldgicas; ¢ estas, por sua vez, dirigem-
se numt sentido mals elevade, wlirapassande o espoge natural ”

{op eit 127} {grifos nossos)

“A Histdria, escrita pelos homens, nfo € feita pelos homens, merss sombras
projetadas num €cran. E feita por um espectro invisivel, gue nos dirige, para
fins 56 dele conhevidos. As lels histdricas anunciam-se como vagas revelagbes
dos seus intuitos, subordinadas 8 uma certa i6gica ou a uma certa tendéncia
persistente & duradoura” {op. ot 0 230
Pascoaes supbe que uma “forga”, um “espectro lovisive!” nos dirige para um fim
determinado. Ora, este espectro pode ser associado 8 urna sspécie de Deus. Mas estd mais
proximo da forea schopenhaueriana, impessoal e imanente; & na verdade pode ser viste
como parente proximo das leis da fisica, das chamadas leis histéricas e do proprio
determinismo biologico. B como se todas essas coisas, juntas, fossent reunidas nesse ignoto
espectto, que nos orientaria para wn fim superior que nio se sabe gual €& A enorme
difereniga entre Pascoaes ¢ 08 positivistas estd em que estes plio conseguer enxergar fim
algum no universo que eles proprios criaram.

“( amor compenses a morte, 4& o que ela tira. O homem parpetua-se, amando
e atimentando-se: Comel! Este € 0 meu corpo! O corpo € Inuto assimilado; e ¢
frato € humus, dgua € sol. E o fruto assimilade se transfornard em espirito,
alcangando assim a Divindade.” {op. it 1 23}

*O homem comunga Deus, para que Deus sejs nele; e comunga os frutos da
terra, para que se tomem conscifneia ¢ participem fambémy da Divindade.
Somos o ponto central ¢ vive do Undverse, que, em nos, se ospintualiza o se
aproxima do Criador” {idem}
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A alimentagBo, mera necessidade fisioldgica para ¢ positivismo, € posta em paralelo
com a comunhio. Toda g alimentagio munana teria finalidade saprada, pois através dela a
matéria se espirttualiza. Em nds. Deus, como toda a espirttualidade, também estd em nés:

“0 Deus de Paulo, mais do que o Deus das estrelas, € o Deus das Jdgrimas.
Paulo huamanizou Deus absohutamente. A forga de ser homem ¢ que Jesus
alcanca a divindade, € que Deus € Deus.” (opeit: 21)

Pauls “Sofreu a morte de EstevBo até se ansmudar no seu cadéver ¢ amou o
deus e Estevdo até o converter em Dews.” {op cit 1 26} {grifos nossos)

“A crigtura 1gnora o criador, come o espirito e a matéria se gnoram,
rutuamente. Deous que sabe do homem? O homem € que deve conhecd-lo, ¢
obrigd-lo a existir, sendo preciso.” {op, ¢it. : 98)

Agui vemnos a idéia - positivisia, pa verdade - de que Deus £ criacdio do homem,
Percebe-se porgue o foco se deslocou de Jesus pera Paulo. Paulo, mals do que Jesus, €
personagem histdrica. Temos certeza de que ele existio ¢ espalbou a £ oristd entre o3
gentios. Fol, entre os primelros grandes apostolos, o Gnico que receben esta missfo. Sem a
interferéncia de Paulo, aguele embrifio que ers o cristianismo em seus primérdios talvez se
tivesse transformado em mals uma sei judaicat Do ponfo de vista histdrico, portanto,
Paszcoaes talver tenha raziio em afirmar que Paule foi o verdadeiro ¢ Gnico eriador do
cristianismo.

Concluimos entfio gue, para Pascoaes, Deus nfio existe, como nfo existe para og
positivistas? Nio. Deus existe, mas a idéla gue Pascoaes tom do ser ou do existir ndo
coincidern com © positivismo, Nem com s ortodoxia:

(3 que o espirito humano conceber, tem & mesma realidade do espirito. E ey
penso, loge existo. O gue ndo podemos ¢ transportar os fendmenos psiguicos
para o plano da maéria, como rdo podemos demonstrar & existéneia de Deus,
como se demonstra a do oxigénio e a do hidrogénio, A matéria pertence &
reatidade natural, como todas as suas cniagdes; £ o espirito pertence & realidode
sobrengtural, como tudo que ele imagina, 580 duas reahidades parlelas - os
dois planos da atividade wniversal. Coexistemn, mas ndo se confundem. 5s o
nosso espirito fantasiar um anjo, logo um anje estende as #3335 na nossa
fantasia, enguenio 03 passarcs cantam, no Az, também fantdstico, em volta
dum bloco empedernido. Téu ¢ fantasia representam o mesmo espago, além da
terra, Criam-s52 o8 anjos como 0% PASSAIOS: Bo mesmo ninho, quents das
rResmas penas maternals.”  {op oit: 30)

“Intersssa-nos o Jesus humano da morie e o Jesus diving da ascensBo. A sua
reatidade & indiscutivel porque mithares de almas pela crdem.” {op it 2 4403

Msta ¢ uma opinifio geral. Renan pensa desse modo, bem come o autor do verbese sobre SEe Paulo da
Enviclopddio britdaica.
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Paulo, depois de ver Jesus “Vai lutar contra o 1dgioa, & razfio, a cidnoia; e venoerd
por isse mesmo. Vencerd, pbsto ao lado da divina ilusfio contra 2 mesguinha realidade, que
nos enfastia e aborreca™ (op cit ; 36)

“0 reino de Deus ou da Esperanga revelou-o Sfio Paulo. Como? Afirmando
sua existénein, nfo dum modo racional, como se afirma que dois e dois sfo
qualre, mas, S$im, por espontines inspiragho, gue € uma forge intima da Vida
(.3 Viu e ouwviu. Delirio? Alucinacin? Mas a raclio e o delirio derivam da
mesma fonte, donde brotam os versos de Homero e as pedras das Pirdmides. B
tudo & mesma vibraglo indefinida, a gue puseram um nome que ndo diz nada”™

{op. ¢it. 1 213)

Por estas citacbes, vemos que Pascoaes distingue dois planos no que ele chama de
“atividade universal”. Um € o plano da matéria, que pertence & cidneia, & razo. A esse
plano, ¢le associa a existdneia - o viver conforme & realidade material. Em Pascoacs, o
termo “realidade” serd sempre associado a esse sentido meramente material.

O ougro € ¢ plano do sobrenatural, da idealidade, da arte, Wao ¢ com base no fato de
que esse plane nfio tem existénela matetial que se pode negar que ele existe. Ele existe,
porque € inerente e indispensével 20 ser humano. Deriva do mesmo ser gue constrdi ©
universo da razfio. E quem poderia negar a verdade dagquilo que a cidncla classifica de
“oquimeras”? Elas existom, obviamente, porque se acredita nelas, ¢ ¢ homem sé pode
acreditar nelas porque tem o poder de orid-las. Blas existern porque estBo nele. E elas
alteram o curso da histdria. E do encontro de Paulo com Cristo - desse “delirio”™ - que
nascers “o milagre transfgorador ds humanidade.” {op. cit. @ 48)

A esse plano, Pascoags associa os termoes “wida” ¢ “verdade”, am pposiglio a
“existéneia” ¢ “realidade™ Nio gue ¢ homem nfo deva viver conforme & “realndade”, 1380
¢ indizpensdvel, mas, por outro lade, limitante. O homent que se atern apenas 4 realidade
material nfio vive, ne sentido de gue niio vive plenamente, Apenas existe.

O mal da cifncia, a sua mesquinhez, esta justamente na razfio, que, presa & matéria,
26 consegue chegar a0 primeiro planp, & mera constatagio dos fendmenoes materiais, a0 dois
mais dois ¢do quatro. O plane da idealidade the & infinitamente superior.

2Embora tenha um snfoque diferents, este ensaio 4, em parte, uma sintstizagie da andlise de Sdo Poulo feita
por Paslo Fernando Motia de Olivelra {v. Bib.) Esta ¢ outras conclusies agui sxpostas, devemos a ele,



2o In Crox Verilas

Segundo o Nove Testamento, Paulo (ou Saulo) converteu-se de perseguidor de
cristios em apdsiolo, depols que Jesus The aparscen na estrada de Damasco. Ele se dinigla a
essa oidade justamente corn o fim de perseguir cristiios. A melo caminho, ele vé Jesusg, que
the diz: “Saulo, Saulo, por que me persegues?™? Estd feita a transfiguragio,

Para os crist¥os, essa bela passagem biblica demonstra, entre outras coisas, gue Deus
age por caminhos misterinsos, O nossos conceitos de bondade nfio s2 aplicam a Ele. Se
Deus sgisse na base da reciprocidade, Paulo estaria agora no inferne. Mas Deus o fizera
para outra coisa. Concedey-the a enorme graga de se torar ¢ apdstolo dos gentios. A crer
em suas epistolas, Paulo jamais amargou remorsos por ter sido perseguidor de orisios.
Agquele era outro homem, nio ele.

O Paulo de Pascozaes, a0 contrérie, € movido pelo remorso. O motive malor desse
remorse é Esteviio, primeiro mirtir cristio, cuis lapidaciio ele dirigin? Ora, se 0 remorso é o
gque move o apostolado de Paulo, o crime também the € essencial, Tudo isso se relaciona
vom uma idéla bastante particular - & completamente herética - que ¢ sutor tem da Criagio:

“A cringio € imperfeits; e, por i85, o homem £ ¢ pecado. Crier € ofender a
fel, ¢ um ato oriminoso. Deus, que é vide, sonhou a existdnela, & morne, B
realisou o seu desejo em Adfio ¢ Eva. Realisou, pecou. O pecado, ou ¢ crime,
egté na origem de todas as colsas.” {op. it @ 22)

“Dreus, sentindo a imperfeigfo da sua obra, ndo a plde destrair. Noé salvouse
na barca, Resta apenas emendé-la, esplar o crime. E o significado do Calvério,
Jesus é o remorso de Deus, ¢ Fithe.” (idem)

*Paule, presidindo 2 lapidacio de Bstevio, cometeu wm crime, origem do seu
remorso tEo fecundo! Repetin a tragédia divina em drama humane, Jdengificou-
se ao Criador e ao Redentor,” {ibidem)

Por que essa 1déia de peeado & Ao importante no misticismw pascoaling? Em parte,
porque ele associa a virtude com a imutabilidade - allds, uma caracteristica do Deus da
ortodoxia « ¢ imutabilidade, para Pascoass, € morte: '

“{..} O pecado € que € fecundo. O seu valto € camal e de muther. Das suas
tetas mana o lette da vidy, qua se esprala na abébada noturmna. Mas a virtude é
estéril na sua beleza, corpo de santa ressequido em Deus, mdmia de altar”

{op. cit 45}

3Bibia de Jerusalém, 19972, AL 9.4
241758
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E ¢bvio que Pascoaes niio estd se contrapondo apenas ao positivismo, mas também &
ortodoxia, €, na verdade, a toda a sociedade “moderna”. O pecado tem grande importincia
agui, enguanto glemento desestabilizador. Na ordem, nfo hi criagho.

E tmportante colocar isso, pois essa granide valorizagho do pecado estd ligada a
exaltagio de outros elernentos que poderfamos chamar também de desestabilizadores, como
a dor, a doenga, a ma aparéneia fisics, 8 pobreza, 3 marginalidade, a promiscuidade:

“Os feios € que amam. S6 amam os que nfo podem ser amados; & o seu amor ¢
vinganga. Vingam-se da prépria fealdade, escondendo-a num sonho de belexa
ou obra de arte gue, em nome deles, aparega. Também Paulo se vingou de sua
mesquinha figura envolvende-a num reldmpago celeste.” {op, vit. ¢ 18)

“(.. Passada a crise epiléptica da terma, o mal sagrade de Paulo e de
Dostolevski, porque esse mal € um super-estado receptor da onda misteriosa do
Espirito{..}7 {op. cit : 104}

Pasconses afirma frequentemente que sd os desgragados tém a grandeza suficients
para acolher as novas 1déias gue Pavlo traz:

...} Procuram-no faminios ¢ poetas, 05 que sonham wm fnato - ou da terra ou
do céu ; velhos que t8m 4 o prestigio dos mortos & uma huz branca nos cabelos;
mulheres vestidas de preto, doentes, corn cnancascom oriancas enfezadas pela
mdo, ou solitérias ¢ reduzidas a um farrapo molhado de lgrimas; meretrizes
por desgracs, musicos, dancarinos que perderam a arte, caidos na inutilidade ¢
ng miséria, ladrfes dos rmos caminhos, esses roméntives da nolte;vadios que
nfio trabslham, para ocuvir cantar 2 suz alma ou por tendéneln idesl,
contemplativa; Uriminosos que, perseguidos pelas firias, se rafugiam na sleova
do apdstelo, mancebos, como Sebastifio, depondo as armas agsassinas; virgeas
gue viio dar a sup beleza, nfio aos grosseiros apetites dum homem, mas 3
garras das feras ¢ 85 unhas de ferro dos carrascos.” (op. ol 1 200)

“(s famintos e o5 escravos, tho desgragados, que 3¢ o3 podemos comparar a
certos homens superiores da  atuahidade Jprocuram ¢ estranho  recéme
chegado”

{op. cin. 201

“{...} A alta sociedade, cftica ou tradicionalista, nfo admite idéias novas ou
tern, para efas, um sorriso.” {op it 203}

Essa valorizaglio do elemento desestabilizador € radical:

“E que seria do verbo de Paclo, sem esse fluldo de dor que envolve s e e o
propaga? Que senia dele sem o fome, & escravidio, a devassidio e o orime?

tay
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Passaria no vacuo, imperceptivel... Que seria do bem sem o mal?” (op. cit. ;
943

Em Sfo Paulo, o préprio Nero, essa figura abomindvel para a cristandade, estd
subordinado a uma forga superior - como todo o bem e todo o mal - & tom um papel capital
na génesis do cristianismo: “E os cristios nasceram, em Agosto de 64, banhados em sangue,
elevados ao rubro esplendoroso.” {op. ¢it @ 33}

Ora, parece-nos evidente que Pascoaes estd exaltando o gue poderiamos chamar de
“mal”. Mais exatamente, ele coloca como indispensivel todo o tipo de slemento, classe
social ou comportamento tabuado. Tabuado ndo apenas na antigiidade’, mas na época
contemporinea ao aulor - que nesse ponto nio é muiio diferente da nossa,

Na verdade, a critica de Pascoaes nfio se aplica diretamente & sociedade portuguesa:

“{..} Nesta orgia industrial moderna, parddia em ferre ¢ vapor, da orgia pagh,
o homem es1d morto ov isolado do seu espirite. Bxiste, mas ndio vive. Existe a
duzentos guilfimetros & hora, mas com a vida parada, dentro dele. Vida inerte
numa existéncia delirante. Seduzido pelo ruldo e movimenio, as duas faces
dessa civilizagBo americanz ou neo-neroniana, integrou-se num sisiema
mecénico ¢ industrial, e ¢ simplesmente uma engrenagem.” {op. ¢it. : 248)

E claro que Pascoaes 56 pode estar se referindo aos E.UA. Esta atitude DRI GO 08
ELLA. era comum a boa parte da intelectualidade ewropdia da época, Esta frequentemente
vig esse pals como uma sociedade absolutamente banalizadora, onde o homem nio tinha
mdividualidade, vida interior. Por outro lado, nos anos trinta es3a mesma sociedade j& era
vista como modelo pela slasse dingente, pelos homens de negéeios da Ewrapa.

Ora, ¢ justamente nesse tipo de sociedade industrializada que se procura, até hoje,
hantr todo o “mal” que Pascoacs exalta, A valorizagho do sucesso pessoal faz com que ser
pobre, feio ou doente se tome um crime. O homem médio, que representa os valores dessa
sociedade, supBe que vive numa democracia onde todos podem atingir seus obistives, O
infeliz € entio culpado pela propria infelicidade, £ desprezado por nfo cumprir sus
obrigacio de ser feliz, & mesmo visto corno perigoso, pois a sua infeliciklade € um slemento
desestabilizador da felicidade geral, seja ela falsa ou verdadeira.

Qutro elemento desestabilizador importante - ¢ também tabuado - € 3 loucurs, a
alucinaclo, que, ap lado de wma certa arte nfo oficial, se opdem agqul ao racionalismo
burguds e cientifico:

(.. Houve vma hora em que o mundo fol dado aos poetas ~ a hora de Sio
Pausio” {..) ]

“F5 111, patural de Tarso? Ou Teresa de Avila? Bs tu e Santa Teresa e todos 05
poetas da Loncura.” (Pascoaes 1984 ;61

“Nao vamos discutir se o mesmos clementos, classes ¢ comportamentes formm ou ndo tabuades va
antigitidade, pols tamos por ciaro que esse livee fol escrito visando 2 época contemporfinea ao antor,
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“86 o evitam os chamados animais racionals, os burgueses {4 os havia), os
gque ostentam, com prosdpis, um Zero snorme 3obre o8 ombros, os da boa
sociedade, 0s de 1déias congretas, cravadas a martelo nos mivloes, .Y

{op cit 1 93)

Esta digressfio nos € necesséria, O leutor famillanzade com o cristianismo
ceriamente terd notado gue algumas coisas que Pascoaes exalia, como a dor ¢ & pobreza, e
até mesmo a marginalidade sfic também objetos de culto de um certo tipe de cristianismo.
Mais precisamente, slguns desses elernentos 2o vistos como positivos nos evangethos,

Importante para nds € colovar que Pascoaes esté de fafo adotandoe certos conceifos
caros ac cristianismo, mais exatamente, ao cnstienismo ndo ortedoxo, professado, por
gxemplo, por misticos como Santa Tereza ¢ 850 Jolo da Cruz - que ele cita em seu livro,

I, se ele o faz, ¢ porque descobriv no cristianismo - bem entendide, numa espécie de
cristianismo em grande parte onada por ele mesmo, embora coincida em alguns ponios com
o cristianismo de alguns misticos - elementos que 3¢ opbem a2 uma soviedade que o
desagrada profundamente. £ provével que muitos homens fenham abragado a religiio por
2558 MESINA CAUSA,

A relativizacBo dos concettos de bem e de mal - gue nfio ¢ exatamende eristd - pode
também ser vista como elemento desestabilizador dessa sociedade. Alids, essa relativizacio,
gue j& vem de longa data, - sempre funcionow, na lteratura, como elemento
desestabilizador da moral mediana®

Pascoaes, no entanto, ndo fem nenhuma stmpatia pele ciere. Como muitos anti-
clericalistas, ele identifica o judaismo com o catolicismo, Veremos isso no prddimo
segmento, onde estabeleceremos relagdes entre Sdo Pasdo © Atos e Epistolas.

Naturalmente, em Sdo Poulo ha toda uma sorte de clemenios gue niio estio
presenies om Atos, como descrighes de paisagens, preocupaglio com @ coastrughio
psicoldgiva das personagens, com seus estados emocionais, elc... Na verdade, € de alguns
desses elemnentos diferenciais gue tratamos o tempo tode. Ocomre que toda parddia literdria
da Biblia supfe evidentemente a transformagio da fonte de ipspiraclo - que € escrita
mistica - em escrita lterfria, Dal decorre que, se o autor pretende fazer um romance,
adequard o argumento biblico a algum tipo de romance em voga na sus época, ou
recuperado de épocas passadas, ou criado pelo prdprio autor. O mesmo se pode dizer de
todos os outros géneros. Sempre que possivel ou oporiuno, faremos observagios sobre o
modo como essa migraclo para a literatura afeta o significado do argumento biblico,

bEscapar desta polarizagio € algo gue muiws fextos procaram. A tendéncia, no entanty, € a de se chegar
apenas A uma revisdo destes coneeitos, ¢ nfo & relativizagdo de fato.
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3. 8%0 Paulo, por Pascones

Do material biblico, Pascozes aprovetion, basicaments, Atos e Epistolas,

A traletdria de S#o Paule € muito semelhante em Atos ¢ em Pascoass. Uma das
diferencas, que ndo poderia deixar de existir, se refere & forma de tratamento dada aos
milagres em Sdo FPoulo. Veja-se, por exemplo, o episédio da ressumeicdo de Futico,
naturalmente um audntico milagre em Atos:

#..)Waulo levante-o nos bragos e belja-o na fronte, Vendo o morto abrir as
palpebras, diz, em vor alte, serepando os efligidos: Ndo vos perturbels, que a
sug alma nele estd, Todos acreditam no milagre, o proprio médico Lucas,
Todos querlam wm milagre, Todos queremos vencer a fatalidade, dominar as
feis da mutéria. Aspiramos ao Impaossivel” {op. cit. 1 148)

Agui, nio $80 informactes histdricas ou parddiag delas que servem 2 demitificagfio -
s¢ ¢ que nesse caso se pode empregar esse termo. Aqui, tudo o que € da ordem do divino €
imenente, Estd nos homens e no universo, mais particularmente nos primeiros. Estamos
longe, portanto, de uma concepelo cristd, mas ndo exatamente dentro de uma concepgiic
pagh do universe. Como ja vimos, 2353 espécie de misticismo € na verdade paradoxal, pois
deriva de um universo concebido palo positivismo,

Outra grands diferenga em relagfo a8 Atos eStd num cisma exiremamente
problematico entre 08 apdstoles, gue Pascoaes supfe ter existido nos primérdios da era
cristd. Fm Atos, Paulo 50 tem contra §1 03 Judeus, que o perseguem aonde quer que ele va.
Em Sdo Pavlo, vm Paulo divinizadoe, Unico, fard oposiclo a todos o3 oubros apdstolos,
tiderades por Tiago e herdeiros ndo do eristianismo, mas do judafame, ¢ idénticos aos
judeus em sua perseguifo ao apdsioio:

“Entdo, os partiddrios de Tiago ¢ os zelotasbeombinados invadem o teraplo,
onde © spdstolo se encontrava, sacrificando ¢ orande, Oragbes, esmolas,
sacrificios, tudo inful. As feres nfio embrandecem.” {op. ¢t : 157)

Se Atos dd a iddia de uma concérdia geral entre os apdsiolos - ¢ naturalmente € £35a
a idéia que a Igreja prefere adotar - o mesmo vlo acontecs com 23 epistolas. Tanto nas de
Paulo como nas dos outrps apdstolos fazem referfncias a certas seitas heréticas que
estariam pregando uma distorgiio do cristiarismo, som, no entanio, NOMEar &eias ou
pregadores. Em Gélatas, porém, Faulo deixa claro {com certo cuidade) que aqueles que
estariam destruinde seu trabalho t8m alguma relagio cor Tiagoe

Fpascones, mmpropriaments, chama zelolas & todos os que professam o judalsmo, que € sempre Intoleranie
aaul.



“Admiro-me que tho depressa sbandoneis aquele que vos chamou pela graca
de Cristo, e passeis a outro Evangelbo, Nio que haja outro, mas hd alguns que
vos estfio perturbando e querendo corromper o Evangelho de Cristo™ (Gall 1,6~

7)

Depots de insistir na avtoridade que the teria sido conferida pela igreja-mie {que
naturalmente incha Tiago) come apdstolo dos gentios, Paulo continua;

“Mas quando Cefas velo a Antioquia, eu o enfrentel abertamente, porque ele
se tinha tomado digno de cessura. Com efeito, antes de chegaremn alguns
vindos da parte de Tiago, ele comia com os gentios, mas, guando chegaram, ele
s¢ subtrafa ¢ andava retraido, comumedo dos cirouncisos.” (Gal. 2,11-12)

Lendo com atengfic Epistolas, pode-se perceber uma contradiclo entrs essa obra e
Atos. Na primeira, n8o hé a concordia ideal entre o3 apdstolos que existe na Ultima. Se se
comparar a finica epistola de Tiago com as epistolas de Paulo, pode-se ver cleramente que
arnbos nlo concordam quanto & doutring a ser wransmitida:

“Com efeito, aquele que guarda toda a Lel, mas descbedece a um 6 ponto,
forna-se culpado da trapsgress@o da Led inteira.” {Tg 2.10)

“Meus irnos, s¢ algudm disser que tem £, mas nfo tem obras, que the
aproveitard 15507 Acaso a £6 poderd salvd-lo? (Tg2.14)

“Mio invalido a graca de Deus; porgue, se é pela Lel que vem & justica, entlio
Crigto morreu em vo,” {Gal 2,21}

“Assimy a Lei se tomou nesso pedagogo, até Cristo, para que fossemos
Justificados pela 8.7 (Gal 3,24

56 por estas cilagfes, j& podemos conclalr que Tiggo prega wm cristianismo
judaizante, enquanto que Odfofasy justamente se esforga por construlr uma religifio
independente. Mas Pascoaes ndo extraiv o conflito retratado em Sdo Poulo apenas de uma
leftura de Atos ¢ Epistolas. Quern o aiudou a compor esse quadro foi, mals uma vez, Renan,

Através, mais wma vez, de um frabalho extremamente meticuloso, esse pensador
desvenda a histdris, para ele nada dignificante, dos priméedios da cristandade. Sen Sdo
Paulo € wma sucessfio de contendas, entre Paulo ¢ o3 outros apdstolos, da qual 56 sal
dignificado Padro, tido pelos catdlicos como o primeiro papa.

Entretanto, Pascoaes nfo tom muita afinidade com Renan, $6 o utilizow, como Eea,
vara tazer a sna parddia de reconstituic8o histdrics, traindo-o frequenternente. Yelamos o
que Repan pensa a respeito de Sdo Paulo

“As sung igrejas ou ndo foram muitn sélidas, ou o renegaram.f..) O sdenlo
fala vagamente dele e parece procurar sistematicamente apagar sus memdria,”
{Renan 1927 : 438}
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“Nos sécwdo I IV e WV, Paulo engrandecer-se-d singuiarmente, Tonar-se-8 0
doutor por exceléneia, o fundador da teologia cristd. O verdadeiro presidente
desses concilios, que fazem de Jesus a chave da abdbada de uma metafisica , é
o apdstolo Panlo. Pordm, na Idade Média, sobretudo no Ocidente, a sua obra
sofrerd um estranho eclipse.(..} Sio Paulo, na ldade Média, perde-se, de cerlo
modo, no resplendor de 880 Pedro (... Quase ninguém, antes do séoule XV, 5e
fembia do seu nome, aparece apenas nos monumentos figurados, nfo e
devotos, nfio the edificam igrejas, nfio the acendem cirins.” (op. eit. : 439)

“Paule? -~ Esse ndo fol um santo. No & a bondade o trago domunante em seu
cardter. Fol altivo, dspero, veltvel {..} - Nio fol um sébio; pode mesmo dizer-
s que ofender multo ¢ ciéncia pelo seu desprezo paradoxal da razéio, pelo seun
elogin da loucura aparente, pela sua apoteose do absurdo transcendental. Nio
fol nunca um poeta.” {op oif 1 441-442) (itdlicos nossos)

“Persisto pols em considerar gue, na creagdo do cristianismo, & parte de Paulo
deve ter sido muito inferior & de Jesus. (L) OUs escrites ge Paulo foram um
perigo e um escolbo, a causa dos principais erros da teologia oristd, Paulo é o
pai do sutil Agostinho, do érido Thomaz de Aguino, do sombrio calvinista, do
irnpertinente jansenista, da teologia feroz que dantfica e perverte.”

{op. oit. 1 443}

fronicaments, através das opinibes que Renan tem de Sdo Paulo, podemos ver
claramente porgue Pascoaes o idealizou. Paulo seria um margingl dentro da propris Igreja
MNae & colpa dele se mais wrde o adotaram, pervertendo-o. Original, subversive, insubmisso,
ele cricu urma teclogia propria; rrouxe 4 luz, sem aceitar imposiches da teologia ou da razdo,
o Deus que estava denfro dele. E, por isso mesmo, formou-se um marginal dentro da prépris
igreja que ele fundou, € que © traiu

“(.JE um monstro insuportavel. Ner a Igreja o suportard, senfio depois de
moido pelo rodar dos séeulos. Atemoriza os vulgares, nfio o vulgo. Ou fogem
dele, como Pedro, ou o odelam, como Tiago.” {(Pascoaes 1984 1 156}

Se, em Renan, S0 Pedro € maior do que S&c Paulo, em Pascoaes se dé justamente o
conirario

“{,.)Pedro acompanha-os, mas hesitante, come sempre, Nega e afirma,
ondula-se, adapta-se &3 formas de Paulo ¢ de Tiago. Esta falta involuntdria e atg
simpatica de cardter garantiv-the o primeiro lugar na Igreia, quando a Igrea,
familia espiritual, s converten muma burocrscia hierarguisada, € o templo de
Yeovah se multiplicou em catedrals, portoda a Burops.” (opeit: 127)
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Esta ciac®o € importante pois aqul vemos claramente gue Pascoaes identifica o3
judeus e 08 oriztho jerosolimitas com a Igrefa. £ Paulo agul assume uma posiclo similar 2
do Cristo em Fra. £ um Paulo anti-clerical.

Ora, £0i a palavra de Sa0 Paulo que atralu Pascoaes. Mas, afinal, o que ele viu nas
epistolas deste santo? Examinaremes rapidamente, atraves das epistolas, trés questdes que
parecen tor motivado controvérsias entre Paulo ¢ o cristianismo jerosolimita: & questio da
circuncisio, & questfio da carne sacrificada ans fdolos ¢ a questfio da Let.

T4 vimos que o redator de Afos tinha wea postura consibiadora. Bm Ag, 15, Paulo vai
a Jerusalém prestar contas de sua pregaclio, £ surge wna controversia

“Entdo, alpuns dos que tinham sido da seilta dos faviseus, mas haviam
abracado a £, intervieram: diziam que era preciso circuncidar os gentios ¢
prescrever-lhes que observassem a Lel de Moisés” (AL 15,5},

Agui, tudo acsba em paz, com Tiago fazendo apenas algumas poucas
restriglies:

“(.) ulgn gue ndo se devam moelestar agueles que, dentre o5 gentios, s
convertam 4 Deus. Mas se thes escreva gue s abstenbam do que estd
contaminado pelos idolos®, das umbes ilegitimas, das carnes sufocadas ¢ do
sangue.” (AL 15,19)

Entretanto, a se julgar pela insisténcia com que Paunlo trata 2 guestio da cirouncisio
em suas epistolas, essa concdrdia nfo existia. A circuncisfio parece ter sido um problema
longamente debatido, sendo que Paulo se colocava sempre contia 2 sue obrigatoriedade. A
Tereja supde que aqueles que queriam tornd-la obrigatéria nfio eram realmente partidarios de
Tiago, mas ex-fariseus ndo completaments convertidos, enfim, partidérios de seitag
heréticas daguele tempo. Como j& vimos, ossa nfo € a opinifio de Pascoass (mem a de
Renany, Ambos supBem que houve uma dura lula eotre o cristianismo jerosolimita -
tHderado por Tiago - ¢ Paulo.

A segunda questio envolve uma restrigBo dde Tlago que parece ter sido ignorada por
Paulo:

“Se algum gentio vos convidar e aceitardes o convite, comet de tude o que
vos for oferecideo, sem suscitar questiies por motivos de conscifneia, Mas, se
alguém vos disser: “Isto fol bmolado aes idolos”, nfo comais, em atengho a
quem vos chamou a atengfio e por respeito 4 consci@ncia. Digo: a conscidneia
dele, nfio avossa” {1 Cor. 18, 27-29)

Parece que Paulo considerava esse questfio tAo secunddria quanto a da circuncisio,
Pascoacs dirla gue Paclo reduz essas questdes ao que elas realmente slo,

(ruando tratamos de Renan, 14 identificamos essa tendéneia da literatura anti-clerical
de identificar o catolicismo com o judalsme porque este, como aquels, reduziria a religifio a

Searne de animais sacrificados em rituais pagdos, sgdo Jiblis de Jerusaldm,



um amontoado de regras a serem estritamente observadas. A imposigio dessas regras nfio
teria por obielivo ¢ aptimoramento do homem ¢ da sociedade, mas apenas o fortalecimento
da mstituicho. Isso sem mencionar gue, desse modo, a religifio deixaria de ser misticismo
para se tornar codige de teis. Onde fica g 87

A odia de salvaglio pela € - ¢ nfo pelas obras da Lei¥ - recuperada das epistolas de
Paulo pelos protestantes, certamente também atraiu Pascoaes. Na verdade, ele identifica, na
religifio-codigo-de-lets, uma corruptela da verdadeira religifio:

“A religdo interessa-me como Revelaglo instintiva ou consciente {poesia
pura e ciéncia pura); ¢ nfio como regra de conduta. Deus nfio estd nos preceitos
da Moral, gue € de ongem social, um produto da vida em comum.”

{Pascoaes 1984 : 21}

O wratamento que Paulo da 4 Lei £ especialmente atraente para qualquer pessoa que,
nesse ponto, pense como Pascoses. O autor refere-se frequentemente 8 “Lel que faz o
crime.” Essa dém ndo ¢ onginal de Pascoaes - € do proprio Paulo, que a reltera com

fregiidnoia

“Mas o gue 2 Let produz € & ira, ao passo que onde nfo hd Lel, nfo ha
trangressio.” {Rom. 4,13)

“{..} eu ndo conheci o pecado senfio através da Lei, pols ey nfio teria a
concupiscéncia se a Lel nfio tivesse dito: "Nao cobigaras”. (Rom.7.7)

Anti-burgus, anit-positivista, anti-clerical; enfim, critico radical da sociedade
industrial;"Pascoses certamente enconfrou, nas epistolas de Paulo, elementos gue podem
desestabilizar a sociadade que o autor critica:

“Mas o que € loucura no munde, Deas o escolhen para confundir os séblos; e,
o que € fragueza no mundo, Deus o escolheu para confundir o que € forte”
{1 Cor. 1,27

“Cristo nos remiu da maldiglio da Lel tornando-se maldigio por nds, porque
estd escrito: “Maldito todo aquele que € suspenso no medeiro.” (Gal 3,13

¥ evidente, no entanto, que o Sio Paulo que ostd agui nfo ¢ o 580 Paulo histlrico,
nem o 380 Paule da Igrela. Em 1934, a lgrein 38 havie digerido, hé séculos, guaisquer
possivels conteGdos subsersives das episiolas do santo. Além disso, o S8o Paulo de
Epistolas nfo ¢ exatamente o 580 Paulo de Pascoaess. Por exemplo, em 1 Cor. 55 b3
claramente prescrigfio de pena de morte pars certos crimes HPascopes  dificiimente
concerdaria com a pena capital, Ele sequer comenta este trecho,

Byer Bom. 3,28,

Woascoass percebip, na verdade, gue todos esses clementos vistes por ele como negativos - burgnesia,
elentificisme, religifio come e0digo moral, capltalismo Industrial - eram indissocidvels,

By Repan, 1927, p. 302,



Esse S80 Paulo € obwiamente wn eco do proprio Pascoaes, como o Jesus de Vie de
Jesns € um eco de Renan,

No emtanto, a atitude gue Pascoaes tem para com o seu herdt € totalmente diferente
da que Renan tem para com o seu Jesus, ¢ diferente, também, da atitude de Ega em relagio
& sua personagem - gue ndo ¢ o mesmo Jesus de Renan, obviaments,

Pascoaes ndo localiza contradighes, nfo procws desculpar atitudes. Idealiza,
simplesmente, 82 acaso encontrouw, nas episiolas de Paulo, algo de que nfo gostou, nem
sequer o mencionow; provavelmente, esguecen-o.

A sua identificacBo com o sanio ©sté tho prdxima da religiosidade que, na verdade,
nito se distinglie dela. E algo que ndo encontramos em nenhum dos autores que analisamos,
gue s8o, por assim dizer, mais racionais.

Atribuir 350 ao temperamenio apsixonado do autor seria, a nosso ver, muito pouco
objetivo. £ no contexto histérico, evidentemente, que se deve buscar a causa dessa
diferenga que localizamos em Pascoass. Nio precisamos explicitd-lo aqui, pois 14 falamos
dele. Entretanto, devemos acrescentar que tal contexto levou o autor a um sentimento de
urgéncia em relaglo an seu projeto de sociedade. Pascoaes tem consciéneln de que tudo,
absolutamente tudo, estd contra seus sonhos. Ele € o poets demiurgo que vem dizer 2
verdade dgueles que {ele sabe) nunca o escutarBo. Eis af o motive de sua estreitn
identificacio com SEo Paulo, o apbstolo dos gentios.

Nio podemos esquecer, fambém, & j4 mencionada especificidade do ser portuguds,
gue o pecadentismo restaurcy. Pascoaes, como o decadentistas portugueses, idealizava o
que os realistas viam como atraso de Portugal em relacBio aos outros paises de Europa:

CANCAOC DA FELICIDADE
FDE£L DA PARISEENSE

“Felicidade! Felicidade!

Al guemn ma dera na minha miio!
Nio passar nunca da mesma idade,
Dos 23, do guarteirfio.

Morar, mui simples, nalguma casa
Toda caiada, defronte ¢ Mar;

Mo fumie, ao menes, tor wma brasa
E wme sardinha pra nela assar...

()

Mo ter talento; suficiente

Para na Vida saber andar,

¥ quanto 8 estudos saber sOmente
{Mas ai sdmentel) ler e contar”

{(MNobre 1921 1 40-41)
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Para Pascoaes, Portugal, enquanto pals marginalizado na Europa, se identifica com
os gentios, com os marginais de Sdo Paulo. E, a0 mesmo tempo, 0 mais legitimo herdeiro
suropen da palavia do santo, ¢ um possivel centro de imadiagio deste cristianismo
gubwversivo.



O EVANGELHO SEGURDO JESUS CRISTO

I~ Das relaghes entre Deus e ¢ homem

Do todos os texios que ora analisamos, este € ¢ que mals contém pagsagens gue s80
parddias da Biblia, tanto do Nove como do Velho Testamento. Aqui também, ainda que
fitho de Deus, Jesus € compietarnente humano, j4 veremos em que medida,

Embora haja outros tipos de aproveltamento, o mais frequente € enconlrarmos
carnavalizagdes de passagens da Biblia, gue constituem rondia contra a sacralidade. Veja-se,
por exemplo, a passagem gue satiriza wm célebre episddio evangélico, o da cura do
endemoniado gadareno!, Tanto aqul como nes evangethos, Jesus tem &xito em sua tentativa
de exorcizar um homem possuido por uma legifio de deménios. 86 gue, nos evangethos,
esta passagem € obviamente uma prova indiscutivel, apotedtica, da divindade de Jesus, de
seu poder sobre as hostes infernais, Os moradores de Gadars ficam simplesmente aterrados
com o poder de Jesus € por isso the pedem para nunca mais voltar.

Saramagn ransforma esta passagem num verdadeiro pasteliio, Veja-se o que
acontece depols gue 08 poreos, para onde migram o3 demdnios que possuiam o gadareno,
afogam-se no mar '

"N se descreve a raiva dog donos dos inocentes animals gue ainda wm minuto
antes andavam no 32U sossego, fossando nas terras brandas, se as encontravam, &
procura de ralzes e vermes, rapando a erva escasss e dura das superficies
ressequidas, © agora, vistos 4 de cima, os porquinhos faziam pena, uns J& sem
vida, boiando, outros, guase desialecidos, faziam ainda um esforgo titdnico para
manter as orelhas fora da dgua, pois ¢ sabido gue 08 porcos ndo podern fechar os
condutos avditivos, entra-thes por ali 2 Agua em caudal e, em menos que um
amém, ficam inundados por dentro, Os porqueires, furioses, atiravam de longe
pedms a Jesus e a quem estava com ele, e & vicham a correr al com o propdsito,
justissimo, de exigir responsabilidades ao causador do grejuizo, wm x por cabega,
a multiplicar por dois mil, as contas so ficeis de fazer, Mas nlio de pagar.
Pescador ¢ gente de pouco dinheiro, vive de espinhas, e Jesus nem pescador em.”
{ Saramago 1992 1 333-356)

Vé-se gue um artificio gue conuibul para 3 dessacralizacho da passagem € a
introduciio de clemontos totalmente prosaicos, ou de comddia, como sies porguelros
furiosos com © prejulzg, © nem um pouco aterrados com o ato de Jesus, Bles obviamente
nfo reagem como se estivessem em face do sagrado, mas sim em face de wm desastrado

‘Mat, 8,28-34: Mare.9,1-20; Luc.8 26-39
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que, sem saber agir, meteu-se onde nfo devia e fez uma grande trapalhada. Ha uso de
prosaismos também na linguagem e, como veremos mais tarde, isso é um artificio muito
usado neste livro para dessacralizar passagens biblicas. Aqui, como em outras passagens, 0
milagre acontece ou pelo menos nédo se discute a sua posibilidade. O problema € que ele é
inttil ou prejudicial. Cedo Jesus dar-se-4 conta disso :

"Os dembdnios, onde estdo os demdnios, gritou, e depois soltou uma gargalhada
para o céu, Escuta-me, 6 Senhor, ou tu escolheste mal o filho que disseram que en
sou e ha-de cumprir os teus designios, ou entre os teus mil poderes falta o duma
inteligéncia capaz de vencer a do Diabo"  (op. cit. :356-357)

O milagre de Jesus foi inutil, além de resultar na morte de dois mil animais
inocentes. Mortos os porcos, os demdnios estdo livres para prosseguir possuindo criaturas.

Também inutil - ou prejudicial - seria o milagre da ressurreigdo de Lézaro, que aqui
ndo se consuma devido a intervencdo de Madalena. Diz ela a Jesus : "Ninguém na vida
teve tantos pecados que merega morrer duas vezes." (op. cit. : 428)

Se Ega e Pascoaes contestam, cada qual a sua maneira, o conceito de milagre que a
igreja adota - milagre como interven¢do de uma divindade sobrenatural - Saramago
contesta o proprio sentido dos milagres, através de uma logica que apelidaremos, por falta
de outro nome, de "légica do senso comum".

Na escrita mistica, temos uma sacraliza¢do de todo o universo, uma percep¢io
sacralizada da realidade. O milagre naturalmente € da ordem do maravilhoso, ou nfo seria
milagre. Na narrativa mistica, milagre € aquilo que se julga nfo poder ocorrer, a nio ser
pela interven¢do de uma divindade. Mas, se o milagre € algo que contrasta com fendmenos
julgados possiveis no cotidiano, € justamente por isso que ele atesta a interferéncia e a
prépria existéncia da divindade. Se a divindade existe e interfere, através do milagre, entfio
toda a realidade deve ser maravilhosa, uma vez que permite o reflexo da divindade. O
milagre a0 mesmo tempo pressupde e anula a diferenca entre maravilhoso e realidade
concretamente observada. _

Outra coisa que se deve ter em conta, em particular quando nos referimos ao
cristianismo, € que o milagre, além de ser um fato maravilhoso, deve sempre ter um saldo
positivo para a comunidade crente, e de preferéncia um fundo moral. E um milagre um
doente desenganado curar-se, e baseado nisso converter-se, mas nio ¢ um milagre um
homem sdo morrer sem qualquer explicagdo, ou um fascinora viver feliz, sem nunca ser
incomodado pela consciéncia ou pelos policiais, por mais crimes que cometa.

Na verdade, tais fatos poderiam, sim, ser milagres. Mas do ponto de vista do
fascinora em questdo, ou do ponto de vista de algum inimigo do homem sdo que
mencionamos. Enfim, o que queremos dizer aqui é que o milagre, mesmo dentro de
comunidades que se dizem crist3s, € relativo. Se um exército sucumbe a uma subita febre,
isso € um milagre para o exército inimigo, um atestado de que Deus o acompanha. Mas
certamente ndo serd um milagre para o exército dizimado. Nesse sentido, a reagéio dos
porqueiros diante do milagre de Jesus pode ser uma sétira ao proprio modo que o crente
tem de encarar o maravilhoso. Todo o fato inexplicavel s6 é milagre - portanto, sé atesta a
presen¢a de Deus - para os beneficiados. A no ser, evidentemente, que o prejudicado tome
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a sus desgraga como castigo merecido enviado por Deus, ¢ nesse caso estaria ainda se
vende como beneficiado,

Em Saramago, o saldo desses milagres de Jesus - cura do gadareno, ressurreicio de
Lézare - respectivamente, €, ou seria, negativo, Ou, mals exatamente, inGtil, N&o hé castigo
pedagbgico nem beneficio. Nio hd, portante, beneficiados, Be, por um lado, Saramago
satiriza aqul a propria concepclo que o crente tem de milagre, por outro satiriza também &
propria interferéocia divina no mundo mortal. Para o crente, ¢ssa deveria ser sempre
exemplarmente benéfica e notdvel, mesmo gue provocasse tragédias. Em Saramago, seus
resultados sfo risiveis, como no caso do exorcismo do gadareno, ou desprezivels, como no
caso da ndo ocorrida ressurreigfo de Lézaro. Afinal, o ressuscitado terd gue morrer de
nove, ¢ doente curado apenas terd a sua more adiads ¢ assim por diante. O mundo
material, portanto, no se beneficia com a interferéncia do diving.

Ora, observamos que, om relacdo ao oristianismo, ha agul uma clara inversio de
valores, Erm prineipio, o cristiio nfo pode desprezar 2 matéria, porque esta € a Criaglo,
Alér disso, hé o dogma da Encarmnagio ¢ o fato de gue, para os mortals, tods 2 percepgio -
inclusive a percepefio de Dens ~ 50 se pode processar através dos sentidos. Entretanto, em
qualquer doutring oristd aquilo que é da ordem do espiritual € sempre superior & carme,
Fralta~se por vezes o mundo material, mas afinal admite-se que este apenas existe para ser
superado. Nesta possibilidade de superagio, mais do que na existéneias desse mundo,
estaria a gldria de Deus, A matéria, ou a camne, em verdade tem um estatuto ambizuo na
Biblia, e por conseguinte na doutrina eristd. T a Criaghio, mas £ também ocasizo de pecado,
Daf o fato de ser a wm tempo celebrada e vituperada.

Em Saramage, 0 mundo matedal € gue € tormado como gerador de valores, Pastor €
colocado como aliado a este mundo ¢ portanto aliado dos homens, muito mals prdximo
desses do que Deus, Este Gltimo estaria num plano espiritual que nada tom & ver com o
munde conhecide empiricamente pelo homerm, Uma passagem gue demonstra claramente
gasa inversio de valores

"F, sendo verdadeiro e fnico, nem assim podes evitar que os homens momram
por i, eles que deveriam ter nascido para viver para ti, pa terra, quero dizer, ndo
no oy, onde nfio terds, para thes dar, nenhuma das alegrias da vida, Alegrias
falsas, tunbém elas, porgue nasceram com o pecado original, pergunta agul ao ten
Pastor, ele to explicard como fof, S¢ hé entre 4 ¢ o Diabo segredos niio
partilhados, espero que um deles sgia o que aprendi com ele, mesmeo que ele diga
gue nfio aprendi pada.”  {op. it @ 380}

Essa inversiio de valores tem outras implicaces, como veremos, Por hora diremos
que ela pressupde wna distincia infransponivel entre o mundo espiritual, mundo de Deus, ¢
o mundo material dos homens. Esta distBneia também existe na teologia oficial, mas
funciona apenas num sentido de mio fnica, isto £, os homens nfio podem compreander
completamente a Deus, mas em contrapartida Deus pode mulle bem compreender o3
homens, Em O Bvangelho, Deus demonstra desinteresse ¢ incompreensio em relagho &
criaglo. Resubia disso gue as suas interferéncias no mundo material s@o desastrosas para 03
humanos.
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Aqui, deve-se dizer, retoma-se tarnbém o velho terma do humano como oposto e
simultancamente superior ao divino, que esmiugaremos mais tarde,

Evidentemente, como nos evangelhos, nfio ¢ Jesus que opera milagres, mas Deus
que age atavés dele. 506 que, nos evapgelhos, isto tem um sentido positivo. Jesus é
divindade unida ao Pal. Em Saramsgo, Deus, agindo através de Jesus, ou através de
qualguer outra persenagem, simplesmente anulz-a. Recordemos a passagem gue diz que
“Jesus nem pescador era”. Nesse contexto, tal afirmacho ¢ absolutamente verdadeira. Jesus
simplesmente, por interferfncia de Deus, traz muita sorte aos pesqueiros, motive pelo qual
ele € sempre incluido numa dessas embarcagbes, como mero anudeto, Entretanto, em
matéria de pesca, cle s teria a aprender com seus discipulos, Mas, por ser ¢le esse
amuleto, ninguém nunca the ensinard nada,

Na verdade, salvo pela desdivinizagfo de Jesus, nfo ha nisso tanto contraste ¢om a
doutring catdlica. © Deus cristio pode, de fato, fazer do homerm agquile que ele nio &,
mesmo porgue, na doutrina oristd, 86 Deus €, plenamente, O homem, enguanto cracio
decafda, pode sempre perder suas gualidades. A exemplo, ¢ homem pode perder 2 sua
bondade, porgue 86 Deus € a sua prépria bondade. No homem, a bondade nfio passa de
contingéneia, privilégio concedido por Deus, mas que o proprio homent pode facilmente
perder. Entretanto, na doutring oristd, ser um imstrumento de Deus, ter acesso a Ele ou &3
potestades celestinis, é um grande privilégio. Ser possuldo por Deus possibilitarda o
desenvolvimento mais pleno possivel das capacidades humanas.

Em Saramago, £55a possessfo justaments anula a possibilidade de desenvolvimenio
dessas capacidades. Além disso, nfo confere nenhum privilégio ao possuldo. Prova isso o
epistdio, parédia camavalizada da Anunciacho’, em que um ano aparece a Marda para
dizer-the gue Josus € filho de Deus:

"Eutdo Jesus € fitho de mim e do Senhor, Mulher, gue falte de educagiio, deves
ter cuidado com as hierarquins, com as precedéneias, do Senhor ¢ de mim & que
deverias dizer, Do Senhor e de 41, Nio, do Senhor ¢ de 11, Nio me barathes a
cabeca, responde-me a0 que te perguntel, se Jesus & fitho, Fitho, o que se chama
fitho, ¢ 36 do Senhor, 1y, para o case, ndo passaste de uma mée portadora, Entdo, o
Senhor ndo me escolben, Qual 0 que, ¢ Senhoria sé apassar,”  {op cit 1 311

"Mas que ird ele fazer em vida para merecer as maravilthas que o Senhor the
nrometen, Ora, ora tu ords, ignorante mulher, gue essa palavia exista aos olbos do
Senbor, que possa ter algum valor e significads o gue presungosaments chamais
merechmentos, em verdade ndo set que € que vos julgais, guando nfio passais de
miiseros escravos da vontade ahsoluta de Deus,”

{on. cit. 1 3147

“Se pdo fosse a centeza de fer estado ali apenas wim anjo conversador, 05 sinals
mostrades por Lisia farlam gritar ¢ clamar que um demdaio incubo, desses que
aoometem maticiosamente as mulheres adomesidas, andara a farer das suas no
desprevenido corpo da donzely, enquanto a mie se deixava distralr com s

2 ue 1,26-38. Cornparemese a5 palavras do anjo Gabriel em 1,28 - “Alegra-te, cheia de grags, o Senhor esta
contigo™ - com 2 parddia s por Saramago,

a4



conversa, provavelmente foi sempre assim e nds que nfio o sablamos, andarem
£55e5 anjos #0s pares para onde quer que viio, ¢ enquanio um, para entreter ¢ fazer
costas, se ple a contar histdrias da Carochivha, o oulro, calado, opera o actus
nefandus, mansira de dizer, que nefando em rigor nfio 4, tudo indicando que na
vez seguinte se trocarfio as fungles e as posighes para que nfio se perca, nem no
sonhador nem no sonhado o beneficioso sentido da dualidade da came e do
espirite.”  (op.cit : 314-315)

Agul, como na passagem que relata o exorcismo praticado por Jesus, ha 2 clara
intengfio de esvaziar completamente de gualquer sacralidade os episddios, através de um
rebaixamento total do milagre, do didlogo entre potestades celestials ¢ homem. A
linguagem atribuida 2o anjo - gue também serd a de Deus - ¢ obviamente essencial aqui.
Esta ¢ uma lingusgem completamente cologuial ¢ mesmo chula, gue tirs das shuacdes de
enconite entrz anjos, Deus e homem, tode o respeito, toda & pompa sacral, toda a
seriedade. As aworidades celesies parecem nio levar 8 sério nem o homem, nom a si
mesmas enguanto entidades sobrenaturals regponsdvels pela oriacio. Além da familiaridade
desrespeitosa tom quée © anjo frata Maria, hi a sugestiio de que a comunicagho em si nio
teria importdneia nenhuma, servindo apenas como pretexto para que o outro anjo abusasse
de Lisia*. E hé o desprezo de Deus para com o homem revelado através desse didlogo.
Tudo Isto contrasta vivamente com a pregacio da teologia oficial.

Em primeiro jugar, Deus aqu nfo tem qualguer deferneia para com o que seria a
sua criaciio méxima, ndo the importando, inclusive, o que os homens facam. O fato desse
Jesus viver "em pecado” com Madalena, por exemplo, nfo tem gualguer tmportineia para
ssse Dreus, Ele nfo tem sequer escolhidos enire 08 homens, como o Deus biblico. Jesus,
corng fiea demonstrado ao longo do livro, nfio € nem se torna wma oristurs excepcional,
come ele préprio reconhece®. Ao ouvir falar de Jofio Batista, alto, forte, barbado,
alimentando-se de gafanhotos no deserto, Jesus diz: "Parece bem mais o Messias do que
ew,”. Jofio inclusive influencia muito Jesus © "Mudaste muito desde que te encontraste com
JoBo, Compreendt que nfio basta trazer 2 paz, mas gue € preciso trazer fambém a espada,’”
{op. cit. : 424).

A werdade € que esse Jesus, ao contrdrio dos escolhidos que aceitam o seu destino,
em nenhum momento estd absolutamente certo de que quer cumprir a demands que the fol
irnposta por Deus. Em uma passagem, que € central no lvrg, revelam-se a Jesus a natoreza
de Deus, suas relacBes com o homem ¢ com ¢ Diabo, a miss@io que ¢le receben £ o
sofrimento gue serd necessdrio & implantaglio do cristianisme, bem como o sefrimenio
proporcionado depois aos homens por essa religifo,

Agui, Jesus age como se estivesse perdido. Embors anteriormente nfo tenha
concordado com o8 designios do Senbor - justamenie porgue, amante dos homens, ndo
guer o sofrimento dos mdrtires - passa a tenfar cumprir o seu destine de pregados,

3 Mests ponte, temos outre caso de citagio de passagens incdmeodas de Biblia. Em Génesls, 6,1-4, temos a
rarraglo de relagdes sexuals entre o8 fithos de Deus ¢ as fithas dos homens.

* (5 escoibidos de Deus na Biblia sBo inlimeros, Por mals que soffam, sho vistos como pissons excepelonals,
evidentemente, pois foram mals agraciados do que outros, Presume-se que Deus tenha grande consideragio
por eles, o que nio acontece em Saramago.

3 Mt 16,34, Nio ¢ g primeira vez que alguém supde gae Jesus foi influenciado por Batista, 56 que Jesus aqui,
Lomo vemos, deixa-se levar completamente por lnfludncias extermas, ndo tem conviegdes priprizs.
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taumaturgo e martir, £ verdade que j4 lhe foi demonstrada sua falta de escolha, mas mesmo
assim se pode concluir que ele se empenha em cumprir bem demais o seu papel,
considerando-5¢ a sua revolta anterior,

A morte de Jodo Batista e a revolta de Judas de Iscariotes (cuje discurse
ranscrevemos & seguir) com esse fato farfo com que Jesus mude completamente de Kéia e
passe a tentar frustrar os planos de Deus

"(Jue € isto, perguniava a tnda a companhia reunida, mulheres inclufdas, anuncia
folio que vem al o Messias a redimir o povo © matam-ne por dendincias de
concubinato ¢ adultdno 5.} Que ¢ isto, repetia, se foi Deus quem mandou Jodo 3
anunciar o Messias, ¢ en nfio duvide, pela simples raziio de que nada pode
acontecer sem gue o tivesse querido Deus, se foi Deus expliquem-me entdo o3 que
dele conhecem mais do que eu porque quer ele que o seus proprios designios
sejarn pssim rebaixados na terra, e, por favor, ndo argumentels que Deus sahe e
nés nfio podemos saber, porque eu vos responderia que o que eu quero saber €
precisamente o que Deus sabe.”  {op. ¢in £ 433)

Jesus, gue aqui € bastante influencidvel & por isso mesmo volivel - outra coisa
gbsolutamente inadmissivel numa divindade ou mesmo num herdi - a partr desse discurso
de Judas toma a decisio de contrariar os planos do Senhor, Tentard fazé-lo cumprinde seu
destino apenas pela metade, ou seje, pretendsrd morrer na cruz, mas como reles mortal, wn
sedicinss indmige de César’, e nfio como Titho de Deus. B Judas, natwralmente, ird tral-lo
porgue ele assim o deseja, A traiglo é o resultado de um acordo entre ambos.

E, se Judas se prontifica a tralr ¢ mestre que assim o quer, & porque esse mestre
satisfez wn deseio muito humane do disclpulo revoltado @ desvendon, diante dele ¢ de toda
z assistincia, o mistério de Deus,

Jesus empreende aqul, por amor acs homens, urma batalha final contra Deus, contea
um desting pré-tragado nfio 50 para ele, mas para toda a humanidade. A revelaglo de um
Deus que ele supBe maldoso, em contraste com a3 concepefes de alguns de seus discipulos,
ohviamente faz parte de sua batalha -

"Maorrerfo muitos no fururo por voniede de Deus e causa sus, Se € voniade de
Deus, € causa santa, Morrerdo porque ndo nasceram antes nom depois, Serfio
recebidos na vida etemna, disse Mateus, Sim, mas nio deveria ser tio dolorosa a
condicho pars 14 entrar{,..) Que mandas entfo que facamos, Que ajudeis a minha
morte 2 poupar as vidas dos que nfio-de vir, Mo podes Ir contra a vontade de
Deus, Nio, mas 0 meu dever & tentar,” {op. ¢it. 436)

OMiat, 14,3-12; Mare, £,17-29

7 Aqui, Saramage coloca um detathe posto em evidéncia |, no séeuln XX, pela orftice histérica dos
pvangelhos: se Josus existiy, fol Judeu ¢ morres crucificado, endio fol wm do mithares de judeus que
morreram crucificados pelos romanos duranie & dominagic. B falsa a informagio evangélica {v. Jo. 18,30-31)
de gue o3 romanos teriam cassado aes judeus o direito de condenar & morte, E o judens ndo ovocificavam,
lapidavam seus inlmigos.



E ¢bvio que o plano de Jesus falha, e falha porque Deus interfere. Mais do que isso.
Na verdade, a0 tentar fuglr de seu destino, Jesus nfo faz mais gue ir ao encontro dele,
comuo 86 a0 final percebe

"Entdo Jesus compreendeu que viera trazido 2o engano como se leva o cordelrn
ao sacrificio, que a sua vida fora tragada para morrer assin desde o principio dos
principios, ¢, subindo-lhe & lembranga o rio de sangue e de sofrimento gue do seu
lado ird nascer ¢ alagar toda 2 terra, clamou para o ofu sberto onde Deus somia
Homens, perdoai-the, porgue zle no sabe o que fez.” {op. ¢it. © 444)

Agut hd algo que de certa forma estd presente em todas as obras que ensalamos.
Jesus, a0 se revoliar contra Deus, assuminde o partido de Pastor (ou Licifer), toma-se ele
prépric um Cristo luciferine. B evidentemente impossivel alterar o papel de Jesus sem
atterar o papel de todas as ouiras personagens da mitologia oristh Em Eca ¢ em Pascoacs,
assiol ¢omo a personagem Cristo, a personagem Satands também ndo corresponde g0
Satands cawlico. Em Eca, aparece um DHabo bonachfo e amante do paganismo®, em
Pascoass, © demdnle tern parte fundamental na Criagfo,

E evidente que, em Saramago, também o papel de Judas estd alterado em relacio aos
evangelhos. Agui, € Judas o sacrificado. Chamamos a atenglio do leitor para o fato de que o
discurso de Judas representa na verdade a atitude do préprio autor em relaciio & religifo,

Mas hi mais alguma colsa agul. B comum que o leigo, quando 18 a Biblia, repars
numa certa diferenca entre o Deus do Velho e o Deus do Novo Testamento, O primeizo Ihe
parece muite mais assustador do que o Gltimo, mais autoritdrio, menos pledeso, mais
barbaro, etw... J4 vimos, no ensaio sobre Eca, o tipo de reagfo que essa diferenga pode
DIEVOUHT.

Mas o Deus do Novo Testamento € o mesmo Deus do Vetho Testamento., A
diferenca enue ambos estd, na verdade, ne intermediagio de Jesus. A divindade,
encarnando em Jesus, abranda a divindade absoluta gue € Deus, diviniza a carne, € ¢ria um
intermedidrio humano/divine que preside as relacBes Deus/homen,

(ra, pelo que expusermos até aqui, podemos dizer que Saramago simplesments
destrdl esta intermediagho, como destrdl, alids, gualgquer empatia enire o universo divino 2
o ounmiverse humano, Este fesus nlio pode ser um emissario divine, € antes um humano
falivel, vivendo ao sabor das circunstinetas, gue s6 ganha certa expressividade guando se
volta contra Deus. Assim, 0 Deus assustader do V. T, ndo s permanece como tom seu
cardter assustador destacado.

Org, ¢ claro que nade, squl, confere com a teclogia oficial. Em Eea ¢ em Pascones,
também enconiramos ewsa nfo correspondéneia. Em Saramago, porém, existe uma
diferenca fundamental. Eca colocou o cristianisme, com todos o3 seus dogmas e
mandamentes, como fundamentado numa frande. A lgreja construfu wn Jesus que nunca
existin. Quanio ao Jesus gue existiy, £ inddl procurd-lo fora de nds mesmos. Ele nfo estd
nos evangeihos, nem na histdria.

Pascoaes, também, supfe um Deus que na verdade & imanente, nasce das
necessidades humanas. Ora, ambos criticam a religifio, mas de uma perspectiva ateista, ou
miethor, ambos supbem um universo demifificado,

8V Epa 19439093

o d
Tood



Ora, no universo de O Evangelho, existe Deus, existe o Dizho e existem os
milagres, S¢ que tudo estd invertido. Deus é mau, o Diabo € bom, os milagres resuliam em
desastre. O que Saramage fez, na verdade, for tentar colocar-se no interior do umiverso
cristio, ou, se se quiser, no interior de wma carcatura do cristianismo, para implodic a
retigiBo (ou @ caricature) com argumentos provindos daquilo gue chamamos de “Iogica do
senso comum”. Yejamos, por alto, a stitude de Saramago om relaghio & doutring;

A doutrina catbélica como nods a conhiecemos hoje tomou forma definitiva na ldade
Média. Segundo os fildsofos cristios da dpoca, o universo seria @ "(.) un ensemble de
créatures qui doivent leur existence & un acte damowr, Diey a voulu toutes choses, ot thute
particwidrement Pétre intelligent gu'est Thomme, powr gqu'elles puissent participer & sz
gloire ef 4 sa béatitude” (Gilson 1983 : 269 O Deus cristiio evidentemente nfio ooy ¢
homem para Ser $eu eseruve, mesmo porque Deus ndo precisa de escravos, A criaglio € um
transhordamento - voluntério, naturaimente - do amor de Deus. E mais © Deus é perfeito e
absolufo. A criagBo € um ato de amor, mas ndo uma necessidade de Deus 1 "Disu ne saime
en vue de rien d'autre gue son” {op. oit. 274} Mas £ clare que, 3¢ a criagfio € um ato de
amor de Deus, ¢ 3¢ Deus se ama, Deus ama a sl mesmo na criagio, ¢ portanto ama a
criacio, o que v Deus de Saramago nfo faz.

O Deus de Saramago manifests insatisfagBo com sua situacBo, o gque seria
inadmissivel no Deus cristio, pois a situagfio desse Deus j8 € perfeita

“Sim senhor, bonito destino arranjaste, depois de quatre mil anos de rabalho e
preooupages, que os sacrificios nos altares, por muito abundantes ¢ variados gue
sejam, jamals pagariio, continuas a ser o deus de um pove pequenissime que vive
numa parte diminniz do munde que criaste com tudo o que tem em clma,”
{Saramage 1992 1 369-370)

Ora, um deus gque precisa da adoraclio dos homens como recompensa parg 380s
trabathos nfio é nem absolute, nem perfeito, nem amante. Na wologia crisid, € o homem
que preciss de Deus, ndo o contrério, nfo se adora Deus porgue ele € wma criaturs pueri
gue tem necessidade de agrados, & nfio os recebendo dos homens revolta-se confra eles.
Adora~-se Deus porque esta € 2 melhor forma de viver que hi A adoragBo € inerente ag
homem, € ¢ Gnico caminhe para aguele que quer realizar-se plenamente, voltar para a
perfeicio do Criador. & Deuns quer ser adorado porque o objetivo dessa adoraglie € s
salvagfio do homem, 2 mais alta pretensiio de Daus. £ 6bvio que o Deus de Saramago ¢ um
Deus humanizado, similar talver aos deuses 35 vezes concebidos pela antiguidade clissica.
Voltaremos a esse pento mais tarde. Por ore, veremos como Saramago traiz a questio do
livre arbitrio, questio fundamental na doutrina,

' Resumidaments, Hyvre arbitrio € a capacidade que o homem ters de escother entre
bem e mal, o, simplesmente, de sscolher, sem que Deus nterfira com 4 sua vontade.
Dentro do cristianismo, o homem € completamente Hvre, inclusive para aceitar ou reousar
Deus. A guestfio estd longe de ser simples. A noglio de livee arbiuio estd intimamente
relacionada 2 condigfio humana, & nossa condiclio de cristuras. Nio se aplica, de forma
slgpuma, & Deus, porque Deus € O Bem. Nio se aplica aos animals, porque estes o #m
mteligneln, nem vontade. A idéia de ] ivre arhitrio estd, por wm lado, relacionada &
imperfeiclio da criaglo, por outro, 4 superionidade do homer sobre as outras cristwas.



Adio © wsou mal, ¢ assim introduziu 0 mal no munde. Ora, sendo assim, porque Deus fez
03 hormens hvres?

Baramago satiriza o livee arbitrio nessas duas frases curtas, trocadas entre um judeu
em divida e um eseriba, @ "Entio o homern & livee, Sim, para poder ser castigado.” {op. ¢it.
209

Esta nfio €, em verdade, a 1d€ia que estd por rés do §ivee arbitric, Sim, o homem €
livre parp poder ser castigado, mas também € livre para poder salvarse gragas aos seus
proprios méritos, £ € 1sso que € deseiado por Deus. Ele ndo quis reduzir a sua oriagio, por
isso deu-the essa possibilidade de escolha. Inclusive porque, se o homem néo fosse fivee
para rejeitar o bern e perder-se, nfio o seria também para rejeitar 0 mal e salvar-se, Nio
seria livre tambdm para amar 2 Deus. Se as escolthas &s vezes s80 as erradas, {550 se deve &
nossa condiclio de criaturas. E sempre terfamos a possibilidade de remiv nossos erros.

Segundo a orfodoxia, Deus ofio interfe nas decisBes humanas. Mas o Deus de
Saramago interfere:

. se fosses por esse mundo, € win exemplo, a clamar gque ndio 4s o filho &
Deus, o que eu faria seria susciter 4 tua passagem tantos e fals milagres que nfo
terias outro remédio senfio renderes-te & guem io estivesse agradecendo, e, em
consequéneis, 2 mim, Logo, nio tenho salda, Nenhuma, ¢ pfo fagas como o
cordeire fviguieto que ndo guer ir ao sacrificio, ele agita-se, ele geme gue corta o
corsglio, mas o seu destine estd escrito, o sacrificador espera-o com o cutelo,”
{op, it ;374

" ostreven-se Jesus, num diz em que Deus o deixwa mals 4 solta, a
improvisar um discurse que arrebatou todos o3 ouvintes, ali so tendo derramade
tagrimas de alegria como s0 se conceberiam & vista duma 8 nfic esperada
salvacfio, Bem-aventurados, disse Jesus, bem-aventurados vés, o8 pobres, pomue
vosse ¢ o reino de Deus, bem-aventirados vos, os que agora tendes fome, porque
serels saciados, beme-aventurados vOs os que agora chorais, porgue havels de rir,
mas nesta alture deu-ze Deus conia do gue all se estava a passar, e, nflo podendo
suprimir o que por Jesus tinha sido dito, forgou 2 lingua dele @ pronunciar wmas
puiras palaveas, com o que as lagrimas de felicidade se tormaram em negras
Hstimas por wn foturo negro, Beme-aventurados sereis quando o3 homens vos
odiarem, guando vos expulsarem, vos insultarem ¢ reieitarem ¢ VoSse nome
infame, por causa do Fithe do Homem.™  {(op. cit. 1 403-404}

Tsso ¢4 a entender que Deus precisaria interferir com as decisBes humanas para
realizar seus planos. Ora, 130 tambdm pfio estd de acorde com a ortodoxia, Deus nfo
precisa interferir com as decisfes humanas para reslizar seus planos simplesments porque
nada se opde & Sua Vootade. Na ortodoxia, 1330 € perfeltamente consequente e consistente.
Deus € o Criador. Tudo o que existe, existe por vontade de Dieus,

Saramago, entretanto, conhece a ortodoxia. Pelo menos superhciglmenie, como o
provam gssas citaeles:

“Nete-se agui que Saramago autoriza, enguanto pronunciadas por Jesus, as palavras que sgadariam o pove,
enqguanto que desautoriza as desagradivels, atribuindo-zs 2 Dheus. {nots nossa)



"Mal tinha cuvido as palavras de Zelomd porque o pensamento, como
uma stibita fresta, abrivese para 2 ofuscante evidéneia de ser o homem um joguete
nas mios de Deus, elernamente sujeito a 56 fazer o que a Deus aproyver, guer
guando julga obedecer-the em tudo, quer quande em tudo supSe contrarid-lo.(op.
it 2200

"(} sorriso de Pastor apagou-se, a boca ganhou de stbito um vinco amargs,
Sim, se existe Deus terd de ser um tnico Senbor, mas era methor que fossem dols,
assim haveria wn deus para o lobo ¢ um deus pars a ovelhs, um para o que morre
¢ oulro para ¢ gue mata, wm deus para ¢ condenady, um deus para o camasco,
Deus ¢ uno, completo ¢ Indivisivel, clamou Jesus, ¢ quase chorava de pledosa
indignaglo, a0 que o oulro respondew, Nio sei como pode Dieus viver, a frase ndo
passon dagul porque Jesus, vom 2 auferidade de um mestre de sinagogs,
eortpu, Deus niv vive, ¢ Messas diferengas nfio son entendido, mas ¢ que &
posso dizer € gue n8o gostaria de me ver na pele de um devs que a0 mesmo tempo
guia a mio do punhal sssassino e oferece & garganta que val ser cortada” {op. cit.
D 233) {grifos nossos)

Na primeira citagho coleca-se, de forma pejorativa, a situagfio da criaturs em face
da Vontade sbsoluta de Deus. De qualguer forma, a situaciio € maly ou menos essa; a
vontade do homem nfio se ople & vontade de Deus, o gque estd perfeitamente de acordo com
a priodoxia,

Ma segunda, ha ainda mals elementes de filosofia oristd: “{.) 571 v 2 un Diey, ce
Dieu est unigue, volld ce gu'a partir du XV sidele on ne prendra méme plus e peine de
démontrer, eomme §711 $ agissait 4 un pringipe immédiatement évident” (Gilson 1983 : 44),
E ¢bvio que se estd colocando como absurda ou pelo menos problematica a existéncin de
wer Deus Gnico, mas 1830 36 pode ocorrer porque o aulor conhece, pelo menos em parte, a
filosolia cristd,

As palavras que grifamos comprovam essa hipdtese, Jesus, com a autoridade de um
mestre de sinagoga, coloca aqui a metafisica do Exodo criada pelo cristianismo. Deus ¢,
1350 estd de acordo com 2 ortodoxia. Dens ndo vive, pois o viver € algo que 56 se aplica as
Criaturas,

Importante aqui para nds também £ a reposta de Pastor: “Nessas diferencas ndo sou
eu entendido” . Saramago, justamente, exalta esse tipo de ingemidade.

-
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2~ O preblema do mal no mundo

Abordaremos este problema porgue ele nos pareceu central, no livro de Saramago.
Comegaremos por extrair, do prefacio de Tvan Ling para o Hvro O Epicurismo®®, o seguinte
comentdrio do autor sobre wma famosa reflexfo atribuida a Epicure:

..} E o seguinte ¢ s¢u raciocinio, resumido por Lactdncio e outros crist¥os dos
primeiros séculos, ¢ &té hoie inabaldvel:

*( mal existe. Todos os seres vivos sofrem, ora pelo corpo, ora pelo espirito. (L..)

“Ora, uma de trds: 1) Dens sabe que o mal existe, pode suprimi-lo ¢ ndo quer fazé-
to: tal Dens sena may, logo inadmassivel; 2) Deus sebe que o mal existe, quer impedi-lo e
nio ¢ pode: neste caso niio senta omipotents, logo ainda inadrmissivel; 3) Deus ignora que o
mal existe, donde Deus ininteligente, e, portanto, também inadmissivel”

Deixemos de lado o fato de que Eploure nBio poderia ter dito Isso. Esse raciovinio
nie £, de forma alguma inabaldvel Pareceria inebaldvel ao anti-cristio ingénuo. A
ortodexia resolbven a questio ha séoulos.

A primeira oblecfio que ela faria a esse raciocinio relacionar-se-ia com a concepsin
de Deus nele implicita, Ora, wn Deus man seria de fate inadmissivel, Se existe um Deus,
ele tem que sor absolutamente bom. Mas 03 concelfos humanos de bem, justica, amor, eic..
nio sZo aplicdvels a Deus. Seria absurdo supor wm Deus movido pelz mesma emogio
humana que leva o virtuoso a desejar suprimir o mal,

Entretanto, o problema do mal foi de fato grave para os primeiros filésofos cristhos,
e & sua resolugdo nfio se den sem muito trabalho ¢ discussfes. Iszo € compreensivel, Nio s
poderia atribuir o mal & Deus, porgue Deus € o Bem. Também nfo se poderta atribuir o mal
4 matéria, porque isso significaria admitir gue Deus criou colsas miés,

Ora, se Deus € bom e causa de todo o bem no munde, entdio por que o Diabo nfo
poderia ser causa de todo o mal? Essa soluglo shimplista, que se acomodaria prrfeltamente
& crenca popular, implicaria, porém, mums situaclo escandalosa, pelo menos para a Igrea
Catdlica. Ora, s¢ o Disbo é causa de wdo o mal, logo, sendo o mal o shundante, o
demébnio tem alio gran de poder sobre este rundo que Deus oriow B iss0 36 pode ocorrer,
ou porque Deus permite, ou porque Deus ndo pode impedir. S¢ ocome porgue Deus
permite, entfio Deus & o Diabo 580 s0¢ios. E nfio imponta se essa sociedade visa ou ndo o
kem humano. Um deus onipotente que precisa de wm sboio € coisa inadmissivel. Se igso
pcone porgue Deus nfio pode evitar, entdo Deus nfio € onipotente. O demdnio como cansa

W Eniewrisme, contende uma “Aniologia de 10x105 de Epicure” e “Da Nanweza”, de Lucrésie, ). Bd. de
ougn, sfd.
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de todos o5 males € portante wma teoris a ser descartada, © mesmo a interferdncia do
dernbnio neste mundo - imerferéncla que teoricamente deverta ser permitida por Deus - ¢
algo que o catolicismo, pelo menos, rata com extremno cuidado. Evidentemente nio se
descarta a influéneia maléfica do Diabo, mas admite-se que ele nfo age além de um certo
Hmite, imposto por Deus,

No gueremos nos demorar em quesides de doutrina. Resumidamente, a ortodoxia
resolve esse problema colocando o mal fisico como algo inerente & oriaturas. A criagdo
ndo & mé, mas £ imperfeita (36 Deus ¢ perfeito). Quanto ao mal moral, € consequéneia da
Queda.

O catolicismo, conseguiu escamotear wm pouco o problema do mal, eliminando a
antiga idéia judaica - gue se pode ver através da Biblia - de recompensa nessa vida mortal,
que seriz a Tnica; e introduzindo 2 idéla de imortalidade gloriosa para o5 bons.!!
Paralelaments a iss0, essa religifio adenu a uma enorme valorizaco da dor. Entende-se 1530
perfeitamente, dada a suposicio de um Deus Encamado, que sofreu tanto, Dal para o
relacionar-se dor com gidria, para imaginar-se uma recompensa futura proporeional § dor
sentida, € um passo facil de dar.

Ora, nfio precisamos insistir no fato de que a ortodoxia € extremamente antipitica
ans olhos dos markistas. A 1déia de wma criaglio totahmenie dependente do Criador, de um
fiturp pré-determinado pela vontade de Deus, de um mat que 86 terd fim depois do Juizo,
enfim, tode a ortodoxia € wn obsticuio ao projeto de uma sociedade comunista. Isso sem
falar que o cristianismo fere bastante o orgulho humano, A idéia de gue somos produtp de
wma vortade diving, ¢ nfio da possa prpria, € falvez insuportivel para a matoria das
pessoas, hoje. E verdade que a cifnela ja chegou a concluses que nos colocam numa
situagfio ainda mais angustiante. Pordm, & maloria das pessoas boje desconhece tanlo a
cifncia quanto a religifio, ou opta por ignorar arsbas, € preservar a thusiio de liberdade.

Recordemos ainda - ¢ isto ¢ mais importants - que uma das acusagles gue
esquerdistas em geral fazem 4 igreja € justaments a de propagar, em meio zo vulgo, idéias
de passividade perante a injustica, com uma pregacio simplista ¢ edulcorada que pods ser
resumida na frase "3 bons vB0 para o ofu & os maus para ¢ nferne.” Ora, ser bom ¢ ser
conformado, revoltar-se € ser may, logo, a recompensa na vida elerna serviria assim pars
perpetiar a injustica nesse mundo. A igreja, ela propria uma classe dominante, seria
portanto vima aliada das demais, Inclusive, multas vezes, justificando a dominacfio dos
despossuidos com base na vontade de Deus.

Devemos, ro endanto, voltsr & nosso autor e ao problema do mal, conforme
eotocado em O Evangelho. Ora, o ivio parodia a Biblia, portanto coloca o problema do
mal na Biblia, ou melhor, num mundo que € parddia do universo biblico.

Existern, evidentemente, varias formas de se encarar a Sagrada Escritura, Nesse
mesm exio, o exegets orente busca a Deus num texto gue considera como suprema
verdade, o historiador tenia separar 2 lhistdria do muto, o antropdloge procura
correspondéneiz entre as necessidades humanas e aquilo que considera um grupo de mitos,

U Arraviés da leiturs da Bibla, pode-se pereeber que dentro do préprio judeismo, caminhou-se, de v idéia
de ausdneia de imorialidade e consequente vecompensa ~ matgrial - pelas boas agdes durante & vida morl,
para nma idéla de imortalidade, com & consequente transferdnein das revompeasas pars 8 vida furmen. Fol
gntrelanty o cristianisme que desenvolveu completamente essa idéia da recompensa adiada, Visto isso, no
entanta, compreende.se porque algumas correnies protestantes, baseadas ra Biblin, argumentam gue a riguezs
& um sinal de elgigio.
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ete... Todas estas formas, no entanto, podem ser reduzidas dquelas que no inicio deste
trabalho afirmamos serem a3 Unicas coerentes: a religiosa e a leiga,

A atitude de Saramago, no entanio, ndo lembra nem a religioss, nem a leiga
Suponbamos um homem que poderiamos inclusive classificar como médio, tipo mundano
de tendéncias esquerdistas ou libersis. Ble seria ateu ou nunca teria se preocupado muito
com  religifo, a ponto de ler uma Biblla, Nem por isso, ne entento, seria desonesto ou
libertino. Ele teria certos prinelpios de moral que poderfamos chamar de médios ou ad de
minimos em relaglo & nossa sociedade, Isso significa que tal homem pensaria, por
exemplo, que € imoral favorecer certas pessoas am detrimento de outras sem que para isso
s¢ apresente um bom motivo, que € criminose deixar que homens morram guando se pode
salva-ios sem sequer correr risco de vida, gue & guerra ¢ o genocidio s8o males, eic...

E claro que essas idéias tdm toda uma histéria, que evidentements nio podemos
resurir agui. Tornaram-se, porém, espécie de lugar comum na moral do homem ocidental
conternpordnec, o racionalista que v& com maus olhos as paixSes desenfreadass,
identificdveis com & barbdrie. As regras que ele assimilon estiio de acordo com a nossa
idealizaglic do viver em sociedade.

Um dia, por curiosidade, esse homem abre uma Biblia, Como ja dissemos, ele niio
tern muito contato com ¢ universe mistice, mas € inevitdvel que 14 tenha ouvido falar em
Dieus, Jesus, eto.. Talvez ele tenba, da doutrina da Igreja, aguels imagem puerd que =
propria Igreia nuitas vezes vende ds criangas ¢ aos simples.

Como j4 dissemos, espinhosas discussdes teoldgicas sfio privilégio de letrados. A
estas discussbes ople-se uma simplificaciio inevitavel, que multos adotam de bom grado. A
propria Igreja nfio pode se furtar 2 isto. Para agueles gue nfio ¥m multos motivos de
queiva, oferta wna moral. Para os sofredores, wm consolo, a certeza de que, se eles w
portarem bem, terdo recompensados 08 seus sofrimentos na vida etérna.

Yoltande a nosso homem mundano, ele apanba uma Biblia por curiosidade, Espirito
independente ¢ profano, ele naturalmente nfo pretende munir-se de um padre pera
acompanhd-lo na leltvra de uma palavra gue julga sagrada ¢ teme nfio entender. Como
nunce a folheou, mas conhece, talvez da inféncia, aguele Deous caricato e bumanizado que
manda os bons para o oéu, pode ser que ele espere encontrar, em meio a algumas gotas de
eternn sabedoria, muitas histdrias ingénuas sobre wm Deus bom (bom segundo o5 sens
parfmetros, naturalmente, pois ele pfo cophece a ortodoxia) gue vels pela vide dos
homens.

(3 110580 homern, que nfio ¢ exatamente ingBnuo, mas apenas mundane ¢ {sento de
conhecimentos no campo da histdria sacra, ferd com certeza wma surpresa chocanie. BEm
primeire lugar, ficard chocado com o episédic da Queda. Em Génesis, T 22, Deus diz,
apds expulsar o primeiro casal do Paraiso © "Se o homem j& € como um de nds, versado no
bem e no mal, gue agora ele nfo estenda a mido e colha também da drvore da vida, e coma e
viva para sempre.”, Provavelmente nosso homem lhe dard a seguinte interpretagior Deus
expulson o homem do Paraiso porque ndio gueria concorrentes, A seguir, ficard deveras
espantado com a histéria de Caim e Abel. Parccer-lhe-d que Deus sem divida é cimplice
na morte de Abel, pois que, sem motive, desdenhou a oferenda de Calm2 E bd a

L2 {380, 4.8-5



passagem, i citada agul, em que os fhos de Deus se divertem com as fithas dos homens; e
wrn Jeova raivoso gue ordena 80 povo escolbido o massacre de populages inteiras®, eto..

O Novo Testamento talver lhe pareca mals suave, mas ceriamente fambém
problemdtico. Ele pode se perguntar porque Jesus tratou 1o mal a sua mle; porgue Deus
permitiu que Herodes matasse tantos meninos, salvando 36 o sew fitho; porgue Jesus secou
wma figueira; porgue ele parece as vezes pacifico,as veres enraivecido, gic...,

Do comego ao fim, a Biblia serd para ele motive de escéndalo, pois que ndo
encontrard 14, refletida, pem & ingenmdade que ssperava, nem a sua pripa moralidade,
fruto, principalmente, € certo, de séculos de histdria profans que abarcarium desde o direits
romang até a revolugo francesa e o socialismo, mas qug, ironicamente, como a histéria,
deve uma parte importamte de sua formagio ao cristianismo, talvez principalments ap
cristianismo ingénuo que esta t8o distante da Escrifura,

?wvaw%ment», & primeira coisa que ele pensard serd algo do tipo: “Os padres me
enganaram!” Be, apds essa experiéneis, © nosso homem tiver algum contatn com 2
ortodoxia, talvez conclua que esta nBo passa de uma aberragfio extremamente elitista,
talvez incompreensivel, erigida contra toda a légics, ou melbor, contra todo o senso
comunt Se antes 2 religifo 34 he parecia aliada 2o poder, agora the parece muito mais, Ele
ird se aliar, portanto, a0 senso comum, tentard fazer dele um argumento irrefutével,

Nosso homem, case ainda nfio tenha ficado clare, ¢ wmn amante do povo, professa
aquele esguerdismo populista bem conhecido. Ora, as camadas 'popzﬁares e geral 1m
justamente aguela concepgfio de um Deus humanizado, ao qual se aplica o conceito
hamane de bondade. Para o simples, frequentemente Deus € apenas mals virfuose e mais
podernso que o homem. Os leigoes, frequentemente, também pensam assim & 0$ ateus,
mesmo letrados, por veres pensam que £sse £ o Deus onistfo. Ora, parecerd a esse homem
que esse € o tnico Deus que podena ser legiimado.

Ora, algo semelhanie ao gue ocomen a nosse homem ocorren provavelmente a
Saramege, Vejamos algumas passagens em que nosse autor parodia a Bibhia

"Um anjo realmente merecedor desse nome até podia ter poupado o pobre José
a estas agonias, bastava que aparecesse em sonho aos pais dos menines de Belém,
dizendo a cada um, Levanta-te, toma ¢ menine ¢ sua mile, foge para o Egito e fica
12 até que en 1e avise, pois Herodes procwrard ¢ mening para © matar,”
{op. cit.r 126)

"Por cima do Temple, a alta coluna de fume, enovelada, continus, mostrava a
toda a terra em redor que quantos all tinhars ido sacrificar eram diretos ¢ legitimos
descendentes de Abel, aquele filho de Adlo ¢ Eva que ao Senhor, naquele tempo,
oferccera primogénitos do seu rebasho e as gorduras deles, favornvelmente
recebidos, enguanto seu irmio Caim, ndo tendo para apresemtar mais que 05
simpies frutos da terra, viu que o Senhor, sem gue se soubesse até hoie porque,
deles desviou o5 olhos ¢ para ele n8o olhouw." {op. cit. : 249

13 yar, por exemplo, Lev 372820 ¢ comparar com Jos 6,17 e 82, Ver também Sam 15,13 Na verdade, os
Hyros épfoos da Biblia seriam para alguns de ods um sodmulo de impledades.
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"Disse Marta de Magdala, que com ele estava, Darfis 2 quem precisar, niio
pedirds a quem nfio tiver. Arrependido, Jesus ordenou 4 figueira gue ressuscitasse,
mizs ola estava morta,” ¥
{op. cit. 1 368

"Cordeiros ndo sio homens, multo menos se esses homens sfo filhos, Quando
o Senhor mandou 2 Abrafio que matasse seu fithe Isasc, nfio se percebia entfio a
diferenca.” {op. cit. 1 254)

O que hd de novo nesse tipo de abordagem € que ela parte de uma perspectiva
ingénua. Ora, hé muitas explicagfies para as passagens aparentemente crudis, absurdas e
injustas da Biblia. Essas explicagbes ndo provém apenss da religifio, mas também da
ciéncia, que as explica atravds de uma abordagem dessacralizadore, mas explics. Saramago
nfe recorre nem & religifio nem & ciéncia, Recorre, sim, aguilo que chamamos de "moral
minima", Seu romance coloca ¢ texto biblice como fato, € a0 mesmo tempo assinala a sua
ndo correspondéneia com o gue entendemos serem as regras minimas para se obler uma
sociedade aceithvel. B ingénuo, mas o & propositalments porque é nessa ingenuidade que se
pretende que resida a forga da argumentaglio. (O reparo puro e simples contrasta com as
labirinticas explicagbes dos exegetas cristios,

Ora, diante de wm mundo cheio de males e de uma Escritura cheia de maldades, ao
homem gue nfio se deixa enredar pela erudita teologia, pareceria 6bvio gue, simplesmente,
Dens & man, Mo s6 mau mas também tirdnico, sddico, perverso, em suma, consciente de
sua maldade o fruidor egoista dos prazeres que ela the di

Quando Jesus lhe sacrifica uma ovelna no deserto em verdade, s primeira de
muitas, ainda gue os demais sacrificios sejam feitos contra 2 sua vontade - Deus solta um
sonore “Aaaah” de satisfaglo. B o comentdrio que Pastor faz a respeito dele nfio deixa
davidas; "E preciso ser-se Deus para gostar tanto de sangue,”

O Deus de Sarmnago também £ devedor em relagfic sos homens - g igualmente um
mau pagador. Em verdade, o que Saramago faz, nesse aspecio, € inverter as posicles eatre
homen ¢ Deus, colocando Deus em relaglio ao homem na mesma posiclio em que ¢
cristianismo coloca o homem em relagko a Drus. Ele também inverte os papéis de Deus ¢
Licifer, aderindo a wma simplificaciio similar aquela gue o catolicismo ndo aceita.

Também a onisciéncia e o poder absoluto desse Deus enguanto divindade Vnica séo
contestados. Velam-se £5sa3 passagans .

"Pode-se despedir a arraiz-mitda que o Diabo tem a seu servigo, no caso de ela
pomecar # torparse incomveniente por atos ou palavias, mas ¢ Diabo,
rropriamente dito, niio, Portanto, veio porque esta conversa £ também com ele,
Meu filho, nfo esquegas o gue te vou dizer, udo quanto interessa a Deus,
interessa ao Diabo.” {op. cit, 368-365)

“... O pecado ¢ o Diabo sfo os dois nomes duma mesma eolsa, Que coise,
perguntou Jesus, A auséneia de mim, E 3 auséncia de 1 a que se deve, a tereste
retirado tu ou & terem-se retirado de o, Eu nde me retire nunca, Mas consentes gue

Hiiota nossa ; esea reprimenda de Magdala refere-se ao Fato de Jesus fazer senar uma figueira.
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te deixem, Quem me deixa, procwra-me, B se ndo fe encontrar, a culpa, 18 s sabe,
¢ do Diabo, Nio, disso nfio € ele culpade, a culpa tenho-a en, gue ndo alcango
chegar onde me buscam, eswas palavras proferin-as Deus com uma pungente ¢
inesperada tristeza, como se de repente tivesse descobertos limites ao seu poder.”
{op.cit.: 386)

"Digo gque ninguém que estela em sea perfeito julzo poderd vir a afirmar que o
Diabo foi, ¢ ou serd culpade de tal morticlio ¢ tals cemitérios, salvo se a algum
malvado ocorrer 8 lembranga calunioss de me atribuir a responsabilidade de fazer
nascer o deus que val ser inimigo deste!, Parece-me claro e 6bvio gue niio tens
culpa, e, quanto a0 temor de que te atirem com as responsabilidades, responderds
gue o Disgbo, sendo mentira, nunca poderia oriar a verdade gue Deus €, Mas entiio,
pergunion Pastor, quem vai criar o Deus intmigo. Jesus ndo sabla responder, Deus,
s¢ calado estava, calado ficou, porém do nevosiro descen uma voz que disse,
Talvez este Deus ¢ o gue hd de vir nflo sejam mais do gue heterdnimes, De quern,
de gué, perguntou, curiosa, outra voz, De Pessoa, fol ¢ gue se percebeu, mas
também podia ter sido, Da pessoa. Jesus, Deus e o Diabo comegaram por fazer de
copta que ndo tinham ouvido, mas logo & seguir entreotharam-se com 5usto, ©
medo comum £ assim, une facilmende as diferengas” fop. cit. 3893903

"Mas, com o poder gue s 0 tens, nlo seria muto mais facii, e eticamente mals
Hmpe, ires to proprio & conquista desses paises ¢ dessa gente, Nio pode ser,
immpede~o ¢ pacto gue hé entre o5 deuses, esse, sim, mamovivel, nunca interferiy
dirgtamente nos conflites, imaginas-me a mim numa praga pliblics, rodeado de
gentios e pagdos, & tentar convencé-los de que o deus deles € uma frande e que o
verdadeiro deus sou ew, nlo slio colsas que wm dews faga a outro, além disso
nenhugn deus gosta que venbam fazer na sua casa aquilo que seria lncorreto ir ele
fazer & casa dos outros, Entdo servi-vos dos homens, Sim, meu filho, ¢ homam é
pau para toda a colther, desde que nasce atd que morre estd sempre disposio a
chedecer,” {op. ¢it. 371-372)

O Deus egoista e mau €, como ja vimos, uma resposta 2o problema do mal, O Deus
e parece estar em meto a um universo pagfo, sendo obrigado a seguir um pacto entre
deuses rivalg, é wma resposta & pergunta de Jesus, gue na verdade € um dos muites desafios
sue o proprio avtor faz 4 doulrina, nesse livro @ ors, s2 Deus € Bo poderose e quer que se
seredite nele, entdo porque ndo vem dizer-nos 1580 pessoalmente, ao invés de permitir que
=5 homens se trucidems em guerras religiosas? Em outras palavras, porgue Dews ou 03
Zruses nfo tomam para st os trabalhos gue os homens fazem em pome delas? Fasa idéia £,
¢ clare, poputista ¢ recorda ums ingSnua © antiga objeclio & religiBo - se Deus existe,
sorgue ndo nes aparcce? O eristio diria que € preciso ter 18 o leigo dina que teria £, se
visse Deus; o cristdo retrucaria gue nesse caso oo haverla mérito na £, Se, depois disso, 0
leigo quiser se rritar com Deus, ao invés de simplesmente suprinu-lo de sua vida, passard a
sternidade ssperneando,
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O Deus que nfio alcanga chegar onde 0 buscam refere-se a uma faceta wm pouce
mais complexa da ortodoxia, que envolve o problema da salvaglo, Em primeiro lugar,
desculpa-se em verdade ¢ Disbo de absolutamente todos o5 males do mundes, desculpame-se
também o5 homens. Toda a culpa temna Deus, se alguns nflo se salvam, ¢ isto porque ele
ndo € onipotente. Esse Deus falho € também incapaz de sentir a culpa que deveria : "Deus é
Deus, ndo tem remorsos, Pois ey, se 34 levo essa carga de ter de morrer por 1, também
pOsse aguentar 08 remorses que deviam ser teus,” {op, it 0 390)

) gue vemos aqui € um hibrido do Deus da ortodoxia - poderese, onisciente, sem
emngdes humanas - com um Deus humanizado & mau, parcialmente paglo. Na verdade, um
Deus tio caricato quanto o Deus populista, humanizado e bom, dos crentes nuite ingénuos.
Na verdade, ¢ consequents, talvez proposital. A um Deus que poderia servir para
propagandear o eristianisme, opde-se um Deus que faz a contra-propaganda. Talvez o
masrno 8¢ possa dizer de Jesus ¢ Maria, agut personagens bastante apagados em relagio &
outros. Através de Maria, oritica-se a mulher submissa, através de Jesus, o crente.

£ evidents que a criagio de um Deus como esse implica numa certa idéia que o
anior tem da cristandade e, mais oxatamente, das instituicBes de wm modo geral. Deus,
aqui, age como um perfeito capitalista ao querer aumentar seu rebanho, sacrificando os
homens para isse. B 6bvio que, dadas as caracteristicas de Deus e de Pastor ~ a quem
dedicaremos capitulo & parte -~ a luia gue agui se trava assemelha-se & velha luta de classes,
£ dbvie gue um dos modelos para a construgio desse Deus fol a caricatura do patrfio
tirfinico -~ agui elevado & perfeigdo, pois que dotado de controle total. Uma conseguéneia
iteressante se poderia tirar disso.

Feucrbach dizis gue os homens projetam em Deus 2 sua propria esséncia. Seria o
caso de nos perpuntarmos aoul, ndo gue tpo de Deus Saramago crion afinal, mas sim gue
tipo de homem oriaria esse Deus & sua prépria imagem e semelhanga, Ou 2 imagem e
semelibanca daguilo gue ele gostaria de ser. Esse Deus, com ¢ seu poder absoluto, € ¢
prajecéo idealizada que todo o dominador faz de s mesmao.

14 vimos anteriormente gssa dentnicia - frequente em toda a Hisratura anti-clerical -
da igreja enguanto aliada das formas temporais de poder, da exploragio 4os humildes pelos
poderosos, etc. Aqui o Deus capitalista, que justifica a manutengfic de uma sociedade
injnsta, & gue seriz o Deus no qual a classe dominante projetaria seus sornhos de
dominacio, coloca esse mesmo problema.

Evidentemente, s¢ essa iddia de projecio idealizada se aplica a Deus, também se
pode aplicar a Pastor, o Diabo, que enguanto oposto de Deus encamaria, nesse plano da
Tuta de classes, wn comunismo também dealizado, woa vida suma liberdade 180 perfeita
quanto perfeita £ a dominacio de Deus. Pode-se dizer que, contra o tipo de homem que
criow esse Deus, ergue-se o homem que, em contrapartida, 50 podena criar gsse tipo de
demdnio.



3.0 Bvrode Jo

O Hvro de 1S € conhecido, entre outras coisas, por revelar uma proximidade muito
grande, inexistente em outros livros da Biblia, entre Deus ¢ o Digbo ¢

"No dia e que os Fithos de Deus vieram se apresentar a lahweh, entre eleg
veio também Satands. lahweh entfio perguntou a Satands ¢ "Doende vens?” - Yenho
de dar uma volla pela terra, andande a esme”, responden Satands. lahweh disse
Satands : "Reparaste no meu servo JO. Na terra ndo k& outro igual @ € um homem
fntegro ¢ refo, gue teme & Deus e se afasta do mal.” Satands respondew a {ahweh
*F por nada que J6 teme a Deus? Porventura nfo levantaste um muro de proteciio
ae redor dele, de sua casa, ¢ de todos o8 seus bens? Abengoaste 2 obra de susg
mios & seus rebanhos cobrem toda a regifio. Mas estende tra mBo e toca nos seus
bens, sy te garantn gue te langard maldicBes em rosto” Entio lahweh disse a
Satands: Pois bem, tudo o que ele possut estd em teu poder, mas néo estendas tua
mio contra ele. E Satands satu da presenca de Tahweh. "

Satands trard de J6 seus bens - inclusive seus fithos ¢ filhas - ¢ JO permanscerd fiel,
Fle, entfia, propord que se tire de Jo também a sua satde, ¢ Deus assim o permitisg,

Estando 16 doente, 8s amigos o irfio visitar, © farfo discursos que variam muito,
ras que gravitam em omo a wm mesmo ema @ 16 deve ter {eito algo de errado

"Job must somehow have disnubed the balance of divine justice, and the
balance must right itselfl If that is not the answer, there Is no human answer, and
we must resign owrselves 1o the mystery of God's ways, with the hope that they
riake better sense than they appear to do.” { Frye 1983 1943

A segunda alternativa serd a endossada ao final do texto, pelos discursos de Elihu e
do préprio Jeovd HA mais do que se deixa ver por essa eitaglo de Frye. Na verdade, nfio 56
compete ao homem resignar-se aos misténios de Deus - nio com @ e5peranga, mas com a
certeza de que existe wma justica divina incompreensivel para ¢ homem - mas também o
homem nfo deve questionar a justica de Deus.

De inlcio, 36, porém, nlio reconhece que mereca semelhanie tragsdia, Néo consepus
ver acnde estd a justica. Revola-se contra os amigos gque guerem the baputar alguma
impiedade, chama~os "consoladores ineportunos” (AV], 2). Contrapde a sua misdria ao mal
existente ne mundo, & se vé pernlexo e sem consolo diante de um mundo onde os {mpios
vivern felizes e o3 justos sHo castigadost’. Dessia discutir com Deus, cobrarthe
explicacbes e defender-se, como gquem acredita que a justica divina funciona nos mesmos

6 Bblia de Jerusalém, 36, 1, 6-12
Thom lembrar que, o Hvro de 16, ha a idéla de recompensa terrena e nilo de imortalidade.
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moldes que a terrena, coisa que a0 fim serd negada, Agui, mals uma vez, estd-se 4s voltas
com o problema do mal no mundo, alids central também nesse livro biblico. Ma situacio
em que estd, J6 pode lembrar o5 seus companheiros de infortinio e lancar pungentes
lamentos, em verdade blasfermnos como n80 o8 hid em outros livros da Biblia

"Perega o dia em que nasct/ a noite em que se disse @ "um menino foi
concebide!™ (L)

"3 gue ele destrOt ninguém o reconstrdl se ole aprisionar nfio haverd
excapatéria’ Se retiver a chuyve, vird 2 seca/ se a soltar inondar-se-& a terra/ Ele
possud forga € sensatez/ com ele estiio o snganado e aguele que eangany/ Torna
estipidos os conselbetros da terral ¢ fere os juizes com lovowa.” (X1, 14-17)

"Por que 03 impios continuam a viver/ ¢ ac envelhecer se torpam ainda mais
ricos? Véem assegurada a prépria descendéneia/ e seus rebentos a seus olhos
subsistemy/ Suas casas em paz e sem emor/ & vara de Deus nlo as atinge.” (XX1,
-3

"Também hole minha gueixa é uma revolta/ porque sus mio agrava meus
gemidos/ Oxald soubesse como encontrd-lo/ como chegar 4 sua morada/ Exporia
diante dele & minha causa/ com minha boca cheta de argumentos/ Gostaria de
saber com que palavras irla responder-me/ e ouvir o que terin para me dizer/
Usaria ele de violéncia ao pleitear comigo™ Mo, bastaria que me desse atengdo.”
(XX, 2-6)

" {mpios mudam as fronteira/ roubam rebanho ¢ pastoy/ Apoderam-se do
jumento dos orflios/ ¢ tomam come penhor o boi da vitva/ Empurmam os
indigentes para fora do caminho/ e 03 pobres da terra se escondem todos”

(RXIV, 2-4}

"Se ndo ¢ assim, quem me desmentird ou reduzird a nada minhas palaveas?”
{XXIV, 25}

O livro de Jo demonstra, portanto, nfio apenas a preocupsgdo com wma injustica no
plano pessoal, mas também com a injustiga social. _

Evidentemente, o que era aceitdvel no universo judaico da época em que esse livio
foi cornposte - 1510 &, este Deus tHo misterioso - ndo o € hoje para um comunista, nem
mesmo para wm moralista ingénuo gqualguer. Talvez ndo o seja mesmo para um cris@o,
gue, 20 contrdrio do autor de J6 - quem quer que ele seja - supde que haja ouira vida, onde
s agruras desta podem ser recompensadas.

Erm suma, & maioria dos homens contemporéneos talver fosse tentada a fazer suas
as queixas de J6. Mas sem jamais aceitar a explicaglo - ou auséneia de explicacio - binlica,
Parece-nos Gbvio que JO ol uma das matrizes biblicas de O Evangelho, na verdsde, 2
principal. O discurso de Judas, em Saramago, ecoa o desgjo de J6 de chamar Deus a pleito :
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"ndo argumenteis que Deus sabe e nbs nfio podemos saber, porgue eu vos responderia que
o gue quero saber € precisamente o que Deus sabe.”

Em 16, recorre-s¢ a0s mistérios de Deus para se explivar ¢ mal no munde, ¢ as
doutrinas cristds continuardo a recorrer & esse misténio ¢ a citar 75, Em Saramago, o Deus
misterioso ndo contenta 08 homens, porque € auséneia de explicagio no ponto em que os
homens mals precisam dela. A revolta de Judas na verdade jogs com um problema
inguietanie ; que sel oy, Como vou agir, se nfio sei o que Deus sabe? Como vou saber so
Deus € justo, se, como simples humano, nfo posso conhecer o fundamentos de sua
alegada justiga divina?

Hi ginda outro problema em 16, Ora, pars quem fivesse uma imagem ingéma de
wn Deus gue fosse espéoie de panacéia umiversal, J6 chocaria guase tanto quanto a
ordenacio, por Deus, do sacrificio de Isasc!®

"All four speskers, or five, counting Elihu {whe is thought 10 be a later
addition), are deeply pious men, and the one tvpe of explanation that connot ocour
1o them is the one that has already been given 1o the reader : that God have made a
kind of wager with Satan on Job's fidelity. Such a notion would have seemed to
them not only frivolous but blasphemous,..." {op. cit. 1 194)

A suposicho de uwma certa cumplicidade entre Deus e o Diabo soaria berétion aos
eristios. O livro de J&, nesse ponto, & um problema pars os fundamentalistas!®, assim como
¢ Diabo € um problema para o eristianismo. Nio se pode dizer que Deus precisa dele para
tentar 03 homens ¢ assim separar 05 bons dos maus. Deus nio precisa de ningndm, ¢ sabe
quem 530 05 bons e quem sHo 05 maus, A prova, segundo a € oristd, terla o objetivo de
fortalecer a £ do provado, ¢ ndo seria, obviaments, um teste com vistas a esclarecer Deus a
respeito da serventia daquele fiel. Deus j4 a conhece. Mas, entfo, ¢ gue estd a fazer o Dabo
no mundo? Ble estd realmente no mundo? Qual € o alcance de sua influéneia? Porgue Deus
o o destréi? Bie, efe, eio..

Nio nos compete discutir essas questdes agui, apenas as mencionamos para dar ao
Ieitor a idéia das circunvoelugdes que elas causaram no pensamento cristio.

Pars Baramago, a coisa € mais simples, Ora, Deus e o Disbo ndo podem exisiir
separadamentie apenas porque ums coisa nlo existe sem © seu contrdrio, ou, methor
dizendo, as coisas s existem e s&o o que §80 em fungBo das refagBes que mantém entre sl

Em O Evangelho, Jesus dé-se conta da raziio da presenga do Disbo entre Dous ¢ seu
Fitho :

"Percebo agora porque estd agui o Diabo, s¢ & tua awteridade vier s alargar-se a

mals gente € a mais paises, também ¢ poder dele sobre o5 homens se alargard, p{:}is
os teus fimites s8o os lrnites dele, nom wm passo a mals, pem L passo & menos.”
{op. cit. 1 371

B4 dmle de curiosidade © certa vez, minha professora de religific { da sétima ou da oltava sérfe do primario)
resolven contar 208 alunos, como exemplo de 8, a histdria do sacrificio de Isaae, O resuftado nio pocie{w ter
sido pior. A classe toda - que certamente nunca tnha Ndo a Biblia - prowompesu num "Oooch!”
escandalizado, Finelmente, um garotinho conseguiu dizer, 2 mela vour, estu frase @ "Deug B2 tosod? Nio hi
sinal gréfico que possa dar iddias do tom que ole wsow, E de nada adianton 2 mestra dizer que Isasc ol sabo a
Temp.

WLy asetas gue supbem que tudo o que std aa Eseritura & fato histérice.



Pastor, depois de ouvir & descricBo dos sofrimentos gue a humanidade terd de
suportar gm viriude da implantacio da nova religio, faz uma proposta a Deus

"Querp hoie fazer bom uso do coraclo que tenho, acelio € Quero que o ey
poder se alargue a todos os extremos da terra, sem que tenha de morrer fanta
gente, ¢ pois que de tudo aquilo que te desobedece e nega, dizes tu que é fruto do
Mal que eu sou ¢ ande a governar no mundo, a minha proposia € que OIMEs &
receber-me no teu céu, perdoado dos males passados pelos gue no futuro nfo terel
de cometer {...Jentdo acaba-se agqui hoje o Mal {..)"

Dreus the responde:

"NEo te aceio, nfio 12 perdoo, quero-is coma €s, ¢, se possivel, alnda pior do
que s agora, Porqué, Porque este bem que eu sou néo existiria sem o Mal que 1w
és, um Bem que tivesse de existir sem 1 serta inconcebivel, a um tal ponto que
nem eu posso imagind-lo,” {op. oit. 1 392

Entre nos, talvez tenha sido Saussure quermn melhor formulou o tipo de pensamento
estrutiral refletido aqui. Segundo ele, wn fonema de determainade Hagua s e
recophecivel em decorréngia de suas relagBes com outros de mesma lingua. Em outras
palavras, fp/ 56 ¢ perceptivel para nds come /p/ porque exister /W, fm/, et 2 fp/ ndo é
Mo/, nem frd, nem nenhum dos outros fonemas que nos compdem & lingua, Eliminem-se
essas refaghes de oposiglo ¢ elimina-se a linguagem articulada, a comumnicacdo foma-se
impossivel,

Estas idéias tornaram possivel o que Saramago faz aqui, visando, mals uma vez, a
doutring eclesisstica. Esta concebe Deus como bem absoluto, completaments independente
e afastado do mal, como se fosse possivel extistir tal colsa, pelo menos, do ponto de vista da
inteligéneia humana, que € obviamente & tnica gue temos.

Aqui, o préprio Deus é incapaz de conceber o bem sem o mal, ¢ que indica que ele
iré perpetuar essd oposiclo enquante puder. ¥, na verdade, mais um jozo de inversdes
perpretado pelo autor, O Diabo prope-se a realivar a missio que 08 cristios atribuem a
Daus © a segunda vinda de Cristo, 2 eliminagiio do mal no mundo.

Tudo jsso € um pouce confuse, A iddéia de um Deus bom que nfo pode ser
concebido sem o mal remete ao Deus imanente, ou methor, ao Deus onade pelo homem.
Agui, o autor coloca a propria concepeBo de um Deus que € bem absoluto como
dependente de uma concepgdo de mal, pelo homem, A {déia € valida, mas, evidentomente,
esse raciocinio depende de uma concepedn dessacraiizada do universo,

Obviamente, € esta a concepgfio de Saramago. Mas, no lvro, esta concepglio vem
Juntar-se a putras, incompativeis com ela, provocando uma miscelfnea problematica,

Aldm disso, o0 gue parecis ser wma relativizacio do bem e do mal anula-se,
factimenie, dada a relagfio entre Deus ¢ Pastor.

Finalments, ¢ ainda 2 propdsito do lvro de J6, interessam-nos algumas colocaghes
feitas por Fryve !
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"hHuty Job seems 1o have gone the entire ctrcult of the Bible's narrative, from
creation and fall through the plagues of Egypt, the savings of fathers transmitting
law and wisdom, the flash of prophetic insight that breaks the chain of wisdom,
and on to the final vision of presence and knowledge that in the midest of death
we are i life” {op. cit. : 197)

Resumidamente, Frye concebe a Biblia como wma estrutura que poderfamos chamar
de circular.Do ponto de vista espacial, ao Eden sucede a terra selvagem e ¢ oceano pelo
gual passa Noé, a esses a primelra terra prometida, a essa o Bgito ¢ assim por dianie numa
sucessio de altos € baixos na qual Frye identifica 2 estrutura de um U-padelio (" Us-shaped”),

Mitos geram mitos, geram nuios ¢ lels, gue geram oviros mites e leisforengas, ¢
assim por diante. A Biblia € feita de :corespondéneisn, & sua estrutura €
predominantemente narrativa. Narrativas geram outras, que geram outras. Frye adota o
conceito de Tipo (Type) ¢ Antitipo {Antitype). O sacrificio de Jesus, por exermplo, seria
antitipo em relag@io ao sacrificio da fitha de Jef8%0 e a escolha de Barrabés pelo povo juden
seria antitipe em relaglo ao ritual desornte em Levitieo, XVEL O proprio Jesus sera - e
teria que ser - antitipo em relagfio aos varios herdis da Biblia, sdbios, profetas ¢ guerreiros.
Talvez por isso ¢ Jesus dos evangelhos nos pareea t#io confuse, ora manso, ora gueneino,

A medida em que vie surgindo, as narrativas da Biblia retomam outras, € ndo 56 em
termos de segfiénein temporal. Novas situacdes, assim como personagens, evoomm as
anteriores. Nio se diz que s8o as mesmas, mas inegavelmente elas se parecem, como 58
houvessem a intenclio de conformar o novo ao antigo, € assim oriar wma sspéeie de
imortalidade cireular

b ¢ exatamente isso gue se estd a fazer. Para quem conhece o pensamento mitico,
tho bem desertto por Eliade™® ndo bd nada a estranher nessas linhas, ou em Frve, Os
priprios cristios contemporinecs assumem £552 mesme pensamento, ao dentilicar, em
certas personagens ou passagens do V. T, prefigurages de Jesus,

Na verdade, estamos diante de um problerna gque 14 sbordamos antericrmente; o
cirenlaridade dos mitos biblicos, que, para o desérente, £ dessacralizadora; mas que, para o
crente, € elemento sacro. A propria ortodoxia adescobriu séoulos antes da ciéneta.

Saramago uiiliza-se da circulandade, em O Evangelho. Entre o3 autores gue
analisamos, ¢ o tmico que faz isto. O destino de Jesus em verdade repete o de seu priprio
pal - o pal mortal, bem entendido. Arnbos incomeram em ums espécie de queds, gue
recorda a queda addmica, Uma vez que ambos cederam 4 instifuigio - José se esquecendo
dos outros menings enguanto pensava salvar apenas o fithe, Jesus sacrificando ao Senbor a
ovelha gue antes the roubara - o mal estd feito e ndo ha vola,

Jesus fazendo um pacto com Deus no deserie recorda obviamente Moisés, e a
posterior expuls@io de Jesus por Pastor recorda obviamente a Queda. Assim, aqui, Jesus é

Wiefid ¢ vm grande chefe judew, abengoado por Jeovd. Em troca de uma vitdela sobre oo amonitas, promets
sacrificar g Dleus & primeire pessoa de sus casa que he vier a0 encontro quands voltar vitoriose da batatha.
Deus e 44 3 vitdria, ¢, desgracadaments para ele, 2 peimeira pessos que the vem ao sncontrs £ 2 sua filhe
fpica. Ele ndio pode volar atrds, € 2 sua filha submetz-se humildemente ao sacrificio - ver Jufzes, 11,29-40,

2t Fasa passagem da Biblia preconize um ritual de expiagho anusl pelos pecados de Israel, Dols bodes sfio
levados ao sumo-sacerdole, que decide, pela sorte, qual deles serd imolado em sacrificio pelos presdos, e qual
deles serk solio ¢ levads para o deserto, carregands, simbolicamente, o3 pecados da nag8o.

22 yer Biblicgrafia. :



Molsés ¢ ¢ Addo, ¢ Addo serd ele quando encontrar-se com Marla de Magdala, Nesse
enconten Saramagoe introduzird, juntas ¢ nfo sem razlo, a parddia do Génesis, e a do
Céantico dos ¢dnticos.

Ern Saramagoe, esta circularidade nfio comparece come elemento dessacralizador,
Ao contrario. Saramago traz a circularidade para o cotidiano, wtilizando-a como elemento
sacralizador, Isto tem relagfio com o gue veremos a seguir,
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4 - (3 bom Pastor

{3 pastor é figura central na simbologia biblica. Para citar alguns exemplos, Abel era
pastor ((G8n 4.2} assim, 0% pastores i wm representanie que viveu na surora da
humanidade. Abrafio, origem da estivpe hebeaica, era pastor (Gén 13,2-12). Deus assume a
figura de um pastor no famoso salmo 23 - "0 Senhor ¢ meu pastor, nada me faltard” O
pastor também pode sirabolizar a autoridade civil e religiosa hebraiea {como, por exemplo,
em Bz 34,1-6). A vida austera £ obediente dos recabitas, também pastores, € exaltads em
Jer.35. E, finalmente, a figura do pastor também se identifica com a figura de Cristo, por
exemple, em Lue, 15,4-6; Jo 10,1-21,

Evidentemente, no contexto biblico, ¢ pastor mais frequentemente simboliza a
autoridade ou a divindede, om outras palavras, aquele que tem a missfio de guardar,
alimentar e proteger o rebanho, gue naturalmente se associa com a populagio em geral - 2
humanidade, no N. T.; os fithos de Israel, no V. T. Evidentemente, no caso de pastor ser
nma metdfora para instituigBes humanas - ¢ 56 nesse caso - ¢ pastor pode agir mal. E contra
maus pastores gue se investe na passagem que referimos de Bzequigl,

Ne contexto biblico o pastor, mesmo que may, de forma alguma poderia ser o
Diabo, F portanto wna grande ironia de Saramago fazer com gue seu Diabo tome a fones
de ~ vela-se logo o qué - wn pastor. WNag sé tomard essa forma, mas também Pastor serd,
afinal, 0 seu bucdlice nomes priprio, nome cortamente mals nocente ¢ mais simpético do
gue Licier ou Satands,

Mas o motive que levou Saramago a compor a figura de Pastor ndo fol apenas
ironizar a simbologia biblica. Essa personagem tem uma complexidade que nfio podemos
ignorar. Em certo sentido, ela pertence, sem divida, & cnorme estimpe dos demboios
prometeicos, isto €, estd muito mais proxima dos homens do gue ¢ proprio Dens.

Quando se fala em prometeismo, g principal referénca na lteratwa oristd € ainda o
imartal Paradise lost, de Milton. Embora essa obm tenha sido concebida deniro de ideals
cristios, o fato € que, nela, o demdnio tem uma dimensfio épica. Causa profunda impressiio
a valorosa jornada que o Anjo Calde empreende, do inferne &€ 4 terra, com o intuito de
perder o homem ¢ malevolamente frustar o3 planos de Deus. Satands ¢ um espirito
atormentado, mas valorose. O orgutho o impede de pedir perdio a Deus, o mesmo orguthe
gue provocon a sus queda, Ele, que era o mais belo dos anjos do Senbor, estd agors
transformado numa criatura horrenda. Satands sofre. Nio umporta que a intenglio de Milton
fosse, atravéds dele, criticar cerfo tipo de comportamento humano®. O Satd de Milton, por
via do sofrimento, identifica-se muito mais a0 humano do que Deus. Deus e seu Fitho
parecem agul muito plécidos, seguros e distantes, A perfeicfio de ambeos faz com que nfio
exista, da parte deles, nenhuma luta, nada que se identifique com o gue chamamos de
mérito, A nossa tendéncin seria identificarmo-nos com Satd, & nfo com Deus. Fasz £,

23 Seoumdo opinifo geral, o Satd de Milton terla sido caleado no que se sereditava ser o cardter naclonal
inghés.
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evidentemente, wma leitura contemporiines, talver impossivel ou pelo menos mais difici]
na época de Milion.

E claro que nfio podemos deixar de mencionar o Prometen acorrentads, de
Esquito. Nessa tragédia, Prometeu é o Tith que da a cidneia - na verdade, a divindade - a0
homerm. Antes de Prometeu os homens nBo passavam de animals assustados, 4 merce de
Zeus ~ que aqui & wm tirano. Prometeu, por amor aos homens, deu 2 ¢les 2 cifneia; ¢ se
opds e Zeus, que pretendia destrui-los. E ainda lhes deu a crenga ne imortalidade, para
Hyrd-los de wm imenso temor & morte, que os inpedia de viver, Por esse arime, Prometey
recebeu uma pena eterna; fol banitdo do Olimpo ¢ acorrentado & um rochede.

MNio € nossa intenglo tragar aqui a historia do prometefsmo, Importante para nds €
gue se note que 2 prépria Escritura confere ao Diabo caracteristicas prometeicas. Seeleéa
serpenie tentadora, entio, pelo que j4 ot eyposto, € andlogo a Prometen. E, se Prometeu se
identifica ao género humano por via da dor, Satanis na Biblia possul esse mesmo fipo de
identificacio, por via da Queda, e da suposta fraqueza que a causous®. Os autores que se
utitizaram do prometeismo apenas ressaltaram caracteristicas & existentes no universo
biblico.

Pastor soumula toda 2 simbologia positiva gue tém as autoridades honradas da
Biblia, que nela merecem o nome de "bons pastores”. As suas ovelhas, gue 580 ovelhas de
fato, ele as trata como se fossem seus igoais:

"Estranho, porém, € que Pastor, que assim guis ele que o chamdssemos, nio
pareca ter um amo que o governel..) Tudo estaria certo s¢ pastor fosse, o
sentido conhecide e costumado da palavra, ¢ dono destas cabras ¢ destas ovethas,
mas & muito difict] acreditar que o seja, realmente, quem, como ele, deita a perder
gquantidades de 18 que exceder toda a imaginaglo, quem, pelos vistos, 50 tosquia
para que ndo se sufoquem de calor as ovelhas, guem aproveita o ledte, se o
aproveita, apenas para fabricar o queijo de cada dia e trocar o que sobra por figos,
thmaras ¢ plo, guem, Tinalments, e enigma dos enigmas, nfio vende cordeiro ou
cabrito do seu rebanho, nern mesmo na altura da Pascoa, quando, por vis da
srocura, alcancam t8o bom prego. Nio admira, portanto, que ¢ rebanho cresga sem
parar, como s¢, afincadamente, € com ¢ entusiasmo de guem $abe garantida uma
duracfo justa de vida, cumprisse aguela famosa ordem gque o Senhor dey, talvez
pouce conflante na eficheia dos doces nstintos natwrais, Crescet e multiplivar-
vos." {op ot 1 229)

Lembramo-nos, efetivamente, de virias passagens da Biblia que mencionam
pastores ideais. A vida de Pastor esté ainda em pleno acordo com 0§ praceitos evangelicos
a respeito da acumulagdo de riquezas®®. A diferenga € que as suas ovelhas sBio ovelhas
mesme, & 1850 fem muita importdncia, COMO VEremaos.

Erm relacio a literaturs portuguesa de nosso séoulo, € quase impossivel pensar em
Pastor sem recordar o bucolismo pagfio de Caeiro. Nio € nossa intenclo, obviamenie, fazer
um estudo comparativo entre Casiro ¢ Saramago, mas pfo podemos deixar de citar agut o

2 8eedo Tsafas 14,1215, Licifer era 0 mals belo dos anjos do Senhor. Crauthoso, quis iguslar-se a Deus ¢
por isse fo] precipitado no inferno.
3% er, por exemmplo, Luc. 12,13-21; Mat. 6, 19-21.
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poema VIII das obras completas do poeta. Nele, um Jesus menino foge do ¢éu ¢ vem
habitar com o eu linco

(o}

Era nosso demais para fingir

Do sepunda pessoa da Trindade.

No céu era tudo falso, tudo em desacerdo
Com flores ¢ drvores e pedias,

()

Nem sequer o deixavam fer pai ¢ mie

Coumo as oulras Criangas,

(3 seu pat e1a duas Pessous -

Um velho chamado José, que era carpinteiro,
E que nfio era o pat dele; '
E o outro pai era uma pomba estpida,

A finica pomba fein do mundo

Porque nfo era do mundo nem era pomba.

E sua mde nio tinha amade antes de o ter,
(.

Diz-me muito mal de Deus

Dz que ele ¢ um veltho estipide e doente,
Sempre 2 escattar no chiio,

E a dizer indecénoias,

A, virgem Maria leva as tardes da eternidade a fazer meia.
£ o Espirito Santo coga-se com o bico

E empoleira-se nas cadeiras ¢ suja-as,

Tudo no cu ¢ estipido comoe 2 Igreja Catdlica.
Diz-me gue Deus nfio percebe nada

Das coisas que criou -

"Se é gque ele as criow, do gue duvido” -

"Ele diz, por exemplo, que 0§ seres cantam a sua gidria,
Mas o3 seres ndo cantam nada.

Se cantassem serigm cantons,

g zeves existern ¢ mals nads,

E por 1550 se chamam seres.”

E depols, cansados de dizer mal de Deus,

3 Menino Jesus adormece nos meus bragos
E gu 0 levo ao colo para casa.

Fle mora comigo na minha casa 8 meio do outeiro,
Ele ¢ a Bterna Crianca, o deus que faltava,

Fle ¢ o humano que € natural,

Ele é o divine que sord ¢ gue brinca.

E por 1530 € que ea sei com toda a certeza

(e ele € o Menino Josus verdadeiro,
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E a crianga 8o humana gue € divina

E esta minha guotidiana vida de poeta,

E € porgue ele anda sempre Comigo que eu sou posta sempre
E que o men minimo olhar

Me enche de sensaclo,

E o mais pequend som, sela do que for,

Parece falar comigo.

(<)

{Pessoa 1985 :209.211)

3

De comum entre esse poema ¢ Saramago, hd a valorizaco da matéria idealizads em
oposicho a um divino ao qual sfo atribuidos certos caracteres, em verdade, bem pouco
dignos da divindade,

Deus escarrande e dizendo indecéneias, 2 Virgem fazendo meia ¢ o Espirito Santo
sujando a3 cadeiras, Convernharnes, as divindades {oram transpostas ao plano do materal, o
Espirito Banto retratado como wma pomba de verdade - faz o que uma pomba faria. Maria
¢ uma dona de casa enfediada, ¢ Deus o seu marido grosso ¢ decadente. O esterebtipo,
enfim, de um lar burgnés ¢ mieliz, mergulthado mums - se € que podemos chamar assim -
catolica estuptdez, que interdita 0 gozo sauddvel, o gozo sensorial € panral da matéria e da
vida.

{} sensacionismo, esse mode paglo de ver a vida, € fundamental na obra de Casiro,
que nessg ponto parece fer servido de inspirache para Saramago. Isso sem falar nessa
humanizagio de Deus, ou, melhor seria dizer, desdivinizagfio e desumanizaco 2 um 30
tempo, ou seia, a identificagio entre Deus ¢ o que héd de plor na instituicdo, ¢ por
conseguinte no catslicismo.

Aqui, na verdade, voltarnos a um ponto no qual j4 tocamos, esse Deus que nlio €
Deus, & que na verdade reflete o humane rebaixado, enquanto que o divino se localiza
também no humano, mas no humano idealizado,

Como 38 dissemos, € © universo material que serve aqui & cringBo de valores
absoluios; mas melhor seria dizer que, na verdade - ¢ iss0 vale também para Cagiro ~ 56
existe de fato esse yndverso, uma vez que no plano do imaterial 56 se localiza a negaghio
doentia da matéria, o seu rebaixamento, o desperdicio da vida - theo sagrada porgue tdo
Grica - atraves da naco tediosa ou do sofrimento indul

Em Sargmago, tudo o gue poderiamoes chamar de sacralidade estd em verdade
associado a Pastor. Mencionamos, no infclo deste trabalho, uma parddia da Anunciagio, na
gual um anjo do Senhor vem dizer a Maria gue Jesus ¢ fitho de Deus. Antes disso, no
entanto, Jesus € anunciado por Pastor, que, sem se preocupar com filiagBes e hicrarguias,
diz-lhe apenas: "Muther, tens um filho na barrige, ¢ esse € o Gnico desting dos homens,
comecar £ acabar, acabar e comecar,” (0D, ¢t 1 33)

Isso econ Génesis 1, 19

"Com o suor do tex rosto
SOMEtas tey plo
até gue retornes &0 sole,



pols dele foste tirado.
Poistudspd
e a0 pd tornaras”

Entretanto, o tom nfo € o mesmo. Em Génesiz, ¢ Senhor anuncia que o homem
perderd a vida gue ele the conceden. Pastor, que encams wm pensamento materialista, de
certo modo semelthante ao pensamento "primitivo™ - ou, pelo menos, 4 idéia que hoje
temos desse tipo de pensamento - em verdade ndo maldiz o homem, mas bendiz o ciclo
natural, Em Génesis, o que se tem € a pegagfio da imortalidade, em Saramago, € a
afirmagfio desse mesma imortalidade awraves do ciclo, que, evidentemente, fundamentz-se
na sexualidade.

A sexualidade € culro ponto a comentar em relagho a O Evangelho, 14 vimos que &
Igrefa nfo pode ter horror & carne, porque essa ¢ a criagdo, e Cristo € o Deug encarnade, No
antanto, dada 2 suposigdo da dualidade carne/espirito, e dado o priviiégio concedido g este
Gltimo, o problema da camne € drduo para a doutrina cristd. De qualguer modo, nela, 2 came
nunca poderia ser vista por este vids panteistico gue Saramago adota,

Mo adotar esse vids, localizando esse pantefsmo em Pastor, Swamago foi
influensiado por uma imagem da Igreis extremaments repressora em refacio 2 sexualidade,
gue alids nfio ¢ completamente caricanwal ¢ falsa. A Biblia, como sabemos, em diversos
pontos faz severas resinedes ao sexo nfo legitimado via matrimdnio e, convenhamos,
segundo 0 senso comum atual, é difiell aceltar que, diante de tantos crimes e crueldades
perpretavels pelo homem, o sexo dito ilegitimo possa merscer tal dose de reprimenda. E
obvio, no entanto, gue sendo a Biblia a pedra lapidar da Igrejn, essa tenha que endossé-la.
H# ainda, principalmente entre 0 vulgo e entre 08 revoltados com a religifio, multa gente
que associa o pecado original o sexo, o que efetivamente reforca 2 impressio de que, para
a Igrea, o sexo € um pecado enorme, mais grave do gue o assassinato.

Em O Evangelho ha um didlogo enire Pasior e Jesus, no qual este Gltimo repetird
diversas restricles da Biblia relativas ao sexo. Eis equi algumas passagens desse didlogo

"H4 alguma parte do tew corpo que tenha side criada pelo Diabo, Nio, nio, o
corpo € obra de Deus, Entdo todas as partes do teu corpo 580 iguals perante Deus,
Sim, Poderia Deus reieitar como ohra nfo sua, por exemplo, o que tens entre a3
pernas, Suponho que nlo, mas o Senhor, que criou Ad3o, expulsou-o do paralso, ¢
Adio era obra sua, Responde-me direitn, nfo me fales comoe um dovtor de
sinagogs, Queres obrigar-me g dar-te a5 respostas que te convém, ¢ su recilp-te, e
for preciso, twdos 08 casos em que o homem, porgue assim ¢ ordenou ¢ Senhor,
nde poderd, sob pena de contaminacho ¢ morle, descobrir wmna nudez atheia ou sua
prispria, prova de que essa parie do corpo €, por si mesma, maldita, Nio mais
maldita do que a boca guando mente ¢ calunia, ¢ ela serve para louvares o teu
Deus antes da mentira ¢ depois da caldnia, " {op. cit. : 2373

26 O pensaments de Pastor poderia ser ientificads po comunismo. Entretanto, preferimos identificd-lo
tambén a0 peasamento dits primitdve, conforme fol esse viste por alouns dos chamados civitizados que
conguisteram a Amdrica ¢ & Africa, Isso por causs do respeito 3 natureza localizado na figwa de Pastor.
Aldm disso, embors o surgimento do comunisreo sio fenha side detenminade pela observaglo do modur
vivendi do homem selvagers, nem pela concepgdo do "bom selvagem” de Housseau, foram ruitos 05 que
estzhelecrranm comparagdies ¢TIre O somunisme ¢ 8 vida nas comunidades tribals ou nas misstes jesuiticas.



Pastor, em suas confendas, possui realmente essa agudera filosdfica que leva o
crente Jesus a cair om contradicBes, come s vin acima. Uma passagem que
complementaria essa £ aquela em que Pastor se refere &s "duss maneiras de perderse a
vida, uma pelo martirio, outra pela rendncia” Os cristBos, conforme & personagem,
correrio ao encontro da rorte e do sofrimento, ora acettando ¢ até provocando o proprio
martirio, ora morrendo para o mundo nos claustros, ofendendo o corpo com peniténcias,
"castigando-se por teram nascido com o corpo que Deus thes deu e sem o gual ndo edam
onde por 2 alma, tais tormentos ndo os inventou este Diabo que e fala” {op. cit. 1 387)

Ora, sobre 1850 nfo nos alongaremos multo, mesmo porque 38 fizemos agui alguns
reparos sobre a questio. O que Saramago faz em verdade € ressaltar um problema que
existe na propria doutring oristd  a carne. Como 4 vimos, dentro do cristianismo a2 came
ndo pode ser abominada. No entanto, devido & propris Escritura, ¢la € encarads tanto como
Criag8o quanto como ocasifio de pecado. E a contradigio permanece, mesmo quando se
adere & widia de que as proibicdes relativas 4 carne tem como fm o Impedir & contaminago
desta.

Deste mode, Saramago supde um Deus que abomina a came ¢, supondo gue Deus
ahomine a came, o Diabo, naturalmente, deve ter procedimento coniririo -

(...} Henitei-me a tomar para min aquilo gue Deus ndo guis, a came, com a sua
slegria © a sua {risteza, a juventude € a velhice, a ftescura e a podridio, mas nfio €
verdade gue o medo seia arma munha, ndo me lembro de ter sido eu quem
inventou ¢ pecado € 0 seu castigo, € o medo gue neles sempre ha,”

{op, cit. 1 386)

Isso recorda uma estdna gue, segundo o livro, Jesus teria ouvide contada por vethos
vialantes que passavam por Narzard, Existiria, no interior da terrs, um mundo exatamente
igual a0 nosse, criado pelo Diabo:

“E como o Diabe, de gquem Deus ao principio fors amigo, e ele favorito de
Deus, comentando-se mesmo no universo que desde o3 tempos indinitos nunca se
virg urma amizade igual aquela, como o Disbo, diziam 0s velhos, estivera presente
ne ato o nascimento de Addo e Eva, e tinha podido aprender como se fazia, entlo
repetiu no sen mundeo subterrfneo a eniagho de um homem e de wma mulber, com
a diferenca, ao contrario de Deus, de nBo Ihes ter proibido nada, razio porque ndo
teria havido, no mundo do Diabo, pecado original, Um dos velbos atreveu-se
mesmo a dizer, B como nfio houve pecado original, também n8o houve nenhum
outro.”  {op. cit, $ 235-236)

O munde do Diabo seris, entfio, celebragio do material, em oulras palavras,
regoriiar-se-la de sl mesmo ¢ por si mesmo, vivendo e exisi®ncia atd cerfo ponio
amoral, ¢ dizemos até certo ponto porgue podemos imagumr, pelas caracteristicas
atribuidas a Pastor, gue haveria, num mundo governado por ele, wma (nica interdicio : nfo
ferir, nfo provocar deliberadamente a dor e impedi-la sempre que possivel.
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Essa interdigio nfio seria, no enfanto, uma interdiglo propriaments dita, pols, se a
dor foi introduzida no mundo pelo pecado original, no mundo do Diabo nfio houve esse
pecado. Essa moralidade simples existiria, portanto, por sl mesma. Os seres materiais
estariam de tal forma integrades - por via, obviamente, das sensaces, do corpo fisico - qua
o mal seria Impossivel, como, alias, o € de fatp no rebanho de Pastor, Isso significa que
haveria 2 malor liberdade possivel, uma liberdade que niio se encontra na vida institucional.
A matéria seria divina

Em swma, isso seria eternamente semelbante a0 paraiso anterior 2 Queda, Mais
exatamente, seria o paraiso que s0 © paganismo pode ver na terra. A morte estaria mas nio
gstaria presente, porgque 2 vida - & vida material, e ndo 2 oulra - ¢stania stemamente
preservada deatro de um ciclo, tho sagrado quanio a sexualidade gue o possibilita. A morte
ern verdade adguiriria o seu significado pusitivo de renovaglio, ¢ tudo seria uma etema ¢
feliz embriagués,

Nesse paraise idealizade por Saramago 56 nfo haveria o antropocentrismo que
caracteriza as vérias civilizagbes humanas. Retomando o didlogo entre Jesus e Pastor que
referimos anteriormente, hd uma passagem em que Pastor provoca Jesus, ordenando-the
que escotha uma ovelha para satisfazer suds necessidades sexuais. Jesus, mais horronizado
porgue experimenta certa voluptuosidede, cita trechos da Biblin que condensm a
hestialidade??, e chama Pastor de criaturs do Diabo. Bsse, apbs wm momento de siléncio,
faz esta irdnica parbdia de discurso religioso

*Duvide, ouvide, ovelhas que al estais, guvide o que nos vem ensinar este séblo
rapaz, que 1do £ licito fornicar-vos, Deus ndo o permite, podels estar tranguilas,
mas tosquiar-ves, sim, malratar-vos, stm, matar-vos, siin  coner-vos, pois pam
isso vos criow a sua lel e vos mantdm o sua providéneia” {op.cit, 0 238)

Pode-se fazer paralelo entre esses animals e 08 humanos, 2 ver nisso uma critica &
forma pela qual a igreja trataria a sexualidade, ou sela, como se fSse um crime pIOT que o
assassinato, De fato, isso se aplics agqul,

Mas hi mals alguma colsa. Observe-se que Pastor coloca o problema partindo do
ponto de vista dos animais. Junte-se 2 isso passagens j4 citadas, nas guals a morte de
animais on plantas ¢ colocada como fto lastimavel. Isso € suficlente para indicar gue aqud
se quastiona o antropocentrismo ¢ se faz um apelo & capacidade humana de sentir a dor das
outras criaturas ¢ o8 lagos existenies entre todos o3 vivenies.

Nao podemos fechar nossos comenidrios refersntes & sexuslidade sem referic a
relacio de Jesus e Marla de Magdala,

A insinuagho de que Jesus & Madalena seriam amantes é provavelmente tho antiga
quantt os proprios evangelhos. No entanto, hoje os que apGlam essa tese?® baselam-se num
trocho do Evangelho (apberifo) de Felipe: *(.) & companhetra [de Criste ¢ Manaj
Wadalena, [O Senhor amava Marda | mais do que a todos os discipulos {e] 2 befjou [na
boca repetidas] vezes”  {(Felipe, LV) (Os trechos entre colchetes Indicam texto
reeonstituido).

270 eaplulo 14 do Levitico contém nfio 36 2 proibighn da bestialidede como wna série de situagdes 2m que
niio ¢ liohe descobrir a nudez propria ou altheia. Bssus profbiches se repeterm em muitos gechos da Bibla
& por exemplo, Baigent, Leigh ¢ Lincoln, autores de O Samo Graal e o lnkagem sageads (v, bibliografia)
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Em O Evangelho, nio € 56 a relagBo que se estabelece entre Jesus ¢ Madalens gue
sugere inspiragio dos evangethos apderifos. Os candnicos, talvez por imposicBes do pudor,
ndo mencionam detalbes sobre o nascimento de Jesus, Néo hd neles um detalhe corriqueiro
que serta de se esporar em todos os nasclmentos humanos: a presenca de uma parieira.
Apbcrifos como 4 histdria de José o carpinteivo, O Fvangelho drabe du infdncia de Jesus
e o Proto Evangelho de Tiago fazem esse fipo de mencio. José, percebendo que Marla esid
para dar & luz, deixa-a numa gruta e sai As pressas em busea de uma parteira, que acaba nio
sendo necesséria. Em Tiago, a parteira, apos sair da grota, encontra wma infeliz chamada
Salomé, que acaba sendo a primeira beneficidria dos milagres de Jesus {(KIX-XX) Em
outras narrativas, & parteira de Jesus se chama Salomé. Em Saramago, José também sai
aflito em busca de uma parieira, que acaba sende necesséria, ¢ encontre uma mulher
chamada Zelomi. Nio se trata, portanto, de mera coingidéneia.

H4 ainda, na pdgina 398 do romance, um pequena trecho em que se descreve como
Jesus ganha para si o apdstolo Tomé, moldando passarinhos de barro e dando-thes vida
Fate trecho ¢ Inspirado em Pseudo Toméd 1124,

Esses sBo os dnicos trechos do livio em gue podemos, seguramente, identificar
inspiracho apéerifa. Parece pouco. E claro que & relagio entre Jesus & Madalena faz grande
diferenca, mas, como j4 vimos, a insinuagdo de que ambos seriam amantes € antiga ¢ nfio
podernos atribuir toda a complexa relagfio entre 0s amantes constraida por Saramago a esse
curte trecho de Felipe. Entretanio, podemos ressaltar mais o lnspiracBo apderifa em O
Evangelho se nos detivermos um ponco para observar a natureza geral desses documentos.

Nos primordios da era cristd, havia uma profusa tradicfio oral que aos poucos i
sendoe compilada por eserito. Mals tarde, a prépria igreja se encarregou de separar, dentre
essas obras, aguelss que poderiam ser consideradas candnicas, isto é, aguelas que
reafirmariam o3 dogmas 14 estabelecidos da Encamnacio - Jesus € a divindade encamada -
do nascimento virginal de Cristo ¢ da Resswrreigio,

Entre os evangelhos apderifos, sfio comuns agueles que apresentam detathes da
infineia de Jesus, que praticamente nfo consta dos candnicos. Certamente influenciados
por tradieBes populares orlentais, os apberifos mostram Jesus fazendo milagres que ndo séo
mais que “médgicas”, isto £, parecem brincadeiras destimidas de funglio, como a histdria dos
passarinhos de barro & qual nos refedimos. O mesmo Psendo Tomé que relata essa histdria
mostea mnbdém wm Jesus crianga despbtico, que faz cair morto um rapaz que the estragou
umas pocinhas de dgua que ele estava a fazer, ¢ oulro gue swn guerer lhe dew um
encontrio. Além disso, Irata extremamente mal avs seus professores ¢ pais, como a dizern
"0 rel agud sou eu” ( ver caplidos T a VI

E Sbvio que o autor de Pseudo Tomé nio queria exataments mostrar Jesus como
uma criancinhe endishrada gue, para formento de seus pals ¢ da vizinhanga, possuia
poderss magicos. Para esse awtor, havia wn significado por trds dessas fabulas, as pocinhas
& ps passarinhos de Jesus em verdade simbolizavam a criaglio. o vindalo que estragon as
pocinhas poderia talvez ser identificado com Licifer. Esses fedtos de Jesus seriam una
repeticio do que havia felto o seu Pai Celeste ¢ uma prefiguragiio do gue Jesus faria como
salvader.

Entretanto, aos olhos da cristandade intelectualizada do séeulo I - 0l por essa
época gue se defintu o que seria apderifo e o que serda canbnivo - este Jesus certamente nBo
era simpatico. Mesmo que reconhecessem o simbolismo por irds da fibuls, j4 tinham a
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orientd-los o fundamentalismo que ainds prevalesce na fgrela nos dizs de hoje. Isso ndo
significa que ela nfo posse ter wm significado ooulto. Ao contrario. Desvendar o
significado ooulto por trds do fato ¢ essencial na doutring cristd. Entretanto, o significado
oculto deve ser extraldo de um fato, e esse fato ¢ esse significado oculto nBo podem ser
moralmente imeompativeds com a doutring,

Tomemos como exemplo as "travessuras” de Jesus que menciona o Fseudo Tomé,
56 se pode associd-las & doutrina se se as toma come metiforas de passagens biblicas, No
entanto, se desconsideramos ¢ seu aspecto metafdrico, entfio tfemos que concluir que Jesus
era wma crianga endiabrada que para tormento de seus pais ¢ da vizinhanga nascon com
poderes magicos. Bm outras palavras, se o Pseudo Tomé for tomado ao pé da letra, cle
desmente a divindade de Jesus, gque reside em grande paric na sua perfeicio. E,
naturalments, o fundarsentalismo ndio pode aceitar is3o.

Mais exatamente, nfo pode aceitar um Jesus gue prova sua divindade apenas
através do poder méagico, Embora o milagre sirva como prova da divindade de Jesus, os
milagres devem estar indiscutivelmente ligados 2 alguma forma de perfeiglo, devem
demonstrar amor pele género humano, nio poderm ser mera prestidigitagho com resultados
por vezes catastréficos para 03 circunstanies, como as "travessuras” relatadas no Pseudo
Tomé ¢ em variog outros evangelhos apderifos. N3o se aceita que Jesus tenha agido de
forma puertl, nem mesmo quando crianga,

Em O Ewmgelio, os milagres amribuidos a Jesus 580 os mesmos relatados pelos
evangelhos candnicos. Mas sio tratados de forma a adguirir a mesma significagfio que m
os milagres relatados em vérios dos apoerifos, se tomados ao pé da letra. Bio "midgicas”,
prestidigitagdes sem pmito sentido que por vezes levam a resullados catastroficos. E bem
possivel, portanto, que a leitura dos apderifos tenha servido a baramagoe para satirizar a
infervencdo divina neste mundo, reduzindo assim a divindade a nads.

E claro gue também, an usar os apbertfos como fontes, Saramago chama 2 atengéio
para a sua existéneia, € para o fato de que os evangelhos candnicos so resaltado de uma
recensdo feita por uma doutrina que se ergueu a posteriort, e que exerceu plenaments 03
seus poderes de censura. Esse procedimento ¢ também uma adesfio a tradigles populares
mals Livres, anti-institucionals, ¢ uma recuperacdo de textos gue foram quelmados,
censurados, oculiades, Enfim, wn procedimento gque pode identificar-se com o reesorever 8
histéria pela Stica do oprimido, do seme-vor®

Na verdads, a ideslizacBo de um universo ou de wm ser ingenuamenic mégico &
wma das poucas formas que os oprinidos 18m de realizarem, pelo menos gim sonho, 05 seus
deseios de interferBnela sobre wm munde injusto. Nio € sem razfo que s pescanas
milagrosas de Jesus, gue ocupam 180 pouco espace nos evangelhos, ocupariio o Jesus
saramaguiano durante boa parte de sua vida E nlio serd sem razfio que elas serfio citadas
como: "meros prodigios caseiros, habeis prestidigitacdes.” {op. cit. @ 349, enfim, como
"magicas’

Voltemos, porém, 4 relagio entre Jesus e Madalena, J4 vimos que a Biblia apressnta
severas restricBes 4 sexualidade. J& vimos, também, que um espitito materialista e liberal
e relacdio & sexualidade, comeo somos muites de nds hoje em dia, tenderia a considesar a
Igreja como exiremamente reprossiva em quesides que seriam, para ©8se mesmo espirio,
de foro intimo,

2 Conforme colocado por Teresa Cristing Cerdeira da Siva, em seu trabatho sobre o autor (v, bibliografia}



Mas hé certas passagens na Biblia que provocam até certa confusfio entre os
exegetas. Uma delas € o Clntico dos cénticos. Segundo o padre Greeley, um padre catdlico
pouco ortodoxo:

"Convém observar de passagem que, embora os dois se entreguem abertamente
& unifip sexual {uma chave penetre na fechadura, numa descriglc poética),
aparentemente 08 personagens nic 530 casados, apesar de, no coraglo, eslarem
irrevogavelimente comprometidos wm com o oulre, (.}

A despeito das metdforas que temos <ificuldade em entender, juntamente com
certas tradugdes terrivels {e ds vezes desonestas), 2 natureza erdtica do Céntico é
patented...)

MNa maior parte da histdriz dos judeus e dos cristdos, o problema do erotismo
gritante do Clntico fol tratado com alegorias, Desse ponto de vista, a poesia do
Chntico absoluto nfo fala de amantes humanos, fala do amor entre Deus ¢ Seu
povo ou enfre Deus ¢ 2 alma. Nio existe nele absohitamente nenhuma paixfo
humana.(...}

Fssa interpretacfio predominou duranie mil anos ou mais, mas nfio se sustenta

facilmente, porgue o amor com rigueza de detalhes ne Clntico € obviamente entre um
womem e wma muther” (Greeley - in Greeley e Neusner 1993 © 52.53

(ireeley nfio descarta a metdfora entre amor humano € amor diving, mas enfatiza o
seu cardter erdtico, Ele ainda colocs - o que nos interesss bern mais - o Chntico como um
contraponto consciente do Génesis, 6 que no Cintico € o amor que iunfa sobre o pecads,
e o virtude da jovem € que compra a felicidade dos amantes.

Mo podernos dizer se Saramago leu Greeley ¢ isso nfio nos importa nudto, Apenas
citamos agui o padre porque nos parece gque nosso autor faz colocapdes semelhmntes.

No primeiro encontro entre Jesus ¢ Madalena, sbundam frases que lembram o
Cantico, evidentemente cifadas pelas duas persopagens nurm contexio gue nfio podernia ser
mails erdlizo.

Usado num contexto gue nem de longe recordaria as metdforas introduzidas pelo
judaico/eristianismo, o Clntico tem & sua prépria dimensdo erdtics recuperada e serve 3
celebraclio de wm erotismo gue estd em desacorde com ioda € qualquer repressio 3
sexualidade erguida pelas institnicSes do mundo otidental.

3 encontro entre ambos também serd posto em contraponto ¢om o Génesis. A
propria situaglio dos amantes, que passam uma semana fechados e sdzinhos, deliciando-se
UL eom O ould, J4 sugers uma repeticBio do mito de Adio o Eva E ha também essa
nassagem ¢ ") hd gue ver que o mundo tinha comegado, o que s¢ chama comegar, faz
apenas oito ding, ()7 {op. it 0 288)

S& gue, agui, nfo hd Queda, A sexualidade £ vista como altamente positiva sem
precisar servir apenas como pretexto para a reproducglio. Por si 36, ela instaura um mundo
nove,

Assim, a elaclo de Jesus com Madalena ndo s6 prescinde dos acos matrimonials
como também nlo produz filhos, isto € ndo s relaciona com a institulg@io familiar, visa
apenss a felicidade de ambos. Além disso, Madalena nfio 50 € mals vetha do que Jesus
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como também fol prostituta, o que faz com gque o casal estela fora de gualquer vida
institucional.

No que toca a0 universo feminino, Madalena obviamente faz contraponto com
Maria de Nazaré, a "escolthida” de Deus®, que na verdade nio passa de wna pobre mulher
oprimida por wna cultura extremamente patriarcal - € QUE 52 CUEVa 2 £382 Opressio:

"Ao contrério de José, seu marido, Maria n8o € pledosa nem justa, porém nfio &
sua a culpa dessas mazelas morais, a culpa € da lingua que fala, senfio dos homens
que a inventaram, pois nela as palavras justo e piedoso, simplesmente, ndo t3m
femining,” {opcit: 31)

Evidentemente, uma das diferencas entre Saramago © o catolicismo € o retrato de
Maria. No catolicismo, ela ¢ a personagern mais agraciada. Em Saramago, Maria é
extremamente miserdvel, duplamente miserfvel por ser pobre ¢ mulher. Eternamente
renegada a enésimo plano, viverd esgotada por inluneros trabalhos ¢ gestagBes e partos,
sempre em farrapos e com uma tropa de fithos famuntos a5 costas, Ainda gue esia Mana
tenha side tecids com um olho num suposte judaismo extremamente patriarcal, € 2
personagem mais banal de todos os tempos. Patriarcalismo e miséria sio eternos,

Além de uma critica 4 nudher submissa, essa construglio de Marta € uma s@tira 2
wdéia oristd de gue Deus concede £ra¢a aos homens, ¢ a alguns - os eleftos - mais doque a
outros, Para o catolicismo, Maria plio podenia ser essa personagem insignificante, esse fipo
extremamente comum entre a3 mulheres, Deus agul ndo faz diferenga entre os homens,
pois todos sfie seus escravos. B as personagens mais significativas se revoliam contra ele.
Jesus, por exemplo, toma-se bem mals Interessante guando decide lutar contra Deus; ele se
aproxima de Pastor, torna-se um Cristo lucifering,

Madalena, que ao contrdrio de Maria ¢ & mulher que opta pela marginalidade -
depois de sonhar com uma crianga gque the diz, “Deus € medonhe” - © fambém uma
personagem luciferina. Prostitata, mas por 1550 mesmo mais livre do que Maris, cla € muiio
mais sabia do que Jesus, mals mestra que discipula. F ela que diz a Jesus, quando esse
enraivecido seca uma figueira por nfio encontrar nela frutes @ "Dards a quem precisar, nfo
pediras & quem ndo tiver,” (op cit :362). E ela quem o convence 2 nfio ressuscitar Lazaro, é
¢la, enfim, gue diz frases capitals para o entendimento desse romance: "Deus € medosho” e
"Terias de ser mulher para saberes o gue significa viver com o desprezo de Deus” {op. cit.
3095 |

Niie se trata aqui apenas de denunciar problemas socials. Saramago parece ter o
tendéncis de lncalizer no elemente feminino 2 capacidade de transgressfiod!. Talvez porgue
wworicamente & desventagem da mudher seja sempre malor que a do homem, nio importa a
vlasse social, A mulher seria o oprimido por exceléncia.

Em Saramago, cbviamenie estamos diante de um jogo, o mals poderoso conira o
menos poderoso, e iss0 se dd em twdos os niveis, Pastor contra Deus, César contra o3

30 5o outrs paralelo que se poderia fazer entre Prometay ¢ O Evangelho reside na desgraca de lo, amada de
Zeus, que por ¢ sor termina transformada em vaca tendo elermaments a5 moscas a incomoedi-la. Ser escolhida
por Deus pfio € privilégio nem para bo, nem parg Maria

3 Wejaese por exemply Blimunda, personagem de Memorial do comvents, e Maria Adelaide Espads,
personagen de Levastado do chde
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judeus, homens contra mulheres, humanos conira animais. £ dbvio que Saramago, como o
seu Pastor, sempre se coloca av lado do dito mals faco. Supondo a relacio
homem/opressoe X mulher/oprimids, temos o seguinte:

Deus ¢ pal, Pastor € mie. Deus apenas esteve presente na concepelio de Jesus,
depois firmoun com ele um pacto, depois teve com ele wma conversa séria, depois se
infiltrou em sua alma € fez dele o que quis. Pastor no entanto acompanhou Jesus de longe,
¢ sempre. Anunciow-o, acompanhou Maria grlvide, esteve presente mo dia de seu
nascimento, cuidou dele durante anos, come cuidou de suas ovelhas, maternalmente, sem
nada exigir,

Além disso, em suas apariches, sempre se disfarcou humildemente, a0 contrério de
Deus, que sempre procura ostentar-se, Aparecsu a Marla como mendigo, surgiu depots
como pastor. E, na barca que divide com Jesus ¢ Deus, durante a conversa entre o5 trds, ele
nfio pesa. 56 ¢ peso de Deus faz com gue 2 barca penda para o lado em que Deug gstd®,
N#o pesa ¢ quase nio fala, a nfio ser para defender-se ¢ pars propor 2 Deus um acordo que
evitaria a morte de Jesus ¢ o sofrimento de seres humanos.

Quando parte em caravana, com Mada gravida, em direcBo a Belém, José v& Pastor
a0 lado de Maria. Nio se atreve & questiond-la sobre isso, pois

(..} o mals certo seria chamar Maria a testemunhar 2s outras mutheres, Voces
viram algum homem, vinha algum homem no grupo das mulheres, e elss dirlam
que ndo & abanariam a cabeca com algum ar de esclndalo, e talver uma dulss,
mais solta de lingua, dissesse, Ainda €514 para nascer o homem que, sem ser por
precisdes do corpe, se chegue ao lado das mulberes e com elas figue.” {op. ot :
70-71)

Erm suma, a idéia de "femining” estd sgul associada a dois sentidos, que talvez
possarm se reduzic a um Goico. Por wn lado, o femunino € portador do sentido da
maternidade, da produglio, Por outro, € o oprimido absoluto que sufie vicléneia e nfo pode
ter voz na determinacio de um universo que em verdade vive de seu maternal e estupendo
esforco. Fsse oprimido tem em si o bem, mas nfio pods realizddo. E um feminino
evidentemente identificado com a classe trabalbadora, sendo gue o inverso também é
verdadeiro, ou seja, ha uma identificacio reciproca.

Iss0 sem descartar, evidentements, o femining arguetipico, gue esid ligado & terra e
aos ciclos naturals, duplamente excluido por ser pagfo e por estar em franco contraste com
nosse capitalismo industrial.

$rra verdade, essa cena fambdm recordaria a imagem de umm "halanga da hustisa”, peadendo mais para o
fado de Diews, isto ¢, condenando-o,
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.03 sacrificie do Hiho

Deixamos para o final o comentdric desse problema, por entendermos que seria
melhor discuti-lo 4 Tuz de wdo o que ja foi dit.

Temos, em Saramago, uma recorréncia ao problema da culpa pesseal. A primeira
vez em que {al problema se apresenia € no episddio em que José, tendo ouvido que iriam
matar o8 meninos de Beldm, esquece-se de todos os outros meninos para coprer a salvar
Jesus, que ne verdade nfo coria perigo.

£ Pastor quem vem anunciar a Maria, que tudo ignorava, o crime que o marido
acaba e cometer

*{...3 08 erimes dos homens bons nfio m conta, 2, 20 conirdrio do que s¢ pensa,
53¢ os fmicos gue nio podern ser perdoados. () Fol a crueldade de Herodes que
fer desembainhar o8 pusnhals, mas o vosse egoismo ¢ cobardiz foram as cordas
gue ataram 05 pés e as mios das vitimas."®  {op. cit. 1 115}

A consciéneia de José passard a atormentd-lo, terd pesadelos em gue se vE como
soldado romane, indo a Belém matar seu fitho. Mormrerd, erucificado, tentando desculpar-se
perante si proprio, e perante aqueles cia morte provocow. Nio € outra coisa senfo tentativa
de remissio g sua jornada sumioda e Séfonis derrotada, & a noite que passa velando os
revoliosos moribundos.

Morte José, Jesus herdard o pesadelo do pai, Passard a sonhar gue esse vem maté-
lo. Revoltado ao saber, por Maris, dos {atos que cercaram a sva salvaglio, Jesus sal de casa
£ val para Jerusalém, Leva a um sseriba do Templo uma tranigante questio

(...} creto ser legitimo pensar que o delito do pal, mesmo tendo sido punide,
ndo fica extinto com a punicdo ¢ faz parte da heranca gue legs a0 filho, como os
viventes de hoje herdaram a culpa de Addo ¢ Eva, nossos primeiros pais.”

{opcit 1 212}

Acossado por outro rapaz, que se aproveite da mencho a Adlo e Eve para colocar a
guestiio da onipoténeia da vontade de Deus frente 4 vontade humana - 14 que ele prdprio
sugerira que, com seu pecado, Adio e Hva destruiram os plancs gue Deus tinha para a
CriagHo - ¢ esoriba vi-se desmoralizado ¢, quando Jesus insiste em pergustar a respeifo da
culps, responde-the 1 "A culpa € um lobo que come o filho depois de ter devorade o pat”
{op. cit. 1 213)

Detxande de lado oulras questdes tecldgicas, no caso de Jesus parece ser
precizamente isso o que acontece. O destine de José & prefiguragio do de Jesus, que

33N ote-se a Hinguagem de pastor, solene, @ a sua sbordagem respeitosa - ainda que ele tenha vinde apontar o
evro - nomplelamente me contraste com & linguagem usada pelas potestades celestials,
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morrerd crucificado justamente tertando remir-se de sua alianca com Deus, causa de
futuras mortes, ¢ que se fez a partiv do sacrificio daquela mesma ovelha que Jesus
anterigrmente salvara dos altares de Jeova,

Tanto Jesus como Jose, 20 cometerem e3se crimes, cairdo nas garras de uma eapdcie
de Ate, aqui representada por Deus, e demxarBio de ser donos de suas propriag vidas.

Mas nflo € esse ponto que queremnos destacar em Saramago, Percebe-se, nesse tvro,
a recorréneia 2 uma temdtica também recorrente na Biblia © o sacrificio do préprio fitho ou
dos fithos atheios, ou, de wma maneira geral, o sacrificio dos inocentes,

Na Biblia temos, por exemplo, o sacrificio dos primogénitos do Egite’d, colsa que
horroriza, pois afinal de contas as criangas - segundo © que se pensa noje - nada tinham a
ver com 03 pecados de seus pais. HA ainda o i8 citado episddio do sacrificio de Isaac, o
sacrifivio da fitha de Jefté, o proprio sacrificio de Jesus e o sacrificio dos meninos de
Belém, apenas para citar alguns exemplos,

Saramago, na verdade, retome essa emélica o presente na Biblia, também de
maneira obsessiva, Ha o episddio dos meninos de Belém, o sacrificio da ovelha por Jesus €
também paralelo ao sacrificio de um filbo, € ha, evidentemente, 0 sacrificio de Jesus por
Deus. E hé ainda mencio a J6, que ieve seus filhos mortos: "(...) a sua pouca sorte fol ter-se
torpado o involuntdrio objeto de uma dispuia enire Satands ¢ o mesmo Deus, cada qual
agarrado a suas iéias e prerrogativas."(op. cit. © 133)

Ha também, o trecho de um didlogo entre Jesus e Maris que j4 cilamos
anteriormente ¢« "Cordeiros ndo sBo homens, muilo menos se esses homens sfio filhos,
Quando o Benhor ordenou a Abralio que matasse seu filho Isaac, ndo se perebia entio &
diferenca,” {op. ¢it. : 254

Em O Evangelho pode-se dizer que também nfio se percebe a diferenca. Tanio José
come Jesus sio culpados de orime semethante: atentar contra 2 sacralidade da vida, Messe
Hvre, esse nfo ¢, propriamente, wn onime conitra Deus, A reveréneia 4 vida €, como j8
vimos, atributo de Pastor, Assun, € funglo dele anunciar ¢ crime de José ¢ expulsar Jesus
de seu rebanho paradisfaco:

"Nio e perguniel se encontraste Deus, perguntei-te se achaste a pvelha®,
Sacrifiquei-a, Porgué, Deus estava 14, teve de ser. Com a ponts do cajado, Pastor
fer um risco noe chio, fundo como rego de arado, intransponivel como vala de
fogo, depis disse, Mo aprendeste nada, vai. {op. cit. 1 265)

Agui vernos a parddis de episddios biblicos justapostos, feita de modo a inverter a
significaciio desses mesmos episddios. Esta expulsfo comesponde 3 expulsiio de Adlo
Fva do parafso por Dews. Ors, o5 quatro anos gue Jesus passa com Pastor no deserto
poderiam recordar o episddio da tentagdo a que o Jesus evangélico ¢ submetido por Smd
Poderiam. Mas nfio € isse o que acontece. Anies, a convivéncia com Pastor ¢ uma
existéncia paradisiaca, quebrada por um pacto que Jesus faz com Deus - e que recorda ©
pacto feito por Moisds - este sim 0 tentador aqul. Deus convence Jesus com promessas de

FEx 11

33 114 agul referéncia a nina passagem evangdlica na qual Jesus menciona a ovelha perdida come a cofsa mals
preciosa & mals urgents para o bom pastor - v, Luc. 153-7, Mat. 18,12-14. [nota nossa}

Waqard, 111 Maro, 112413 Lue, 4,113,
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giéria, 0 gque demonstra ndo 56 a sede de Jesus por gldria pessoal - o que € tialmente
incompativel com o universo pantefsta de Pastor - mas a sua submissfo incosrente a um
deus tirdnico, que a convivénela com Pastor ndo ot capaz de destruir,

Se o herdi grego estava submetido a wna Ate frracional, José e Jesus, pelo seu
seoismo, submissdo, orgalhe, ete, quebram ¢ que aparentemente & um pacto ancestral &
panteista entre todas as formas de vida, irmanadas por sensacBes camais, principalmente
pela vontade ¢ pelo direito de viver, Desse modo, atiram-se 2 um deus que, sem a desculpa
de ser irracional, reserva-ihes um destino forturante,

Esse Deus ndo € apenas o Deus que prova, como em IO, mas o Deus que exige
saerificios, porque com eles se deleifa. Aqui, ovelhas e humanoes estio findidas, de um
modo que spenas recorda - mas nfo se identifica com - as metdforas biblicas. Néo existem
metaforas, a vida material, 2 vida de qualgquer ser estd fundida &s vidas dos outros seres,
todos o8 seres Juntos sfo uma sd ¢ esfusiante vida, E Deus € aguele que a nega, que a usa,
que a sacrifica. Se Deus 2 criow, coriov-a para usd-la, © nfo para gue vivesse, B £
sacrificando que José e Jesus se aproximam desse Deus.

Isso porque, evideniements, esse Deus - o Deus gue o autor viu na Biblia - niio &
criador nem salva, antes dana e destrdl, Chamamos a atenglio para outra coisa que nos
parece importanie agui, Falamos, anteriormente, om pacto ancesiral panteista, Pois bem,
parece-nos que, em O Evangellp, Pastor frequentemente dé a impressfo de ser, como a
vida, anterior a Deus,

Wa cultura oristl, bem como em muiles outras, hd a nostalgia de wna ancestralidade
edénica, de wm paraiso no qual o3 homens teriam vivido nos primérdios de sua existénela,
Depois, de algum mode, o munde teria decaldo para se transformar po que € hoje, um
mundo imperfeito ¢ cheio de males.

Ora, e Saramago, ¢ justamente Pastor que encama osse ancestralidade edénica,
pssa efusBo de vida ersdtice, igualitdria, selvagem ¢ feliz. Deous, com suas regras ¢ a sua
hierarguia, com seu modo de agly que em tudo recorda o capitalismo tirdnico, parece ser
mais jovem do que Pastor. Ele terda sido a causa da decadéneia desse mundo edénizo.

Ora, ndo podernos esguecer que © NOSSe autor ndo visa apenas a religifio, mas
também - ou principalmente - a histdria. J& mencionames anterionmente trabalhos que
apontam em Saramago @ intengfo de consiruir a histdria através da dtica do vencido, e
devemos dizer que concordamos completaments com esse tipo de abordagen.

Nio ¢ sem raziio que a vida de Pastor no deserto ¢ seu pensamento - "Comer o
animal gue matamos € a Gnlca maneira de respeitd-lo”, diz ele a Jesus¥7- recordam a vida e
o pensarmento dos povos primitivos. Nio como eles eram de falo, mas de avordo com vroa
idealizacdo que um tipo de pensamento ingénuo ¢ contemporneo faz deles.

Lamentavelmente, embora o aproveitamento da Biblia em O Evangelhio seja, sob
certos aspectos, intersssante, a ingenuidade £ 0 compromisso com o weario considerado
“politicamente correto” pelo homem médio contemporineo sio fatores determinanies nesse
vro,

Saramago recupera o paganismo, tema caro A llleratura portuguesa, para colocd-lo a
servigo da ideclogia comunista, da reivindicacio dos direitos dos animais e dos direitos do
“bom selvagem”, idealizado agui na Rgura de Pastor,

ap cir 2 241.



O prépric prometeismo estd aqui bastapte reduzido, pela ingenuidade e pelo
maniquefsmo. Pastor tem uma atitude paternalista {ou maternalista, 52 se guiser) em
relaclo acs seres humanos. Sna aproximacio com os humanos se d4 por essa via, ale nio
possul aquela dimensio humana e wrdgica dos grandes dembnios prometeicos

A contraposigBo enfre Mana ¢ Madalena estd a servigo do  feminismo
contemporineo; ¢ hd todo um maniqueismo ingénuo que torna absolutas as figuras do
“opressor” e do “oprimide”.

Também o combate & repressfo sexual figura no idedrio “politicamente coneto”,
que no entante sob esse aspecto € bem mais conservador do gue o idedrio dos anos
sessenta.

Nada terfamos contra esse 1dedrio conternporineo, se ele ndo tivesse se convertido
en: algo mals repressivo e esterilizante do que a repress3o que diz combater.

Lembremo-nos daguela passagem, citada aqul, na qual wm anjo abuse de Lista
Saramago diz que esse anjo “opera o actus nefandus”, para logo em segnida acrescentar,
cauteloso: “maneira de dizer, que nefando em rigor nlo €7,

Aldm disso, a misture de feologia oficial, religido populista, Deus humanizado e
mat, e Deus como invengio do homem cria ~ ou € decorrente de - urn problema sério, ao
qual 1& nos referimos: a falia de uma posiglo coerents, por parte do autor, em face do
sagrado. Cliaremos apenas mais nma passagem do texto onde isso se reflete: Saramago
tenta ndo falar em salvaglo, vida eterns, ou seja, nos aspectos positivos do cristianismo.
Pordm, numa passagem que também 34 cilamos, isse Yescapa”. Essa passagem € aguela em
que Jesus discute com Mateus a respeito dos mdrtires. Mateus afioma: “Serfo recebidos na
vida sterna”. Fesus responde: “Sim, mas nfo deveria ser 180 dura a condiclo para 14 entrar”
(rra, se & vida eterna existe, que condicBo seria dura demais para 14 entrar?
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SUMMARY

RELIGION AND LITERATURE searches to document, through three essales, the
parody of the New Testament in thres moments of last century Portuguese Literabure.

The Presentation appounts general considerations about the frequency of Bible's use
m christian societes Hterature and the consequently importance of the Holy Seripture to
interpretation of this literature,

The introduction deals whit the religious origsis of the XIX century, establishing it
as the depart point of the three parodies,

The first chapter is the analysis of Eca de Queiroz” 4 Religuic (first edition in
1863}, We sgarch o demonstrate how the awthor, patially influenced by Ernest Rensn,
demviinfied the Christ, painting him as an incarnation of mutables ideals.

The second chapter analises Teixeira de Pascones Sdo Paulo (first edition in 1834),
We pretend demonstrate the creating, by Pascoaes { the creator of the “Saudosismeo”, a
particular portuguess mouvement) of 8 mysticism that can be, at same time, opposed to the
positivism, and, surprisingly, survives them,

Finally, the third chapter analises O Evangelho segundo Jesus Cristo (first edition
in 1991} of 1. Sarmmago, a contemporaneous writer, and New-realism inheriter, who
searches to oppose himsell to the ortedoxy’s God, through an intentionaly ingenuous
approsch.

Key Words: Portuguese Literature, Christianism, t¢'demhitologise]
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