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RESUMO: Este é um estudo das relagoes entre trabalho e
diversdo na vida de mulheres colonas moradoras na
comunidade rural de Vale Véneto, RS. O texto baseia-se
no percursoe realizado através de entrevistas e
observagbes e trata das imbricagbes entre trabalho e
diversao, tempo e espago, feminino e masculino, familiar
e comunitario, “tradicional” e “moderno”, da constante
interagdo com a natureza e com o sagrado vividas pelas
colonas e do significado cultural dessas praticas. Através
das formas como se apresenta o lidico na vida dessas
mulheres, o estudo busca apontar que as especificidades
néo suportam generalizagdes. E um trabalho voltado para
personagens que sofrem varias formas de excluséo.

Tema, muitas vezes, relegado pela ciéncia.

ABSTRACT:This research is about the relations between
work and fun in the lives of land worker women in a rural
community of Vale Véneto, RS. The text is based on
interviews and observations between work an fun,
feminine and masculine, familiar and communitary,
“traditional” and “modern”, the frequent interaction with
nature and sacred experienced by these women and the
cultural meaning of this quotidian. The study tries to
support that specific themes do not stand generalizations.
It is an academic paper about peopie that go through
many types of exclusion. Subjeet often relegated by the

academy.



NOTA INTRODUTORIA

“Sinto que sou abelha no seu artesanato.

Meus versos tém cheiro dos matos, dos bois e dos currais.

Eu vivo no terreiro dos sitios e das fazendas primitivas.

Amo a terra de um mistico amor consagrado, num esponsal sublimado,
procriador e fecundo.

Sinto seus trabalhadores rudes e obscuros,

Suas aspiragoes inalcangadas, apreensoes e desenganos.
Plantei e colhi pelas suas maos calosas

e tdo mal remuneradas.

Participamos receosos do sol e da chuva em desencontro,

nas lavouras carecidas.

Acompanhamos atentos, trovoes longinglios e o riscar

de relampagos no escuro da noite, irmanados no regozijo

das formagoes escuras e pejadas no espago

e o refrigério da chuva nas rogas plantadas, nos pastos maduros
e nas cabeceiras das aguadas.

Minha identificagao profunda e amorosa

com a terra e com os que nela trabalham (...).”

“A gleba me transfigura”.
Cora Coralina



Este é um estudo das relacoes entre trabalho e diversio na vida de
mulheres colonas!. Para compreender como as diversées se apresentam no
cotidiano de mulheres que vivem no meio rural, entrevistei, convivi e compartilhei
da vida de moradoras da Comunidade? Vale Véneto;

Tanto a escolha do tema, como o local de estude me instigam e
convidam para melhor compreendé-lo. Ambos estao relacionados a minha historia
de vida. Vale Véneto é o local de minhas origens e até os dezessete anos foi palco
de grandes licoes. Depois, em busca de outros aprendizados e possibilidades,
parti, e Vale Véneto tornou-se meu local de estudo. Preferi ndo separar o estudo
de minha vida. Wrigt Mills, em seu artigo “Do artesanato Intelectual”’, discute
sobre método de pesquisa alertando sobre a importancia da nao separagao entre
trabalho intelectual e a vida. Para ele, devemos aprender a usar a experiéncia de
nossas vidas no nosso trabalho, continuamente. Minha opg¢ao pelo tema esta
relacionada também a um sentimento de classe. Preferi estudar um espacgo social
considerado “atrasado”, “coisa do passado”, mas que no Brasil ainda ocupa areas
extensas; muitas vezes relegado pela ciéncia e pela politica. Quis, também,
estudar o cotidiano de personagens a qual Michelle Perrot* denomina de “ os
excluidos da historia”. Lancei, portanto, meu olhar a seres que considero

sofrerem dupla exclusao: por serem mulheres e mulheres rurais.

! Segundo Loraine Slomp GIROM, RS: imigracdo e colonizacio, p.64, “estabelecen-se a denominagio de
colénia para designar as terras destinadas ao recebimento dos imigrantes eurcpeus, que tinham como
objetivo o estabelecimento da pequena e média propriedade no Brasil. E esta a designacdo dada pela
legislagio imperial”. Essa denominacfio ¢ utilizada pelas colonas em estudo ao referirem-se ao local onde
moram, bem como autodenominam-se de colonas,

% O wso do termo comunidade n#o se refere, no caso de Vale Véneto, a um grupo social com objetivos
idénticos, coesdo interna e relacOes homogéneas. Refere-se, sim, a um elemento central na vida destes
colonos, apresentando no seu interior interesses diversos, conflitantes e ambigiios. Questfio a ser tratada no
decorrer dos capitulos.

3 C. WRIGHT MILLS, A imaginagio socioldgica, p. 211-243.

* Michelle PERROT, Os excluidos da histéria.




Preferi estudar um local especifico pela possibilidade de
compreender como se dao as reiagdes entre trabalho e diverséo no concreto, no
vivido pelas pessoas; pela possibilidade de apreender as multiplas relagdes
existentes numa dada organizagao social.

As entrevistas e observacoes se estenderam pelos meses de julho,
agosto, setembro, outubro de 1994 e fevereiro de 1995. Busquei amparo, para
efetivacdo do estudo, além das vozes e vidas das colonas, nos documentos
escritos na Paroquia e no Museu de Vale Véneto, na bibliografia sobre imigracao
italiana e em autores gque discutem sobre a questao da cultura, do trabalho e do
lazer. No desenrolar dos capitulos procurei estabelecer um dialogo entre a fala
dos sujeitos e a dos autores e vice-versa.

Construi o primeiro capitulo discorrendo sobre o meu percurso pelas
residéncias, pelas estradas, compartilhando dos momentos de festas e
preparativos, comungando do cotidiano dos sujeitos do estudo, por meio da
formacao de um vinculo de amizade. Através de um panorama geral, situo Vale
Véneto no interior do contexto brasileiro, apresento os personagens que o
constituem: descendentes de imigrantes italianos que conservam em seu meio
tradicoes dos pais e avés e valores marcadamente tradicionais; e, mais
especificamente, apresento as personagens sujeitos deste estudo, através dos
espagos que circulam e da concepgéo de tempo que as guiam. Inseridos no seio
da atual sociedade brasileira, esses colonos n&o assimilaram no seu todo as
relagbes capitalistas. Dividem-se entre os trabalhos da casa e da roga e orientam-
se, preponderantemente, pelo tempo da natureza e pelo calendario liturgico.

No contexto desta légica e da diversidade de tarefas gue esta ao

encargo das colonas, os dias adquirem feigcdo de “corre-corre” e o trabalho



aparece como a marca em suas vidas. No entanto, um mergulho pelo cotidiano,
dialogando com as colonas sobre o trabalho e a diversao, proposito do segundo
capitulo, aponta que a diversdo nado se apresenta dissociada do trabaiho, mas
presente na lida diaria, entre ela, nela e nos momentos que excedem a rotina. Nao
obstante, trabalho e diversdo nao sido vividos como tempos especificos, mas
constituintes de um todo que é a prépria vida das colonas.

Por se tratar de um estudo sobre as diversdes e pelas celebragtes
festivas assumirem relevancia na comunidade estudada, no terceiro capitulo,
caminho na companhia e ao sabor das diversas festas familiares e comunitarias
que compdem o calendario religioso e festivo das colonas. A continuidade
existente entre o tempo de trabaiho e o festivo, entre os trabalhos preparatérios
da festa e a diversao, entre o familiar e o comunitario, entre o sagrado e o
profano, o convivio (e o conflito) entre o “tradicional e 0 “moderno” e o reforgo e a
excecdo dos valores sustentados no cotidiano adquirem evidéncia neste capitulo,
o que auxilia na compreensao das relagoes sociais tecidas pelo grupo estudado.

Como situar o contexto cultural dos sujeitos da pesquisa no interior
de estudos sobre o lazer se, em geral, eles se prendem, nas discussdes, na
dicotomia entre trabalho e lazer? Restringir-se a dicotomia trabalho e lazer nao
seria fechar os olhos para as outras esferas de vida humana e para outras formas
de manifestagio social? Salta aos olhos, através deste estudo, que as
especificidades ndo comportam generalizagdes. Ao generalizar, perdemos o que
é identificador. Determinados conceitos ndo servem para todas as formas de vida.
Utilizar conceitos baseados em determinadas relagoes sociais, adequando-os aos

nossos estudos, nem sempre é o melhor procedimento.



Muitas questdoes se abrem quando estudamos um espago
desconsiderado pelos estudiosos do lazer. Que lazer tem sido pensado? O que os
estudos sugerem como lazer e 0 que a sociedade nos oferece como lazer
correspondem ao que realmente desejamos para o nosso lazer? Este estudo e as
especificidades apresentadas se abrem como uma forma de repensar o lazer no
interior da Educacgao Fisica, enquanto campo de conhecimento e area de atuacgao
profissional. A agao de pesquisar exige, antes da utilizagdo mecéanica de
determinados conceitos, um olhar que leve em conta as especificidades. E a
atuagéo profissional, situada no interior do processo educativo, deveria estar
atenta a cultura dos personagens com os quais atua, caminhando de maos dadas

com o vivido por eles.



CAPITULO |

VALE VENETO E AS MULHERES COLONAS



1.1- CAMINHOS DA PESQUISA

Este estudo possui abordagem qualitativa. Nao se prende, portanto,
a quantificacdes e a amostragens probabilisticas. Centrei meus esforgos na trama
do cotidiano, buscando compreender as mulheres colonas nas suas relagdes com
a terra, com a natureza, com a familia, com a vida na comunidade e o significado
dessas ag¢oOes.

Néao me preocupei em delimitar idade. Mas & preciso dizer que, na
busca de mais elementos e fidelidade ao que é especifico do local, minhas
atengdes voltaram-se para as mulheres que sempre viveram e permaneceram em
Vale Véneto. Como conseqiiéncia do éxodo rural, a maioria das entrevistadas séo
idosas,

Para uma compreensao articulada da vida das colonas, houve
necessidade de compartithar seu mundo, observando, registrando a fala e,
principalmente, participando do cotidiano delas, através da formagdo de um
vinculo de amizade, pois como diz Ecléa Bosit“...ndo basta a simpatia (sentimento
facil) pelo objeto de pesquisa, & preciso que nasga uma compreensao
sedimentada no trabalho comum, na convivéncia, nas condigbes de vida muito
semelhantes”. Parti do pressuposto de que, somente através da interagao com as
pesquisadas, compreenderia a complexa trama de que é feito seu cotidiano.
Especialmente porque essa trama néo se apresenta desnuda, nas aparéncias. E

preciso penetrar, ir ao interior, tocar o detalhe, enxergar o miudo e querer se

entregar. O coragao participa do processo de pesquisa.

! Hcléa BOS!, Cultura de massa e cultura popular, p.13.



Ha necessidade de se estar sensivel ndo somente ao que é dito
explicitamente, mas também ao nao dito. Os siléncios, as modulagdes da voz, os
movimentos da cabega e das maos, as linhas inscritas nas maos e na face, o jeito
de falar, andar e vestir espetham suas vidas? Como poderia compreender a vida
que pulsa nas palavras, nos gestos, se estivesse imbuida apenas da busca da
racionalidade pregada pela “objetividade cientifica”?? Essas muiheres confiaram-
me suas vidas, conforme ensinou-me Dona Ana: “Isso é uma confissao, filha, eu
confiei”. Pesquisei vidas humanas e, nessa relacdo, encontrei almas que se
abriram para uma confissao.

Encontrei nas obras Memdria e Sociedade, de Ecléa Bosi, e Vidas
Compartilhadas, de Paulo de Salles Oliveira, esteio para uma compreensao da
relagéo entre sujeito e objeto mais comprometida com os pesquisados, com a
ciéncia e com a sociedade de um modo geral. Paulo de 8. Oliveirat nos ensina que
tanto “pesquisador quanto pesquisados sio sujeitos e objetos numa pesquisa. Um
se emudece temporariamente para que o outro se exprima ... alternando entre si
as condigoOes de criador e de criatura...” criando, desta forma, como aponta o
mesmo autor, “relagées de interdependéncia entre sujeito e objeto, quer dizer, a
impossibilidade de um existir sem o outro.”

Ao supor-se um estudo do outro, de compreenszo de um mundo que
nao tem sido mais a morada do pesquisador, as atengoes redobram-se com o
intuito de entrar, participar e ser um aprendiz. Nao significa anular, ignorar a

situagao de pesquisador. Significa reconhecer que deste mundo pouco se sabe e

2 1bid., p. 13 - 23, trata a questao no texto “Sobre a cultura das classes pobres”,

3 Refiro-me ao método objetivo de Emile DURKHEIM (1982) onde o objeto se impde sobre o sujeito e de
Max WEBER (1992), que compreende o conhecimento como uma ordenagdo racional da realidade empirica.
4 paulo de Salles OLIVEIRA, Vidas compartithadas, p. 58.



que os pesquisados tém a propriedade de poder nos ensinar5. Diante disso, o
pesquisador nao tem como eximir-se, precisa colocar todo seu empenho nesse
trabalho de responsabilidade, porque é através dele que os sujeitos pesquisados
vao ser conhecidos.

De um lado, o pesquisador necessita da adesdo voluntaria do
pesquisado para o ato de abrir as portas de sua casa e compartilha-la. De outro,
como nos diz Paulo de S. Oliveira, & a possibilidade do pesquisado “encontrar ai
um meio através do qual possa se expressar e se reconhecer, ao mesmo tempo”s,

E preciso dizer que, como pesquisadora, ndo me deleguei a pretensa
capacidade de compreender os sujeitos do estudo por inteiro, para fazé-los
contidos aqui nestas linhas. Primeiro, por estar estudando seres humanos e,
portanto, em constante processo; de outro modo estaria mortificando os
pesquisados. Segundo, por me enxergar apenas como intérprete e néao
possuidora da verdade e, conseglientemente, por ndo acreditar no conhecimento
através de verdades cristalizadas.

As entrevistas foram realizadas nas residéncias das colonas por
opgéo das mesmas. Os primeiros contatos, na sua maioria, foram mantidos aos
sabados a noite, depois da celebragao religiosa (momento mais adequado para
encontra-las). No decorrer, marcavamos hora e dia de maior disponibilidade para
os proximos encontros, para que a entrevista pudesse transcorrer
tranquilamente, afastando o desconforto do imprevisto, do indesejado. Na maioria

das vezes os encontros foram marcados para os dias de semana, pois conforme

3 Fcléa BOSI, Cultura de massa e cultura popular, p. 16, escreve que existem muitas fontes através das quais
podemos vir a compreender a respeito da cultura das classes pobres ¢ uma delas € através dos intelectuais,
mas - reflete a autora- s80 os depoimentos dos trabalhadores que com mais forga de razdo podem nos ajudar,
“{...)eles alcangaram, através de wma vida intensa das condicdes de sua classe, uma consciéncia militante”,

¢ Paulo de S. OLIVEIRA, Vidas compartithadas, p. 62.
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refletiam: “No final de semana sempre tenho visita”(Dona Vitéria).’ “No sabado nao
da, é corrido, a gente tem que adianta tudo pra domingo nao corré tanto. No
domingo entom a gente descansa um poco”(Dona Joana). Ja Dona Ana e Dona
Rosalia preferiram marcar para o domingo. Esta ultima salientou que no domingo
lhe “sobra um tempinho, senom os dias som curto, quando vé ja passd”; Dona Ana
explicou que, assim, eu lhe faria companhia.

Nao houve necessidade de apresentagbes, pois todas me
conheciam. No primeiro contato procurava, entdo, explicar os cbjetives do estudo
de modo a nao criar constrangimentos e desconfiangas. Procurava, também,
responder a algumas perguntas feitas por elas, perguntas que auxiliariam nos
esclarecimentos dos objetivos da pesquisa, como exemplo: “Onde tu ta agora”?,
“O que tu faz la longe”?, “Ma, como é que tu aglenta ficad longe assim”? No
decorrer dos encontros, sempre que necessario, voltava a explicar. Procurei
tranqiiliza-las no sentido de que suas identidades seriam preservadas com a
troca dos nomes por outros, guando da elaboracao do texto. Nesses primeiros
contatos, nomes me foram indicados, providencialmente, muitos de forma
espontanea seguido do comentario - “sabe quem é boa pra conversa”? Dona
Joana indicando a sua vizinha, Dona Ana - “aquela Brondani la perto do cerro
seria bom que tu entrevistasse ela...”, comentou Dona Regina.

As entrevistas seguiram um roteiro de perguntas que necessitou ser
reelaborado para melhor ajustar-se as peculiaridades local e aos objetivos do
estudo.

As falas foram registradas através do uso do gravador, com o
consentimento das_ pesquisadas, transcritas na integra e utilizadas no corpo do

texto na forma coloquial. Assim procedi para preservar suas caracteristicas,
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identificadoras de um modo e condigéo de vida, pois contribuem na tradug¢io da
realidade dos sujeitos de estudo.

Raras foram as vezes, quando de minha chegada em suas casas, que
as encontrei descansando. Suas maos estavam ocupadas, desenvolvendo as
fungoes magicas de transformar a linha em renda, de retirar os residuos e
devolver o brilhe as panelas, de debulhar o milho e alimentar a criagao, de
selecionar os graocs para alimentar os seus...

Nos encontros foram sempre gentis na acolhida. Mostraram
desprendimento. O que para mim seria uma doagéo do seu tempo e da sua boa
vontade, pois os trabalhos eram interrompidos e acumulados para horarios
posteriores. Elas ensinaram-me estarem nadqueles momentos aprendendo: “a
gente aprende falando assim”... e que aqueles momentos constituiam-se em
diversdo para elas: “Tu ta aqui € uma diversdo pra mim. Além do teu
compromisso, pra mim & 6timo.” Colocaram-se disponiveis para quantos retornos
eu precisasse.

O exercicio de observagio se deu a cada encontro, desde o
momento da chegada, na hora da entrevista, saboreando ¢ delicioso café, nos
convites para conhecer os trabalhos manuais, o jardim, a horta; no seu trabalho...
até a despedida. Também se deu nos dias de festa da comunidade, aos sabados
na cerimdnia religiosa e nas programagodes decorrentes, nos preparativos das
festas, nas procissoes até as capelas, nos momentos quando deslocava-me de um
ponto a outro, na tentativa de mergulhar na vida dos sujeitos pesquisades. Estas
observagotes néo ficaram restritas as mulheres entrevistadas. A dindmica do local

e o como as mulheres participam e atuam foram considerados significativos, na
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tentativa de nao afasta-las do movimento caracteristico existente nas relagdes
sociais.

Caminhar pelas estradas de Vale Véneto durante os dias da semana
era experiéncia sempre muito interessante, constituindo uma forma de
observagao. Os olhos desatentos podem dizer que em Vale Véneto, impera a
monotonia e nada acontece. Basta langar os olhos a uma residéncia e ver a horta
farta, o fogo do forno de barro ardendo em chamas para o cozimento do pao...
Também aos ouvidos desatentos tudo é siléncio. Basta prestar atengéo no barulho
da enxada carpindo o chao pedregoso, ou na voz comandando o boi para
apressar o esforgo de puxar o arado, ou no barulho do trator distante arando a
terra. Cada um na sua labuta. Sinal de maos, revela Ecléa Bosi, que “fazem e
transformam, penetram a natureza das coisas”’. Raras foram as vezes que
encontrei pessoas a se deslocarem pelas estradas. Quando nao era para
atravessar de uma roga a outra para o trabalho, estavam voltando ou indo na casa
de vizinhos para devolver, dar, ou buscar algo necessario, ou indo até o Mercado
Pivetta para comprar o que lhes fugiu a previsdo antecipada. Na maioria das
vezes, essas pessoas iam a passos largos na pressa de chegar e concretizar o
muito a espera de suas maos. Mas nao seria o aciumulo de tarefas um
impedimento para parar pelo menos alguns minutos e papear.

Para compreender a complexidade do cotidiano, a sucesséao dos
acontecimentos, as falas, é preciso primeiramente desejar compreender e,

portanto, ir ao seu interior, no mitdo. Resultado, como coloca Ecléa Bosi8, “de um

" Ecléa BOSI, O trabalho manual, In: Maria Irene de Q. F. SMRECSANYI (Org.), Cotidiano, cultura
popular e planejamento urbano. Neste texto, a autora, ao tratar sobre o trabalho manual de um modo geral,
realca, de um lado, o desprezo dirigido a ele, de ouiro, a sua importincia para a emancipagio do individuo.

¥ Ecléa BOSI, Meméria e sociedade, p. 38.
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amadurecimento de quem deseja compreender a prépria vida revelada do
sujeito”. Em segundo, buscar aprimorar a capacidade de ver e escutar, com vistas
a derrubar as vestes da insensibilidade, do imediatismo, do ja visto e conhecido e
de curar as proprias cegueiras®, Nao vejo outra forma para este exercicio senao
através do convivio. Mesmo assim, compartilho com Paulo de S. Oliveirat?, a
propésito da variedades de sensagbes que o convivio humano é capaz de
suscitar: “olhos e ouvidos atentos ajudam, e muito, porém os ensinamentos
parecem nao ter fim. Sempre fica a impresséo de que algo - fugaz e impalpavel,
porém importante - ficou para tras...”

No suceder dos dias passados em Vale Véneto, das observagoes e
das entrevistas, foram se fortalecendo lagos de amizade com as pesquisadas.
Com isso, a confianga e a tranqtilidade foram crescendo.

Nesta pesquisa, doze mulheres foram entrevistadas. Trés delas
acima de setenta anos, quatro com mais de cinquenta anos, duas com mais de
quarenta e as outras trés, entre os trinta e trinta e cinco anos. Destas trés, duas
sao solteiras e, tanto uma quanto a outra, assumem papéis centrais na familia:
Tereza, devido ac falecimento da méae, e Antdnia, devido ao falecimento do pai.
Das casadas, apenas Dona Rosalia e Dona Catarina possuem filhos pequenos.

Ouvi suas vozes. E ouvir consistiu inicialmente em ter que aprender a
ouvir. A ansiedade de saber e perguntar torna-nos surdos. £ um exercicio de
atengéo, dedicagao e paciéncia. As colonas foram estimuladas a falar sobre o seu
cotidiano desde o levantar até a hora do repouso. As vozes, em momentos calmas,

lentas, em outros, descompassadas, falavam da rotina, trazendo a tona

¥ Conforme discute Paulo de Salles OLIVEIRA, no estudo Vidas compartilhadas,
1 Ibid.,p.69.
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saudosismos reminiscentes, passagens herdadas dos pais e avos. Expressavam o
cansago da labuta, o convivio com a familia, as festividades, as horas de
descanso, o prazer e o desconforto do trabalho. Enfim, mesclavam tristeza e

alegria.

1.2- A COLONIA E AS COLONAS

Para pesquisar um local como Vale Véneto é preciso reaprender, ou
ainda aprender, sobre um modo de vida que obedece a uma ldgica peculiar, em
termos de ritmo de vida, de concepgao de tempo, de necessidades, de
valorizagdo, de organizagao familiar, de produgdo das condigdes materiais da
existéncia. Quando ouvimos falar ou lemos sobre esta logica, geralmente vem
associada a tempos primitivos, remotos. Nao é o que nos ensina José de Souza
Martins, quande, prefaciando a obra Colonos do Vinho, diz: “a reproducéo
ampliada do capital € um processo que na sua complexidade abrange a
preservagao e, mais recentemente se viu, a criagio de relagdes néo capitalistas
de producgao, especiaimente na agropecuaria. O tradicionalismo de algumas
categorias da sociedade brasileira nao seria, por isso, remanescente e
anacronismo de uma outra época, incompativel com a racionalidade do capital.
Muito ao contrario. Sem ele, provavelmente, a reprodugéo capitalista entraria em

crise. E a mediagdo e expressdo de contradigdes especificas do processo do

capital”1. Subsistem porque desempenham fungdoes para o préprio

" Citagiio extraida do preficio realizado por José de Souza MARTINS na obra de José V. T SANTOS,
Colonos do vinho, p. XVII.
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desenvolvimento do capitalismo2, Precisamos, portanto, considerar esta
forma prépria de conduzir a vida inserida no interior da atual sociedade
brasileira. Coexistem, neste conjunto social mais amplo, o rural e o urbano com
as mais diversas fisionomias, num processo dindmico de interligagdesi3,

Faz-se necessario considerar, também, que o préprio contexto de
formagéo do nicleo colonial de Vale Véneto esta ligado diretamente ao processo
de colonizagao do Governo Imperial do Brasil do século XIX e ao processo de
expansao do capitalismo nos paises europeus, neste caso, da Italia's. A crise
social, politica e econdmica pela qual passava a Italia e a conseqiente miséria gue
assolava este pais teve como efeito, entre outros, a migragéo (compulséria) de um
grande contingente populacional e, neste particular, majoritariamente
trabalhadores rurais, com objetivo de reduzir as tensdes sociais's. No Brasil a
imigracdo veio, nas palavras de Octavio lanni's, “no bojo de transformagoes
estruturais importantes na historia do Brasil, isto &, transformagao econdémica,
abolicido da escravatura, urbanizagao, criagdao do que seria o setor terciario,

inicios da industrializagao”.

12 Néstor Garcia CANCLINI, As culturas populares no capitalismo, aponta, de forma esclarecedora, através
do estodo do artesanto e das festas populares em povoados no México, serem a existéncia do modo de vida
tradicional ¢ a producio artesanal uma necessidade do capitalismo. Segundo o autor, “o avango do
capitalismo nem sempre precisa da eliminagéio das for¢as produtivas e culturais que nfio servem diretamente
ao sen desenvolvimento, se estas forgas proporcionam coesdo a um setor numeroso da populaggo, se ainda
satisfazem as suas ou as necessidades de uma reprodugio equilibrada dos sistema”, p.71.

¥ Maria LP. QUEIROS, Do rural e do urbano no Brasil. In: Tamas SZMRECSANYI e Oriowaldo QUEDA
(Org.), Vida rural & mudanga social, p. 160 - 175.

14 Concordo com Loraine Slomp GIROM, A imigragfo italiana no Rio Grande do Sul, p.48, quando diz que:
“A anglise dos fatores determinantes da imigragio italiana nio pode ser desvinculada da situgio mundial do
periodo, que ocasionou no Brasil um ambiente propicio as transformagdes internas.” E ndo ¢ demais
lembrar, como aponta Octdvio IANNI, Imigracfo italiana, p. 12, “gue o fendmeno migratério havido do
século XIX ao sécnlo XX estd ligado diretamente & expansio do capitalismo europeu e as transformagdes das
estruturas politicas, econdmicas, sociais, vigentes na Buropa ¢ no Brasil, herdados de um periodo anterior
que era, na Buropa, feudalismo e, no Brasil, escravatura”,

5 Qctavio JANNI, Imigracfo italiana, p. 13.

18 Octdvio IANNI, no artigo “Aspectos politicos e econdmicos da imigracio italiana”, observa que a terra era
um problema crucial na Itdlia, uma 4rea de conflito. In: Imigragiio italiana.
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No Ric Grande do Sul*” a colonizagéo italiana teve inicio em 1875,
numa politica que visava a formagao de nlcleos coloniais em regime de pequena
propriedade para ampiiar o mercado consumidor, diversificar a produgéao agricola
brasileira e para fornecer produtos de consumo interno. As primeiras Colbnias
Italianas fundadas no Rio Grande do Sul foram: Conde D’Eu, atual Garibaldi, Dona
Isabel, atual Bento Gongalves, Fundos de Dona Palmeira, atual Caxias do Sul, que
se localizam na micro-regido da serra, nordeste do estado. E em 1876, no centro
do estado, foi fundado o Quarto Niicleo de colonizagdo com 0 nome de Nicleo
Colonial de Santa Maria da Boca do Monte, atual Silveira Martins, regiac onde
situa-se Vale Véneto18.

E, portanto, na dinamica do capitalismo em desenvolvimento que
italianos  iniciam, no Brasil, a formag¢io de nicleos coloniais destinados a
produgao agricola em regime de pequena e média propriedade. S&o os imigrantes
do norte da lidlia, mais propriamente da regido de Véneto, quem, em terras
virgens, abrem estradas, picadas, constroem galpoes, capelas, povoam e fundam
Vale Véneto.

Os descendentes dos imigrantes conservam-se nas pequenas
propriedades montanhosas e pedregosas’?, através de heranga da familia ou
através da compra das partes de terra dos irmaos. Sac as mulheres descendentes

que permanecem nas terras do Vale Véneto - ja que a migragao para os centros

17 Varios s os autores que tratam da questdo da imigragio italiana no Rio Grande do Sul, dentre eles
destaco: Loraine Slomp GIROM, Silvino SANTIM, Sandra Jatahy PESAVENTO, Luis Alberto DE BONI,
Rovilio COSTA.

¥ Pados extraidos da pesquisa realizada por Jérri Roberto MARIN, “Ora et labora™: O projeto de restauragio
catolica na ex-col6nia de Silveira Martins. Para maiores esclarecimentos acrescento que, atualmente, Vale
Véneto pertence ao municipio de 8o Jodo do Polésine,

19 As regides destinadas a colonizaco eram na sua maioria montanhosas, de mato cerrado, pedregosas e
acidentadas e, portanto, rejeitadas pelos criadores de gado, grupo hegemdnico & época.
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urbanos é uma constante, como veremos no segundo capitulo - os sujeitos do meu
estudo. Mulheres que conservam muitos dos costumes e valores dos seus pais e
avos italianos, se nao no cotidiano, pelo menos mantém esse legado vivo na
memoria.

A biografia dessas mulheres esta marcada pelo trabalho e pela
religiosidade. Através do trabalho buscam a sobrevivéncia, a auto-realizagao, o
reconhecimento e, na religiosidade, encontram significado e forgas para “mandar
pra adiante”. Tanto as mais idosas quanto as mais jovens expressaram, na fala,
ofertar a labuta, o sacrificio diario, o suor do trabalho a Deus. O bom tempo, o
frescor da manha, a chuva necessaria, o nascimento dos animais s&o para elas
benesses divinas.

O trabalho e a religiosidade s&o a heranca recebida de seus pais e
avos, catélicos fervorosos, originarios do pais sede da lgreja Catdlica, onde
viviam agrupados no meio rural em torno das capelas. Trouxeram consigo
convicgbdes religiosas cristds e a fé absolu{a no trabalho. A fé em Deus e a
perseveranga no trabalho tornaram-se elementos de superagao das condigoes
geograficas, climaticas e materiais desfavoraveis aqui encontradas?. A
reconstrucao grupal destes colonos aqui no Brasil deu-se em torno da lgreja
Catélica, tendo a capela como o centro de encontro ndo sé para oragdo, como
também para o jogo, para troca de experiéncias, para amenizar a soliddo e a
saudade da terra natal. Jérri Marin?! observa, em seu estudo, que “a caréncia de
vida material dos primeiros anos levou o imigrante a reforgar o apego a

religiosidade. Através da unidade pela fé, criou-se uma concepg¢éo de mundo e

2 silvino SANTIM, discute esta questio no capitulo, Dimensdo social do trabalho ¢ da propriedade do
imigrante italiano na ex-colonia de Silveira Martins, A presenga italiana no Brasil.
2! Jérri R MARIN, “Ora et labora™, p.118.
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uma norma de conduta capazes de manter uma identidade social comum,
indispensavel para se auto-protegerem e para lutarem pela sobrevivéncia
individual e grupal na nova realidade que comegava no Brasil distante da patria de
origem”.

As entrevistadas mais idosas, nas suas falas, trazem a tona
recordagoes, misturando o vivido e as historias ouvidas2? de seus parentes e
contadores de “causos” nas noites de filo%3, numa comparagéao entre o onteme o
hoje, em que € possivel perceber a importancia assumida pelas capelas como
possibilidade de encontro comunitario. As lembrangas de Dona Joana (73 anos)
ilustram esta questdo: “Eu me lembro como se fosse agora. Nés tinha uma
capelinha, ma eu era pequena. La se reunia bastante gente, por que tinha gente
nesta linha quando era nova. Entao todos os domingos la saia o ter¢o. Entao todo
o pessoal, era rapaz, era moga, tudo junto. Ai tinha pra |a da estrada uma cerca
com tudo os eucalipto grande e nos 14 tudo em fileira conversando até que
chegasse a hora do tergo, né. La se cantava que nem sei e tudo uma alegria. Era
uma alegria que nem sei, hoje nao tem mais nada, nem mais juventude tem.” A
funcionalidade das capelas, espalhadas pelas linhas2s, extrapolava o culto

religioso e se constituia em nicleo de solidariedade vicinal. Nao & demais ouvir o

A respeito ougamos Ecléa BOSI, Memdria e sociedade, p. 407: “E preciso reconhecer que muitas de nossas
lembrangas, ou mesmo de nossas idéias, nfio sfo originais: foram inspiradas nas conversas com os outros.
Com o correr do tempo, elas passam a ter uma hist6ria dentro da gente, acompanham nossa vida ¢ sfio
enriquecidas por experiéncias e embates. Parecem tHo nossas que ficarfamos sorpresos se nos dissessem o seu
ponlo exato de entrada em nossas vidas. Elas foram formuladas por oufrem, ¢ nds, simplesmente, as
incorporamos ao nosso cabedal.”
* Encontros realizados nas residéncias e entre vizinhos, nos periodos de menos trabalho, com objetivo de
rezar, cantar, comer, beber, jogar, contar “causos” e dividir as tristezas e saudades da terra natal. Sobre estes
encontros voltarei a discutir no segundo e terceiro capitulos, por hora levanto alguns autores que escreveram
sobre: José Vicente T. dos SANTOS, Arlindo Itacir BATTISTEL, Rovilio COSTA, Luis A. DE BONI, entre
OIS,

24 Conforme Loraine GIROM, Imigragio e colonizagdo, p. 62, “a divisdo das terras, em todas as coldnias,
obedeceu ao sistema de glebas continuas denominadas de léguas...As léguas eram divididas no sentido
longitudinal por estradas denorminadas de travessoes” ou linhas, onde eramn demarcados os lotes de terra.
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que escreve Silvino Santim25a esse respeito: “A Igreja ou a capela eram o centro
de atragao, seja do trabalho, seja do lazer, pois a vida religiosa confundia-se com
o trabalho e com o lazer.”

Essa heranga veio acompanhada pelo controle rigido dos padres
Palotinos? “através de um trabalho - explica Jérri Marin?? - capilar, ténue,
paciente, repetindo constantemente a doutrina catdlica e combatendo
argumentos contrarios... Esse trabalho molecular, imperceptivel, intenso,
propiciado pelo contato direto e permanente com os leigos, se dava nas missas,
catequeses, procissoes, vias sacras, festas e associagdes devocionais”. Segundo
o mesmo autor, principalmente a mulher era atribuido o papel de conservar na
familia a fé catodlica, especialmente por meio dos ensinamentos e prescrigoes
recebidas mensalmente do paroco nas reunides das Associagdes Devocionais -
Apostolado da Oracéao e Filhas de Maria?s.

Dona Maria (54 anos), uma das organizadoras, ainda na atualidade,
das reunides do Apostolado da Oragéao, nos conta que tanto a presenga quanto a
fidelidade no cumprimento dos ensinamentos recebidos do paroco eram

controladas. E ela quem narra: “Um domingo de cada més tinha missa, comunhao,

#Silvino SANTIN, A imigragao esquecida, p.82.

%gegundo Jérri MARIN no estudo “Ora et labora”, as orientagBes dos Palotinos estavam inseridas no bojo do
projeto de Restauracgfo da Igreja Catdlica no Brasil: “O catolicismo deveria atingir todos os aspectos da vida
humana e da sociedade. A educacfo religiosa recebida na famdilia, na igreja, nas associagfes religiosas, na
imprensa deveria ser completada nas escolas paroquiais submetidas & orientagio e fiscalizagio dos parocos”,
p.106. Na diocese de Santa Maria o projeto de restauragfio catélica priorizou as regifes povoadas por
imigrantes e descendentes, “por serem portadores de um ‘genuino espirito cristiio’ ”, p.105.

7 Ibid., p. 149.

% Segundo o Manual da Pia Unido Das Filhas de Maria, p.17, “A PIA unifio das Filhas de Maria ¢ uma
associacdo de donzelas cristdis que se colocam debaixo do estande da Virgem Imaculada e de Santa Inés,
virgem e mértir, para melhor e mais facilmente cumprir seus estados”. No Manual Coragfio de Jesus, p.13,
designado aos associados do Apostolado da Oragfio diz que o elemento essencial “¢ o oferecimento difrio... €
habitu4-los e exortd-los a oferecer a propria vida em sacrificio a Deus Pai, juntamente com Cristo, e a aspirar
todos os dias Aquela perfeigio Cristd, que fard realmente da vida de cada um uma oblagio que nfo seja
indigna de Deus.” Ambos os manuais contém estatuto concernenie as obrigagoes, conselhos e penas a serem
obedecidas.
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oficio, livrinho proprio, sabe, das Filhas de Maria. Se rezava e no final o padre
diretor dava uma palestra sobre namoro, sobre os mandamentos, sobre o
sacramento, como a gente devia se comportar, né. O Pe. Luis Pivetta era muito
fino, entom ele proibia pintar os labios, cortar cabelo. Me lembro tinha gente de
cabelo comprido e cortd e ele sabe expulsd, demitiu como. Ele era muito finério.
Até quando a gente ia se confessa ele perguntava se a gente ia e se olhava no
espelho. Vé s6, pra se arruma! Entom a gente dizia que sim, ai ele perguntava se
era so6 por vaidade ou porgue a gente se olhava no espelho. E pintar-se entom era
o fim da picada. Ele dizia que quem se pintasse ia ganhar cancer, porque o batom
era coisa...Ele queria que imitasse Maria Santissima ao pé da letra, porque eram
Filhas de Maria, né. As filhas ndo podiam se comportar diferente da mae. Apesar
que teve Filhas de Maria que depois casaram gravida. Apesar de todo esse
regime, essa fineza no comportamento tem quem esbarra, né, porque afinal
somos seres humanos. Entom esse era o escandalo maior que podia aconiecé
numa paroquia...No Apostolado também nom podiam se pintar, como deviam,
assim, orienta os filho, assim, impecavel, aquela coisa toda. A gente orientava até
que dava e depois eles se mandavam por conta.” Vigiavam o vestuario, o uso de
aderecos, de pinturas na face e nas unhas, a participagao em divertimentos, entre
outros, especialmente nas celebragoes religiosas, nas reunidoes das associagoes e
nos confessionarios.

Silvino Santim discute que os imigrantes italianos localizados no
Quarto Nuicleo Colenial receberam atencdo profundamente diferenciada das
demais colonias, tanto aos olhos dos intelectuais como dos politicos locais e
regionais, acarretando, através do isolamento e do esquecimento, um quadro que

denomina de “imigragao esquecida”. No bojo de sua obra levanta os possiveis
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fatores que seguraram a trajetéoria de desenvolvimento da regido impulsionada
nos fins do século XIX, ndo cabendo aqui detalha-los. No entanto, queria sublinhar
que, se algumas instituicoes nao estenderam seu olhar, “esquecendo-os”, o
mesmo nao ocorreu com as colonas descendentes. Elas trazem presente no
coragéo, na memodria e na vida, os ensinamentos, a cultura de seus pais e avds
imigrantes num processo de continuidade tecido no cotidiano. Processo auténtico
da cultura do povo, ensina Alfredo Bosi?, Voltando-se para o vivido e o valorizado
por elas (os habitos alimentares, religiosos, as formas de trabalho, o constante
rememorar do passado, as festas, as historias, o artesanato), a designacio
“imigragao esquecida” perde o significado.

Nao estou querendo afirmar a permanéncia desses habitos e valores
intactos no tempo. Convive em suas vidas um movimento de preservagado do
passado, recusa de novos valores mas, também, de assimilagdo. Movimento que
expressa a propria dindmica cultural, ou, nas palavras de Eunice Durham, o
“processo permanente de reorganizagio das representagbes na pratica social,
representagoes estas que sao simultaneamente condigdo e produto desta
pratica”3, Esse movimento é significativo pois, através dele, podemos perceber a
colona nao como produto da cultura, mas criadora de cultura que, por meio da
sua acao e trabalho, recusa, assimila, reproduz e reinterpreta as relagoes sociais
a seu modo, construindo a cultura3l,

Pode-se dizer que, hoje, a vida social do Vale Véneto gira em torno

da Igreja Matriz. Nos entornos encontram-se as escolas, o bar, o mercado, a Casa

¥ Alfredo BOSI, Cultura como tradigéo.

** Eunice R. DURHAM, Ensaios de opinido 2+2. Ed. Imibia, p. 34.

31 Conclusdes baseadas em Alfredo BOSI, Cultura como tradigio, em que discute a cultura como um
processo de “vida pensada”, como “agfo e wabalho”,
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Paroquial, o cemitério, os postos de salde, bancario e telefonico, o Salao
Paroquial, a chamada “Sociedade” ou Clube - Sociedade Agricola Cultural e
Esportiva (SACE), a “praca”, o “Seminario” e onde se formou também um
aglomerado de residéncias, o qual denominam de “centro”, “povo”, ou “povoado”.
Ao contrario de antigamente, como contam as mulheres, onde as festas, jogos e
encontros davam-se mais nas casas, capelas e entre vizinhos, atualmente o
“povoado” concentra a maioria das possibilidades de entretenimento. Trabalho,
religiosidade e divertimento confundem-se neste espago e na vida dessas
colonas.

A localidade conta, segundo censo de 1994, com 194 familias e 727
habitantes, sendo que setenta e cinco por cento das propriedades familiares
distribuem-se distantes do “povoado” e relativamente distantes entre si,
localizando-se mais préximos ao que denominam de “cerros”. Essa denominagao
advém da geografia da localidade - um vale rodeado por morros - reveladora da
designacéao Vale Véneto: o Vale dos imigrantes italianos de Véneto.

Ha diferengas significativas na constituicao das propriedades entre
as familias moradoras do “povoado” e dos arredores que, como veremos ho
decorrer deste trabalho, consubstanciam-se noutras diferengas. As propriedades
mais distantes, em geral, contam com o espaco da casa rodeada por gramado,
flores e plantas ornamentais. Nas adjacéncias, o forno de barro, os galpoes, o
galinheiro, o chiqueiro dos porcos, o tanque, a estrebaria, a horta, o pomar, uma
area de cultivo de capim, ou outras espécies de pastagens para as vacas e
terneiros, pequenas rogas de produtos de subsisténcia familiar {mandioca, batata-
doce, pipoca, amendoin...) e, mais distantes, ¢ mato, os potreiros e as rogas de

produgao comercializavel (milho, soja, bataia, feijao, uva e, algumas familias,
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porongo). Combinam em suas propriedades criagdo de animais e produgio
agricola.

Diferem das propriedades que constituem o “povoado” por estas
serem proximas umas das outras, de tamanho reduzido, onde a lavoura e a
criacdo de gado ndo assumem tarefas econdmicas principais na familia. Outras
atividades sao realizadas, tais como: comércio, trabalhos com a escola, criagao
de frangos. Aqueles envolvidos também com rogas, deslocam-se para trabalhar,
pois localizam-se distantes do espago da casa. No entanto, as flores, o tanque, a
estrebaria, o galinheiro, o chiqueiro, a horta, o pomar, apresentam-se também
nestas residéncias.

Representam, na aparéncia, dois mundos distintos - o do “cerro” e o
do “povoado” - tanto relacionado aos trabalhos considerados basicos para a
reproducido familiar, quanto ao ritmo de vida. Contudo, comungam crengas,
costumes, valores, habitos de vida, mantendo-se, na esséncia, integrados. O
“povoado” possui fungéo aglutinadora, integradora, congregando os moradores
semanalmente, especialmente em torno das atividades religiosas e divertimentos
neie concentrados. Basicamente, um centro de referéncia. Ali estabelecem
identidades e fazem acertos de “contas”.

Os oficios das colonas se distribuem entre esses espagos, atuando
predominantemente em algumas esferas, num ritmo subseqliente, iniciando desde
o acordar até a hora do repouso e alongando-se por dias, semanas, meses e anos.
“E uma vida de sacrificio que se leva aqui na coldnia, ma eu me conformo com as
vontade de Deus”, revela Dona Ana (75 anos) e reiteram-na a maioria das colonas.
A testa tesa, a fala lenta e reflexiva, que acompanha o discurso sobre a hostilidade

da “vida na colénia”, alternada entre a sombra e o sol, a 4gua e a terra, perde
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intensidade e abre espacgo para o alento e um tom de voz mais ritmado ao falar da
alegria de “planta a semente na terra e completa a obra de Deus”, de sentir o
“frescor depois da chuva”, de ir para horta e “enxerga tudo bonito”, de “recorda

do tempo antigo”, de “quando tem os netos aqui” e de “fazer croché”.

1.3- COLONA: TEMPO E ESPACO

Estudar as reiagoes de trabalho e diversaoc no cotidiano de um grupo
social especifico e deste, em particular, as mulheres, significa aqui, abordar o
jogo de relagdes entre homens e mulheres e o encadeamento dos diversos
elementos que compoéem o uhiverso simbolico onde se inserem. Nao obstante, a
forma particular de organizar o trabatho e vivenciar as diversdes se constréem
embutidas num sistema espacial e temporal que contribuem para especificar,
determinar , caracterizar e compor a cultura. Sao eles que passo a detalhar.

Tempo e espago siao aqui entendidos, conforme aponta Harvey32,
como categorias da existéncia humana. Possuem relagdes intrinsecas entre si: ¢
espac¢o é pensado através do tempo e o tempo é pensado através do espacgo.
Ambas as concepgoes estao ligadas as condigoes de existéncia e desta forma -
aponta Harvey3®:- “cada modo distinto de produgao ou formacgéo social incorpora
um agregado particular de praticas e conceitos do tempo e do espago”. Ha que se

pensar desta forma, na impossibilidade de um sentido Gnico de tempo e espacgo.

%2 David HARVEY, A condigfio pSs-moderna.
* Thid., p. 189.
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Sao, ao con‘h’ério, tao distintos gquanto a diversidade cultural e histérica
apresentada em cada sociedade ou grupo social.

Mais especificamente, ha que se pensar nas concepgées de tempo
existentes no interior de cada grupo social. Significa dizer existirem diversas
temporalidades: de homens, de mulheres, de crianc¢as... O que interessa para este
estudo é o tempo pensado e vivido pelas colonas de Vale Véneto a partir dos
espacgos onde circulam. As concepgodes de tempo, espago e as relagdes entre os
seus, no interior da unidade familiar e social, aqui apresentadas, seguem a ética
das mulheres. O tempo néo foi tratado nas entrevistas e observagoes como algo
em si. Mas ele nos foi apresentado através do cotidiano, do vivido e valorizado por
elas. E importante ressaltar que as formas como as pessoas se organizam nos
espagos influencia na nogéo de tempo. Se o tempo é uma forma de se pensarem,
o espacgo também o é. Um exemplo desta constatagdo é o estudo realizado por
Ellen Woortmann34 em comunidades “pesqueiras” do nordeste, em que ela aponta
serem distintas, entre homens e mulheres, as maneiras de perceber, medir e
ocupar o tempo. Observa a autora que as mulheres medem e referem-se ao tempo
por geragdes de mulheres, pelo ciclo de sua vida, ciclo do desenvolvimento da
familia e, de certa forma, do seu proprio corpo, enquanto os homens referem-se
ao tempo através dos acontecimentos do mar, espago de seu trabalho.

Antdnio A. Arantes3s também traz contribuicdes para esta questao,
através da pesquisa bibliografica realizada em lLondres sobre o lazer {constatou
possuirem, a maior parte dos trabalhos publicados na Inglaterra sobre o tema,

uma marca feminina), em que focaliza a sugestdo das autoras estudadas de serem

* Ellen WOORTMANN, Da complementariedade A dependéncia, Revista Brasileira de Ciéncias Sociais,
n..18, p.41-60.
33 Antonio A. ARANTES, Horas furtadas, p. 9-21.
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distintas as experiéncias de tempo, entre homens e mulheres. Argumentam que
“as mutheres (mesmo as que trabalham fora, em jornadas integrais e regulares)
tendem a conceber o tempo (e a usa-lo}) de modo mais flexivel, fragmentado e
descontinuo do que os homens, em consequéncia de incluirem tipicamente, num
s6 momento, diversas atividades”38,

Ha que se perguntar como as muiheres, sujeitos deste estudo,
concebem o tempo e organizam-se nos espagos. Abordar essas questoes se faz
imprescindivel neste estudo. Primeiro, por ser o fempo uma constante na fala e
na vida das colonas. Ele permeia e norteia todas as suas relagoées com a natureza,
com o grupo social e com a sociedade em geral. E, segundo, porque através do
tempo e do espago é possivel compreender o vivido pelas colonas e neste, em

particular, no que tange ao trabalho e as diversoes.

1.3.1 - ESPACOS DIVIDIDOS E COMPLEMENTARES

A partir das colocagdes expostas, apontar o0s espacgos
predominantemente femininos no &mbito da coldnia no sentido estrito
(propriedade familiar) e mais geral (localidade), torna-se necessario. Espago, aqui
compreendido ndo apenas como ambiente fisico mas, também, como linguagem
tradutora de conhecimentos apreendidos, culturalmente construidos,
articuladores e definidores de relagdes sociais.

Os diversos espagos componentes da unidade familiar sao
funcionalmente articulados, segundo uma determinada produgéo, organizagao e

subdivisdo de tarefas pertinentes a cada género, constituindo o que Ellen

% Antonio A. ARANTES, Horas Furtadas, p.11.
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Woortmann denomina de “sistema” 37. De um modo geral, pode-se compreender a
propriedade subdividida em trés grandes espagos: a casa, os fundos da casa e a
lavoura. Cada um deles carrega consigo dominios e tarefas separando homens de
um lado e mulheres e criangas de outro, correspondente a oposigéao entre casa e
roga3s- espagos referenciais dos colonos - mas nem sempre rigidamente
estabelecida. Oposicao que hierarquiza, separa, mas também complementa e
unifica, pois todos os trabalhos sio pensados e realizados na busca de um
objetivo comum: a reproducgéo familiar’®. As separagdes de espacos e dominios
tornam-se mais ténues em casais idosos, ou como no caso de Antdnia que, na
auséncia do pai, prové os trabalhos quer da casa, quer da ro¢a e obtém o auxilio
do irmao apenas nos finais de semana e nas férias (meses de dezembro, janeiro,
fevereiro).

A casa é percebida como o centro reparador da energia gasta nos
oficios executados fora e dentro dela propria, espaco para o descanso, para o
divertimento. A organizacéo do consumo familiar e das atividades domésticas séo
encargos da mulher (esposa-mée). No seu interior, a cozinha encontra-se como o
espacgo mais freqiientado pelos membros da familia, com a diferenga de que, para
as mulheres, o tempo é dedicado aos afazeres a elas concernentes e, para os

homens, é o espago do descanso, do alimento, do chimarrao, da troca de idéias.

3 Ellen WOORTMANN, em O sitio camponés, Anudrio Antropolégico/81, p.164, aborda o sitio como um
“sistema de¢ espagos diversificados, complementares e articulados entre si, sisiema esse que se organiza
através dos tempos como resposta ao processo historico de expansio da propriedade pecuarista. Bssa
organizagio e essa resposta sfio informadas por uma légica, wma estratégia e um saber (...) que possibilitam a
reprodugdo da produgfio camponesa neste contexto regional.”

FKlaas WOORTMANN, no estudo “A comida, a fam{lia e a construcfio do género feminino” utiliza-se do
alimento como linguagem que “fala” sobre o trabalho, sobre a terra, sobre a familia camponesa e as
hierarguias nela existentes.

¥ No tocante a esta questdo, Lia F. G. FUKUI, Sertdo e bairro rural, p.151, discute que no bairro rural
estudado “ambos tém iniciativas em esferas diferentes que vio complementar a interdependéncia da vida do
casal”.
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Nela ocorre a organizacao familiar diaria, onde sdo elaborados e consumidos os
alimentos oriundos do quintai e da roga. Assim como a cozinha é identificada
como uma esfera fundamentalmente feminina, o espago da maquina de costura
também o &, sendo raramente freqlientado pelo homem. Os outros
compartimentos da casa sdo ocupados tanto pelos homens quanto pelas
mulheres para desempenhar as fungdes concernentes.

O fundo da casa € um espago intermediario e fundamental &
reproducgo social. Tanto homens como mulheres trabalham nele, mais ou menos,
dependendo da estagao do ano, embora também nele encontrem-se ambientes e
tarefas predominantes de cada género. O tanque, situado geralmente nos fundos
da casa, lugar onde lavam as roupas, elaboram o queijo e organizam os vasos de
flores, é considerado um espago de dominio feminino. A horta, o pomar, o
galinheiro, a estrebaria, a roga de pasto, os patios, também o séo, porém nestes,
em algumas fases do ano, os homens auxiliam. Ja os galpdes (onde depositam
alimentos para os animais, sementes, instrumentos agricolas, lenha...) e o
chiqueiro dos porcos sao dominios masculinos e as mulheres, quando necessario,
tomam parte dele.

A lavoura, assim como os potreiros e o cuidado do gado de corte sio
trabalhos do homem. Ele organiza, dirige e a mulher auxilia nas épocas de
“arrocho” . Sac consideradas atividades principais e as outras esferas sao
consideradas auxiliares na renda e na manutengéao da unidade familiar. Através da
roga, a familia materializa-se enquanto unidade de produgéo e obtém os meios

necessarios para se reproduzir?.

0 Afranio Raul GARCIA Jr., em Terra de trabalho, referindo-se a produtores periféricos 4 grande plantagio
canavieira de Pernambuco, ilustra as diferentes tarefas desenvolvidas segundo o sexo ¢ a idade no interior da
peguena propriedade rural.



29

Estas separagdes complementares fazem parte dos valores e
principios estruturantes da colénia enquanto propriedade, fazendo-se presente,
nos ambientes que excedem a unidade familiar. Valores e principios construtores
de uma ética moral e de conduta pouco verbalizada, mas amplamente vigiada.

Nos meses passados junto a comunidade nao vi mulheres nos
balcdes dos bares, nem as vi na quadra jogando valei ou futebol, nem mesmo as vi
nas churrasqueiras nos dias de festa a assar a carne e no caixa das bebidas
administrando finangas. Mas as vi sob o aro da igreja em grupos, no mercado a
fazer compras, nas visitas aos doentes, na cozinha e no baicio dos doces nas
festas. Também as vi dirigirem-se a parada do énibus para levarem o filho ao
médico, ao dentista, nas cidades vizinhas e para comprarem produtos
necessarios 4 manutengio da casa. Mas nao as vi comercializando os sacos de
feijao, de milho ou soja. A relagdo com o mundo exterior, ao nivel dos negécios, é
atributo masculino, com excegdo da comercializagao da produ¢ao caseira
(quitanda de queijo, ovos, verduras, doces...) realizada pela mulher. Ensina-se e

aprende-se sobre roga, negocios, jogo e bebida serem coisas de homem.
1.3.2- 0 TEMPO EM QUE SOPRAM OS VENTOS

Os ventos, as chuvas, o frio, o calor, a seca, enfim, 0 tempo da
natureza exerce total influédncia na vida dessas colonas. Sua importéncia é téo
marcante que a primeira atitude, ao levantarem-se, é espiar pela janela ou pela
porta, para visualizar como esta o tempo. As cores do céu, a diregao do vento
demonstrada nas ramadas das arvores e o movimento das formigas sao

termdmetros de verificagdo. O tempo meteorologico é assunto constante nas
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conversas enire as pesscas e, de certa forma, molda o dia destas. Comecemos
por ele...

O dia para elas inicia quando o sol langa seus primeiros raios. Ao
clarear, os corpos comegam a se movimentar na busca de concretizar o que cs
espera. No principio, a orag¢ao, o agradecimento por mais um dia, pela
possibilidade de trabalhar: “Eu rezo de manha, antes de levanta eu rezo...”
(Tereza, 31 anos). Expressa Dona Ana (75 anos): “Na cama de manha eu rezo,
entom tudo que eu fago eu oferego a Deus, que também é uma orag¢do. Tudo o que
a gente passa, um servicinho de nada, fago isso por amor a Deus, olha uma planta,
uma natureza, tudo por amor a Deus. Isso tudo &€ uma oragao”.

Depois, organizar os gravetos, a palha e a lenha no fogéo para
acender o fogo. Ha os que costumam tomar “mate”(chimarrao) e ha os que logo
partem para atender o chamado dos animais e iniciar a labuta: “Quando comega
clarea o dia nom posso mais dormi. Os bicho comeg¢a grita, chama, as vaca, os
pinto, tudo se acorda”(Dona Ana, 75 anos).

Iniciam-se entao as obrigagdes das colonas, voltadas aos trabalhos
da terra, ao cuidado dos animais, da horta, da casa. Envolvem-se, numa relagao
nio restrita aos individuos da unidade familiar, também com a natureza e os
animais. Assim como a sobrevivéncia do colono depende da natureza, o milho,
para germinar, depende das méos que aram, langam e cultivam a semente na
terra. Do mesmo modo como utilizam o leite para se alimentarem, as vacas
clamam para extrai-lo e receber o pasto no cocho.

E freqliente nos relatos, ao falarem sobre o cotidiano, a exclamacgao

“@ sempre assim...”. O ritmo de vida desses colonos esta intimamente ligado ao
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ritmo da natureza, formando o que Le Goff¥ denomina de “calendario dos
trabalhos que - nas suas palavras - parece votado ao tempo ciclico do eterno
recomeco”. Cultivam, na sua maioria, espécies agricolas de ciclos anuais.
Conseglientemente, os ciclos de trabalho sucedem-se anualmente. No movimento
das estagoes do ano definem-se “tempos”, nomeados de “tempo de plantar”,
“tempo de colher”, “tempo da capina” e “tempo do frio”. Definem-se, portanto,
periodos de muito trabalho {primavera e ver&o) e periodos onde as aguas correm
mais mansas, abrandando a labuta, sem cessa-la (outono e inverno), contudo.

Do mesmo modo que no inverno, época considerada pelos colonos
mais “folgada”, dedicam-se aos cuidados dos animais, da manutengao daé cercas,
dos galpdes, sendo possivel entregarem-se mais ao sono, ao divertimento e a
realizagao das festas comunitarias. Nas épocas de plantio e colheita, o trabalho
de sol a sol pode ser uma constante, dedicando-se desta vez a concretizacao das
tarefas impossiveis de serem adiadas - o plantio da semente ante a mudanga da
lua, a colheita dos graos ante ao mau tempo. A fala de Dona Rosalia (43 anos) &
ilustrativa: “Servigo sempre tem, mas mais apertado mesmo é na planta depois na
colheita. Na colheita tem que colhé, porque de repente chove, que nem a soja, ela,
se chove... ela nom pode pega muita chuva. Entom tem os dia de tempo bom tem
que aproveita colhé, tem que i deixando as tarefa mais assim de casa, fazé mais o
principal pra fazé, aproveita colhé, e assim a gente vai levando.”

A exclamagao “é sempre assim”, vem lado a lado a outra
exclamacao: “pra ndés casera é sempre a mesma coisa”, “é sempre a mesma
ladainha”, referindo-se ao eterno refazer diario da lida doméstica em todos os

periodos do ano. Embora no inverno dediquem-se mais aos trabalhos da casa,

! Jacques LE GOFF, Hist6ria e meméria, p. 519.
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estes sdo considerados mais “penosos”, em fungao do frio endurecer as
articulagdes, da agua enregelar as maos, da chuva lhes cair sobre os ombros nos
horarios ligados ao trato dos porcos, das galinhas, da coleta do alimento na horta
e ao buscar o pasto, ensacar e transportar até o gaipao. O chapéu de palha usado
para se protegerem nao é suficiente. No frio, relata Dona Joana (73 anos), “tem
gue sai pra fora, se tivesse que fica dentro de casa € bom, ma a gente nom fica sé
dentro de casa”.

Para as tarefas da roga o pér-do-sol, normalmente, indica o término,
o recolhimento, com excegao da época de colheita, plantio, mau tempo... Para as
tarefas domésticas, indica inicio do trato dos animais (vacas, porcos, pintos), do
preparo da lenha para o fogao, do cuidado dos filhos, do preparo do alimento. “De
tarde eu vd na roga e quando a sombra do sol ta mais ou menos naquela altura do
cerro la, eu venho pra casa pra ajeith a janta, a criagom, organiza as
crianga”(Dona Rosalia, 43 anos). Portanto, a nogédo de tempo desses colonos se
faz, especialmente, em relagdo ao movimento do sol e da lua nas esta¢oes do ano
e as tarefas cotidianas.

O gigantesco sino4? da igreja, eccando todos os dias as doze horas,
auxilia como balizador do tempo. Mas € o soi o luminoso mestre que orienta esses
colonos para o inicio e o fim do dia, para o inicio e términoc das atividades,
apressando ou diminuindo o ritmo na execugédo, ou até mesmo, em caso de
“apuros”, priorizando os mais urgentes. Com base nisso, compreende-se o

desagrado expresso nas falas das colonas em relag@o ao “horario de verao”,

42 gilyvino SANTIM, A imigracio esquecida, p. 08, escreve: “O sino, sem diivida coloca-se como o grande
instrumento da linguagem universal da vida dos imigrantes. Ele sintetiza e expressa a plenitude do acontecer
humano, seja em seus valores mundanos ¢ sociais, seja em seus valores espiritnais € eternos(...). O mundo
cristdo gue fizera do sino um sfmbolo linirgico universal, contribuiu para que o imigrante italiano visse no
sino um sfmbole de uma {ingua universai”,
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guando solicitadas para falar sobre o seu cotidiano: “Entom agora com essa troca
de horario fica pior ainda porque a gente tem que levanta um poco mais cedo pra
vencé os trabalho, e eu tenho quatro crianga que estuda. A Fernanda estuda de
manha e os otros de tarde...”(Dona Rosaélia, 43 anos). “Antes a gente levantava
seis horas. Agora, com esse horario, a gente levanta cinco horas, levanta mais
cedo pra tira (leite) de tarde mais cedo... esse horario que muda no verao é muito
quente pra i na lavora, pra i trabalha no sol e, de tardezinha, que é a melhor hora
de carpi na lavora, tem que larga pra i atras das vaca”(Dona Maria, 51anos).

Este horario, como apontam, desconcerta a nogao de tempo a qual
estido afeitas, influi no ritmo familiar e retira-lhes, em parte, a autonomia na
organizagéo do seu tempo.

O dia s6 encerra as mulheres quando conseguiram, peio menos em
parte, realizar as tarefas pendentes para nao as acumularem para o dia seguinte.
E o que relata Dona Coralia (55 anos): “Eu trabalho até que tenho servigo. Ah! se
eu tenho por exemplo que limpa feijom, remenda, costura, algum trabalho, lava
queijo, aproveito sempre de noite, né. Entom nao precisa levanta tom cedo de
manha né”. Quando algo excede ao controle, provoca certo desconforto, como
pbde ser percebido na fala de Dona Joana (73 anos). “Amanha é um outro dia”,
comentou eia, referindo-se aos trabalhos adiados em fungao da visita inesperada
de um parente. Bem sabe Dona Joana sobre amanha conter as tarefas do dia e as
pendentes do dia anterior.

A execucgao das tarefas ao longo do dia conferem um ritmo, podendo
ser representado pela uniformidade, variedade, simultaneidade, descontinuidade
e pelas “folgas”. A diversidade de tarefas a seu encargo, no cotidiano, empreende

um misto entre a uniformidade e a variedade. Por um lado, o ciclc de trabalhos
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repete-se através das estagdes do ano e diariamente também. De outro, ha
trabalhos que nao seguem uma rotina diaria, sado especificos de alguns dias da
semana (limpeza, fazer pao) ou periodos do ano (plantio de hortaligas), podendo
sofrer constrangimentos pelas variagoes imprevisiveis tanto da natureza (chuva,
seca, nascimento de animais), como de outros acontecimentos: visitas,
falecimentos...

Essa diversidade obriga as colonas a realizarem tarefas
simultaneamente. Visivel quando expressam “...nom me sobra tempo pra assisti
televison, entom quando td ali na cozinha arrumando a janta, as coisa, entom
escuto s6, porque nom da pra para, ali, otha”; “...entom das vez dexo o pom
crescendo e vo atras das vaca porque ja ta na hora de atendé elas”; “eu dexo o
doce ali na bera do fogom cozinhando assim devagarinho e vo atendendo as
panela de comida”.

A imprevisibilidade dos acontecimentos (o chamado dos filhos, do
marido, animal que adoece, chuvas ...}, embutidos no cotidiano fazem com que
nem sempre as tarefas iniciadas cheguem a um final, sendo necessario, muitas
vezes, priorizar algumas. Se as concluem, o fazem apés a interrupgao ou
adiando ¢ momento do sono, causando atropeles: “...das vez tem que corré pega
esse, larga aquele, larga aquele otro pra fazé aquele otro”{Dona Rosalia, 43 anos);
“Uitimamente eu dizia que era uma vida loca, porque a gente nom dava
vencimento. A gente ta fazendo um servigo, tem otro esperando, e tem otro Ia
vendo, mas a gente vai fazendo os mais importante. As vez tem que dexa pra traz,
porque nom da. Nom se consegue vencé. Quando eu td sozinha, vai ficando, ou
vai fazendo mais por cima, faz os que da menos falta. Se eu deixo de planta

alguma coisa na horta depois quando é hora de comé, faz falta. Entom eu prefiro
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cultiva na horta as coisa assim e deixo os patio mais 4 vontade”(Anténia, 34 anos).
Néo ha, portanto, uma seqiléncia de atividades diarias definida, demarcada, nem
mesmo um tempo para a execugéo de cada uma delas, podendo, muitas vezes,
serem interrompidas, causando o que denominei de descontinuidade. Assim a
rotina ndo se apresenta de forma rigida: “Tudo depende do tempo que eu tenho.
Eu nom tenho uma estabilidade. Se a minha filha esta em casa, entom fica mais
facil, porque a nona entom fica com ela, se nom, tem que lava ropa, que tudo é
comigo. Das vez tem bastante ropa, fica mais dificil, né. Nom & uma coisa certa”
(Dona Coralia, 65 anos).

E, por ultimo, revelam a existéncia de um momento em meio ao
“corre-corre” diario, de descanso, o qual denominam de “folga”, “pedago” e, nem
sempre, destinado ao nada fazer, ao assistir a televisio, dormir, entre outros.
Esses momentos de “folgas” variam conforme o periodo do ano. Na primavera e
verao, épocas gque se dividem entre a casa e a rog¢a, o descanso se da apés o
almogo. Em geral, no horario de “sol quente”, descansam as pernas e cansam as
m#aos com os trabalhos artesanais: “Agora é brabo, a gente as vez nem sesteia
porque eu sd muito de fazé croché, entom eu tenho uma folguinha, eu t6 fazendo
croché. Eu adoro croché, tricd, bordado & maquina, costura, ai eu adoro.
Aproveito os tempinho, quando td de folga, logo depois do meio dia, que o sol ta
quente e a gente nom tem o que fazé, né. Porque mais tarde a gente vai capina um
poco, vai na horta, vai atras das vaca, fazé a janta”(Dona Augusta, 49 anos). No
inverno ha mais “folgas”, embora considerem mais “penoso”. O sol pondo-se mais
cedo, torna o dia mais curto e, nele, o descanso resume-se num “pedaco” apés o
almogo. Em contrapartida, a noite torna-se mais longa e o convivio familiar mais

intenso. Estas mulheres, apds o término dos trabalhos, enquanto conversam ou
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assistem a televisao, aproveitam para aquecerem as maos através dos trabalhos
de agulha. Envolvem-se nas criagdes em torno dos diversos pontos e cores.

Tomando como exemplo o estudo realizado por Cristina Bruschini4?
em Sao Paulo, sobre o cotidiano de donas de casa urbanas, ficam salientes
semelhangas no que concerne a variedade, simultaneidade e interrupgio das
tarefas no decorrer do dia, mas também diferengas significativas relativas a forma
como organizam-se no tempo. Afeitas & légica linear do tempo, as tarefas
domésticas distribuem-se de maneira a atender aos horarios estabelecidos da
familia, apresentando-se de forma mais organizada no decorrer dos periodos do
dia, demarcando, de certoc modo, tempos de trabalho e descanso. Contrasta com
a légica de execucao de tarefas que conduz Dona Ana, por exemplo: “Eu fago a
minha lida com gosto, nom tenho hora marcada, ninguém me obriga”.

As coionas s@o unanimes em considerar o trabalho da roga como um
“descanso para a cabega”, em oposi¢ao a repeticao e a correria das atividades da
casa: “Na roga € um poco mais pesado, mais dificil, mais no calor, no verom, mais
frio quando é no inverno. E mais exposto assim as mudangas de temperatura, mas
a gente trabalha é aquele servigo. Hoje & aquele, amanha é otro e assim... nom é
como em casa que corre pega esse, larga aquele, larga aquele otro pra fazé
aquele otro. Em vez na roga nom, na rog¢a tu vai, sabe que ta fazendo aquele
servigo e é aquele. Eu gostaria até mais da roga ma nom me adianta gosta mais
da roga, porque eu sei que chego em casa meus trabathe de casa eu tenho que
fazé. Entom, mais eu sinto, esses dia também eu ja tava com a cabega, assim que
eu nom agientava mais e ai eu fui pra roga, passei a tarde. Cansei... mais cheguei

em casa cansada, mas pelo menos me alivid a cabega! Porque pelo menos tutala

43 Cristina BRUSCHINI, Mulher, casa e familia,
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na roga trabathando, fazendo aquelas lida, tu nom pensa em otras coisa, nom tem
a preocupagom das tarefas todas que tem que fazé em casa. Se bem que quando
a gente chega em casa é mais. E 0 mesmo servico em menos espago de tempo.
Das vez a gente chega em casa meio tarde, tém que ajeita a janta, a criagom, tém
gque organiza as crianga, tudo assim”(Dona Rosalia, 43 anos).

O trabalho da roga possui um ritmo mais continuo, determinado,
seqiiencial. Se exige mais esforgos fisicos, de outro lado, apresenta-se menos
desgastante, sendo possivel verificar o rendimento no fim do dia e o resuitado no
desfecho do ciclo. Difere do ritmo das tarefas de manutengéo, para as quais ha a
necessidade de serem desempenhadas sucessiva e repetidamente no dia ou,
periodos do dia, na esfera doméstica, sem resultarem em somas visiveis. Os
trabalhos domeésticos, apontam as colonas, possuem ritmos, fungdes, momentos
e resultados diferentes.

O ritmo de trabalho da roga, aliado a interiorizagdo das tarefas de
cada género, conferem aoc homem maior liberdade e disponibilidade de tempo:
“gles quando chega da roga nom fazem mais nada, de domingo estom liberado”. O
colono, enguanto pai, tem o controle sobre a roga, dirige o trabatho e,
consequentemente, o tempo da familia4, Salienta Dona Augusta que, nos periodos
de plantio e colheita, os horarios das refeigoes, do sono, do descanso, necessitam
ser reorganizados: “No tempo da lavora é levanta de madrugada pra fazé o

almogo e eles levam tudo nas vianda na lavora. De noite quando chegam ja é tarde

# Klaas WOORTMANN, “Com parente ndo se neguceia”, p.56, discute sobre a ética camponesa. Diz o
autor: “o controle do tempo, da familia, e a existéncia de um tempo de familia auténomo, assim como o
controle do processo de trabalho s30 dimensdes béasicas da liberdade do pai (...} enquanto pai tem o controle
sobre a terra, o trabalho € o tempo™.
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e eu tenho que espera eles. Eu ndo durmo até que eles ndo chegam, porque tenho
que por a janta.”

Néo ha horarios de trabalho definidos, nem mesmo é comum em
suas falas mencionarem hora do dia. A passagem do tempo esta ligada, na
maioria das vezes, a alguma atividade - depois do almogo, depois de tira leite -
assim como a mengac dos meses relaciona-se geralmente aos ciclos agricolas -
época da colheita, do plantio, época do frio. Isso se explica por possuirem uma
economia familiar regulada, como aponta Thompson45, “através da orientagao
pela tarefa”. Observa o mesmo autor, a propésito do dia de trabalho antes da
indastria mecanizada, que as estimativas de duragido do trabalho nédo faziam
sentido para os agricultores, nem mesmo a orientagao do tempo pelo relogio. E
escreve: “um tal desprezo pelo relégio sé é possivel numa pequena comunidade
de camponeses e pescadores, cuja estrutura comercial e administrativa é minima
e na qual as tarefas diarias (...) parecem manifestar-se por si préprias ante os
olhos das pessoas, pela simples logica da necessidade”s, A passagem das horas,
do tempo no dia, esta relacionada & sucessao destas tarefas, como nos mostrou
Dona Rosalia que, consciente das varias atividades que a aguardam em casa e do
tempo ocupado na elaboragéaoe delas, organiza-se atenta & altura do sol. A fala de
Dona Corélia (65 anos) também confirma essas assergoes: “As tarefa pra mim nao
tém hora, eu vd fazendo até que consigo fazé”.

Os trabalhos da terra praticamente independem do tempo
cronometrado. A natureza tem um tempo proprio e este tempo é mais significativo

para o colono.

4 BEdward P. THOMPSON, O tempo, a disciplina do trabalho e o capitalismo industrial. In; SILVA, Tomaz
{Org.). Trabalho, educagfo e pratica social, p. 49.
¥ Ibid., p.47.
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Diferente dos trabalhadores da industria que obedecem o tempo
ditado pelo mercado e o tempo sincronizado da maquina, esses colonos, por
serem donos da terra, possuem maior autonomia para dirigirem o processo de
trabalho e organizarem-se no tempo. O operario, ao contrario do camponés que
tem todo o tempo em suas maos - narra Simone Weil - “ndo sabe o que produz,
logo nao tem o sentimento de ter produzido, mas de ter-se esgotado no vazio.
Gasta na fabrica, as vezes, até o limite extremo, o que tem de melhor de si, suas
faculdades de pensar, de sentir, de se mexer; gasta-as, pois esta vazio quando
sai; ¢ no entanto nao pds nada de si proprio no seu trabalho, nem pensamento,
nem sentimento, nem mesmo, sendac em minima medida, movimentos
determinados por ele, ordenados por ele tendo em vista um fim determinado. Sua
propria vida sai dele sem deixar marca nenhuma em seu redor”4’, Esse tempo de
servidao a maquina e de exilio s6 pode ser comprido.

Difere, também, do modo de viver e conceber o tempo dos
agricultores japoneses estudados por Thais Echeverria que, ao trabalharem em
sintonia com o mercado, cbedecem a uma periodicidade mais proxima do ritmo
dos mercados, se comparado aos tempos naturais das espécies produzidas4s.

As mulheres, sujeitos deste estudo, apontam para uma outra
percepcao de tempo. A diversidade de tarefas a concretizar nos diversos espagos
exige deslocamentos freqiientes de um lado a outro: do tanque para a maquina de
costura, dali para a cozinha, de |14 para o chiqueiro dos porcos, dai para o galpao
para afiar a foice, depois dirigirem-se para o pasto para corta-lo... e, assim, para

elas, os dias rapidamente passam: “o tempo é curto”, “o dia quando tu vé ja

4 Simone WEIL, A condigdo operdria e outros estudos sobre a opressdo, p. 137.
*® Thais Martins ECHEVERRIA, Caipiras ¢ samurais modernos: um estudo sobre pequenos proprietirios
rurais na micro bacia do Rio Cachoeira.
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passd”, “os dia passa depressa”... Estes exemplos apontam para a diferenga a
que alude Thompson entre “passar o tempo” e “gastar o tempo”49. Para elas nao
ha demarcacgéo entre trabalho e vida. Nesse sentido, o tempo passa. O mesmo
nac ocorre com o operario, nos apontou Simone Weil. Na sociedade capitalista,
reafirma Thompson, “todo tempo tem de ser consumido, comprado, posto em uso;
é ofensivo das classes trabalhadoras permitir-thes simplesmente ‘passar o
tempo’”50 - continua o autor - “as sociedades industriais dos varios tipos estao
marcacdas pela economia do trabalho e por uma demarcagao muito clara entre
“trabalho’ e  ‘vida particuiar’ 751,

Mas é preciso salientar a existéncia, no interior da prépria
comunidade, de formas diferenciadas de vivéncia do tempo. Para as familias que
moram no “povoado” e dedicam-se a outras atividades em detrimento da lavoura,
o tempo apresenta-se mais estruturado e definido pelo relégio. Estdo mais sujeitos
a légica urbana do tempo linear. Dona Regina, por exemplo, ao trabathar como
merendeira na escola, cumpre, diariamente, oito horas de trabalho. No cotidiano,
as diferengas entre as estagoes do ano nao sao tao marcadas, considerando o
periodo do verao mais “folgado”.

Mesmo para as familias, cuja producio principal advém do trabalho
da rocga, os trabalhos domésticos estao mais sujeitos ao controle do tempo do
relogio. O tempo linear do mercado permeia as suas vidas, influenciando na
organizagao, sem, contudo, determina-la. A escola tdm horario para iniciar e

encerrar suas atividades, ¢ dnibus com destino as cidades vizinhas tem horario

4 Edward P. THOMPSON, O tempo, a disciplina do trabalho e o capitalismo industrial, In: SILVA, Tomaz,
(Org.). Trabalho, educagio e pritica social, p. 44-91.

*® fbid., p. 77.

*! Ibid., p. 80.
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para passar, o mercado e o posto bancario tém horario para abrir e fechar e ha os
que clamam pelo alimento. A muther prové estes horarios. Ela organiza o seu
tempo e articula o seu dia em torno das necessidades da familia e das exigéncias
oriundas da rog¢a - espacgo onde se realiza o trabalho, pois as outras esferas séo
complementares.

No debrugar-se cotidiano sobre as tarefas sem fim, em que uma
chama a outra, os membros da familia estabelecem diferentes espécies de
cooperagdo nas épocas do ano . Nas épocas de plantio e colheita, mulheres e
criangas auxiliam nos trabalhos da roga, assim como nos periodos mais
“folgados” os homens assumem o cuidado dos animais, exceto o tirar o leite:
“Tem a época do ano que tem que planta soja, arroz, milho pro gasto, amendoim,
mandioca. A gente planta. Entom é brabo, ma depois entom folga, até entom os
home come em casa. Nom precisa se envolvé em manda comida pra lavora, eles
ficam aqui. Entom no periodo de inverno que & mais folgado eles fazem mais
cerca, cuidam do gado, tratam o bicharedo, entom pra mim é mais folgado”(Dona
Augusta, 49 anos).

A organizagio familiar do quanto produzir se da através do nimero
de pesscas que a compoem. Cada brago é considerado individualmente, porém
compondo um todo: a unidade familiar. O tempo, portanto, apresenta-se mais
coletivo que individual. Expde Dona Coralia (55 anos): “A gente nunca chega a um
final como se diz, né. Porque, quanto mais tempo tu tem, mais ti planta, né.
Entom, a gente vai levando conforme as forga da gente, as condigbes das
pessoas. 86 que as forgas que diminuem. O Gelindo (marido) ndo tem mais aquela
resisténcia e o Evandro (filho) também, quando ele tava ai, de tarde ele ajudava.

Agora ele ta na faculdade, entom, ele vem de sexta de noite. O sabado ele pega
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pra lavra, ele faz essas coisa, lida com os boi, que o Gelindo nom lida, e segunda,
até o meio-dia. Entom, diminui, porgue primeiro ele tava ai, né. Entom imagina né,
era bem diferente, era otra coisa. E o Gelindo deu de adoece, ele nom faz mais o
que ele fazia, nom tem mais aquela resisténcia. Agora, de meio dia, ele faz um bom
sesteio, fazé o que? E eu fago o que eu posso, né. Vo levando, aquilo que eu posso
fazé eu fago, fim de dia fazé o que?”

A vida comunitaria como extensdo da vida familiar acompanha a
sincronizagao da logica da natureza. O horario da celebragao religiosa, no sabado
a noite e no domingo pela manha, é antecipado ou retraido no inverno e verao, na
dependéncia do nascer e por-do-sol, possibilitando tempo aos colonos para
realizarem suas tarefas e, assim, poderem dirigir-se a lIgreja. A propria
disponibilidade para participarem das atividades religiosas e sociais é dependente
da jornada de trabalhe, como nos mostra Dona Augusta: “Essa época (agosto) a
gente levanta até mais tarde. A gente levanta, acende o fogo, da comida pras
galinha, tira leite, depois limpa a casa, faz o almogo e a tarde entom é mais
folgado. Agora no tempo da lavora (...), ndo tem sabado, eles chegam da lavora
bem em cima da missa, que 86 jantam, tomam um banho e ja vom pra missa...
muitas vezes nem vom na missa quando estdao apertado. Quando o tempo
encomoda nom tem sabado, nem domingo pra eles. Nesses dias apertado até que
eu, até que podia i na missa, mas as vez ndo tem motorista, ai eu fico em casa
também, no domingo também.”

O tempo possui, também, carater sagrado. Voltados ao calendario

litrgico, cada més é dedicado a um santo e em cada domingo acertam as
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“contas” com os mandamentos de Deus5? . Mas nem sempre ha possibilidade de
reservar ao descanso o dia “santificado”, dependendo muito, como ja mencionei,
do periodo do ano e se o “tempo ajuda”. Trabalhar no domingo & entendido como
atitude ambiciosa, incrédula e, deste modo, tanto os sacerdotes como os
proprios colonos exercem certa vigildncia para preservarem o descanso: “No
domingo se faz uma comida diferente. Aqui no centro, sabe, ja fora nom respeita
mais o domingo. Por causa da missa no sabado de noite. Vom a missa, depois vom
na Sociedade e ficam ali, e depois, no domingo, trabalham o dia intero. E com boi,
é com trator, plantam, colhem, nom respeitam mais o domingo. O domingo é dia
do Senhor, dia de descanso. Antigamente nom tinha missa de sabado. Faziam
missa no domingo. No sabado preparavam, colhiam toda comida dos animais,
faziam tudo pra se prepara para o domingo, dia do Senhor. Até uma maquina diz
que precisa descansa um dia por semana e a pessoa humana, nem aquilo! Vem o
castigo depois”(Dona Vitoria, 54 anos). Dona Ana (75 anos) também realga: “Tu
sabe que Deus disse que é pra descansa, é pra Deus, nom é mais pra nos. Por
isso que eu detesto quem trabalha no domingo. Fomos criados assim. Eu também
ja trabalhei também de domingo, mas era por grande necessidade. Lavei ropa, fiz
pom, tudo pra abrevia, pra no dia seguinte i na roga. Mas eu nom acho vantagem e
nom me sentia bem. Por que é proibido pela nossa lei catéiica, mas era por grande
necessidade, mas agora nom... a lei de Deus é essa e temos que cumpri-la, e eu
fago de bom gosto”. Segundo os valores local, preservar o domingo é um preceito
dirigido muito mais aos trabalhos da roga e, portanto, aos moradores dos

arredores do “povoado”, do gue aos trabalhos do comércio. Abrir as portas do

52 Ver Cindido P. Ferreira CAMARGO, In:SZMRECSANYI,T. , QUEDA,O. (Org.). Vida rural ¢ mudanga
social, p.177-189.
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bar e do mercado, por exemplo, nao sao vistos com maus olhos, significam, antes,
formas facilitadoras da vida dos colonos, isentando-os de realizarem compras
durante os dias da semana - dias de trabalho.

O sino é o grande anunciador do alimento sobre a mesa, da parada
necessaria devido ao esfor¢o da lida. Seu dobre forte e insistente ecoa no
coragao de todos os moradores, unindo até os mais distantes na lembranga de ser
também hora de oragéo e agradecimento. Repica todo sabado a noite, convidando
para a celebragcéo eucaristica e preparando o espirito para o “dia santificado”,
para o dia “devoto a Deus”, o domingo. Nos dias de festa seu dobre se intensifica.
O sino também anuncia outros ciclos temporais: o ciclo das festas, do rito aos
mortos, das celebragoes religiosas.

Embora considerem que a vida se repete a cada ano, convivem com
um calendario diverso e articulado, baseado numa sintonia entre os tempos-
movimentos de suas praticas e os tempos-movimentos da natureza. Como
apontaram Dona Vitéria e Dona Ana, nem sempre esta sintonia se faz sentir,
criando em algumas épocas do ano certa tensao entre as atividades religiosas e
festivas e as atividades agricolas, sendo priorizada, muitas vezes, a ultima, O
cronograma, a seguir, das principais atividades desenvolvidas na unidade familiar

e comunitaria ilustra os diversos calendarios:
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CRONOGRAMA DOS CALENDARIOS
NOV_|pEz  [JAN TV |[MAR JABR [mai [rov [oun TaGO [SET  JOUT
Variagoes
da CALOR FRIO GEADAS MEIA
Natureza ESTACAO
Trabalhos )
agro- Tempo de Tempo da capina Tempo de cotheita | Dedicado aos cuidados dos animais e cercas
pastoris Plantio
Trabalhos Capina do Nascimento de bezerros ¢ Maior dedicagio 4 cosiura e
domésticos pomar anmento da produgio de confecgio do artesanatos Flantio de hortaligas
leite
+
F gignifi- Corpus | Fest. de
E cativas Gruta Christi | Inver.
s
’{ -
A signifi- Ex- Moto-
s cativas alunos | queiros
Outros Més de | Més de Més Mésde | Més de
aconteci- Rito | Seman.| Santa | Nossa de Dom. | Diadas | Imacul. | Nossa | Dia Diado
mentos aos de Infs | Sen.de| Sie de Maes | Corag.d| Sen. do| dos Idoso
N mortos | adorag. Lour- | Patri- | Ramos e Jasus | Carmo pais
festivos e Natal des cio Pésc.
Celebragao . o .
eucaristica Tedos os sabados, domingos e primeira quarta-feira do més

E saliente na fala dessas colonas a mencéo, por vezes repetida, ao
valor atribuido ao tempo que escoa no agir humano: “eu nunca fico sem fazé
nada”, “sempre tem o que fazé”, “eu nunca paro”, “a gente ta sempre correndo”,
“eu nao me sinto bem se nao td fazendo alguma coisa”, “se eu nao tenho o que
fazé, fago 0 meu croché”... O tempo é visto como possibilidade para concretizar
algo para si mesma, para a familia e para a comunidade. O tempo aparece como
sindnimo de trabalho e o trabalho & a prépria vida das colonas. Nele encontram
realizacdo. Se lazer € um tempo liberado das obrigagoes profissionais, familiares
e sociais, como sugere Dumazediers3, o que resta para estas colonas que nem
mesmo aos domingos estéo livres das tarefas a elas concernentes? Nao ha como
compreender a vida dessas colonas sem pensar na fadiga do trabalho, na
religiosidade e na satisfagdo advinda deles, formando um todo. Constituem a

propria esséncia de suas vidas... esta inscrito na sua cultura. Convém nos

% Jofre DUMAZEDIER, Lazer ¢ cultura popular.
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perguntarmos por que resistem a fragmentacéao do tempo, do trabalho e da vida?
Porque, de certo modo - nos auxilia Thompson® na resposta - a orientacédo pela
tarefa “trata-se de uma coisa mais humanamente compreensivel que o tempo
medido pelo relégio. O agricultor ou o trabalhador parecem atender a uma

necessidade concreta”, ndo existindo “grande conflito entre trabalhar e ‘passar o

15
-

tempo

5 Edward P. THOMPSON, O tempo, a disciplina do trabalho ¢ o capitalismo industrial. In: SILVA, Tomaz,
{Org.). Trabatho, educagao e prética social, p. 48,
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2.1- 0 COTIDIANO

Podde-se perceber que a forma como as colonas concebem o tempo e
a importancia atribuida a ele marcam as relagoes sociais, a organizagao cotidiana,
o trabalho e as diversodes. Ao trabalharem com a terra e viverem em consonancia
com o tempo da natureza, dividem-se, em sua maioria, entre as tarefas que o
plantar e o colher exigem, aliado, a lida doméstica. Nesse capitulo, a discussao
caminha em torno da organizacao do cotidiano das colonas no. ambito do trabatho
e da diversao.

A expressao “sempre tém o que fazer”, unanime entre as colonas
pesquisadas, foi corroborada por mim nas observagbes. E surpreendente a
diversidade de tarefas que a colona precisa concretizar no interior da unidade
familiar. “Servico sempre tem”, bastando olhar para o lade para visualizar nao
apenas um, mas uma seqiiéncia deles, E preciso ndo se render ao tanto por fazer
e manter-se firme e confiante para poder “vencer”: “Se a gente ta bem disposta
até que é gostoso, né, de fazé. A gente consegue vencé o trabalho a gente se
sente mais realizada, pior a gente nom vencé, a gente no fim acaba ficando
nervosa. O servigco foma conta da gente em vez da gente toma conta do trabalho.
O trabalho toma conta da gente € o pior no caso”(Dona Maria, 51anos).

Contudo, ha que se considerar certas diferengas na faina diaria
entre as mulheres que moram no “povoado” e as que moram distantes. Para essas
ultimas, divididas entre a roca e a casa, a labuta se inicia cedo. Para elas & um
tanto dificil detalhar todas as atividades realizadas, por n&o existir uma
regularidade diaria e haver uma série de pequenos detalhes a serem

providenciados que, somados, resultam num “corre-corre”. Nas falas aparecem
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aquelas atividades marcadas pela concretizagao diaria: tirar leite, arrumar a casa,
fazer comida, lavar roupa, cuidar da horta, dos animais, do pomar, dos arredores
da casa e auxiliar na roga: “A gente assim nao tem lavora grande e pra defendé
das despesa do dia-a-dia a gente se mantém com um poco de leite no momento. A
primeira coisa que a gente faz quando se levanta é ir atras das vaca, tira leite,
ajeita o leite, depois toma café, depois a gente organiza um poco a cozinha,
depois faz mais uns trabalho na horta, depois ropa, depois o almogo e tem mais os
trabalho da cozinha de novo pra dexa a cozinha em ordem. Um poquinho s0,
porque eu nom s& muito de fazé muita ordem, mas o principal. Depois se quizé
sestea um poco sesteia, senom vai fazendo mais trabalhos, se precisa ajuda um
poco na lavora, se nom vai na horta ou cuida das galinha, tem sempre o que fazé.
Organiza ao redor de casa, fazé um poco de limpeza, precisa né, pra nao dexa
muito atirado e mais oulras coisinha. Ropa, coisa assim, que a gente qué costura
pro gasto e consertad. Entom quando vé o dia passa assim, depois de tarde tem
que i atras das vaca de novo, dos ternero e tira leite de novo, porque se separa o
ternero das vaca, entom se tira leite de manha e de tardezinha, né. Depois ele
(marido) vai trabalha na lavora. E eu capino ao redor de casa, nas lavora perto de
casa, ali na horta. Fico mais nos trabalho por ai, né. Nos arvoredo tem que ta
limpando, né, pré segura limpo, cada dois meses tem que ta limpando, porque
vem tudo de novo. E depois disso tem a janta, né e fico na cozinha ajeitando
alguma coisa. A gente pensa quando se aposenta, de larga os trabalho mais
pesado. Assim porque a gente tem que ta todo dia ai, nom tem folga, nom tem

feriado, nom tem domingo, nom tem nada. A gente quase nom tem folga. A gente
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pensa em se manté com a aposentadoria, alguma coisa e deu...”(Dona Maria, 51
anos)i.

No decorrer dos encontros, através das falas e do que meus
proprios olhos puderam presenciar, nessas “outras coisinhas” explicitada pela
Dona Maria, estava incluido colher os ovos, alimentar os porcos, colher pasto para
os animais, limpar a estrebaria, cortar lenha, passar a roupa a ferro, varrer os
“patios”, fazer pao, queijo, colher os frutos e elaborar doces, fazer as saidas
necessarias a cidade, ao povoado, na casa de um vizinho, tocar fora a galinha que
invadiu a horta, afiar a foice, o facéo, a enxada que perdeu o fio pelo uso, regar as
plantas castigadas pela seca, acolher a visita, atender ao chamado do marido,
correr atras da vaca, do boi ou do terneiro que fugiu, ou invadiu a lavoura e, até
mesmo, enfeitar a casa com uma flor do jardim... e é tamanha a satisfagdo de
poder plantar, transplantar flores e se dedicar ao jardim.

Certamente nao se resume s6 nisso. Quero enfatizar a sequéncia
continua de tarefas a concretizar, presentes no cotidiano destas mulheres.
Basicamente, esta rotina de tarefas apresenta-se, para a maioria dessas
muiheres, com algumas diferengas relacionadas ao nimero de forgas fisicas
existentes na familia, ou dependenies destas. Menciono, como exempios: Dona
Rosalia, possui quatro filhos dependentes dos seus cuidados, Dona Coralia
precisa cuidar da “nona” e, Antdnia, nao tendo mais a presenga do pai na familia,
desdobra-se enire a casa, a lavoura e as aulas ministradas aos alunos da pré-

escola em Vale Véneto.

! E importante observar que as entrevistas ¢ observagdes foram realizadas em dois periodos diferentes; nos
meses de julho, agosto, setembro ¢ outubro de 1994 - periodo, portanto, de inverno ¢ primavera onde
estavam iniciando a preparagio das terras para o plantio - € no més de fevereiro de 1995 - periodo da capina.
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Raras sao as vezes, indicam as colonas, que os homens realizam
tarefas compreendidas como femininas. Auxiliar nos trabalhos da lavoura néo as
exime dos trabalhos da casa e nem mesmo conduz o homem a retribuir o auxilio. A
interiorizagao de que sao elas quem devem executar as tarefas domésticas é
tensionada por certos desconfortos, sendo, as vezes, como aponta Dona Rosalia,
verbalizados e discutidos entre o casal. “As vez eles poderiam ajuda a gente”,
afirma ela. Vem embutida na fala dessas mulheres, de um lado, a reivindicagao
por maior valorizagao, de outro, a sujeicdo ao seu papel de mulher e mae.

A obstinagéo pelo cumprimento dos trabalhos, pelo cuidado da
casa, enfim, pelo cumprimento dos esteredtipos fundados na mulher-mae-
trabalhadeira, fortemente introjetados na formagao das colonas desde a mais
tenra idade, influencia nas atitudes ao se privarem, muitas vezes, de visitar ou de
dormir a tarde para desempenharem tais fungoes.

Dona Ana {75 anos) compara sua vida com um calvario necessario
de ser suportado: “eu propriamente eu fui criada assim, j4 nom é mais por
interesse, gracas a Deus eu ja to aposentada, e t&6 me sentindo muito bem, muito
bem... ma as vez é demais porque tenho trés home dentro de casa, meu marido,
meu filho e meu irmao. E nom vai pensa que com trés home em casa seja facil... eu
sozinha. Me traz sujera dentro de casa e fora um, entra otro, fora otro, entra otro,
tém mais ropa e tudo. Ma eu mando pra diante, eu mando pra diante, ih... tudo eu
ofereco a Deus, 10 sempre tom contente, tom feliz. Ih! a minha filha queria que eu
fosse de todo custo com ela, pra l1a, ma eu nom vo. Aqui t6 me sentindo bem, as
vez me sinto meio desgostosa porque me vejo solita”. Carregam consigo a
interiorizagcdc do que a elas é destinado e se resignam apoiadas em sua fé.

Concretizam tarefas nem sempre consideradas agradaveis, como por exemplo,
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cuidar da “sujeira” de trés homens, demostrado por Dona Ana. Nem sempre os
afazeres do quintal sdo os que acarretam mais sacrificios, mas os advindos dos
homens da casa. Os desconfortos apresentados no cotidiano podem fazé-las
transgredir a resignag¢ao, como me foi mostrado em fevereiro, quando ao retornar
a pesquisa de campo, fiquei sabendo haver aceito o convite para passar aquele
més com sua filha. Na casa ficaram apenas os trés homens.

Se por um lado percebem o cotidiano ardue, continuo, impositivo, de
outro, também o percebem como prazeroso. Ao lado da aceitacéo, a recusa, ao
lado da tristeza, a alegria. Nas agruras da vida encontram sentidos e alegrias para
continuar. Na rigidez imposta e na que se lhes impdem, a possibilidade de
subverter. Entre o conformismo e a resisténcia, as colonas constroem a sua
cultura. Esta presente no universo e no discurso dessas mulheres a ambigliidade
propria da cultura popular de que nos fala Marilena Chaui2. Ambiglidade,
esclarece a autora, “é a forma de existéncia dos objetos da percepgao e da
cultura, percepcgao e cuitura sendo, elas também, ambiguas, constituidas nao de
elementos ou de partes separaveis, mas de dimenstes simultdneas que, como
dizia ainda Merleau-Ponty, somente serdao aicangadas por uma racionalidade
alargada, para além do intelectualismo e do empirismo.”

Nao seria o excesso de trabalho o que as impediriam de dedicarem-
se as atividades consideradas prazerosas como costurar, bordar, fazer trico,
croché, péo, bolacha, “schmiers”, cuca, cuidar das flores.... Sao aproveitados os
domingos, os periodos prescritos como de descanso, os horarios de sol quente,
dias de chuva e de frio e & noite: “De tarde, depois de limpa a cozinha, enquanto o

sol ta muito quente, nom tém o que fazé, entom a gente faz croché. A gente nom

? Marilena CHAUT, Conformismo e resisténcia, p.123.
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fica assim, parada, sem fazé nada nom, eu nom consigo. Eu sempre preciso fazé
um trabalhinho ou é costura, ou é borda, ou é croché, ou fazé uma bolacha”(Dona
Augusta, 49 anos). Apresentam-se, também, como formas de complementar a
renda familiar, de terem um dinheiro para si e de resistirem a assimilagéo total do
mercado: “O tricd, o croché& eu gosto muito de fazé, e é mais barato tu te fazé do
que ta comprando, né”. Esta situagao difere das familias de pequenos produtores
rurais de Cruzeiro do Sul - RS, estudadas por Brumer e Freire, onde as mulheres
realizam estas atividades “apenas de forma ocasional, quando a atividade agricola
é menos intensa(...)”3. Ndo se trata, também, das mesmas razbes que regem a
elaboracao do artesanato feminino na regido de colonizagao italiana no nordeste
do Rio Grande do Sul, o qual, segundo as autoras, é de ordem. econdmica,
associada a fungdes ornamentais?.

Nos dias chuvosos, enquanto os homens ficam pelos galpoes,
arrumando, limpando, debulhando milho, cuidando dos animais, as mulheres
dedicam-se a arrumar a casa, as roupas. Como coloca Dona Ana (75 anos), sio os
dias “mais sagrado pra remenda, passa ferro e costura”. As tarefas adiadas nos
dias de sol, priorizando outras, tém possibilidade de serem concretizadas nos
dias de chuva. Tereza {31 anos) aponta ficar, nestes dias, “limpandoc a casa e
fazendo alguma coisa, croché, tricd, borda, alguma coisa assim. Aproveito o
tempo, né. Se tem alguma coisa pra conserta, alguma coisa assim, ai adianta pra

quando o tempo ta bom, né. Ai, quando o tempo ta bom, v pra lavora, né”.

* Anita BRUMER, N4dia M. S. FREIRE, O trabalho da mulher na pequena produgiio agricola, Revista do
Tnstituto de Filosofia e Ciéncias Sociais, p.319

* Cleodes RIBEIRO, Maria TONIAZZO, O artesanato feminino na regiio de colonizagdo italiana no
nordeste do Rio Grande do Sul, In: Imigracdo Italiana, p.233-240.
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Para as colonas moradoras no “povoado” e dedicadas & casa e
arredores, horta e animais, ou além disso possuidoras de outra atividade - caso da
Dona Regina, merendeira da escola - o cotidiano também constitui-se numa
seqléncia continua de tarefas. Ha muito mais disposicéo para visitar, cuidar dos
netos (caso de Dona Vitéria), trabalhar nos preparativos das festas e, também,
maior assiduidade nas atividades e acontecimentos da comunidade. “A gente
participa da missa todos os sabados e depois vai na sociedade joga
baralho”(Dona Regina, 52 anos).

Tanto as moradoras do “povoado”, quanto as dos arredores,
consideram o sabado o dia de mais trabalho, pois, além de encerrarem os
trabalhos mais cedo e prepararem-se para a celebragéo religiosa, encaminham a
maioria das tarefas doc domingo, para, nele, poderem descansar e preservar o
mandamento de Deus: “O sabado tem mais trabalho, tem mais a limpeza, essas
coisa, né. Eu costumo as vez organiza mais, as vez nem fago tanto, né. E um dia
que tem mais trabalho, acho eu, né. Se qué organiz4 um poco mais, pra nom te
mais correria tanto no domingo, né. Apesar que as vez termina trabalhando no
domingo também, né. A gente, sdbado de noite, a gente gosta de sai, entom a
gente tem que apura pra deixa as coisa feita mais cedo” (Dona Maria, 51 anos).

A vida cotidiana, marcada pelo trabalho e por relagbes
predominantemente no ambito familiar, € quebrada através dos encontros
semanais, a partir da celebragdo eucaristica no sabado a noite e domingo de
manh& e em torno dos jogos e divertimentos na “Sociedade” (clube local). No
sabado, a participacdao & maior. No horario da celebragao religiosa, o bar e o
mercado fecham suas portas. No clube, ndo ha movimentagéo. Poucas pessoas

permanecem, apés o toque do sino, do lado de fora da Igreja. Dessas atitudes,
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ouve-se das mulheres exclamagdes de incompreensio. Como exemplo: “essa
juventude ficam por ai, nom querem mais sabé de reza”. Durante a celebragéo,
procuram preservar os bancos da direita, as mulheres, e os da esquerda, aos
hemens, unindo-se através da atengao voltada ao sacerdote e das vozes, quando
respondem e cantam em coro. Nem sempre é possivei seguir a risca esse
preceito. Pude presenciar, numa das missas das quais participei, rostos
entreolharem-se de forma dissimulada, ao verem uma das fiéis entrar na Igreja
acompanhada por um cachorro que, certamente, por teimosia, nao quis ficar em
casa. Mas o riso ndo pode ser contido, distraindo os mais préximos, quando, do
doce sono sob o0 banco, ¢ cachorro acordou emitindo um grunhido.

Apo6s a celebragao ha os que logo partem para suas residéncias,
outros, em grupos, ficam conversando e a maioria dirige-se & “Sociedade” para
organizar-se nos jogos de baralho, ping-pong e bocha. Nos sabados em que
ocorrem torneios de futebol ou bocha, voltam-se para apreciar os jogos,
protelando o baralho e as outras atividades para apdés o término da partida.
interessante foi observar as mulheres, em torno da quadra de futebol, que mesmo
com a bola rolando, continuavam a conversar entre si. A ateng¢ao voltava-se mais
para o jogo, nc momento do gol, da faita cometida e (ou) cobrada e da queda de
um dos jogadores. Nesses momentos, vibravam, davam palpites e se
compadeciam.

Esses encontros semanais apresentam-se como uma forma de
fortalecimento das relagdes grupais e de controle social. 880 momentos onde
trocam informagdes, véem , ouvem, aprendem coisas diferentes e interam-se
sobre os acontecimentos da comunidade. As fronteiras séo alargadas ainda mais

nos dias de festa.
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No final de semana, ¢ nos lembra Dona Neusa, “que é o domingo”,
apontam haver mais possibilidade para descansar, assistir & televisdo, namorar,
visitar ou estar na companhia da visita dos filhos, embora, principalmente na parte
da manha e no final da tarde, necessitem cuidar dos afazeres a elas inerentes.
Poucas mulheres dirigem-se ao povoado nos domingos. Em geral, um pequeno
grupo que joga baralho juntamente com os homens. A maioria das colonas
permanece em suas residéncias.

Se, por um lado, as colonas possuem um cotidiano de muito trabalho
e muitas vezes “sem domingo”, de outro, nele também encontram satisfagao. Isso
foi possivel identificar no decorrer dos encontros e das observagstes, quando
falavam-me das alegrias vividas no dia-a-dia. Fazer um trabalho, ver a natureza,
sentir a brisa, ouvir um canto, plantar flores, fazer croché, ofertar e permutar seus
produtos, receber e retribuir visitas, apresentam-se como formas de diverséo.
Transcrevo, aqui, partes da fala de cada uma delas, ilustrando:

Orgulhosa, Dona Joana (73 anos), no primeiro encontro, conduziu-
me a sua horta, mostrando-me os canteiros, cada espécie de fior, e oferecendo-
me verduras. Esse fato seguiu-se no segundo encontro, quando da minha
chegada, pude acompanhéa-la na coleta de mudas de flores e laranjas as visitas
que se despediam. E ela quem nos fala: “As visita que vem me traz alegria, sim. E
sabe que é minha alegria também, quando eu vd na horta e enxergo tudo bonito. A
minha alegria € isso. Vé sd! Ma, as flores, eu acho que nasci no meio das flor.
Bom, més de maio, eu nasci no més de maio, més das rosera”. Dona Joana n&o s6
recebe visitas...“eu vd nessas vizinha aqui, quando eu sei que uma ta sozinha eu
vd 14 cada dois, trés dia. Eu vo la vé como ela t4, se ta4 bem. Otro dia eu agarrei,

dei comida pros pinto, e me fui. Quando eu cheguei |14, tudo quieto, nom tinha
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ninguém em casa. Entom, tenho costume de quando nom tem ninguém em casa,
eu escrevo o0 meu nome [a no chom, e elas sabe que eu fui. Quando eu terminei de
escreva, vi que ela estava na horta. Entom fiquei la um pedago”.

Ao perguntar a Dona Catarina (31 anos) o que lhes proporcionava
alegria no seu cotidiano, respondeu-me: “Ma, até os trabalho. Gosto de fazé
limpeza, gosto de vira, mexé, daqui a poco coloco uma coisa pra um lado, otro pra
otro. Gosto de vé tudo ajeitado, limpinho. As cfianga diverte muito também, a
familia, enfim, né. Falou-nos, também, do quanto aprecia o ar da manha e ver o
amanhecer enquanto tira leite.

Dona Ana (75 anos), nos trés encontros que tivemos, ressalfava, em
meio ao desalento por sentir-se sozinha, o seu gosto pela natureza e pela
“liberdade” existente na colénia em comparagao ao meio urbano: “E meu prazer
ver minha criagaonzinha. Eu me lembro que eu ajudava meus avés a criar os
pintos. E quando a gente é criada assim, de |4 nom sai. £ meu prazer acompanha,
cuida. E quando morre um pinto eu sinto. Tanto que a gente cuida pra ver essa
natureza bonita e me morre!”... “Eu gosto de fazé minhas caminhada |4 nos
potrero, eu olho as planta, eu olho o0 mato, tudo, que coisa linda que Deus me deu.
Eu aprecic muito, muito as flores, coisa que a gente como se alegra. E quando vd
na cidade € a mesma coisa de vé uma flor murcha”... Para ela nada @ melhor do
que, depois de um dia de chuva, sair de casa e “ver os verdejo, senti o frescor”...
“A natureza é linda, eu gosto muito, muito. Eu digo assim: uma casa que nom tem
pomar, ou pelo menos umas pianta, umas flores, nom tem alegria. Inclusive uma
casa sem crianga € uma casa sem flor. Quando os meus netos vem aqui, parece

que a gente se sente mais nova”.
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Anténia (34 anos) falou-me da dificuldade de prover sozinha todos
os trabalhos, tendo a ajuda do irmao somente aocs sabados, domingos e nos
meses de férias e combinar com as aulas na escola. “Eu sd pau pra toda obra, a
gente t&ém que fazé tudo - dizia-me ela - fim de ano é uma locura, bah! Esse ano
entom, foi muito puxado e inicio de ano. Até durante o ano é bom, afinal eu me
realizo, gosto muito de trabalhd com as crianga, eu adoro. Sinto tanta falta nas
férias que Deus o livre. Gosto também de trabalha na horta. Essas coisa assim eu
adoro. Adoro fazé pom. Eu cheguei até compra um forno. Ma eu comprei mais pra
fazé pra nos, nom quero nem sabé de fazé pra fora, ma eu adoro. O dia que chove
eu adoro fazé pom, bolacha...”

Dona Vitoria {54 anos) conta com entusiasmo sobre a colaboragéao
que presta a pardquia, organizando e escrevendo em atas os acontecimentos.
Falou-me que os encontros de oragéo nas familias e nas capelas se constituiam
em momentos de alegria, mas “quando a gente se encontra com os filhos, com os
netos ai a alegria redobra, quando as pessoas visitam a gente. A gente nom passa
um dia que nom venha gente aqui”... No segundo encontro, enquanto
conversavamos, suas méaos iam tecendo uma delicada renda, que fez questao de
mostrar...“Tu sabe que eu gosto de fazé croché, bah! Fazé docinhos também, eu
me divirto fazé doces. Pena nom podé comé, se nom engorda muito!”

Dona Coralia (568 anos), embora more distante do “povoado”, duas
vezes por semana, sai a noite, a pé e sozinha, para participar das aulas de
ginastica e, também, quando ha, dos ensaios do coral de musicas italianas.
Passei uma tarde em sua residéncia e, ao chegar, apoés o almocgo, enquanto fazia a
limpeza, o queijo, conversava com as pessoas que ali estavam e, quando ouvia

algo que lhe despertava interesse na televisdo, parava para olhar. Falou-me da
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satisfagao que lhe causa o nascimento de animais e levou-me para ver a “ninhada
de porcos”, recentemente nascida. Salienta que, nado tao fregiiente como
antigamente, ainda realizam serdes: “a gente as vezes sai fazé um serom, ou vem
aqui faz um serom. As vez, a gente joga baratho aqui com o Gino, se enterte. Eu
gosto de joga com ele”.

Para Dona Maria (561 anos), prazeroso é “organizd em roda de casa,
as coisa, 0 espago , hé. Essas coisa assim, ajeita fora de casa assim, € uma coisa
que eu gosto. Por exemplo quando a gente veio aqui, tinha um barranquinho, nés
pedimo pra patrola e tird, ajeitemo o gramado, plantemo umas arvorezinha, ajeita,
né”.

Dona Rosalia (43 anos), na sua lida, anda sempre “apurada”, nao
dispensando seus trabalhos para sair e divertir-se. E dela o depoimento: “Eu me
sinto realizada, eu me sinto feliz, quando eu consigo fazé meus trabalho”. Mas nao
dispensa os momentos do chimarrao, a possibilidade de ouvir radio e assistir a
televisao.

Dona Augusta (49 anos), em sua fala, expressava a alegria de ser
responsavel pela elaboragdo dos pées nas festas. Falava com alegria também das
rodas de chimarrdo, nos finais de tarde, e de baraiho, a noite, nas épocas de
menos trabalho. No seus depoimentos, reitera diversas vezes: “eu nunca paro, e
sé eu nom tenho o que fazé, eu td no croché”.

Envolvida nos trabalhos do “colégio”, da casa e com a elaboragéao de
doces para vender, Dona Regina (52 anos) também incumbe-se das liturgias nas
celebragoes religiosas. Nossos encontros davam-se sempre ap6s os trabalhos da
escola e em dias livres das encomendas de doces. Esta tarefa lhe ocupa tempo e

dedicagdo, mas é elaborada com gosto. Durante esses afazeres tem o radio e a
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musica como companhia durante o dia inteire. Ela nos fala: “domingo quase
prefiro ficA em casa, porque a gente sai todo dia por causa do servigo e,
dificilmente, alguma coisa, por exemplo, me atrai pra sai de casa. Ai vém as visitas
e a gente se reune aqui. E sobra um tempinho a gente joga canastra. Alias, aquilo
nao é tempinho, é bastante, porque qualquer tempinho a gente ja ta jogando uma
canastra. Enquanto elas ficam ai, alguns amigos e as minhas irmas, quando elas
ficam até o dia seguinte, ai a gente vai até noite adentro”.

Tereza {31 anos), por nao ter mais a presenga da mée, necessita
assumir a casa e auxiliar o pai na roga. O pai, diz ela, “gosta de turma pra fazé
rend@ o servigo, entom me toca i, eu gosto de i porque aquilo descansa a cabega,
ma se desse, eu gostaria de fica sé limpando, s6 limpa a casa assim, ma que bom
que eu acho aquilo”. Dedica-se, sempre quando lhe resta algum tempinho, ao
bordado: “Ma gue coisa que eu gosto daquilo”.

Dona Amalia (77 anos) encontra-se entre as colonas mais idosas de
Vale Véneto e, das entrevistadas, a mais idosa. Devido as saborosas cucas e
doces elaboradas nas festas e casamentos, denominaram-na “cuqueira” de Vale
Véneto. Toda a sua fala esta praticamente voltada para o tempo e o trabalho
dedicado aos preparativos dessas festas. Com sentimento, expte que apoés ter
dedicado mais de quarenta anos de auxilio, fazia dois anos que néo the chamavam
para trabalhar na elaboragao dos doces: “Eu sempre fui de boa vontade, até eu
senti que nom me chamaram mais, ma, agora que é tudo mais cémodo, me
deixaram pra tras, agora e se fa ele, ‘gueto visto que brave’. Eu gostaria de i, ma,
agora eu nom fago como elas, porque som ligeras, som novas, hom é? Ma, eu
gostaria de alguma vez de ajuda, ma nom me chamaram mais. lh! ma, dexe que

vom as mais nova, que aprende mais eias, né. Elas gostam. Eu também gostava,
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ma... eu fiquei sentida que nom me chamaram mais, ma, fazé o qué? ".
Expressava encontrar alegria quando recebe visita de parentes. Entao, diz ela, “a
gente conversa e conta do tempo passado, entom fico contente, quando vai
embora fico triste. E agora faz tempo, ta demorando pra vir. S6 me alembro da
v6... ah... me alembro sempre da v6, hom posso me esquecé que a gente
conversava, contava dos causo. Agora nom gosta, é bobage conta do tempo
antigo. Ma é que eu nhom sei de otras cosa. Entom nés gostava das festa pra ca,
das festa pra la. Eu gosto de recorda, ma”. As palavras de Dona Amélia vinham
carregadas de nostalgia e tristeza pela incompreensao da familia, pelo descaso as
suas historias, ao seu saber. Busca alenio reportando-se ao passado e
recordando. Encontra-se nessa voz o banimento e a discriminagao sofridos pelos
idosos para o que chama a atengao Ecléa Bosis.

Desses exempilos nos fica a idéia de que, no fazer constante, apesar
da sobrecarga, encontram satisfagdo, formando um cotidiano possivel de
experimentar alegrias. Por possuirem a terra, e ela sendo a prépria morada,
espago do trabalho e da familia, nele podem organizar, arrumar, construir,
destruir, sonhar, desejar, decidir e administrar o tempo, proporcionando-lhes
sensacao de liberdade, de serem donas do proprio tempo, embora sujeitas ao
tempo do marido, da familia.

Valorizam a n&o sujeicio ao cumprimento de horarios, a vida
familiar, o dar e receber visitas, o contato com a natureza, a abundéncia de
alimentos, a vida em comunidade, o saber fazer. Para elas, trabalho, natureza e

vida, ao contrario de antagtnicos, compoem um didlogo de unido.

5 Beléa BOSI, Memdria e sociedade.
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2.2. TRABALHO E VIDA

O trabalho é a condigéo de sobrevivéncia dessas familias. Através
dele, plantam e colhem o préprio alimento. O trabalho, explica José V. T. dos
Santos8, “@ o meio de ganhar a vida através da troca do produto da proépria
atividade”. Na combinagdo entre os integrantes da familia, desenvoivem os
trabalhos de sol-a-sol, dia apods dia, ano ap6s ano e colhem os tesouros advindos
da terra, frutos dos seus esforgos. Mas, mais que um veio econdmico, adverte
Klaas Woortmann, o trabalho constitui uma categoria cultural do universo
camponés, assim como a terra, a familia, entre outros, interligados entre si: “o
significado da terra é o significado do trabalho e o trabalho é o significado da
familia, como o é, iguaimente, a terra enquanto patrimonio. Mais que um objeto de
trabalho a terra é o espa¢o da familia”?’. O trabalho constitui-se também, para
esses colonos, um critério valorativo das pessoas.

O trabalho foi a marca da educagado e da socializagao das colonas
pesquisadas desde as idosas até as mais jovens. Marca extensiva a outras
coldnias italianas, conforme verifiquei no estudo realizado por Guacira Louro na
Comunidade de Santa Tereza® E, segundo Mario Gardelin, para o imigrante
italiano o trabalho era “o Unico meio de realizagao”, a preguiga, “a méae de todos
os vicios”?.

Trabalhar é visto como natural, como o cantar (em especial masicas

religiosas e italianas) e o rezar durante os afazeres no decorrer do dia. Bem me

¢ José Vicente T, SANTOS, Colonos do vinho, p.140.

7 Klaas WOORTMANN, “Com parente nfo se neguceia”, p. 54.

¥ Guacira Lopes LOURO, Lembrangas de velhas colonas italianas: trabatho, familia e educagdo. Revista
Educacio e Realidade,

¥ Mério GARDELIN, Imigragfo italiana no Rio Grande do Su, p.88.
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recordo, quando menina, ia buscar pasto para as vacas junto com minha mae e,
no caminho, ela cantava. Muitas vezes, quando parava, seus labios comegavam a
articular, num murmdrio, sucessivas ave-marias. Registro nessas linhas uma das
cangoes que cantava repetidamente:

Maezinha do céu

Eu nao sei rezar

S6 sei dizer

Quero [he amar

Azul é teu manto

Branco é teu véu

Maezinha eu quero

Te ver la no céu

Cantar, explica Dona Ana, @ uma forma de dar vaséo as alegrias e
tristezas, € uma forma de oragao: “minha mée e meu pai me ensind que quem
reza, reza uma vez, quem canta, reza duas vez. |h! a gente renova esses canto
velho e esses novo também. E eu me sinto tom bem. Quanto mais abro a giiela
mais parece que Deus estd me ouvindo”.

As maos fortes, nodosas, a pele dura, as veias salladas e as
cicatrizes formam o mapa de uma vida de trabalho. Maos que, se nado estao
revolvendo a terra ou amassando pao, estdo fazendo rendas. Maos, explica
Picucha Terra Fagundes na obra de Erico Verissimo', gue nao sabem ficar
sossegadas. Mexem, arrumam, cavoucam, transportam e transformam,
desempenhando diversas fungdes e, sabiamente nos lembra Alfredo Bosi!, o
qguanto séo diversissimas as fungdes desempenhadas pelas méos.

No descanso, trabalham. No trabalho, se cansam e descansam.

Acompanha-as o sentimento de que sempre ha algo por fazer ou de que um

' Brico VERISSIMO, O tempo ¢ o vento, p.310-315.
1 Alfredo BOSI, O ser e o tempo da poesia, p.53-57.
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esforco a mais pode ser feito'2, lara Callegaro'?, ao estudar o trabalho familiar de
agricultores de Trés Barras, RS, conclui haver sombreamento do trabalho
empreendido na elaboragéio das mais diversas tarefas, a medida que adquirem
carater de distragéo, de diversdo, chegando a ocultar a extenséo da jornada de
trabalho.

Essas colonas orgulham-se do queijo, do doce, do bordado, do
croché, da horta farta, do pao saboroso, da costura, do frescor do mato, dos
animais sadios, da arvoredo limpo, do jardim e dos grdaos colhidos. Com gosto
mostram-nos ou nos oferecem os frutos do seu trabalho. Diversas vezes sai das
suas residéncias presenteada por esses frutos. Suas produgdes sao
manifestacbes de si mesmas: idealizam, elaboram, véem e experimentam o
resultado de sua atividade. N&o existe separagio entre o saber e o fazer.
Empenham-se para executarem tudo primorosamente, pois tudo é feito e pensado
para si, para a sua familia e, no caso das festas, também para a comunidade?4,
Através do fazer um queijo, um doce e um pao saboroso, no ter a mesa, a horta e
o pomar abundantes, entre muitas outras coisas, se conhecem e séo
reconhecidas?s,

Desconhecem a fragmentacao que Simone Weil, através de palavras

fortes e pungentes advindas da propria experiéncia no trabalho de fabrica, nos

2 Sentimento e estimulo faltam aos operdrios das fabricas, discute Simone WEIL, A condigfio operéria e
outros estudos sobre a opressio,

2 Tara do Carmo CALLEGARO, Estratégias de sobrevivéncia familiar em pequenas propriedades rurais.
 José Vicente T. dos SANTOS, Colonos do vinho,p.34, escreve: “Nio se realiza a separacio do trabalho da
pessoa do trabalhador nem a conseqiiente conversdo da forga de trabalho em mercadoria. Cada pessoa da
familia camponesa desempenha um trabalho 1til e concreto, segundo © momento e a necessidade. Desse
modo, estrutura-se no interior da familia uma divisdo técnica do trabalho, articulada pelo processo de
cooperagdo, resultando numa jornada de trabalho combinada dos vérios membros da familia”.

'3 Gilvino SANTIM, A imigracio esquecida, p.64, lembra que para esses colonos o trabalhio também é uma
forma de “avaliacio das pessoas”.
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ensinalé, esséncia da escravidao. Executar sucessivos e repetidos gestos, numa
cadéncia frenética, pregado num ponto do espago, impedidos de cantar e de
sonhar é a servidao a que estido submetidos os operarios curvados sobre a fria
ferragem. Deles séo roubados as habilidades, a inteligéncia, a dignidade e o auto-
respeito, confessa a autora, em carta a uma amiga. Explica ela: “Dois fatores
condicionam esta escravidéo: a rapidez e as ordens. A rapidez: para alcanca-la, é
preciso repetir movimento atras de movimento, numa cadéncia que, por ser mais
rapida do que o pensamento, impede o livre curso da reflexdo e até o devaneio.
Chegando-se a frente da maquina, € preciso matar a alma, oito horas por dia,
pensamentos, sentimentos, tudo. Quer se esteja irritado, triste ou desgostoso, é
preciso engolir, recalcar tudo no intimo, irritagdo, tristeza ou desgosto:
diminuiriam a cadéncia. E até a alegria. As ordens: desde o momento em que se
bate o cartdo na saida, elas podem ser dadas, a qualquer momento, de qualquer
teor. E & preciso sempre calar e obedecer. A ordem pode ser dificil ou perigosa de
se executar, ou até mesmo inexeqilivel; ou entdo, dois chefes dando ordens
contraditorias; ndo faz mal: calar-se e dobrar-se”1’. Também Ecléa Bosi '8 nos fala,
sobre o sofrimento silencioso e a infelicidade muda de operarias da cidade de
Sao Paulo.

As colonas participam, através do agugamento de todos os sentidos,
da sinfonia da natureza’®: os olhos atentos observam e acompanham a semente
nascer e germinar, o movimenio da lua, das nuvens; o canto dos passaros, o

coaxar do sapo, o latido do cachorro, sdo constantes fontes de informagoes

'6 Simone WEIL, A condi¢Zo operéria e outros estudos sobre a opressao.

17 Ibid., p. 63

18 Ecléa BOSI, Cultura de massa e cultura popular.

¥ Murray R. SCHAFFER, “O mundo dos sons”, adverte para as sensiveis mudangas da civilizagiio
tecnoligica na paisagem sonora.



66

orientadoras; o olfato apurado lembra o ponto de cozimento do doce, a chegada
da chuva; as maos e os pés tocam, amassam, apertam, sentem e elaboram.
Observam e admiram-se com o belo existente na natureza e com a obra das maos,
que nela agem e transformam. O trabalho, discute Marx, faz parte da esséncia
humana; é uma manifestagao de sua personalidade, assim como a sua relagao
com a natureza, ou seja, “a natureza é seu corpo com o qual ele deve manter uma
conexao constante para ndo morrer. Afirmar que a vida fisica e intelectual do
homem esta indissoluvelmente ligada a natureza nao significa outra coisa senéo
que a natureza é indissoluvelmente ligada a ela mesma, de vez que o homem é
uma parte da natureza”?, Faz parte da esséncia humana a alegria e o prazer
advindos do fazer, nos lembra Marx. Alienar o trabalhador do processo e do
produto de sua atividade é torna-lo estranho a si mesmo e a natureza; & mortifica-
lo. Com base nisso ha que se pensar: A redugao das horas de trabalho, como
sugerem alguns autores, devolveria a alegria e a dignidade humana extorquidas
nele? Ainda assim o carater exploratério e desumanizador do trabalho nao estaria
sendo preservado? A arte, a alegria e o saber destituidos no trabalho podem ser
compensados no lazer?

Marx e Simone Weii nos iembram o guanto é humano associar o
pensamento a agado - alimento condutor de satisfacdo e alegria. Bom seria,
enuncia Simone através da sua experiéncia, se o operario pudesse “depositar a
alma, a entrada, no cartdao de ponto e retoma-la intacta a saida! Mas é o contrario
que se da! Ela vai com a gente para a fabrica, onde sofre; de noite este

esgotamentc como que anulou, e as horas de lazer sédo inateis”?'., Qual lazer

0 Karl MARX, Economia politica e filosofia, p.328.
' Simone WEIL, A condigfio operdria e outros estudos sobre a opressio, p. 134,
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poderia restituir o que as pessoas perdem de si no trabalho? A autora segue seu
pensamento nos advertindo contra os sistemas de reformas ou de transformagéo
social anunciadores da diminuicdo da duragéao do trabalho. Se o trabalho nao se
oferecer enquanto agéo / reflexdo, inGteis continuardo sendo as horas de nao-
trabalho: “ninguém aceitaria ser escravo por duas horas; a escravidao, para ser
aceita, deve durar por dia o bastante para quebrar alguma coisa dentro do
homem”22,

O ritmo com que as colonas executam as tarefas obedece,
juntamente com a necessidade do préprio trabalho, os corpos, as forgas, o
cansaco e a idade: “a gente faz o que pode”, “eu nom sd mais tom ligera”, “eu s
meia lerda, nom tenho aquela presteza”, “a gente nom faz mais como fazia uma
vez”,

O que ocorre quando as for¢as |hes abandonam? A forca, a
atividade fisica, a exposi¢ao & umidade e a ardéncia do sol sdo uma constante em
suas vidas. Adoecer, significa nao poder desempenhar as fungoes que a vida lhes
ensinou. Significa impossibilidade de trabalhar e, conseqiientemente, redugao
dos bragos gque trabalham. Aponta Dona Vitdria: “trabalho é salde e uma bengom
de Deus que a gente pode trabalha. Porque pensa quem visita os doenties, que vé
aquelas criaturas querendo trabalha e nom podé. Eu vejo como uma graga de
podé trabaiha”.

Nesta comunidade as familias unem-se nos momentos de doencga e
morte. A solidariedade manifesta-se através de oragdes e preces nas celebragoes
religiosas, de visitas e, quando necessario, através de auxilio nos trabalhos.

Especialmente as mulheres deslocam-se para visitar os doentes. As familias

2 Simone WEIL, A condigfo operria e outros estudos sobre a opressio,p, 140,
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esforgam-se também, para se fazerem presentes nas cerimonias finebres através
de, pelo menos, um representante, desde a casa onde se encontra o ente que
partiu, até a solenidade final acompanhada pela balada nostalgica do sino. Balada
que une os presentes aos nao presentes, para o momento derradeiro da
despedida.

Nao somente os casos de doen¢a e morte propiciam redugao das
forgas no interior da familia. A migragao?® @ uma constante na comunidade de Vale
Véneto, especialmente por parte dos jovens e, em maior namero, por parte do
sexo feminino. As familias, na sua maioria numerosas, reduziram-se somente ao
casal e mais um ou dois filhos. As casas, outrora cheias, apertadas e barulhentas,
atualmente amplas, vazias e silenciosas. A auséncia dos filhos foi substituida
peias fotos expostas na cozinha ou na sala, na busca de sedimentar, de assegurar
presente o sabor do passado.

Essas colonas transmitem, na face e na fala, a tristeza de ver
desagregada a familia e de estarem soés. “Entre as familias mais pobres - escreve
Ecléa Bosi?*- a mobilidade extrema impede a sedimentagao do passado, perde-se
a crénica da familia e do individuo em seu percurso errante. Eis um dos mais
cruéis exercicios da opressao econdmica sobre o sujeito: a espoliagdo das

lembrangas.” A quem ensinar o aprendido? Elas observam a fragmentagao da

3 A migragio em Vale Véneto iniciou-se nos primérdios deste século, Muitos sdo os fatores levantados por autores que
estudaram as regifes de imigragdo italiana. Destaco: propriedades reduzidas, portanto invidveis de serem divididas;
impossibilidade financeira para adquirir outras terras; uma estratégia de reprodugio familiar frente &s pressBes do
capital; intensa campanha de migracio desenvolvida pelos palotinos para novas colfnias; a importincia que os colonos
de Vale Véneto imputaram aos estudos nas escolas religiosas dos Padres Palotinos e das Irmias do Purissimo Coragso de
Maria e, mais recentemente, a proximidade com & Universidade Federal de Santa Maria, facilitando os estudos dos
fithos. Klass WOORTMANN, “Cum parente nic se neguceia”, p.72, referindo-se s coldnias do Rio Grande do Sul,
aponta a existéncia de um processo de rompimento dos valores tradicionais, no que tange a reprodugiio do patrimbnio e
da estrutura camponesa: “introduzem-se, no universo da coldnia ¢ da familia, os projetos individuais dos filhos, em
oposigio ao projeto coletivo da familia, pedra de toque da organizagfo social”, podendo se tornar - slerta o autor - uma
fonte de crise do campesinato.

% ricléa BOSI, Memdria € sociedade, p. 443,
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sua cultura. Percebem a impossibilidade de sobrevivéncia do ser colono e de suas
raizes. Feito semente langada em solo inadequado ao cultivo, o colono vé-se
impossibilitado de fazer germinar o conhecimento latente aprendido no decorrer
de sua vida - seu maior legado - por nao ter quem o acompanhe.

A frase “o que sera de nossa juventude”, diversas vezes repetida por
Dona Ana, em forma de lamento, tem significado. Eles véem desagregar a
tradigdo... “nossa juventude nao reza mais, nao vao mais a missa. Eu me criei com
seis anos cantando Salve Rainha, ladainha e tudo, e sabe, com aquele velhinho
gue vinha aqui reza o tergo. Os meus filhos quase nada, e os meus netos menos
ainda...Eu nom acho futuro nisso, porque eu descobri pela minha idade, como nos
fomos criado, como criei meus filho, nessa mudanc¢a da nossa lgreja, mudanga de
politica, mudancga de tudo, eu nom acho futuro bom, que esperanga! Eu acharia
bem meihor voltar atras, as nossas boas leituras, freglientar a missa, freqiientar a
nossa Igreja. Tanta santidade eu também nom gosto, mas a tradigao, conserva-la.
Porque a igreja catdlica € um bom freio e & uma coisa que nos alivia muito e nos
ajuda muito”.

Sao, em especial, as mulheres mais idosas que em suas falas
expbem, com freqiiéncia, inconformacéo as mudancgas sociais, embora salientem
também a comodidade de “agora”: “Esse mundo moderno é tudo contra a nossa
criagom ”; “Agora ta tudo mudado, tem todas essas maquina, ndés tinha que
capina, planta, assim, nom era tanta esganagcom como agora, ma € que agora
precisa mais de dinhero, por que se nom sem dinhero nom se faz nada, né. Entom
precisa trabalha mais. Ma antigamente, oh!, se trabalhava sé pra vivé. E diferente,
ma eu preferia volta o tempo antigo”. Expéem Dona Ana e Dona Amalia em meio

ao desalento. O regime da mercadoria e a mediagao do dinheiro nas relagdes
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tende a destruir costumes e valores caros e estimados, herdados e tecidos no
cotidiano. Tanto incorporam as mudancgas, quanto repudiam. O apego dos
camponeses a tradigdo - enuncia Klaas Woortmann - “pode ser o meio de
sobreviver a grande transformag¢ao: manter-se como produtor familiar em meio ao
processo mais geral de proletarizag&o ou de empobrecimento. A tradigao, entao,
ndo é o passado que sobrevive no presente, mas ¢ passado que, no presente,
constroéi as possibilidades do futuro”2.

Essas familias, na sua histéria, foram e estdo sendo submetidas a
sucessivos golpes que dilaceram as suas raizes. A origem remonta ao
desenraizamento da patria mae e no Brasil, nas Coldnias, embora se apeguem,
agarram-se para suas raizes nao serem novamente partidas, a lingua foi
reprimida?é, a familia sendo dilapidada. Conforme Simone Weil??, “o enraizamento
é talvez a necessidade mais importante e mais desconhecida da alma humana. E
uma das mais dificeis de definir. O ser humano tem uma raiz por sua participagéao
real, ativa e natural na existéncia de uma coletividade que conserva vivos certos
tesouros do passado e certos pressentimentos do futuro. Participagao natural,
isto é, que vem automaticamente do lugar, do nascimento, da profissao, do
ambiente.”

“As vezes me sinto solita”, confessa Dona Ana. Falta-lhe, as vezes,

com guem interagir. Alguém com quem possa discutir o aprendido, ingrediente

para a renovagao reciproca.

% Klaas WOORTMANN, “Com parente nfo se neguceia”, p. 11,

% Segundo Joel Orlando MARIN, O integralismo na Ex-coldnia Italiana de Silveira Martins - RS, uma das
sangdes sofridas pelos colonos na década de 30, durante o estado Novo, foi a proibi¢éo do dialeto Véneto.

7 $imone WEIL, A condigio operdria e outros estudos sobre a opressdo, p. 347.
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Por outro lado, transmitem também a alegria de ver os seus filhos
“sstudados” levando uma vida diferente das suas. Felicidade é sentida quando os
filhos retornam nos finais de semana, nos feriados ou nas férias. Nesses
momentos retomam e fortalecem o sentimento de mulher e mae, acolhendo os
seus com esmero e empenhando-se para ter todo o necessario na sua chegada,

mostrando sua alegria e competéncia.

2.3, VIDA E DIVERSAO

A diversao na vida das colonas pesquisadas aparece associada
muito mais ao ambito familiar. Colocam com certo desalento que na comunidade
hé& poucas possibilidades de divertimento especificos para a mulher: “Ah! se a
gente sai, no caso, a néo ser que a gente se encontre em grupos pra conversa. O
GUnico que eu participo assim, agora, é o jogo de cartas, canastra, tréssete,
cinquilho, no caso. Quando eu vd, né, quando nom vé...”{Dona Maria, 51 anos). A
fala de Dona Joana também ilustra: “Acho que nom tem nada, porque o qué? A
missa e pra casa e ta. Fica |4 um pedago, é que a gente vai sempre de noite, né,
depois vem pra casa. Fica fora la um poco depois vem embora, né”.

Das possibidades existentes citam a missa, conversas entre amigas
apds a celebragao, assistir aos jogos de futebol e bocha quando ha torneios, jogo
de baralho, aulas de ginastica, festas, trabalhos de preparagéao das festas, bailes,
balneario. Porém, nem sempre participam. Para quem mora distante, caminhar
vinte, trinta minutos nas pedras e, as vezes, a noite, torna-se custoso ou
inexeqlivel: “Eu gosto de sai, de i na missa. A gente foi criado como de té costume

de i na missa, né. A gente teria que i na missa. Até deixeide i porque é longe de ia
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pé. Mas eu gosto barbaridade de i sabado a noite. Gosto de conversa, senta na
praga com as crianga, de ouvi uma coisa diferente. Gosto de olha jogo de bocha,
de futebol”(Dona Catarina). Também o cansago da labuta impossibilita
participarem, explica Dona Rosadlia: “As vez a gente tira, que nem onte de noite a
gente foi a missa, e tira umas hora diferente, e sé, quando da, nem sempre da. As
vez a gente chega em casa cansada e prepara a gurizada, e precisa de uma coisa,
e precisa de otra, e quantas vez a gente planejava e hoje vamo na missa, e
chegava em casa e nom tinha mais animo de sai e i pra missa, nom”.

A celebragao religiosa apresenta-se na fala das mais idosas como
uma forma de entretenimento. Rezar, cantar, conversar e encontrar as pessoas
no final das oragodes. A religiosidade para essas colonas, contrariando o apontado
por muitos estudos, néo significa imposigao, castragéao, antes fermento que alenta
e impulsiona.

As mulheres moradoras do “povoado”, observei, e a fala de Dona
Vitoria e Dona Regina o confirmam, usufruem mais as diversdes existentes na
comunidade. Sao elas quem, majoritariamente, participam das aulas de ginastica,
principiada recentemente.

Experiéncia inusitada poderem brincar com o corpo, movimentarem-
se no ritmo da musica, expressarem sentimentos... possibilidades que o trabatho
diario nem sempre permite. Esta alegria move Dona Coralia (566 anos) a descer o
“cerro” duas vezes por semana, a noite, sozinha e a pé, para compartilhar este
momento de encontro e de beneficio & saude, conforme expressa. Talvez
encontrem ai ndo apenas um momento de reuniao, mas também um momento de
dedicagdo para si: “a gente da tanta risada que a gente se sente feliz, porque é

pelo menos uma hora que a gente esquece tudo o resto”. Como o sagrado
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acompanha todas as suas manifestagdes, a oragdo se faz presente no
encerramento de cada aula.

Curioso foi ouvir os comentarios, permeados pelo riso, feito por
algumas mulheres, na oportunidade dos preparativos da festa da Gruta, a respeito
da ginastica. Colocavam que a descontragao, a brincadeira, a misica e a danga
vividos naqueles momentos, se faziam sentir também em outros. Confidencia uma
delas: “agora eu dango, ma vd no banheiro danga, se nhom vom acha que tb
variando”.

A reclamacgio de falta de companhia abrange todas as falas. Muitas
aspiragoes néo sdo concretizadas por nao terem quem possa acompanha-las, por
exemplo, para visitar entes distantes, para participar da ginastica, para ir a uma
festa da pardquia vizinha ou na “Sociedade”. Os encontros entre amigas séao
ocasionais e casuais. E nem sempre sair na companhia do marido torna-se uma
experiéncia agradavel, mostra Dona Ana: “Eu nem vd junto com ele, porgue ele se
perde no jogo, nas conversa, se lembra de vir embora tarde da noite, eu nesta
hora ja tdo dormindo”.

O jogo de baralho, aos sabados a noite e aos domingos a tarde,
envoive os colonos horas a fio, especialmente o cinquilho e o tréssete, seguindo a
tradi¢io de seus pais e avés, onde, entre vizinhos, aos domingos e também nas
noites de “fild”, jogavam, na companhia do vinho e da cantoria. As mulheres
também jogavam entre si, mas, especialmente, sentavam-se préximas e punham-
se a elaborar trangas de palhas para chapéus e confeccionar artesanatos.

Posteriormente, a “Sociedade”?® passou a ser o ponto para o encontro e para os

% A fundagdo da “Sociedade” - Sociedade Agricola Cultural ¢ Esportiva (SACE) - foi realizada em julho de
1965.
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jogos. Considerado um espago masculino, nao se admitia mulheres associadas. A
propria presencga feminina no interior do clube era motivo de comentéarios e
difamacao. Ficavam, apos a celebragao religiosa, sentadas , conversando em
grupos afins, nos bancos dispostos ao lado de fora, até o momento de serem
chamadas pelos maridos, pelos pais, ou pelos irm&os, para irem embora.

Dona Amalia (75 anos) revela ter aprendido a jogar baralho através
das travessuras de menina: “Uma vez se jogava muito baratho e gostava também.
Ma aprendi joga com os otros. Muito curiosa e sempre vinham joga os namorado
das minhas irma, que eu era a mais nova. Curiosa de olha e escuta e, afinal, fui
aprendendo. Alguma coisa que nom sabia pedia a eles pra me explica, me dizé, fui
aprendendo. Oh, ma naquele tempo nom tinha sociedade e se até, eu acho, uma
pessoa ia, ficava mal falada se fosse aquele tempo no povo. No, nom tinha
sociedade e mesmo...eh! ...s6 nos vizinho assim”.

A participacio das mulheres no interior do clube nao é de longa
data, principaimente para jogar. Conforme o depoimento de Dona Augusta, jogar
baralho no clube surgiu como forma de superar a angustia sentida ao ficarem
horas interminaveis, anos apds anos, esperando o marido entretido no jogo, até o
momento de recolherem-se. Poucas mulheres jogam baralho (vitimas, as vezes,
de comentarios). Aquelas que romperam as barreiras morais e culturais, que as
impediam de sentar-se nas mesas de jogos, concorrem a rodadas, muitas vezes,
com os homens. E certo que, nesse particular, devem existir ai escolhas,
preferéncias, pois, quando perguntei & Dona Augusta se elas jogavam sé entre
mulheres, respondeu-me: “No comego nés jogava s6 com mulheres, depois falta
um pra joga chamam a gente. Nom tem essa histéria, nom, tem que sé& s6 home.

Nom as mulher joga junto. Eles gostam de joga com a gente. Agora tem uns que
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sim que nom gostam, gostam mais de joga entre eles. Mas a maioria nom, a
maioria chegam ali, falta um, convida a gente sem problema”. As que
incorporaram o jogo no seu cotidiano apresentam menos insatisfagdes referentes
as oportunidades de lazer, considerando-oc uma forma de entretenimento,
momentos de alegria: “eu gosto daquilo, enterte, sei la, a gente se distrai, acho
aquilo diferente, uma coisa que a gente gosta, aquilo & uma alegria, né” (Dona
Maria).

Nem sempre as rodadas de cartas envolvem apostas em quantias de
dinheiro. Convidada por uma das mulheres para ser companheira no jogo de
canastra (cinquilho e tréssete logo avisei nao lembrar mais), mostraram-me que
mais vale é jogar... O jogo nado obedecia muito as regras, na soma de pontos e, no
final, nao houve nenhuma énfase a ganhadores ou perdedores.

A regularidade para o jogar serve mais para os homens, nao tanto as
mulheres. Nem todos os sabados e domingos podem deslocar-se até o “povoado”
para jogar baralho: “Eu nom jogo sempre, sempre, sabe. O Gelindo {marido), por
exemplo, todos os dias sesteia, ma de domingo nom sesteia, se manda la pro jogo.
Eu vd mais tarde por que tem que ajunta ovo e tenho que toma o cha da tarde,
porque tenho comprimido pra toma. Entom, fico mais tempo em casa e depois
vd... se nom tem visita, porque muitas vez tem visita né, ai nom da pra sai, ma se
nom, conforme ali se arruma um joguinho, o importante é joga!”. A divisao do
trabalho limita mais as possibilidades de divertimento da mulher do que as do
homem - mostra Dona Cordlia - 4 medida que as tarefas domésticas necessitam
serem realizadas também no domingo.

Das mulheres entrevistadas, nenhuma jogou ou joga futebol,

voleibol e bocha na “Sociedade”, afirmando preferéncia pelo papel de
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espectadoras. Todavia cheguei a presenciar jogos no clube onde mulheres
(jovens) estavam na cancha de bocha, mas esclarego, de imediato, que a regra
estabelecida era mulher jogar com muther.

Na esfera da diversao, reproduzem-se as desigualdades que afetam
a mulher. O clube é um espago masculino, assim como os jogos sdo associados as
praticas masculinas e, conseqiientemente, sair de casa para jogar também o é&.
“As mulheres tém ijugar para elas, ligados a suas tarefas e a suas funcgodes”,
comenta Micheile Perrot?® no estudo realizado sobre as mulheres da cidade de
Paris no horizonte do século XX, o qual cabe para nosso estudo. Definigbes de
espagos e fungoes expressam desigualdades afetando as mulheres de um modo
geral, rurais ou urbanas, brasileiras ou inglesas (cada qual contendo suas
especificidades). O estudo bibliografico realizado por Antdnio Arantes, em
Londres, sobre o lazer, confirma essas assercoes. E ele quem diz, apoiado no que
demonstram os autores: “para a mulher, participar da esfera do lazer (em especial
no esporte e em atividades que implicam o uso de espacos e equipamentos
publicos) significa frequentemente desafiar expectativas de comportamento (e de
desempenho) que sdo fortemente referidas a definicoes estereotipadas de
masculinidade”30,

Os divertimentos concorrem com os “compromissos” do ser mulher,
mae e sentinela da familia. As atribuicdes de género, permeadas na nossa cultura
e fortemente inirojetadas na vida dessas colonas, definem agdes, demarcam
preferéncias. A casa, a cozinha, a igreja, as capelas, o0 mercado, conduzindo aos

chas, ao tric, ao croché, a comida, aos doces, a missa, as compras... focalizam a

» Michelle PERROT, “De Marianne a lulu: as imagens da mulher”, In; BERNUZZI, Denise (Org.).
Politicas do corpo, p.167.
3 Antonio A. ARANTES, Horas furtadas, p.12.
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vida das colonas e, portanto, focalizam a interiorizagao das fungodes e a sua
reprodugdo’. Inédito foi presenciar a reunido de quase todas as mulheres de Vale
Véneto (homens, poucos, apenas aqueles que trouxeram de carro suas mulheres),
no cha comemorativo do dia do idoso, mesmo realizado em dia de semana.
Conforme indicam, basta ter motivo concreto e organizado segundo seus
principios para aderirem. Assim também ocorreu nas apresentagées musicais da
“Semana do estudante”, realizada pelas escolas, e nos anos 90 e 91 (reiato das
colonas) nos encontros do dia Internacional da Mulher32,

Destinar tempo para divertir-se significa subtrair tempo de
dedicacgao a familia, significa fechar as portas da casa, significa, noutras palavras,
uma forma de “abandono”. O depoimento de Dona Ana (75 anos) é significativo:
“Eu tive bastante sentimento de me ver em casa nesses anos gue tinham muito
esporte, passavam camionada que iam pros jogos e eu sempre em casa, sempre
segurando a familia. Entom, meu prazer era esse, de assegurar a familia e os
interesses econdmicos. Porque se todo mundo se solta, quem é que cuida da
casa? E essa vizinha € a mesma coisa que eu, ela nom sai de casa, nom sai. E
nesses dia eu comecei a dizé: também esses homens que estom sempre no
Caravei33, nom chega domingo tem que sé sexta-feira também. Mas comegd quase
me contraria...depois eu vi minha vizinha também. O marido dela nom falha nos

esporte, entom eu disse tudo bem. S0 que das vez faz falta em casa, porque

3! Michelle PERROQT, De Marieanne a luln; as imagens da mulher. In: BERNUZZI, Denise, (Org.). Politicas
do corpo, p. 163-182.

** Encontros organizados por um dos padres da parGquia, na tentativa de levantar discussdes e reflexdes
sobre suas condigdes de vida. Palestrantes do sexo feminino também foram convidadas para responder
perguntas e inquietagtes especificas de mulher. Mencionam sentir falta desses encontros. Com a saida do
padre da pardquia nfic houve continuidade.

* Segundo Silvino SANTIM, A imigragdo esquecida, a construgio deste Clube (Sociedade Agricola
Esportiva Caravel), se deu em fungdo de atritos e desentendimentos entre familias que disputavam o local
para a construcfio da igreja matriz, pois a afluéncia fregitente de fiéis garantiria o desenvolvimento do
comércio. Ainda hoje os atritos se fazem sentir.
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escapa uma rés, acontece alguma coisa de mal, onde a gente vai recorré?
Inclusive quando tinha crianga pequena das vez adoecia crianga, me via feia, o
temporal que vinha, onde eu ia recorré? Isso tem um poco de sentimento porqué é
uma espécie de abandono, né... tem as vaca, tem os pinto, porco pra lida e a
gente nom se sente bem i assim fora. E uma obrigagom da gente com esses
servico. Ma eu td6 acostumada.” O descontentamento de Dona Ana em relagéo as
atitudes do marido coexiste com a interiorizagdo da dominagao e com a auto-
realizagédo através do outro,

0O sentimento intenso de dedicagdo a familia e aos trabalhos alcanga
desde as colonas idosas até as mais jovens. Ressalto, porém, o jugo a figura do
pai e o temor a sua vigilancia, vivido pelas mulheres solteiras. Ficou sensivelmente
visivel na fala e nos encontros com Tereza e, também, no contato com uma jovem
que me disse, em meio ao desconforto, ndo poder contribuir com o estudo pois “o
pai nom gosta de vé ninguém parado”. No convivio com os pesquisados, foram
diversas as circunstincias desafiadoras, mas confesso ter sido este
acontecimento, além de inesperado, um dos causadores de muita emocgéo, cujas
palavras utilizadas pela mog¢a ndo esqueci.

Desejos e aspiragdes existem, nos deixou claro a Tereza, mas nem
sempre possiveis de serem concretizados, porque “o pai nhom dexa”. Move-se na
esperanca de que o casamento e o marido possam dar asas aos sonhos e anseios:
“Aqui em casa fui criada que s6 mulher tinha que trabalha, trabalha. O pai gosta
de manda a gente trabalha e, se nom faz, ele fica brabo, né. A gente tem que i, ma
nom gque a gente gostaria. O costume dele foi desde novo e, a mée, em vez de tira,
nom tird e agora ele continua. As vez a Adélia (vizinha) me diz que tem que sai de

casa, se distrai um poco, nom ficA em casa sempre obedecendo, fica ia
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escutando. Ma, eu nom tenho corage de sai, dexa la abandonado... Parece que é
um abandono, quanto ruim que seje, eu agiiento. Eu nom consigo sai... Ma eu
gostaria de sai, passea, num lugar longe assim. Sai com uma turma de amigo,
assim, sai, né. Mas a gente nom pode sai. Tu vai sai quinze dias, o pai nom dexa,
Deus o livre! Quantas vez eu queria sai, conhecé cidade, assim, pra longe, né, ele
nunca dexd. Por isso que eu quero sai de casa, sai fora. Quando eu casa eu acho
gque vd sai. Ele (noivo) disse pra mim que vai me leva pros lugares. Que nem um
dia ele foi pro Rio, gue coisa linda, vai viaja longe assim, que coisa boa que &”.

A vida dessas colonas esta ponﬁlﬁada por uma educagao
privilegiando o trabalho em detrimento do jogo, do divertimento, do descanso. Os
proprios padres, apoiados no lema Beneditino “ORA ET LABORA?”, orientavam os
leigos para ocuparem o tempo exclusivamente com a oracéo e o trabalho®4. Esses
eram os critérios valorativos das pessoas. A diversdao era entendida como
desvirtuadora dos valores cristaos, provocadora de desordem e perdi¢ao. Todas
as forma de diversdo eram condenadas, 0os jogos de cartas, de bocha, as
carreiras de cavaio e, em especial, os bailes. Esses, eram denominados - escreve
Buzanelo® - de “caverna do diabo”, “fogueira de obscenidade”, “celebragdes de
festas demoniacas”, entre outros...

A mulher devia ser o exemplo desses preceitos no ambito familiar.
Verifiquei, através das atas das reunides do Apostolado da Oragao e das Filhas de
Maria, a acentuada énfase nas condenag¢des aos divertimentos: “(...Jas mulheres
se apliquem com maior empenho aos cuidados da vida doméstica. Volte a mulher

ao lar. Seja o anjo da casa e com ela voltara a familia desmantelada a Deus Nosso

* Discussiio levantada por Jémri Roberto MARIN, no estudo “Ora et labora™.
* Pio BUZANELOQ, Historia de nossa gente, p.156.
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Senhor”,,, “Disse-nos (...} que devemos deixar as coisas gue sao mais gostosas,
portanto, fazer mortificagbes, dominar seu proprio corpo deixando os
divertimentos e fazer muitas oragdes”?7.

Apesar dos conselhos, das condenagoes e das vigilAncias e de
serem as festas religiosas uma das Gnicas formas de diversao estimuladas pelos
padres, apontam as colonas mais idosas, que o jogo de cartas, de bocha, os
bailes, os “brinquedinhos” persistiram. Comentarios tecidos por Dona Ana (73
anos) confirmam: “Antigamente, era contra os baile, barbaridade. Pe. Joao
Buzaneio chegd baté em cima do pulpito. Ma tambeém tinha gente que ia Ia leva
tudo pra ele, que nom gostava de baile de certo. Ma a gente ia igual. E agora os
padre danga nom é.”

Sao raras as festas e bailes onde dangam; quando ocorre, relatam
como algo inusitado, marcante. Dona Roséalia e Dona Maria colocam como uma
frustracdo nao saberem dangar e Dona Catarina e Tereza precisam reprimir o
desejo de dangar, pois seus companheiros ndo as acompanham nos poucos
bailes realizados no Saldo Paroquial® e no Clube Caravei®. Em geral sdo os mais
jovens e as pessoas “de fora” quem, em pares ou em grupos, balangam, remexem
e deslocam seus corpos no ritmo da musica.

A situagédo que se apresenta, portanto, ndo & a pouca possibilidade
de divertimento e nem os tipos de divertimentos existentes na comunidade, pois,

no decorrer das conversas, enumeravam e confirmavam a variedade de

* Ata 79 das Reunides do Apostolado da Oragio, de 01.04.1938.

37 Ata 228 das Reunides das Filhas de Maria, de 5. 03. 1950

* Espaco congregador da maioria das festas, sob os cuidados da Igreja, ¢ onde sfo realizados os bailes ou
“reunido dancante” durante ou no final de festas como: 880 Joao, Festival de Inverno, Semana do estudante,
¥ Clube distante do “povoado” onde ainda realizam bailes, pois na “Sociedade” (SACE) nfio promovem
mais.
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possibilidades. Também nao significa possuirem como referencial a diversidade
de lazer existente no meio urbano. Mas dificil é falar sobre divertimentos, para
quem a educag¢ao o nega. Torna-se dificil assumir desejos e vontades no interior
de uma educagdo dirigida a vida doméstica. Apesar de existirem, podem ser
reprimidos pelos valores estabelecidos, interiorizados e sustentados. Dificil,
ainda, & sair de casa, deixar a lida para usufruir dos entretenimentos existentes.
Falta-lhes, nas palavras de Dona Maria, o “habito” de sair. Ac perguntar a Tereza
porque néo ia a “Sociedade” aocs domingos respondeu-me: “A gente vai |4 se
encontra sozinha e ainda periga sai mal falada, gue ta4 querendo se assanha. Se
fosse todo mundo que ia, mas umas vom otras nom vom, fazé o qué? E por isso
que ninguém vai, s6 quando tem jogo, alguma coisa assim”.

Quando explicitam sobre as poucas possibilidades de divertimentos,
evocam a condic@o de excluidas, condigdao nada mais do que fruto de relagoes
sociais.

Nessas falas, muitas sado as palavras de conformagao - “eu
acostumada”, “tem que suportad”, “me conformo”, “tem que fazé” - poucas de
revolta, inexistindo as de renuncia. Cozinhar, tricotar, capinar, rezar, visitar,
festar... carregam consigo significados transcendendo o simples fazer. Sao
atividades que a vida, desde a infancia, encarregou-se de ensinar - ligoes
adquiridas e aprendidas, experienciando no fazer, ou, no dizer de Herbert Read40,
numa “educac@o nas coisas”. Com elas se identificam, através delas se
expressam e nelas se reconhecem. Celebram a comunhidco com o criar,

contemplar, sentir, cantar, penitenciar, exprimindo o sagrado nas coisas

* Herbert READ, A redengio do robd, p. 48-61.
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realizadas... Elas nos ensinam que o divino ndo se manifesta separado do
humano.

Pdde-se perceber que os divertimentos na vida dessa colonas se
deram e se ddo muito mais na prépria residéncia, ou na de vizinhos, em meio aos
trabalhos (e neles), do que propriamente fora do ambito doméstico. A casa e
arredores sa&o 0S espagos nos quais, desde a infancia, corre a seiva da vida,
estabelecendo com eles intimidades e afeto. Desde a mais tenra idade,
confundem-se ali o trabalho e a diversio. Os rios, as encostas dos matos, a
carreta de boi, o declive dos morros, os galpodes, o tronco e a sombra das arvores
foram espagos a meio caminho entre a brincadeira e o aprendizado do trabalho4t,
conforme o depoimento de Dona Joana: “Desde pequena fui criada ajudando o pai
e a mae. la na roga com eles sentada em cima da carreta de boi. Ma la eu nhom
agluentava tanto entom, quando me cansava, ia no rio, subia nas laranjera pra
comé laranja, brincava com as boneca do milho”. Traduz uma légica de
continuidade entre o fazer e a vida - e entre todas as fases da vida. Traduz uma
educagao através da agdo (ou uma “educagio nas coisas”).

Fiel e constante a casa e a familia, encontram neles também alegrias:
na companhia do radio, sintonizado na emissora local®2, no contato com a
natureza, na confeccéo de artesanatos, na visita dos filhos, no contato com os
netos e sobrinhos. Cabe atenga@o especial o sentido de festa que carrega a
elaboracao de alimentos como: cucas, bolachas, doces, entre outros. O ritual para

elabora-los e comé-los simbolizam uma exceg¢éo da rotina, isto &, excegédo com o

#1 Carlos Rodrignes BRANDAO, em O trabalho de saber, ao estudar as relagtes entre educagiio escolar e a
cultura camponesa, aponfa para a importincia da educacio das criangas, iniciada desde cedo, a meio
caminho entre o trabalho e a brincadeira.

2 Utilizado por todas as familias, acompanham as noticias locais e regionais, as missas ¢ as misicas.
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que é comido e preparado todos os dias, ou ainda, com a obrigagao. Simbolizam a
celebragao de um momento especial em familia e em comunidade4s. E, em torno
da elaboragaoc do alimento, iniciam as festas para essas colonas nas datas
festivas, como veremos no capitulo seguinte.

O encontro com os netos é contado pelas colonas com entusiasmo.
A testa tesa e 0 semblante de sofrimento se abre para dar luz ao sorriso e a
leveza: “... se tu qué me vé contente é quando vem as crianga”, diz Dona Ana. “A
gente fica olhando, eles fazem cada uma que a gente se mata rindo”, relata Dona
Vitoria. A alegria de encontrar e cuidar dos netos é compartilhada pelos avés
estudados por Paulo de S. Oliveira. Explica ele:“...othar os netos & tarefa que
comporta um horizonte promissor: o reecontro de um sentido para a propria
existéncia. E aqui vale dizer, existe ai - ac menos latente - a oportunidade de
transformar a opacidade do presente e a incerteza do futuro num arco-iris
vibrante e colorido, pontuado por um entusiasmo bem profundo, que parte das
coisas mais singelas ”. Numa pergunta o mesmo autor nos faz refletir... “Como é
possivel que seres tao pequeninos e frageis tenham tanta for¢a para espantar o
desalento?”4

Antonia, aos domingos, encontra possibilidade de tirar a veste rigida
do trabalho e entrar na aventura de ser aoc mesmo tempo narradora e personagem
nas histérias contadas aos seus sobrinhos: “é tia daqui, é tia dali, me pegam pra
contar historia, eles adoram...e pedem pra contar essa, aquela, aquela outra, e te

pulam em cima, e é aquela alegria”.

4 Segundo discute Klaas WOORTMANN, em A comida, a familia ¢ a constru¢io do género feminino,
habitos ¢ classificacOes alimentares em determinados grupos sociais identificam ¢ marcam, entre outras
coisas, 0 tempo - um tempo de fartura e um tempo de recessdo, um tempo de trabatho e um tempo de festa.

4 paylo de S. OLIVEIRA, Vidas compartithadas, p. 9.



84

Também Dona Catarina e Dona Roséalia fazem meng¢ao as alegrias
proporcionadas pelos seus filhos pequenos, embora nem sempre possam
destinar toda atengao que lhes é solicitada e que desejariam oferecer. Na relagéo
com eles, limpando a sujeira, ou chutando a bola colocada nos seus pés,
encontram alento para “toca pra frente”.

E bem verdade ser a maior parte do tempo dedicado ao trabalho,
mas é preciso dizer que a existéncia da divisdo entre trabaiho e diversao,
nitidamente presente no cotidiano da maioria das pessoas, parece nao estar tao
demarcada na vida dessas mulheres. Talvez porque o trabalho nao seja um
tempo que compoe o dia, nem somente um meio de sobrevivéncia. Ou, talvez,
porque o fazer tenha sido sua escola e nele tenha aprendido a arte e a poesia do
saber fazer, que clama Herbert Read*5, Qu, ainda, porque nao s6 o produto possui
significado, mas também o processo. Enfim, talvez porque o trabalho nao & um
outro, fora delas, que ndo compreendem. E, finaimente, porque nele celebram a
criagao, a contemplacéo, a oragao, a expressao de si mesmas.

Quando o trabalho é esvaziado de sentido e diversao, busca-se no
seu oposto (tempo de nao-trabalho) o encontro com o divertimento. Expresséo,
satisfagao, felicidade, autonomia, sdo sentimentos motores da trajetéria de um
percurso pelas atividades oferecidas pela indistria do consumo. No entanto,
argumenta Bruno Bettelheim, a propésito dos perigos que ameagam a autonomia
na nossa sociedade, “uma vida bastante variada podera ainda parecer estéril se
as atividades e experiéncias nao tiverem o toque da preferéncia pessoal, nao
brotarem de um estilo de vida individual e significativo(...). As atividades

assumidas por estarem a mao ou ‘estarem na moda’ transformam-se numa

4 Herbert READ, A redengfio do robs.
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colecdo heterogénea de experiéncias. Como nao tém caracteristicas intrinsecas
comuns, dificilmente poderao acrescentar-se, nem formar um campo integral que
seja mais do que a soma de suas partes. Uma vida assim torna-se, portanto,
fragmentada, e é experimentada como ‘vazia’, mesmo que sua falta de significado
seja disfargada por uma atividade febril”46,

Sob esta perspectiva uma coisa é perceber o lazer, a diversao, o
ladico no interior da cultura, como elementos essenciais e constitutivos. Outra, é
confundi-los como sendo a prépria cultura. O prisma do mercado, segundo as
reflexdes desenvolvidas por Marilena Chaui, “reduz a cultura a condigdo de lazer /
diversao e espetaculo”’, Ao reduzi-la ao consumo, ao espetaculo, a algo a ser
adquirido, reduz, do mesmo modo, o lazer a um tempo para o usufruto e aquisicéo
desses bens e servigos oferecidos pelo mercado. Participar e fazer uso desses
bens significa ter acesso a cultura, em outras palavras, significa ter cultura.
Significa, além disso, participar da esfera do lazer e da vida social.

Pensar o lazer como bens a serem adquiridos & uma idéia que nos
barbariza, pois arrebata para além de nés, para o exterior - no consumo - o
encontro com a arte, com o ladico, com a diversdo, com dimensodes que deveriam
estar presentes em tudo o que fazemos.

Para as colonas o ambiente de trabalho sendo “a morada da vida”48,
abre possibilidade para momentos de “folga”, para atividades prazerosas, para
visitar, jogar, participar da roda de chimarrédo, dormir depois do almogo, ler,
cantar, conversar, caminhar pelos “patios” ac entardecer e depois da chuva,

plantar flores, oferecer e permutar frutos, ouvir radio, assistir a televisao.

“ Bruno BETTELHEIM, O coraggo informado, p. 76.
47 Marilena CHAUI, Cultuar ou cultivar, p.52.
# Segundo a obra de Beatriz HEREDIA, A morada da vida.
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As diversoes, portanto, nao aparecem como um “outro” na vida -
como sugere Henri Lefebvre® - ou um tempo liberado das diversas obrigacgoes -
como acena Joffre Dumazedier . Inexistem tempos definidos para o trabalho e
para a diversdo. Nao ha possibilidade de separa-lo aqui do trabalho, nem mesmo
das atividades familiares, religiosas e comunitarias, pois estas esferas articulam-
se entre si e compdem um todo constituindo a prépria vida das colonas. Com
vistas nestes autores, ndo existe lazer neste contexto especifico?

Segundo as vozes e vidas das colonas, como pensar o trabalho e a
diversao desvinculados das demais esferas da vida? Para elas ha continuidade
entre o trabalho e a vida, entre a festa e a existéncia diaria, entre os domingos e
os dias que seguem, entre o sagrado e o profano, entre o familiar e o comunitario.
Nao obstante, a dicotomia entre trabalho e lazer apresentada por muitos autores
como nucleo explicativo parece ndo ser o caminho mais correto. O trabalho,
enquanto necessidade humana, faz parte da vida assim como a alegria e a
satisfagdo advindas dele. Compartimentalizar trabalho e lazer como dois mundos
distintos nao seria fragmentar o tempo, o homem, a cultura, o todo? “A verdadeira
solugido & combinar liberdade e trabalho, e isso pode ser feito apenas se
transformarmos trabalho em diverséo e diversiao em trabalho”50, enuncia Herbert
Read.

Acosiumados a pensar o lazer enquanto tempo passado na
companhia de coisas, concluimos falsamente que as populagtes rurais nao
possuem diversdes, ou que possuem menos variagoes. Adentrando no cotidiano

das colonas de Vale Véneto percebemos n&o haver necessidade de equipamentos

* tenri LEFERVRE, Critique de la vie quotidienne.
*® Herbert READ, A redencio do robd, p. 54.
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sofisticados para haver diverséo. Ela pode se apresentar nos trabalhos de agutha,
como nos mostrou Dona Augusta, nos cuidados com as flores, como acentuou
Dona Joana, na alegria da visita e nas recordagdes do passado, como apontou
Dona Amalia, nos trabalhos preparativos das festas, como nos contou Dona
Vitéria...

Portanto, se embuidos por valores culturais urbanos, ou por uma
determinada concepgao de lazer, poderiamos denominar as diversdes vividas
neste contexto rural de pobres, atrasadas, pouco elaboradas ou, ainda,
poderiamos dizer que lazer nao existe ali®'. Basta entrar em suas vidas para
perceber que a forma particular e auténtica de divertirem-se refletem valores e
modos de pensar densos de significagdo. Também, cristalizar-se-a a percepgéo
de que a monotonia é, de certo modo, aparente, como apontei no primeiro
capitulo, pois veremos a correria cotidiana e a constante descontinuidade na

rotina marcada pelo calendario festivo e religioso.Vamos, entao, as festas.

31 José G. MAGNANI, Festa no pedago: Cultura popular e lazer na cidade, p. 13, contribui
significativamente para esta questdo quando discute as formas e o significado das diversGes existentes num
bairro operdrio de Sao Paulo. Explica o autor ter sido apenas através do convivio e aos poucos gue passou a
aprender “a dar o devido valor a acontecimentos aparentemente corriqueiros, como aniversirios e
casamentos, a identificar a rede de relagGes mobilizada num torneio de futebol de virzea, a ver com ouiros
olhos o entusiamo de uma excursdo de farofeiros(...)”



CAPITULO Il

AS FESTAS E O COTIDIANO

“MANHMAR E BEVER, CANTAR E RIDER, OH! QUE BEL VIVER IN SOCIETA”
{Comer e beber, cantar e rir, Oh! gue bom viver em comunidade)
Provérbio
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No decorrer de cada ano, em meio ao “corre-corre” diario de
trabalho, ha no calendario destes colonos uma constante descontinuidade no seu
cotidiano marcada pelo ciclo de festividades comunitarias e familiares. Neste
capitulo, a discuss@o caminha de maos dadas com essas festas, situando-as como
formas de diversio auténticas tanto no que tange ao trabalho de elaboragéo
gquanto na data festiva. O limiar entre a inovagdo e a tradigdo também recebe
atencao neste capitulo.

O calendario das festas acompanha o tempo ciclico da natureza e,
ao homenagearem e rememorarem personagens ou acontecimentos, a cada ano,
guebram a repeti¢do da rotina. A festa lembra que é tempo de se permitir sair dos
padrdes vividos e reconhecidos como regulares e carrega consigo a
possibilidade, ainda que por tempo determinado, de dar vaz&o a sentimentos,
sensacgoes e agoes constrangidos no cotidiano. “Ela toma a seu cargo os mesmos
sujeitos e objetos, quase a mesma estrutura do correr da vida e os transfigura. A
festa se apossa da rotina e nao rompe mas excede sua logica, e é nisso que ela
forga as pessoas ao breve oficio ritual da transgressio”!. Em algumas datas
transporta os sujeitos para um outro ambiente que néo o doméstico e conclama-
0s para que suspendam o trabalho produtivo.

A festa, lembra Rovilio da Costa, “é uma liturgia que se fez presente
em toda a vida italiana. Por indole pessoal e por necessidade de superarem a
soliddo, os colonos italianos criaram uma tradicdo de encontros noturnos
chamados ‘filés’, de visitas domingueiras, de encontros familiares festivos... Os

‘comes e bebes’ e o canto eram o ponto alto desses encontros {...)"2.

! Carlos Rodrigues BRANDAO, A cultura na rua, p. 09.
? Rovilio COSTA, Imigragio italiana: estudos, p. 207.
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Conservam, através das festas, elementos que os identificam
enquanto grupo e com os quais se identificam no cotidiano. A sociedade rural,
através da realizacdo das suas festas a cada ano, elucida Carlos Rodrigues
Brandao, mais do que conserva e coloca em exposi¢ao a sua “cultura tradicional”,
“& a si propria, seus valores, seus preceitos e sua histéria que ela revé, rememora
e conserva”s3. A festa, portanto, ndo rompe com o cotidiano4.

Apresenta-se como um espelho da prépria organizagao social e dos
modos de ser de quem as realiza. Uma forma de exposigédo do “nés local” que, a
um tempo, reforga as normas e valores que os orientam e incorpora outros novos.
A festa traduz modos de ser e de viver. Expressa a identidade de um grupo, fala
sobre suas crenc¢as e valores, sobre o presente e o passado. Nas palavras de
Carlos Rodrigues Brand&o$, “a festa é uma fala, uma memoéria e uma mensagem”.
Constitui-se uma manifestacao social, aponta Heloisa Bruhns$, “envolvendo uma
dramatizacéao, dialogando com outras esferas e representagdes da vida social”.

Significa um tempo de renovacdo da fé, de agradecimentos e
pedidos de gragas celestiais, mas significa, também, oportunidade de distragao,
de descontracao, de alargar as fronieiras do cotidiano, de fortalecer os lagos de
amizade, vizinhanga e parentesco’. Um tempo propicio para o surgimento de fatos
novos, onde o coOmico manifesta-se de forma mais presente e o trabalho (coletivo)

adquire carater de festa.

3 Carlos Rodrigues BRANDAO, Cavalhadas de Pirendpolis, p.22.

* Nestor Garcia CANCLINI, As cufturas populares no capitalismo, estudando festas populares no México,
escreve haver uma profunda continuidade entre as festas e a ordem habitual.

3 Carlos R. BRANDAOQ, A cultura na rua, p. 08.

% Heloisa Turini BRUHNS, O corpo joga, trabalha, danga e festeja, p.136.

7 Estas questOes me remetem  ao estudo de Regina de Paula Santos PRADO, Todo ano tem: a festa na
sociedade camponesa.
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A influéncia religiosa profunda evidencia-se também nas festas, as
quais se constituem numa forma de diverséo, de inter-relacéo social mas também
de expressao religiosa. Familiares ou comunitarias, possuem, em sua maioria,
carater religioso-catolico® diferindo, pois, das cidades, nas quais as datas civicas,
histéricas e profanas povoam quase todo o calendario®.

As festas sao momentos culminantes da vida da Comunidade. A
socializag@o entre familias, que no decorrer das semanas acontecem
fundamentalmente aos sabados, em torno da celebragao religiosa, nos dias de
festa é intensificada e alargada. Encontra-se ai um tempo e espago privilegiados
para compreendermos as relagdes sociais vividas na comunidade’® e o
sentimento de comunidade que os acompanha.

Especialmente as festas consideradas mais significativas envolvem
praticamente toda a populagao do local, se ndo nos trabalhos, para festejar em
fributo aos seus santos, aos seus antepassados, a sua histéria. Envolvem também
as localidades rurais vizinhas e, nos ultimos ancs, a populagdao urbana, em
especial a de Santa Maria.

Nas comemoragoes familiares, & enire a cozinha (amplas em sua
maioria) e a sala que ocorrem os festejos, transferidos, quando desejados, para
os fundos da casa, entre as arvores ou proximos a churrasqueira. O Salao

Paroquial congrega a maioria das atividades festivas comunitarias. Naquelas

¥ £ importante lembrar a contribui¢fio do estudo “Ora et labora”, de Jérri MARIN sobre o projeto de
restauragiio catélica no Rio Grande do Sul a partir do caso da Ex-Col6nia Silveira Martins, quando expde
que uma das formas de cooperagio do clero com o governo, durante a primeira Guerra Mundial, se deu
fazendo coincidir o calend4rio religioso com as principais datas nacionais.

® (Carlos Rodrigues BRANDAO, A cultura na rua, p. 07-25, no capitulo denominado Andncio, discute esta
questio.

00 estudo de José Guilherme C, MAGNANI, Festa no pedago, traz contribuigbes significativas nesse
sentido.
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desenvolvidas no decorrer do dia, os participantes deslocam-se entre ele, a Igreja

Matriz, a “Sociedade”, o bar, as pracgas e ruas:

Cemitério lgreja Matriz Praga

Seminario Praga R Casa “Socledads”
Paroquial

u Gin.
Esp.

R U A A Praga

Residéncias Mercado Bar Salao
Paroquial

3.1- FESTAS FAMILIARES

Em cada familia, somadas as festas do calendario liturgico e oficial,
ha um calendario festivo particular relacionado aos seus membros. Datas como
casamentos, bodas de casamento dos “nonos”, crisma, primeira comunhao,
batizado, dia das méies e dos pais, pascoa, natal, sdo festejadas, sendo
marcadoras de enorme importancia na biografia familiar. Momentos dos quais
toda a familia participa ou esforga-se para participar e, como marcos, concentram
a histéria de suas vidas. A casa renova os ares, as pessoas de uma nova energia,
o cotidiano de um outre ritmo. Os espag¢os povoam-se de iembrangas, despertam
e reforgam os valores ali enraizados e oferecem, na doce lingua natal, o
confortave! sentimento de continuidade.

Casamentos e bodas de casamentos so festas familiares as quais a
comunidade também é convidada a participar e testemunhar, se nio todas as
familias, pelo menos aquelas que com mais freqliéncia trocam gestos de

reciprocidade. Caracterizam-se peia abundancia de comida e bebida, exigindo de
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guem os prepara (especialmente das mulheres) muito mais trabalho, porém
apresentam-se como momentos fortes e significativos. Poderia dizer serem estes
acontecimentos os que introduzem uma excegédo mais nitida no cotidiano, do que
propriamente as festas comunitarias. Nelas associam a “biografia individual ao
ritmo e ao sentido da vida comunitaria”".

Datas tradicionais como natal, pascoa, vém acompanhadas de
rituais preparatorios vividos comunitariamente. Na pascoa, procuram respeitar os
quarenta dias de quaresma, consagrados a peniténcia, a abstinéncia e a jejuns.
Nos clubes né&o se faz festas, nem bailes. Sobem em via sacra ao calvario todas as
sextas-feiras e aos domingos as vinte horas, meditando e orando em cada
estacao. Esse ritual se encerra ao entardecer da sexta-feira santa. O domingo de
ramos inicia-se com procissio, e os fiéis, carregando palmas, dirigem-se ao
calvario. No sabado, as vinte e duas horas, celebram a liturgia de morte e
renascimento de Cristo para, no domingo, festejarem em familia. Reunifes que,
antes de serem acompanhadas por muasica, sdo regadas com comidas, doces e
bebidas diferenciadas dos dias ditos “comuns”. A celebragio do natal vem
acompanhada da realizacdo de novenas, entre vizinhos da mesma “linha”,
preparando o espirito para o nascimento de Cristo, marcado peia “missa do gaio”
no dia vinte e quatro. Nessas datas, as criangas recebem mimos nao oferecidos
no decorrer dos dias do ano.

Comemoragdes, em sua maioria, situadas entre o familiar e o
comunitario. Em algumas comemoragoes, a preparacgac inicia-se entre os
membros da comunidade, terminando com festejos entre familiares. E outras,

como casamentos e bodas de casamentos, iniciam-se na residéncia, mas a

! Carlos Rodrigues BRANDAO, A cultura na rua, p.08.
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comunidade é convidada a participar. Datas de cunho mais individual, como
aniversarios, néo recebem muita importéncia.

Os encontros festivos entre as familias, denominados de “fil6s”,
frequentemente realizados pelos imigrantes, atualmente nao ocorrem mais. A fala
de Dona Amalia (77 anos) aponta para o sabor do convivio entre os vizinhos, os
quais, nas suas palavras, “era como uma familia s6”. Nostalgicamente referiu-se
ao término das noites e noites em gue se reuniam para rezar, contar e ouvir
histérias, “causos” e “frotoles” {(em sua maioria, acontecimentos vividos pelos
seus pais, avds e parentes): “Os vizinho se reunia e tinha uma veiha, a sogra do
Bepi, bah, ela abria uma boca assim, de tanto que ela gostava de conta causo, e
depois dava aquelas risada, a velha Mariana. Contava um, depois parava aquele
contava otro, e ‘te alembra daquele?’, ‘daquele otro?’ e ia assim...” As suas
palavras e expressdes fluiam com sentimento e envolvimento. Enquanto contava
parecia reviver as cenas, as historias, as pessoas, reconstruir o “filé”. No final da
fala, o lamento: “Era bonito! Oh agora... nom se vai mais fazé filé nos vizinho. Bom,
agora tem o radio né, aquele tempo nom tinha. Era s6 conversa de um e de otro,
tudo era diferente. Ah! como um vez nd, nd, pode té radio quanto querem, mas as
anedotas, causos que os veihos contavam, iilhhh. Eu acho que tinha mais
devogom do que pelo padre na Igreja de agora. Escutavam tudo quieto e depois

dava aquela risada.”

3.2- FESTAS EM COMUNIDADE

Assim denominec os encontros realizados pela comunidade para os

seus moradores. Encontram-se aqui o cha dos idosos, a Semana do Estudante e a
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Festa de Séao Joao. Nessa ultima, acendiam a fogueira de Sao Joao e dangavam no
Salao Paroquial, acontecimentos esporadicos, ocorrendo atualmente somente
quando os professores e alunos da escola preocupam-se em organizar e animar.

Comemorado no dia do idoso, o Cha se realiza na parte da tarde no
Saldo Paroquial e cada participante contribui com a comida. Participei deste
encontroi? e impressionei-me com a presencga de quase todos os casais idosos, ou
melhor, das mulheres, pois enquanto elas conversavam entre si, comiam e
bebiam, os maridos sentaram-se em grupos mais distantes, ou aproveitaram para
resolver outras questoes.

Na Semana do Estudante (promogao das escolas), os alunos
apresentam a comunidade seus aprendizados e talentos. Abrangem recitais de
poesias, cantos, apresentagoes de dangas, teatros, jograis, entre outros, durante
os dias da semana. Para o sabado a noite, apos a missa, foi reservado o concurso
de melhor cantor. Apoés julgado os vencedores e a eles dirigidas as medalhas,
seguiu-se um arrastar de cadeiras preparando a pista para a danga, animada pelo
conjunto que anteriormente acompanhara os candidatos no concurso. No
domingo a tarde, a Semana do Estudante encerrou-se na praga com um Show de
cantores??, privilegiando, em seu repertério, musicas italianas.

Nos dias da semana presenciavam as festividades, em sua maioria,
moradores do “povoado” e das proximidades. No sabado e domingo, as
festividades congregavam a maioria dos moradores. No domingo, sentados em
cadeiras, bancos ou no gramado, comovente era vé-los ali reunidos, dos mais

jovens aos mais idosos, participando e aplaudindo. O corpo numa atitude de

2 No ano de 1994.
13 Conhecidos e queridos pelos moradores por terem estudado nas escolas da Comunidade, serem filhos de
imigrantes italianos e ja terem animado outras festas.
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transgresséo a rigidez, balangava, se ndo no seu todo, ora os pés, ora as méos,
ora a cabega, insistindo em acompanhar o ritmo. Muitas vezes cantavam juntos.
Se o por-do-sol indica a hora de dirigirem-se a casa e a lida, neste dia preferiram
protela-los. Poucos foram os que dali sairam antes do Show encerrar.

Por outro lado, se no sabado a maioria dos moradores vibrava,
aplaudia e palpitava entre si quando filhos, parentes ou amigos cantavam, essa
mesma participagdo nao ocorreu no momento da danga. Dangavam casais de
jovens e, entre eles, um ou dois de idosos. As mulheres, sentadas ao redor da
pista, entre si conversavam, comentavam, observavam. Os homens, mais
distantes, proximos da porta e do balcao de bebidas, sentados ou em pé, -
conversavam, gesticulavam, riam e bebiam.

Apresentam-se nesses momentos de festa, ainda com mais nitidez,
os padroées dé comportamentos diferenciados entre homens e mulheres. Aos
homens, é permitido sair s6, ficarem préximos a porta em lugares puablicos e neles
beber, fumar, gesticular, falar e rir alto, porém as mulheres devem sair
acompanhadas e aos olhos de todos acomodarem-se distantes da copa, mais ao
centro ou ao fundo do ambiente, numa conduta de recato e pudor. Seus gestos
sdo mais comedidos, seus olhares mais baixos, as conversas mais sérias. Na casa
e no “povoado”, no trabalho e na festa, a conduta de separagao entre os sexos é
sustentada, no que tange a espagos e ocupagdes'. O ritual festivo excede o
cotidiano, defendendo e reforgando as relagdes vividas neles,

A vigilancia a conservagio desses preceitos é exercida tanto pelos

homens como pelas mulheres, em especial, idosas e casadas, as quais gozam de

 ia Freitas Garcia FUKUI, levanta uma discussdo densa no que se refere s relagdes entre marido e
mulher no trabaltho e na festa, nas relagdes intra e mter-familiares, nas especificidades do seu estudo.
15 Carlos Rodrigues BRANDAQ, Cavalhadas de Pirendpolis.
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mais autonomia, quando comparadas as solteiras. As jovens do local, em especial
aquelas atualmente moradoras nas cidades, assumem atitudes e praticas
diferenciadas e, de certo modo, transgridem regras, causando comentarios e

constrangimentos.

3.3 - FESTAS: DAS MAIS SIGNIFICATIVAS AS MENOS SIGNIFICATIVAS

Ao longo do ciclo do ano na comunidade séo realizadas atualmente
cinco festas: duas relacionadas a santos - Festa de Corpus Christi, Festa da Gruta
- duas consideradas “inventadas pelo Padre Giovani” - Festa dos Ex-alunos e
Festa dos Motoqueiros - e o Festival de Inverno. Os primeiros acontecimentos
festivos podem ser considerados como aqueles promovidos pelas pessoas do
local, em especial, para elas proprias (denomino Festas de Vale Véneto); os dois
seguintes sdo promovidos pelas pessoas do local para pessoas de fora; e ©
Festival de Inverno (FIUSM), promovido por pessoas e instituicoes de fora,
especialmente para pessoas de fora - concomitante a este ocorre a Semana
Cultura!l ltaliana integrando as pessoas do local (esses trés Gltimos atribuo como
Festa em Vale Véneto, pois poderiam ser realizadas em outros Jlocais).
Acontecimentos marcadores de uma tradigao relacionada, menos em torno do
ritual da dang¢a, mais em torno do canto, da comida e da bebida.

A excecao da Festa da Gruta, realizada no més de fevereiro, as datas
festivas conceniram-se entre os meses de junho a outubro, periodo onde os

trabalhos agricoias sdo menos intensos, havendo mais possibilidades de festar,
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estabelecendo-se um movimento dialético entre o tempo de trabalho e o tempo de

festas,
JAN | FEV 1 MAR] ABR | MAI | JUN JUL | AGO | SET ouTr | Nov | DEZ
Corpus Feostival de Ex- Mato-
Gruta Christi Inverno alunos | gueiros

Seguirei a rota apontada pelas colonas com relagdo a importancia
atribuida as festas. Consideram como festas mais importantes as de santo
(Corpus Christi e Gruta) e o Festival de Inverno. As Festas dos Ex-alunos e dos
Motoqueiros sao mencionadas como secundarias, sem muito “valor” e

“significado”.

3.3.1- FESTA DE CORPUS CHRISTI

A festa de Corpus Christi & a do padroeiro da paréquia. E uma “festa
de fé”, dizem as colonas, uma “festa cristd”. Através dela rememoram
acontecimentos que se oferecem como uma mensagem, ou como escreve Carlos
Brandao, “uma pedagogia social necessaria e oportuna”’ - é o que revela a voz
de Dona Ana: “Eu me criei com a festa de Corpo de Deus e depois que eu comecei
a criar esses dois filhos, pra ensinar pra eles como noés fomo criado, nés saia de
manha, com os dois e a pé, ia na missa, almogava la e quando era umas duas
horas da tarde voltava pra casa, pra poder encaminha-los dentro da nossa

sociedade™” Dona Ana (75 anos).

' Ver Jacques LE GOFF em Hist6ria e memdria, quando discute o calendério na relagio com os trabalhos ¢
a festa.
7 Carlos Rodrigues BRANDAQ, Cavalhadas de PirenGpolis, p.22.
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Recebe importancia também porque, através delas, preservam e dao
continuidade ao vivido e valorizado pelos antepassados: “ela € muito importante
assim por devogom também aos antepassados que se dedicaram a construi esta
paréquia e tudo, que deram nome. Sendo catdlico acho que a gente tem que
conserva essa devogom dessas otras pessoas que ja tiveram, né, conserva a fé”
(Dona Maria, 51 anos).

Menos que antigamente, estas festas sao anunciadas de manha, pelo
tanger dos sinos e pelos tiros de “canh&o”t® para lembrar e convidar os
moradores de Vale Véneto e localidades vizinhas. Os tiros também acompanham o
desenrolar de todo o rituai festivo, alegrando os familiarizados e assustando os
desprevenidos.

As dez horas retinem-se os participantes para a celebragao
religiosa, animada pelo coro local, para posteriormente suceder o ritual proprio
das festas italianas da regido, o almogo servido no Saldao Paroquial, regado a
vinho, geralmente de algum produtor da localidade. Primeiro a obrigagao, melhor
dizendo, a oragao, depois a diversios,

A tarde seguem-se cantorias, conversas entre os mais velhos ainda
nas mesas do almoco e o vagar constante dos participantes num entra e sai do
“Salao”, pelas pragas, museu, lgreja, barracas de vendas, na busca de novidades
e aventuras. De outro modo, sentam-se nos muros, nos gramados, nas
escadarias, nas laterais dos carros de acordo com o desejo de ver ou conquistar.

Para os moradores, a energia que pulsa e rege nic &€ a mesma dos demais

18 Instrumento utilizado na Itdlia para anunciar festas, mortes... e trazido pelos imigrantes. Possui formato
de um cone, com o dpice voltado para baixo, Nessa esfera ¢ preparado uma solugio A base de carbureto ¢ ao
ser ateado fogo nesta solugfio provoca som estridente.

¥ Segundo provérbio utilizado pelos colonos: “Primeiro a obrigagdo, depois a diversao”.
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encontros. As roupas mais coloridas, os ornamentos, o sapato nos pés indicam
uma preparagao, um cuidado e um zelo diferentes do rotineiro. Uma inspiragcédo
que a propria festa enseja.

Na festa permeia a sensagéo do inusitado, de novas possibilidades e
novos encontros. Abre-se uma porta para as paqueras, namoros, pedidos de
casamento, nao somente entre mogas e mogos do local, mas, também, das
localidades vizinhas. A descontracio gerada pelo ambiente festivo propicia
aventurar-se, mesmo se a investida n&o resultar no desejado e esperado.

Pessoas do local misturam-se, entrando em contato com as oriundas
de outras localidades, rurais ou urbanas, que de carro ou a pé ai compartilham,
dentre as diferentes inten¢des que as trouxeram, a de festar.

Apesar dos esforgos da Igreja em estimular a fé, em reacender a
pratica da virtude através da promogéao das festas religiosas e de condenar o
aspecto festivo e profano que as revestiam?° e revestem, para os devotos, a festa
nada mais é do que a sucessido entre a oragido e a diversao?l. Parte da festa é
rezar, outra parte & ver, comer, comprar etc. Sucedem-se, misturam-se e
complementam-se.

Para a maioria dos moradores néoc ha possibilidades de almogarem
no “Saldo” nos dias de festas, todavia com chuva ou nao, nesta e na Festa da
Gruta esforgam-se para pelo menos participarem da missa. Muitos sdo os que
assistem a missa, almogam em casa e retornam & tarde para festar.

Especialmente os mais jovens vém apenas a tarde.

20 Segundo Jérri Roberto MARIN, no estudo “Ora et Iabora”, p.141, realizado sobre a regifio da ex-coldnia
Silveira Martins, “o aspecto festivo e profanoe de qgue eram revestidas as festas religiosas dos imigrantes foi
combatido pelos agentes romanizadores, pois as ‘convertiam em atrativo ao pecado’ ™.

' Diz Carlos Rodrigues BRANDAO, A cultura na rua, p.13, “(...) a festa é justamente essa bricolagem de
ritos, folguedos e festejos de devogdo e de pura e simples diversio”,
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A venda dos doces, diferenciando-se dos procedimentos de
antigamente, acontece desde o inicio do dia, sem interrupgéo, mesmo no horéario
da celebragéo religiosa. Permanecem abertas tanto a venda dos doces, como a de
bebida durante toda a tarde, fechando quando os uGltimos participantes vao
embora ou quando acabam os estoques.

A auséncia das barraquinhas de jogos de argola, de lata, de tdmbola,
da banda de musica local (contadas com entusiasmo pelas colonas, pois definiam-
se como espagos e momentos viabilizadores de singelas declaragdes e encontros
entre mogos e mogas) e a presenga de barracas de cameld, da musica de vitrola,
apontam para a “fronteira entre os limites das tradigbes populares e dos gestos
populares, antigos, e os de situagio mais inovadoras de circulagao de bens,
servigos e prazeres da festa”?2, As festas nao somente reproduzem valores e
identidades, mas incorporam e recriam outros.

No entardecer, a festa ja tem um tom de despedida. Os visitantes
retornam e as mulheres moradoras, de modo geral, antes de seus maridos,

dirigem-se a casa para atender suas obrigagoes.

3.3.2- FESTA DA GRUTA

A Festa da Gruta de Nossa Senhora de Lourdes, realizada sempre no
segundo domingo de fevereiro é a festa das promessas, pedidos de gracas e
agradecimentos pelo recebido. Segundo Padre Clementino Marcuzzo??, a idéia da

construgao desta Gruta surgiu, em 1941, através do Padre Antonio Marin e sendo

2 Carlos Rodrigues BRANDAOQ, A cultura na rua, p.12.
3 Clementino MARCUZZO, Cingiientenério da Gruta de Vale Véneto 1942 - 1992,



102

amplamente encampada pelas familias da comunidade, através da doagao do seu
trabalho, em meio ao horror das chuvas torrenciais e desmoronamentos
acometidos & populagdo de Vale Véneto, que destruiu casas e plantagbes. A
protecdo a danos maiores foi atribuida a gragas alcancadas por concessio de
Nossa Senhora de Lourdes e a ela consagraram a Gruta. O local fica no meio de
um “cerro”, a um quilometro e meio de subida através da estrada que liga Vale
Véneto ao municipio de .Silveira Martins. Ali escolheram por possuir uma nascente
d’agua e situar-se proximo as pedras que, por “milagre”, ndo rolaram, mas ainda
sujeitas de la descerem e destruirem parte do Vale. Um local peculiarmente
sagrado, demarcando a passagem da catastrofe ao milagre. Contém agua
sagrada e curadora jorrando incansavelmente; um frescor natural que acaricia e
revigora, um siléncio acalentador, propicio para uma conversa, dos que ali
chegam em confissdo de fé, com Nossa Senhora de Lourdes. Para Dona Coralia
(65 anos), “é uma devogom que a gente tem contra as enchente, contra os
desabamentos e avalanche. Eu tenho muita fé, muita devogom pra Nossa senhora
de Lourdes. Meu Deus ela me ajudd muito. A gente faz pedido e a gente se sente
bem, se conforta sabe, com a esperanga né, aquela confianga”.

No dia da festa sobem as padres seguidos pelos fiéis, apds o toque
do sino, rezando, cantando e silenciando para, ao chegarem a gruta, iniciarem a
missa. Reunem-se ali devotos dos mais diversos lugares. Um pouco mais abaixo,
entre as arvores, ha os “galpdes” onde colocam a venda os doces, pées e cucas e
onde agitam-se em torno de vinte pessoas a preparar as bebidas, as mesas, o som
e os alimentos a serem servidos no almogo... Depois da celebragao, os que ai
ficam buscam reservar um local para almogar nas mesas ou um espaco entre as

arvores onde possam estender toalhas, encontrar pedras, ou ainda, armar
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cadeiras para sentarem-se e compartitharem da festa, se nao de todos alimentos
servidos ali, pelo menos de alguns (risoto, churrasco...). A tarde as pessoas,
sozinhas ou em grupos, passeiam, bebem, conversam, comem, compram e
encontram parentes ha tempos distantes. Para os que de manha nao puderam
presenciar a missa por estarem na correria da arrumagao dos preparativos do
almogo, ou por chegarem para a festa somente a tarde, ha uma segunda missa as
trés horas da tarde e ha a continuacéo da venda das velas (bentas). Para meu pai,
um dos encarregados ha anos pela venda das velas, muitas foram as vezes que
retornou para casa ao escurecer, ainda sem almogo, tamanha a demanda dos
pedidos. Conseguia almocgar quando alguém lhe substituia ou terminava o estoque
das velas.

Néo é somente no dia da festa que ha peregrinagoes. De carro ou a
pé, raro é chegar até Ia e permanecer sozinho. Sao sacrificios feitos por quem ai
chega para pedir gracas e pagar promessas?: “A gente indo la parece que a
gente ganha uma protegéo” diz Dona Regina (52 anos). Semanalmente, Dona
Vitoria, seu marido e mais algumas vizinhas dirigiam-se para 1a, as seis horas da
manha, para rezar o tergo, fazer limpeza e renovar as flores dos vasos. Em
outubro cheguei a acompanha-ias. No meu retorno em fevereiro, nao realizavam
mais este ritual, pois pessoas alheias 4 comunidade ocupavam e disputavam os
espacos dos galpdes através de violéncias e até mesmo morte.

Na Gruta e em Nossa Senhora de Lourdes buscam refigios para

problemas de sadde na familia, béngaos protetoras aos animais e colheitas,

2 Carlos Rodrignes BRANDAOQ, A cultura na rua, p.36, discute que a sacralizagio de locais especificos da
cultura caracteriza o catolicismo popular, diferenciando-se das religifes afro-brasileiras que sacralizam
lugares genéricos da natureza e dos protestantes, espiritas, entre outros, que “qualquer lugar se presta ao
culto, porgue ele é a comunidade de fiéis”.
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prote¢ao contra chuvas tempestivas e pedem chuvas (em procissao) nos periodos
de seca. Buscam, através de pedidos de gragas e milagres, o restabelecimento da
ordem e o controle sobre os imprevistos da natureza. Pedidos que néo podem ser
considerados apenas como alienagéo, explica Marilena Chaui, porque imbuidos
“por perfeito conhecimento de causa e por reconhecimento da impoténcia
presente (...)"2?5, Aspectos caracterizadores das praticas religiosas rurais e
expressando, no dizer de Candido Camargo, “o nivel tecnolégico rudimentar, a
dependéncia da natureza e a correlata sacralidade da cultura, manifestada em

termos da tradigao catdlica”?s,

3.3.3- FESTIVAL DE INVERNO / SEMANA CULTURAL ITALIANA

O Festival de Inverno (FIUSM) 27 é promovido desde 1986 pelo
Departamento de musica da Universidade Federal de Santa Maria, com apoio da
prefeitura local {Sao Jo&o do Polésine). Surgiu a partir de um projeto de pesquisa
de duas professoras (Alzira Severo e Maria Del Carmem) sobre a preservacgéo da
memoéria musical italiana em Vale Véneto22. E um evento eminentemente
“cultural”, destinado, preponderantemente, a estudantes de musica de todo pais.
Relne oficinas, ensaios e criagoes pela manha e a tarde, concertos, recitais e
palestras a noite. Paralelamente ao Festival de Inverno ocorre, a noite, a Semana

Cultural ltaliana com jogos tipicos (Campeonato de “mora”, “tressete”...))

25 Marilena CHAUI, Cultura e democracia, p.76.

2 Candido Procépio Ferreira de CAMARGO, Familia e religiio na sociedade rural em mundanca. In:
SZMRECSANYI, T., QUEDA, O. (Org.). Vida rural ¢ mudanga social, p.188.

27 As observagoes e dados utilizados e levados em consideragio relacionam-se A programagio do IX Festival
de Inverno - jutho/agosto de 1994,

8 Dados extraidos do Jornal Especial do IX Festival de Inverno e da IX Semana Cultural Italiana de Vale
Véneto.
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apresentacdes de peca de teatro e grupos de dancas folcléricas, locais, regionais
e internacionais. Possuem como fins apresentar tradigtes, integrar cultura
erudita e italiana , os “de fora” e os “do lugar” . S3o0 oito dias em que o assunto
principal € musica e tradigoes italianas para quem participa das oficinas ou
programacoes abertas. Vinte dias para as pessoas da comunidade trabalhando
atras dos paneloes, mesas e fogoes a preparar os alimentos (oito preparatérios,
oito de execucéo, quatro finais para a limpeza). Meses para quem organiza.

Constitui-se num acontecimento programado, controlado e realizado
pelos “de fora”, assim como também se articula com a comunidade, pois nao
descarta os costumes locals, Insere-se, une-se e excede-o. isso pode ser
exemplificado através da utilizagao do ritual das festas locais para abrir o Festival.
Iniciado, com celebragao religiosa, no horario habitual, animado (e nisso excede)
pela Orquestra e Coro da Universidade Federal de Santa Maria. No proprio
transcorrer do acontecimenio festivo, ha programagoes inc!uindo. desde
concertos ao ar livre (eles) até feira de produtos coloniais (“nés local”)2e,

Da segunda ao sabado ha recitais de professores e alunos as dezoito
horas; as dezenove horas, jantar italiano e, as vinte horas, inicio da programagao
ligada a Semana Cultural. Em duas, dentre as seis noites, os personagens-atores
foram os moradores da comunidade (Noite do “Fil6” e o Campeonato de
“tressete”). No domingo de encerramento, um novo ritual festivo com missa pela
manha, apos almogo e, a tarde, apresentacgéo dos corais da regiao italiana.

Sao oito dias de preparagao de doces, cucas, paes e almogo para o
dia da abertura em quantidades redobradas, se comparada as outras festas. Seis

dias (segunda a sabado) preparando desde o café da manha até o jantar e,

2 Artesanatos (croch@, tricG, bordados), agucar mascavo, queijos, ovos, salame, entre outros.
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concomitantemente, elaborando doces para abastecer a venda local e para a
festa de encerramento. Das mulheres envolvidas nos trabalhos durante os oito
dias do Festival ouvem-se iamentos por nao poderem participar: “Sao dias felizes,
s6 que a gente quase nem vé, pra noés mulheres é cansativo”, exclama Dona
Augusta, “Nés trabalhamos muito, quase nom da pra gente usufrui daquelas
belezas que acontece durante a semana”, relata Dona Regina; “Foi uma semana
otima, bonita, tava quente, nom choveu, era tudo lindo mesmo, sé que pra mim era
trabalho, porgque era cuca, cuca e cuca. Era gente que vinha, tudo divertido,
jogava de tudo, entom ciaro a gente fica, né... apesar que eu poco enxerguei, tava
sempre la dentro, eu nom podia assisti no Salom o festival deles. Algum pedago
s6. Eu gostaria de ter assistido mais, ma, fazé o qué, se nom deu. To contente
assim”, conforma-se Dona Joana.

Nas outras festas, a preparagao e o dia festivo ndo afetam tanto a
rotina, porém, neste acontecimento, para algumas mulheres, muitos sdo os dias e
noites passados no “Saido”, as vezes chegando em casa apenas para dormir, E
preciso esclarecer, sobre esses dias longe de casa néo chegarem a constituir um
“abandono”, pois sdo destinados ao trabalho, a Igreja, ao desenvolvimento da
comunidade e, portanto, consentido e estimulado.

As mulheres que destinaram apenas alguns dos seus dias (em geral
intercalados) aos trabalhos no “Salao”, esforgcaram-se para organizar os afazeres
da casa viabilizando a participagéio nas programagodoes noturnas (também da
abertura e encerramento). Apresento alguns depoimentos: “Tem programagdes
que te deixam emocionada, sempre tem coisas novas. A gente passa umas horas
diferente, modifica um poco a rotina da gente do dia-a-dia”, aponta Dona Rosalia.

“Egsa festa e as programagom tu te diverte, tem &nimo, tu assiste coisa bonita”,
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conta-nos Tereza. Vale Véneto se reveste de musicas que “fazem a gente reviver”,
declara Dona Catarina.

Nesses oito dias, os sons dos diversos instrumentos, aqui e acola,
sintonizam e misturam-se com os do Vale. E sentar-se nas escadarias da Igreja
Matriz e ouvir o som do piano saindo do seu interior, produzido pelas maos que
tocam e amaciam as teclas em confissio, o som do violino partindo da sombra dos
coqueiros ao lado do “Seminario” e o som dos acordes do violdo partindo de
dentro do “Seminario”, impulsionado por sua forga.

As composigoes eruditas e os cantos liricos unem-se aos sons dos
ventos, 4s vozes e ouvidos do povo: “Na Semana Cultural eu vi um home canta, ma
eu nunca tinha visto coisa mais linda na minha vida. Ele tava la em baixo das
arvore e eu me parei pra ouvi. Quando ele termin® me vim embora. Voltei pra casa
feliz que nem sei”. A cultura denominada erudita toca e alimenta o coracgéo
também daqueles com méos rudes e calejadas, alerta Dona Ana (75 anos).

Restrita era a participagido dos moradores do local nos recitais
realizados as dezoito horas nos dias de semana e no sabado as quinze horas.
Desses , majoritariamente mulheres, em especial as ?esidentes no “povoado’30,
Intensa era nos domingos (abertura e encerramento) e nos dias de semana, a
noite.

Se pensarmos que nessas programag¢oes os moradores de Vale
Véneto, somados aos muitos visitantes, ndo fazem pressao para abrir as portas e

iniciar a apresentagao, ou se pensarmos que nac ha empurra-empurra no

" Fste fato sugere algumas questdes: nfio participaram por falta de interesse? Identificam-se mais com a
programacfio da Semana Cultural lialiana que se inicia s oito horas? ou sfo impossibilitados de participar
em funcio do hordrio {cedo demais para estarem liberados da lida)? Supondo positiva a dltima interrogagao,
a0 ordenarem a programacao dessa forma, estariam subestimando a capacidade dos colonos de apreciar a
cultura erudita?
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momento de entrar, é um engano, tamanho o desejo e ansiedade dos
participantes para se acomodarem e apreciarem o0s espetaculos. Pude
presenciar, no dia da apresentagio dos Grupos Folcléricos de Dancgas
internacionais, realizado no ginasio de esportes da “Sociedade”, que, fechadas as
portas para ensaios, as apresentagoes iniciaram com atraso, suficiente para os
mais proximos da porta de entrada comegarem a exclamar “ta na hora”.

Ainda que o Festival de Inverno, mais que a Semana Cultural ltaliana,
ndo seja um acontecimento tradutor de um “nos local”, nem mesmo destinado ao
“nés local”, possui importancia e significados a4 medida que, como expéem as
colonas, “trazem coisas boas pra Vale Véneto”, “sao dias felizes” e “atrai muito
turismo”. O “nés local” torna-se palco de “uma semana de cultura” e ator, ao
expor sua propria cultura. Dona Coralia enfatiza: “é uma festa grande, atrai muito
turismo. Nos dependemo dessas festa, senom Vale Véneto se acaba. Nés temos

que trabalha pra conserva, pra manté, né”.

3.3.4- FESTAS DOS EX-ALUNOS E DOS MOTOQUEIROS

As Festas dos Ex-alunos e dos Motoqueiros, as colonas atribuem
pouca importancia, sendo aquelas, como argumenta Dona Augusta (49 anos), que
“nao tem muito sentido pra nés, poderiam cai, ou pelo menos junta as duas”. Séo
poucas as pessoas da comunidade participantes destas festas, como apontam,
tanto no que tange ao envolvimento nos preparativos como no dia festejado.

Sao Festas de introdug@o recente, realizadas para os “de fora” e,
portanto, sem significados para quem as produz: “O Padre Giovani inventd essas

festa ali e nos temo que fazé, nom é? Temo que agiienta”, explica Dona Tania. O
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significado encontra-se menos ao nivel de crengas do que no econdmico. O
profano se sobrepode ao religioso e o material ao subjetivo. Nao carregam na sua
esséncia homenagens a personagens, simbolos ou acontecimentos pelos quais se
identificam em sua rotina. Nem mesmo carregam consigo o peso da tradicao ou,
em outras palavras, nao possuem uma meméria. Conforme escreve Alfredo Bosi¥!
“a memoria é o centro vivo da tradigao, é o pressuposto de cultura no sentido de
trabalho produzido, acumulado e refeito através da Historia”. Nas festas do
padroeiro e da Gruta eles a promovem, nela se espelham e se constréem, sao,
enfim, atores-produtores e, por isso, cheias de sentido.

Antigamente, nos conta Dona Vitéria {64 anos), realizavam apenas
festas de éantos: “Era dia santo de guarda, nom se podia trabalha e tinha que
respeita, ir a missa, comunga e se confessa, como um domingo, podia cai em
qualquer dia da semana. MA depois o governo aboliu, porque era muito
desperdicio de tempo pros funcionarios”. Se, no passado, conforme escreve
Rovilio da Costa e Arlindo Batistel, as festas dos colonos imigrantes “eram
encontros fraternos onde o importante era a pessoa, a conversa, o canto, a
gratuidade e a coparticipagao”??, ou, voltando a narrativa de Dona Vitdria, “era
mais pro povo, tinha mais fé, mais oragao”, aproximadamente ha uns dez anos
atras, continua ela, “entrd o Padre Giovani Sarttori fazendo propaganda pra Santa
Maria, entom a gente agora faz mais essas festas pro pessoal da cidade”.

Se as festas antigamente eram simplesmente vividas em comunidade

e realizadas para a comunidade, sem fins lucrativos, atualmente passou a ser

MAlfredo BOSLCultura como tradigic. In: BORNHEIM, Gerd et al., Cultura brasileira
tradigfo/contradigio, p. 53.
3 Rovilio da COSTA e Arlindo BATISTEL, Assim vivem os italianos, p.626.
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comercializada. Converteram-se em festas para os outros. Os colonos, de certo
modo, de atores passaram a ser espectadores.

Inovacdes desse porte e sentido nao partiriam dos colonos. Como
argumenta Eric R. Wolf33, referindo-se aos camponeses de um modo geral, existe
uma lacuna separando-os de adotarem conceitos e rituais de uma elite religiosa
inovadora. Eles costumam reter suas normas tradicionais de manifestago. Ainda
que estimulados a incorporarem, através destas festas, uma nova dimenséao, qual
seja, a do desenvolvimento de Vale Véneto abrindo as portas para tornar-se um
“centro turistico”, elas nao possuem no seu interior a forga propria das praticas
populares. Talvez porque a cultura, antes de ser algo imposto, que se adquire, se
compra ou se consome, é vida pensada, é fruto de um trabalho, € um processo
continuo. Significa dizer que a “cultura popular nao é fetichista, ela nao lida com
coisas, mas com significados, e os significados estao dentro do espirito”34.

Se, de um lado, conformam-se e resignam-se em fazé-la, de outro,
resistem através da néo participagiao efetiva e da discussdo inclusiva sobre a
possibilidade de serem festejadas em apenas um domingo. O sentido de retorno
da festa (a certeza e o desejo da volta no seu tempo), derivado da concepgéao
ciclica de existéncia, naturalmente experienciado por essas colonas nas duas
festas de santos, nestas ndo o é, pois ndo carregam consigo a conotacgio de
continuidade, de permanéncia, ou o pacifico sentimento do retorno no seu tempo
certo.

Mas, saliento, se para Tereza (31 anos) melhor é ficar em casa, ao

ver e sentir medo e horror das “coisas” feitas pelos motogqueiros com suas motos
3

33 Bric R, WOLF, Sociedades camponesas.
3 Alfredo BOSI, Cultura como fradigio. In: BORNHEIM, Gerd et. al, Cultura brasileira
tradi¢io/contradi¢éo, p. 47.
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para Dona Ana (75 anos) € motivo de emogéo vé-los chegar em passeata: “Quando
nés nom tinha camioneta pra ir a missa eu ia [a em cima do cerro pra poder ver
aquela fila de motoquero que vinha vindo i4 embaixo. Mas eu tinha loucuras pra
ver isso, inclusive o Claudio (filho) participd, ele tinha moto, e andd com a
bandeira na frente. Mas eu senti aqueie ano de nom poder ter ido. Ma sabe quando
a gente som pobre, nom se tinha condugom e a pé eu nom me sentia com
coragem de ir, entom fui me mete la em cima pra olha de longe. Que beleza! Otro
ano eu fui e agora se Deus quiser eu vd de novo, porque agora temo camioneta.
Se vaj de manha, se volta pra casa e se almoga e de tarde se volta”.

Os visitantes, ao buscarem nas festas de Vale Véneto oragao,
diversao e o diferente, tornam-se para os colonos um atrativo, um espetacuilo,
algo excepcional.

Especificamente, as Festas de Corpus Christi e Gruta traduzem suas
vidas e a historia da comunidade. Nelas permeiam os valores e sentimentos
peculiares da vida local, os quais ganham concretude a cada acontecimento.
Trazem consige o sentido de tradigdo. Nos outros trés acontecimentos, percebe-
se a presenga marcante do econdmico, das “inovagdes”. Essas (ltimas vao muito
além de reunir a comunidade e as vizinhas para rememorarem ¢ homenagearem
seus personagens. Em especial, exibem um campo fértil onde perpassam lutas de
interesses entre diversos atores e setores - religioso, politico, econdmico, social,
cada qual defendendo interesses e supremacia.

Com base no estudo de Valdir Morigi, as causas das mudangas
manifestadas na estrutura da festa “devem-se provavelmente as transformacgoes

na estrutura produtiva da sociedade e conseqiientemente nas relagoes sociais no
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campo”35, As diferengas entre as festas e as mudangas estao expressas também,
como veremos, nas relagdes e no sentimento que os acompanham nos trabalhos
(das festas). Mas, vale lembrar, a propria continuidade das festas comunitarias,
enquanto traco tipico do meio rural, € uma manifestagdo de resisténcia a
sociedade incentivadora de praticas individuais e homogeneizantes. José Vicente
Tavares vai mais longe em seu estudo, denominando as praticas de sociabilidade
entre os colonos, perpassadas também pela esfera do lazer, de “utopia
comunitaria”. Sao formas, sustenta o autor, de resistirem “a disseminacio da
légica de mercadoria nas relagbes pessoais entre eles”38,

Vale lembrar também que, assim como as festas tradicionais
incorporaram tragos “novos”, as festas recentes conservam tragos tradicionais. O
“antigo” e o “novo” articulam-se num movimento de incorpora¢ao, rejeigéo e
conservagdo. Mas a valorizagdo e a identificagdo acentuadas no tradicional
acontecem, como mostra Heloisa Bruhns através do seu estudo, porque este
“constitui-se na forga para continuar existindo™¥”, Ou, poderiamos dizer ainda,
antes de ser uma atitude conservadora, auxilia Mariilena Chaui, “a critica do novo e
a defesa do velho se inscreve no espago definido pela opressao: diante da
impoténcia presente e da falta de esperanga num futuro melhor, o passado opera
como referencial para o imagindario elaborar a diferenga temporal, fazendo do

passado um outro tempo possivel.”38

¥ yaldir Jos¢é MORIGI, “Antigamente era assim”, p.03.

* José Vicente Tavares dos SANTOS, Colonos do vinho, p.175.

* Heloisa Turini BRUHNS, O corpo joga, trabalha, danca e festeja, p.151.
3 Marilena CHAUT, Conformismo e resisténcia, p.157.
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3.4- FESTAR E TRABALHAR:
O ALIMENTO COMO ELEMENTO CONGREGADOR

Acompanhei os preparativos e a programagao do Festival de
Inverno, Festa dos Ex-alunos, Motoqueiros (todas no ano de 1994) e Gruta (em
1995). Em geral, seguem os mesmos procedimentos quanto aos preparativos e
condugao do ritual: uma semana de preparativos e um dia de festa, com excegao
do Festival de Inverno. A descrigdo a seguir relaciona-se as observagodes
realizadas nos preparativos da Festa dos Motoqueiros.

As Festas de Corpus Christi, Gruta e Motoqueiros séo organizadas
pelos festeiros® e o Festival de Inverno e a Festa dos Ex-alunos pelos membros do
Conselho Paroquial4®. Distribuem-se desta forma para dividir trabalhos e
responsabilidades, pois, como levanta Dona Augusta, além de serem “muitas
festas”, concentram-se num mesmo periodo do ano.

Os festeiros responsaveis elaboram uma lista de pessoas para
auxiliarem nos preparativos no decorrer de cada dia da semana. Os nomes séo
lidos na missa e aos convocados sédo informados o dia a prestar auxilio e os
trabalhos a eles designados: “coleta”, fazer doces, “agnolini”’, churrasco, risoto,

limpar galeto, preparar o espago da festa...

¥ Equipe (10 a 12 pessoas) nomeada pelo Conselho Paroquial no final de cada gestdo (1 ano), responsdvel
pela organizacdo da festa: coleta de alimentos, compra do necessdrio, organizagio dos trabaihos, enfim, “sio
os que fazem a festa acontecer™. No cobram por seu trabalho e sdo obrigados a aceitar a nomeagio ou, pelo
menos, encontrar um substitaio.

4 Sao eleitos a cada dois anos pela comunidade. Rednem-se mensalmente para discutir ¢ encaminhar
questdes voltadas & Pardquia: conservacfio e reformas das construcdes da Par6quia ( Igreja Matriz, Casa
Paroguial, Saldo Paroguial), compra de malterial, dizimos, contabilizam gastos e lucros das festas, empregam
e destinam o dinheiro da Pardquia, entre outras coisas.

4 A coleta das doagBes das familias ¢ realizada somente nas duas festas de santo - Corpus Christi e Gruta.



114

Fazendo parte da equipe de festeiros ou nao, é proéprio da
comunidade algumas pessoas se consagrarem a determinadas fung¢des, sendo
em todos os acontecimentos conclamadas para desempenha-las e, em certos
casos, até mesmo nas comunidades vizinhas: Dona Amalia e atualmente Dona
Joana sao as “cuqueiras”, Dona Augusta coordena o feitio do pao, Dona Regina o
dos doces, Seu Gino e esposa e atualmente Seu Miguel e esposa, o risoto, Seu
Aldo, os tiros de canhao. Assim, a festa se realiza com o auxilio de quase todas as
familias.

Na segunda-feira de manha vé-se fumaga na chaminé do Salédo
Paroquial. Iniciaram-se os trabalhos preparativos e, para muitos, a propria festa.
Uma fungido que culmina no domingo e termina somente na segunda-feira.
Enquanto as mulheres responsaveis pelos doces, pdes e cucas, primeiros
alimentos a serem preparados, comegam a mexer, limpar e organizar as lougas
necessarias, alguns homens transportam, cortam e organizam a lenha a ser
utilizada no forno, nas churrasqueiras, no fogao da cozinha.

Ja na segunda-feira, elaboram as primeiras “fornadas de bolachas”.
A confecgao das roscas, dos merengues e rocamboies caracteriza-se por
oferecer, a quem cquiser comprar, variedade e quantidade. Assim como as
colonas inovam com os docinhos de coco, primam com as rosas de polvilho, as
cucas, entre outras receitas aprendidas com os antepassados. Envolvem-se nisto
em torno de dez mulheres, entre mesas, panelas e gamelas, fornos e formas,
fogdes e pias - e poderia usar aqui o aumentativo, pois tudo tem proporgoes
imensas - a elaborar doces, paes, cucas e “agnolini” com o cuidado e delicadeza
que cada receita encerra. Da segunda a sexta-feira, cinco dias, desde cedo

(manha) até a hora possivel, ou necessario ficar (nos dias que amassam pées e
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cucas, madrugada adentro. Até mesmo pernoitam no “Saldo” para acompanhar o
“crescimento” e o pento de cozimento.), trabalham as mulheres convocadas do
dia, juntamente com as festeiras e coordenadoras, na elaboragao destes.

Passei dias com aquelas mulheres, observando, trabalhando e
aprendendo. Os festeiros e a coordenadora dos doces eram os primeiros a
chegar e ja se envolviam em preparar os vasilhames, quebrar ovos, etc. Conforme
iam chegando, saudavam e recebiam saudagdes efusivas. Umas manifestavam-se
mais, outras menos. Quando a maioria das ajudantes chegavam, Dona Regina
(coordenadora dos doces) convidava a todas para voltarem-se a Nossa Senhora
(no alto da parede), elegendo algumas oragdes e pedindo protegdes: “Eu costumo
fazé essas oragom - disse-me ela - pra acima de tudo pedi a protegcom, assim no
sentido de que ninguém se acidente ou mesmo no sentido da unido, né. Que as
pessoas trabalhem unidas, que nada de desagradavel acontega. Muitas vezes eu
digo que a Nossa Senhora esteja presente no meio de todas nods, e esse encontro
seja um encontro mais de trabalho e de alegria e nom aproveitando a
oportunidade pra muitas vezes provoca alguma coisa desagradavel, no caso fala
dos otros, né”.

Feita a oragao, desejava bom dia, passava as coordenadas iniciais e
0 que seria priorizado no dia. As mulheres encarregavam-se de se articularem no
que fosse necessario. Quem lavava a louga, quem mexia os ovos, quem colocava a
farinha, quem untava as formas, quem preparava o forno, quem ficava
responsavel pelo almogo... as coisas aconteciam como se cada uma ja soubesse
“a priori” o caminho a seguir. Confesso que, as vezes, me perdia em meio a tantas
maos, vozes e coisas por fazer. Uma dessas vezes consolei-me ao ver algumas

meninas ali pela primeira vez, substituindo a mae, ficarem paradas othando, sem
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saber por onde iniciar, até receberem orientacio. Percebi que ali todas as
mulheres ja haviam trabalhado em muitas festas.

As formas individuais de organizar, conduzir e preparar o alimento,
adaptam-se, nessas ocasides, compondo um coletivo, ndo sem conflito, tampouco
sem o riso. Ndo se reproduz ai o ritmo e a forma de conduzir o trabalho da cozinha
familiar & cozinha do “Salao”, explica Dona Augusta (49 anos). “La quando te
botam trabalha naquilo, é sé aquilo, e aqui em casa nom, te toca fazé tudo, é mais
correria. A gente vai la trabalha, conversa com todo mundo. E um trabalho
diferente, pega pessoas diferente, entom é bom, sai de casa”. Um processo de
continuidade e rupturas de dominios, valores e ritmos presentes no cotidiano.

O convite, ao “meio-dia”, para almogar era sempre recebido com
alegria e agradecimentos em meio aos comentarios do ja feito, do que ha por
fazer. Confraternizam ai o sabor de receber o alimento pronto, de estarem
desobrigadas da rotina que muitas vezes lhes oprimem: “La me botaram ajuda
fazé bolachinha, fazé doce. Gostei, gostei muito, porque pelo menos vd 14,
trabalho, ma nom é como agqui em casa. La quando € meio-dia o almogo ta
pronto, nom precisa eu me encomoda. Vb Ia almogo, nom tenho cozinha pra lava,
nom tenho que fazé nada, s6 0 meu servigo e a gente se enterte”(Dona Ana, 75
anos).

Mas nao ha muito tempo para ficar na mesa (situagao reproduzida do
cotidiano), logo regressando as atividades interrompidas, ou retirando e lavando
as lougas do almogo.

Durante a tarde continua o desenrolar das atividades com as
atengtes mais voltadas ao cozimento dos doces. Maquinas como a de abrir massa

e dar formato as bolachas, sovar pao, auxiliam para agilizar maiores quantidades
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em menos tempo e trabalho. Bragos revezam-se para tocar a manivela, enquanto
outros cortam, colocam nas formas untadas, carregam até o forno, cuidam do
cozimento, desenfornam, retiram das formas, limpam-nas e novamente sao
recarregadas de bolachas. A cada receita formam-se expectativas, comentarios e
torcidas para sair o mais saboroso possivel. Comparagoes entre receitas, entre
festas e festeiros sao inevitaveis, Desalento se cria quando, por descuido, deixam
gueimar “fornadas” ou utilizam algum ingrediente deteriorado ou, ainda, quando
por falta de prética, enrosca e gruda a massa de péo nos rolos da sovadora. Para
revelar, uma das tarefas nédo aprendida por mim foi sovar p&o. lludi-me com a
aparente simplicidade do processo cometendo o temido. Um ihhhh! sonoro
anunciou o incidente.

Bules de café, de cha e chaleira com agua para o chimarrao sao
abastecidos durante todo dia na chapa do fogdo, o qual, constantemente, é
alimentado com pedacos de ienha, abrindo, deste modo, possibilidades maiores
de descontragdo e festividade. Bacias de bolachas consideradas inadequadas
para vender (queimadas, quebradas) sao colocadas a mesa para o horario do cha
da tarde. Constituem-se momentos significativos: “Pra quem vai trabalhar a festa
comeca desde o primeiro dia. L4 é anedota, é fofoca, é tudo, é comé, e bebé e vai
indo, né. E tem que sé assim pra i adiante, porque se tu vai |a trabalha e ainda
nom come, né. Ou vai la fica séria num canto, comegam te dizé o qué que aquela la
tem. Entom tem que participa” (Dona Vitoria, 54 anos).

Antes do por-do-sol reternam as suas casas, buscando concretizar o
pendente e inadiavel; outros, sao adiados. Os festeiros e coordenadores, em

geral, sdo os ultimos a sairem, encaminhando o maximo possivel os servigos.
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A elaboragao das cucas exige dedicagdo, esmero e paciéncia. Nao
utilizam fermento adquirido em supermercado. Elaboram-no cuidadosamente com
batatas e deixam em vidros até alcangar o ponto. A “cuqueira” leva,
aproximadamente, trés dias para comegar a ver o resultado do seu trabalho.
Primeiro o ponto do fermento, depois o ponto para sovar e, por Gltimo, para
cozinhar. Tudo depende do fermento, da farinha, da temperatura e do quanto séo
sovadas. Conforme a festa e a estimativa de visitantes, preparam cento e
cingiienta cucas ou mais e, para tal quantidade, sdo necessarias varias doses.
Conseqiientemente, varios sdo os dias de trabalho e as noites em claro. Quantos
dias, pela manha, cheguei no “Salao” e vi as mesas forradas de cucas. Simples
era coloca-las em sacos plasticos e leva-las as prateleiras, mas houve gquem nao
dormiu, ou nao teve sono tranqiiilo para cuidar delas. Muitas sao as vezes em que
nos deliciamos com o sabor dos alimentos, tado poucas as que refletimos sobre o
trabalho e o sacrificio contido neles4z,

Ao iado do sacrificio do trabalho, a noite, apos um dia intenso, nos
momentos de espera do ponto de crescimento ou de cozimento, abre-se espaco
para cantar, rezar, contar piada e jogar baralho. Dona Joana, que na “Sociedade”
néo se permite jogar baralho por dizer nao jogar direito, nesses intervalos néo se
vé constrangida. Explica nao existir ai o carater de seriedade. Tudo & brincadeira.
As noites, nas quais sovam cucas, auxiliadas também por homens, relatam como
muito divertidas: “E bom assim trabalha nas festa. A gente conversa, ainda mais
quando é sova as cuca de noite. As mulher quanta coisa que dizem e da risada”

(Tereza, 31 anos).

2 Ver na obra de Ecléa BOSI, Memdria ¢ sociedade, as lembrangas ¢ o meditar de Dona Risoleta sobre a
faina de sua mae.



119

No sabado de manha, dia anterior ao da festa, enquanto algumas
mulheres limpam a cozinha, lavam o material usado na semana e fazem os ultimos
doces (rocambole, rapadura), outras limpam os frangos que os homens habilitam-
se em matar. Tudo encaminhado, permanecem na cozinha apenas uma ou duas
mulheres. Em contrapartida, no ambiente aco lado, 0s homens reponsaveis pelo
churrasco preparam a carne. A noite resta ainda para os churrasqueiros colocar
a carne no espelo. Para o casal responsavel pela elaboragéo do risoto, compete
ao homem lavar os paneldoes e, a mulher, preparar o tempero; para os festeiros,
homens e mulheres, organizar e enfeitar o espago onde sera servido o almogo.
Apos concluido, é dormir esperando amanhecer um “dia bonito”.

De manha cedo, vao chegando os festeiros e os convocados para
trabalhar na realizacio do almogo, que inclui, no seu cardapio, sopa de “agnolini”,
risoto, frango no espeto, maionese (salada de batata), salada de raditi e pao.
Precisam ainda fazer fogo para o churrasco e para os paneldoes do risoto e
“agnolini”, colher as verduras (oferecida por familias), lava-las, preparar a salada
de batata (tirar a casca, cortar e temperar) e coloca-las em pequenas travessas,
cortar os pées e dispd-los em pratos. Tudo é levado proximoe ao balcio que
viabiliza a passagem desses pratos dos cozinheiros aos “serventes”?, Forma-se
um clima de ansiedade e correria que &, a todo momento, quebrado por cenas
cdmicas, comentarios, cumprimentos euféricos, chegada de parentes, idas aos
balcoes e portas para visualizar a chegada e o movimento dos participantes. Cada
qual ciente de sua fungao, acorrem, também, onde ha necessidade ou imprevisto.

A tensi3o aumenta ap6s o encerramento da missa, quandc os

participantes buscam comprar doces, ingressos para o almogo e acomodacgao

> Em geral jovens que levam, repdem e retiram os pratos de comida e as bebidas.
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nas mesas. O ambiente, antes amplo, torna-se diminuto pela intensa circulagao
dos trabalhadores somados aos “serventes” que comegam a chegar. Nesses
momentos tornam-se comuns tropegos entre si, uns, motivo de riso, outros, de
embarago.

Retardam ou intensificam o cozimento dos alimentos, conforme a
afluéncia das pessoas para, somente quando a maioria estiver acomodada,
comegar a servir. Primeiro a sopa de “agnolini” e o p&o, depois os outros pratos. A
quantidade de pessoas a almogar define o tempo de sufoco e atropelos. Nesta
festa, embora dia de sol, poucos almogaram, bem menos do que o estimado.
Depois de uma hora de trabalho intenso j4 comegavam a empilhar lougas e lava-
las. Depois de recolhida a louga nas mesas, os “serventes” almogavam e partiam
para festar ou para suas casas. Muitas mulheres permaneceram limpando o
“Saldao”, evitando retornar na segunda-feira.

Nessa Festa sobraram muitos alimentos e, conforme avaliaram, tudo
foi trangiiilo. Em outras, em especial a do Festival de Inverno, permanecem
durante quatro horas com trabalhos intensos, fazendo panelbes de comida,

gameides de salada, repondo pratos e mesas as filas que se formam.

3.4.1- SENTIDOS DO TRABALHO

Em honra a santos ou nao, as cinco festas realizadas na Comunidade
possuem relagao com a Igreja e revertem lucros para a Paroquia. Trabalhar nas e
pelas festas significa trabalhar pela lgreja. Segundo o aprendizado recebido por

Tereza de sua mae, na “festa a gente sempre tem que trabalha porque é pra
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Igreja. Depois se vai pra lgreja nom sei. Eu trabalho pra Igreja, agora se o pessoal
bota no boiso a consciéncia é deles, né”. Realga Dona Ana “eu sé fago em
beneficio da Igreja, apesar que a gente paga o dizimo também, a gente coopera.
Depois como eu te disse eu gosto muito de ir i4, tem companhia, a gente se
enterte”..

Significa também, comoc diz Dona Regina, um trabalho de
“colaboragao pro crescimento da comunidade”. A festa somente se realiza
através desta cooperagao comunitaria. A continuidade de ser em comunidade,
explica Dona Coralia, exige sacrificios e doagoes, nem sempre ofertados por
todos: “A gente tem que colabora pra podé sai uma festa, né. Porque se tu pensa
ah! dexa la pro otro e o otro também pensa assim, entom qué que fica? Nés
precisamo trabalha pra uma comunidade. Eu acho importante né, porque se te
chamam, né. Tem algumas que sao chamadas, dexam de ir varias vezes pra nom
serem mais chamadas. Mas se todos pensarem assim. E importante a gente se
dedica pra comunidade, né. Faz parte da sociedade, né. € um trabalho
comunitario”. Aléem da cooperagado, da diversao, da reciprocidade trocam o
trabalho pela protegao dos santos,

A auséncia dos convocados nao passa desapercebida. De certo
modo, festeiros e “coortdenadores” controlam presengas e auséncias. Antes essa
vigilancia era exercida até mesmo no confessionario pelos padres. As mulheres
preocupam-se em colaborar, no minimo, num periodo do dia e, quando isto nao é
possivel, compensam no dia seguinte. Quando na familia ndo ha filhas, nona ou tia
para encaminharem a lida na sua auséncia, ou para cuidar os filhos pequenos,

colaborar para a festa exige esforgos redobrados e, por vezes, impraticavel.
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Compor a equipe de festeiro propicia experidncias positivas e
agradaveis, exemplificada na fala de Dona Catarina: “Nas festa a gente trabalhava,
mas a gente se divertia. Trabalhava, chegava assim a noite com as perna bamba.
De repente chegava alguém de fora, dava umas risada, até passava as cansera.
Era o6timo, 6timo mesmo. Depois nés tinha uma turma boa. La trabalho tem,
trabalho nom falta... Quando tu vé que a festa teve um bom andamento, um dia
bonito, aquilo $6 vai. Tu vé o pessoal que chega e leva, conversa. Quando ta tudo
pronto, tudo realizado, limpinho, que nom tem mais nada pra vendé, entom ta
bom. E sé limpa. E tem que fica atenta, porque se tem falha tu tem que ajuda.
Precisa vé onde falta, onde nom faita. Mas €& 6timo apesar da cansera”. Mas ha
também experiéncias fatigantes e incdmodas, feito a vivéncia e relato de Antonia:
“ficava a noite sem dormi, sovando cuca, depois vai pra escola caindo de sono,
Nao ha quem agiiente. E depois colocaram eu e 0 meu irméo, em casa nom se
fazia mais nada, e tinha ainda aquela fungao de cuca, bolacha e ir pro colégio sem
preparar aula”.

Esse trabalho é, pois, um momento de encontro entre os moradores,
particularmente diferente dos existentes aos sabados a noite ou das novenas. O
carater festivo e, portanto, descontraido apresenta-se, ampliando as margens
para liberar o riso, o cante, o cbmico, a brincadeira, o jogo. Confissbes
incomuns#, contar piadas, fazer travessuras, cantar conjuntamente, ganham
dimensao maior: “a gente ta ai se comunicandc com as pessoas, né. No fim a
gente se enterte, conversando com um, com otro e a gente sai da rotina da vida
da gente”(Coralia, 556 anos). Conta-nos também Dona Joana (73 anos): “das vez a

gente da risada, a gente canta, vai fazendo essas cuca, vai botando nas forma, vai

“ Exemplo explicitado no capitulo anterior sobre o dangar no banheiro.
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cantando, vai rezando também, muitas vez. Uma comega um canto, otra comega
otro e assim vai indo. Até esses dia tinha aquele Bortoluzzi 14, ele tava assobiando
uma melodia que a gente conhecia, né, e dai nés fomo. A Rosa comegd a canta e
n6s fomo indo e ele, com o assobio dele”.

Nesses momentos é possivel identificar, como se refere Heloisa
Bruhns4*5, que jogar, trabalhar, dangar e festejar sao gestos humanos e traduzem
a sua esséncia.

Dona Regina, coordenadora dos doces, acompanhando o desenrolar
dos acontecimentos desde o primeiro dia de trabalho, relaciona-se com todas ou
quase todas as pessoas convocadas: “é um contato que a gente tem com quase
toda a comunidade, porque desde a confec¢ao dos doces, cada dia tem uma
turma de trabalhadores. Ai cada dia a gente t4 em contato com pessoas, grupos
diferente”.

Esses momentos oferecem uma solugdo para a restricio sentida
pelas colonas em relagdo ao espago doméstico. Apresentam-se como
possibilidades permitidas e estimuladas aos olhos de todos para sair de casa. Um
sair ensejando ampliagao da sociabilidade, do conhecimento, mas contendo, no
seu bojo, continuidade dos dominios femininos (cozinha), num espago publico,
porém fechado e conjugado ao sagrado, carregando consigo os préprios limites.

Encontram nessa ocasido, especialmente, as coordenadoras, ainda
que na cozinha, a possibilidade de serem reconhecidas, valorizadas e
demostrarem talentos: “Pra gente € um enriquecimento, né, porgque a gente

demonsira o talento que a gente tem”.

43 Heloisa Turini BRUHNS, O corpo joga, trabalha, danga e festeja.
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Solidarios e irmanados, dispéem de tempo, trabalho e doagodes.
Tomam consciéncia da sua unidade enquanto um “noés local” indispensavel para o
bom andamento das festas. Permitem o avaliarem-se enquanto equipe de festeiros
em comparagaoc com as equipes de outros anos e, enquanto grupo, em
comparagao com outros grupos e festas de localidades vizinhas4, Acertar
quantidades de doces para a venda, de comida para o almogo e agilizar para
todos serem bem servidos, garante o sucesso da festa, o prestigio dos festeiros e,
consequentemente, da comunidade.

Nesse contato mais direto, do mesmo modo que estreitam relagées
entre si e tomam conhecimento do ocorrido na comunidade, entre vizinhos e nas
familias, ha possibilidade para liberar o nao dito, as rusgas e discordancias,
criando tensoes. Presenciei discussdes hostilizantes e circulagao de *“fofocas”,
criando, para aigumas mulheres, embaracgo e, a outras, divertimento. Essas séo
situagdes nem sempre referidas nas falas das entrevistadas.

Também reforcam ou renovam valores, reafirmam ou redefinem
posicoes e prestigio de familias, de moradores. Doar um novitho*? e coordenar um
trabatho, por exemplo, revelam méritos e demarcam relagbes de poder. Mostra
Carios Branddao em Cavalhadas de Pirenopolis que, “ao lado das posigdes e
papeéis de prestigio e poder dos dias comuns as festas rurais criam, desde os
momentos de sua preparagio mais remota, possibilidade de serem disputados,
oferecidos e ocupados, cargos e posigdes que correm paralelos aos da
sociedade, por valerem ‘para a festa’, mas que, em boa parte, sdo determinados

pela ocupagao antecipada de posi¢oes e papeéis ‘na sociedade’; e que podem,

* 1 ia Freitas Garcia FUKUI, Sertdo e Bairro Rural, aborda esta questiio entre sitiantes tradicionais,
47 Alimento nobre e principal na dieta alimentar dos colonos.
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pelo outro lado, alterar essas proprias posigtes dentro dela. Afinal - arremata o
autor - o ritual ndo @ uma reprodugao passiva das relagdes sociais”48,

A disposigdo e animagéao dos que trabalham é visivel nas festas de
santo e no Festival de Inverno. Nas outras, esclarece Dona Regina, “ha menos
colaboragom. Talvez por serem festas, além de nom té tradigao, sdo menores. Sao
festas parece assim que nom tem muito sentido. Por exemplo, o encontro dos ex-
alunos & assim um encontro deies, no caso. E também dos motoqueiros € mais
jovens, coisa assim que vem pra essa passeata de moto”.

Mudaram o calendario das festas - abolindo algumas e introduzindo
outras - e muitos dos conteldos e relagdes que as regiam. Antigamente todo e
qualquer trabalho feito nas festas nao costumava ser cobrado. Conta Dona Amalia
(77 anos) que “uma vez o Vigario chegou a perguntar quanto é que eu queria
cobra. Eu disse ah! nom & nada. Ele peg® e me deu trinta cruzeiro e eu achei que
era muito, entom dei de volta dez e fiquei com vinte. Nunca que nés fizemo prego,
depois, ultimamente, eles davam um corte de vestido como presente no fim do
ano”. De modo diferente do passado, hoje os colonos nao cobram apenas nas
Festas tradicionais (padroeiro e Gruta), embora seguindo alguns preceitos: nas
Festas dos Ex-alunos e Motoqueiros cobraram pelo trabalho apenas os
responsaveis pelo churrasco e pelo risoto, ressalvando dia chuvoso ou com
pouco “movimento”; no Festival de Invernoc cobrou quem trabalhou varios dias
ininterruptamente. Inexistindo um valor estipulado, havia um caderno da Pardquia
para ser assinado de um lade por quem cobrava constando o valor, do outro, por
quem n&éo cobrava. Diz Dona Regina serem os homens quem, com mais

frequi@ncia, cobram, “talvez - aponta ela - as mulheres nao sentem tanta falta de

# Carlos Rodrigues BRANDAO, Cavalhadas de Pirencpolis, p. 24.



126

dinheiro”. Muitas mulheres, mesmo auxiliando varios dias, continuos ou néo,
nunca cobraram, com exce¢do das coordenadoras. E possivel perceber a
existéncia de certa vigilancia, por parte dos envolvidos, para saber quem cobra e
quanto cobram nos trabalhos das festas.

Tornar-se especialista na elaboragéao de um alimento permite ser
requisitado para todas as Festas e cobrar por seus préstimos. Para alguns
moradores, esse trabalho passou a ter conotagao de produtividade. Cabe indagar
se essas alteracdes nas relagdes de trabalho-auxilic ndao seria uma forma de
critica e recusa ao instituido pela Igreja e ao proprio contetlido das novas Festas.

Nos cinco dias da semana dedicados aos doces, paes e cucas,
muitas foram as mulheres que ai contribuiram com seu trabalho. Homens, poucos,
mais para atender os trabalhos denominados “pesados”: prover a lenha, sovar
cuca, coletar doagodes. Afinal, “cozinha nado é lugar de homem”. Quando
apareciam eram requisitados para os trabalhos surgidos, envolvidos com
anedotas e risos perante as situagdes apresentadas, sem cobrar quando
desistiam ou se retiravam.

As festas séo realizadas, em sua maioria, em periodo de trabalho
agricola nao intenso. Aos homens, thes é facultado a possibilidade de ausentarem-
se durante a semana de preparativos, principaimente durante o dia. Para a Festa
da Gruta, realizada em fevereiro, época de plantio e capina, as exce¢des tornam-
se ainda mais plausiveis. Mas em qualquer periodo do ano, a passagem, por
exemplo, de tempo chuveso para dias com sol, impossibilita-os até mesmo de
participarem da festa para encaminhar na lavoura o que ficou parado. A

imprevisibilidade do tempo, muitas vezes, priva-os dos domingos e festas,
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ameacgados pelo prejuizo de perder o periodo de plantio ou os graos ja prontos na
roga.

Neste contexto, saindo das relagdes intra-familiares para as
interfamiliares ou comunitarias, as diferengas e separagtes complementares
entre homens e mulheres se afirmam. As tarefas sao diferentes, os espagos
diferentes, parecendo, no afa de concluir, dois mundos diferentes. O ambiente de
dominio feminino (cozinha e forno) é separado do de dominio masculino
(composto pelo depdsito de lenha, pelas churrasqueiras, pelos fogdes dos
paneldes), mas unidos por uma porta, onde a todo momento, nos dias de trabalho
mais intenso, circulam homens e mulheres trocando informagoes, necessidades,
compartilhando  sufocos, mostrando  haver  interdependéncias e
complementaridade entre si. A elaboragao do risoto, tradicionalmente, tem sido
feita por um homem e uma mulher: carnes e bebidas ndo s&o servidas aos
participantes da festa pelas mulheres, do mesmo modo, os doces n&o sao
vendidos por homens, tampouco, no mesmo balcao que as bebidas. A elaboragéo
do alimento, oscilando entre a festa e o sufoco, fala sobre a questio de género.
Também os tipos de alimentos preparados e a forma como elaboram carregam
consigo significados reveladores da identidade local. Alimentos como risoto,
churrasco, cuca, doces, enire outros alimentes, marcam os momentos de
excegédo da rotina e do trabatho, quais sejam: domingos, festas, encontros
intrafamiliares e entre vizinhangcas. A comida, enfim, para além da sua
materialidade, fala da familia (modelo de organizacic familiar) e de relagoes

sociais?e,

# Ver Klaas WOORTMANN, A comida, a familia e a construgio do género feminino.
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As festas na vida dessas colonas, antes de marcarem ruptura com a
existéncia diaria, expressam uma continuidade entre o tempo do trabalho e o
tempo da festa e, portanto, uma continuidade entre o familiar e o comunitario,
entre o sagrado e o profano, entre o trabalho e a diversao, entre o “tradicional” e

o “moderno”. A festa sintetiza a totalidade da vida da comunidade.



ULTIMAS CONVERSAS

O tempo ¢é indivisivel. Dize,

Qual o sentido do calendario?
Tombam as folhas e fica a arvore,
Contra o vento incerto e vario.

A vida é indivisivel. Mesmo

A quem se julga mais dispersa

E pertence a um eterno dialogo
A mais inconsegiiente conversa.

“Pequenc poema didatico”.
Maric Quintana.
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Durante a pesquisa de campo, uma preocupagao constante foi
identificar as relagdoes entre trabalho e diversao, quando no decorrer das
conversas o discurso do trabalho era a marca. Onde e como apresentava-se a
diversao na vida dessas mulheres?

Percebi que os conceitos incorporados por nés constituem-se como
empecilhos. Eles regem nossa visdo de mundo e fecham os olhos a outras
possibilidades e outras formas de vida. A agcdo de pesquisar clama por um
movimento nas vestes rigidas preconcebidas. Uma vez imbuida pelo discurso do
lazer enquanto um tempo especifico para o usufruto, concluiria a nao existéncia
desse na vida das colonas. Qu se o pensasse enquanto atividades determinadas
afirmaria de imediato sua escassez nesse contexto.

Percebi, além disso, existir um hiato entre o discursoe das colonas e o
vivido por elas. A moral do trabalho fortemente introjetada e constantemente
alimentada na vida dessas muiheres sucumbe o discurso do nada fazer, do
descanso, da diversao. E, por dltimo, percebi haver um hiato entre o enunciado
por certos conceitos e a vida dessas personagens.

A realidade pesquisada apresenta-se pouco considerada pelos
estudos do lazer. Se o lazer encontra-se relegado enquanto tema de pesquisa,
ainda mais pela mediagao do rural. Em gerai, consta nos estudos, atraves de
abordagem indireta ou como contraponto de outra realidade. Assim se apresenta,
talvez, porque o lazer no meio rural nido seja considerado um problema. Ou
porque o lazer seja considerado fruto do sistema industrial instaurador da diviséo
entre trabalho e nao-trabalho. E, desta forma, as imbricagées no meio rural entre

diversio e vida ndo sdo consideradas lazer.
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As discussdes dos autores sobre o lazer prendem-se, em sua
maioria, a um tipo de sociedade e de relagbes sociais, desconsideréndo a
diversidade contida dentro dela. As palavras de Gilles Pronovost! aqui sao
oportunas, ao levantar que pensar os conceitos de lazer fora da histéria e das
suas especificidades torna-se um tanto estreito e limitado.

Para teorizar sobre determinado aspecto da vida e do mundo,
precisamos direcionar a eles nosso olhares e demais sentidos. Uma teoria nao
pode dar-se fora do horizonte da pratica. Ensina Otaviano Pereira que a teoria nao
enraizada “neste pressuposto ndo é teoria porque permanece no horizonte da
abstragao, da conjetura, porque néo ascendeu ao nivel da agao. Por conseguinte,
ndo permitiu ao homem avangar em diregao a praxis. Praxis entendida como o
coroamento da relagao teoria/pratica e como questao eminentemente humana”2,

Cada grupo social engendra relagoes particulares e significativas, e
estas devem ser consideradas. Pensar na questdo do lazer inserida num contexto
cultural é pensar na acdo humana e nas inter-relagdes deste com a natureza e
seus semelhantes.

Acompanhar e observar o cotidiano se fez imprescindivel. Nele,
encontrei riqueza de detalhes, o cenario onde pulsa a vida. Em torno dos afazeres
da roca e da casa, das oragdes e das festas, gira a vida. O trabalho de semear e
colher os gréos da terra movem as colonas pelos dias e anos, se nao diretamente
na lida da enxada, cuidando da manutengao da casa e dos membros da familia.

Criam e recriam formas de existéncia através do trabalho familiar.

! Gilles PRONOVOST, Loisir, culture et société.
? Pereira OTAVIANO, O que é teoria, p. 70.
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Inseridos na légica do mercado, nao assimilaram no todo suas
regras. O tempo que os guia continua a ser, preponderantemente, o da natureza.
Produzem em conformidade com as estagdes do ano, com o movimento do sol, da
lua e da vida local. A vida social aparece associada ao ritmo da natureza, as
forgas individuais e as influéncias da sociedade mais ampla3 Também os
acontecimentos festivos sdo enraizados de acordo com o ritmo do ciclo agricola e
com o calendario religioso. O carater fixo e religioso destas festas nao lhes retira
o carater ladico como fazem supor aiguns estudos. As relagoes personificadas
fazem com que os acontecimentos festivos caminhem no limiar entre o familiare o
comunitario. Nao obstante, a forma como concebem o tempo e o espago
configuram formas especificas de vivenciar o trabalho e as diversoes.

Se, de um lado, a interiorizagao da o6tica produtivista produz um
“corre-corre” diario, de outro, esta presente o sabor do saber fazer. O divorcio
entre saber e fazer, premissa basica da divisdo social do trabalho na sociedade
em que vivemos, nao se materializa no seu todo no contexto estudado. Contudo,
afirmar que a ética do trabalho néo atingiu o cotidiano das colonas seria fechar os
olhos & realidade vivida por elas. Os proprios corpos expressam uma vida de
trabalho. Ou afirmar que relagtes capitalistas ndo estejam presentes nas diversas
esferas de suas vidas, seria envolvé-las numa capa cujos poros transpiram as
influédncias. Os depoimentos das colonas apontam para a valorizagéo do trabalho,
para as influéncias do tempo linear, para o tempo do mercado determinando o
qué e quando produzir, para a mercantilizacdo das festas. A interiorizagéo da
inferioridade presente na fala de Dona Corélia - “eu nom tenho estudo, nom sei

fala direito” - e de Dona Maria - “eu 86 meia burra, me falta vocabulario, assim, pra

? Determinando o que produzir, como produzir, 0s pregos pagos, entre Outros.
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fala” - sdao expressdes da interiorizagido da divisdo técnica de trabalho, o qual
produz a diferenciagio social. Fica latente uma inquietagao: Até quando
continuarao se reconhecendo naquilo que fazem?

Voltando os olhos para o interior do universo dessas personagens,
percebe-se o quanto ele esta pontuado pela tensdo que compreende viver
relagdes nao-mercantilistas no seio de uma sociedade regida predominantemente
pelas relagoes mercantilistas. O impasse estabelecido na fronteira entre a
mudanga e a recusa & conflituoso e ambiguo e, nem sempre, conscientemente
explicitado pelas colonas. Cobrar pelo trabalho realizado nas Festas da
comunidade indica recusar o estabelecido pela Igreja, mas, de outro, indica a
aceitag@o de relagbes movidas pelo dinheiro; discutir contra ou a favor da
emancipacido (de Vale Véneto), conforme reunibes presenciadas, refletem o
conflito do limiar entre as inovagdes e melhorias e a conservagao de suas
relagbes sociais. Entre as perdas e os ganhos, conscientemente ou nao, eles
sabem dos limites do poder que possuem e da forga do poder exterior a eles.

O trabalho para além da sobrevivéncia é legado, ensinado por seus
pais e avés, construido e reconstruido no decorrer de sua vida ensinado aos seus
filhos e netos. Portanto, nao é atividade estranha, mas herdada. A agéo cotidiana
afigura-se, de certo modo, como manifestago de seu saber e do seu querer.
Ainda que organizem a lida em torno da familia e que sejam dependentes do
capital, ndo possuem, em sua maioria, horarios demarcados, nem mesmo alguém
a obedecer: “eu fago a minha lida com gosto, nom tenho hora marcada, ninguém
me obriga” (Dona Augusta). O cotidiano toma feicdo de liberdacde.

O trabalho, enquanto manifestagao constituinte da vida, adquire

conotagéo de auto-realizagéo. E a diversao, amilde de carater religioso-catélico,
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apresenta-se relacionada ao todo social. Esta integrada em suas vidas. Antes de
ser um tempo, ou uma mercadoria a ser adquirida, é vivenciada no cotidiano,
entremeada nos afazeres, na relagao com a familia e com a comunidade.

Parece ser necessario romper com a fundamentag¢do do lazer na
dicotomia trabalhof/lazer, pois ela incapacita-nos de perceber a diversidade de
relagoes sociais existentes, por exemplo, num pais como o Brasil; incapacita-nos
de perceber as diferengas e contradigboes existentes no interior de um grupo
social e, mais especificamente, incapacita-nos de considerar as maltiplas formas
de manifestagao e expressao préoprias do ser humano enquanto ser social.

Neste contexto, evidencia-se que o termo lazer, devido as formas
como tem sido concebido, ndo cabe para quaiquer realidade, dai as minhas
reservas no uso do termo.

No émbito do estudo, o lazer, antes de estar circunscrito a um
determinado tempo, a determinadas atividades e espagos, ou ser uma questao de
atitude, é parte constituinte de um todo. De outro modo, estariamos segmentando-
o e segmentando a vida dos sujeitos do estudo. Para as colonas, a sala, a cozinha,
o quarto de costura, os fundos da casa, a roga, as estradas, o “povoado”, sao
espagos que podem se revestir de ludicidade. Nao ha um local e um tempo
especifico para sua realizagéo, porque o lidico, a diverséo se inscrevem na agéo
diaria. A flexibilidade na organizagao cotidiana das colonas, a nog¢éao de tempo
natural e o fazer enquanto expressao de si mesmas e de um ser em comunidade
permite aflorar o lidico em suas vidas.

Estas relagbes sociais nos alertam para a artificialidade da

fragmentagéao entre trabalho e diversao, entre saber e fazer, entre a cultura e o
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vivido e para a artificialidade do tempo linear. Thompson4 bem traduziu sobre o
tempo cronometrado enquanto mecanismo de controle, de dominagao e sobre a
contestacido do povo as imposigoes de um outro ritmo, de uma outra légica aos
quais nao estavam afeitos. A vida das colonas nos ensina que as necessidades
humanas vao além das relagtoes econdmicas. Somos mais que seres produtivos.

Huizingas, ja em 1938, apontava para o desaparecimento do
eiemento ladico na vida dos homens, alertando que guem perde com o seu
desaparecimento é a humanidade. Com a perda do conteado nao-material
presente no jogo, da diversao ocasional, da arte, do sagrado, da estética, perdem-
se qualidades essenciais da vida. Rompe-se com a totalidade e com a comunhéo
entre as coisas belas.

Na comunidade, resistem a individualizagao nas relagdes sociais e
vivem relagdes mais personificadas, mostrando-nos o sabor encontrado ai. Ao
permanecerem na terra, resistem para nao tornarem-se “flor murcha”, como se
refere Dona Ana a cidade e as pessoas que nela moram. Elas nos mostram o
gquanto é humano obedecer ao ritmo do mundo, da lua e do sol, o qual comporta a
diversidade, o imprevisivel, o inusitado e, também, o seguro retorno do que lhes é
caro e estimado.

Recorrendo a narrativa de Herbert Read, ele nos lembra: “Nao é a
alma humana, em sua liberdade, que anseia por entretenimento e pelo fim do
tédio: sao as almas amontoadas nas cidades, afastadas da terra e das quatro

estagdes, privadas da alternéncia natural de atividades que satisfagam. A cidade

4 E. P. THOMPSON, em O tempo, a disciplina do trabalho ¢ o sistema industrial, através do instrumento
reldgio,indica como se deu a generalizago do controle do tempo e do ritmo na vida das pessoas.

* johan HUIZINGA, Homo ludens: o jogo como elemento da cultura. A 1° edigdo do original se deu em
1938.
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é literalmente um complexo, e deste emerge uma vasta neurose social, da qual
esse ‘problema do lazer’ é apenas um dos sintomas”s. O contato com as coisas
simples e sensagoes de bem estar proporcionadas, conforme os depoimentos das
colonas, pela brisa apos a chuva, pelo orvalho na grama, pelos gréaoes colhidos, de
certo modo, naoc fazem parte do cotidiano daqueles cuja vida realiza-se
predominantemente entre bases de concreto e cujas maos nac tocam a terra.

A comunidade atua, bem expressa Henri Mendras? sobre os
pequenos camponeses, como “capsula protetora” contra valores ofensivos a
moral que os regem. As relagoes personificadas, os atos de reciprocidade, os
espacos e divertimentos em comum e o exercicio de vigilancia & conservagao de
preceitos movendo o cotidiano desses colonos, atuam como forma de subsistirem
aos efeitos estruturais das relagdes de mercadorias. Ou, nas palavras de José V.
Tavares dos Santos referindo-se aos colonos da Comunidade de Sao Pedro, RS,
“a comunidade aparece como dimensao da consciéncia camponesa, cuja génese
ocorre pela especifica reconstrugdo da realidade social feita por esse
personagem historico singular”s,

A vida em comunidade tem como um dos vinculos de sustentagao o
jogo, as festas, os encontros na “Sociedade”, anfim, as manifestagbes lidicas.
Funcionam como elo de ligagao constante entre os colonos e, entre a diversdoe a
discussdo, alimentam lagos de solidariedade e as regras que constréem e
reconstroem as relagoes sociais. Bem nos mostrou o préprio estudo dessas
manifestagoes que, ao lado da solidariedade, desenvolvem-se, também,

desigualdades, difereng¢as e contradigées no interior deste grupo social. Portanto,

¢ Herbert READ, A redengéo do robd, p.57.
" Henri MENDRAS apud. Klaas WOORTMANN, Cum parente nio s¢ neguceia, p. 39.
% José V. Tavares dos SANTOS, Colonos do vinho, p. 158.
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o uso do termo comunidade ndo teve a intengéo de conotar relagdes homogéneas,
mas designar um agrupamento que se move em torno de um coletivo e troca
identidades determinadas por essa coletividade. Diferindo, pois, dos bairros
urbanos onde os individuos estabelecem identidades entre si, majoritariamente,
por sua insercao nas relagdes de produgéo?,

O estudo das manifestagbes festivas apontaram, ainda, para as
dificuidades engendradas nos moradores da colonia: distancia entre as
residéncias e o “povoado” , falta de companhia para determinados
acontecimentos, isolamento, diversidade dos trabalhos diarios e inadiaveis,
divisado de tarefas, valores morais. Essas dificuldades restringem possibilidades e
asseguram as mulheres o espago domeéstico. Mas, se geram dificuldades para a
participagao dos jogos, celebragdes reiigiosas e festividades, a aspiragio e a
superagéo, por vezes, desses entraves, demostradas pelas colonas, apontam
para o quanto necessitamos do encontro, do outro e da festa na vida.

Essas mulheres, cuja formacgéo desde a mais tenra idade se deu pelo
trabalho, antes das letras, oferecem, através de suas vidas, ligbes que podem
contribuir para a humanizagéo das relagoes sociais.

Repensar os rétulos dirigidos a essas populagbes parece
necessario. Taxar suas formas de vida e seus valores de conservadores,
ultrapassados, significa, muitas vezes, consagrar como correta e moderna uma
outra realidade. O repouso nos estereétipos, nos lembra Ecléa Bosi'?, conduzem a
um estreitamento do campo mental, pois recortamos e recolhemos o que se

encaixa e enquadra e desprezamos tudo o mais. Por conseguinte, presos em suas

® Ver Néstor Garcia CANCLINI, As culturas populares no capitalismo.
10 Ecléa BOSI, Entre a opinifo e o esteredtipo, Novos Estudos CEBRAP, n.32, p.111- 18.
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malhas, estariamos desconsiderando o processo de continuidade de um estilo de
vida aprendido ao qual também somos herdeiros. E, além disso, estariamos
virando as costas ao cotidiano, enquanto terrenoc muitifacetado capaz de abarcar
ambiglidades e contradigotes.

“Sao as gotas de passado vivas que se deve preservar zelosamente,
em toda parte, em Paris ou no Taiti, indistintamente, porque ndo ha muitas mais no
globo inteira”!1, chama atengéo Simone Weil. E continua na sua argumentagéo
relembrando que “nao temos outra vida, outra seiva a ndo ser os tesouros
herdados do passado e digeridos, assimilados, recriados por nés. De todas as
necessidades da alma humana néo ha outra mais vital que o passado”'2, E sugere
a necessidade de “encarar, antes de mais nada, em toda a inovagao politica,
juridica ou técnica suscetivel de repercussbes sociais, uma conciliagdo que
permita aos seres humanos reencontrarem suas raizes”s.

Tais proposicdes, como podem parecer, nio sio um evocar
nostalgico ou clamores de retorno ao passado. O sistema industrial é o nosso
legado. Mas, se nao quisermos fechar os olhos as artificialidades geradas por ele
e as suas conseqgiléncias, podemos aprender através da voz e das maos das
colonas que o trabalho e a diversao, antes de serem tempos determinados e

atividades determinadas, s@o partes articuladas constituintes da vida.

1 Simone WEILL, A condicfio operdria e outros estudos sobre a opressao, p. 353.
12 1bid., p.354.
13 Thid., p.354.
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5.2- Mapa da diocese de Santa Maria
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