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INTRODUCAD

A educacao € hoje tida como um instrumento importante para, se
nao solucionar, ao menos suavizar os problemas da crise da cultura e dos
valores humanos e das exigéncias do desenvolvimento social, que se com
plexificam no mundo contemporaneo. E de inestimdvel importdncia o cres
cente interesse pela educagao. Entretanto, quando levado a situagoes ex
tremas ou assumidos ingenuamente, acaba transformando-se em pedagogsmo.
Essa crenca exagerada no poder da educagao como resposta necessaria e a
té mesmo suficiente para solucionar os problemas que se apresentam ao ho
mem, a uma nacao e a uma época pode manifestar-se ora enfatizando a teo
ria, ora os procedimentos de ordem pratica. Por faltar-lhes muitas vezes

o desejdvel teor critico, essas adesoes conferem um certo sincretismo e

dispersividade ao trabalho educativo, tanto aoc nivel tedrico, quanto ao
nivel pratico. De um lado, uma fusao indiscriminada de varios pontos de
vista, sem o necessario critério de selegéo, e de outro lado, a perda
dos fundamentos e da unidade do trabalho, desenvolvido ao sabor das ade

soes momentaneas ou do foce parcializante adotado em cada circunstancia.

Sentindo a necessidade de ultrapassar essas simplificacoes ve
rificaveis nos trabalhos que estado sendo desenvoividos no campo da educa
cao, aumenta o interesse pelo estudo da filosofia, que rigorosamente co
toca a exigéncia da fundamentacdo e da visao de conjunto. Com efeito, a
medida que se avanga nesse estudo, melhor se vai percebendo que aquelas
abordagens exclusivistas e fragmentarias, os famosos Lsmos da educagao ,
carecem de uma fundamentagao filosofica mais solida. Entretanto,ac mesmo
tempo vai se tornando mais claro que, se a filosofia requer o rigor, a
radicalidade e a totalidade, nem sempre o pensamento filosofico veicula
do nas obras especializadas conseguiu, a esse proposito, manter-se fiel
ao sentido da realizacao humana, que &, alias, o que justifica a existén
cia da educacgac. Por isso, a filosofia se manifesta como um  inevitavel
ponto de partida da retomada sobre a educagac, porém, tanto mais irrecu

savel, quanto mais intimamente ligada ac problema do homem, quanto mais

importante o lugar gque cenfere ao homem.

Esta perspectiva € a da antropologia filosofica, que se preocu

pa antes de mais em responder 3 quest3o fundamental: gue e homem? No cam



po da educagao — empreendimento eminentemente humano -—— o problema pas
sa a ser o de procurar compreender, segundo as exigéncias filosoficas, ¢
que ¢ o homem que Ae processd em situacdo de educacdo. Em outras pala
vras, se a educacao, por exceléncia, diz respeito ao homem, cumpre e
primeiro lugar colocar a questac do sentido do humano, em funcao do qual

seria posteriormente posta em causa a educagao.

Proposigao do Problema

Este foi o primeiro problema colocado, tanto pelo seu carater
fundamental, quanto por levado em pequena conta, numa perspectiva totali

zante, nas teorizagoes e nas praticas mais conhecidas. Para a realizagao
desse projeto, o autor desta tese empenhou-se no exame de muitos dos mo

dos de afrontar essa questao fundamental. Foi assim que se deu conta da
grande pluralidade de discursos sobre o homem, como bem o atesta a histg
ria da filosofia. Examind-los um a um e depois procurar aplica-ios a edy
cacao, seria uma pretensao desmedida, uma caminhada longa em demasia e
exageradamente cheia de desvios para ser levadsa a bom termo numa tese.En

tao, suspendeu~se momentaneamente essa hipotese inicial de trabalho,sem,

contudo, que se tenha desviado das suas mais importantes implicagoes.

A medida que se desenvolviam esses estudos e preocupagoes liga
dos a antropologia filoséfica, veio se constatando que, se a questao do
sentido do humano € sempre e a qualquer tempo atual, mais intensa ainda
se tornou nestes dias tao ricos de instrumental e informagaes positivas,

acumulados atraves de diferentes angulos do saber tedrico e pratico.

A civilizagao contemporanea, mais do que nunca,apresenta-se em
crise -— constatam vozes autorizadas em todos os setores. 0 progressivo
avango material, em descompasso com o dominio moral, cada vez mais amea
¢a prender o homem, produtor e consumidor, aos bens de produgaoc e consu
mo. Nem tudo sao riquezas, entretanto. Ainda ac nivel material, uma gran
de parte dos homens nac encontra condicoes bastantes para afirmagao mais
adequada e mais harmoniosa de sua humanidade. Realgando os desniveis,pri
vagoes economicas acabam impedindo a muitos de receberem os beneficios
da civilizagao contemporanea ( alfabetizacao, tempo e condigoes de lazer

etc.), ainda que sejam questionaveis muitos dos modos de utilizacao des



ses beneficios.

Por outro lado, o resultado mais marcante do incomparavel pro
gresso da técnica e das ciéncias positivas foi a desfiguragac do homem,
tornado objeto compativel com as praticas reducionistas. 0 desejo de
posse da natureza acompanhou-se do desejo de posse do homem. Reduz ido
8 objeto de conhecimento, o homem acabou perdendo sua especificidade:
tornou~se uma coisa-idéia. Cada ciéncia o v€ sob o angulo estreito de
sua especialidade, sendo quase impossivel uma convergéncia de opinioes,
dada a opacidade imperante de um setor a outro. Na educagao, assiste-se
ao movimento alternativo das diversas redugoes: psicologismos, sociolo
gismos, economicismos... Na escola, o aluno real, singular, € wuitas ve
zes substituido pela imagem abstrata do alunado, do aluno-médio, sem no

me proprio, quase sO um numero de chamada ou um dado estatistico ou um

problema que desafia a técnica do professor.

Nao se passa muito diferentemente no dominic filosodfico, tal
como & esse respeito a historia testemunha. 0 idealismo retira do ho
mem a sua densidade encarnada e o desliga do mundo, o positivismo o des
creve a base de algumas de suas caracteriticas empiricas, o marxismo a
centua o asservicamento as orientacoes econdmicas e sociais, o estrutu
ralismo nega o sujeito. ... Nesses casos, o pensamento filosofico acaba
nao tratando do homem real, concreto, tomando ou muito mais ou muito me
nos do que o homem. Por isso, a filosofia, a muito e boa gente, passa

por indatil Liferatice e quase nao levada a sério na educagao.

Essas indicacoes, longe de serem generalizacoes apressadas, a
pontam para alqumas das tendéncias mais fortes que distanciam o  homem
da questao do sentido de si mesmo. Como pode o homem pretender compreen
der-se? A reflexao € a via de acesso a compreensac do homem. Este ponto
de partida veio cada vez mais provocando interesse, chegando mesmo a
justificar boa parte desta tese. Mas, nao sendo este um discurso fi%osé
fico fechado em si mesmo, porém, mais precisamente servindo a filosofia
ao proposito de um projeto educativo, o modo da compreensao do homem
veio se afirmando sempre como uma leitura do encaminhamento do problema
da educagao, que € o nicleo mais significativo destas preocupagoes.A re
flexao se oferece como um caminho de acesso a transcendéncia. Ao inter

°

rogar sobre si mesmo, por este mesmo ato, o homem interpreta-se a si



mesmo e ao mundo, atraves das obras e das atitudes humanas, a que atri
bul significacao, transcendendo, desse modo, a natureza. Essa postura
humana de itinerdrio, que faz do homem um ser que sempre esta em procuy
ra de significacdes, aspira ser afirmada, hoje mais do que antes, por
causa do estado fragmentdrio da consciéncia do homem contemporanec. Com
isso nao se sustenta que a consciéncia do homem contemporanec tenha dei
#ado de ser humana, o que seria paradoxal. Quer-se dizer que hoje, de
um modo mais ou menos generalizado, ela ndo se afirma como consciéncia
de um homem que esteja fundamentalmente preocupado com o sentido e a
realizagao de sua humanidade.

As conseglléncias de tudo isso para a educacao paulatinamente
se vao clareando. VYé-se, entao, que duas grandes perspectivas podem-se

oferecer 3 educagao. Pela primeira, o homem fica reduzido a alguns dos
seus aspectos, que nao deixam de ser verdadeiros, enquanto considerados

em suas partes. E o caso da educagao que se limita, por exemplo, a de
senvolver a dimensdo intelectual, conforme a estreita concepgao prévia
que particularmente a sustenta. E insuficiente esta pratica que seccio

na o homem e, conseglientemente, o objetiva.

Somente pode satisfazer uma outra via que, ao menos em inten
¢ao, procure compreendé-lo integralmente e em sua existéncia concreta,
isto €, o projeto de uma antropologia filosofica que toma o homem como
sujeito de sua experiéncia no mundo. A reflexao sobre a sua experiéncia
leva o homem a uma sempre retomada compreensdc do homem, que €, a0 mes
mo tempo, sujeito e origem das significagoes. Assim, envolvendo a  edu
cagdo, estaria uma consci@ncia antropolégica. Uma consciéncia que reco
nhece o homem como o sujeito das experiéncias e das significagoes, aque

le por quem tudo ganha sentido e fim a que todo projeto deve visar.

Aqui se atinge um ponto mais claro do problema. Foi ultrapas
sada, em grande parte, a preocupacac central de analisar os maltiplos
discursos sobre o homem, inquietando mais, agora, o problema que se pas
sa a formular desta maneira: o dentido ¢ o alcance da consciencia an
thopologica intencionada a educagdo, e pode-se mesmo dizer,aspirada pe
La educacdo.

Delimitagao do Problema e Metodo

togia seguida em sey tratamento



Este problema devia ser delimitado. Nao se poderia examinar ,
por exemplo, a nogac de consciencia, de antropologia e de educagac ( pa
ra referir sé os nicleos mais importantes) num circulo vasto de filoso
fos e educadores, ainda que fossem apenas os mais representativos, no
interior de um sistema, de uma corrente, ou de uma dada época.Cada um
desses pontos poderia constituir o objeto de outras tantas teses distin
tas. Diante disso, preferiu-se escolher um autor que tratasse desses
problemas, que seja um fildsofo cujo pensamento esteja dominado pela
idéia da antropologia, engajado em trabalho educativo e com quem se pu
desse sustentar uma comunicacdo simpdtica. Embora nao reconhecido, ao
menos até o momento, na mesma'grandeza de outros muitos, que ja merece
ram, por esse motivo, a atencao de inumeras teses, optou-se por Georges

Gusdorf, com quem, desde o infcio, vislumbraram-se boas possibiiidades
de uma comunicagao que se apresenta ainda mais proveitosa na medida em

que se sentiu o pensamento deste autor sempre em caminho, em amplas

perspectivas e aberto ao dialogo.

A comunicacdo simpdtica a que acima se aludiu traduz-se pela
intencao de apreender a intuicac originaria do autor, nao se atendo a
uma simples explicacdc objetiva: ultrapassando a analise, pretendeu-se
estabelecer um dialogo com o autor, sem dlivida desigual, mais aspirado
que realizado com éxito. Mesmo assim, envolveu-se nessa atmosfera de es
peranca de resguardar-se a intersubjetividade. A leitura de cada parte
foi sempre feita como um momento necessario para a compreensao do  con
junto. Do mesmo modo, os elfementos exteriores a obra ( biografia,fontes,
situagao espiritual da época) foram apresentados $6 enquanto portadores
de significacao indispensavel a compreensac da unidade. Assim, procurou
~se, alem de uma descricao das idéias de Gusdorf, interpreta-las, res
peitando-thes o sentido de unidade, organiza-las no campo de referen
cia escolhido, pretendendo-se sempre que possivel preservar o movimento
dialético entre o pensamento de Gusdorf e as articulagoes desta tese,

em face das exigéncias do problema.

Entre as obras de Gusdorf, trabalharam-se aquelas que, liga
das ao problema, representam-no mais ampla e significativamente e refle
tem os momentos mais importantes de seu empreendimento filosofico.Foram

abordados os estudos que integram a obra Les Sclences de £'Homme  sont



des Sciences Humaines (1] e dois outros publicados na revista Diogene:
Pour une Histoire de La Science de £'Homme (2) e Sur L'Ambiguite  des
Sciences de £' Homme (3); dado o carater sintético e o teor criticoque
manifestam diante de problemas da civilizagao contemporanea, sao bastan
te esclarecedores no sentido de engajamento e da preocupacgac em face
do projeto antropolégico de seu autor. 0 Traite de Métaphysique (4} ofe
receu elementos mais gerais e sistematizados, uteis para situar o con
junto de idéias de Gusdorf e para precisar o seu comprohetimentq com a
antropologia filosofica. Mythe et Metaphysique (5) foi estudado sobretu
do como tentativa de se explicitar a sua nogdo de consciencia como via
aproximativa i compreensdo da conscilneia antrwpologica. 0 Traite de
L' Exisitence Monale [ 6) e La Decouvente de Sod (7) apresentam as suas

mais importantes idéias a respeito da moral, que esta, para Gusdorf, in

timamente ligada a antropologia. Foram usadas como elementos  valiosos
para a reflexdo sobre a agao educativa. Pourquol des Professewrs? ( § )
fornece solidas argumentagoes contra as praticas pedagogicas que se
abstém de reflexOes que pusessem em causa as suas significagoes  funda
mentais. Foram também utilizados, se bem que referidos com menor inten
sidade, os seus livros: L' Universite en Question (9), Les Sciences Hu
maines et La Pensge Occidentale {10) La Parole (11) e La ventu de Force
(12). Como se pode observar, ficam também cobertos todos os periodos de

sua produgao intelectual.

(1) Georges Gusgorf. Les Sciences de 1'Komme sont des Sciences Humai
nes. Strasbourg, Publications de la Faculte des Lettres del’ u
niversité de Strashourg, 1967,

{2) Georges Gusdorf. Pour unme Histoire de la Science de 1'Homme. Dio
gene. Paris,(17):104-128,1957. T

(3) Georges Gusdorf. Sur l'Ambiguite des Sciences de 1'Homme. Dio
gene, Paris,(26):57-81,1959, o

(4) Traite de Metaphysique. Paris, Librairie Armand Colin,1956.

(5) Mythe et t Metaphysique. Paris, Flammarion, 1953.

(6) Traite de 1' Existence Morale. Paris,Librairie Armand Colin, 1949.

{7 EﬁuDegouvartegE_801, Paris,Presses Universitaires de France,1948

(8) Pourquoi des Professeurs? : Pour une Pedagogie de la Pedagogle.
Paris, Petite Bibliotheéque Payot, 1963,

(9) L'Universite en Question. Parls, Payot, 1964,

(10)Les Sciences Humaines et la Pensée Occidentale, t.I, De 1 Histeire
de la Pensee, Paris, Payot, 1966.

(11)La Parole. Paris, Presses Universitaires de France,1953.

(12)§E Vertu de Force. Paris,Presses Universitaires de France, 1956.




Plano de Desenvolvimento da Tese

0 primeiro capitulo tem o proposito de situar o autor,sua vi
da, sua obra, sua atuagac, seu pensamento no pancrama cultural e espi
ritual contemporéneo. No segundo, trata-se da antropologia, por meic de
varias aproximacoes: seu estagio de indefinicao, alguns encaminhamentos
propostos e, mais minuciosamente, o sentido, o alcance, a tarefa que
Gusdorf lhe consigna. Vé-se entao que a antropologia, mais que um  cor
po doutrinario, apresenta-se como uma atitude ou conscilneia antropolo
gica. Isto leva a examinar, nos capitulos subseqllentes, a nogac gusdor
fiana de conscignoia, como uma via de acesso a compreensac da conscden
ala antropologica. No capitule terceiro, trata-se da atitude existen

cial em face do problema da consciéncia, o que faz retomar a idéia de

existéncia, que domina o projeto filosofico de Gusdorf. Apenas por moti
vos metodologicos, examinam-se separadamente os momentos da conscién
cia, insistindo sempre, porém, na idéia da unidade humana. No capitulo
quarto, estuda-se a consciéncia irrefletida, utilizando-se sobretudo da
nocao de mito como aproximagac compreensiva do irrefietido. 0 quinto
capitulo examina o momento refletido da consciéncia e os riscos e 05
equivocos das posturas intelectualistas que hipertrofiam a consciéncia
refletida. No sexto capitulo, situa-se mais detalhadamente a atitude
existencial com respeito a consciéncia, mostrando a relacao dialética
entre o refletido e o irrefletido. A admissao do fato da unidade humana
impede executar separacoes na consciéncia e leva a recuperar a sua no
¢ao no sentido de uma estrutura dialética. Assim, pode-se entender a
conseiencia antropologica sequndo o esquema de uma tensao dialética,
onde se afirma o refletido sempre penetrado do irrefletido. Esta unida
de humana nao pode ser, evidentemente, entendida como um enquistamento
do homem em si mesmo, mas, sempre na perspectiva de sua indissolivel 11
gacac com o mundo. Isto leva a um novo capitulo, o sétimo, que trata da

existéncia encarnada, ligada ao mundo e ao outro.

A esta altura, compreendida a nogao de consciencia antropolo
gica segundo o paradigma de Gusdorf, a tese passa a centrar-se sobre a

educacao. A partir do quadro conceitual até entao apresentado busca-se



recuperar o sentido e o modo de realizagao fundamentais da educagao,con
comitantemente com ¢ exame de atitudes que nao se fundam sobre uma re
flexao radical. 0 capitulo oitavo situa a perspectiva da concepcao edu
cacional aqui assumida e esboga as exigéncias que a consciéncia antropo
logica faz a educagao, na situacao atual. Estas exigéncias  constituem
também a diretriz desta tese, determinando a necessidade de ser ultra
passado o esfilo dmpessoal, que basicamente entende a educagao como
transmissao objetiva de conhecimentos, quase s6 se limitando a  forjar
profissionais e a promover a dimensac intelectual do homem; isto € 0
que foi discutido no capitule nono. 0 assunto do décimo capitulo € o
estilo pessoal em educacao, ou seja, a opgao por uma atitude que vejana
educagao um projeto que conceda prioridade & realizagdo da existéncia,a

centuando, portanto, a primeira pessoa e nao a impessoalidade.Vista por
este angulo, a educagdo passa a ser entendida mais no que ela apresenta

no sentido de relagao humana, como acentuado no décimo primeiro capitu
lo. Al e estudado, basicamente, o caradter dialogico da educacao, seus
fundamentos, suas dificuldades de realizacao. 0 capitulo decimo segundo
retoma a reflexdo sob o angulo do problema proposto, apurando as possi
bilidades, os limites e as implicagoes da consciéncia antropologica em
face da educagao. Uma retomada final & ainda empreendida na conclusao,

“desmodo mais concentrado.
JUSTIFICA@RO D0 PROBLEMA

Esta tese nao quer se limitar a ser um estudo sobre Gusdorf.
Sem a preocupagao de explicad-lo minuciosamente, foi estudado para com
preender-se o encaminhamento que propoe ao projeto antropoldgico.  Nao
se trata, pois, de um estudo pelo simples estudo, porém, mais propria
mente, de um momento que veio a ser ultrapassado, uma etapa ( entre ou
tras possiveis) de que seutiliza para a retomada do problema, que €
essencialmente da ordem da educagao. Entretanto, sendo um caminho, o
pensamento de Gusdorf, de uma ou de outra forma, acabou determinando a

diretriz desta tese, banhando-a com sua luz e seu clima.

Nac se tem a veleidade de classificar como filoséfico este tra



balho. lsto é dito n3c no mesmo elevado sentido de muitos dos  grandes
filésofos que sempre se julgaram estando em caminho da filosofia, porem
por uma razao muito elementar; o autor desta tese nem sequer se reconhe
ce em caminho, mas so no ponto inicial. Nisto consistem as restricoes
desta tese, mas isto também lhe consigna uma atmosfera de certa grande
za, pois, para além das estreitezas e limitagoes da abordagem,pode es
tar se revelando a significagao de um esforco de superagao e o valor
do reconhecimento da necessidade da postura e da fundamentagao filosofi
ca. Este é o principal sentido que ela tem a quem se manifesta aquela
caréncia. Dal também a vantagem oriunda do fato de ela ser uma tentati
va de resposta a um desafio sentido como irrecusdvel. Além disso, pode
ter também o sentido de testemunho aqueles que,vindos de cutras areas,

sentem o apelo da filosofia, mas ainda nao se decidiram de todo a entre
gar-se a seu projeto. Aqueles ainda nao compelidos por essa necessidade

interior, espera-se que este trabalho contribua para desperta-la.

Nao sendo esta uma tese de filosofia, conserva, entretantc, a
intencao de manter em todo o seu percurse a atitude filosofica de revol
vimento das bases, convidando o eventual leitor a partilhar esta postu
ra de busca de dilucidagao, para o redimensionamento da tarefa educacio
nal. Quer-se fugir a uma atitude dogmatica. Ao acentuar a  importancia
de a consciéncia antropoldgica banhar a educagao, nao se propoe que to
do educador deva ser necessariamente um fildsofo antropdiogo, como  se
s6 isso fosse garantia de validade. 0 que é sugerido € que, como  ocor
reu ao autor, aqueles que se dedicam a uma ou outra area do conhecimen
to em geral, que ndo a filosofia, sem abandonar ( ao menos  necessaria
mente) o seu setor especializado, assumam de um modo mais  fundamental
essa atitude inguiridora, ou intensifiguem essa postura de recuperagac

das significacoes fundamentais.

Ac lado dessa preocupacao pela tarefa de fundar, que se defi
ne pela intencdo de recuperar as significagoes fundamentais da propria
existéncia, chama-se a atengac dos educadores para a necessidade de o
trabalho educativo ser compreendido numa perspectiva totalizante. A uni
dade humana, nao menos que ela, deve ser, em intengao, levada em conta,

bem como as diferengas individuais e o mundo vivido de cada um. Desta



forma, destaca-se a importancia de os pressupostos antropoldgicos  fun
darem uma reflexao filosofica sobre a realidade educativa, tomando em
linha de conta a sua totalidade e toda a carga de suas implicagoes. Mos
trou~se a relevancia da reflexac antropologica, dessa postura de  busca
de compreensao da existéncia, através de suas manifestagoes concretas
como fator de unidade e embasamento da atividade educativa. A busca de
compreensao da existéncia, através dos testemunhos espalhados no mundo,
ieva, conforme demonstrado nesta tese, a um redimensionamento dos atos g
uma re-significada postura diante dos projetos individuais. Por outro
lado, esta-se alertando para os equivocos em que incorre toda acao peda
gogica que nac faca apelo a uma reflexdo radical sobre o homem e que,nac
ultrapassando o senso comum, torna-se maleavel as influéncias as mais

indiscriminadas. Com efeito, a auséncia da critica fundamentada engendra

a crise de significacao, a acomodagao facil ou o ativismo inconseqllente.

Conta-se também com a possibilidade de esta tese seryir de es
timulo & eventuais desdobramentos, bem como a pesquisas que revejam a
situacao atual do trabalho educativo e elucidem a natureza e os graus de
aspiracao de profissionais neste envolvidos, sobretudo no tocante a cons
clencia antropologica e aos fundamentos dos métodos pedagégicos  postos
em pratica na realidade brasileira. Esta tese pode ainda suscitar, entre
outras tantas formas de retomada, uma reflexdo sobre a conscdiencia aniro
poldgica que oficialmente inspira as diretrizes das agéncias encarrega
das da formagao de profissionais em educacao, bem como a medida de  seu

acolthimento.

Em sintese, trata-se de uma tentativa de mostrar a validade do
movirmento da tarefa educativa ao recuar em busca dos fundamentos fElosé
ficos, tendo como preocupagac central a antropologia, como € o caso pre
sente, e daqui voltar & educacgao, que € o campo de atividade a que esta
tese se destina. Deixando, comc convém, o caminho aberto e a caminhada
por prosseguir, o autor esforga-se por assumir a atitude que viu em

Gusdorf: de disponibilidade ao dialogo, de acolhimento as mais diferen

tes formas de abordagem, no que cada uma apresenta de valido, e de  pro
fundo respeito a dignidade do sujeito dos diversos pensamentos,ainda que

estes,; enquanto tais, merecessem reparos € restrigaes,em muitos casos.



CAPITULO 1 - Geonges Guadord: sua situacdo no contexto da  Cultura
Contemponanea.

Alguns dados de sua vida e obra

Georges Gusdorf nasceu em 1912, em Bordeaux, onde completou
seus primeiros estudos. Transferindo-se depois para Paris, formou-seem
filosofia pela Fcole Noumale Supérieure. Nesta escola, posteriormente,
de 1945 a 1948, fol professor assistente da cadeira de filosofia; em
junho deste Qltimo ano, apresenta sus tese de doutoramento. De 1937 a
infcio de 1940, servira como oficial de infantaria. Numa de suas obras,

lembrara, mais tarde, a significagho de sua primeira experiéncia como

oficial:

Je me souviendnai toufours du moment ou, jeune officien,et
pour La premiere fois appele a dirnigen seul un detachement,
fe pris en gait Le commandement en donnant un ordre {13)

De 1940 a 1945, esteve prisioneiro de guerra das forgas na
zistas, na Alemanha. Durante esses cince anos de recolhimento forgado,
Gusdorf pode participar de uma experiéncia particularmente significati
va: a organizagao e diregao da Universite de captivite(14). 0 cativei
ro the foi uma inesquecivel ocasiaoc de retorno as fontes, de reflexdo
sobre o5 sentidos fundamentais da existeéncia. fo longo desse tempo, al
gumas de suas obras foram preparadas parcialmente. Este € o caso de
La Decouverte de Soi, com mais de 500 paginas, que viria a ser publica
da em 1948, Esbogada a partir de aulas proferidas na Université de
captivite, em Oflag VIIT F, durante o verdo de 1943, redigids no sofri
do inverno de 1943-44, em Oflag XC, esta obra veic posteriormente a
ser revista e aumentada, sem que contudo tivesse se desviado do plano

e da inspiragao iniciais,

(13) Pourquoi des Professeurs?, pp.42/3
(14) Cf. Gusdoxf, La Decouverte de Soi, Note Liminaire.




A estrutura e o estilo deste livro correspondemas condig¢oes
em que foi organizado e aos fins propostos: a pobreza de fontes de con
sulta, a necessidade de facilitar a comunicagao com um piblico hetero
géneo e predominantemente nac preparado ou ao menos nao especializado,
e o anselo de levar elementos positivos para a vida pessoal de cada
um. A mesma inquietacao que traz consigo, Gusdorf quer estender, nessa
introdugao a moral, primeiramente aqueles que com ele sofrem nos  cam
pos de concentracao e posteriormente ac ambito mais vasto de seus tel
tores.

Embora nao se queira interpretar a experiéncia vivida nesse
dificil periodo ao modo de uma faculdade mestra tainiana, € bastante
significativa para a vida pessoal e tambem particularmente intelectual

e profissional de Gusdorf: a antropologia, a moral e a educagao corres

pondem aos trés aspectos existencialmente abeberados nessas fontes e
al a%sumidos, que fundamentalmente se reduzem a um sO ponto focal: 1]
sentido do homem, de sua expressdo concreta, de sua realizagao, fazen
do dele un philosophe de £'experience veeue,(15), para usar-se o titu

lo de um trabalho de Voelke,

Deve-se deixar claro que a antropologia de Gusdorf € de or
dem filosofica. 0 termo € aqui usado no mesmo sentido geral com que
aparece ao longo desta tese. Para uma primeira compreensao, deve-se di
zer que a antropologia filosofica € o estudo filosofico de  problemas
referentes a realidade humana. Por outras palavras, ela examina, ao
modo de uma visao geral e aproximativa, as diversas dimensoes do esta
belecimento do homem no mundo, como resposta sempre incompleta a ques
tao fundamental do modo de ser do existente humano. N3o se confunde,
pois, com todo e qualquer estudo a respeito do homem, seja quanto a
seu tipo animal, social, racial, quanto as origens (do homem e da ci
vilizagao). N3o se confundindo com disciplinas cientificas que tratam

do homem, a antropologia nao deixa, entretanto, de recorrer a elas. Co

(15) Voelke, A., Un Philosophe de 1'Experience vecue-: Georges Cus
dorf. Revue de Theologie et et de Philosophie,Lausanne,(1):
184~194,1951.
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mo antropologo, Gusdorf se preocupa, entao, com o exame filosofico da

instalagao do homem no mundo.

A antropologia de Gusdorf & concreta; complementa~se na
moral, cuja matéria €, para ele, a orientacac da atividade humana em
seu todo, & expressao do homem no curso dos acontecimentos e julgamen

to quanto ao valor das atitudes(16).

Essa preocupagao centralmente antropoldgica se conserva
marcante em sua obra toda. Desde as primeiras, esbogadas durante a Se
gunda Guerra Mundial, suas idéias vao se avolumando, abrindo novas
frentes, porém mantendo a consisténcia e a coeréncia de seu conjunto,
de tal forma nao se pode estabelecer fases conflitantes no cosmorama
gusdorfiano. Os anos proximos a 1960 marcam, nao uma mudanga de orien

tagéo do pensamento de Gusdorf, mas, acompanhando o dinamismo das mu

dancas historicas, incorporam hovos motivos de inquietacac, como se

procurara evidenciar.

Metafisico por vocagao e formagao, a reflexao de Gusdorf
tem sempre como ponto central o homem, em suas situagoes de existén
cia concreta: uma antropologia aberta a moral. As primeiras obras,fun
dadas sobre a antropologia, tratam mais agudamente de assuntos relati

vos a moral.

Gusdorf insistentemente dfrige os fundamentos  antropolégi
cos para o modo de manifestagdo e para o valor das atitudes e ativida
des humanas. lIsto confere um cardter dinamico a seu pensamento e assi
nala o sentido concreto de suas preocupacgoes. Ele nao atribui uma
significagao abstrata e objetiva a moral; afirma-a numa orientagao
personalista. Esta preocupagao pelo sentido do homem e sua expressao
concreta servem de ancoradouro tambem a reflexao gusdorfiana sobre a
obra educativa, que deve se orientar como um cometimento de personali

Zagao.

La Decouverte de Sod e L' Experdence Humaine du Sacrifice

I
i

sao publicadas em 1948. Este ano marca o infclo de sua carreira  na

(16) Cf. Traite 23_%] Existence Morale , p.7
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Universite de Strasbourg, onde,como professor na Faculdade de Letras
e ainda como diretor do Instituto de Filosofia, tem desenvolvido in
tenso trabalho intelectual, cuja prova € o grande numerc de seus 11
vros que atingem quase a meédia de um volume por ano. Traife de L'Exis
lence Morale, que aparece em 1949, retoma de um modo mais sistemdtico
0s seus primeiros escritos sobre a moral. Dois anos apés, Memoine of
Pernsonne (em dois volumes: La Memoinre Concrete e Dialectique .de £a
Memoine}. Em 1953, surgem dois dos seus livros mais conhecidos pelos
estudiosos: La Parole, que trata de probiemas de filosofia da lingua
gem, e Mythe et Métfaphysique, onde reclama da filosofia a recupera
¢ao e a preservagao da sabedoria mitica; em funcdo do quadro geral de
reformulacac do sentido da metafisica, a retomada do mito forneceria

significativas licoes para a ressituacdo da filosofia atual.0 Traité
de Metaphysique, de 1956, uma de suas obras centrais, busca estabele

cer uma mundividéncia, abordando um amplo conjunto de linhas de for
ca: problemas gerais de metafisica e, depois mais particularmente, An
tropologia, Cosmologia e Teologia. Deste mesmo anc sao Science et Fod
au Milieu du XXe. Siecle e La Verntu de Force. Esta Gltime  dedica-se
ao exame da forga moral, como uma ascese pessoal, uma afirmagao da ca

pacidade e da dignidade humanas.

Por volta de 1960, sem abandonar a sua constituicao me tafi
sica e sua preocupacgac antropolégica, antes, a partir dessas  bases,
Gusdorf passa a publicar obras nao exclusiva porém marcadamente tiga
das a problemas das ci€ncias humanas e da educagdc. De 1960, & a
Introduction aux Sciences Humaines. Em 1962, sdo publicados a S{gnifd
cation Humaine de La LibentZ, onde ha, inclusive, uma retomada histo
rica desse problema, e o Diafogue avec Le Medecin. De 1963 é Kienkega
axd: Introduction et choix de fextes, Deste mesmo ano, Pourguol  des
Progesseurs? traz um significativo sub-titulo: Pour une Pédagogie de
La Pedagogie; é uma reflexdo que ultrapassa as inquietacgoes costume |

ras da literatura pedagogica, usualmente preocupada com a melhoria

dos meios de ensino, revelando o que para Gusdorf é a dimensdo funda

mental da educagao: a relagdo mestre-discipulo. Consciente das exigén

cias e transformagbes do mundo contemporaneo, Gusdorf critica severa
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mente,em L Universite en Question (1964}, as instituigoes universita
rias, especialmente as francesas, que teriam perdido a sua significa
¢30 auténtica e original. Gusdorf confessa que ele préprio,  durante

muito tempo, nao se questionara a respeito do sentido da Universidade:

J' ai passé sept ans de ma uvie dans £'Eeole Nommale de La
nue d'Ulm; §'al enseligne une quinzaine d'années a La Fa
culte des Letires de Strasboung, sans quton m'ait jamais
posl, sans que ce s0it jamais impose d moi La question du
sens de L'Univensite (17).

E retoma o episddio vivido quando prisioneiro dos nazistas,
importante para a postura que passa a adotar diante da questao da uni
versidade. Durante o cativeiro na Alemanha, participara da  experién
cia da criagao coletiva da Universite de captivité, instituigao  em
que professores mais ou menos improvisados, ensinavam aos demais pri
sioneiros o latim, as matematicas, teologia, direito, historia naty
ral ou os falares africancs. Durante algum tempo, Gusdorf exerceu o
cargo de Reitor. As autoridades competentes consentiam na  expedigao
de diplomas, em certos casos. Mas, de outro tipo era o valor que

Gusdorf atribuia a essa experiéncia. Eis como ele a retoma:

§2 w'accondais @ ces souvenins de Silesie ou de Moravie

qu'une vafeur a La gois affectueuse et denisoine. J'etals
foin de me douter que cetfe experience excentrique — equd
valait en {ait et en dnoit @ La abinvention  spontanee
d'une authenticite univernsitaine, dont L'absence, depuls
des siecles, pese Loundement sun Lo culiune frangaise{18)

Les Sciences de £'Homme sont des Sciences Humaines — (1967)
reunem artigos e comunicagoes que procuram definir sobretudo a possi
bilidade e o programa de um conhecimento interdisciplinar, centrado

sobre a antropologia. A sua gigantesca obra de seis volumes,les Seden

ces Humaines et La Pensée Oxddentale [o primeiro volume € de 1966 e o

"¢17) L'Université en Question. p.7.
(18) Ib., p. &
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Gltimo de 1973), retoma e amplia a Introduction aux Sciences Humaines
(1960), definindo o quadro geral das idéias, das atitudes, das trang
formagoes de sentido nos diversos planos historicos, no conjunto das
situagoes humanas do Ocidente. Reencetando o longo percurso que o ho
mem empreendeu no sentido de sua descoberta, através do conhecimento,
esta obra se constitui num precioso estudo da situagao espiritual de

cada €poca, a servico da antropologia.

Consciéncia Histérica dos Contextos Humanos

A empresa de elucidagao dos valores e a procura de classifi

cagao da condig@o humana, Gusdorf as fundamenta na consciéncia histé
rica dos contextos concretos da vida e da cultura. Sua reflexao  so

bre as diversas dimensoes da humanidade nao se realiza em niveis abs
tratos, mas leva em conta os horizontes comuns de inteligibilidade, o
panorama global das significagoes, no interior dos sucessivos planos
historicos. A linha de sua antropologia filosofica busca sempre inse
rir a reflexao num universo concreto e o quanto possivel global, como
se pode observar sobretudo nos volumes de Les Sciences Humaines ef
La Pensee Occidentale.

Essa preocupacado pela perspectiva histérica e pela visao de
conjunto, revela seu proposito de nao transferir a sua propria sensj
bilidade afetiva e intelectual a outros contextos mentais, bem como
demonstra a sua intengao de fugir as vias de uma epistemologia unita
ria. Por isso, sua obra nao se dirige apenas aos técnicos da filoso
fia, mas interessa, pela pluralidade de seus enfoques, a todos 0s
homens que se preocupam, de uma ou outra forma, com a situagao  huma

na.

Consciente de que a filosofia tem sua eficacia toda pecu
liar, coloca seus escritos e sua atividade docente a favor de um mo
vimento de retomada: das bases da inteligibilidade, dos valores vigen

tes, das instituicoes, da educagao. E esta atitude que o leva a  dis
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por-se aos acontecimentos de seu tempo e estar pronto para diagnosti
ca-los; nao hesita assim em assumir uma postura critica e aberta (dia
légiqg) diante dos mais significativos e universais eventos da atuali
dade, sejam os problemas da tecnologia, da distensao do espago humano
ou da crise das instituigoes universitdrias. 0 que mais the importa
& o testemunho de uma verdade em caminho, segundo o compromisso de re
formulagao da pessoa; movimento de incessante busca, portanto, que re
pete a velha e sempre nova invocagao socratica: conhece-te a 4 mesmo,

a que Gusdorf ajunta a explicagao:

L'homme qui cherche est un homme qui se modifle Lui meme
dans £a mesurne ou 4L se trouve assure seulement,puisqu’il
se nemet sans cesse en question, de ne se thouver jamals
définitivement (19}.

Metafisica da Existéncia

Gusdorf € eminentemente um metafisico. Em todas as suas o
bras ressalta-se a busca da transcendéncia e o sentido de totalidade
que quer imprimir ao pensamento. Metafisica para ele corresponde aos
conceitos de filosofia geral, com seus trés dominios classicos - teo
logia, cosmologia e antropologia, alteradas as posicoes. Para Gusdorf,
o ponto de partida e de chegada €, inelutavelmente, o homem,razao de
a antropologia ser uma especie de espinha dorsal de todo 0©  conjunto
de suas idéias. Considera que o escopo basico da metafisica € a  com
preensao plenaria do homem; mas este nac se entende sem sua  relacao
com a realidade inteira do objeto dadoc — o mundo — e com a plenitu
de da pessoa — Deus, donde a necessidade do exame desses dominios,pa

ra elucidar até que ponto contribuem para a instalagao da pessoa num
conjunto de determinagoes humanas (20).

(19) Les Sciences dedl’Homme sont des Sciences Humaines, p. 160.
(20) ¢f.Gusdorf Iraite de Metaphysique, pp.165/6.
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Entac, impende ac metafisico envidar esforgos para uma sem
pre retomada compreensao dos fundamentos da existéncia, ao apelo da
necessidade de edificagao do mundo humano. Dai a coeréncia de Gus.
dorf ac colocar, a exemplo de muitos pensadores contemporaneos, E
antropologia por base e a existéncia como o lugar original da inves
tigagao filosGfica. Dada a importdncia dessa exigéncia assumida, po
de~se destacar, numa visao horizontal de sua obra como um dos moti
vos mais frequentes e uma das marcas mals indicativas da diregao de
seu pensamento, a critica as perspectivas da filosofia tradicional e
das épistemologias que procuram elaborar o conhecimento objetivamen

te.

Critica ao Racionalismo e ao Cientismo

Gusdorf critica severa ¢ amplamente o racionalismo fi?osé
fico. Ao pretender a absolutizacao da esséncia, o racicnalismo fixa
a verdade numa dimensao que escapa ao tempo, abstraindo o homem de
sua situacao concreta. Para Gusdorf esta métaphysique des Ldees(21],
acreditando numa omnisciéncia da razao, a medida de sua erigibilida
de em sistema, acaba langando o empreendimento filosofico para além
dos limites meramente humanos do espago e do tempo. Se a  dignidade
do homem provém unicamente de sua racionalidade, e se tudo € possi
vel a razao, como pensa o racionalista, a filosofia teria seu termo,
apenas no encontro com a verdade absoluta — outra maneira de di
zé-la eterna, pois teria a posse de uma verdade desligada de qual

quer referéncia a tudo que e relativo e finito.

Desta forma, entende Gusdorf que o racionalista decreta a
morte do empreendimento filosofico, ao pensar ter cumprido a elabora
gao de sua doutrina, pois, inadmissivel recolocar em questac a  ver

dade final cuja posse este julga ter para sempre. Dal a redoma que

cria em volta de si: € inconcebivel mais de um pensamento absoluto .

(21) Ib., pp. 167 e 169.



Semelhante pretensao de acabamento tambeém tomou conta: da
ciéncia moderna, que veio se estabelecendo exageradamente cultivada
pelo rigor da razao. A crenga no poder il1imitado da ciéncia -~  aflo
rada no Renascimento e, posteriormente, associada ao ufanismo positi
vista e vivificada na forma atual de ocupagao técnica — manifesta o
triunfalismo da razao. Dal a critica de Gusdorf a todo tipo de filoso
fia especulativa e ao cientismo, que representam formas de conhecimen

to abstrato e impessoal.

N3o hd, nas restrigbes que Gusdorf apresenta, negagao pura
e simples da import3ncia do conhecimento cient{fico, de doutrinas clas
sicas e seus autores. Longe disso, bastantes vezes salienta a gran
diosidade e o sentido histérico de varios momentos filosoficos e de

seus artifices, cuja modaliddde pensamental deve ser perscrutada a

luz da compreensac da época em que se exerceu, para que se lhe faga
justic¢a. Por outro lado, ao criticar um pensamento que julga ultrapas
sado ou falho, ndo confere automaticamente validade piena as doutri

nas contemporaneas. Também estas sao passiveis a reparos.

Além disso, sua critica ndo tem o sentido de mero jogo in
telectual, infelizmente observavel na ocupagdo filosofica de carater
professoral, sobretudo no tocante aos trabalhos doutorais — mais re
petitivos que criativos —— exigidos pela carreira universitaria. Ela
se vincula, ac contrario, a fidelidade a um compromisso pessoal assu
mido ante a tarefa posta pela metafisica, que € obra de edificagao,de
construcao da humanidade do homem, segundo as dimensdes de uma exigén

cia Intima.

Metafisica da Questao

0 filosofar nac corresponde, para Gusdorf, a uma simpies ar
quitetura de conceitos. 0 inicio do emprendimento filosofico, segundo

Gusdorf, marca~se pela decisdo de cada um de investigar a  interroga

¢30 ontoldgica. Um abalo, um chogue ou um espanto ante as certezas e



20

segurancas, que até entao se definiam como familiares, criam uma si
tuacao de ciise de que desperta a atitude filosofica, que permite um
reconhecimente do aconfecido, uma retomada que possibilita constatar
o rompimento do equilibrio total em que se estava pré-refletidamen -

te:

L'homme, qui vivadit sans se douten de nien, se  découvre
brusquement en etat d'insCeurits totale. Co desétablisse
ment radical fait de Lui une pernsonne deplacec dans cef
undvens jusque-La 54 gamilien, desormals fouwmillant de
redoutables interrogations (7).

Tal forma de entender a experiéncia iniciadora da tarefa

irrecusavel de filosofar, define o cardter da vocagao gusdorfiana:me
tafisico da questao e nao da resposta, pois esta, dada como certeza,
anula a inquietacao inicial, enquanto aquela se prenuncia  apazigua

mento, rencva depois o apelo a novas buscas.

Esta abordagem, de cardter dialético, da realidade humana

oferecida ao exame filosofico, nao € a mesma do sistema de Hegel.

La cincubanite du systeme dans £'ondre de 'exposition
nhetorique, telle qu'elle s'afpinme chez Hegel,est ghosse
dfabsundites; elle empéche La pensee de commencern aubsi
bien que de 4inin (23).

Isto significa que a dialética hegeliana € desencarnada, e
labora~se tao somente no plano das idéias. Ao contrario, a wetafisi
ca de Gusdorf — e esta € a coluna medular de seu pensamento —  en

L E) i a g ® - *
raiza~se na situagac e na condigao concretas da existencia  humana.
A realidade empirica sintetiza, desta forma, o ponto de partida e de

chegada de sua investigacao filosofica.

No entanto, a metafisica nao pode se ater & imanéncia  do

(22) Ib., p. 37
{(23) Ib., p. 43



nivel empirico. 0 ultrapassamento € necessario, garantindo  forgosa
mente um sentido de correspondéncia entre o mundo vivenciado e  uma
verdade que lhe assegure o valor. E este o sentido de transcendentag
lidade da metafisica de Gusdorf e que define a mobilidade do seu es
quema dialético: a filosofia deve partir de uma inquietagao existen
cial em direcdo & esséncia, mas, dal voltar, com sentido renovado,pa
ra a existéncia concreta, retomando incessantemente, assim, a tarefa

de investigacao.

Gusdorf julga absurda qualquer pretensao de perenidade e
fixidez da metafisica, em virtude do proprio sentimento de moﬁi!édg

de da vida humana. Considera que, do didlogo que entre si  estabele

cem a realidade e a reflexdo, vai se processando o sentide que S
tua o homem e o mundo em reciprocidade. Esta consciéncis da situs
¢ao, vai transformando o homem e, concomi tantemente, o mundo.  Eis,

para ele, a diferenca desta para a concepcdo marxista da dialética:
Contrainement a £'afpirmation de Manx, {4 frut reconmmaitre que  la
métaphysique, en intenpritant Le monde, tLisnsfonme Le monde (Z4]).

Apoiando-se, desta forma, sobre as vigas basicas das filo
sofias da existéncia, o que nado o impede de langar coiticas &  algu
mas de suas manifestacgoes, Gusdorf procura reformular o estatuto do
conhecimento filoséfico — que nao podera ser objetivista nem desen
carnado - aproximando-se da corrents fenomenoldgica, gnriquecida

de uma concepcao dialetica da realidade.

0 importante nesta sua postura € o captar o sentido fntimo
do fendomeno em sua realidade presente. Esta forma de conhecimento
subjetivo que reclama envolve-se de incertezas e se surpreende  sem
pre em caminho, como a verdade, que outra coisa nao the € que o de
sejo de verdade. Mas, caminho que leva a descobrir a humanidade, edi

fica~la e transforma-la.

Este seu modo de comprometimento com a existencia, na plu
ralidade de suas manifestacdes, leva-o a examinar a situacac presen
te da cultura, a fim de constatar em que yrau cads uma das grandes
(24) 1Ib., p. 42




areas do conhecimento contribul para a construgao de um mundo mais dé
acordo com a exigéncia de humanidade. Assim se justificam as suas for

tes restrigoes sobretudo dirigidas ao racionalismo e ao clentismo.

Sera util retomar esse exame, na medida em que melhor Jus
tificar o fio condutor do pensamento de Gusdorf — a antropologia —
e mais claramente lhe definir o alcance. Compreender~se-a também que
um filésofo, engajado num projeto de reformulagdo humanistica,  nao
poderia ficar & margem do problema educacional, como mais adiante se

vera.

As insuficiéncias da filosofia e das ciéncias hu

manas, na situacao historico~cultural do presen

te.

Gusdorf parte do pressuposto de que todo conhecimento  de
veria buscar responder & inquietacdo primaria que o Impulsionou, coe
rente, assim, com seu sentido original de busca de COMpreensao do
homem ¢ de edificagso do mundo humano. Quer isto dizer que o que
realmente importa, o que essencialmente estd em jogo e o sentido da
instalagac e da promocdo do homem no mundo. Toute science de £ homme
est conseience de £lhomme {25}, diz ele. Neste sentido, o conhec]i
mento nao poderd omitir-se ao cumprimento de sua fungdo original de

elemento constitutivo de consciencia de humanidade.

Facilmente se pode constatar que, excecac feita a  filoso
fia, sao as ciéncias humanas que estariam mais aptas a fecundar a
compreensao do homem. Entdo, desde j& € valido definir a sua proble
matica, tal como hoje se manifesta, como um dos objetos mais pre
sentes da preccupacao reformuladora de Gusdorf, e um dos campos que,
para ele, deve guardar maior fidelidade aos principios  antropologi

cos, para = como ciencias verdadeiramente do homem — permanecerem

(25) Les Sciences de L'Homme sont des Sciences Humaines, p.33.




em harmonia com a sua significagado radical.

Mas, € isso gue realmente estd ocorrendo? Em que pese o va
lor de algumas tentativas em contrario, Gusdorf observa que, apesar
do Incompardvel desenvolvimento que hoje experimentam, as  ciéncias
humanas - até mesmo a sua idéla = continuam equivocas e incertas.
Enquanto nao se define seu estatuto epistemolidgico, aumenta gradati
vamente o nimero de seus pesquisadores; madls ne sachant pas ce qu'ils
chenchent, ils wne sauwraient pas ce qu'ils trouvent,s'il Lewrs  awnd
vait de Lrouven gquelgue chose (26), diz Gusdorf, acrescentando que,
embora seja o homem irrefutavelmente o pressuposto do conhecimento
a que visam, quase nunca € ele colocado sob o foco de uma  reflexao

fundamental.

Estranha situagao.fAs ciéncias humanas, caminho de  acesso

ao conhecimento do homem, poem, obviamente, a questao antropoldgica:
Que & o homem? Uma imagem dele € pressuposta e empregada por  todas
elas.Mas, recusando~-se a conglobar as diversas leituras sobre o ho
mem, negando-se a fundar de modo mais radical as proprias pressuposi
coes e nao tendo a orientd-los uma definigac mals precisa do  campo
epistemoidgico em que se elaboram seus estudos, aqueles que se dedi
cam as ci@ncias humanas acabam por esbocar apenas caricaturas, ima
gens parciais, comumente distorcidas,do homem. A questdo que & homen?
as respostas se multiplicam,sem gque ao menos se possa dizer que hoje

seja menos problemdtica a sua compresnsao.

Gusdorf tem razac, ao apresentar esta critica.Entretanto |,
para que fossem cumpridas as suas exigéncias, ndo se pode  esquecer
gue haveria necessidade de se transformar compietamente todo o esta
tuto epistemoldgico das ciéncias empiricas. Histo estaria envolvida
uma completa mudanca de mentalidade, em todos os niveis. Desta forma,
a transformacac que com justos motivos ele reclama deve ser tenta

da, porém sempre se considerando os limites dos possiveis, no esta

gio atual da cultura.

Quanto aos filosofos,pensa Gusdorf, embora tradicionaimen
te convictos, da dignidade e da necessidade da reflexao sobre ohomem,
{263 Ib., p. 7.




muitos deles nao escondem, entretanto, a dificuldade e o temor de tra
ta-lo segundo a categoria da integralidade, cedo se desviando para
exercicios que ou o excluem ou o dividem, aplicando-se entao a seto
res parcializados, mais faciimente susceptiveis de entendimento. Sotu
gao também menos exigente de envolvimento pessoal, pois quem assim o
faz nao se sente instado a se entregar por inteiro a reflexaoc ou a
pesquisa. Como por um esforco para se afastar da problematicidade, a
muitos deles a ciéncia positiva parece ser a Gnica a oferecer uma me
todologia que assegure conhecimentos estaveis; fora deste quadro nao
pode haver conhecimento verdadeiro - preconizam os neopositivistas ,

herdeiros do cientismo do século passado.

Para os neopositivistas, mais cientifico e, entao,mais ver

dadeiro € considerado o conhecimento, quanto mais abstrato. Assim, pa

ra eles, a matematica, a primeira, a mais acabada, a mais abstrata,se
ria o modelo da verdade, enquanto que as ciéncias humanas, as mais re
centes, indefinidas e por terem por objeto o homem, sao tidas como as

mais carentes de verdade.

Com efeito, a situagao atual da cultura revela a supremacia
de fato da ciéncia objetiva que, apos seu sucesso no estudo da maté
ria, tratou de se atribuir foros de universalidade. Firmado seu esta
tuto, cuidou de fazer valer seus direitos de progenitura, pretendendo
conglobar todo e qualquer tipo de conhecimento, de tal forma que s&
seria cientifico - logo, verdadeiro, segundo esse tipo de racioqﬁ
nio — o que se ativesse 3s normas matemdticas, e sG a experimentagao
metodica se autorizaria a fornecer uma dimensao valida de inteligibi
lidade.

Como lembra Gusdorf, as disciplinas rigorosas acabaram por
invadir os campos milenares da metafisica, imprimindo-lhes ums nova
distribuigao: a cosmb}ogia se rendeu ac imperialismo das ciéncias dos
objetos; a antropologia cedeu seu posto as ciéncias humanas,com suas
perspectivas reificadoras; e a teologia viu esvair-se suya significa
¢ao, uma vez que os esquemas cientificos de interpretagao, a si mes

mos se bastando, nao mais precisam requerer o abono de uma autoridade



gm instancia superior. A filosofia mais nao restasse, entao, que efe
tuar uma segunda leitura do saber positivo, classificando-o a  poste
niord e sistematizando-lhe os procedimentos. A reboque das ciéncias ,
poderd eventualmente ~— assim o esperam os neopositivistas = na ten
tativa de elucidar os jogos logicos das eguacionagoes cientificas,opor
tunizar a constituicao de uma epistemologia que, come tal ainda assim
$0 seria aceita se obediente as regras rigidas ditadas pelo pensamen

to positivo (27).

Fragmentacao Cultural: Descrédito e Procura da Metaffsica

Pensadores das mais diversas regioes, das mals variadas for
magoes ,apontam criticamente para a fragmentacao cultural dos  atuais

dias, que tem, como inevitavel conseqgllencia, o esfacelamento do huma
no nos diferentes setores especializados, cujo afunilamento cada vez
mais se desvia do horizonte total dacondigao humana. E sempre que o
equilibrio da civilizagao se vé abalado, queiram ou n3o os adeptos da
ciéncia, € inelutavel intensificar-se a inquietagao metafisica, bus
cando reajustar os moveis da instabilidade e ressitud-los em face ao
devir. Se toda ciencia pressupoe implicita ou explicitamente uma filo
sofia, a crise do conhecimento revela um esquecimento, em certo grau,
desses pressupostos. Acompanhando a exposicao de Gusdorf, percebe-se
que a crise espiritual contemporanea manifesta um sentido de incoerén
cia. Relegada a um tempo transato e tido como de morno desenvolvimen~
to, a metafisica perdera até mesmo a vigéncia de seu préprio nome,subs
tituido nos curriculos oficiais pelo vocabulo menos expressive de
filosofia geral. Sentindo Tntima necessidade da metafisica, em face
das crises gue hoje estremecem a humanidade, mas repudiando-a peia
sya tradicional pretensac ao absoluto e, ao mesmo tempo,admitindo na
ciéncia a mais imconcussa e exitosa manfestagao humana, o fisicalis

m@ contempordneo — neopositivismo — procurou criar uga metafisica

(773 Cf. Traité de Métaphysique, p. 161,




para uso proprio. Decisao que se traiu, segundo pensa Gusdorf; abomi
nando a metafisica pela tendéncia absolutista, esta mesma ciencia aca

ba assumindo uma espécie de absoluto(28).

Mas, se tal postura lhe garante o &xito do conhecimento ri
goroso, nao se pode esperar que mantenha o equilibrio e o bem estar
do género humano. Embora mrguthcsa por ter atingide os mais elevados
estagios de elaboragac, a ciéncia, pelo fato de nao conseguir alcan
¢ar a totalidade do homem - de onde lhe vem a cobiga pela metafis]
ca =~ nao pode esconder a crise que a afeta, traduzida pela suspeita
diante de suas proprias bases e pelas dificuldades de ordenamento do

espantoso volume das pesquisas de pormenor.

Incrementou-se veementemente a aspirancia ao saber cientifi

co, no mundo modernc. Reconhece-se hoje, entretanto, que a ciéncia €

apenas uma das leituras possiveis do universo { ao lado de outras, co
mo a estetica, a religiosa, a filoséfica ,..lque jamais podera satis
fazer plenamente o desejo de mais saber. Para além de suas respostas
sempre incompletas, o problema ainda resta inteiro a desafiar o ho

mem, como muito bem viu Ortega Y Gasset:

Donde acaba La §isica no acaba el problema; el hombre que
hay detnas del cientifico necesita una verdad .integrafl,
¥, quiera o no, porn La comstitultion misma de su vida, se
fonma unz concepelon enteriza del Universo (29).

Entende-se, assim, porque a metafisica € hoje reclamada em
todas as regioes, e porque os dominios da vida quotidiana assumem gran
de importancia, especialmente aos fildsofos da existéncia, Perdida a
segurancga outrora oferecida pelo mito, e constatada a impossibilidade
de a ciéncia contempor@nea cumprir com a exigéncia de totalidade, o

aceno a metafisica se tornou inevitavel, inclusive nos meios cientifi

(28) Cf. ib., 107.

(29) Que es Filosofia? 3a. edicao, Madrid, Revista de Occidente,1963,
p. 64,




tos (30), em vista da inteligibilidade sempre buscada do universo e

do homem.

Apelo muitas vezes nao abertamente confessado, porque  nao
e trangllila e por todos aceita a posigao da metafisica. Hi os que &
consideram 6bice ao desenvolvimento da civilizagao.Porque Tlhe falta
a eficacia dos que se dedicam a cada uma das diferentes divisoes de
competéncia, ao metafisico se oferece a paradoxal fungao de especia
lista da cultura geral: seu objeto ndo se delimita, antes abrange to
dos os horizontes possiveis da realidade, tudo o que € real podendo
cair sob a alcada de sua preocupacao, com a especificidade de ndo po
der oferecer as suas lucubragdes & comprovacio de viso cient{fico. Po
rém, Gusdorf ndo pretende indicar 5 filosofia um discurso total e aca

bado e que pudesse tudo dizer sobre tudo. Afirma que a ela cabe exami

nar as regioes singulares da realidade humana, mas, sem perder de vis

ta o todo dessa realidade.

0 olhar estendido a todos os dngulos da totalidade, sem em
nenhum permanecer exclusive, ou seja, sem a nenhum deles se fechar, é
esta uma das grandes dificuldades do metafisico, que pode se  deixar
fascinar mais por uma em desfavor a outra perspectiva da  realidade.
Esta categoria de totalidade, necessaria 3 filosofia,caracteriza tam
bém a sua reputagdo: de grandeza ou = para outros — de houche Aimis
Lile, conforme expressdo de Gusdorf (31).

Para ele, cabe a metafisicaconstituer en valewr £a  condi
Xien humaine [(32). Trata-se de clarificar e justificar a existéncia ,
retomando o conjunto das significacoes na realidade inteira.Mas, cabe
observar que nem sempre o metafisico mantém-se fiel & realidade huma
na,sendo muito freqllente ele se deixar obcecar pelas atuais con@Q{£

tas das ciéncias positivas, cujo exemplarismo metodologico agaba -ado

(30) Cf. Gusdorf, Traite de Métaphygique, p. 94 e segs.
(31) Ib., p. 98

(32) cf. id. ib., p. 98




tando. Outras vezes, cativo da ambigao racionalista do absoluto, abju
ra, por finita, a realidade humana que cada um dos campos do saber re
ieva.

Deste modo, nao causa estranheza que as chamadas ciénclas
humanas, com serem literalmente mais afeitas a fornecerem elementos
para a compreensao do homem, muitas vezes passem desacreditadas aos
olhos do metafisico. Comuns os desencontros, que se devem a ades3o
do filosofo a metodologia das ciéncias rigorosas — aquém da multipli
cidade dos angulos da existéncia - ou ac desejo de identificagac com
o absoluto ou, finalmente, aos desvios de uma consciéncia cientifica
que se despoja da inquietagao pela busca da realidade fundamental, an

terior aos cortes que cada qual efetua.

Por todas essas razoes, entende Gusdorf que as atuals dis

ciplinas dos varios setores do conhecimento, em que pese sua grandio
sidade, tém embaralhado a compreensac do homem. As conquistas das
ciéncias da natureza e do homem, devido a seu carater de decompos i
cao, devem 3 humanidade o elevado tributo da dissociagdo da realidade
humana, além de arrastar outros dominios a essa contrafagao.Como diz

ele,

philosophes, en principe soucieux de La condition humaine,
ils semblent nefuser  pan phineipe L' hipothese selon  La
quelle Les sciences de £'homme seraiént plus essentielles
Eou& %ux)que La physique atomique ou La theonie des ensem
Les (33

Alias, esta hipotese chega a estar institucionalizada em
estabelecimentos educacionais. Relata Gusdorf que os decanos parisien
ses da FacultZ de Sciences e da Faculte de MEdecine de Paris publica
ram uma declaragao conjunta em 1964, chamando a atengao dos  futuros

estudantes de medicina para a necessidade de uma solida cultura mate

(33) Les Sciences de 1'Homme Sont des Sciences Humaines, p.7




matica, ao inves de dissiparem seu preciosc tempo em estéreis estudos
de filosofia. Esta é, na sua opiniao, uma forma de novo e ameacgador
obscurantismo cienti{fico e técnico,a substituir a tabela de valores
pela tabela de logaritimos. Felizmente, no caso relatado, os estudan-
tes nao se mostraram dominados por essa espécie de cientismo miope e
responderam que uma derivada ou um logaritimo se aprende a qualquer
tempo, mas,sL £'on ne sait pas assez £of ce qu'est un homme, on  ne
L'apprendna jamais (34).

0 racionalismd, perspectiva ainda nao de todo ultrapassada,
para Gusdorf, responde pelo descrédito da filosofia, em certos cfrqg
los culturals. Entende-se que seja proprio do metafisico um esforgo
de totalizagao do universo, sobre o qual busca exercer uma visdo uni

ficadora, ao mesmo tempo em que procura em si mesmo realizd-la. Para

tanto, a razao intervém como agente de analise dos dados. Mas,a exem
plo do que ocorre nas ciéncias positivas, em filosofia muitas vezes
também se verifica o abuso de autoridade: de instrumento de andlise,
portanto meio, & razao acaba assumindo a fungéo de fim, subministran-
do as suas convengoes categoriais aos conjuntos de dados.la  philoso
phie modesne depois Descartes, dans Les divens fommes de L' idealisme
et de £'intellectualisme, a d'ondinaine choisi de deginin £'absolu
parn La nadison [35).

Esta constatagao de Gusdorf evidencia também quanto ja se
distanciou do homem concreto a filosofia ocidental, de ha algum tem
po para ca. Desta forma, a realidade se desfaz, o homem se reduz a
uma substdncia pensante, isto &, a pessoa se apaga pelo sujeito inte
lectual, que determina a prionl as normas rigorosas do pensamento. A
consciéncia determina o mundo sensivel, através de normas inteligl
veis, constitui-se a si propria e, nao satisfeita com a explicacdo de
causa de si mesma, faz apelo a autoridade suprema. A verdade € entao
concebida como absoluta e, portanto, sempre idéntica. Por isso, o ou

tro se apresenta como ameaca a verdade; € preciso dissolvé-lo. Dissol

vendo o outro e perdendo-se em frustradas tentativas de identifi

(34)Ib,, p, 125, Cf. também Les Sciences Humaines et la Pensée Occi -
dentale, V. I, p. 9
(BS)Tralte_gs Metaphysique, p. 162,




car-se a Deus, embora nao sabendo como explicar o problema da finitu
de, incorre o homem do racionalismo num esvaziamento da realidade, fa

zendo a razdo flutuar num vacuo de onde fica alijada a vida concreta.

Esta situacao € responsavel pelo desprestigio da filosofia
que hoje se verifica, especialmente nos setores universitarios. Segun
do a observagao de Gusdorf, a filosofia atualmente esta reduzida ao
ensino da filosofia, retomando sucessivamente fes themes d'un spiid
tuaﬂiémé sans substance, indifferente au renouvellement de La cog‘
naissance de £'homme ef du monde (36),

Eis a razao por que fildsofos atuais, ainda nutrem um for
te desprezo pelas ciéncias humanas pois, ac ideal de uma pretendida
verdade abscluta, mais convém o estatuto rigoroso das ciéncias exa

tas, -Em contrapartida,

ceux qud pratiquent £es sciences humaines sont hostiles
a La phitosophie. Pour quoi? Parce que toui ce qu'ils
connalssent de La philosophie, c'est ce qu'on Leun a
appris a £'ceole (37],

Isto &, uma filosofia espiritualista, com propos anonimcﬁabﬂea enon
ces en un Langage obscur (3§,

Por isso, esses enunciados filosoficos sao desprovidos de
interesse. Por sua vez, no fundo, La plu part de nos specialistes
des scdences humaines, sont des physicalistes quié’ignonént{39),para
quem a verdadeira filosofia c¢'est ce qui &'appelle Le  physicalisme,
Le positivisme Logique {40).

0 grande aclmulo de informagdes obtidas pelas c:encaas huma
nas, especialmente no seculo XX,nd3o foi suficiente para romper com o
isolacionismo em que se insula o espiritualismo universitario, fiel ,

na Franga, a Sainte Trninite Cousin-Ravaisson-lachelien(41).Esta trin

(36) Les Sciences de 1 'Homme Sont des Sciences Humaines, p.7
(37) Ib., p.16.
(38) 1b., p.17.
(39) Ib., p.17
(40) Ib., p.17
(41) Ib., p.13
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dade se desdobra, incorporando outros fildsofos mais recentes, a re
petir as mesmas filosofias ja feitas. £ o que também confirma M. Gil
son: Le spinitualisme grancais, tel que Le nepresentent ces oeuvies
essentiellement univensitaines, est une philosophie qui se nowvilt
de philosophies (42).

Tarefas a2 filosofia

Em vista dessa situagdo, propoe Gusdorf seja retirado da
filosofia — refere~se especialmente & francesa — o signo de Cousin,
Decousinesn (43), isto significaria, entre outras coisas, renincia a
un centain siyle de philosophie abstraite (44), a uma espécie de ma

labarismo intelectual, em pratica sobretudo nos trabalhos exigidos

pela carreira universitaria e que consistem em um feu sur fes doc
trnines des autres (45) e renuncia & ocldentalizacao, o que equivale
ria a decouvnin L'espace humain dans sa totalite (46).

Mas, a exigéncia principal consiste em centren La philo
sophie swe L'antropologie {47).

Esclarecer o sentido da centracao da filosofia sobre a an
tropologia € problema de importancia capital para o desenvolvimento
desta tese, mesmo porque subsidia a compreensdo de uma possivel cen
tragac da educagao sobre a antropologia filosofica. Mas, de infcio, a
presenta-se o problema da elucidagado do proprio sentido da antropo
logia. Logo se vera que, em que pese um certo prestigio de que vem

desfrutando ultimamente, evidenciando uma expansao da consciéncia de

sua necessidade, a antropologia € alnda hoje um campo bastante im
preciso. Pretende-se ainda mostrar, antes do exame da nocao de an
tropologia, segundo Gusdorf, as grandes dificuldades por que passa

ria a instalacao da antropclogia como disciplina, bem como  diversos
sao, entre os filosofos, os encaminhamentos dessa problematica.

(42) Apud Gusdorf, 1ib, p. 14,

(43) ib., p. 28

(44) ib., p. 28

(45) ib., p. 28

(46) ib., p. 29
p.

(47) ib., 29
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CAPTTULO -~ II - Sentide e Alcance da Antropologia, segundo Georges
Gusdong

Indefinig3o e expectativa da Antropologia

A preocupagao pelo homem atinge o século XX de modo  par
ticularmente agudo. As ciéncias humanas em geral ganham grande im
pulso e arrebanham cada vez maior nimero de pesquisadores.Partilhan
do desse interesse pela compreensac do homem, a antropologia, ainda
em estdgic um tanto rudimentar de constituicao, reivindica a prio

ridade em valor,

Ja em 1928, constatava Max Scheler com grande satisfacdo
que os problemas de antropologia tinham se tornado o grande centro
de preocupacac da filosofia alema. Mesmo fora dos circulos especia
lizados de filosofia, notava um grande esforgo por parte de espe
cialistas das ci@ncias humanas para constituir uma representacdo no
va da estrutura essencial do homem. Em vista dessa expectativa em
torno da antropologia, Scheler observa que em nenhum momento his
torico o homem foi, tanto quanto entao, um problema para si mesmo .
E conclui:

Des L'instant ou 4L 5'est avould qu'il paééﬁde moinsd que
jomadls une connaissance higoureuse de ce qu'il est, et
ou, quelle qu'elle so0it, La &eponae eventuelle a cette
queét&on ne £'effraye pﬂué L' homme. semble anime d'un

counage nouveau: Le courage du viaie; L ose alons  po
sen cette question essentielle en termes inedits,{... T

L ose elaboren une forme nouvelle de La conscience de
Lui-méme et de L'intuition de son &tre propre [48).

Esta preocupagao antropoldgica, tal como Scheler enuncia ,

surge como um esforgo para constituir uma nova inteligibilidade a
respeito do homem, apesar da grande massa de informagoes cEeﬂtTfi
cas.

(48) Max Scheler La situation de 1'homme dans le Monde. Paris ,

Aubier, 1951, avant-propos,pp..//18.



0 interesse pela problemdtica antropoldgica & denuncia,por
si mesmo, uma insatisfagao pela insuficiéncia do conhecimento que se
alcanga sobre o homem. N3o se trata simplesmente de um conhecimento
positivo, e sim de um desvelar, ou retirar do homem, ainda que par
cialmente, o seu carater de velado, de desconhecido, Se em nenhuma
época do passado, considerando-se sob critério de generalizagao, es
teve o homem tanto quanto nos Ultimos tempos preocupado com o grau e
a espécie de intelecgdo,de conhecimento Tntimo a seu proprio respeito
€ que jamais t3o distante se sentira de o fazer. Tempo algum pode acu
mular cabedal tao rico de informagdo, nenhum cutro se viu em pos igao
assim privilegiada, gragas ao farto material reunido pelo desenvolvi
mento técnico-cientifico. Mas, em nenhuma outra época — e nem & para

doxo — sentiu-se o homem t3o problemdtico para si mesmo.

0 afirmar o prodigioso avango das ciéncias e das técnicas,
que ao nivel pragmitico trouxeram solucoes de problemas outrora se
quer imaginados ou intufdos apenas nos dominios da ficcao, e que abri
ram imprevisiveis perspectivas, dilatando o espago des projecoes hu
manas e gerando novas formas de instalagdo, nao €, lamentave Imente, pe
ia mesma razao e sd por issc, afirmar a humanidade. Se o homem perce
be hoje alargadas as suas condicbes de possibilidades, também tem am
pliados os horizontes de sua consciéncia paré constatar a complexa
realidade que € a sua. A menos que se esteja anestesiado — o que &
ainda mais grave -~ dificil admitir tenha a existéncia atualmente ad
quirido maior densidade de significagdo humana, as relagdes inter -
pessoais rompido a dura crosta que as encerrava em crise, a injustica
e a violéncia apaziguado o Tmpeto e falsos valores decidam menos que

antes as atitudes e os destinos dos individuos e das nagdes.

0 progresso do conhecimento objetivo, subdividida a ciéncia
para triunfar, engendrou correlativamente uma ruptura no conjunto das
exigéncias humanas. Antes que houvesse tempo para reorganizar a  sua

vida cotidiana, diante da nova realidade brotada da evolugao das cién

b I o -
cias e das tecnicas, sente-se o homem atirado no seio de crescentes
ondas de angustia e crises de inquietacao e desespero, por muitos mal

e teimosamente dissimulados . Assinala Erich Fromm que, hoje em dia -,
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quando o homem parece ter atingido o infcic de uma nova era humanamals
rica, mais feliz, sua existéncia e a das geracOes seguintes estdo mais

ameacadas do que nunca (49).

A multiplicidade das tentativas mais ou menos frustradas, re
ferentes & equacionag@o dos problemas, mal esconde o espirito da amar
gurante busca de elucidagao do que € o homem e quem deveria ser. Entre
tanto, por ser alucinante, € admissivel que o quadro revela uma impl 1
cita esperanga, de que este tempo ainda se nutre. Mas respostas con
vincentes, aplacamento para este tipo de inquietude nao se encontram
nem nos caminhos desdobrados pela ciéncia, pela técnica ou pela filo
sofia, no estagio de dissociagdo em que se acham, nem no mundo projeta
do no cinema, nos jornais ou na literatura. Porque a crise da cultura

€ a crise do seu sujeito — o homem.

Nesse quadro de fraqueza e insucessos mesclados com  senti
mentos de orgulho pelas conquistas alcangadas, um forte apelo se  vai
avultando. Pensadores dos mais Tnquietos quanto aos rumos da humanida-
de conclamam & antropologia filosofica, renovando as esperancas de que
ela possa iluminar um pouco mais a confusa e sombreada condigao do ho
mem e, simuitaneamente, adquiram as atividades humanas um sentido mais
acorde a sua medida. Esta antropologiae sobretudo reclamada como in
quietagac humana, isto €, em termos de postura de questionamento e de
inquirigao, concernente a realidade humana e aos destinos que toma a

existéncia. Trata-se, aqui, de compreender .

A compreensao indica uma elucidacao do sentide mais profundo,
interior, intuitivo, por detrds das aparéncias. Etimologicamente, suge
re concentragac, sintese imediata, apreensdo de conjunto, unificagao
dos aspectos diversos, significacdo interior e total. Liga-se 3 in
tengao de que o fendmeno estd animado; portanto, refere-se ao humano
Espera-se, ademais, que a instauracao da antropologia filoséfica, como
atitude de inquietagao humana e em nivel da compreensido, possa auxi

liar as ciéncias e a filosofia a repensarem seus valores e suas orien

(49) Erich Fromm. Psicanalise da Sociedade Contemporanea, Rio de Ja
neiro, 7a. edigao, Zahar Editores, 1974, p. 340.




tagoes, reencontrando desta maneira a auténtica voca¢ao humana do sa

ber.
Dificuldades de instalacao da Antropologia Filoséfica
Deve-se prevenir, desde }a, que ninguém tem direito de exi
gir esteja a antropologia filoséfica num estdgio de elaboracao que
the permita ostentar uma estrutura nitida e estavel, o que, de res

to, seria seu suicidio. A filosofia estd sempre em caminho,renascendo
das proprias cinzas, em perene recomego. Aqueles que em vao pretende
ram the ter posto o ponto finai-aspiracao humana, mas contraria  aos

principios da investigagao filoséfica - mais nao flizeram que atestar

o aniquilamento de seu proprio ideario.

Também as ciéncias que visam ao conhecimento objetivo nao

estao terminadas; progridem por crises. Assevera Gusdorf que

nous vivons un temps de rupfure dans tous Les domaines:
crise en mathematiques ef en Logique, depu&b Les decou
ventes des geometries non euclidiennes (50), de £a theo
nie des ensembles, de £’ ax&omailque,anée en pth&quz )
depuis La theonie des quanta £'exploration de £'univerns
atomique, La mise en question du deferminisme tradition
nel, La mecanique ondufatoire, La nefativite (51); ol
se meme en biologie, avec La comstitution de fa genzfz
que et L incentitude crolssante concernant £e schema de
2'evolution (52).

Hadamard diz a respeitc da matemdtica, sublinhando que
as aquisigoes seculares desta ciéncia estdo sendo postas em divida
voled que Le sol 84 fenme et sd déginitivement consolide se dencbhe
sous elle et que nous pataugeons a nouveau, comme aw moyen age...(53).

(50} Gusdorf esta se referindo a trabalhos como os de Lobatchewski e
os de Rieman, que modificaram os postulados euclidianos.

(51) Conflram—se, por exemplo, os experimentos de Michelson e Morley.

(52) Traité de Metaphysique, p.94

(53) Apud Gusdorf, ib., p.94




Ora, convém aduzir claramente que o dominio do saber nao é
estaciondrio, ¢ @ matemadtica nao € excegdo. A crise € um componente de
sey desenvolvimento, como assevera Jean Desanti: A prendre Le moit el
se dans son sens Les plus Larnge, fLes mathématiques ne cessent jamatis
dietre en elat de cnise (54). Diz ainda que o progresso das matemati
cas sempre se acompanha de conflitos, reparos de principios e remane
jamentos de métodos. Neste sentido € gue o progressoc das matematicas,
é sempre critico, pontilhado de inguietudes e dividas. Sua histéria a
presenta momentos durante os quais ume e, as vezes, muitas geragdes de

matematicos tiveram uma consciéncia explicita do estado da crise(55).

Este problems nao €, evidentemente alheio & fisica. Vejam:
se, por exemplo, as duvidas que o quantum asinds suscita. Louis De Bro

glie & voz reconhecida:

Divers savants, parmi Lesquels on compte de esprits aus
54 Eminents qu’Einsfedn et Schabdinger , ont clevé de gha
ves objections contne L'interpretation actuelle de La mi
chophysique quantique et monthe que céite interpritation
condudt dans centains cas a des nésuliats paradoxaus et
gont peu accepilablfes. Blen que Lewns argumenty ont ane
grnande valeurn el fetient un doute senieur surn £'ens@mble
des Ldees actuellement admises [56)

De Broglie alerta, nao sem uma certa preocupagao:

IL pournail, en effet, etne dangereux poun £'avenin de
La physique qu'elle se contente frop facilement de  puns
ponmalismes, d'images floues et d'explications toufes
verbales &'exprimant parn des mots 2 sdignification impre
cise (57].

Para a antreopologia filesafica, as dificuldades sdo bem
maiores e mais complexas, tanto pela peculiaridade do objeto,o homem,

gque € ininventariavel, quanto pelo objetivo: ndo se trata simplesmen

{54) Jean Desaunti. In Logique et Commaissance Scientifique, Paris ,
Ed., Gallimard, 1967, p. 439, (Vol.publicado sob » divecao de
Jean Piaget).

(55) C£. id. ib. p. 439

(56) Louis de Broglie. In Logique et Connaissance Scientiiique,p.719

(57) ib., p. 724




te de explicar, porém mais propriamente de compreender o homem, atra
vés de tentativas de aproximagac. Ao contriric de compreensdo, a pa
lavra explicagao indica desdobramento, desenvolvimento, e se liga a
ensino. £ analitica e parte do exterior, aplicando~se mais propriamen

te as ciéncias objetivas.

Deste modo, pretende-se dizer que a antropologia filosofi
ca deve ultrapassar a perspectiva cientifica ( fisico-matematica).Di
ferentemente dos dados naturais, os fatos humanos devem ser compreen
didos nao explicados, porque neles esta Emp%icada-uma participagao in
tima e real do sujeito no ser do outro. Assim, todo conhecimento, nes
ta perspectiva, € um reconhecimento, relagdo de uma subjetividade com
outra subjetividade. Portanto nao € justo Tmobiliza-la em uma de suyas

formas, fechando-se~lhe a porta para sempre a possivels novos  cami

nhos e deter-lhe o passo que a levaria a Incessantes ultrapassamen -

tos. Nao a deneguem as dificuldades de instauracdo.

Basta que se observe a falta de solidariedade reinante em
grande parte nos diversos setores especializados e, ainda que muito
sucintamente, alguns dos sentidos da antropologia, como até agora fol
entendida ¢ elaborada,para se constatar a dificuldade de uma tal dis
ciptina estabelecer-se como centro da filosofia e das ciéncias huma
nas, fundando-as e delas recebendo os elementos para seu aprofunda ~
mento e sua expansao,como o pretende Gusdorf.Um rapido olhar e ja se

percebe quao diversos sao os modos de entendé-la.

Stgnificativo que um diciondric filoséfico da importancia
do Vocabubaine de fa Soci@te Francaise de Philosophie chancele a an

tropelogia o sentido naturalista de zocfogie humaine, de acordo com
a melhor tradicao do século XVil!. Segundo o Vocabulaire, i antropo—

logia compete o estudo da espécie humana, na variedade de suas ragas

dans Leun evolution et dans Leun adaptation aux  divens
mitieux. En outne, elle se canactenise en génznal parn un
certain esphit naturaliste, o'est-a-dine par ce postulat
que Les formes superiewres de La vie mentale et sociale
thouvent Leurn explication suffisante dans Les condd
tlons matenielles et climatiniques de fa vie phy
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si0logique (58)

A Enciclopédia Britanica dedica cerca de vinte paginas ao
verbete, mas em parte alguma considera a antropologia como atitude ou

disciplina filosofica.

-Sabe-se que, num sentido geral, a antropologia deve tratar
dos diversos tipos de conhecimento a respeito do homem. Kant discer
nia uma antropologia fisiologica ( naturalismo) e uma pragmatica{ éti
ca da acac do homem ). Ha, disseminada, uma antropologia fisica ( de
acordo com a perspectiva bioldgica) e uma antropologia cultural. Cada
uma delas pode se subdividir, aumentando assim os raios de agao e de
indeterminacao, podendo a antropologia confundir~se com a paleontolo-

gia, a somatologia, arqueologia e etnologia e ainda a linguistica.

Georges Gusdorf evidencia a indefinicao epistemologica da
antropologia, no estado atual, lembrando um esforgo americano que re
dundou numa coletanea de textos sob o titulo ANTROPOLOGY TO-DAY (59).
Como informa, esta grande coletanea reune contribuigoes de ume cente
na de especialistas reconhecidos internacionalmente, repartidos em
divisoes e subdivisoes, conforme o setor de interesse de cada um. In
felizmente, constata Gusdorf, esses eminentes cientistas nao chegaram
a se compreender, pois que nao tinham uma linguagem comum.On peut se
demander, — diz Gusdorf - non sans inquietude, s'4€s ont quelque cho
se a se dine (60). Isto porque cada um prossegue a sua pesquisa es
pecifica, sem se preocupar com os outros, sem que haja um esforco em
favor da integragao interdisciplinar. E continua:

dans twop gorcen Les choses, AL semble que Les anthropolo
glstes sont des gens qui ont Le caractire commum de parlen

Tous de sujets difgerents.L'anthnopologdle, Leurn  denoming
teun commum, paradt etre bien plutot un commum diviseur(6T).

(58) Apud Gusdorf, Les Sciences de 1'Homme sont des Sciences Humai-
nes, p. 22

(59) A.L.Kroeber, dir.. Anthropology to~day. University of Chica
8o Press, 1953: completado por um volume de discussoes sob o
tltulo An Appraxsal of Anthropoclogy to-day.

{60) In Dlogene, 26), p. 63
{61) Ib., loc. 01t




Transcrevem-se, a seguir, alguns pontos de vista, na forma
como foram selecionados por Gusdorf, e que bem testemunham a impreci
sao epistemoldgica da antropologia. A:L. Kroeber: Le sufet de £'anthro
poLogie est delimite seulement par £'homme; a antropologia constitui
uma ciéncia co-ordinatnice. Ralph Linton: L'anthropologie est un point
gocal pour Les autres scdences. William Strauss nao cré que a antropo
logia constitua uma entidade distinta, como a fisica: C'est simple
ment un Lieu de rencontre pour des gens Anténésses par £'homme (62) .

Estas e outras definicoes, deixam sem saber, afinal,o que

possa diferir a antropologia de cada uma das ciéncias humanas.

Antropologia como Disciplina e

Inquietacao Filoséficas.

Fildsofos, sobretudo os de 1ingua germanica, frequentemente
insistem na importancia da antropologia como disciplina filosofica.
Ernst Cassirer, reclamando a necessidade da antropologia, denuncia a
anarquia do pensamento do século atual, onde fatores egoisticos e di
retrizes individuais prevalecem, por auséncia de um poder central que

hoje reuna o carater global da cultura humana (63).

Max Scheler entende competir & antropologia filosofica nac
desprezar o cohjunto de dados e condigcoes pertinentes ao ser humano ,
M H = [ 3P e oo
mas, precisamente, referi-las a existencia especifica e concreta do
homem. Trata-se, pois, de um ponto de ligacac entre a metafisica e as
ciéncias, e que entre estas promova o didlogo, ou seja, mantenha uma
e " . - =L
postura que permita uma intercomunicagao critica. Mas, constata que
o homem contemporaneo herdou sistemas de orientagdes centralizadores
das teorias sobre o homem ( tradicdc judaico-crista,consciéncia da ra

cionalidade e o universo intelectual da ciéncia moderna}, porém sem

(62) Apud Gusdorf, 1In Diogene: (26), pp.63/64.
(63) Cf. Ernst Cassirer. Antropologia Filosofica . Trad. de Vicen~
te Felix de Queiroz, Sao Paulo, Ed. Mestre Jou, 1972., p. 44.
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uma agao intercomunicadora desses universos de idéias. Por isso, com

pesar lamenta:

nous possedons ainsi une anthropologie scientifique, une
anthropologie philosophique et une anthropologie  theolo
gique, qui dont preuve d'une entiine indifference  neel
progue. Mais nous ne possédons pas de 1'homme une idee
qui ait de 1'unitd. En outhe, 44 prieieuses qu'elfes
puissent etre, Les sciences speclales, Loufours plus nom
breuses, qui ont trait d £'homme, voilenmt son essence plu
15t qu'elles ne 1'éclaivent., S& L'on songe aussi que ced
Wnods sysitmes d’'idees apporties par Lo tradition  aont
aufound' hui tres ebranlés, que La solution damwinienne du
probleme de notrhe onigine est elle-méme tout specialement
atteinte, on peutdine qu'd aucune epoque de L'hisifoine au
tant qu'aufourd'hud, 1'homme n'a &té un probléme pour lui
~meme (64),

Inquietacio antropoldgica é inquietagao humana,portanto-pro
pria do homem desde que este se viu pela primeira vez como problema .
0 homem viveu durante muitos séculos com {nguietagdo antropologica
antes da veiculacao da palavra antropologia e de sua constituigao <o
mo campo de reflexao filosofica e ponto de sustentagao do pensamento

positivo sobre o homem.

Martin Buber vislumbra, na historia, épocas gue sac mais ou
que sdo menos propfcias 3 antropologia. Assevera que, na histéria do
pensamento humano, dois tipos de épocas se distinguem, uma sendo con
digao de esmaecimento e a outra de maior fecundidade da reflexao an

tropologica.

Nas épocas em que o homem sente mais estavel a sua relagao
com o mundo, a reflexdao filosdfica se neutraliza na impessoalidade da
dimensao cosmoldgica; ao contrario, nas epocas em que habita o homem
a sensacao de instabilidade, de solidao, de estrangeirice em relagao
ao mundo, a reflexdo antropologica adquire profundidade e independen-

cia(65). Um homem sem problemas, num munde estavel, organizado, é fa

(b4) La situation de 1'Homme dans le Monde, p.20 (destaques do autor).
{65 Cf. Le Probleéme de 1'Homme, 1p.19.
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cil entender esteja mais propenso a examinar o homem - quando o faz-
em terceira pessca, come um 0440, Neste sentido, nao € da  existéncia
singular e sim da'espécie como generalidade que se trata. Grosso mo
do, guardadas as particularidades, as diferencas de contexto, o rumo
que cada pensamento segulu,ressalvados os indiscutiveis meritos no pa
norama filoscfico universal, esse o caso de Aristoteles, $.Tomas, Spi

noza, Hegel e Marx, entre outros muitos.

Em contrapartida, gquanto mais problemdtico o homem, em con
digoes mais adequadas estd a examinar-se & si mesmo e com maior auten
ticidade cumprir a exigéncia da reflexac antropolégica. Para Santo
Agostinho, a questdo antropolégica € ato vital que irrompe do  fundo
do cmr&@écvpagcai se estremece em face do sublime e do precario, da

grandeza e da miséria, desde o (ntimo se reconhecendo estrangeiro e

solitério, em sua relacao com o mundo; Nietzche reveste a questdc an
tropoldgice de tons apaixonados, ac apresentar dramaticamente a dess
gregacao humana, a inseguranga e o inacabamento do homem, em devir
irredutivel a uma esséncia definida, enfim o homem profundamente pro
blemdtico (66).

Gabriel Marcel tambem destaca a problematicidade, a inguie
tude, como condigoes adequadas ao exame da quest3o sobre o homem. Lem
bra que desde a antigliidade o homem a si mesmo se interrogou sobre
suas origens, sus natureza, seu destino. Entretanto, parece~lhe gue
essas questoes se destacavam sobre o fundo de uma certa seguranca, e
de uma certa evidéncia, de uma certa imagem de homem que nada  tinha
de penoso e de inquietante. Para ele, hoje as condicoes sao diferen
tes, pois o homem, embora ainda pouco deles, interroga~se com inquie

tagac e como que estranho a si proprio:

Mais nous sommes bien foncis de constater — diz Marcel
— qu'au moins a un cenfain niveau de La connaissance
W nlen est plus ainsd aujourd'hui: ce niveau c'est ce
Lui de La reglexion ou de La pensée infernogative. IF
est manidesde, bien entendu, que £'immense majonite des

{66) Cf. Le Probleme de 1'Homme, p. 46 e segs.




Eirnes humaing n'accede jamais a ce niveau, ou fout ai
moins ne 4'y @léve qu'en de nanes instants a fa favewr de
clrconstances exceptionelles., Mals il convient d'ajouten

d'authe pert que celte prise de conscience, meme 54  efle
est Le fait d'un petit nombre, ne peul manquen d'avodirn _des
repercussions font Etendues, et de netentin sur ceux-£a me
mes qui ne semblent point y panticipen dinectement (67).

4 a L3 L
Segundo Buber, a crise do munde modernc se projeta em  tres

categorias centrais, todas elas dificultando a compraensao do homem
por st mesmo e, consegllentemente, — de acordo com & sua teoria da
nroblematicidade, i exposta, -- vitalizando a inguietagao antropologl

ca: o dominio téenico, Imponde leis estranhas &s leis humanas; o doml
nic econdomico, comandando desordenadamente os empreendimentos exigidos
pela necessidade crescente de produgao; e o dominio politico, cujos de

sacertos culminaram com as grandes guerras deste século.

w

Tempo de crise e, portanto, propfcic ao exercicio da  refle
x30 antropoldgica, tal como o proprio Buber o encara. Ele préopric  se
vé como um estrangeiro no mundo, a examinar desde as prafuﬁﬁeéaﬁ a
problematica humana, sobre uma estreita aresta, non pas sul Le haut et
Lange platean d'un systhime fait de propesitions sures quant a £'Abso-

Lu, porém sustendo um equilibrio precario,

sun Lo crite etnoite d'un rochen, entre Les abimes, ou
ntexiste aucune secundte de science enongable, mais od =
Llon a La centifude de fa nencontre avec ce qui  esd

fo voife (68).

Esta inquietacao antropolégica, mergulhada no cerne da  pro
blematicidade do homem, como se manifesta em Buber, & uma reflexac, um
movimento de. retorno, um voltar atras, numa experiencia inquietante
e fundamental, no sentide forte, uma busca do principio, experiéncia
originaria,radical. Apelo irrecusdvel, ato vital de que nao se pode
fugler sem se omitir & existéncia, desta forma a reflexao  antropologl

ca ha de suster acesa uma flama volitiva, manter-se aguecida pelo  fo

£67) Gabrialsmafaei, gfﬁoﬁme Problematique, Paris, Aubier, 1955, p.10
(68) Le Probleéme de 1'Homme, p. 92.




go da problemdtica, vitalizar-se por um envolvimento intimo do sujei-
to que busca compreender no chjeto que se pretende conhecer,ou seja,

no proprio homem que se poe ao mesmo tempo como sujeito e como objeto.

Nao se pense, entretanto, num gratuito e ingénuo jogo a
gue © homem se entrega, ate o momento e o ponto de saclar seus Impul
305 emocionais. Por um meio de andlise objetiva, o homem nao poderia
compreender [ntegralmente — e € preciosa a exigéncia do principio da
integralidade para Buber -— pois so-um sujeito integral pode pfetgﬂ

der um conhecimento integral.

Fsta € uma atitude existencial ja reclamada por Kierkegaard,
que opoe a acflexdo subjetiva a reflexao obfefiva. Diz ele:

Tandis que Lo pensée objective est indifferente a L'egand
du sufel pensant, et de son existence, fe penseur sub

Jeetif en tant qu'existant a un inferet essenticl a  sa
propre pensée dans Laguelle £B existe. C'esl pourguel ba
pensie a une aulre espice de réflexion, a savoin celle de
Llintenionite, de La possession parn quoi elle appantient
au sufet, et pas a un autre (69).

Trata-se al de um pensamento interiorizado, ligado a pro
nria existéncia, com cuja singularidade esta preocupado, muito mais
gque com o gue ela tem de comum com a generalidade. Trata-se de um c¢o
nhecimento em primeira pessoa, por oposicac a via impesscal e objeti

va que caracteriza o conhecimento em terceira pessoca.

Por isso, se cumpre a exigéncia do rigor filosofico, essa
reflexao instaurada nao visa ao conhecimento objetivo, isto €, aguele
que se refere aquilo que esta fogado adiante (objeto) e que pode ser
explicado desde o ponto de vista exterior. 0 conhecimento objetive a
nula o subjetividade. Entretanto, o homem que se dispoe 8  Indagagao
de seu ser, nao se -ferece como uma colisa a se examinar, mas como 0
iinico sujeito da possibilidade de reflexao. Uma compreensao fundamen

tal impoe sua precedéncia a ordem racional que, somente em segunda

{(69) Kierkegaard. Post-Scriptum Aux Miettes Philosophigques, Trad.
Paul Petit, Paris, NRF, 1941, p. 47.
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instancia, depois de revelados os elementos primeiros da existénciana
experiéncia concreta da vida, pode exercer papel ordenador e de justi

ficagao.

0 modo de apreender o ser do homem €, pois, bem distinto da
percepcac de outro tipo de objeto de conhecimento. Daf redundaram
inadequadas, insuficlentes - sobretudo geradoras de ruptura da  uni
dade humana - as tentativas que, no sentido de explicitagac do he
mem, promovem as epistemologlas particulares, isto &, todas as asborda
gens clentificas ou filosdficas que reduzem o homem a uma ou outra
dimensac, perdendo de vista o sentido de totalidade. 0 pensador sub
jetivo critica toda forma de intelectualismo abstrato, os métodos ana
Iiticos e redutores, freqllentemente disseminados nos dominios do co

nhecimento. Condena aquele tipo de pensamento cientifico, a que Mer

leau-Ponty chama de pensee de swwol, pensée de £'objet en gineral
i
{70}. Ainda ele € quem diz:

La 4¢&anaa mandpule fes choses et nenonce a Les  habitenr,
Etle 4'en donne des modeles {nternes ei,operant suri  ces
indices ou varniables Les Lrans 50}zmm@m peamises parn Leur
definition, ne se confronte que de Lokin en Loin avee  fe
monde actuel. ELLe est, elle a toujours &fe, cetfe pensee
admirablement active, Lngan&euéa d@A&nvo&tz oe paﬁix
pads de thaiten tout eire comme 'obfet en genaﬁ&ﬁ clest-a-
dirne a La fois comme 4'if ne nous efaif nien et se trouveit
cependant predesiting a nos antigfices (71}

Nesta perspectiva, o exame antropologico nao ha de ser um me
ro exercicio intelectual, divorciado da vida real, também nao hé de
Timitar-se aos procedimentos clentifices, usuais hoje, porém incapa
zes de penetrar sem distorgoes na dimensso da totalidade dos  caracte
res intrinsecos da Indivudalidade, que requerem um conhecimento que
ultrapasse as vias da anadlise. Nao basta, portanto, por-se como  obje

to de conhecimento.

(70) M.Merlesu-Fonty, L'Oeil et L'Esprit, Paris, Gallimard,1964,p.12.
(71} 1d.ib., p.25
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A reflexao antropoldgica é de nivel peculiar e exige uma or
dem de abmﬁd&g@m de carater idéntico. Distingue-se da ordem cientifi
ca, pois o mundo da ciéncia nao diz respeito ao mundo realmente vivi
do, @ de nada valem suas certerzas diante das dividas e apreensces do
cotidiasno. Filosofica, mas deve estar acima dos sistemas e do conjun
to de normas pensamentais de filosofias. Necessario entregar-se a re
flexdo, diz Buber ,sans padeautions phifosophiques prises d'emblee
{72}, Este despojamento do ja estabelecido, que a insere numa ordem
transcendental, € que possibilita, ao homem debrugado sobre sua  pro
blematica, tomar de dentro o conhecimento de sua condigao de  indlvl
duc unico, Tmpar, irrepetivel e, ac mesmo tempo, da multiplicidade de
caracteres que o torpam semelhante aos demais. Esta Intima e exclusi

va experiéncia € o nicleo de reflexao antropologica ¢ a exigéneia  ao

filosofo que faz antropologia.

Fw meio a uma Imprecisao ainda bastante generalizada, julgs
~5e sejam essas algumas das contribuigoes preciosas para ume primeira
compreensac do que possa ser a antropologia filesdéfica. Um levantamen
to exaustivo dessas posicoes individuais, tanto para evidenciar as
imprecisdes quanto para mostrar os possiveis pontos comuns, € imperti
nente a este trabalho. Por isso, pretende-se introduzir logo  alguns
conceltos capltais de Gusdorf, a respeito da antropologia, observando
que essas idéias irac sendo melhor esclarecidas na medida em que aos
poucos se for estruturando, nesta ahordagem, o proprio pensamento an

tropologico de Gusdorf.

Antropologla, segundo Gusdorf

Para Gusdorf, a antropologia apresenta um duplo aspecto, po
rém sob a exigencia de um carater fundamental comum. A duplicidade con

siste no dever ser ela o centro das preocupagoes tanto das  ciéncias

(/Z) Le Probleme de 1 Homme, p. 18.




humanas gquante da filoséfia. 0 carater comum lhe advém do fato de que,
sobre ela concentradas, ciencias humanas e filosofia, sob o ponto de
vista de Gusdorf, devem solidarizar-se no plano original da unidade
do saber, tendo ambas uma funcao antropologica, fundamentalmente  em
razao do conhecimento do homem. Cléncias humanas e filosofia ser§am.

assim, igualmente compromissarias com a antropologia.

Nos escritos de Gusdorf, distinguem-se essas duas orienta
coes, que deverao nortear os proximes passos: primeiramente, so  lado
de uma postura critica em face do estado confuso e de regime  desmem
brado dos trabalhos cientificos, Gusdorf estuds o sentido, o alcance
e a tarefa da antropologia, segundo um ponto de vista normativo. Ver
~se-a0,pois, em primeiro lugar, as relagoes da antropologia sobretudo
com as cléncias humanas, instaurando-se como uma eéspécie de conscién
cia da ciéncia. Para se abordar essa fungao de a antropologia ser a
consciencia da ciéncia, examinar-se-ao os principais textos do autor,
de cunho antropclogico, enguanto ligados & sua preocupagac com as
cléncias humanas, especialmente os artigos e comunicagoes reunidos em

Les Sciences de £'Homme sont des Scdences Humadines .

Dado o seu cardter de peguenos escritos, esses textos al
gqumas vezes tém repetidas as mesmas ideéias, o que leva a presumir se
rem as mais representativas do pensamento do autor neste particular
Por isso, € que mails amilude se insistira nelas, referindo-se, neste
caso, & passagem de sua insergac que se julgar mals expressiva,deixan

do de se inventariarem todas as suas ocorréncias.

Num segundo momento, com base sobretudo em Mythe et Metfaphy
sique, tratar-se-& da necessidade de a consciéncia filosdfica  reali
zar-se sch a forma de uma antropologla concreta, como consciencia da
existéncia. £ o que se reserva para 0s proximos capitulos. Subseglen-
temente, sera examinada a abordagem que Gusdorf faz do homem (objeto
da antropologia) como o ser-no~mundo, servindo-se mais amplamente de

seu Trhaite de Metaphysique,



0 Sentido da Antrop&TogEa, no Lontexto

do Conhecimento Humano.

A antropologia, que Gusdorf reclama, nao existe ainda. Para
ele, a antropologia deveria ser uma espécie de examen de conscience de
L'humanidz {73} que se esforgasse para dar um sentido de unidade tan
to ao vasto material conseguido pelas abordagens particulares das  di
versas disciplinas que tratam dos fatos, quanto as reflexoes filosofi
cas sobre o homem. Mas, a antropologia nao seria a soma ou o resultado
das abordagens cientificas sobre a realidade humana. Ao contrario, ela
as precederia servindo-lhes de fundamento e fecundando~as. Portanto, a
pesquisa cientifica, longe de ter um fim em si mesma, deveria subme
ter-s¢ a necessidade de realizar-se como fungdo de inteligibilidade do
homem, de onde deveria partir e para onde deveria voltar-se. 0  homem
€ o ponto de partida para a compreensac de toda a realidade. Por isso,
a antropologia, como esforgo de compreensao do homem, deveria ter an
terioridade sobre qualquer outro estudo, constituindo-se, desta forma,
como um ponto de encontro, um nicieo de onde partissem e para onde re
tornassem as reflexces filosoficas e todos os conhecimentos que dizem

respeito ao homem.

Evidente que nao se trata de um homem impesscal. A existén -
cia daquele que se interroga e que € a unidade de conta. Esta atitude

de Gusdorf € existencial, a tomar~se por base o que diz Gabriel Marcel:

La justification profonde des philosophies de £'exisience
a peut-eine consisté suntfout dans Le fait qu'elles on mis
en Lumiene £'impossibilite de comsidénen un étre existant
aand fairne entren son exdstence, son mode d'existence, en
Ligne de compte (74).

{73) Les Sciences de 1'Homme sont des Sciences Humaines, p.ll
{74 L Hamme Problématique, p. 20.
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Esta maneira de pensar a antropologia situa-se em acordo com
a fenomenologia existencial, que designa a existéncia como unidade da
implicagdo mitua de sujeito e mundo na expressac de Kwant (75).0ra, se
o homem € a unidade de encontro entre o subjetivo e o objetivo, o es
tudo do homem, isto &€, a antropologia, também deve ser o ponto de en
contro de todas as tentativas de compreensao do homem, sejam as que
dizem respeitoc aos valores, sejam as que se referem aos fatos, ou, co
mo diz Gusdorf, d La fois Linventaire de £'humain, histoire de £'homme,
science de £'homme et néglexion de £'homme swr £'homme {76).

A reconciliagao que a antropologia deveria promover entre fa
tos e valores ou significagoes respeita a estrutura da realidade huma-
na, toda feita de fatos-valores, embora a ciéncia moderna, na esteira

do positivismo, privilegie os fatos, esquecendo~se dos valores. A an

tropologia assim reclamada por Gusdorf é um apelo a ordem do humano,um

esforco de retomada da significagao do conhecimento, pela recuperagao

do sentido da sabedoria que animava originariamente o saber.

Em resposta ao regime vigente da especializacao, sob o signo
da analise, caracteriza esse propdsito de Gusdorf uma preocupagao de
sintese que, para além das redugoes analiticas, pudesse elaborar glo
balmente as perspectivas e articulagoes dos conhecimentos. Realizan
do-se ao mesmo tempo como uma ciéncia humana e como filosofia, solida
rizando, portanto, os fatos com os valores, essa antropologia exerce
ria a fungao de consciéncia da ciéncia. Considerando dessa forma, nao
resta divida de que se torna bastante acentudvel a necessidade do exer
cicio de tal fungdo, hoje, quando a ciéncia vem se fazendo sem um ni
vel desejavel de consciéncia dos valores humanos. Ultrapassando a pu

ra objetivagao cientifica e, por outro lado, reafirmando o sentido hu

(75) Apud W. Luijpen. Introducaoc a Fenomenologia Existencial. Trad.de
Carlos Lopes de Mattos, Sao Paulo, E.P.U., 1973, p. 80.
(76) Les Sciences de l'Homme sont des Sciences Humaines, p.l1.
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mano do saber, perdido com o proprio desenvolvimento do saber humano,
a antropologia reclamada por Gusdorf procuraria reabilitar o sentido
humano de unidade, rompido com o regime divisionario do trabalho cien

tifico., Diz ele:

La connaissance jadis avait eu pour fache de saisin L'on
dre de £'ensemble; maintenant efle &'Efforce de detenmi
ner en toute rigueun £e moindre détail. Etle se demul L
plie et se spicialise, parvenant ainsi a des degnes de
précision qui excedent La pontle de notne imagination{77).

Para ele, a antropologia deveria procurar recuperar oS sen

tidos fundamentais, lembrando que

aux onigines socratiques de La connaissance, L'obfel du
savoin etait £ homme, et £a science voulait etre ensemble
une sagesse, c'est-a-dine une {nvestigation des  condi
tions d'existence de £'homme dans £'univers physique el
social. Les modennes ont cru possible une science objec
tive, Limitie a La mise en Lumiene de faits — materniels
et positigs, dont La sdignification univoque seralt debar
nassee des ambigllidites de La sagesse, qud mel en oeuvie
des attitudes pernsonnelles, des possibilites de choix el
des options. 1L faut aCapprendre aujourd'hul que,dans Ze
domaine humain, toute science doit etrne en meme temps
une sagesse {(78)

Ora, se todo conhecimento referente ac homem deve se realizar
como uma sabedoria, como uma consciéncia da humanidade, é a antropolo
gia, enquanto reflexao filosofica, uma fungao de acesso aos fundamen
tos. Neste sentido, Gusdorf diz que a antropologia deve se realizar
como uma {nvestigation du fondement, ou seja, sua tarefa consistiria
em rendne explicite cette humanitl dont chacun de nous porte en 504
£a vocation (79).

(77) ib., p. 82.
(78) 1b., p. 70.
(79) Ib., p. 87.



Ao contrario da ciéncia positivista, que somente cuida de a

presentar os fatos, a antropologia examinaria todas as significagoes

humanas implicadas nos fatos.

Une anthropologie a fa fois scientifique, historique et
phifosophique, serait enquéte sun £ homme et recherche de
L'homme, science de £'homme et 2fucidation de fa condi
Lion humaine. ELle fowwmirait un centre commun de préoccu
pation d La phifosophie et aux sciences humaines (80).

Certamente, essa antropologia apresenta dificuldades quase
insuperaveis para se constituir como uma disciplina, na presente si
tuacao de desmembramento cultural. Contude, Gusdorf adverte que, mui
to mais do que uma disciplina, trata-se de um estado de espirito, uma

inquietacao pelo sentido da humanidade.

L'anthropologie, a L'heure actuelle, ne peut pas &tre une

theonie, mais seulement une ornientation de pensée, un etat
d'espnit /.../ condition de La connaissance bien  pluidt

qu'obfet de connaissance (87},

Seria uma investigagﬁo dos pressupostos humanos, da humani
dade implfcita em cada homem, uma interrogagdo quanto aos valores ori
gindrios, uma tentativa de compreensdo em globo de todo o domfnio pré
~refletido, de todo o reino primario da existéncia humana, como  pos
tura de inquietagao que precedesse a qualquer posterior busca e ela
boragac de conhecimento cientifico especializado. Dafl a radicalidade

de sua orientagao, como se pode observar neste excerto:

L'anthnopologie fondamentale senait ce premier mouvement
par Lequel,avant de se fLancer dans La conquéte du monde,
La pensee scientifique feralt netoun sun soi-meme,s'ef -
goncant de degager Le soubassement preniflechi de toute
reflexion. Toute comprehension de £'homme et du  monde
suppose une precomprehension de £'existence humaine tel
Le qu'elle se trhouve inscrite en chacun d'entre nous. SO

(80) 1b., pp. 87/88.
(81) Ib., p. 89.



Les a priond de £' intellect, fondes en naison demonsina
tive, sont foujourns suspects et genena£amenz steniles ',
Ly a des a priond de £'existence dont £'influence 4ine
Liminable oniente, que nous Le voulions ou non, L' ensem
ble de noine panéee et de nos activites (82).

A antropologia, entao, apresentaria o carater de exame de
consciéncia da existéncia, de sua estrutura primaria de valores e
stgnificagbes. Por isso, muito mais se afirmaria como questao do que
como resposta; mals do que sistema de idéias, trata~se da procura de
justificagdo, uma preoccupation anthaopolfogique {83) a que todos se
entregassem, homens de ciéncia ou de agao, antes do empreendimento a
que cada um se dedica. Esta seria a fung@o propedéutica da antropolo
gia. Mas, além deste carater preparatorio, a antropclogia deveria

constituir igualmente fLe programme de fravail d'une recherche d'un

Lype nouveau (&4), uma pesquisa fundamental em nivel superior,reunin
do eminentes especialistas, dos diversos setores cientificos, todos
orientados pelo principio de mitua cooperagao, estimulados por um es
forgo comum que cuide de reorientar a epistemoleogia, consignando-lhe

o sentido de convergéncia.

Mas, como a cultura de atual época nao esta devidamente
apetrechada para empreender um projeto de tamanha proporgao e tao al
to nivel, o proprio Gusdorf diz que, no momento, ceci n'est qu'un 4e
ve (85}, Mas, um sonho que sclicita esforgos para que paulatinamente
se va tornando mais real. Em alto clrcule ou como propedéutica, em
qualquer nivel, a antropologia coloca a necessidade de se repensar
a-significagao humana do saber. Por isso, reclama uma inteligibilida
de diferente da que hoje se adota. E o que se vera agora, ao se pro
por a necessidade de um esforgo visando a constituigao de uma inte
1ibilidade integrativa, em que pesem as grandes dificuldades atuais

de tal empreendimento.

(82) 1b., pp. 89/90.
(83) Ib., p. 92.
(84) Ib., pp. 92/93.
(85) 1b., p. 32.



Antropologia e a Recuperagao do Sentido de Intell

gibilidade integrativa: Tarefa e Conseqtencias.

Embora o homem moderno ja nac o leve muito em conta, o co
nhecimento, em suas origens, tinha um sentido de enraizamento exis
tencial. Desde o infcio, o homem trats de adquirir e desenvolver co
nhecimentos, para assegurar a sua presenga sobre a terra. Nao se tra

ta, porém, de mera garantia material de sobrevivéncia.

0 homem ultrapassa a natureza e se estabelece ao nivel da
cultura, transformando o dado bruto da paisagem imediata em uma img

gem do mundo, através de um esforgo de ordenagac em pensamento.

A sistematizacao do conhecimento se tornou possivel quando
o pensamento pode tomar suas distancias em relag3o ao dado concreto
e imediato, gragas a uma retomada das significacdes anteriormente vi
vidas, agora & luz da reflexao. Mas esta revolugdo promovida sobretu
do por S$écrates, nao tem inicialmente o sentido de abandono do con-
creto em favor do abstrato. Nao ha, nas origens do saber sistematiza
do, rejeigao do sentido existencial do conhecimento. Ocorre mais
propriamente que a razao retoma, como consciéncia refletida,em segun
da leitura, portanto, as primeiras orientagoes da consciéncia pré -
refletida, procurando elucidar essas significacoes originais. A fi
losofia ( que, entao, englobava inclusive o que posteriormente veio
a se chamar c{€ncda ) ndo tem, portanto, seu comego no vazio, mas se
enralza nesse sistema totalitario do conhecimento, indissoluvelmente
ligado as experiéncias existenciais. Refletido e irrefletido, manti
nham entre si o dialogo, a unidade do saber solidarizava-se com a
unidade do homem no mundo. 0 saber era, assim, cultura geral, ainda
nao desintegrada e, ao mesmo tempo, esforgo de edificacao da per
sonalidade. A exigéncia racional, entao aflorada, era correlativa da

formagao de novos horizontes de civilizagao,de novos meios de vida .
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Este pressuposto de unidade, de sintese, de totalidade, vail
aos poucos se dissoclvendo, ao ritmo da crescente expansao da conscién
cia intelectual. Para progredir, o conhecimento vai sucesslivamente se
subdividindo em setores especializados. € a partir do Renascimento,es
pecialmente desde Galileu, que se afirma a autoridade cientifica, se
gundc a orientacao de uma universalidade abstrata das formulas matema
ticas e da experimentagdo objetiva. Dal para ca, a ciéncia nao deixou
de ganhar terreno, cada vez mais se ramificando, por causa da grande
preccupagao de ordenar o conhecimento do mundo material. A verdade €,
entdo, cada vez mais ligada ac controle de variaveis e mais dificil
ao pensamento se torna a operagao de ressituar o homem numa realidade

ordenada, por causa da multiplicidade dos dados desconexos.

(1timas chegadas, as ciéncias humanas incorporam as regras

de trabalho estabelecidas pelas ciéncias da materia. Mas, em virtude
mesmo de sua complexidade, seu estatuto eplistemoldgico ainda mui to
pouco se definiu e os métodos emprestados junto as ciéncias exatas se
revelam inadequados a investigagac do homem, uma vez que este nao se

determina simplesmente pelas leis naturais (86).

Nao ha duvida de que a ciéncia amplia o campo de conhecimen
to da realidade humana. Ao colocar a realidade sob o foco de uma abor
dagem cientifica, o homem promove conjuntamente, por esse mesmo movi-
mento, a criacaoc jamais definitiva de si mesmo. Mas, esse alargamento
de consciéncia, mediatizado pelos fragmentarios procedimentos clentl

ficos tem se realizado ao prego da unidade humana. Embriagada peloéxi
to do proprio sucesso, a ciencia em grande parte se esqueceu de  que
existe € em fungao do homem, a cujos valores e exigéncias deve obede
cer e nao a eles se impor. Esta encampagao cientifica da vida humana,
em vigor no mundo contempordneo, € tendenciosa, na medida em que de
turpa a realidade, a fim de enquadra-la as normas universais de pre

cisaoc do conhecimento. A analise especializada reduz a realidade hu

(86) Ib., p. 2.




mana a formas abstratas da linguagem cientifica. Entretanto, a rea
lidade humana n3o se esgota dentro dos limites exclusivos de um domi_
nio do saber; mas, sempre que encarado sob essa viseira estreita dos
setores compartimentados, o homem -~ fragmentado — torna-se chjeto
e passa a ser explicado segundo as leis de causa e efeitoc de um de

terminismo qualquer.

N3o convém ao homem submeter-se simplesmente & objetivagao
epistemolégica, ser retalhado em partes entre si independentes, na
v3 pretens3o de que a justaposigao dos aspectos alcangados a golpe
de andlise ou sob a forma de totalidade aditiva possa conglobar har

moniosamente o conhecimento a seu proprio respeito.

Nao se pode esquecer, portanto, de que a ciéncia nao pleni

tudiniza o humano, e deturpa-o sempre que o recorta analiticamente ,

objetivando~o sob o prisma de uma perspectiva exclusivista. Nao es
quecer que a ciéncia € fungao do homem; falseia-se e ao homem  toda
vez que se permitir tenham acolhida as fantasias que o identifiquem
a Deus ou, ao contrario, a reducao inversa que o alinhe a mesma pla
nificagdo da ordem material. E certo que a real idade humana comporta
determinismos que as ciéncias lhe atribuem, cada uma a seu modo. Po
rém, entendé-los como totalizadores da realidade humana inteira e ad
mitir nas abordagens cientificas a capacidade de tudo solucionar, se
ja ac nivel do conhecimento, seja na ordem pratica, seria assumir es
te tipo de obscurantismo cient{fico que se opoe nao menos perigosa
mente, ac outro obscurantismo que consiste em nao reconhecer as ciéen

clas e as técnicas sociais. A este respeito, diz Gusdorf:

S'il existe un obscurantisme qui refuse de  reconnaltre
Les sciences et fechniques soclales c'en est un autre ed
non moins dangereux, que de 5'en fenin aux sciences et
techniques comme &4 efles devaient nésoudre d'ellfes-me -
mes tous Les problemes humains (87).

(87 In Diogene (26)., p.80.
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0 homem ngo €, pois, uma colsa que simplesmente pudesse ser
explicada por esquemas determinfsticos. Em contrapartida, AL pobéada
aussi de maniene inaliinable fa prérogative du sufet, diz Gusdorf(88).

Para melhor se entender esta afirmagdo de Gusdorf, &  atil
retomar a nogao de sujeito. Sujeito € aquele que age, que busca, que
questiona e reinventa. Como afirma De Waelhens, o homem € sujeito,por
gue é o unico xeveladon de sentido, o Gnico ente capaz de indicar uma
significagdo as colas, e, por este mesmo ato intencional, significar
a sua propria existéncia (89). 0 sujeito se constitui no mesmo  movi
mento correlativo que faz surgir e se transformar o mundo e o outro ,

mediante o ato de significagao e de trabatho.

0s determinismos se prendem & propria finitude, desde o bio

16gico a0 social, do espacial ac temporal. Fosse o homem, entretanto,

s6 um elo da cadela de um dado determinismo, nao poderia romper  com
seus proprics limites, abrir-se & transcendéncia e instaurar uma sig
nificagao as coisas em conjunto. Em vista disso, Gusdorf considera de
ver ser o homem designado pela idéia de surdétermination. Diz ele

ce qui caractinise La nealite humaine d’une maniere inneductible,c'est
sa sundetermination, sa plunidimensionalits (90).

Que quer isto dizer? Segue-se uma tentativa de interpreta -
gao. A sundétermination descortina a possibilidade nao de o homem re
cusar os determinismos, uma vez que nao é consciéncia pura, € também

corpo situado no mundo, mas, sem se entender exclusivamente preso as

(88) Les Sciences Humaines et la Pensee Occidentale, vol. I, p. 255

(89) Cf. ~Alphonse De Waelhens. La philosophie et les expériences na
turelles. La Haye, Martinus Niyhoff,1961,pp.77/8.Cf. ainda id.
Existence et Signification, Louvain™ Paris, Editions Nawela -
erts, 1958, reimpression 1973, p. S1.

(90) Les Sciences de 1'Homme sont des Sciences Humaines, p. 87.




situagbes dadas, assumi-los responsavelmente e ultrapassa-los,median
te o conhecimento de si mesmo, da agdo e da opgao. Ela se justifica

pelo carater devindo da existéncia, em virtude de que o homem, no
exercicio da liberdade, vé-se instado a criar-se e intenta reall
zar-se conforme as significagOes, os valores, a imagem que para  si

mesmo atribui.

Ao mesmo tempo, a surdétermination designa a pluralidade
determinista. Uma explicacao determinista acerca da natureza mate
rial e humana limita~se a si mesma. Nao abarcando a totalidade do ho
mem, deixa a outros setores a possibilidade de abertura e doagao de
significacdo aos demais determinismos, segundo diferentes meétodos e

perspectivas de abordagem.

A sundgtermination também supera o dilema classico entre

determinismo e liberdade, segundo o qual o homem seria definido ou
pelo primeiro ou pelo segundo termo. A swidetermination indica queos
varios determinismos nao excluem a liberdade, s3o antes condigoes de
sey exercicio, assim como a liberdade nao representa uma vitoria com
pleta sobre os determinismos, pois, a ser assim, teria que se' arran

car a sua condicao humana.

Ao mesmo tempo que preso a muitos determinismos,conforme os
angulos pelos quais se pode abordar o problema, o homem pode reto
ma-los, pode recolocar em questao a sua forma de relacionamento com
a situagdo e a natureza dadas,conglobar os determinismos, coloca-los
uns frente aos outros, a si mesmo se mantendo como encruzilthada de

todos eles e, como completa Gusdorf,

Ra possibilite demewwnt pour Lul Toujours ouverte de
sauten d'un determinisme a L'autre, et parn La de hemel
trne en jeu Le sens global de La situation (97).

{91) Les Sciences Humaines et la Pensee Occidentale, vol.I, p.255.




Deve-se admitir, entdo, que por apresentar & realidade hu
mana uma pluralidade de perspectivasde significagbes, nao pode o ho
mem concreto se reduzir aoc monismo de um equacionamento esquematico
qualquer. A reducao de toda realidade humana a um Gnico e estreitcen
foque epistemoldgico € indiscutivelmente contrdria & fungao que a
ciéncia tem, a de promover o homem, respeitando a sua unidade funda
mental e a pluralidade de suas dimensdes. A ciéncia deve se lembrar
de que é uma leitura segunda e, enquanto particular, sO consegue re
velar partes da realidade pienaria, conforme a especificidade do qua

dro de sua referencia propria.

A titulo de confirmagcac, pode-se trazer, aqui, o exemplode
um biclogo materialista, que se fecha estreitamente dentro do cam

po de sua ciéncia particular, desfigurando, assim, a realidade huma

na. Sao expressivos os pontos de vista de Jean Rostand; a redugao ao
bioldgico, que ele faz, alijeira desmesuradamente as signi ficagoes de
conjunto da existéncia humana. Para ele, o homem e um resultado qual
quer da natureza como tantos outros, cuja aparicao se deve a um mero
acaso, ' acidente entre os demais. Diz Rostand que o homem € um  aci
dente, <L est Le rn2sultat d'une suite de hasands, dont la premien et
Lo plus improbable fut £a genése spontande de ces Etnanges composes
du carbone qui 5'associenent en protoplasme (92},

Este tipo de ciéncia, ao aceitar exclusivamente as indica
¢oes logicas, sob o prisma das exigencias do seu campo de trabalho , .
presume estar escapando da metafisica, sob a crenca de que a dnica
verdade é ditada por suas normas cientificas. Deve-se, contudo, Tem
brar que s6 aceitando uma metafisica e que se poderia combater a me
tafisica. Assim, sustentar que o homem nada mais €, por exemplo, que
uma estrutura de células ou elétrons, esta j& € uma afirmagao metaff
sica, ainda que se trate, como € o caso, de uma metafisica insufi

ciente e contestavel. Cumpre reconhecer que ha op¢oes  fundamentais

(92) Jean Rostand, La vie et ses problemes, Paris, Flammarion,1939,
p. 201.




a anteceder as articulagoes lagicas.

A ciéncia pertence ao nivel racional. Mas, antes desse dom{
nio, ha uma realidade humana primitiva, fundamental. Anterior a ex
periéncia em pensamento, ha uma experiéncia do vivido, que é o con
junto das primeiras e espontaneas significagoes e valores, e que cons

titul o ponto de ancoragem de qualquer posterior articulagao racional.

Neste sentido € que Gusdorf exige que o saber responda as
condicbes e primarias significagoes humanas, ou seja, antes do  movi
mento de objetivagao deve fazer apelo a essa compreensao prévia da
realidade humana. Trata-se de assumir o fato de que nas rafzes de
qualquer conhecimento estd a realidade originaria que designa a ins
talagao do homem no mundo. Deve ser este o inteligivel primeiro, ante

~predicativo, anterior a qualquer redugao intelectual.

Conhecer é re-conhecer, um movimento de reinteriorizagao,de
apropriacao intima. Toute connaissance part de nous-meme ef nous 1a
mene a nous-meme {23}, diz Gusdorf. Este € um apelo para uma mudanga
de orientagdo epistemoldgica que permitiria mesmo ao conhecimento ob
jetivo tomar consciéncia de si como uma leitura segunda de uma expe
riéncia primeira,mas como resposta elaborada a uma inquietacao  onto
16gica, radical, que, previamente 3s analises e redugoes, exige a bus
ca de compreensao da experiéncia humana. Desta forma, como o pretende
toda a fenomenologia existencial, ndo serd o homem, apenas aquilo que
a ciéncia conciui a seu respeito, mas o que sera descrito na sua re

lagao com o ser.

A tarefa se torna mais urgente e imperiosa na medida em que,
mais do que ontem, a ciéncia hoje esta muito longe de fazer apelo a
essa compreensao prévia e fundamental, por nac levar em conta que, pa
ra além de todos os equivocos, das divergencias, das tensoes, dos com
plexos de inferioridade interpostos aos diversos campos particulares,

deve-se considerar a indissolubilidade fundamental do saber.As diyi

(93) La Decouverte de soi, pp.472/3.
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soes s3o arranjos secundarios, explicaveis nos planos culturais em que

se verificam, mas ulteriores 3 realidade fundamental do saber.

A recuperagao desta unidade é encargo diffcil e muitas vezes
até desencorajante;quanto a Isso, Gusdorf ndo se Tlude. Mas é uma ta
refa irrecusavel, pensa ele, trabalhar pela reunificagao do conhecimen-
to, desmembrado pelos processos de analise:

La tdche La plus urgente de notre cultune seralt done d'en

trepnendre £'investigation du phenomene humain, considene
dans fa pténitude solidaire de sa signification (94)

Esta convergéncia que corresponde ao empreendimento de con
naissance du phenomene humain total (95}, indica que

AL est indispensable de maintenin La science a £'echeld hu
maine, et donc d'elaboner una%ybtame de §ins et de valeurs,
investi d'une prionité radicale, agin que Le trniomphe de La
seience ne conresponde pas a La perte de £'humanite (96).

Se a convergéncia € a centralizagao de todo o conhecimento so
bre o homem, segundo as exigéncias, fins e valores radicais deste, tor
na-se imperiosa a ultrapassagem de perspectivas tradicionais, especial-
mente racionalistas e naturalistas ~ conseqllentemente, todas as es
pécies de intelectualismo, idealismo, cientismo e todos os pontos de vis

ta parcializantes do homem.

Ao contrario do que divulga'o pensamento cientificista, o co
nhecimento serad tanto mais valido quanto mais marcado pela presenga do
homem, quanto mais ligado ao sentido da realidade humana, cuja priorida
de se afirma sobre a realidade da ciéncia. Dal que a verdade do conhecj

mento sera tac imprecisa quanto o € a condigao humana, visto que

L'homme n'est pas une question qui puisse etre resofue. La
condition humaine ne se xZduit pas a un probleme que quel
ques caleules permetingient de traiten une fois powr fou -
fes apnis une mise en equation suffisamment habile, facildi-

(94} Les Sciences de 1'Homme sont des Seiences Humains, p. 69
(95) 1b., p. 4b4.
(96) Traite de Metaphysique, p. 162.




tee par un appareillage cybernetique a La mode du jour(97).

A ciéncia devera, pois, prestar tributo as primarias inten
¢oes humanas. Esta espécie de Inteligibilidade humana reclamada coloca
o homem como pente focal, centro de reintegracao, encruzithada de to

das as significagdes ou, como insiste Gusdorf, unifZ de compte fonda
mentale {98).

Assim, a condicao humana seria o ponto de defluencia do co
nhecimento. Ora, € este propriamente o sentido do apelo de Gusdorf,quan
to a exigéncia de a filosofia e, como se acabou de ver, as ciéncias e

muito particularmente as humanas se centrarem sobre a antropologia.

Tendo o homem como ponto de partida e de chegada, a antropo-
logia como centro focal, deveriam as ciéncias humanas promover algumas
iniciativas, todas de carater interdisciplinar. Uma delas consistiria
na retomads da imprecisa terminologia, a fim de esclarecer as possi

veis divergéncias de sentido de um dominio a outro (99); depois, seria

necessario

tenten L'entenprise d'une histoine de La connaissance hu

maine en tant que rapport global de £'homme avec son monde,

ctablissement de £'homme dans son monde, selon La  diven

site des temps, des Lieux et des mentalitis (100};
em seguida procurar-se-ia uma compreensao do espago-tempo humano, uma
conscience de situation {101); como conseqléncia, outra atitude a se
assumir seria a de universalizagao da inteligéncia, atraves de um mo
vimento de desocidentalizagao da cultura (102); como resultado das ini
ciativas anteriores, uma medida seria ainda mais irrecusavel: a afir
magao da unidade humana como pressuposto de todas as pesquisas (103).

Estes sao alguns dos aspectos que deveriam ser levados em

conta pelos especialistas das ciéncias humanas.Mas, se fa science est

faite par L'homme et pour L'homme (104}, e ndo o inverso, todos aque

(97) In Diogenme (26), p. 60,

(98) 1b., p.73.

(99) Cf. Les Sciences de 1’ Homme sont des Sciences Humaines,p. 44,
(100) Ib., pp.48/9

(101) Ib., p. 52.

(102) Ib., p. 54 e segs.
(103) Ib., p.56 e segs.
(104) Ib., pp.68/83.




les que se entregam a gualquer setor do conhecimento devem se obrigar
ao cumprimento de semelhantes exigéncias. Todos devem admitir, ainda
que isso custe muito aos especialistas das ciéncias do objeto,ou mes
mo das ciéncias humanas, a quem quer que seja, que os conhecimentos que
alcancam em seus respectivos dominios hdo de sempre retornar ao crivo
de uma inteligibilidade humana, com cuja significagao devem se por em

confronto, e nac ao contrario.

Uma tal perspectiva faria com que cada disciplina se pusesse
em questao e procurasse novos caminhos para fertilizar o resultado dos
astudos com um sentido mais conforme & realidade humana. Esta nova
inteligibilidade exige um novo tipo de homem de ciéncia, cujs caracte
ristica principal seria o sentido antropolégico de sua formagao,aliado

8 uma comsciencia historica do saber.

Essa historia — ja que nao se pode pensar o homem sem suas
conexoes com seu mundo, com seu tempo — seria preciosa auxiliar da
antropolegia, revelando-se como epistemologia geral da consciéncia hu

mana, no sentido que Gusdorf the atribui:

ke domaine humain n'esi pas subdivise en secteuns Lndepen
dants Les uns des autnes, comme Les nayons d'une  bibLio
theque. Tous espaces 5paa&a£4¢eé dQﬁ&ﬂL&éQﬂi en néalite
des absinactions du domaine humaine, qui constitue  Leur
Lieu comnun et La zone de fLeur anenconneciLon. Chague &
poque diploie ses pensies et ses oceuvnes a L'interieun
d'un honizon commun d'intefligibilite qui noue des  40&L
danitzs entre Les affimmations contemporaines. 1€ y a
donc une Epistemologie genenale de La conscience humaine,
nassemblant en dewdene analyse Les elements communs a
toutes Les aventunes de La connaissance [105).

Portanto, mais razac ainda tem Gusdorf ao sugerir como urgen
te a cultura contemporanea o empreendimento da epistemologia geral pa
ra o conhecimento humanc, na medida em que menos € levada em contafQuan

to mais se desenvolvem as epistemologias particulares nas vias de es
pecializagao, menos se lembram de que tiveram uma origem comum. B se

a epistemoclogia geral quiser manter-se flel a unidade e a totalidade do
{1059 Les Sciences Humaines et ia Pensée Occidentale, vol.I, pp.191/192.




conhecimento humano, ha de se centrar nas ciencias humanas, scbre a
antropologia. E desde ja, pode—se entender a antropologia que Gusdorf
propoe como uma théonie des ensembles humains (106). Diz Gusdorf:

La connaissance de £'homme sefon Le detail de teble ou tel
Le Epistemologie przsuppose une theonie des ensembles hu
mains une epistemologie de La nealité humaine globake ,dont
on ne semble guine &'étne soucd? fjusqu'd présent.Toute his
toine des sciences nenvoie d une histoire de £a conscien -
ce f.../ Ainsi Le probleme Le plus urgent dans Le domaine
du savoin senait celui pose par £'absence, aujoud'hul  en
cone, d'une Logique ef d'une epistimofogie des sciences hit
maines. Toute science etant §ifle du temps, une felle epis
temologie passe necessairement par L'histoire,qui pex
met de necapitulen Le proghes de La conscience.On E'histod
ne des sciences est incompléte et inintelligible s4 etle
ne fait pas Leur place aux sciences humaines. EL L histod~
ne des soiences humaines a powr aviere-plan necessaire une

Wistoine de Lo conscience humaine. Pan opposifion aux cons
tructions abstraits et arbithaires, L'histoire de £a  con
naissance est une histoire de £'avenement du sens,une his
toine concnite de £'intefligibitite (107).

Nio se trata, de forma alguma, portanto, de ilegitimar os tra
balhos de especializagao, mas, neste particular, o que pretende Gus.
dorf, é chamar a atengao dos especialistas para o vazio epistemologico
em que incorrem quando nao colocam os fatos humanos num horizonte mais
amplo, a partir de uma pré-compreensao originaria. Para Gusdorf,e im
portante que todo especialista se convenga de que seu trabalho € vall
do enquanto inventario e sé encontra sua significagao Gltima mediante

uma reclassificacao no humano. Uma inversao deve ser feita:

au Lieu de 5'effoncen de faire entren a tout praix Les di
vernses formes du savoin dans Les sch@mas etroits d'une @
wiomatique de structune mathematique, 48 faudraif au con
thaine meitne en place Les sciences thioniques et Les
sciences de La neabite obfective dans une epistemologle
comprihensive englobant tous Les aspects de La condition
humaine (108},

(106) Les Sciences de 1'Homme sont des Sciences Humaines, p. 81.
(107) Les Sciences Humaines et la Pensee Occidentale, vol. I,pp.195/6.
(108) 1Ib., p. 189, -




Em outra passagem,Gusdorf chama & atengao o fato de que

La division du travail scientifique, fLa multipfication des
techniques d'{nvestigation et des moyens therapeutiques ap
panalt comme un obstacle a une paise de conscience de £a

r - ,

nzakiie humaine comme une existence concrete. Pour  diver
ses raisons, Lo necessite se fait sentin d'une epistfemolo-
gie de La convergence et de fa totaliti; a la _phase  ana
Lythique des acquisitions positives doit succeden une pha-
se de negroupement des donnZes: fa science de L'homme doit
Etne une théonie des ensembles (109}, :

A antropologia no sentido de uma teoria dos conjuntos  huma

nos € sustentada da seguinte forma:

meme Le mathématicien, meme Le physicien, méme Le medecin,
meme Le psychiatre, meme L'histonien, meme Le sociofogue

ne devnaient jamais oubLien que £'homme en quedtion et fLe
monde en question sont des efements d'un ensemble,el qu'il

P

y a, 24 denniene, une structure de £'homme qui maintient

et

en £'état de cohénence £'ensemble des nepresentations dont
i 5'agit (110).

A teoria dos conjuntos, aqui reclamada, opoe-se a atitudedis
juntivista das ciéncias; ao invés da separagao analitica das partes, o
que deve prevalecer € o sentido de unidade, a compreensac do todo pre
existente a fragmentagdo. Comoc o conhecimento humano em muito diversi
ficou os seus campos, obedecendo a imperativos de especial izacao, a an
tropologia € chamada a reunir, a restabelecer a unidade, a conjungir as
partes, fazendoc convergir todos os elementos a unidade fundamental do
homem. Desta forma, o que primariamente deve estar em linha de  conta
é o homem integralmente tomado, ¢ nao o homem isoladamente enquanto ra
cional, fabricante, sociclégico, economico, sabedor, biologico ou con

forme muitas outras vias analfticas.

Estas tornam o homem menos humano. Entretanto, sendo uma U
tensilagem mental necessaria, até certo ponto, para a reflexao, devem

ser levadas em consideragao, mas sempre submetidas a uma compreensao de

{109) Les Sclences de 1 Homme sont des Sciences Humaines, p. 179.
(110) Ib., p. 24.




cojunto, cujo ponto de referéncia central € a integralidade humana. O
ser que possui a razao, que vive em sociedade, que brinca, trabalha e
se sujeita a certos condicionalismos economicos, que tem um corpo com
determinadas propriedades, que exerce uma funcao, pertence a uma raga,
filia-se a um partide politico, a uma crenga religiosa, vive num tem
po e num lugar determinados, antes de qualquer especificagao € um ho
mem que, aoc lado de todas as particularidades, conserva caracteres fun

damentais comuns a toda a humanidade.

Antropologia fundamental, primeira, deve ter para o conjunto
do conhecimento humano um sentido analogo ao que deve ter para a medi
cina o quadro clinico: assim como o ser doente em geral € o pressupos-
to humano fundamental gque antecede a qualquer doenga particular, a an

tropologia serd a exploration du prealable, (111}, isto &, uma tentati

va de elucidacao em globo da condigao humana, que € comum a todos  0s
homens, uma tentativa de compreensao do homem fundamental que preexis
te as explicagoes redutoras das ciéncias, ou apesar delas. Por isso,se
ra ela um apelo & ordem e aos valores do humano, uma chamada de aten -
¢30 para que todos considerem, anteriormente a suas atividadas especl-
ficas, os pontos comuns e fundamentais, e nao se esquecam de que o ho

mem € a unidade original a ser contada.

Esta antropologia tem um sentido propedéutico. E uma  condi
¢ao de possibilidade para uma prise de conscience du fait que £'espa -
ce humain est un espace interdisciplinaine (112),primordialmente,antes
de ser retalhado pelos especialistas. Este nivel propedéutico indica a
necessidade de que Le sens de L'unite humaine dolf intervenin — comme
un element fondamental pouwr La fonmation du médecin, de 2'histonien,de
Lieconomiste ete.,aussd bien que du métaphysicien {113).

Neste nivel, trata-se de uma preocupagao pelo problema hu
mano em geral. Mais do que uma teoria antropoldgica, ja elaborada, tra
ta~se de uma preoccupation anthropologique ou de uma quesition prefudi-

{111y ib., p. 26

(112) Ib. p. 12.
(113) Ib., p. 12.




cielle (114), mais do que uma resposta ja pronta; enfim, trata-se de
uma conscience anthuopologique d'unite (115}, isto €, uma orientagao
do pensamento que leva a consciéncia da unidade do homem, do saber e
do mundo e que contribua para a recuperagdo do sentido vivencial da
unidade do homem consigo mesmo, de cada homem com os semelhantes, do
homem com o mundo. A antropologia, entao, se realizaria como uma sa

bedoria, mais do que como saber, mais como uma sabedoria sobre o ho
mem do que como dominio intelectual sobre os fatos. Nao é da  sabedo
ria alardear conhecimentos absorvidos. Ela n3c € saber pelo saber. E
uma conquista do saber fazer pessoal e estd intimamente ligada ao mo
do de viver da pessoa. Nao se limita a adquirir o saber, mas sobretu-

do se preocupa em colocd-lo em questao.

Para Joel Serrao, o que destingue o sabio (aquele que  pos

sui o saber) do sage (o homem da sabedoria ou, como ele prefere, da

sageza} € a postura mental:

"enquanto o primeiro presto atengao sobretudo ao gue se
sabe ,valorizando-o, o segundo preccupa-se antes com 0
que nao se sabe. 0 sdbio 2 o homem da afirmagac funda
mentada; o sage, ao {nves, ¢ aquele que, sem duvida, fam
bem vence a ignokrdncia, mas de outro modo - nao clvidan
do quanto Lhe deve e quants efa permanece"(116}.

Assim sendo, a sabedoria nao denega o saber; ultrapassa-o ,
retoma em leitura pessoal, coloca-o ac foco da reflexao, qualifica- o
e o dispoe ao servico dos valores humanos. Como se vera no capitule
V1, ao se tratar da Dialética da Exisiéncia, a sabedoria realiza - se
como composicdo, recolocagdo em conjunto, reintegragao dos dados que
um saber puramente Intelectual costuma fragmentar., Pela sabedoria, o
saber adquire uma significagao para a vida pessoal; porém esta signi

ficacao se deve mais ao seu carater de busca, de interrogagao, de

{114y 16., p. 97,
(115) Ib., p. 92.
(116) Joel Serrao. Iniciacdo ao Filosofar. Lisboa, Livr. Sa da Cos -

ta Ed., 1970, p.22.(Destaques do autor)




questionamento, de inquietagac e reconhecimento dos limites e insufi-
ciéncias do que propriamente de um conhecimento como resposta definj
tivada. La vraie connaissance de 504, diz Gusdorf, ne se neduit pas
4 un savoin. ELle est prisente d nous plutdt comme une enterprise &
jamais inachevee (117). E&preendimento sempre em ato, que € da ordem
da sabedoria: non pas savodir univensel et inaccessible, mais discipli
ne acquise, sagesse militanie (118},

A sabedoria que caracteriza o conhecimento antropologico es
ta intimamente ligada & escolha pessoal, em vista de um busca jamais
acabada de sintese pessoal. E assim que Gusdorf a opoe a um estudo pu

ro e simples:

Non pas simple adhesion a une sonte de formule — person
nelle qui se trouverait donnee, foute faite, dans L'intx
mite de Pa pensonne, mais choix pami foutes Les possibl
Lites, mise a L'epreuve de celles qui sont susceptibles
d'etre netenues parce qu'elles nous expriment Le mieux .
Dans Le domaine indefini de £fexpénience, ou Les sitfua -
tions se nenouvellent sans §in, L€ nous appartient de
neconnaltne Res saveins et Les condudifes qul correspon -
dent Le plus exactement d nos exigences maltresses. 1L
nous appartient, en face de La nebuleuse de notrne 2ire a
L'2tat naissant, capable d'applications muliiples, d'ag-
fectations en tout sens, de créen notre propre monde el
de {ixer ainsi notre propre image (119).

Auxiliada pela compreensao histdrica e pelo espirito de
_cooperacao, a antropologia se esforgaria por reintegrar o homem no
centro de todas as perspectivas, como unidade de todas as referéncias,
ponto de interconexces e fundamento de inteligibilidade. Uma nova men
talidade seria, portanto, fecundada por esse movimento antropologico

de retorno. A perspectiva da afirmagao humana se colocaria acima da
exigéncia de rigor da abstragao cientifica, o saber se mediria mais
pelo seu valor humanc, assumindo o homem o sentido de horizonte co

(117) La Decouverte de Soi, p. 186.
(118) Ib., p. 486.

(119) 1b., pp.486/7.




mum de todo conhecimento que, sendo assim, recuperaria o seu papel de

‘equilibragao do relacionamento do homem com o mundo.

Esta tese sustenta-se schre a idéia de que, fundada sobre o
pressuposto da unidade, a antrepologia pbderé contribuir para uma me
lhor e mais adequada compreensao da humanidade do homem, atenta para
as mudangas e exigéncias novas e relevantes, desempenhando, enfim, im
portante fungao na tarefa de realizacac que a cada um compete.Gusdorf
também o salienta, quando diz que recherche de £' homme est solidaine
de Z'edification de £'homme (120).

Esta busca de compreensac do homem € o que constitui  funda
mentaimente o que Gusdorf chama de condcience anthropofogique.A cons
ciéncia antropoldgica estd, portanto, indissoluvelmente ligada com a

edificagao do homem. Por sua vez, a edificagdo do homem constitui, pa

ra Gusdorf, o proposito fundamental da educacac. Desta forma, ha uma

solidariedade original entre a consciencia antropologica e a educagao.

Ja examinada a nogac de antropologia, resta a precisar o sen
tido gusdorfiano do termo consciéncia, a fim de esclarecer-se a ex
pressao condciencia antropologica e, posteriormente, o seu papel na
educacao. 0 préximo capftulo deverd trazer, de infcio,consideragoes a
respeito da atitude filoséfica adotada para a compreensao do problema
da consciencia, para melhor se entender o sentido de a antropologia
promover um retornc as origens e realizar-se como sabedoria,mais pro
priamente do que como saber. Por isso € que também se estabelecem con
sideragoes a respeito da intuigdo originaria de Gusdorf. Desta for
ma, poder-se-a entender em que sentido o proprio Gusdorf efetivou a

sua volta as origens e por que teria proposto a ultrapassagem do  nf

lan |

vel do saber intelectual, adotando uma atitude mais modesta, mals s

bia e mais adequada 3 compreenszo da realidade humana.

(120) Les Sciences de 1'Homme sont des Sciences Humaines, p. 63.




68

CAPITULO III -~ Atitude existencial referente a nocdo de
Conscdencia.

Justificativas e Metodologia Seguida

Viu-se, no capitulo anterior, que Gusdorf sustenta dever a
antropologia promover um retorno as origens, para reconhecer a signi
ficagao dos constitutivos originarios do homem. £ notavel o interes
se que a muitos pensadores hoje desperta o estudo das comunidades pri
mitivas. Mas, nao € este o principal foco descritivo do presente tra
balho. Ao tratar da estrutura basica da consciéncia primitiva, assun
to do préximo capitulo, falar-se-a da pré-histSria apenas como pers
pectiva subsidiaria. Por isso, sera deixada de lado grande parte das

consideragoes que Gusdorf faz a respeito deste problema.

A partir de Mythe et MEtaphysique ver-se-a a nogado de cons
ciéncia, em suas diferentes dimensdes, tendo em vista uma compreen -
530 mais adequada da consciéncia antropoldgica. Ha que se ir introdu
zindo ¢ uso de algumas expressoes, mesmo antes de plenamente explici
tado o seu sentido, o que se fara aos poucos. Talvez seja este o ca
so das proximas idéias. Embora possam ainda nao estar claras,elas de

verao paulatinamente ir-se clarificando.

Entende-se que o retorno as origens se realize mais propria
mente como uma volta que a consciéncia refletida executa sobre a ir
refletida. Contentando-se, por enquanto, com uma explicagao bastante
simplificada, com isso se quer dizer que o homem, em atitude de re

flexao, dobra-se sobre si mesmo, a fim de tentar compreender os fun

daﬁwntus ﬁm 584, propeie ser, os quaaﬁ, roconstituirem originaria
’ 50 homem

naaa mapdfés tattm sents
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pode explicitar-se a si mesma. Esta explicitacao compete a conscién -
cia refletida. Isto consigna um carater dinamico a consciéncia. Deve
~-se, entao, examinar este dinamismo: o sentido da consciéncia irrefle

tida e da refletida e a relagao que entre uma e outra se estabelece .
Postura Existencial

A postura aqui assumida € da ordem existencial e nao inte
lectual. Por isso, introduzir-se-a logo adiante a idéia de existencia
que, como se vera, designa o homem como corpo e consciéncia ligados ao
mundo. Com esta breve nogao, a ser melhor esclarecida, sustenta-se que
a consciéncia nao € apartada, como que encapsulada em si mesma.Sob o

ponto de vista existencial, ela ndo se desliga do mundo e do corpo .

Quanto a isto, ha dois extremos a se evitar.

Em primeiro lugar, nao se pode identificar a consciéncia tao
somente com a razao, Ja que na realidade humana nac ha uma pura ra
cionalidae. 0 cutro extremo € o irracionalismo. Se o reduzir a cons
ciéncia & razao € uma alienagdo de que se deve fugir, pelo mesmo mo
tivo tambem o € a tendéncia a sublinhar o irracional, por denegagao

do racional,

E sob estes dois modos que se podem manifestar duas espécies
de obscurantismo, moderna e contemporaneamente bastante encontradicas:
a que consiste em supervalorizar a ciéncia, fechando-a aos outros va
lores, e a atitude oposta. Contra o irracionalismo, ao longo de toda
esta tese se esta sugerindo a necessidade de uma consciéncia antropo-
logica que, nascida do dominioc pré-refletido, afirma-se como uma
consciéncia que intencionalmente se empenhe em promover-se e realizar
-se o mais larga e plenamente possivel, levadas em conta as |imitages

humanas e as vicissitudes do quotidiano.

A consciencia antropoldgica, enquanto filosofica, instaurar

~se-a ao nivel refletido, sem, entretanto, desprezar toda a signifi

cagao que para a existéncia tem o nivel irrefietido, como se vera no
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proximo capitulo, e também sem entender como supremos os valores que
se afirmam preponderantemente como intelectuais. Neste sentido, iden
tifica-se a consciéncia antropoldgica com a consciéncia existencial .
Equivalem-se os significados das expressoes, em sua forma analitica ,
consciencia de homem e consci@nedia de existéneia, pois essencialmente,
trata-se de uma consciencia de homem como existente.

Por outro lado, empenha-se também em evitar qualquer perspec
tiva que faga caso omisso da totalidade do homem, em favor de um pon
to de vista racionalista, seja o que considera o homem como coisa, se
ja o que o concebe como substancia pensante. Pretende-se, entao, evi
tar a dicotomia Interior-exterior, que, no plano da experiéncia huma

na redundaria no dualismo sujeito-objeto.

Esta dicotomia, sob as suas diversas formas de expressac, as

vezes partindo de pontos de vista diferentes, tem dominado toda a
estrutura do pensamento ocidental, sobretudo através do desenvelvimen
to técnico-cientifico dos Ultimos séculos. Como também marca decisiva
mente as concepgoes e a pratica educacionais, torna-se necessdrio um
exame mais demorado a respeito da consci@ncia quequer determinar- se
exclusivamente pelo nivel intelectual e que pretende estendé-lo inde
finidamente, recusando mesmo qualquer outro valor que fora dele se
estabeleca. Por isto, e importante ressituar a significacao daquilo
que serd chamado de ordem da consciéncia intelectual e dos valores re
fletidos. Examinada esta ordem, ha que elucidar-se o sentido e a fun
¢ao da consciéncia existencial, que € o modo como aqui € definida a
consciéncia antropolidgica. Nesta ordem intervém os valores espiritu -
ais, mais do que meramente intelectuais. Como estes se interconectam

dialeticamente com uma ordem primitiva, apesar dos malentendidos a
este respeito, tratar-se-a também desta Gltima ordem, que € a primel
ra ontologica e cronologicamente, a fim de que se possa ter uma nogao
mais globalizante da estrutura de composigao da consciéncia.Desta for
ma, mais se tera aproximado de uma compreensac da existéncia  humana
e, conseqllentemente, ter-se-ao colocado algumas colunas mestras sobre
as quais podera realizar-se de modo mais significativo a obra educa ~

cional.
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A aqui adotada composigao estrutural contraria a concepgao
evolutiva da consciéncia, segundo a gual esta se desenvolveria i
nearmente, istoc €, estenderia uma linha sucessoral, derivando de es
tagios mais obscuros, restritos e até mesmo considerados indignos,pa
ra uma clareza e uma realizacao plenas. As fases neste caso seriam
estanquizadas, de sorte que haveria um salto de uma a outra e apenas
no sentide ascendente, sem possibilidade de reversao e de mitua im

plicacao.

Uma das importantes manifestacoes do esquema de  passagem
sucessoral de uma ordem de consciéncla a uma outra, € a leitura efe
tuada pelo positivismo, sobretudo na lel dos trés estados, arquiteta
da por Comte. Como € sabido, Comte pretendia proceder a uma reforma

da sociedade, mediante uma reformulagao do saber e do método, em

sua época marcados fortemente pela orientacao espiritualista. Para
justificar & necessidade de uma filosofia positiva, elabora uma fi
losofia da histdria, cuja sintese € a lei dos trés estados pelos
quais teria passado a humanidade: o teologico, o metafisico e o posi

tivo.

Sao trés perfodos basicos da humanidade, em cada qual se
afirmando uma dessas atitudes totais. 0 periodo teolodgico se caracte
rizaria por formas sobrenaturais de explicacac; o metafisico, por
atitudes de abstragao diante dos fendmenos, segundo principios ra
cionais; por fim, o progresso intelectual, superando o teor critico
do periodo metafisico, teria atingido o estado positivo, cuja atitu
de basica seria a de averiguacao e comprovagao experimental dos fe
nomenos e enunciagac de suas relacoes. A esta altura, a ciéncia, ma
trizada pela matematica, estaria apta a dar explicacoes positivas de
todos os fenomenos, fossem fisicos ou espirituais. Desta forma, a
doutrina de Comte postulava a superposicao de fases, na historia da
espécie humana, constatando uma gradativa superacgac do sobrenatural,

ate que fosse difinitivamente alcancada a aspiragac plena do homem ,
o progresso, pela assungac do positivismo.

Nesta mesma linha se prolongaram as doutrinas de Brunshvicg
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e, até certa altura de sua vida, Lévy-Brlhl. Opondo-se a eles,Gusdorf,
i luz do pensamento existencial, propoe une fLecture en continuite du
progres de La pensée humaine {121). A consciéncia nao seria dividida
segundo formas estanques de manifestagdes, onde uma sucedesse a oy
tra, a segunda alijando a primeira, mas, ao contrario, as manifesta
¢oes da consciéncia se estruturam dialeticamente, implicando-se mu
tuamente, em relacac reciproca. Em vez de uma concepgao evolutiva,Gus
dorf sustenta um esquema estruturalmente dialético, afirmando a pos

sibilidade de miltiplas e simultaneas orientagdes da consciéncia.

Este esquema dialético assegura o sentido de reciprocidade
entre as estruturas de consciéncia, o corpo, o mundo e o outro.A cons
ciéncia € que da o sentido de situagado, através do corpo, no mundo .

Ela €, portanto, inseparavel do conjunto da realidade humana. A pre

senca do homem no mundo se dé& em face das mais diferentes circunstan-
cias, de modo que miltiplos sao os sentidos de situagao. Mas, para
além da multiplicidade das afirmagGes humanas, devidas & historicida-
de da sua realidade, deve-se sustentar a estruturalidade da conscien-

cia.

As divisoes aqui estabelecidas obedecem apenas as exigen
cias de maior clareza de analise. Para melhor se entender a fungao da
consciéncia e os modos sob os quais preponderantemente se manifesta ,
deve-se situa-la na exiéiﬁncia,lque € o fato fundamental do homem. Es
ta vinculagao radical da consciéncia com a existéncia da-lhe o ineli
divel sentido de devir, pois a existéncia € essencialmente um tor
nar-se. £ o que se vera agora, ac elucidar-se o fato primitivo do

pensamento gusdorfiano.

A Existencia como 'Fato Primitivo"

0 ponto de partida da antropologia de Gusdorf é a  existén

cia. lsto significa que nas origens de todo o seu pensamento estd a

(121) Mythe et Metaphysique, p.8.
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consideracao da existéncia humana concreta. Este enraizamento na exis
téncia nao €, entretanto, um posicionamento exclusivo de Gusdorf.Quan

do diz, por exemplo,que

La meditation philosophique est une tache qui ne  peut &'
wuieten sans se renien, La tache d'une fidelite a £'exis
Lence qui, pour maintenin La pneaence au present,doit se
renouvelen selon Le nythme méme de £'existence({122),

Gusdorf esta afirmando, a seu modo, aquilo que € para a fenomenologia
existencial o fato primitivo, no sentido a se explicar (123).

Segundo Dondeyne, ha em toda filosofia uma luz originaria
que clarifica o conjunto da realldade teatada pelo fildsofo. Trata-se
de um moment infellectif ou significatif originaire ou de um gait
significatif premier, ou, segundo Bergson, de uma {ntuilion onriginai-

ne e, para G.Marcel, nepere central (124). Mas para Dondeyne, a  ex
pressao fait primitif (125) de Maine de Biran, € a mais apropriada pa

ra designar essa fungao.

0 fato primitivo é essa luz compreensiva que envolve todo
um pensamento filosofico. E ele que permite a constituigao de uma fi
losofia e a orienta, ao mesmo tempo em que sobre ela se projeta uma
luz inteligivel, tornando-a compreensivel. Ele € desde as raizes,mas,
s6 se descobre nas origens depois da elaboragao de uma orientagao fi
loséfica. Nao se trata portanto, de uma pré-elaboragao do pensamento,
porém, mais propriamente de um problema de critica. 0 fate primitivo

é uma unidade subjacente a obra, so elucidavel a posterioni,sem que

(122) Traite de Metaphy31que, p.4&l
(123) Serve-se . aqul, da explicagao dada por Albert Dondeyne,desenvol-
vida da p. 18 a 24 de sua obra Foi Chrétienne et Pensée Con -
temporaine, U4eme,ed., Louvain - Paris, Editions Nauwelaerts,
1969. '
{124} Ib., pp.19, 20 e 21.
(125) Ib., p. 20.
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possa o autor fixar antecipadamente a sua evidencia. ['exisfence,diz
bondeyne, & pour £'homme La donnie signifiante premiene et iwrieducti-
ble(126). A existéncia € o fato primitivo da fenomenologia existencial,
como também ja se disse ser o de Gusdorf. Trata-se, portanto, de um
modo de filosofar cuja orientacac € marcada pela idéia de existéncia.
Existir €, nesta linha de pensamento filosofico, o modo de ser pro
prio s6 do homem. Dizer que a existeéncia € um modo de ser exclusiva -
mente humano, nac € negar uma realidade que esteja fora do homem ou,
em outras palavras, afirmar que o homem € a (nica realidade.Porem, di
zer que sO o homem existe significa que ele ultrapassa o simples vi
ver bioldgico e o mero estar al das coisas. Mas, se o homem nao exis
te como coisa, seu modo de ser também nao aniquila a realidade mate

rial.

Em outras palavras, o homem nao se reduz ao ponto de vista

materialista ~ nao € c¢oisa entre as demais coisas - nem se limita a
ser a interioridade pura do idealismo, pois o interior sé existe em
face de um exterior. Falando da fenomenologia existencial,Merlieau-Pon

ty aborda, em conhecido texto (127),este modo de ultrapassamento.

Para ele, a questao que se poe € a da relacao entre o homem
e a sua circunstancia natural ou social. A este respeito, duas pers
pectivas classicas devemser superadas. 0 materialismo trata o homem
como resultado das influéncias fisicas, fisiologicas e socioldgicas ,
que o determinam de fora, dele fazendo uma coisa entre as coisas, uma

parte do mundo.

0 idealismo concebe o homem como espirito que constroi a re
presentacao das coisas, nele reconhecendo uma liberdade acosmica, uma

consciéncia constituinte do mundo.

Segundo Merleau~Ponty, nenhuma dessas duas vias satisfaz. 0

homem nao é simplesmente uma coisa entre coisas. Deve-se nele reconhe

(126) Ib.,p.23.

(127) Cf. M.Merleau-Ponty. BSens et Non-Sens. Paris, Nagel, 1948,
pp.142/144, '
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cer uma maneira de ser muito particular; o homem € um ser intencional,
que visa a todas as coisas, sem se reduzir a nenhuma delas. Com isto,
Merleau-Ponty nao estd assumindo a segunda perspectiva, que entende o
homem como espirito absoluto, pois esta concepgao torna Incompreensi-
veis as dimensoes corporais e sociais do homem e sua insergdo no mun

do, o que tornaria impessoal a condigdo humana.

Para ele, o mérito da nova filosofia consiste em buscar na
nogao de existéncia o meio de pensd-la. A existéncia, segundo este no
vo modo de pensar, &, como diz Merleau-Ponty,fe mouvement par Lequel
LT homme est au monde, 4'engage dans une sifuation physique et sociale
qui devient son point de vie sur Le monde (7128).

Ha, para ele, na existéncia, uma ambigliidade essencial,pois,

todo engajamento & ao mesmo tempo afirmagdo e restrigao de uma liber

dade: o homem se engaja, mas poderia deixar de faze-le, e a natureza

e a historia constituem uma iimitacao de perspectivas sobre o  mundo
e a unica maneira de chegar a ele, de conhecer e fazer alguma coisa .
Nao se trata, pois, de uma prisac absoluta aos determinismos, nem de

uma liberdade acosmica:

Le nappont du sufet et de £'objet n'est plus ce rapport
de comnaissance dont parlalt L'idealisme classique et
dans Lequel £'objet apparall toujouns comme construit
par Le sujet, mals un rapport d'etrne selon Lequel — pa
nadoxalement Le sujetl esf son conps,son monde et sa 4L
fuation et, en quelque sonte, 4'echange (7129).

Do ponto de vista da fenomenolegia existencial, o homem e ,
pois, uma subjetividade existente, ou seja, um sujeito indissoluvel -
mente ligado ao mundo. Existir, que € o dado significante primeiro, €
ser-no-mundo como a maneira de ser do homem, isto €, conscientemente.
Mas, dizer que o ser proprio do homem & ser-consciente-no-mundo  nao

indica que € por uma conscig&ncia pura, suspensa de um corpo, que 0

(128) 1b., p.103.
(129) 1d.ib., p. 144
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homem esta no mundo. A fenomenologia existencial procura ultrapassar o
dualismo corpo-espiritc, postulando, ao contrario, a unidade das signi
ficagdes vividas. Afirma Gusdorf:

Alons qu'une imagination metaphysique asservie @ £'in
tuition spatiake connaissait Le conps comme ce qui gait
obstagle & La pensée, Le fait de £'incarnation manifes-
te L'alliance intime du coaps a La pensee. Mon coaps
n'est plus L'autre de £'esprit,mais bien intimement Le
meme, £¢ denominatewr commun de Lfout ce qui, a un titre
queleonque, inteavient dans mon domaine vital.l'intime
et £'externe se nejoignent Lci fusgu'a communien de fel
Le sonte que La nechenche d'une splrualite pure ef de
sincarnge, fout de méme que La mise au point d'une scien
ce de fa matiene, manquent La splelficiie de £'étre pern
sonnel (130). -

E através do corpo que o homem - sujeito entra no mundo.E ©

corpo que fornece as perspectivas do mundo. De seu ponto de vista e
que se articulam os sentidos: por isso, fala-se do homem como existén
cia, dizendo-se com isso que ele estd mergulhado num corpo, através do
qual se abre para o mundo. As manifestagoes da vida pessoal também sao
manifestagdes do mundo. Este é o carater de intencionalidade que desig
na a carrelagdo entre o homem e o mundo. Infencionalidade provém de
in e tendere, etimologicamente significando fender para. Quando a feno
menologia diz que a consciéncia é intencional, quer dar a entender que
a consciéncia é sempre consciéncla de alguma coisa. Quando se afirma a
intencionalidade da subjetividade, indica-se com isso que € proprio da
subjetividade um movimento de abertura para a alteridade. A intenciona

lidade 2 o0 modo de ser da consciencia.

0 homem esta no mundo e, reciprocamente, o mundo esta no
homem. Nao ha, portanto, um inferior e um exterion puros. E € isso que
constitui a unidade humana: essa implicagao de reciprocidade entre cor

po-consciencia~-mundo.

Existir € ser como corpoc e consciéncia, indissoluvelmente

L 8 o 3§ - » -
Consciencia encarnada €, pois, o modo de ser proprio do homem. Ele e

(130) Traite de Metaphysique, p. 216. 0 destaque 2 de Gusdorf.
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corporalmente {sistere) e & como consciéncia (ex), isto &, projeta-se
para fora. £ objetividade, pois que qualquer experiéncia que vive se
apdia sobre uma realidade material. A objetividade designa a excentri

cidade da consciéncia - e nao o seu encapsulamento.

0 seu carater de excentricidade existe em relacdo ao cor
po e ao mundo. Mas, o homem nao é so objetividade. Fosse sé corpo, a
penas matéria, e nao poderia tomar distancia dessa realidade material
para se dizer também uma ceisa. Um objeto nado pode definir-se a s i
mesmo. Por isso, o materialismo apresenta um aspecto verdadeiroc ao
afirmar que o homem € também uma coisa. Seu erro maior consiste numa
contradigac implicita: uma coisa nao pode se compreender reduzida &

uma coisa. Por isso mesmo, o homem nao € sé objetividade.

Ao contrario do materialismo, € necessario afirmar a sub

jetividade humana. 0 mundo nac é simplesmente uma sucessao de coisas

e eventos, susceptiveis de experimentagoes objetivas. 0 mundo € huma
no, isto &, as coisas s& tém um sentido para um sujeito que as  visa
intencionalmente. Este modo de afirmar a existéncia, destaca o aspec
to da subjetividade, evitando, desta forma, reduzir o homem ao tipo
de existéncia tac somente material.Além disso, afirma uma certa prio
ridade da consciéncia, no sentido de que & ela quem declara o sentido
das coisas. Se € esta a contribuicao positiva do idealismo para a fe
nomenologia existencial, erro seria pensar, entretanto, como o faz o
idealismo, que € a consciéncia que cria os objetos ou que estes sejam
meras representacoes interiores a consciéncia e que nada levam de si

a experiéncia.

Deve-se reafirmar entac que aqui nao se trata da postura da
filosofia classica que, desde Descartes e scbretudo com ele, identifi
ca a consciencia com o conhecimento obtido por via da reflexdo e prin
cipalmente com o exclusivo conhecimento de si. A primeira destas ati
tudes que afirma ser proprio da consciéncia, o declarar enunciados a

respeito da realidade, reduz a consciéncia a capacidade de desvelar o

sentido do objeto, negando, por outro lado, as dimensoes pre-refleti~
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das da consciéncia. A segunda atltude consiste num isolamento da cong
ciéncia, negando-the a intencionalidade. Neste caso, o ser daconsciaﬂ
cia seria seu poder iluminador, pelo que se privilegis o conhecimento,
mas, um conhecimento que € mais verdadeiro enguanto conhecimento  de

5i, nao do outro de si.

A essa perspectiva nao-intencional ou, em outras palavras,
a essa consciéncia fechada do idealismo se opoe, de um modo geral, a
fenomenologia, entendends que a consciéncla sempre se relaciona  com
outra coisa diferente de si mesma e que ela ndo € Gnica ou primaria -
mente conhecimento: antes da atitude de intelecgdo, da elaboragao de
conhecimentos segundo normas obtidas pela reflexao, ha uma unidade ir
refletida, onde se passam as experiéncias quotidianas, aquelas que se

manifestam espontancamente.,

£ esta uma estrutura primitiva da existéncia, pois esta em
suas ralzes, em suas origens, e antecedendo & estrutura refletida. Is
to, quer dizer que hd um mundo vivido, que & primario, anterior a re
flexdo (pré-refletido ou irrefletido) e um mundo inteligfvel,isto é ,

apreendido mediante operagoes do pensamento.
0 Epncaminhamente Proposto Nesta Tese

Destas idéias decorvem algumas exigéncias basicas para  es
ta tese. A existéncia é primitiva, ou seja, ela é o dado significante
primeiro e irredutivel, origem de todas as manifestacoes. Por isso,de
ve~se ter empenhc em ultrapassar as tendéncias redutoras, seja da pro
pria filosofia { como o materialismo e o jdealismo), do senso comum e
da ciéncia: de um modo particular, os {smos da sociologia, da psicolo
gia, da economia, da biclogia etc.; de um modo mais amplo, a orienta
cao positivista, que julga poder ater~se apenas aos fatos, ao dadobru

to, a experiéncia nua e simples, sem nada a precedé~la.

A primitividade da existéncia também implica uma outra con

sideracac. Se é propria da filosofia uma reflexao radical que consista
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numa volta aos fundamentos, este movimento é para a fenomenologia exis
tencial um retorno as situacoes originarias da existéncia, que antece -
dem qualquer reflexdo ou formulagdo intelectual. Impossivel nao  reco
nhecer, ent3o, subjacentes 3s teorias cientificas { desnecessadrio di
zer que também aquelas referentes ao homem e & educagao), bases e pres
supostos metaffsicos. As rafzes da existéncia sao da ordem do irrefie
tido. A consciéncia antropoldgica nao se desfaz desse dominio anterior
3 reflexdo. A filosofia, como leitura segunda e reflexiva deve consis
tir numa volta { reflexdo ) a esses fundamentos irrefletidos { irrefle
xa0) . A filosofia assim posicionada supbe uma relagao dialética en
tre os sentidos refletidos e irrefletidos da consciencia. Elucidar es
se dialogo €, concomitantemente, elucidar o sentido do devir da cons

ciéncia antropoldgica e clarificar o modo de ser do homem como existen

te, isto €, espirito encarnado ou ser-consciente-no-mundo.

A existéncia, portanto, pode ser presenga no mundo sob dois
modos bem genéricos, cada qual comportando uma multiplicidade de carag
teres que especificam a consciéncia: a atitude irrefletida, quando o©
homem se posta espontaneamente, isto €, sem o recurso da reflexao, da
atencao explicita sobre algum objeto determinado, e a atitude refleti-
da, quando esta atento ac objeto, em postura de conhecimento, de re
flexdo. Estas duas atitudes podem se desenvolver tanto em relagao  ao

que o rodela, quanto em relagao ao seu proprio eu.

Conseqllentemente, a consciéncia antropolégica,cuja promogao
é solidariamente humanizacdo, isto é, esforgo de edificagac da humani-
dade de cada homem, carrega consigo uma situacao paradoxal. Veja - se
per que. Consistindo numa retomada, obviamente refletida, sobre o ir
refletido, n3o pode realizar-se plenamente como reflexao, pois naoc po
de haver um estado de reflexdo pura. Sendo a reflexdo (etimologicamen-
te) um voltar atris, a consciéncia antropologica seria um desdobramen-
to, isto €, uma volta do homem para si mesmo, circularmente. Para efe

tuar esta retomada € necessaric que o homem previamente se distancie de

si, de certo modo. Este distanciamento jamais podera se efetuar sob a

forma de completa auséncia do irrefletido. A reflexao nac se desfaz de
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mui tos elementos irrefletidos. Isto significa que, mesmo nos momentos

em que a consciéncia se afirma atenta, ela se deixa penetrar de mui

tas impressoes dispersas e concomitantes.

A finitude € marca inapagdvel do ser encarnado, de modo que
a consciéncia antropolégica jamais sera plenamente satisfeita e defi
nitivamente cumprida. Mas, a consciéncia antropologica, como fungaohu
manizante, se efetuard na correlatividade de sua afirmagdo e de suane
gagao, o que no fundo é a dialética da edificacdao e da negagdo da pes
soa. Seu dinamismo se sustenta, pois, nas decisoes e opgoes morais .
Conseqllentemente, a educagao da pessoa nao poderad realizar-se ao modo
de uma linha sempre programaticamente continua e ascendente até que
seja atingido um suposto estado final de perfeic¢ao. Ao contrario, faz

-se, no mesmo ritmo de autenticidade e inautenticidade da existéncila,

como tarefa que ninguém em tempo algum pode declinar.

Estas ideias, mesmo que ainda possam nac estar muito cla
ras, tornar-se-ac mais nitidas depois que melhor se examinar a cons -
ciéncia antropoliogica ( como devir pessocal ), a partir do estudo do
sentido que tem cada uma das dimensoes da consciéncia. Antes, portan-
to, de se esclarecer o significado que Gusdorf subministra a dialeti-
ca da composicao e da promogao da consciéncia (capitulo Vi), conside
rar-se~3 separadamente, e istc apenas por necessidade metodolégica, a
ordem da consciéncia irrefletida ( proximo capitulo ) e a da conscién
cia refletida, bem como 0s seus excessos ( capftulo V ). Essas idéias
tambem servem de base conceitual para futuras consideracoes de  duas
perspectivas que implicita ou explicitamente norteiam dois estilos an
tagonicos no campo educacicnal. Fala~se, de um lado, daquela orienta
¢ao que, efetuando cortes analiticos sobre a consciéncia, tende a co
locar o acento principal e quase exclusivo na ordem intelectual, sem
nogao de seus préprios limites. Este procedimento funda uma orienta -~
¢a0 que sera posteriormente retomada, quando se tratar do estilo Aim

pesscad em educagdo. Em contrapartida, a consciéncia antropologica,de

i 8 B [ & [ - g
carater existencial, referida por Gusdorf e aqui assumida, sera igual

mente examinada e devera afluir para o conjunto de ideias que compoe o
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que, no capftulo X serd chamado de estilo pessoal em educagao.Desta for
ma, a compreensac da dialética da consciéncia também ajudara a compre -
ender uma possivel composicao dialética entre as atitudes impessoal e

pessoal em educagac.
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CAPITULO ~ IV ~ Consciéncda Tanegletida

Como se anunciou, no capitulo anterior, a consciéncia irre
fletida sera aqui estudada nao como se possuisse uma existéncla autd
noma, porém como um momento compreensivo da consciéncia antropologica.
Afirmou-se a consciéncia antropologica como um retorno as situagoes o
riginarias, visando @ recuperagao do sentido fundamental da existén
cia. Cabe perguntar qual a origem dessa reflexao. Este capitulo e os
dois outros que o seguem, tendo como principal tarefa a compreensao da
consciéncia antropolégica segundo Gusdorf, mostram também que a cons
ciencia filosofica ( nos termos aqui propostos: a reflexao filosdfica
sobre o homem ) tem sua origem no mito. Embora a filosofia tradicio -~

nal tenha pretendido abjurar-se do mito, relegando-o simplesmente a

ordem do irracional e n3o-verdadeiro, ele nao deixa de estar presente,

ainda que de forma secreta, ao pensamento filosdfico.

0 Mito como Problema Filosofico

Nao se pretende aqui, ao estudar o mito, fazer uma arqueo
logia da razao. Embora se tenha que remontar a pré-historia para uma
compreensao mais rica do mito { muitos preferem estuda-lo na crianga
ou nos povos pré-letrados contemporaneos ), tal recurso s6 apresenta
interesse na medida em que contribui para a compreensao do existente
humano em termos atuais. Pretende-se mostrar que ainda hoje o mito e
xerce um papel fundamental, embora tenha perdido ahtigas caracterfs;i
cas. Ainda que, tradicionalmente, se costume opor a razao ao mito .
aqui se afirma que este nao se opoe, nem de certo modo se separa da

reflexao.

Esta nao-oposigao exprime o sentido da atitude existencial
de que se falou no capitulo anterior: a recusa 3 separagao do vividoe

do pensado, a intengao de elucidar a situagao do homem no mundo, a
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consideragao da existéncia como o parti pris fundamental do homem.Nes
ta perspectiva, entende-se a consciéncia antropoldgica como sendo a
reconciliagao do mito com a razao ( e, portanto, do mito com a refle
xao filosofica sobre o homem ). Isto significa que a atitude de re
flexao ( a que se acrescenta, no enfoque antropologico, 40bre ¢ ho

mem ) € toda ela penetrada de mito.

Nao se trata, finalmente, de examinar o mito como um con
teudo de uma epoca longingua, exdtica ou ainda como lendas e narrati
vas poéticas ou como comportamento religioso. 0 que aqui importa € a
perspectiva antropologico~existencial, uma investigagao do mito como

estrutura primitiva da existéncia.

0 termo primitivo € aqui usado com as seguintes acepgoes:

a) referente ao que ha de primario na existéncia, como constitutivo o

riginario; b) referente a todo homem que ainda nac alcangou a razao e
conseqllentemente o sentido da histéria e o exercicio da reflexao, se
ja o homem da pré-~histéria, sejam os atuais pré-letrados e a crianga;
¢) referente a todo o momento em que o homem, mesmo o adulto moder
no, dotado de razao e considerado culto, nao se coloca em atitude de
reflexao, nao faz uso da razao; d} referente ao aspecto irrefletido

que esta presente a toda reflexao ( n3o ha reflexao pura ).

0 mito constitui uma dimensac da estrutura basica da  cons
ciéncia irrefletida, que agora também pode ser chamada de primitiva .
Assim, o mito nao € alguma coisa que s diga respeito a um passado re
moto, associado a lendas e destituido de verdade, ou so se refira a
um mundo exdtico de pré-letrados contempora@neos ou da crianca, mas €,

sobretudo, sempre uma cifra inalienavel da existéncia.

Torna-se claro, portanto, que o mito & tratado como um pro
biema filosofico. Esta-se examinando, nesta tese, a consciéncia antro
poldgica, que € uma reflexao filoséfica sobre o homem. Nac se trata
mais, como na vis3o comtiana, por exemplo, de renegar o mito,como se
este tivesse sido totalmente superado e fosse puramente da ordem do |

maginario e do arbitrario. Trata-se agora de recuperar o mito, como
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uma fonte primeira de valor da expressao do homem no mundo.

Por esta perspectiva, recupera o mito toda a sua importan -
cia. Trata-se, assim,também, de elucidar a propria natureza da refle
xao flloséfica, a qual se da por tarefa interpretar o irrefletido. As
sim fazendo, a filosofia reconhece seu fundamento no dominio pré-filo
s6fico, contrariamente a orientagdo tradicional, que so aceitava co
mo verdadeiro o que fosse estabelecido por via racional, segundo exi

géncias logicas.

Sendo uma cifra da existéncia, em sua feigao irrefletida,fa
cil é entender porque o mitc é motivo de grande interesse a filosofia.
A reflexao, ac voltar as suas raizes, 13 encontra o mito. Retomando o
mito, a filosofia reflete sobre um irrefietido. Desta forma, a filoso

fia elucida-se a si mesma. Mas, sobretudo, compreendendo o mito, a

filosofia caminha para a compreensao da existéncia: reflete sobre o
irrefletido, a existéncia vivida, que constitui o problema central de

toda filosofia da existéncia.

Neste sentido € que se situa o exame do mito nesta tese: co
mo acesso 3 compreensao do irrefletido. Na investigagao do mito, -co
mo componente basico do irrefletido, como aspecto fundamental do  vi
vido, 0 que assume valor dominante é a existéncia em sua dimensdo mi

tica, o significado de uma maneira especifica de viver.

0 irrefletido é, como se vem afirmando, primitivo. Necessa
rio aqui se fazer um paréntese. Usa-se o termo innegletido para indi
car toda a forma de consciéncia que se apresente sem a intervengao da
razdo ou da reflexdo. 0 irrefletido nao € necessariamente contrario a
reflexao, porém, mais precisamente, anterior a ela e, em certo sen
tido, concomitante. Como muitas sao as facetas pelas quais se pode ¢
xaminar a consciéncia irrefletida, muitos também costumam ser os ter
mos utilizados para especifica-la, conforme o acento que se lthe quel
ra dar. Mitica, ingénua, pré-categorial, espontanea, implficita,nao-té
tica ou nao tematizada, imediata , sao adjetivos freqlientemente refe

ridos & consciéncia, para caracterizar o seu modo irrefietido. Ainda
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para explica-la, tém-se usado de outros sucedaneos, conforme a  esco
Iha do 3ngulo de abordagem: o senso-comum, O pensamento magico, o com
portamento supersticioso, o adualismo da crianca, o totemismo, o ani
mismo etc....Da mesma forma, a expressao mundo vivido, como polo de
mundo pensado, costumeiramente se refere ao domfnio pré-refietido, ou

seja, anterior & reflexao.

Feitas essas consideracoes, cabe agora situar a perspectiva
geral que Gusdorf adota em sua retomada do irrefletido, por meic da

investigagao do mito.

interpretacao do Mito como acesso a fom

preensdo da Existéncia

£ nesta via de interpretagdo que se acaba de enunciar que
Gusdorf se situa. A revisao do contexto espiritual predominantemente
teoldgico dos povos primitivos, consagrou a palavra mito ao que, numa
perspectiva mais abrangente, aqui se da a significar o termo irrefle
tido. Diferentemente de outros estudos sobre o mito, que o véem 50
bretudo sob o ponto de vista religioso, em Mythe et Metaphysique Gus-
dorf o compreende e o interpreta na perspectiva antropologico-existen
cial. 0 mito & estudado como uma cifra da existéncia que o represen -
tou. Em outras palavras, Gusdorf busca compreender a existéncia, atra
vés da interpretacac do mito, e ndo explicar o mito por si mesmo; ele
cuida n3o de eliminar as representagbes miticas, como se elas s0 fos
sem algo de distante e estranho, mas, de retoma=-las como vias de aces
s0 ao homem que lhes € pressuposto, estendendo, assim, uma ponte  en
tre a compreensdo do mundo e do homem da era primitiva € a  compreen
<30 do homem e do mundo contemporanec. Seu principal propdsito nac e
dar uma vis3o explicativa das realidades historicas que marcaram de

finitivamente uma longa era dominada pela consciéncia mitica, porém ,

é o de interpretar ¢ mito como uma expressao fundamental do vivido e,
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desta forma, basico & compreensao do homem. Por este angulo,retoma um
dos problemas centrais da filosofia atual; o de elucidar as relagoes

entre o refletido, o pensado e o vivido.

Esta leitura do textc de Gusdorf também &, como se viu, o
rientada por esse propGsito., Através do exame do mito, como aqui pro
posto, tentar-se-a compreender a consciencia irrefletida e, dialetica

mente, a refletida, como encaminhamento do problema da consciéncia an
tropologica.

A Intencao Profunda do Mito

Ao investigar o mito, Gusdorf nao se atém aos fatos objeti

vos, mas busca sobretudo os seus sentidos. Mais do que a imagistica
mitoldgica, produto d'une dégradation de La conscience mythiquel(l31},
importa~lhe déchifgrer Le sens {132), atingir a significagao  essen
cial, a intention profonde (733).

Dessa significacao profunda, devem ser considerados alguns
dos aspectos mais importantes,inextricavelmente entrelagados. 0 miti
co é uma dimensao humana essencial, espontaneamente vivida, de uni
dade e escatoldgica; € proprio de todo homem, pois que pertence a
esséncia humana. Seu carater vivido e de signification vitale (134) ,
vai além do valor de uma simples fabulacdo literaria; este ultrapassa
mento leva a uma recuperacao do mito, estando entendido que este da
un sens au monde humain {135) e que para o primitivo, £a conscience
mythique imprime directement son sens au reel veecu (136). 0 mundo vi
vido € impregnado de significagoes plenas: a consciencia mitica é
chiffre humain du nZel en son intégralite {137}, ela tem por  dimen
sao La destinze humaine, dans sa plenitude qui englfobe Le temps et

(131) Mythe et Metaphysique, p. 21
(132) 1Ib., p. 258,

(133) 1Ib., p. 258,

(134) 1Ib., p. 13

(135) 1Ib., p. 253

(136) 1Ib., p. 21

(137) 1Ib., p. 59




87
depasse Le temps (138}, o que revela ser escatoldgica a esséncia do

mito.

Como estrutura originaria, o mito € uma dimensao ineliminad
vel da propria esséncia humana, e nao uma etapa ja ultrapassada da
evolugao, como o interpreta Comte. Ngo sendo a dimensao unica do  ho
mem no estagio atual, a ela nao se reduz toda a verdade humana; mas ,
nao se pode deixar de reconhecer na consciéncia mitica, ao se a reto
mar, uma forma legitima e peculiar de leitura da realidade. Alids, o
mitc nao €, para o homem da idade primitiva, uma leitura entre oy
tras; como lembra Gusdorf, Le mythe n'est pas un mythe, (L est fa vE
nite meme (139}, para o primitivo.

Nao ha, pois, para o primitivo, qualquer distingdo entre mi
to e verdade. 0 mito se liga ao primeiro conhecimento que o homem

tem de si mesmo e do mundo; o mito € .fa structure de celte  connais
sance (140},

-

Este conhecimento nao é da ordem da dissociagao, nem se res
tringe a um conteldo aprendido; & sobretudo uma forma de existéncia
ou estrutura entre homem e mundo. £ portanto, um conhecimento vivido,
que trata d'ennacinen £'homme dans La nature (147), que intervém co
mo um prototype d'équilibration (142}, assegurando a unidade entre o
homem € o mundo. Esta unidade afirma o cardter totalitario da cons
ciencia mitica, come compreensao radical e integral, que busca asse

gurar a unidade e a harmonia sempre ameacadas da existéncia.

Pela totalidade, entende-se que o homem primitivo nao ope
ra uma separagao entre uma realidade vivida e uma realidade pensada .

Diz Gusdorf que o essencial da experiéncia mitica € metfirne en oeuvie

(138) Ib., p. 262
(139) Ib., p. 11
(140) Ib., p. 11
(141) Ib., p. 12
(142) Ib., p. 12
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une nealite indissociable {143) e que constitui o carater existencial
da consciéncia mitica o ser ela indivisiblemente présence a s0i et
presence au monde, unilZ originaine de La conscience et du monde(144).

Consciéncia e mundo sao, pois, primitivamente indivisos. Is
to caracteriza também o cardter espontaneo do comportamento  primit}
vo. Anteriormente a uma atitude de reflexao,o comportamento é espon
taneo, ingénuo, natural, no sentido de que nao se oferece ao homem
como problema. Deve-se aqui observar que, etimologicamente, phobfema
corresponde a objefc, ou seja, algo langado & frente. 0 problema € uma
dificuldade a que se precisa superar, requerendo, para tanto, um dis
tanciamento. Contudo, primitivamente, nao ha um sufello para afron

tar, como objetc tematico, a uma situacdo vivida.

{sto porque, primitivamente nac se da uma dicotomia entre

subjetivo e objetivo, pensamento e agao; a consciéncia mitica é cons
ciéncia de unidade, anterior a qualguer formulagdo intelectual, aos

sentidos analiticos e dissociativos regidos pela inteligéncia.

Primitivamente o homem se compreende integral e diretamente
ligado ac mundo, integrado no mundo imediato em que se instala, de a
cordo com a espontaneidade das significagoes vitais. Esta forma de
engajamento concreto protege o sentido originario da existéncia de
modo tac eficaz que rechagca o questionamento, retardando a interven -
¢ao da inteligéncia que é de regime fragmentario e abstrato.le mythe
néponde @ foute question avant méme qu'elfle ne se pose (145). Retar
dando o advento da atfitude abstraite et stnucturelle (146) do com
portamento categorial, por maior tempo se preserva o sentido de fixa
¢ao da existéncia e se salvaguarda a harmonia da coalescéncia entre ho
mem e mundo. O direito valida as experiéncias e cauciona sua repetivi

dade num tempo e num espa¢o concretos; o relacionamento harmonioso

{(143) Ib., p. 21
(144) 1b., p. 22
(145) 1b., p. 33

(146) Ib., p. 33
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tende a ser repetido, conservado, preservado, impregnando as assun
goes implicitas, a mentalidade de uma €poca. Le propre du mythe vl
vant est ainsd de constituen un sens commun {147).

0 mito se afirma, poi%, como a estrutura originaria do ho
mem, como um plano de fundo anterior ao pensamento racional, como um
prineipe de réalite (148). 0 mito estabelece a forma exemplar da rea
lidade, a consciéncia mitica perpetue une réalite donng (149).0 mito
tende a constituir o senso comum; o senso comum tende a fazer com que

o mite permanega.

As estruturas da existéncia mitica ont une validité perma
nente (150). Mas esta perenidade do mito nado se deve aos prestigios da
fabulagao: elle atteste La perennite méme de La nealile humaine (151).
0 homem nac pode se desfazer do mito, que é de sua esséncia. Se pudes

se, como na teoria comtiana, tornaria insuportavel a sua vida, tor
na-la~ifa até mesmo inumana. A existéncia perderia seu principio de
seguranga, de equilfbrio, de unidade, de ancoragem. Eis porque Gus
dorf diz que a £a Limite, un monde sans mythes ne serait plus un
monde humain {152}, seria um mundo desintegrado, prescindindo do

amor, da comunicagao, desse bon contact inicial avec da nealité, gon
dement de L'intuition pour L'existence personnelle (153).

0 mito sao principios de orientagao da existéncia vivida,da
dimensao irrefletida da existéncia. Exerce o papel de uma ontelogie
vecue {154), uma ontologia primeira, anterior ao £0gos. Como ontolo
gia vivida, o mito € une affiumation premiere de £'etre (155), origi

{147y 1b., p.255
(148) 1b., p.25
(149) Ib., p.24
(150) Ib., p.24

(151) Ib., p.259
(152) Ib., p.246
{(153) Ib., p.221
(154) 1b., p.37
(155) Ib., loc.cit.
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naria da existéncia. Esta ontologia primeira, vivida, espontanea, pré
via as articulagoes racionais, estrutura a vis3o globalizante do mun
do, na forma de uma compreensao de conjunto da realidade. 0 mundo pri
mitivo nao € um conglomerado de elementos justapostos, separados por
obra da razao; €,bem ao contrario, uma unidade. A existéncia primiti
va se realiza aoc modo da participagao do homem na integralldade in

divisa do real.

0 que caracteriza bem o primitivo € esta espécie de indivi
sao. Ele 56 se compreende como participante de uma comunidade, em en
tretagamento inextricavel com a totalidade dos seres. Participagao de
signa conciliagdo do contraditério, e nao exclusdo de um elemento da
contradig¢do, por afirmagao do outro. Nao ha, primitivamente, um eu

separado de um mundo, Participacao designa um pensamento anterior ao

logos e nao anti-1dgico, pois, nao havendo originariamente, £0gico pa
ra o primitivo, nao pode haver o seu oposto. Nac ha, primordiamente ,
separacao das coisas mediante operacao mental; € unitaria a atitudede

afirmacao da experiencia primitiva.

A unidade humana encontra seu principio de afirmagao na
consciéncia mitica. £ esta qui fait L'unite de £'existence eoncrete ,
nassemblant Les elements epans, donnant sens et figure non seulement
a notrne vie, mais a La vie d'autrui, a La vie méme de £a communaute
(156). Para o primitivo, a natureza é ensemble swwnature (157) e ALa
ou £'homme prend terne, 8'opene une crdation du monde (158), como que
se repetindo a passagem litlrgica de £'état de chaos 4 celul de cos

mos {159).

0s mitos fornecem um Linventaire des possibilites  humatines
(160}. Embora suas formas possam se renovar, £'intention demeure iden
Ligue (161), unindo todas as affirmations de Lranscendance (162), A

{156y 1b., p. 246
(157) Ib., p. 50
(158) Ib., p. 59
(159) by, p. 59

(160) Ib., p. 260
(161) Ib., p. 261
(162) Ib., p. 261
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consciéncia mitica € consciéncia da plenitude do destino humano ple
nitude qui englobe Le temps et dépasse Le temps (163). Isto dd a en
tender que Le mythe est eschatologique pan essence (164).

No mito primitivo, o seu sentido escatologico se caracteri
za mais propriamente pela remissao ao passado, a des archetypes es
chatologiques, a un monde transcendant qui immobilise fLe devenin en
Le vouant a La nepétition de L'existence primondiale {165). 0s ritos
reenviam ao tempo e ao ato iniciais da criagao. 0 primitivo repete os
gestos dos grandes arquétipos, para comemorar e perenizar a sua lem
branga. 0 quotidiano se enche de significagoes transcendentes e se

orienta em fungao de uma escatologia.

0 mito transfigura a nogao de existéncia. Esta € compreen

dida en forme de destince {166). 0 mito manifesta o sentido da exis

woas

téncia mesmo para além das experiéncias determinaveis. Para ele, [fa
vie apparalt dans sa plénitude bicfogigue, Limitee pan Les evenements
de La naissance et de La mont (167). Todos os acontecimentos,  mesmo
aqueles que a razdo nao consegue elucidar, tém significacao para o
mito. Sao essencialmente miticas todas as nogoes escatologicas, que
em geral sao embaragosas as interpretagoes racionais: criagao, morte,
nascimento, queda, salvacao, redencao, toda uma série de palavras que
se referem a intengoes fundamentais da vida humana. Cada evento res
trito do quotidiano, pode ganhar uma significagao de totalidade, pode
ser associado, por exemplo, au Paradis Perdu comme au Temps Retrouve

{168}, 0 carater escatolégico do mito consigna-lhe um sentido de aber

tura e disponibilidade a todas as significagdes possiveis:a fa fewme

{163} Ib., p. 262
(164) Ib., p. 223
(165) Ib., p. 219
(166) Ib., p. 222
(167) Tb., loc.cit.
{168) Ib., loc.cit.
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ture, d La nestriction mentale de £'intefect, La conscience mythique
substitue La mystenieuse presence de £70uvent {169).

0 comportamento espontaneo do homem, a sua dimensao irrefle
tida é rica dessas significacoes miticas qﬁe evocam os caracteres fun
damentais ds existéncia e os fins Gltimos do ser humano. Els porque o
sentido escatoldgico do mito se da como uma compreensac global da
existéncia. Les mythes, dans Leun proliferation, donnent acte de Zou
tes Les puissances inscrites au coeur de £'homme (170].

Mitos Contemporaneos

A difusic geral do mito, mudando o estilo da fabulagao e o
conteudo através dos tempos e nas diversas culturas, embora conservan

do a mesma intengdo mals profunda, a de dar um sentido & existéncia ,
mantém ainda nos tempos modernos o seu carater escatologico. 0s  efi
cazes meios de comunicagac contribuem para a proliferagao do mito mo
derno, o qual toma crescentemente un caractene politique et sociak
(171). Além disso, em relacao ao primitivo, ele tem um carater mais
material, mais antropocéntrico e 4f est towwe vers L'avenin (172).L1
gado ao desenvolvimento da técnica, <L prophetise £'avenin de £'huma-
nwite /.../ et se formube dans Le Langage de £'economie politique  ou
du drnoit [173). Seguem alguns exemplos de mitos contemporaneos, den
tre os citados por Gusdorf: mito da Sociedade das Nagoes, do Federa -
lismo, da Cidadania Mundial, da Tecnocracia, da Paz. Este, alias, pa
rece ser o mais universalmente aspirado, £a paix ne pouvant plus etnre
comprise comme un simple pacte politique, mais impliquant ensemble un
equilibre Economique et sociak{174].

(169) Ib., loc.cit.
(170) Ib., p. 223
(171) 1Ib., p. 252

(172) Ib., p. 254
(173) Ib., loc.cit.
(174) 1b., loc.cit.
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0s mitos contemporaneos se associam, portanto, de um modo ge
ral, ao desenvolvimento e a eficacia da ciéncia e da técnica. E Gusdorf
considera que a técnica ne nespecte plus Les 2vidences naturelles{175).
Modalidades de um mito mais geral que se desenvoliveu no século passado,
o cientismo, os mitos contemporanecs em grande parte tém se afastado
dos primitivos valores humanos. No#re époque a connu £'horneur du de -
chainement des mythes de La puissance et de La nace, Lorsque Leun  fas
eination &'exencait sans contrdle (176),diz Gusdorf, numa clara alusao

ac nazismo.

Enquanto o homem céﬂtemporﬁneo se enche de muitas utopias fu
turistas, que em geral constituem o que Gusdorf chama de §loraison des
mythes de L'inhumain [177), cada vez mais insustentavel se lhe esta tor

nando, por outro lado, a sensagdo de perda da harmonia primitiva, entre

o homem e o mundo, o que demonstra ser mais humano o mito primitivo.Uma
longa tradigac de desmembramento analftico e gradativo progresso técni
co, no Ocidente, fez que o homem acabasse por se sentir estranho ao mun
do em que vive, como exposto e expatriado; apesar do incomparavel desen
volvimento intelectual, do surpreendente avango da ciéncia e de suaalia
da, a técnica, sabe o homem hoje que as suas conquistas nao conseguem

restituir-the o equitfbrio de sua inserc3c na integralidade do real. Is

to continua sendo privilégio da consciencia mitica primitiva.

0 ser o mito contemporaneo, em boa parte, inumano, deve-se a

ter sido ele recalcado, por uma longa tradigao intelectuaiista. Esse in
telectualismo reinante em muitos séculos no Ocidente da-se por tarefa
substituir-se ac mito: £'intellectualisme se donne pour tache de metine
au point une ontologie sans prEsuppost (178). Mas, este substitutivo &
enganoso: € impossivel realizar um conhecimento sem pressupostos(179).

(175Y16., p. 253

(176)Ib., p. 260

(177)1b., loc.cit.

(178)Ib., p. 163

(179)C£. capitulo II, desta tese.
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Toute comnaissance doit rejoindre une préintelligibilite, cornespon

dant a La structure méme de L'@trne humain (180).

Sendo impossivel eliminar a estrutura irrefletida, as frus
tradas tentativas de o fazer, ou de extirpar do homem suas orientagdes
originarias, fizeram com que o mito contempordneo muitas vezes se re
vele capable de tous fes exces et de toutes Les howrewws (181). 0 na
zismo € um exemplo elogllente da barbarie da demitizagdo, surgindo como
uma gigantesque {ntoxication collective {182).

A consciéncia irrefletida, dimensao primeira do homem, ates
ta, como se estd dizendo, todas as possibilidades de significacao de
uma existéncia, nao s6 os mais altos valores, mas, indistintamente, £e
meilleun et Le pine {183). A espontaneidade nao €, por si mesma, cau
¢ao de validade. Uma retomada desses valores originarios se faz neces

saria, para a autentificagao e promogdo daqueles que atestam efements
indeniables d'authenticitz (184).

Nao € absolutamente o caso de suprimir-se o dominio pre-refle
tido, em favor de um pretenso pensamento puramente racional: a cons
ciéncia reflexiva é incapaz de assumer £'ensemble d'une vie personned-
Le (185). A razao se apSia em valores, ela supde um parti-pris indivd
duel (186), que, por sua vez se refere a uma {nscription sociale  des
valeurs etablies (187). Quanto a ciéncia, seu propric sucesso nao de
ve iludir swr son incapaciie a satisfaire pleinement £'exigence Apini
tuelle de £'homme (188).

(180) Gusdorf, Mythe et Metaphysique, p.242,
(181) 1Ib., ib, pp.175/6
(182) Ib., p. 176

(183) Ib., p. 260

(184) Ib., p. 258

(185) Ib., p. 198

(186) Ib., p. 239

(187) Ib., p. 241

(188) Ib., p. 167
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Conclusao deste Capitulo

Este capitulo esclarece alguns pontos importantes para a com
preensao do problema que esta tese examina. Embora nao se tenha aborda
do aspectos riquissimos que o mito apresenta, mesmo porque sO se O exa
minou na medida em que ele contribui para a compreensao do irrefietido,
orientagoes importantes podem ser destacadas em termos de compreensao

da consciéncia antropoldgica.

Tornou-se claro que o irrefletido sao rafzes da existéncia ,
e como tais, ineliminavels. A existéncia, ainda que em momentos Supos
tos lucidamente refletidos, esta sempre carregada de significacoes ir

refletidas. Nao ha uma pura articulagdo raclional, nao é possivel um

conhecimento {maculado, isto €, que nao tenha como ponto de partida e
a que nao se entrelace a estrutura originadria, nao ha nenhuma inteligi
bilidade racional que naoc seja tributdaria de uma pré-inteligibilidade,
nenhuma expressao espiritual desligada da estrutura primaria do ser hu
mano, constitutivamente encarnado, nenhum tipo de experiéncia a ; que

uma experiencia corporal nao tenha participagao fundamental.

Sendo o irrefletido um constitutivo primario, nac se dissol
ve ante uma estruturaggo refletida. Entranga-se com esta, mantendo -se
presente, ainda que seja de modo secreto, a tudo o que o homem em to

dos os tempos €, pensa ou faz.

A consciéncia antropoldgica, viu-se nos capitulos Il e {1l ,
retoma o irrefletido. Uma vez que se a esta entendendo, nesta tese, a
servigo da promogao da humanidade do homem, ela tera que assumir e pro
mover os valéres irrefletidos legitimados como auténticos(189).Nac se
trata de suprimir da razao os instintos, nem de se tornar escrave das

vecgoes instintivas que se afirmam no dominio irrefletido. 0s valores

(189) Cf. ib., p. 260.
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deste dominio devem passar por uma critica; mas, para que possam ser
promovidos sem uma perda de seu sentido humano, o homem deve obedecé-los.
Eis como se expressa Gusdorf, a este respeito: on ne peut pas vainere
L'agfectivite qu'en Lui obeissant, en netrouvant en elle des sLements
indeniables d'authenticitz (190).

Deve-se ainda acrescentar que o dominio pré-refletido ndo po
de ser claramente elucidado pelas normas intelectuais, que tém a presun
¢30 de que toda a opacidade daquele pudesse vir a ser desfeita pelo [¢)
thar todo-poderoso da razao. Nesta linha de reflexdo, ja se pode tangen
ciar uma idéia, a ser enfatizada no capitulo Vili. 0 fatoc de se preci
sar refletir sobre a educagao constitui-na como problema. O problema e
ducacional, qualquer que seja a nogac que se lhe dé, é excelentemente

humano, € problema envolvido na trama da existéncia. Por isso, pressu

poe uma compreensao do homem, enquanto totalidade existente. Dal o de
ver de recuperar o sentido das dimensdes vivenciais e reabilitar o MmN

do pré-refletido, sem a pretensdo abusiva de desvela-lo completamente

Em outras palavras, a educacao nac podera se desenvolver so
ao modo de uma consciéncia espontdnea, que é a maneira do senso comum ,
sobretudo hoje em que a existéncia mais se apresenta como problemitica.
Por outre lado, nac pode ser esquecida nem desprezada a dimensao pré -
refletida. Mas, nao podem o homem e, por consequinte, a sua educacao ser
entendidos exclusivamente na perspectiva da razao. Para a  compreensiao

deste ponto, o proximo capitulo fornecerd a base conceitual.

(190) Ib., p. 258,
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CAPITULO V - A Consciencia Reffetida

0s proximos passos deverao ser dados nos seguintes sentidos.
Primeiramente, far-se-3 um exame da promocao da consciéncia pré-catego
rial para a consciéncia racional; verificar~se-ao alguns aspectos da
passagem da pré-historia a histdoria, somente enquanto esta perspectiva
pode auxiliar na compreensac de como cada homem pode efetuar a con
quista da racionalidade. Nesta altura, também se tratara do problema
da historicidade, dos sentidos do eu e da universalidade, que sao aqui
sigoes solidarias com o surgimento da razdo. Procurar-se-3,entaoc elu
cidar o significado auténtico da razao, enquanto esta se esforga por
funcionar em harmonia com a dimensdo pré-refletida. Posteriormente,con

siderar-se-ao os abusos da racionalidade, isto €, a forte tendéncia a

supervalorizar a razio, a ponto de se pretender reduzir o homem a sua
consciéncia refletida. Modernamente, este racionalismo tem como  exem
plo mais relevante a desmesurada crenga na ciéncia e na técnica. Em se
guida, no capitulo VI, sera abordado o problema da composigac dialéti
ca entre o irrefletido e o refletido. A sabedoria da sintese dos valo
res auténticos dessas ordens define como se vera, a consciéncia exis
tencial, de carater fundamentalmente antropoldgico, cuja necessidade pa

ra a educagao se esta procurando demonstrar.

Advento da racionalidade na his

toria da civilizagao.

Viu-se, no capitulo anterior, que é do mito preservar-se ao
maximo, retardando por maior tempo que possivel o advento da razao. Na
pré-histéria, na mesma medida em que vao proliferando os pequenos nu

cleos comunitarios e os meios de vida primitivos se complexificam, ten
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ta, mas progressivamente vai se tornando cads vez mais dificil a cons
ciéncia arcaica manter a unidade de sua primaria afirmagdo ontoldgica.
Cads vez mais € preciso um esforgo de reconciliagao das crescentes for
mas de afirmagao da existéncia. Através da dialética da conciliagdo das
afirmagoes contrdrias, a consciéncia primitiva lentamente val experi

mentando uma expansdo, um alargamento.

A aquisigao das nogles correlativas do eu e do corpo mar
cam um estagio decisivo da expansao que paulatinamente vinha sendo efe
tuada. Ao 104 da comunidade do homem pré-categorial, da participacgao,
da pertenga ao grupo, do unanimismo, substitui-se o eu, a indi&iduaii
dade do homem categorial. Ao vivido espago ontoldgico do mito,sobrevém
o universo, crescentemente mais abstrato, como dimensao pensada da ra

zao.

A pessoa aos poucos se vai afirmando, em substituicac ao
personagem. Como diz Gusdorf, fLa pensonnalite n'existe pas chez  Les
primiligs (191), desde que se defina a personalidade como une fonction
d'integnation, comsfitutive d'un champ individuel {192). Tal fungao sé
podera ser exercida por alguém que tome distancia, como sujeito, em

relagao as coisas.

Entretanto, como se viu no capitulo anterior, o primitivo
€ um homem pré-refletido, nao se descola das coisas, nao re-flete, nao
se afirma fora da comunidade, mas na comunidade e pela comunidade. Por
isso, antes de ser uma pessoa, de ter uma personalidade, € mais pro
priamente um personagem, a representar um papel determinado na vida
comunitaria. Cada personagem assume o arquétipo, vivendo~o realmente ,
peis, o real lhe € ainda total, nao ha ainda separagdo entre realidade
e mito, fato e valor. Ao primitivo, diz Gusdorf, {f ne Lui esf pas en
core nécessaine de 4'opposen pour se posen, de Lutten pour obienin d'au
Ll La neconnaissance {193),

(191) Mythe et Metaphysique, p.8%.
(192) Ib., p. 80.
(193) 1b., p. 84,
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Como se estava tornando cada vez mais inevitavel em certa al
tura da evolugao, o papel de estabilizador da realidade humana, prima
riamente desempenhado pelo mito, é assumido pela razac, quando aquele
passa a oferecer menor resisténcia, nesse movimento dialétice de ex
pansac da consciéncia em geral. Desde entdo, mito e razao passam a
coexistir na estrutura da consciéncia humana. Uma tensdo se  instaura

neste regime de coexisténcia,

0 mite comparado & razdo, é mais aderente, mais opaco, desen
volvendo-se au niveau de fa presence au monde oniginaine (194).A cons
ciencia mitica é pré-categorial, na medida em que suas categorias ndo
sac postas ao nivel do sujeito, ainda ndo hd o sentido de subjetivida-
de; em outras palavras, a consciéncia mitica nac se da conta de  suas

categorias. 0 conhecimento mitico é espontdneo, em relagdo direta com

o mundo, nao mediatizado por estruturas intelectuais, que dividem a

realidade, para entendé-la e explica-la.

A razao € funcao logica, de mediagdo; mais transparente e a
tiva que o mito e seu prihcfpio de conservacao, a razac se esforca por
dar & realidade uma elucidation fonmefLe (195). Neste caso a conscién
cia €, entao, categorial, pois o homem pode manter uma attifude abé
thaite et stwuciturelle (196} ante a realidade. Desta forma, a conscién
cia que se desenvolve aoc nivel da razao se autoriza o papel de explici

tacao da realidade.

Um distanciamento do mundo natural, obedecendo 3s exigéncias
de eficacia, faz emergir o mundo da técnica, do conhecimento cientTfi
co, da politica. 0 pensamento se libera da presenca imediata das col
sas e adquire a possibilidade abstrata de medir o tempo e o espago. 0
simbolo, anteriormente preso & coisa, ganha mobilidade e alcanga es
truturas que se desdobram mais abstrata e distantemente.

(1943 1b., p.220.
(195) Ib., p.220
{196) Ib., p.52.
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Esta flexibilidade, posto que distanciamento, torna mais util

e eficaz & nova forme de relacionamento do homem com ¢ mundo. Engquanto
que a consciéncia mitica assegura um contrato de adesdo de cada quali
com o conjunto do real, a consciéncia intelectual, de carater relativis
ta e pragmatico, rompe com aquela alianga com o rigido repetir de acon
tecimentos e, tomando distancia no espago, vai aperfeigoando conhecimen
tos e técnicas para melhor possuir a natureza. Esta transformagao do
mundo € conjuntamente transformagdao do ser do homem. Mediante a razao ,
o homem se descola da coalescéncia com o mundo imediato e adquire cons

ciéncia de sua possibilidade de gradativamente agir sobre a natureza .

Historicidade

¢ comportamento segundo a razac, ao promover uma ruptura da
alianga do homem com o mundo imediato, faz surgir a nogao de tempo his
torico, marcando o advento d'une conscience de structure historique(197)
Esta consciencia adquirida designa a possibilidade de o homem inscre
ver a sua iniciativa em face das circunstancias. Neste sentide, a  his
toria € uma dimensao antropoldgica que correspond & une nouvelle prise
de conscience de £'experience {196}, Eia é muito mais que simples rela
tos de acontecimentos gue caracterizam o conhecimentc da historia, nao
necessariamente coincidinde com consciéncia da historia. Gusdorf escla
rece muito bem este ponto: conscience de £'histoine et connaissance de
L' histoine ne coineident pas (199},

0 homem historico € sujeito da historia, conscientemente ins
crito no movimento do vir-a-ser, consciente da possibilidade de sua

agao intervir no processo de retomada e transformagdo do mundo.

{197} Ib., p. 90.
(198) Ib., loc.cit.
(199) Ib., loc.cit.

LINIC A MY
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Assim, o homem transforma o mundo, mas o que € malis especi

ficamente humano € que o homem sabe que o transforma e pode multipli -
car, adaptar, aprimorar os meios dessa transformagao. A consciénciahis
térica trouxe, entac, malor clareza e mais dinamismo aso esforgo  huma

no de transformagao da natureza em cultura.

A consciéncia da agio, ndc mais num tempo congelado, mas nu
ma dimensao que situa o homem entre o passado e o futuro, implica uma
nova forma de vida, marcada pelo compromisso do homem para consigo mes
mo e para com toda a realidade. A afirmagao de novas necessidades ra
dica~se na compreensao de que a existéncia deve ser construida, atualj
zada, através dos movimentos de participagdc do homem nos acontecimen-

tos.

A consciéncla historica indica que o homem nac apenas se sub

mete deterministicamente aos eventos, mas pode tambem agir sobre eles,

dar-ihes os sentides. Como diz Gusdorf,

Le Temps esd aussd £'ouvertfure d'une nouvelle dimemsion an
fonome powr La mise en ondne des choses, T2 cesse d'etne ™
Ammanent au rcel, comme englue dans £'Evénement, ef du coup
Al devient un chiffre de £'cvenement, La possibilite  de
prendre de La hauteurn par rapport @ Lud pour L'ornganisen
pour Lul donnenr un sens [200).

Ser historico significa, portanto, ser sujeito dos aconteci-

mentos, impor um sentido ao tempo.

Uma das principais carvacteristicas da realidade humana € que
as situagoes nao se apresentam terminadas; o homem faz a situagac ain-
da que muitas vezes creia apenas sofré-la (201}. Ao contrdrio da es
trutura mitica, irrefletida, ingenuamente consciente de uma situag%o fi

xada e repetitiva, a nova dimensao & consciéncia de um mundo de exigén

{200) Ib., p. 95.

(201) Aqui esta implicado todo o problema da liberdade; embora sempre
de sumo interesse para o pensamento filosofico, naoc cabe ger
discutido explicitamente neste trabalho.



102
cias transformadas. As situacCes nao mals se repetem apenas no ambito

restrito e imediato de um mundo concreto cujos horizontes se estendem
simplesmente ate os limites do alcance da voz ou do olhar; o tempo his
térico intervém como £a possibilite de neutrnalisen fes Angluences  im
mediates parn des prcsences midiates (207).

A mediatizacac ocorre com a tomada de consciéncia de novos
espagos geograficos, mais distantes, de novas realidades sociais, da
necess idade de uma certs diversificagao de fungoes humanas, para aten
der as exigéncias gradativas da complexificagao da vida. A consciéncla
histdrica €, portanto, atenta aos sentidos das necessidades de cada
momento e & renovagdo dos acontecimentos: o presente ndo mais & a me
ra repetigao do passado, mas o esbogo do futuro nao conhecido que cada

homem tem a responsabilidade de construir, sequndo a consciéncia da

singularidade de cada destino.

Como ja foi lembrado, o mito é do regime de unanimidade, das
certezas coletivas, do senso comum, sem individualizagao, das coisas
impessocalmente fixadas. Advinda a consciéncia intelectual, histérica ,
ocorre uma substituigao do munde comunitario pelo mundo do individuo
ac se impessoal substitui-se o eu, a consciéncia de individuo, o des
colamento em relacgao & massa, em virtude da possibilidade inovada de

uso da critica.

Historicamente, neste momento de autonomia de algumas indigi
dualidades que, entao, impdem a sua autoridade, mediante arbitrios e
iniciativas pessoais sobre o regime comunitario, de consenso absoluto
e dogmatico, qui doit &tne Le point de vue de fous sans othe feo point
de vue de chacun en particulien (203}, quando se abre a possibilidade
de pensamento, agao e criatividade de cada um, sem a crenga de que s

S0 comprometa a seguranga do conjunto soclal,neste momento é que nasce

08y 16, 5. 9%,
(203) 1Ib., p. 97.
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& Consciencia hlﬁtt)l"lCa.

Passa a haver, entac, personalidades, fatos e datas a lTem
brar e julgar. H& um futuro incerto que mobiliza a subjectivits penso
nelfe (204}, o ser de cada participante da evolugao da univensalife
obfective {205}, ou seja, da realidade cultural.

Se a imersac na histdéria se faz conjuntamente com a emergén
cia do eu, ao mesmo tempo ela desponta como um novo composanie de fLa
naturne humadine (206): ao ser bioldgice, ao ser social — ou melhor,cul
tural, porque especificamente humano — acrescenta-se o ser historico.
Gusdorf diz ser esta Gltima dimensio da natureza humana fa pfus  déci
sdve, can elle {mprine sa marque meme aux autres assises de La person-
nakite (207). Com efeito, um devir pessoal historico ultrapassa um de

vir da civilizacao, e estas duas dimensoes sociais ultrapassam um de

vir biologico. Eis porque a aquisicao do sentido de histéria, corres -
ponde a um movimento decisivo da tomada de consciéncia de cada um como
individuo, da doacao de sentido a uma vida pessoal aberta ao futuro ,
testemunhando um pensar a propria existéncia, dous Le chiffre de £'his
torieite du devenin {208).

Consciéncia mitica ou irrefletida e consciéncia intelectual
ou refletida; munde natural e mundo cultural; 4e impessoal e cu his
torico =~ estas sao dimensces humanas, tanto na perspectiva da civili-
zacao, quanto em termos da existéncia de cada homem. A promogac humana
a que a educagac visa consiste, como se vera no capitulo X, na  assun
cao de todas essas dimensoes, segundo as significacoes que cada um &

si mesmo se poe como auténticas e as possibilidades reals que em 5

{3065 6. . 98.
(205) Ib., p. 98.
(206) Tb., p. 99.
(207) Ib., p. 99.
(208) Tb., p. 99.
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cada um encontra. Esta promogac, que e tambem conciliagao das  forgas

contrarias, e realizado nao pelo personagem, coerido ao unanimismo co
tetivista, mas pela pessoa. Assim como a mentalidade primitiva é con
digao de possibilidade para o advento da racionalidade, assim também

o € o personagem com relacdo a pessoa, na existéncia de cada homem. A
pessoa sO pode se realizar no cruzamento da dupla percepgac do univer

sal e do Individual.

Sentido da Universalidade e da Indivudalidade

Como o paragrafo anterior ja antecipou, a consciéncia de
historia se acompanha de duas agquisicoes importantes, que se despegam

solidariamente do pensamento mitico: £e sens de £'universalité et fe
Sens de £'individualite (209). Estes dois sentidos se implicam mutua

mente, de tal sorte que um nao poderia emergir sem o outro.

A universalidade é a possibilidade adquirida pelo pensamento
de referir a generalidade plural, todo um conjunto de seres, lugares ,
tempos, nao se atendo aos horizontes mais proximos, porém percebendo a
diversidade, buscando integra-la numa nogac de unidade. A aquisicac de
tal sentido corresponde obviamente a uma expansao do mundo humano, pos
sivel somente quando a chegada da razdo provoca uma cissura na massa
pastbsa do unanimismo mitico, ou seja, quando o individuo passa a ser
uma unidade de contagem, quandc um se descobre sendo uma indiuiduali
dade e atribui individualidades aos outros. Assim a forma humana se

encontra generalizads.

A aquisi¢ao do sentido de universalidade e de individualida-
de nao corresponde simplesmente a uma promocac espiritual, mas, também
as significativas transformagdes havidas ao nivel dos fatos, gracas a

um crescente progresso da técnica. Estudos histéricos mostram que des

{369Y Th., p. 100,
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de aproximadamente o ano 3.000 A.C., o mundo arcaico comega a experimen

tar uma expansac muito grande. Crescem os nicleos populacionais,que do
minam novos espagos geograficos, aperfeigoam-se o equipamento técnico e
as estruturas politicas, abrem-se novas e importantes perspectivas para
o desenvolvimento civilizatério, diversificam-se as camadas sociais e

as especializagoes funcionais.

Neste panorama em expansao, a técnica especializada é gradati
vamente exigida, na medide em que crescentemente mais dificil se  val
tornando a cada ser individual menter a imediatidade dos contatos com
a diversidade dos seres em geral. Lentamente preparada neste longo pe
rfodo, a razao é adquirida aproximadamente quatro séculos antes de Cris
to, assumindo o encargo de mediacao, inaugurando o exercicio do compor

tamento categorial, iste €, interpondo estruturas abstratas e figurati

vas entre o homem e a totalidade do real. Através dela, afirma Gusdorf,
une distfance croissante 4'etablit de £'étre a La nepresentation (210)
verificando~se uma indefinida expansdo do alcance do pensamento e  das

possibilidades de ag3o.

0 advento da racionalidade, ao promover os sentidos fnteriigi
dos de historia, de universalidade, de individualidade, libera o homem
da estrutura fixista do mito e franqguela os caminhos para um crescente
alargamento da realidade. De seu estdgio anterior, quando mantinha um
contato direto e concreto com a realidade em que estava imerso, o homem
parte para um relacionamento crescentemente indireto & abstrato com o
mundo, este agora dindmico e ampliado como o seu proprio ser, mediante
& interposicao de elos estendidos pela razao. Assim & que on assiste &
une sonte d’expansion, de genirabization de £'existence (211), diz  Gus
dorf.

(210Y 1b., p. 103.
(211) Ib., p. 112.
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A entrada na historia, ligada ao infcio dessa evolugao decisi
va da civilizagao, coincide com o desiderato da afirmagdo pessoal e de
perpetuagac de um nome individualizado, isto €, de um nome proprio sem
pre referido a um corpo proprio. Por isso, o sentido da individualidade
tem na tomada de consciéncia do corpo o seu fundamento, a base da com
preensao de uma situagdo especifica, um mundo novo. A incorporagao traz
essa determinacazo ontoldgica de perpetualidade, também respaldada na
percepgao de uma progressiva eficdcia da agdo individual, da capacidade

criadora do poder das estruturas conceptuais.

Esta promogao ontoldogica também desloca o ponto de vista a
respeito da verdade. Ao senso comum, substitui-se o bom senso. Como Gus

dorf assinala,

au Lieu que Le cnitene du vaad consisie dans Le consentement
muluel, L'accond Ltacite sun La contradition, (L prend deson
mais Le sens de £ obfectivite consciente, de £a validite
Ampensonnelle (212},

Esta Impessoalidade nao e, primordialmente, a consuncao da
personalidade. Pelo contraric, a personalidade prové a impessoalidade ,

como se pode depreender desta explicacgac de Essertier:

L' impersonnal Lite impliquée dans La vernite d'une pﬁopo&&
Lion suppose, chez celud qui £'a découverte ou qui £'dnnonce
en foute connalssance de cause, Le plus haut deévelloppement
de La paﬂ&oanaﬂ&te et L'aggranchissement Le plus complet a
L'egand des manienes collectives de pensden. _La pensee  qui
chesche et qud atte&nt Le vhad est une pensee qui reglechit,
ce qui sdignigle qu'elle se concentre, se &epﬁ&a sun edlle
-méme. /... la yenite n'est accessible qu 'a ceux qui Aavan,t
A Oubﬁ&@% eux memes, et £'oubli de s0i n'est donne qu'aux
pmwmmww&éﬁm%% {213).

Segundo a tradigao do pensamento ocidental, Socrates é o pa
triarcs dessa revolugao. Nao que tenha sido o liquidador da pré~histo -

(212) Ib., p. 116
(213) Apud Gusdorf,
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ria =~ que em seu tempo ja tinha terminado, por sinal — mas, principal
mente porque é o fondateur de £a naison {274). 0 homem da reflexdo, ou
seja, du aefowr a sod, ou plwtit du dépant de soi [...[, de ka solitu-
de et du doute, L£'homme du £ibre examen qui mei in au regne incontes-
te des mepresentationd collectives (215,

A divida socratica impele o interiocutor & apelar para uma
autoridade nao mais exterior e coletiva, mas pesscal e Tntima. Por is
s0, assinala Gusdorf que o principal sentido da revolugao socratica se
define como a passagem do sentido comum, da consci8ncia coletiva ao
bom senso, a consciéncia pessoal (216). Neste sentido, o fundamento
da verdade nao € a indivisde coletiva, mas a pessoa que, dai em dian
te, usando da reflexao, torna-se o centre d'undverns [217), primeira e

principal inst3ncia de qualquer interrogagdo.

A individuacao serve, portanto, de fundamento para a verda
de concebida como unidade de todas as perspectivas possiveis. A verda
de se afirmaria, entao, na alianca, efetuada pela reflexac, entre a
personalidade e a universalidade. Com Sécrates, a razao ganhou sua s©
berania e descobriu a individualidade. Se antes a consciéncia mftica
era uma affimmation fofalitaire (218), uma forme spontfanée de £'étre
dans £e monde {219, pode-se agora dizer, ainda com Gusdorf, que cons
edence est prise du rapport qué Lie generalite ef pernsonnalité(220),is
to €, a consciéncia refletida é a mediagdo dialética entre o indivi
dual e o universal, entre o corpo e o mundo. A consciéncia €, portanto

ligagao.

(Pi5y T L TiE.

(215) Ib., p. 117

(216) Cf£. Mythe et Metaphysique, p. 119
(217} Ib., p. 116,

(218) Ib., p. 17.

(219) Ib., p. 16.

(220) Ib., p. 119.
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A reflexac introduz o questionamento, progressivamente se sg
cedendo ao antigo regime dogmdtico das evidéncias fixadas indiferencia_
damente. £ o cemego do conhecimento racional, fundando-se sobre a in
terrogagao e o espanto, ou seja, sobre a reflexdo.Esta aberto o  cami

nho para o indefinido crescimento do saber racional.

0 homem procura se distanciar tanto do meio imediato, quan
to dos instintos. Ao meio imediato substitui-se um mundo pensado e mul
tiplicado. Os instintos se transformam em sentimentos. Ciéncia, tecni
ca e sentimentos sao recursos que promovem a individualidade. © in
dividuo cultua seus valores, afirma seu dominio, pela agao e pelo co
nhecimento, influenciando o outro e matrizando a natureza e o univer
so. 0 homem se afirms como ser de comunicacao; sente-se com o outro

organiza-se em sociedade. 0 homem pode manter relagoes de amor, de ami

zade, de solidariedade com as outras presencas humanas; tambem pode ne
gar esses valores de simpatia, de ser gom o outro, mas, isso como re

cusa @ sua vocacao primdria. Pode criar, pelas artes e pelo esporte, |

nameras formas simbolicas libertas do sentido de aderéncia ao imediato.

Com a consciéncia refietida, o homem afirma o seu modo  pro
prio de ser. Realiza o humano. Isto pode, entretanto, voltar-se contra
o proprioc homem. Seu sonho de mais conquistas pode abafar o verdadeiro

sentido do humano.

E o que se vera a seguir.
Excessos da Consciéncia Intelectual
Viu-se que o saber racional modifica o estatuto ontologico da

existéncia, nao mais fundada sobre o unanimismo mitico, porém agora,so

bre o regime de separagao.
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Le commencement du savoin — diz Gusdorf — semble bien
codneiden avec Le désztablissement de £'existence. La pexn
te du £ieu ontologique, garanti par Le mythe, mais detruil
par La neglerion , esl nessentie comme une transgression ,
generatrice d'insceunite et d'angoisse {221).

0 pensamento separado do corpo e da natureza adquire autonomia,
estabelecendo ordens de distingao dos elementos. Inaugura-se assim umpro
cesso de especializagao do conhecimento, uma diversificagdo dos modos de

tomada de posse dos dados. Gusdorf explica:

La naison theonique se prolonge et s'accomplit enm raison
practique pour La mise en oeuvre du savoin acquis.la techni
que ne cesse de nemanien La face de fLa fewre pourn L'appro -
priehn mieux aux besoins des hommes (222).

sobretudo a partir do Renascimento, cada vez mais, multiplicam
~se as ordens de Inteligibilidade. Progressivamente, as evidéncias ung@
nimes, as aparéncias familiares, as certezas comumente estabelecidas vao
sendo engolfadas pelas estruturas racionals. Ac mundo dado vai se substi
tuindo o mundo inteligivel, até que em situagao limite, para o positivis
mo do século XIX, a totalidade das coisas se vé submetida a plena domina
cac das normas racionais, sob os critérios da ciéncia. Para a conscién -
cia intelectual fevada até as ultimas conseqlléncias, o mundo €, entao ,
simplesmente, mundo de elementos interligados por feixes de relagoes in

teligiveis.

A norma Intelectual encontra seu prototipo na ciéncia, espe
cialmente na matemdtica. 0 verdadeiro inteligivel €, neste caso, ¢ cien
tificamente determinado, scbretudo sob modelos matematicos, mediante re

dugao do real.

(221) Ib., p. 123
(222) Th., p. 125.
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0 homem foi atingindo os mais elevados estadgios de desenvol

vimento na medida em que foi estendendo a prioridade do inteligivel so
bre o sensivel, do universal sobre o individual. Nos pontos mais altos
do fervor cientistico, o mundo, indefinidamente alargado, subtende- se
ao poder criador do homem e se lhe aparece como objeto de experimenta-
cao, equilibrado pelas estruturas matemdticas. Neste clima de otimis -
mo, a razao acabou assumindo primazia sobre todo o humano, uma  razao

que pretendeu identificar-se com a propria ciéncia.

Ocorreu, portanto, uma espécie de inversao: o pensamento dis
cursivo, isto €, conceptual, n3o intuitivo, proprio da razao, que . de
infcio funcionava como meio de elucidagac da realidade, acabou se afir
mando como fim em si. 0 sentido 1dgico anulou o existencial, so que
o ldgico se despegou de quaisquer pressupostos, uma vez que, para essa
tradigdo cientifica, intelectualista, a verdade esta no pensamento,nao
na experiéncia vivida, La fLogique est La mesure de £'2tre (223}, nao
da existéncia, £La vénite du monde n'est pas dans Le monde (224} ,no mun
do concreto, mas no universo do discurso, isto €, nas concatenagoes con

ceituals, nas relagoes logicas fundadas em pensamento.

Assim, a expansao progressiva da razao atingiu seu apogeu me
diante uma anestesia do sentido humano. Homem e mundo acabaram subme
tidos & norma que, paincipe du jugement, ouvaiére de Lucidite(?225), a
firma-se como £a mesure de foutes choses {226). A conscléncia intelec
tual, levada ao extremo, pretende, entao, sufocar definitivamente 0
mito, o irrefletido, entendendo que € verdadeiro unicamente o que de
terminado pelas normas do pensamento categorial. Deste modo, o  conhe
cimento verdadeiro seria o do espirito, e este seria o outro do ser

humano, da mesma forma que o mundo verdadeiro nao seria o mundo real ,

(223) 6., p. 164
(224) Ib., p. 164
(225) Ib., p. 158
(226) Ib., p. 158.
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porém o mundo inteligfvel do universo do discurso.

Como se pode dai concluir, ndo hd neste intelectualismo exa-
cerbado uma significagao pessoal dos valores, nem a assuncao da origi.
nalidade de uma vocagao. 0 que ha é uma imobilizacdo da existéncia pe
lo sentido do universalmente valido. Ao individuo bastaria conformar -
se a casuistica de um modelo, a um em 44 da verdade, a uma aproxima

¢ao da norma.

Nao partindo da primitividade da existéncia e sim da refle
%30 racional, torna-se dificil o reconhecimento do outro como presenca
concreta. 0 intelectualismo, hipertrofia da consciéncia refletida,e im
pessoal e despersonalizante: o eu, o munde e o oQuUtro n3o se tornam se
nao resultados de operagoes lGgicas. Também por isto deve-se ultrapas

sa-lo, ao se afirmar uma educacdo que seja edificacdo da pessoa.

Por isto, a consciéncia antropoldgica ha de ser consciéncia
de unidade humana, que,ver-se-a no préximo capftulo, é unidade corpo
~espirito-mundo. Se a consciéncia de unidade humana n3o pode redu
zir-se ao imediatismo do irrefietido, do senso comum, também nio pode
despreza-lo, pretendendo fundar-se sé refletidamente. A refiexao, o
saber racional e, portanto, a filosofia e a ciéncia, nao tém em si mes
mos um comego radical. 0 eu exisfo e que fundamenta o eu penso.  Conse
qlentemente, a consciéncia antropoldgica nao poderd deixar de ter em
conta toda a diversidade das dimensoes humanas, no sentido de unidade,
e nao de soma ou justaposigao. Por isto, a solugao que Gusdorf propGe
é a da tensao dialética da consciéncia, como dimensao integradora  da

pluridimensionalidade humana. £ o que, a sequir, se procurara explicar.
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CAPITULD - VI - Dialética da Conscidncia Existencial

Como se acabou de ver, por maior que seja a contribuigao da
consciencia intelectual para a evolugao humana, por mais constante e
abrangente que seja a presenga da ciéncia e da técnica na vida quoti
diana, especialmente nos tempos atuais, erro seria conceder-lhes direi

to de soberania absoluta. Assim também pensa Erich Fromm:

se o homem fosse apenas um intelecto desprovido de conpo,
seu obfetivo senia conseguido por um sistema completo de
Ld@&dé Porem, como ¢ uma entidade dotada de corpo e es
plnito, tem de neagin contra a dicotomia de sua vida nac
apenas pensando, mas com o processo total da vida, com
seus sentimentos e suas agoes (227).

Admitir puramente a consciencia refletida e nada mais su
por é uma alienagao a ser evitada. Afinal, o irrefletido € estruturaim
preterivel do ser humano. Por outro lado, nao se pode Incorrer numa ou
tra alienagac que seria a mera satisfagao com o modo irrefletido das

verdades espontaneas.

N3o se pode, portanto, resolver o dilema pela exclusao de
um elemento e conseqllente afirmagac de seu oposto. £ o que Gusdorf
propoe, fazendo ver a necessidade de ultrapassar-se a lei dissociacio
nista do ou... ou e de adotar-se a lei integracionista do non  seule
ment... mais encore, para ele, seule approprie a £'étude du phénomene
humain (22§).

A resposta de Gusdorf é, portanto, de ordem dialética, como
conciliagao das manifestacoes diversas da existéncia. A pessoa € que
pode realizar, como se vera, esta conciliacao, de modo ate certo ponto
integral e harmonioso.Trata-se de assumir a unidade da realidade huma

(227) Psicanalise da sociedade contemporanea.klo, Zahar Editores,
1974, D 74/75

i, ————— —— —
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na, reconciliando todas as linhas de forga, solidarizando fundamental-

mente as dimensoes da existéncia. A consciéncia antropoldgica, do exis
tente, do homem concreto, sujeito, € a realizacao da tensao dialetica,

enquanto reconciliagao das diversas manifestagdes da consciéencia.

Como se opera esta dialética? Tentar-se-a elucidar este pro
blema peio exame da conciliacao possivel entre o mito e a razao. Assim
se pode compreender aproximativamente a retomada pessoal integralizado

ra do irrefletido e do refletido.

Viu-se que diante do trabalho de elucidagao formal, empreen
dido pela razao, o mito perdeu seu carater primitivo de mantenedor do
- ” - [3 - -~ . -
equilibrio dos primeiros agrupamentos humanos. Mas, nao se extinguiu ;
sua fungao continua a se exercer em cada homem. 0 mito € uma estrutura

humana e, portanto, irreversivel, devendo perdurar enquanto existir o

homem, coexistindo inclusive com a sua estrutura logica.

Fez-se claro, no capitulo anterior, que o proprio insu
cesso da ciéncia no que tange a pretensao de solucionar todos os pro
blemas humanos é fator decisivo para a emergéncia de manifestagoes mi
ticas, em pleno auge do intelectualismo. Melhor: a propria crenga des
medida no poder cient{fico é ela mesma um mito, que fomenta o mito do
progresso. S6 que as modalidades contemporaneas do mito faitam os valo
res da ordem, do equilibrio, da harmonia, primitivamente existentes.Em
outras palavras, o fracasso do intelectualismo filosofico e do cientis
mo, que andam de par, deve-se ao fato de que estas tendéncias consti
tuem-se em sentido contrario ao da existénclia, ao privilegiarem o in

teligivel em detrimento do vivido ou da experiéncia concreta da vida

quotidiana.

A sabedoria como Expressao da realidade humana

Para Gusdorf, o problema deve ser resolvido por uma dialéti
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ca que concilie as contradigoes. Esta dialética, ao mesmo tempo, signi

fica sabedoria. Trata-se, portanto, de uma postura que nao se reduz a

razao, mas que, usando-a, ultrapassa-a. Eis como o expressa Gusdorf:

Le probleme semble done etrne en 4in de compte celul de £a
sagesse comme expression de fa realite humaine. 1£ ne peut
etre nesolu que dans La juste conscience du nole nreeipho
que de £’ aﬂemeni myzhaque et de £'Clement nzgléchi  dans
La constitution de £'étrne dans Le monde. Le sens meme de
La naison doit etne celud d'une composition des  influen
ces, d'une anchitecture mettant en place chacune des exd
genceé gondamentales de La vie personnelle (229).

A sabedoria coloca em reciprocidade as diversas dimensoes hu
manas; eliminando as dicotomias, ela assume os polos antindmicos,englo

ba a diversidade dos elementos, colocando~os uns frente aos outros e

impondo um sentido de unidade a multiplicidade. Esta sabedoria afirma

-se como uma forma de comportamento, a promover uma recuperagao do

sentido da unidade humana.

No infcio de seu desenvolvimento, antes de sua pretensao a
se substancializar e a englobar o proprio ser, a consciéncia intelec
tual assumia o sentido da concretude da encarnagao. Depois, na medida
em que foi se tornando mais relativista e pragmatica, chegando a  abs
tratificar o ser no mundo, mediante as atenilisations de £'intellectua
Lisme {230), perdeu-se a unidade humana. Cabe, ent3o, a essa sabedo -
ria recuperar o sentido da unidade, reabilitando o mito e salvando a

razao, pela reciprocagao.

E este, alias, o esforgo que dispende o pensamento existen
cial contemporaneo, em virtude da esterilizagao dos valores humanos. A
pos ter conquistado a reflexao, pela descoberta do corpo, juntamente

com a da consciéncia de sua individualidade, o homem permitiu que es

(229) Mythe et Metaphysique , p. 176,
(230) Ib., p.177.




115

ses valores fossem paulatinamente neutralizados, esvaziando-se o sen

tido da sabedoria instaurada sobretudo por Socrates.

Essa neutralizagao se deve a desmesura do uso da reflexao ,
embora seja a reflexao a principal prerrogativa da revolugdo socrépl
ca. SO que a evolugdo veio a se fazer exageradamente por vias de
abstratificagao, pois, como Gusdorf observa, na histéria da filoso
fia ocidental, fe progres de La nzglexion se gait contre Le corps et
aboutit a desincarner £'étrne de £'homme (231). Contra a antropologia,
portanto.

A Sabedoria como recuperagao da subjetividade

A sabedoria que Gusdorf propoe sob a forma de uma, nouvelle
révolution copernicdienne (232) consiste na recuperacao do sentido de
personal izagao, num movimeﬁto que devolva a pessoa o sentido da con
cretude da sua densite chawnelle, sa plenitude vivante (233). € por

tanto, uma retomada da revolugao outrora promovida por Socrates.

Socrates foi quem primeiro centralizou todo o mundo espiri
tual sobre a pessoa. Ele foi o homem da afirmacao pessoal, do bon sens
de La raison  cnitique (234). Ele quem primeiro colocou £a necessife
gondamentale du Cogito comme origine d'une necessite humaine (235)
com isso afirmando a primeira pessoa. E certo que Socrates nao foi a
grande matriz s6 do pensamento existencial, mas também de toda a abs
tratificagao intelectualista; enfretanto, esta se fez em seu nome, po

rém contra Socrates.

Para Gusdorf, a sabedoria se realiza, como se esta demons -

trando, pela reciprocagac do irrefletido e do refletidojportanto,é da

(231) 1b., p. 177
"~ (232) 1b., p. 180
(233) 1Ib., p. 180
(234) Ib., p. 119
(235) 1b., p. 119.
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esfera da mutua correspondéncia, onde a polaridade se resolve pela con
ciliagao, pela composition des influences (236}, e n3o pelo dualismo ,
pela oposicao ou pela abstragéo; Trata-se de recolocagao conjunta dos
elementos, do sentido de reintegragao, ao contrario da duplicagao efe-
tuada pelo intelectualismo, em que, um pretenso espirito puro acaba

negando toda a concreta densidade do ser humano.

Trata-se, ainda, de reabilitar o sentido da unidade pela re
cuperagac da subjetividade. Conferindo primazia a subjetividade , Gus
dorf diz: L'existence humaine est une existence je/.../inneductible par
happort au cela de £'object (237).0ra, a afirmagao da primeira pessoa
€ correlativa da nogao do corpo proprio. Por isso, a encarnagdo - cuja
nogao sera examinada no capitulo VII -€ o ponto de partida para a com

preensao da unidade humana.

Recuperagao do sentido da unidade humana

A unidade humana corresponde a 4econciliation fondamentale de
L'esprit et du conps, diz Gusdorf, e & néeiprocite de £'homme et dumon
de (23§). N3o que sejam dois movimentos distintos e superpostos.Ao con
trario, a unidade humana € unidade do corpo e do espirito do homem em

relagac com o mundo.

0 intelectualismo filosofico reduzia o homem & dimensao in
telectual, reservando as ciéncias o estudo positivo do corpo. Perde-se
assim o sentido da unidade. Ora, o sentido ontolégico da instalacac do
homem no mundo € dado pelo corpo préprio, nogdo cuja redescoberta pro
move o dialogo entre a filosofia e as ciéncias, que se entrecruzam to
das na especificidade concreta do homem. Assim, o pensamento existen -

cial € de carater antropoldgico, no sentido que Gusdorf confere 3 an

(236) Ib., p. 176.
(237) Ib., p. 180,
(238) Ib., pp.181/2




117
antropologia: {nvestigation de fait /.../ et neﬁ£ex¢on ph&£oboph&queau

niveau des valeurs (239).

Desta maneira as ciéncias contribuiriam para a constituigao
de um inventario geral do humano, ao nivel dos fatos,e passariam, espe
cialmente a psicologia, a fornecer elementos para a clarificagao das
significagoes vividas pelo individuo. Ao mesmo tempo, a filosofia, as

sumindo a unidade humana e, entao, afirmando a prioridade do real so

bre o pensado, deve comprometer-se com a tarefa de elucidagao do ho
mem, da situagao do homem no mundo. Para tanto deve retornar as ori
gens do humano, em busca dos fundamentos da significagao humana. Por

isso, a palavra anthropologie Gusdorf logo ajunta o epfteto  fondamen
toke (240).

0 mundo humano € mundo de valores. Se € preciso que a filo

sofia se nealise d'abord comme une anthropologie (241), como alega Gus
dorf, esta antropologia — concreta, porque afirma de principio a uni
dade humana na reciprocagao do corpo e do espirito, do homem e do mun
do — faz-se também ao nivel empirico mas sempre solidariamente com
os valores, cuja intervencao € necessaria para interpretar e autori

zar os elementos de fato.

0 pensamento existencial que realiza esta antropologia mais
concernente a sabedoria que ao saber, nao se limitaria, portanto, a
simplesmente apresentar os fatos, como na atitude positivista. Mas, se
nao se apaga ante os fatos, tampouco assume o ponto de vista do idea
lismo que consiste em apagar os fatos, afirmando valores no absoluto .
0s valores sao as perspectivas de engajamento, a maneira humana de
gqualificar o mundo conforme as exigéncias pessoais, sejam as mais cons

tantes ou as momentaneas. Eles transcendem as normas da inteligéncia

(239) Les Sciences de 1 Homme sont des Science Humaines, p. 87.
(240) Ib., p. 87. Para mais detalhes, cf. capitulo II desta tese.
(241) Mythe et Métaphysique, p.183.
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Por isso, ndo se reduzem a dimensao do saber. Como condigoes existen

ciais, € a sabedoria que pode qualifica~los. Ela que estrutura os posi
cionamentos pessoais, as opgoes de vida, que elabora o sistema de valo

res, os quals lhe fornecem a chave de toda inteligibilidade.

Sendo assim, a razao ( e obviamente a filosofia e as ciéncias)
deve supor o dominio das emo@ées, dos sentimentos, dos instintos, un
contact fondamental avec Le xeel (242), isto €, um enraizamento nestas
condi¢oes de afirmagdo pessoal que sao os valores. Na falta disso, o
exercicio da razao peut devenin Le contraine de La naison (243). Por
isso que a sabedoria nac apenas recupera as significagbes primitivas da

existéncia, mas também resguarda a medida humana da razao.

Recuperagao do sentido humano do mundo

0 saber racional e as atitudes refletidas sao, pois, tributé
rias do mito que, como foi mostrado no capitulo 1V, estrutura a inteli
gibilidade implfcita, as atitudes fundamentais, a orientagao originaria
do ser e articula o conjunto das intengoes e necessidades humanas. Ele
fornece os valores primarios, os dados sensiveis e espontadneos que im

pregnam de significagdo concreta as experiéncias vividas.

Considere-se, como perspectiva de argumentagao, o problema

da cosmologia.

Enquanto a consciéncia intelectual, suspensa de situagac con
creta, concebe um mundo de objetos, quantificadamente, mediante 0s neu
tralizadores padroes cientificos, mundo equacionado categorialmente, is

to €, em espirito e segundo o espirito, abstraindo a presenga real das

(242) Mythe et Metaphysique, p.l184., Este assunto foi tratado mais am
plamente no capitulo IV,
(243) Ib. , p. 185.
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coisas, a consciéncia mitica oferece um mundo qualitativo,onde se de

senrolam as experiéncias reais da existéncia; um mundo vivido, portan
to, que corresponde a um espago vital com qualificagao ontoldgica, car
regado de sentidos que dizem respeito a situagdo concreta do homem. A
harmonia do homem com o mundo — fungao mitica — consiste em seu en
raizamento numa realidade espacial transformada que the € um lugar on
tolégico, isto €, local denso de significagoes que estruturam o movi

mento de realiza¢ao do proprio ser do homem.

0 abusivo triunfo da consciencia intelectual fez-se contra a

qualificagao ontolégica do mundo, para desespero do homem moderno. A
desqualificagao ontoldgica do espago €, para Gusdorf, um dos ~ dramas
mais indicativos da desorientagao humana, nos tempos atuals. Gusdorf

aponta a tendéncia ao nivelamento da vida humana:

Le milieu naturel se frouve de plus en plus efface,ratur
par La constituition du nouveau milieu de La techn¢qua .
Les structunes spaciales fendent a devenin de plus em plus
homogenes ,La diffenence des emplacements 4'estompe devant
La monoionie crodlssant, L£'uniformite du gemwre de vie. Tou
tes fLes villes tendent a se nassemblen, et toutes Les mal
sons, tous Les appartements el toutes Eu existences, com
me aussi tous Les regimes politiques (244).

0 deslocamento cosmologico € também uma desorientagac no ser.
A desarmonia com o mundo & também uma desarmonia entre cada homem que
a experimenta e os seus semelhantes. Por isto € que ha, neste desenrai
zamento e conseqllente massificagao do homem contemporaneo um forte sen
tido de despersonalizacac. Com efeito, na medida em que o homem nao
mais sente o seu meio como um fundamento para a realizagao de seu ser,
isola~se em meio a multidao Eis que entdo renuncia a responsabili
dade de assumir uma situagao pessoal, de exercer a forga de uma deci
530 sua, pols que, enfeixado numa conformagao coletiva, s6 lhe resta a
daptar-se a vontade geral,mais facil sendo assumir uma postura passiva

e neutral.Martin Buber também testemunha neste sentido,ao -afirmar que o

(244) Tb., p. 197,
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homem do coletivismo acaba sufocando a dimensao fundamental do ser hu
mano, isto €, a relagao com a alteridade, chegando mesmo a profanar

toda ligagao com os demais entes (245).

A crise da relagao, e de modo mais especifico a crise do
inter-humano, atesta a vigorosa vigéncia do cardter de objetivagao, de
que sao os homens possufdos, no quadro geral de desqualificagao ontolé
gica do mundo contemporaneo. A reificacao da natureza corresponde a
coisificagao dos homens, que anestesia qualquer possibilidade de inter
-relacionamento auténtico. A quantificagao cosmoldgica estende-se a

ética, tornando objetivo e impessoalizado o comportamento social.

Ha no homem moderno uma tendéncia a achatar-se ao valor das

coisas. Sucede o mesmo com o espago vital em que vive, pois que tam
bém este perdeu o sentido fundamental de lugar ontoldgico, uma vez que

nele nao pode a existéncia realizar-se autenticamente. Nao & dificil
atestar esse rebaixamento do homem ao nivel dos valores materiais. Com
efeito, € hoje costumeiro tomar conhecimento de fendmenos cuja intensi
dade mais se mensura por padroes monetarios, de realizagoes que se me
dem por cifras estatisticas, nao por sua dimensao propriamente humana.
E possivel que um incéndio, por exemplo, seja mais avaliado pela pro
porgao dos prejuizos causados, na ordem material, do que pela dramati
cidade da situagao humana dos que nele se envolvem. Fregllentemente se
esquece a primordialidade do humano em favor de uma posi¢ao social ou
de uma fungao no mundo econdmico. Muitas vezes, somente cifras e abs
tragoes qualificam um homem, segundo dimensoes de objeto, desconformes

com a medida humana.

Nao num regime de dissolugao, mas € na medida em que o homem
se mantem compromissario com a realidade espacial em que se insere, &
que pode realizar autenticamente a existéncia. Nao se trata aqui, de
um mero espago fisico, evidentemente, muito menos de um homem como sim

ples realidade bioldgica. Como ser-no-mundo, o homem € sujeito;o mun
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do € existencial, pessoal, pois que engloba o conjunto das experiéncias

concretas, das significagoes tecidas pelo sujeito.

Entretanto, essa subjetividade e essa concretude do mundo hu
mano estao em processo de dissolugao, desde que o progresso do pensa
mento cientifico, com suas descobertas técnicas e sua tendéncia a di
luir os quadros concretos de referéncia passaram a inciuir o homem na
generalidade das coisas. Ora, a ciéncia procede a uma leitura da rea
lidade, mas nao a dnica e totalizante. Por isso, como diz Gusdorf, ZLa
sedlence fowwmdit bien un honizon, mais non pas £'horizon de tous fes ho
nizons (246), isto €, ainda que o queira, jamais podera totalizar o

mundo numa sintese objetiva.

Deve-se admitir, portanto, que os horizontes da ciéncia sao

parciais, abstratos e sempre tributarios das experiéncias fundamentais

que constituem o mundo vivido que, ao contrario, é primario e real. Um
mapa nao € uma paisagem, a mais precisa indicagao de um termdometro nao
se identifica com a sensagao de frio ou calor, nem esta é a mesma para
todos; a explicagao mais rigorosa de um fendmeno nada significaria se,
de antemao, uma experiéncia pessoal nao houvesse sido feita sobre o fe
nomeno de que se trata. A experiéncia do mundo vivido € o fundamento

primario de qualquer perspectiva cientifica, ainda que o negue o cien
tista, que o fazendo, renega os proprios principios. Nas origens da
ciéncia, ainda que se pretenda positiva e objetiva, esta o mundo vivi
do, subjetivo e relativo, sempre sujeito ao fluxo da transformacao dos
valores. Por conseguinte, o sentido da totalidade, que implica a unida
de do homem em reciprocidade com a unidade do mundo, nao se suspenden
do aoc fluxo de mudangas dos valores, sempre se esquiva a uma determina

¢ao final. 0 sentido da totalidade, diz Gusdorf,

A'0fgne a nous dans La perspective de nos vintualites et
de nos elans sous forme de mythes plus ou moind develop
pes, qui nous donnent chaque fods une Lecture de £'uni -

(246) Mythe et Métaphysique,p. 202
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verns selon Le chiffre de telle ou telle de nos valeunrs{247)

0s mitos dao, pois, um sentido também & atualidade, orientan
do a constituigao desta. Eles conseguem assumir o conjunto de uma exis
téncia, enquanto os elementos racionais s6 podem conferir uma elucida
¢ao formal. A reflexao € tributdria do irrefletido. Ela nao tem um co
mego radical, antes, origina-se de uma experiéncia vivida no mundo e
€ gracas a esse fundo irrefletido que ela adquire um sentido pleno. Se
cumpre & filosofia £'elucidation de La condition humaine (248), é do
mundo vivido que deve partir, o que implica também a ele voltar. A
consciéncia mftica organiza em forma de mundo vivido fa multiplicite
divergente des intentions et des sens (249) da experiéncia primordial.
Por isso, deve ser Le seul point de depart pour toute elucidation de
La condition humaine (250},

A ciéncia, ela prdpria sendo expressao segunda do mundo  vi
vido, nao pode servir de fundamento Uitimo da filosofia — o que,alias,
a reduziria a £a meswre d'une epistemologie(251), fazendo entdo o  jo

go do cientismo.

Tensao dialética como estrutura

dinamica de equilibrio

Gusdorf esta longe de incorrer num irracionalismo que nao a
tribuisse valor ao refletido, ou num obscurantismo que consistisse em
negar a validade da ciéncia, embora a considere lacunar. A ciéncia faz

falta a sabedoria humana. Diz ele que £es enseignements de La science,

(247) 1b., p. 202
(248) Ib., p. 259
(249) 1b., p. 202
(250) Ib., p. 202
(251) Ib., p. 202
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dans La mesuwre ou L8 sont solidement ZtablLis, fournissent /.../ des

elements necessaires de La sagesse humaine...{252}).

56 que a sabedoria nao pode se manter estacionaria, ao nivel
da conservagao, como entre os pré-letrados. A ciéncia gradativamente a
briu novos caminhos, modificando o sentido da instalagSo humana no mun
do. Por isso, fa sagesse est /.../ obligée de se neévaluen chaque §ois
que La visage de £a science se transfonme, transformant du méme  coup
L'image du monde et celle de £'homme (253).

A integragao e a totalidade dos valores da existéncia do ho
mem no mundo € fungac prépria da sabedoria, e nao apenas do saber ra
cional, seja este fruto da filosofia intelctualista ou da ciéncia em
geral. Sabe-se que a razao ja foi atribuida a autoridade maxima para

julgar da validade de todas as afirmagoes, a partir de principios que

fossem universalmente aceitos. Para demonstrar a falacia desse ideal ra
cional, basta constatar a diversidade dos racionalismos, proliferagao

que contraria o proprio pressuposto do consentimento universal.0 erro
esta no atribuir a8 razao uma identidade com a propria verdade ou o po

der de tudo solucionar.

0 intelectualismo concebe uma razao suspensa de qualquer en
raizamento exisfenciai, desligada do real e ilimitada. Neste caso, o]
conhecimento s6 poderia ter um comego absoluto, sem que nada lhe to
lhesse o livre desenvolvimento. A essa razac triunfante, Gusdorf opoe
uma razao que se constréi, que se faz com as vivéncias, uma razao mili
tante e em ato (254). Esta consciéncia racional n3o € autdnoma, porém,
faz sempre apelo aos valores fundamentais. Estes valores,irrefletidos,
estao nao s6 a base dos valores refletidos, mas, com estes coexistem .
Assim se estabelece uma reconciliagao entre as significagoes primarias
e as secundarias. Esta reconciliagao caracteriza a consciéncia antropo
logica, consciéncia que o homem tem de si proprio como existente, ou
seja, quem se posta em permanente atitude de tornar presente a unidade

(252) 1b., p.233

(253) Tb., loc.cit.
(254) cf., ib., p. 237.
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sintética de todas as formas de estabelecimento no mundo.

Consciéncia Antropolégica:Mili

tincia de realizagao da pessoa

Ja se viu que a consciéncia existencial ou antropoldgica é da
ordem do refletido, mas, do refletido penetrado de irrefletido.Nao efe
tua a divisao entre corpo e alma, emogdo e razao, homem e mundo e toda
a série de dicotomias desenvolvidas pelo racionalismo em suas diversas
facetas. Quando o homem consegue efetuar a sabedoria da reconciliagao de
tais oposigoes, deixam de fazer sentido estas oposigoes. Esta consciéﬂ
cia integralizadora do real consiste na interpenetragao das influéncias

reciprocas existentes no homem. Recupera, assim, o sentido da unidade na

pluridimensionalidade humana, restabelece o equilibrio entre as mdlti
plas linhas de forga. Este equilibrio € assim mesmo sempre precario, em
virtude do dinamismo das situagoes humanas, do pluralismo das exigen
cias postas ac homem. Por isso, € um equilibrio que se poe e se dispoe,
permanentemente exigindo atualizagao. Esta dinamica de atualizagao do

equilibrio humano é o proprio sentido da sabedoria aludida por Gusdorf.

Este momento existencial que resolve dialeticamente as diver
sas dimensoes € experenciado pelo homem que atingiu o nivel da pessoa ,
que se afirma como personalidade. A pessoa € quem militantemente reali
za a integragao de todas as possibilidades no sentido de sua promogao .
Isto significa que seus valores nao se apresentam partidos e comparti
mentados, mas integrados, todos eles participando do esforgo de engaja-
mento global da existéncia pessoal. Fundem-se os conhecimentos implici
tos ( pré-refletidos) e explicitos ( refletidos),os valores que se ar
ticulam ao nivel bioldgico e ao nivel da reflexdo, vivéncias e represen
tagoes, emogao e pensamento. Ha uma retomada de todas essas linhas de
significagao, visando ao estabelecimento de uma harmonia, de uma coeréﬂ

cia de interpenetragao, jamais piena e definitivamente alcangada, porém
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se afirmando como intengao, necessidade cuja satisfacao deve ser reno

vadamente buscada.

A pessoa nao basta simplesmente responder as exigéncias pos
tas pela sua dimens3o corporal. Nao se satisfaz com o s6 viver, confor
me com as pulsoes instintivas, com as necessidades de manutencdo do
equilibrio bioldgico. Mas, a consciéncia antropoldgica deve ser esfor
¢o de totalizagao e nao pode deixar de accepter La condition  humaine
telle qu'elle est (255), Por isso, deve colocar 3 base o fato da encar
nagao. Esta nao se reduz puramente ao conhecimento do corpo tomado co’
mo objeto por um sujeito pensante. Neste caso, o pensamento teria que

se afastar do corpo para o conhecer objetivamente.

Lendo Gusdorf, sabe-se que a encarnagao manifesta £'allian -
ce intime du corps a fa pensée (256). Isto reforca o que ja se disseno

capftulo 11l: o homem existe como consciéncia encarnada, como unidade
de corpo e consciéncia. 0 homem estd no mundo. Mas, o mundo humano nao
€ 'um amontoado de coisas, nem uma sucessao de acontecimentos desconec
tados, porém € humano, isto €, € significado e s6 tem sentido ante a
presenca do homem. Por sua vez, a presenga do homem no mundo € sempre
uma co-presenga. 0 homem nac vive sozinho; por isso, a existéncia e

participagao, € solidariedade.

Ao ventilar anteriormente estas (ltimas consideragbes, nao
foi possivel tratd-las mais expressamente, no intuito de que fosse pre
servada uma certa sistematica. Deve-se agora retoma-las mais atenta e
sistematicamente, para melhor entender-se o sentido da educacao perso

nalista proposta por Gusdorf.

(255) Traite de Metaphysique, p.166.
(256) Ib., p.216.




CAPITULO - VII -~ 0 Sex-Consciente-no-mundo 126

Até o momento, viu-se que o homem € uma unidade com uma plu
ralidade de dimensoes. Ja se sabe que a unidade designa a harmonia do
homem consigo mesmo e com o mundo, incluindo os seus semelhantes. Dis
se-se tambeém que o homem nao consegue assegurar permanentemente esta
harmonia, o equilibrio, a coeréncia em todos os momentos de sua vida.
Cada vez mais diffcil vem se tornando, alias, alcangar este nivel de
recuperagao do sentido de unidade, nao apenas sob o ponto de vista do
conhecimento, mas, o que € mais grave, em termos globais de engajamen
to do homem nas situagoes reais. Esta falta de unidade, que muito pe

sa sobre o homem contemporaneo, & também uma forte desorientagac on

tologica, uma generalizada caréncia do sentido do eu, da pessoa. Recu
perar o sentido da encarnagao, do relacionamento com o mundo € com o

outro, € tarefa capital a solicitar a consciéncia antropoldgica.

A Encarnagao como Ponto de Partida

0 projeto antropologico que Gusdorf propoe € um esforgo de
reintegragao humana. Mais ele se justifica, quanto mais se verifica
que o atual amplo regime de fragmentagao se deve, em grande parte, a
um longo exercicio de escolaridade anti-antropoldgica, na historia do
pensamento ocidental. 0 desconhecimento da unidade antropologica fun
damental gerou toda uma espécie de dicotomias que decompSem o homem .
Procurando imunizar-se contra o que considerava desprezivel denobili
tagao, o filésofo tradicional afirmava haver, lembra Gusdorf, une ra
dical despropontion entrne fa vie Lige au conps, toujours imparfaite
et Limitee, et £'exercice souverain de £a réflexion qui reduit £'uni-
vers a L'obeissance de £'esprit (257},

(257) Ib., p. 172.
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A fuga ao radicamento antropoldgico responde também pelo
tardio surgimento das primeiras tentativas de conhecer positivamente
o homem. Desdenhando a biologia humana, fildsofos tradicionais esco
larizaram seguidamente a indignidade e a irracionalidade do corpo,fa
tor de alienagao e degradacao da consciéncia, sinénimo de sofrimen

to, doengas, paixoes, instintos e imperfeicoes.

No Ocidente, desde a antiglidade grega se manifestam ten
déncias dualisticas. Basta referir a distingao platdnica entre o sen
sivel e o inteligivel. Depois, o cristianismo retoma a seu modo a di

cotomia, opondo a carne ao espirito.

Foi, entretanto, no Renascimento, com seuy grande interesse
pela natureza fisica, que mais se aprofundou o separacionismo. Copér

nico, Kepler e Galileu sao arautos da grandiosidade de uma ciéncia \

para quem o mundo j& nao é mais indecifravel, e da infalibilidade da

razao.

0 enriquecimento da inteligibilidade cosmoldgica fez bater
em retirada a timida antropologia , que veio a receber de Descartes
um grande golpe: o sistema cartesiano reassegura a scberania da ra
cionalidade, em oposigdo & corporalidade. $6 que, para ele, o homem
resta como o Unico reduto de ininteligibilidade. Diante da impossibi
lidade da superagao da ambiglidade do dualismo corpo-alma, Descartes
delega as ciéncias da matéria o estudo do corpo, o que propicia vas
to campo de desenvolvimento ao positivismo, especialmente nas esfe
ras da filosofia e da biologia. 0 corpo constitui~-se alheio ao domi
nio humano, a maneira de maquina, cujas funcoes sao explicadas em

termos mecanicistas: o pensamento, af, nada tem a ver com o corpo

Spinoza buscou atingir a unidade e acabou por fluidificar
~s5e na totalidade. Diferentemente de Descartes, admitiu que apetite,
vontade, desejo, sao pertencas da alma, mas todo passo adiante na
diregao antropologica € viciado pelo intelectualismo que o empuxa e

pré-determinadamente impede o acesso ao homem concreto, a fim de
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salvaguardar, tal como Descartes, os principios de uma l16gica fundada

em um numero restrito de axiomas, numa razao matematica.

Também Kant nao tratou do homem real. Para ele, as estruty
ras conceptuais tinham autonomia plena para responder aos problemas do
homem. A natureza inteira podia ser explicada racionalmente, devendo

obediéncia as normas intelectuais.

0 seculo XIX, marca o grande desenvolvimento das ciéncias hu
manas, que permanecem, entretanto, incertas quanto a métodos que a
orientem e relegadas ao desprezo pelos fildsofos idealistas. A nature
za humana a estes nao parece digna de reflexdo: ao espirito o que &

do espirito, a matéria o que € da matéria.

Existencialisme e fenomenvlfogia — centrados sobre o homem

concreto — representam o grande esforgo do seculo XX contra os  pre

conceitos tradicionais. Para Gusdorf, fenomenologia € o nove método

chamado

a nefonmen d'une manierne nadicale £'univens — philosophi
que. 12 8'agit d'allen, sans préméditation concepifuelle,
au devant de £'experdience vecue, non pas powr Lué _impo
sen des formes toules faites,mais powr se Laissern eclal
nen pan elle. Ainsi se degageront de nouvelles  structu
nes, une inteldigibilite humaine, parn dela £'intefligibl
Lite Logique /.../. L'existentialisme se donnera  pour
tache L'elucidation des situations vecues par La  person
ne; AL pouwrsuit £'elaboration d'une pensee a hauteur

d'homme, qui se nefuse fes facilites au systeme,et met
en Lumiene Le nofe du conps humain et de £'histoine 40
ciale dans ka formation de La conscience: £'homme de
uient une unite de compte et un centre d'intenét [258)

Deve~se lembrar, aqui, que Gusdorf nao julga que o intelec
tualismo esteja plenamente ultrapassado pela fenomenologia e pelo e
xistencialismo, em virtude do tradicional apego ocidental ao esquema
socratico-cartesiano. Esta tese ndo pretende examinar se a ultrapas-

sagem do dualismo foi ou nao efetuada. 0 problema € aqui ltembrado ape

(258) 1b., p. 118.
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nas para que se esteja avisado das dificuldades do retorno a unidade,

depois de séculos de desmembramento, sem que a solucdo ndo pareca dis
cursiva em alguns aspectos. De qualquer forma, o esforgo pela compre
ensao da unidade humana € imprescindivel, ainda que muito diffcil a
este momento cultural, para que o exame filosofico nao seja viciado

por um falso ponto de partida.

‘Ao discurso antropolégico dominado pela nogao de existén
cia, nao interessa o estudo do corpc sob um ponto de vista impessoal.
A antropologia se propoe a assumir globalmente a realidade humana.Por
isso, nao pode considerar o corpo como sendo algo distinto do espiri
to e a este submisso. Ao invés da desencarnacao espiritualista e do
objetivismo materialista, a antropologia existencial insiste fundamen

talmente na nogao de subjetividade do corpo. 0 corpo é, entdo, o

meu corpo, a sua nogao se constréi nas situagdes vividas, nas expe

riéncias em primeira pessoa.

Uma experiéncia vivida mobiliza o homem integralmente toma
do. Corpo e consciéncia, matéria e espirito, o bioldgico e o mental
nao constituem entidades independentes, justapostas ou superpostas o
que lhes daria sentido de decomposigso. Nao hd, isoladamente, uma au
tonomia funcional; ao contrario, o regime &€ de composicao, de parti
cipagao. Ha entre eles, afirma Gusdorf, uma solidariedade primaria:
Le biologique et Le mental sont ouvents L'un a £'autre; ilLs 3'emprun-
tent mutuellement des significations pour constituer £'unite du véeu
[259}).

Esta unidade € definida pela nogao de encarnagao;

L' incarnation c'est Le fait que Le corps n'est pas sépa-
nable: il existe une panticipation oniginaire de La cons
cience au corps qui empeche £'un ef £'autre d'existen en
404 el pour sol.le conps n'est pas £'instrument de £'es
prit, Llesprit n'est pas 'engluZ' ou 'enmtise' dans e

(259) 1b., p. 239.
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corps: £'analyse Logique, en realisant des entiiZs, faus
se Le sens de L'etne humain (260).

Cada experiencia vivida implica sempre o conjunto das sig
nificagoes vitais. Cada acontecimento que acede ao corpe efetua-se se
gundo o que Gusdorf chama de une sorte de Loi de La double perception
ou de £a double localisation (261). Nao apenas biologicamente afeta ,

mas, insere-se nos dominios mais amplos da vida pessoal, cujas signi

ficagoes mobiliza globalmente. E ainda Gusdorf quem diz:

La presence du conps s'afgirme par defd Les dedterminmtions
onganiquesd, fusqu'aux Limits de £'univers vecu. Autrement
dit, dans chacun de ses moments L'expenience du conps est
une experience de valewr; et £'on powwvait dire sans dou
Le que foute afgirmation de valeurn assume L£'existence du
conps (262},

A encarnagao € assim a dimensdo fundamental das significa -
¢oes vividas, dos valores individuais. N3o se trata, aqui, de uma re
dugdo ao bioldgico, pois, s6 poderia fazé-la uma consciéncia que to
masse distdncia do corpo; aoc contrario disto, a encarnagao consiste e
xatamente na inseparabilidade do corpo e da consciéencia. 0 humano
nao se reduz ao biolégico ou ao intelectual, ao espiritual, uma vez
que cada um deles, tomado isoladamente, é uma abstragao; consiste nes
ta situagao em que a presenca do corpo determina o conjunto dos sig

nificados da existéncia pessoal.

Ora, a unidade humana nao deve ser apenas uma idéia; deve
traduzir-se pelos engajamentos concretos do homem. A unidade  dessas
experiéncias € assegurada pelos valores, na medida em que estes, in
termedidrios entre corpo e espirito, exprimem um engajamento da realj
dade humana global. 0s valores tém, assim, uma funcao reguladora do

conjunto humano. Sendo de conjunto, os valores nao podem ser conside

(260) Ib., p. 247.
(261) Ib., p. 245. Destaques de Gusdorf.

(262) 1b., pp.246/7



‘ 131
rados como puros produtos intelectuais ou espirituais. Tém suas orf

gens nas experiéncias do corpo, podendo ser elucidados racionalmente,

sem jamais se realizarem alheios a clausula existencial da encarna
¢ao.

Nao se quer com isto assumir nem uma posicao materialista
organicista que reduz o valor a obediéncia passiva aos instintos e

as tendéncias impostas por um corpo bioldgico, nem o outro extremo, o
enfoque . do espiritualismo desencarnado, que suspende o valor as exi
géncias imediatas e concretas da natureza humana. Ao contrario, quer
-se afirmar a unidade humana fundamental como um fato, nao como um
pressuposto meramente intelectual. Por isso, os valores s6 podem ter
um sentido essencial dentro dessa estrutura de conjunto da realidade

humana, embora nem sempre se realizem em todos os niveis com a mes

ma intensidade. Cada pessoa, a cada momento, opta por uma forma  de
engajamento, podendo acentuar mais o nivel bioldgico, o intelectual ou
o espiritual. Mas, isto é so questac de preponderancia, pois, no ho
mem nao existem estas entidades puras. Mais se realiza a sua unidade,

quanto mais harmoniosamente solidariza a sua estrutura indivisivel.

0 biologico impoe a todo momento as suas necessidades ime

diatas. Por exemplo, a alimentacao. Mas, o homem pode espiritual

i
za-la, torna-la uma arte. 0 instinto sexual pode ser promovido a va
rias formas de amor. Estes dois exemplos servem para demonstrar a pos
sibilidade especificamente humana de efetuar uma promogao, mais ou
menos bem sucedida, do originalmente biologico ao espiritual,passando

por uma intervencao intelectual.

A promogao tem um sentido de enriquecimento,nao de anula
¢ao de niveis supostamente inferiores por outros hipoteticamente sy
periores. Nao se trata, portanto, de considerar como indignos os ins

-y

tintos de sobrevivéncia ou de reprodugdo, mas de assumi-los numa d

mensao mais propria e especificamente humana. A promogac da nature
za, a cultura exprime o movimento jamais acabado da edificagao da hu
manidade em cada homem. E & nesta reciprocidade das exigéncias do bio

16gico e do eu, do eu e do outro que se experienciam e ganham  signi
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ficagao os valores humanos. Ao homem n3o basta conservar a vida; ele
também sente necessidade de qualificar a sua atividade, afirmar-se a
si mesmo e aos outros, enriquecer os melos e as formas de vida, ele
var-se da espécie a socializagao, de um mundo de contactos elementa -

res e predominantemente fisicos para um mundo de relagdes.

Esta elevagao € que exprime o ser o homem um corpo conscien
te ou uma consciéncia encarnada. A consciéncia humana é intencionada,
isto €, constantemente tendendo para o mundo, com quem constitui uma

unidade dialética em incessante interrelacionamento.

0 Mundo

Para Gusdorf, Le monde est Le Lieu de £'incarnation [263) .

Se a encarnacao designa, como se viu, a unidade do COrpo com a cons
ciéncia, pode-se entender o mundo como o dominio da presenca do homem,

considerado este como corpo consciente ou consciéencia encarnada.

0 sentido do mundo como presenga do homem é a significagdoo
riginaria. Este mundo origindrio tem um cardter antropoldgico, pois
0 homem concreto é que lhe fornece as referéncias. No campo real em
que se situa e se projeta a presenca do homem € que se entrangam ne
cessidades, aspiracoes, alegrias, desesperancas, vitorias e fracassos,
enfim todo o conjunto de experiéncias humanas. Este mundo originario
€ solidario com o homem. Primitivamente, o homem nao se distancia do
mundo. Da mesma forma como se disse haver um corpo proprio, ha também
um mundo préprio, isto €, um mundo que nao é o outro do homem, porem,

O mesmo.

Originariamente, homem e mundo constituem uma unidade  de
implicagao recfproca. 0 mundo separado do homem, portanto objeto,é o
resultado de uma atitude secundaria e nao primaria, como explica Gus
dorf: moi et non-moi se constituent aprés coup et comme des foyers 4
(263 1b., p. 304,
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maginaines obtenus parn dissociation du mouvement fondamental (264).1s

to sugere a necessidade de ultrapassar duas posigoes extremas que a
meagam o sentido humano do mundo; o idealismo que absolutiza a cons
ciéncia a ponto de admitir absurdo pensar uma realidade fora dela e
o materialismo que entende o mundo como uma realidade totalmente in
dependente do homem. Colocando a encarnagio como ponto de partida,nao

se pode conferir emancipagcdo a consciéncia em face da realidade.

A consciéncia nao se limita a inventariar passivamente os
dados do mundo, porém se exerce desempenhando uma fungao de  integra
cao ativa, na relagao de reciprocidade, de abertura, de excentricida
de da existéncia que, inacabada, projeta-se para fora a fim de se com
pletar. A consciéncia é, assim, dimens3o humana que consagra a ins

talagao do ser no mundo. Ela exerce uma fungao estruturadora,regulado

ra. Cada um de seus momentos € vivido como significacao do mundo. H3,
portanto, uma correlatividade entre a consciéncia e o mundo, de tal
sorte que nao se pode falar daquela como o {nferior e deste como o
exterion, ‘

0 homem irradia em torno de si, nos horizontes de sua pre
senca, as mais variadas significagoes projetadas peias suas diversas
modalidades de manifeétagéo. Neste sentido define~se uma certa prio
ridade do homem sobre o mundo natural. 0 mundo humano representa a
retomada do homem sobre a natureza. Se primitivamente o homem faz um
todo com a natureza, este todo € continuamente retomado pelo homem e
organizado segundo as suas necessidades e seus valores. Em outras pa
lavras, o homem € capaz de tomar distancia em relagao ao contorno que

lhe & dado e de transformar-se no mesmo ato de transformacao do mundo.

Este € o sentido da praxis, que define a especificidade huy
mana de agir e se distanciar da agao, refletindo sobre si mesmo e 50
bre a sua atividade. Isto € o que distingue o mundo humano do  mundo

animal. Enquanto este nao se desprende da ambiéncia, o homem poe em

questao a natureza, remodela, organiza, estabelece representacdes, a

(264) Ib., p. 304,
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larga e multiplica as possibilidades de presenca.

0 mundo humano € sempre um mundo de significagoes, de valo

res. Ao contrario do mundo animal,

Le monde humain — diz Gusdorf — esi Loujours um espace
de pensée, un espace a £a seconde puissance: i £'homme

est dans fe monde, Le monde Lui-méme est dans La pensée
que L'a onganise et démeure capable de Le survolen {265),

A diferenga esta em que o animal simplesmente faz parte da
totalidade do real, enquanto o homem vai além: sobretudo organiza-a ,
impoe-lhe uma disciplina pessoal, qualifica-a, impregnando-a da signi

ficagao de conjunto.

0 homem transfigura, portanto, a situagao imediata, adequan

do-a a seus projetos. Fala-se, agora, de um mundo sob a intervencao ra
cional. Ac tomar distancia do mundo, mediante a categorializagao, o
homem estabelece em espirito a unidade de todos os fendmenos da  rea
lidade. $G que este nao € o mundo vivido e sim o inteligivel. 0 mun
do vivido e concreto, sempre sujeito a clausula da encarnagao, de
significagoes afetivas e imediatas. 0 mundo inteligivel é o concebido

em razao, articulado mediante as normas intelectuais.

Nao se podemadmitir os excessos da consciéncia intelectual
que tentam eliminar o mundo vivido, em favor do inteligivel, mesmo
porque o filésofo ou o cientista que concebem o mundo a partir de nor
mas intelectuais, geralmente em obediéncia as leis matematicas, con
tinuam ainda sujeitos a todas as leis e normas da existéncia encarna
da. Ha nesta tentativa de identificar a verdade com a razio autdnoma
uma contradigao insclivel, como se depreende desta afirmagio de Gus.
dorf: -

(265) Ib., p. 318.
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L'intellectuakisme suppose /.../ une véritable politique
de suicide. Pour que La venite negne sans partage, LL
faut que £' homme disparaisse, mais on ne songe pas que
AL £'homme s'en va, Lo verite disparaitra avee Lud..
[266).

A conceptualizagac do mundo através de tramas de relagoes
inteligiveis, se pretende anestesiar as anglstias, insegurancas e i
mitagoes impostas pela encarnagao, jamais conseguira eliminar as in
fluéncias biologicas sobre todo o comportamento humano. Mesmo o sujei
to pensante &, antes de mais, um ser encarnado, ainda que em momen
tos de pensar possa nao o levar em conta. Assim, o mundo inteligivel,
pensado, concebido, s6 pode existir porque a ele preexiste um mundo

vivido, concreto, real.

Mas, se nao se admitem os excessos racionais que podem che

gar a pretender, a entender como unico e verdadeiro o mundo inteligi
vel, nao se deve incorrer no erro oposto que negue total validade ao
esforgo de superagao do horizonte concreto do quotidiano. A cien -
cia e a técnica podem alargar os horizontes das experiéncias humanas,
multiplicar as possibilidades de realizagao e satisfagao de necessida
des sem suprimir o mundo concreto, sem substituir a marca da finitude

existencial por uma quimera de completa epifania.

A solugdo, aqui, estd na sabedoria da conciliagdo.Na reali
dade, n3o existemdols mundos, como nado existem duas vidas. O que ha
sao atitudes possiveis diante de um mundo, varias significagdes para
uma sO coisa significada. 0 equilibrio da realidade humana consiste
exatamente em assumir a pluralidade das perspectivas e integraliza-las

na existéncia pessoal.

Retome-se esta reflexao em alguns pontos fundamentais.0 ser
no mundo € o principio da realidade humana, ou em outros termos ja
empregados, a existéncia € o fato primitivo, sempre marcada pela clau
sula da encarnagao, que designa as possibilidades e a finitude humana.
0 inacabamento impoe a necessidade de um esforco permanente visando ao
(266) 1b., p. 327.
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acabamento jamais plenamente alcangado. O contrario de finitude cor
responde, no homem, a criagao, no sentido de intencao de realizar-se
até os limites de suas possibilidades. As possibilidades humanas tra
zem, desde o inicio, as marcas restritivas da encarnagaoc, cujo senti
do € a tomada da conscigncia da precariedade e a assungao dos valo
res que esta categoria impoe. A encarnagao nao &, portanto, um decai
mento, mas, precisamente o fundamento da existéncia. Ela € o ponto de
partida que subministra os valores imanentes a todas as formas de
engajamentos concretos do homem. Estes engajamentos € que definem a
dinadmica da edificacao da existéncia que a cada homem cumpre promover.
0 homem estd no mundo & o mundo estad no homem, por reciprocidade de
relagdo. Por issoc, a edificagao do homem € conjuntamente a edificacdo

do mundo.

Assim como existe uma encarnagao consignada pelo corpo, ha
também uma encarnagao social, cada qual provendo a seu modo o conjun
to de significados para a existéncia pessoal .A existéncia é pessoal,
porém, s6 se concretiza numa pluralidade de existéncias. 0 individuo
isolado, monadario, € uma abstragdo. A significacao humana se faz nu
ma esfera comunitaria, numa realidade de comunicacao. Isto define o
homem como constantemente relacionado com o mundo e com seus seme lhan
tes. A compreensao deste fato & de grande importancia para a perspec
tiva de educagaoc que esta tese assume. Tendo ja falado do mundo, tra
tar-se-a agora do cufnw o que € fundamental para a compreensdo do sen

tido da existéncia, que € também e sempre coexisténcia.

0 OQutro

0 outro e um fato, nao uma representacao. Se esta afirma
gao. € uma verdade elementar e inconteste ao nivel da vida real, en
contradiga tambem geralmente no pensamento existencial, é ela entre

tanto desmentida na perspectiva racionalista. A tendéncia de fuga 3
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encarnacao acarreta ac racionalismo extremo uma quase insolubilidade

do probiema do outro. Assim como um sujeito pensante interdiz qual
quer sentido da encarnagao, uma razac autonoma nac poderia admitir
outras razoes que lhe roubassem a exclusividade. Por isso, o homem do

racionalismo € um individuo solitario, isolado, fechado em si mesmo .

A realidade humana, entretanto, precisa se excentrar, para
se completar. Esta necessidade primaria lhe advém desde os mais ele
mentares niveis do bioldgico. Sabe-se que o filho do homem é talvez
o mais fragil dos recém-nascidos,um dos mais carentes de cuidados e
dos que tém a infancia ( em termos humanos ) mais prolongada. Mesmo
sO para sobreviver precisa dos outros, o que ja naoc € tao necessarioc
no reino animal. A encarnagao, como se observou, nao se refere ape
nas a biclogia; ela da as significacbes basicas da situagao humana ,

fornece a estrutura dos valores primarios.

Por ser encarnado € que o homem pode atribuir significagoes
as coisas. Mas, sG se significa a encarnacado sincreticamente com a
percepgao que se tem dos semelhantes. A consciéncia é sempre solidd
ria, como solidaria € a emergéncia do eu e do outro. Em outras pala
vras, o homem toma consciéncia de si mesmo pela reciprocidade do ato
que o faz tomar consciéncia do outro. Nasce-se como um eu conjuntamen
te com o nascimento do outro como um outfno eu. ¢ individuo se conhe

ce, conhecendo ¢ outro.

Gusdorf define a anterioridade da comunidade sobre o indi
viduo, do nos 5obfe o eu, da simpatia sobre quaisquer formas avers]
vas. Diz: La premiere experience est une experience syncrétique, ol
Le mod se Trouve encore en etat d'indivison,comme englobl par £'entou
rage (267}).

Uma consciencia de conjunto, nac analitica. Primitivamente,

o que ha € a indivisao das existéncias, nac a distingdo do eu e de ou

(267) Traité de 1'Existence Morale, p. 203,
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trem. Uma indiferenciagéo, uma coeréncia, o senso de pertenga mutua
das existéncias, uma participagdo difusa, antes de qualquer separacdo
ou oposigao.

A emergéncia da nogdo do eu e de cutrem € adquirida,ndc da
da desde o infcio. No comego, no fundamento da existéncia é a comun i
dade, nao & solidao, € a participagdo, que significa unidade: das
consciéncias, do fisico e do moral, do eu e do mundo (268). As ¢0n£¢g
goes de individuo como entidades autdrquicas representam, pois,cortes
das raizes da existéncia e permanecem ilusdrias, uma vez que sao  as
experiéncias primarias que articulam todo o conjunto de valores que
ocorrem ao longo da existéncia, € o fato da encarnacao que fornece as
condigoes de sobrevivéncia e de pensamento.0 individualismo é desen

carnado € acosmico -- negac¢ac da existéncia.

A existéncia € fundamentalmente solidiria, indivisa. 0 que
e originario, diz Gusdorf, ce n'est pas L'objet fel qu'en Lui-méme R
malis une fonction humaine d’etablissement dans £'univens pan adhéren
ce a £'enviornnement {269).

Quer isto significar sobretudo que nao ha nem sujeito  nem

objeto puros. A separagao, que aos poucos se constitui através da re

flexao, € um prolongamento, n3o é um come¢o radical. O pensamento
nao se opoe a vida. Ele € um momento na evolucio de cada vida, fun
¢ao que, sem se afastar da vida, pode assumir racionalmente as ten

déncias da organizagao bioldgica ou os impulsos dos instintos. O pen
samento encarnado e intermedidrio de ligagao entre pensamento e vi

da, o espiritual e o biolégico.

0 outro e,pois, insito 3 estrutura do ser pesscalo que con
fere prioridade a relagao. Ao se decompor essa reciprocidade primiti

va € que emergem solidaria e diferenciadamente o eu e o outho.. A

(268) Cf. Traite de 1'Existence Morale, p.201.

e — M——— ™ T S e

(269) Iraite de Metaphysique, pp.299/300.
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primeira forma do outro a surgir € o TU, uma pessoa semelhante ao eu.
A primeira e a segunda pessoas formam a reciprocidade primitiva,antes

de uma possivel e posterior separagao entre sujeito e objeto.

A parntin de £'.indivisdion primitive, - diz Gusdorf - mon
etre dans fLe monde se fonme peu a_pew en vie personnelld,
negroupant Les impressions privilegiees qui 4' integrent
a ma_realité propre par fa_médiation de mon organisme.Pa
rnallelement, fe neconnais a autrul, percu d travers som
conps une existence analogue a La mienne, selon La  me
surne de cette memme idée de £'homme qui me sent de pain
cipe pour La connaissance de moi-meme. Ainsi 4'agfinment
Le Je et Le Tu, La premiene personne et La deuxieme,d'une
maniene correlative, par Le developpement d'une méme con
nacssance {270).

Primitivamente, a existéncia €, pois, solidaria, tem um sen
tido de ligagao plena em relagdo com o outro e com o mundo. 0 outro e
o mundo sac, neste caso, afirmados nac como termos exteriores, objeti
vos, mas como uma realidade concreta em comunhac com o homem, A impgg'
soalidade, isto €, a emergéncia da decomposicdo da relacac primitiva
€ uma aquisigao, movimento ulterior desdobrante da reciprocidade fun

damentat.

Martin Buber esclarece muito bem este ponto.Também para ele
nac ha um eu isolado, um eu que nao seja correlativo de um outho. Du
pla pode ser a atitude do eu em face do outhro. A duplicidade de ati
tude do homem existe en vertu de f£a dualite des mots fondamentaux,des
mots-principes qu'if est apfe a prononcern (271).

Essas palavias-prinelpio sac os grupos verbais EU-TU e EU-18
SO (Ele,Ela). O primeiro grupo € primitivo, é a relacdo dialdgica. 0
segundo corresponde ao dominio da objetivagao ulteriormente elaborada,

e da esfera sujeito-objeto. TU-e IS8S0 n3o pertencem 2 esséncia das

(270) Traite de 1'Existence Morale, p. 206.
(271) Je et Tu, p. 19.
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coisas, mas podem . designar a mesma realidade, dependendo da atitude

do EU que a pronuncia.

No comego, na crianga { ou no primitivo ) € a relagao re
ciproca, a ligagao natural, para ele a condigao originaria da exis
téncia. A palavra-principio, para a crianga ou para o primitivo, an
terior a emergencia do eu, € o EU-TU. 0 grupo verbal EU-ISSO somente
€ possivel a quem se descobriu como polo de individualidade,distinto
de uma realidade observavel e objetivavel. A medida que a crianca
se vai distinguindo do mundo, que originalmente lhe € um TU cosmico,
vai tomando consciéncia de si propria comoum eu,ao mesmo tempc  em
que o TU da relacao primordial se vai objetivando, assumindo assim o
carater do 1880. Rompida a unidade fundamental, doravante o eu indi

vidual podera experimentar transitiva e objetivamente a realidade.S6

por um movimento de reversao a origem, podera o homem realizar cir
cunstancialmente o a palornd da ligacao existencial, atualizando o TU

inatoc.

A unidade relacional, fundada nas palavras=-principio EU-TU,
e radicalmente distinta da disjuncao sujeito-objeto, que se  sustém
sobre o grupo verbal EU-I880. Note-se que o primeiro termo dessas pa
lavras-principio € gramaticalmente o mesmo. Porém, o ElU que diz TU &
fundamentalmente diferente do EU que diz I880. Dire TU,-explica Bu
ber - c¢'est n'avodn aucunne chose poun objet.{272}.

0 TU nac tem limites, nao & coisa pensavel, nao € objeto
de conhecimento, nao € categoria que se possa apreender .pelas vias
de analise ou por outros processos da ciéncia. 0 Tl n3o € personali
dade psicologica a que se possa ter acesso empirico, ou gue se possa
utilizar segundo cambiantes valores pragmaticos. 0 TU naoc & definido
por sentimentos ou por determinagoes objetivas ou por operagoes men
tais. Porque o tU que diz TU, que estabelece sua existéncia segundo

os valores da relagao dialdgica, € um ser inteiro, sem cortes, sem

(Z72) 14, 70, o 21
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redugoes, que age por uma acao fundamental, una e total, tornando-se

assim plenamente disponivel a alteridade, radicalmente aberto ao en
contro com o outro a quem reconhece realmente como €. 0 EU  realiza
a sua verdadeira condi¢ao humana, concretizando a auténtica relacao,
isto €, afirmando o TU em sua verdadeira realidade, no encontro ab
soluto de duas pessoas. Je m'accomplis au contact du TU, fe deviens
JE en disant TU {273},

Quem afirma o ISSO ( objetivacao, separagao do eu ) nao &
uma pessoa, um ser inteiro, mas um sujeito em regime genitivo, ou se
ja, de posse. Quem afirma o TU(ligacdo natural) é a pessoa, o ser

inteiro, como esclarece Buber:

le Je du mot fondamental Je-Tu apparaiit comme une  pen
sonne et prend conseience de soi comme d'une subjectivi
te (sans gendtif negime). L'2tre subjectif apparalt dans
La mesune ou L€ e distingue d'autrnes etne isolés. La
pessonne apparalt au mement od elle entre en  relation
avee d'autnes pensonnes. (274),

A objetivagao, prépria de atitude impessoal, é portanto um
afastamento da relacao primitiva, esta que é para Buber o fundamento
da pessoa. A terceira pessoa € uma espécie de decaimento da segunda.
Mas, o distanciamento da ligagao natural nao € irreversivel. Também
se 1& em Gusdorf que o homem tem dois modos preponderantes de se pos
tar no mundo: irrefletida ou refletidamente. A primeira atitude em
face da alteridade € marcada pela espontaneidade ingénua. Num segun
do momento pode-se retomar refletidamente esses valores primitivos ,
transformando-os em opgoes: neste caso, o carater gratuito e de fato
da espontanea aceitagao do outro assume uma significacdo de direito.
Esta segunda leitura, ao promover uma volta 3 experiéncia vivida com
a alteridade, legitima~a, adotando uma entre muitas possivels atitu

des. Diz Gusdorf:

(273) 1d.1b., p. 30
(274) 14. ib., p.97.
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L'expenience de La coexistence m'apprend que fe suis ac
cessible a L'amoun, a La haine: mais {L m'appartient de
chodsin panmé Les postulations opposées, et de Regitimer

celle que je juge en drodit pregerable. De ce nouveau

point de vue, fe powwal neagin contre fa spontaneite qui
m'entraine et nemetine en jeu Les significations premie

nes; afgiumen, par exemple, Le primat de La sympathie me

me dans Le malentendu et La haine (275).

Para Gusdorf, entao, uma intervencac de valor, uma escolha
ética intervém, em segunda instancia, retomando a primitividade da
experiéncia do outro, podendo confirmar ou nao a significacio prima
ria. Ora, diz ele que fa relation d autrui met en Lumicne La substan
ce plunielle de fa vie pensonnelle (276},

A simpatia, que € & auténtico desdobramento da experién

cia primaria ( ligagao natural ), nao pode ser considerada totalmen

te presente a todos os momentos vividos da existencia em comum. 0
outro aparece sob varias formas, conforme as significacdes dos momen
tos vividos. Se primariamente se € com o outro ( simpatia )}, a todo
momento o homem pode negar esta significacao primitiva e afirmar- se
contra o outro e logo em seguida retornar a atitude original, por
um movimento de revers3o, ou em outras palavras, pode atualizar as

significagoes primarias da realidade humana.

Dizer que a ligagao precede a separagac € também afirmar
a primazia do conhecimento pessoal sobre o impessoal, da subjetivida
de sobre a objetividade, do conhecimento uno e concreto sobre o co
nhecimento analitico e abstrato. Como muitos pensadores  contempora
neos da linha fenomenologico-existencial, ou de alguma forma ligados
a ela como Buber, aqui referido, Gusdorf chama de amor ( num sentido
geral, nao como esta ou aquela forma de amor em particular ) a esse
conhecimento primigénio. Diz ele que o amor, prolongamento de uma

simpatia essencial, € connaissance folale, et qui engage La personne

(275) Traite de Metaphysique, p.275
(276) Tb., p. 276.




- - 143
toute entiene, connaissance selon La premiene personne (277).

Amor € uma forma de compreensdo concreta, que engaja o to
do da pessoa; por isso nao pode ser explicado objetivamente,sem que,
ao se tentar fazé~lo, corra-se o risco de mutilar sua significacao
essencial. Embora Irredutivel a explicacdes intelectuais, deve-se ver
no amor, como o faz Gusdorf, um sentido fundamental: & primitivo, an
terior aos cortes analiticos do conhecimento intelectual objetivo e

fundante da existéncia em comum.

Ele é a origem do pensamento. Quando este toma formas de
sencarnadas, opoe-se frontalmente ac amor. Veja-se o cotejo que Gus

dorf estabelece:

L'amour apparaii alons comme une connaissance d' impld
cation, d'interionite, de neciprocite. Lla  connaissance
&nta&ﬁaatuetﬂe ijQQi&UQ est toyte de decompOALILon de
montage e nemontage, réduction a des idees. L'amoun com
pose, unit, ressalsit Le nythme vivant plutot que Les
moments Ls0LEs. 12 evoque £a dunte intime en son mouve.
ment. La connaissance intellectuelle se modefe sun £'es=
pace. ElLe emprunte ces schemas a lLa maixena Ainsd d'un
cote, découpage, gragmentation, neduction a des micanis
mes. De L'autre, 5acond¢Ie du dévelloppment retrouve en
son principe. Deux maniénes de comprendre La Lol 8'afgin
ment Lci: ou blen La fonmube mathematique, revefant une
anticulation abstraite 4nd§pandamment de toute pa&i&cuﬁa
nite, de toute pensonnakité, niserve 5@&1@ de moi et de
tout autre; ou bien Le scheme concret d'un dynamisme qui
constitue une Ligne de vie [278).

Em uma outra passagem esclarece que o amor € condigdo de

possibilidade de atualizacao da pessoa:

Seul celud qui aime peut aussd intimement connaitre; et
clest Le p&&u&ﬂega qu'il paie de son amour. La conmnais -
sance en premienre personne est donc p&aéence du je ai
toi, presence concrete, application de La vie pessonnel
Le a son objet, qui cesse de figuren un teame exiteriewx,

(277) Traite de 1'Existence Morale, p. 210.
{278) 1b.. p s D- 7910.
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mais 8'unit a elle dans un nappont de communnaut?,de re
eiprocite. Actualisation de £'etre, expansion de La per
donne, consciente que fLe meilleur moyen, pour se Lrcuvern
doi-meme, est de sontin de s04i. Pan nappont a cette pre
dence, a cette plenitude de fa connaissance pontée  par
L'amour, Le savoin objectifreprizsente au contraire une
position de nepli e comme de neuthalisation, un  moment
de detente o Le sujet s'impersonnalise, se met  entne
parentheses (279).

A solidariedade essencial, essa reciprocidade concretamen
te expressa pelo amor, se é movimento de personalizagao, é-o para to
do aquele que nele se engaja. A realizagao de uma pessoa & conjunta
mente a realizacao da outra pessoa. Vale também a reciproca:neutrali

zagao do amor ( cujo grau maior é o &dio ) & nega¢ao da pessoa.

A pessoa se realiza, como o demonstrou Buber, nao em um

eu isolado, nem em uma realidade fora do sujeito, mas nesta zona in
termediaria e ontologicamente situada entre o El e o TU - o entre

~dois, que € o fato fundamental da existéncia (280).

Gusdorf endossa o entre-dois buberiano, como o fundamento
da existéncia pessoal, e afirma que o amor constitui fe principe es
sentiel de L'existence en commun {2§1). Se o amor é solidariedade ,
prolongamento de uma simpatia essencial, é porque existe entre os ho
mens uma intencao comum, uma unidade primitiva constitutiva do ser
no mundo: a comunidade, que encarna o sentido de participacao da
existéncia. A falta de amor &, portanto, dissolucao do fundamento
da existencia pessoal.A desatualizacao do fate fundamental é movimen
to destrutivo, involugao da pessoa. 0 homem cuja consciéencia é fecha
da em si mesma perdeu a significacdo essencial do humano. Afirma Gus
dorf que wur individu {s0fe, coupe de tout contact, nisquerait font
de tomber dans une torpeur végetative (2§7).

{279) 1Ib. p. 213,
(280) Le Probléme de 1'Homme, p. 113.

(281) Traité de 1'Existence Morale, p. 214.
(282) Ib., p. 215
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0 amor exprime o reconhecimento dos valores fundamentais
da existéncia e prové a promogao solidaria das pessoas engajadas em

sey raio de acao.

Se a existéncia auténtica se funda sobre a participagao,se
esta implicagao mutua € a esséncia da promocdo solidaria das pes
s0as € porque a presenca de um ser a outro € sempre possibilidade
de reciproca influenciagdo, que envolve uma responsabilidade também

mdtua.

A situagao pessoal € sempre sensivel as infludncias da

realidade circundante, de sorte que cada relagao com o outro pode re
- » - * [3 ) - -

presentar ao equilibrio individual, precdrio por natureza, uma con

firmagao ou ameaga de ruptura. Quanto a isto, Gusdorf concorda com

Hoffmanstahl, repetindo que foutfe rencontre nous disloque et nous ne

compose (283). Desloca porque atinge interiormente. Recompoe porque
o deslocamento engendra novos sentidos de orientacao do ser. E se se
acede a influéncia do outro é porque, enquanto é vivido o encontro )

um homem reconhece a autoridade do outro sobre si.

A autoridade, para Gusdorf, provéem do modo pelo qual 530
encarnados os valores. Reconhece-se a autoridade auténtica, por um
comprazimento secreto aos valores que se consente mélhor vividos pe
lo outro. 0 sentido da autoridade é dado ent3o pelo compromisso com
a verdade:Ll'autorite authentique est donc fa maniene dont Les valewrs
se revelent @ nous et s'dimposent. Le nile d'awthui est L3 encone un
nole de mediation et d'exhontation (284).

Ha boas e mds influéncias, ha boas e mas escolhas das in
fluéncias. A ma infludncia atinge de fora e constrange. A boa in
fluéntia acede indiretamente, nous cuvre £es feux Aur nous-meme{285),

isto €, faz com que um homem tome conscidncia de si mesmo (286). Ve

(283) Ib. , p. 219; cf. tambem Pourquoi des Professeurs?, pp.56/7 .
(284) Traite de 1'Existence Morale, p. 220.
(285) 1Ib., loc.cit,

(286) Cf. , no capitulo XI, a nogao de"comunicacao indireta".
< <
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jam-se particularmente algumas das modalidades de influéncia, segun
do Gusdorf.

0 exemplo pode atingir direta ou indiretamente. No pri

meiro caso, €-se levado a imitar o outro, a se modelar 3 sua imagem.

No segundo caso, o exemplo apresenta um valor para a edificacao da
pessoa. Sob a inspiragao do outro, cada um trata de descobrir-se a
si mesmo, de se aceitar como &, obedecendo aos valores que se reve

lam essenciais a seu destino (287).

Neste caso, o outro, cujos valores sao reconhecidos, é o
intermediario da edificagdo de uma pessoa, no sentido de que ele
revela perspectivas para a edificagao dessa pessoa, sem lhe muti

lar a responsabilidade e a liberdade de decisao.

0 outro, aqui, nao & um modelo que deva ser imitado, mas
um chamado a existéncia. A imifagdo é uma espécie de parasitismo |,
uma vez que, como diz Gusdorf, represente L'adhesion toute meeani
que de £'homme d £'homme {288).

A edificacao da pessoa, pela intercessdo do outro, também
nao se realiza ao modo de influéncia da vioféncia. Esta impde um
franco imperialismo en confisquant La vie personnelle d'autrnuii(289).
A sugestdo €, para Gusdorf, uma espécie de violéncia &'exencant non
plus dans L'ondre physique, mais dans £'ondre monal (290).

Se, como diz Gusdorf, para a edificacao da pessoa,

L'influence La meilleune sena /.../ celle qui,apris avoin
evellle La personne a La conscience de se4 plus  authen
tiques valeurns, Lui Laissera La possibilite, et Le de
voir de se nealisern elle-méme en toute Libente (291),

(287) Cf. Traite de 1 'Existence Morale, p.221,
(288) Ib., p. 221

(289) Ib., p. 222.

(290) Ib., loc.cit.

(291) Ib., p. 221
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nenhuma daquelas variedades de influéncias pede ser considerada ay
téntica, excecdo feita ao exemplo de agao indireta, uma vez que sdo
arbitrarias e constrangedoras. Elas n3o se constituem como respeito

aos valores da pessoa, nem reconhecem o outro como uma existéncia e,
por reciprocidade, nao fazem com que um homem se reconheca como exiﬁ
téncia auténtica. Elas se exercem segundo o modo de uma atitude ob

jetivante: Eu-lIsso.

Diante disso, retorna-se aoc ponto origem: a sdimpatia, em
suas diversas formas de manifestagao, é Le moyen Lo plus authentique
de £'action de £'homme sur £'homme{292). Portanto, a mais auténtica
atitude na acado educativa, como sera visto, mais detalhadamente, - ho
capitulo XiI.

(292) 1b., p. 222.
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CAPTTULO - VIII - Por uma concepgdo de Educagdo segundo a Perspec
tiva Antropologica.

Nos capitulos anteriores, tentou-se deixar claro que a uni
dade fundamental do homem pré-existe a fatores particulares - destaca
dos cada um a seu modo pelos diversos campos do saber cientifico ou
pelas varias posigoes adotadas pelos filosofos. Longe de representar
a soma ou a resultante final dos diversos pontos de vista elaborados
nos mais diferentes setores culturais, a unidade humana, como consti

tutivo originario, € prévia a qualquer forma de inteligibilidade.

A unidade humana € dada originariamente, mas nao de modo de

finitivo, fixada para sempre, antes, porém como um dever de realiza -

¢a0. Viram-se as dificuldades da sustentagao dessa unidade, no ponto
de passagem do pré-refletido ao refletido, ou os desequilibrios quan
do se sublinha uma das dimensoes humanas, timbrando-se em desprezar
as demais. A unidade humana nac € dada de modo acabado. Realiza-la &
tarefa que se impoe a cada um, a todo momento, sabendo-se de antemao

que tal encargo jamais sera perfeita e definitivamente cumprido.

A partir da idéia do inacabamento e do dever de cada homem
de realizar-se, criar-se, promover~se, juntamente com o outro e com
o mundo € que tem sentido a idéia de educagdo.Este encargo de edifica
¢ao da humanidade que a cada homem se impoe, nao pode dessolidarizar-
se da realidade humana global. Por isso, a educagao nao pode ser redu
zida ao nivel exclusivo da promogac intelectual. £ a realidade huma
na em sua totalidade que cumpre a cada um edificar, no mesmo ato de

edificagao do outro e do mundo.

Estas palavras introdutdrias delineiam os propositos deste
capitulo. Ao se colocar o homem como um ser em processamento e com ©
dever de se realizar, trata-se da educagao como uma problematica es
pecificamente do homem. Este processamento continua e precariamente

cumprido, esta intimamente unido a uma €tica da pessoa. A edificagao

do homem é sempre uma afirmagdo de valor que se exerce em situagoes
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concretas. A educagao, como ato sempre retomado de valores, deve ser
vista como um problema filosdfico, cujo ponto de interesse focal seja
a antropologia. Porque o homem se edifica pelo mesmo ato de edifica
gao do mundo, a educagdo apresenta duas dimensdes em mutua reciproci
dade: vertical e relacional. Ainda neste capitulo se pretende consi
derar que a educagao nao se exerce num vacuo, porém nos limites . de
tempo e espago de uma existéncia concreta. Dal a educagdo ndo  poder
instaurar-se alheia a uma tomada de consciéncia da situagao concreta
e de suas exigéncias especificas. A preocupagio pela consciéncia da
situagao presente desemboca num exame do estagio atual do pensamento
a respeito da educagao. Nota-se al que, em que pese o inigualavel wvo
lume das pesquisas pedagégicas, a educacao resta ainda desligada de
um projeto antropoldgico e seu conceito permanece impreciso. Sao es

.

sas idéias que se pretende desenvolver neste capitulo.

Educagao: probiematica essencialmente humana

0 mundo humano se processa pela retomada do homem sobre a
natureza. Esta retomada se define pela presenca humana, que impoe ao
mundo natural uma significagdo, num movimento de compreensio e trans
formagao. Compreendendo a natureza, o homem confere um sentido, ou di
zendo de modo mais completo com De Waelhens, L'Gtne de £'ctant humain
est d'etre comprihension de £'6tne{293). Em outras palavras, é pro
pria do homem a compreensdo, ou, a compreensio do ser é o que define
o ente humano. Ou ainda: o homem & Lumen naturafe, isto &, o ser por
quem as coisas teém um sentido. 0 que De Waelhens afirma € a expressi
vidade natural do homem, nao sé no sentido de que o homem e por naty
reza capaz de expressao, mas ainda que ele tem como tarefa esta obra

de expressao.

Como Dondeyne observa, o grande mérito das filosofias da e

(293) Alphonse De Waelhens. Existence et Signification. Louvain- Pa

ris, Editions Nauwelaerts, 1958, reimpressao 1973, p.117.
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xisténcia € o ter evidenciado que £'homme ne &'humainise qu'en  huma

nisant £'univers, ne se cultive qu'en créant autour de Lud un  monde
de civilisation et culture (294). AT se manifesta a situagao paradoxal
do homem: de um lado, este impulso de humanizagao tende a se realizar
da maneira mais completa possivel, como uma vitoria do homem sobre o
mundo natural; de outro lado, este ultrapassamento sé € possivel, com
a ajuda da matéria. Como Dondeyne afirma, pour nous Libéren, nous de
vons associen Le monde d notre propre Libernation (295). Estas observa
goes sao importantes, para que ndo se entenda essa liberagdo num sen
tido puramente subjetivista, sem se levar em conta a reciprocidade do

subjetivo e do objetivo.

Esta obra, necessaria até mesmo para a sobrevivéncia humana

e também enquanto progressivo dominio sobre a natureza, € uma cbra de

transformagac. Neste esforgo inacabdvel de ultrapassagem da natureza ,
o homem se promove, transforma-se transformando o mundo juntamente com
0s outros homens. Faz cultura, promove a humanidade, ultrapassa a ani
malidade { o seu dado natural: esta ultrapassagem, ver-se-a, nao deve
ser operada contra o corpo, porém com o corpo ). £ assim que o ente hu
mano se afirma como homem, com sua presenca banhando, de significagao

humana, o meio circundante, isto €, criando o seu proprio mundo.

Isto faz do homem o Unico sujeito da transformacdo criadora
de si mesmo como homem e do mundo como um mundo humano. Isto equivale
a dizer que € a educagao uma problematica essencialmente humana, uma
vez que ela €, em seu sentido mais forte, o valor central deste . em
preendimento de promogao da humanidade. 56 o homem ultrapassa o dado

natural, s o homem faz cultura, s6 o homem se educa.

A educabilidade € constitutiva e especifica do homem. Enquan
to nao fixado, nao determinado e enquanto perfectivel € que o homem &
educavel. Assim, a educabilidade apresenta uma face pessoal, no senti
do de que o homem esta pessoalmente comprometido, como sujeito de sua

tarefa de realizagao. Isto torna a educagao um projeto humano, isto €,

(294) Foi Chretienne et Pemsee Contemporaine, p. 188
(295) Ib., loc.cit.
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algo que o homem faz e deve fazer com sua propria existéncia. Mas, o
homem nao esta isolado, mas sempre em relacao com o mundo e com os ou

tros. Dai o carater relacional e intencional da educabilidade.

A Educacao € penetrada de valores; €,

pois, um Probiema Filosofico.

Se essa ultrapassagem que o homem opera sobre a natureza se
limitasse simplesmente ao dominio da natureza extenion, sem que tal
processo nao implicasse nenhuma questao de valor quanto ao sentido da
existéncia humana, a educagdo seria apenas um problema de angulacgao da

ciéncia e da técnica. Neste caso inaceitavel, o homem seria mais educa

do e, poder-se-ia dizer, mais humanizado, quanto mais pudesse matrizar

o mundo natural. Seria esta uma forma de extremizacao da dicotomia ho
mem-mundo, a conceder ao primeiro polo o poder de dominio irrestrito

sobre o segundo.

Entretanto, como a fenomenologia ressalta, homem e mundo sao
inseparaveis: o homem est3 no mundo e, correlativamente, o mundo est3
no homem; toda agao humana sobre o mundo &, ao mesmo tempo, uma agao
sobre o proprio que a executa. A ag3o humana é sempre uma experiéncia
do sentido. Enquanto experiéncia, ela define o encontro do homem ( co
mo sujeito) com o mundo: existéncia é coexistdncia. Ndo se trata, por
tanto, de um individuo isolado a revelar ou tornar manifesto‘e consti
tuir um sentido, porém, trata-se de reiagaes inter-humanas no mundo e
com o mundo. A transformagao do munde € transformacao do sentido que o
homem a si mesmo se atribui; a transformacdo de sentido de um homem &

correlativamente uma mudanca de sentido dos outros.

0 mundo humano €, pois, um mundo de significacoes, de valo

res. Dai que a promogdo do homem & uma promog¢do de valores.

A educagao visa, sem divida, a um crescimento mental. Este,
porém, nao pode separar-se do crescimento organico, com quem esta in

timamente ligado, com cujas significa¢oes esta implicado. Por isso, a
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educagao nao pode se reduzir a pedagogia, nio é um problema definido

que possa ser rescolvido por meios técnicos.

A educagao deve, pois, ser situada nos amplos planos da rea
lidade humana. Ultrapassando o dominio estreito do problema do saber,
a educagao constitui-se como uma questao filosGfica. Se o homem é sig
nificador, sempre atribuindo significagoes, por este mesmo ato sempre
esta se educando, estd se instruindo, no sentido forte desta palavra,

que € construir, edificar.

Dai que a educagdo ultrapassa em muito um momento determinado
em que se passa uma agao pedagGgica. F o conjunto de uma existéncia
pessoal que estd em linha de conta, existéncia a que cumpre dar-se uma
significagao, uma razao de ser. Toda significac3o atribuida ao mundo

retorna e se aprofunda em consciéncia desse homem. £ esta consciéncia

abre perspectivas para uma realizagao humana, nos mais amplos horizon
tes; um sentido remete a outro e cumpre compreendé~los; em sua teia
de relagoes o que hd a compreender € o proprio sentido da presenca do

homem no mundo.

Colocada em seu contexto mais amplo, a educagao deixa de ser
56 um problema técnico e assume proporcdes de questdo metafisica. Fi
cam assim relegadas a um segundo plano as corriqueiras discussoes pe
dagégicas que apenas atingem aspectos técnicos da educacdo, por isso
parciais e transitorios, como os relacionados a programas, conteldos,
horarios, métodos, orcamentos etc. Nao que esta face objetiva nao a
presente importancia. Mas a ela ndo se limita a educacao. Considerada
em sua dimensao metafisica, cumpre a educacdo buscar um sentido para

a existéncia pessoal, compreendé~la, justifici-la e realiza-la.

A concepgao da educagdc, enquanto problema essencialmente hu
mano e metafisico, nao pode se passar a margem da antropologia. Ao
contrario, € na antropologia que a educagao encontra as condigoes de

possibilidades de sua realizacao.
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Educagao e Antropologia

implicitamente existe em cada um que se dedica 3 tarefa edu
cativa uma concep¢ao de homem, bem como uma visdo de mundo. Entretan
to, esta isso bastante longe de ser suficiente. £ necessario que  se
Jam explicitados os pressupostos que subjazem 3s diversas teorias e
aos diferentes procedimentos postos em pratica na obra da educagao.Co
loca-los em questdo, refletir sobre eles & tarefa da filosofia da edu
cagao, que envolve necessariamente um exame das concepgoes antropoio

gicas.

A busca de compreensao do homem, a preocupagao pelo sen
tido da existéncia humana é imprescindivel 3 concepcdo de educacdo,se

€ que esta quer evitar elaborar-se sem o homem. Educacao sem inquieta

¢ao antropoldgica € uma abstracao; economia ruinosa que, fazendo abs
tragao do homem, por deixd-lo a margem de qualquer reflexdo, pode aca

bar voitando-se contra o homem.

Mas, embora a antropologia nac se dedique ao estudo de méto
dos e técnicas pedagégicas, nao pode deixar de contribuir para o es
tabelecimento de alguns caminhos. Por isso, nao pode esquecer as con
tribuicoes das diversas ciéncias. Entretanto, sua tarefa capital con
siste em examinar o homem e, enquanto ligada & educacao, buscar uma
compreensao do homem como um ser em processo. Aceitando com  Gusdorf
que toda filosofia deve ser realizada como uma antropologia (296), to
da filosofia da educagao deve se realizar igualmente como uma antropo

Logia da educacac.

S0 que a educagdo nao podera ser reduzida ao processo de
desenvolvimento intelectual, enriquecimento técnico e cientifico, con
forme freqllentemente pressuposta. A isto, bastam as contribuicoes
alias preciosas, das diversas ciéncias. A antropologia interessa - se

pela educacao que seja uma promogdo do ser humano, portanto come  um

todo, nao s¢ como uma parte, nem sG como um momento determinado  da

(296) Cf. Mythe et Métaphysique, p. 183.
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existéncia de um homem. Por isso, ela nao se reduz a forma de uma pe
dagogia. Porem, refletindo sobre o homem, ela estabelecera as bases
para as concepgoes educacionais; refletindo sobre a acdo educativa ,
ela a justificara ou nao, conforme esta se estabeleca em acordo ou

desacordo com a concepgao de homem.

Dupla Dimensao na Educagao

As consideragCes anteriores deixam entrever a possibilida
de de uma educagac que se realize solidariamente em dupla dimensdo .
A primeira, que se poderia chamar de dimensao vertical, corresponde

a uma promogao pessoal ( espiritualizacao carregada de corporeidade),

a busca de elevagao do homem por si mesmo. A outra, horizontal, é a

dimensao relacional (coexisténcia): o homem nao pode promover-se iso

ladamente.

Da unidade fundamental do homem, a necessidade de a educa
¢ao ser totalizante; um todo para o homem todo. Dai também os riscos
de uma consciéncia que se queira desproporcionada e puramente inte

lectual fundar a educacgao.

A consciéncia da necessidade de reordenar o homem e a cul
tura, pela recuperagao do sentido dos valores fundamentais, fez com
que buscassem os capitulos anteriores uma compreensao aproximativa
de dimensoes da realidade humana. Este retorno foi movido por uma
inquietagcao da humanidade, pela admissao da necessidade de uma busca
de um re-conhecimento do homem antes do conhecimento secundario for
necido em blocos pelas ciéncias, pelo consentimento de que a ques.
tao antropolégica impoe-se a educacdo. Assim se situou o dever-se e
vitar a economia que leva uma pedagogia a exercer-se fazendo caso o
misso de uma reflexao fundamental. Resta claro que, a toda agdo edu

cativa, o que inicialmente deve ser colocado € a questdo do prdprio

fundamento da educagao, isto €, o problema do sentido fundamental de

de uma concepgao educacional que se cumpra como uma exigéncia antro
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pologica. Uma antropologia concreta afirma o carater relacional do
homem e, conseqlientemente a dialogicidade na educagdo. A antropolo
gia nao pode se considerar um sistema fechado em si mesmo, que  pas
sasse ao largo das manifestagoes de engajamento dos homens em sua
realidade quotidiana. Ao contrario, a antropologia deve se plantar
exatamente no terreno das situacoes reais da existéncia, fundando
uma e€tica concreta. Cabe observar que a disciplina que se ocupa do
agir humano, e aqui mais especificamente enquanto acao educativa,pre
fere-se usar nesta tese o termo ética, no sentido que para Gusdorf
assiste a moral, isto €, como estudo da organizacao geral e pratica
da vida ou como estudo da orientacao da atividade humana,conforme se

1é neste texto:

Un Traite de Monale se propose d'étudien £'onientation
de £'activite humaine et de definin, autant qu'if  est
possible, Les principes régulateurns de La conduite. 14 a
done pour objet £'onganisation practique de La vie,L'ex-
perience humaine prend un sens powr chague homme en pai
tlewlien. Chaque existence apparalt en fait comme un
point de vue sur La nealiie, comme un regroupement  des
clreonstances, auxquelles La personne morale impose  sa
marque. La morale a pour matiene £'expression de £'homme
dans Le courns des vénements. Elbe @ pour tiche de  com
prendre et de decnine Les {ormes diverses de cette ex
pression. Mais elle tend d jugen cette divensite., E&Le
qualigiena ou elle disqualifiera telle ou telle attitude.
Elle blamera ou elfe prescrina. En somme, elle nialise
une sonte de stylistique de nos comportements (297).

Na educagao, de uma ou outra forma,esta em jogo o destino
do homem. Ela nac € uma operagao que se realize num vazio de signi
ficagoes. Sempre se exerce num meio concreto, em situagao,sendo ple
namente penetrada de valores. Quaisquer que sejam as perspectivas que
a orientem, num sentido ascendente ou descendente, tendendo para uma
liberacao ou nao do homem, conforme os valores que nela se envolvem,
uma coisa € inegavel: a educagdo € sempre uma promocio de valores .

Sao estes que lhe dao tal ou tal orientagao, esta ou aquela estruty

(297) Traite de 1'Existence Morale p. 7.
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ra.

Uma idéia de homem, quaisquer que sejam os sentidos, esta
implicada na realidade educativa. Dai n3o se poder entender a antro
‘pologia, a €tica e a educagao como compartimentos que a si préprios
se bastassem. Educagao € obra €tica e esta supoe uma antropologia
pois, como diz Gusdorf, La morale ne saurait étre séparie d'une
anthropologie concrete,dont elle est fe profongement, ou plutdt Llac
compfissement dans £'ordre de La practique (29§).

Nao se pode, portanto, pensar a educagao fora dos  contex
tos humanos, e alheia as exigéncias de uma dada situagao histdrica
As exigéncias humanas s3o antes dindmicas que estaciondrias. Daf a
necessidade das rapidas consideragbes que seguem a respeito do mo

mento que aqui mais interessa, o tempo presente.

Exigéncias de um Mundo em Crise

A situagao espiritual do mundo contemporaneo esta a exi
gir intensos e amplos esforcos de reequilibracao. Ha por toda parte
e em todos os angulos uma fluidez geral das significagoes que atin
ge em cheio o problema educativo. Muito se fala da crise de sentido
que assola o tempo presente,da estrangeirice do homem em relagac ao
mundo, do esvaziamento de significagoes da cultura humana,do achata
mento dos valores conformados a padroes exteriores. Se de um lado &
indiscutivel a grandeza do homem contemporaneo, evidenciada no in
comparavel desenvolvimento técnico-cientifico que ele promoveu e que
mudou a face da terra e até mesmo conquistou fronteiras para além da
crosta deste planeta, inaugurando novas condigoes e inusitados esti
los de vida, e também inegivel, entretanto, que um temor mais ou me
nos marcante se estampa na fisionomia de cada homem. Como nunca an

tes com tal intensidade ele se tornou problematico, a ponto de dei

{298) 1p., p. 127.
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xar escapar a propria significacdo da existéncia. Este € um dos pro

blemas mais agudos da civilizacdo contemporinea.

Exatamente quando o homem atingiu o seu mais rico florescl
mento, sua existéncia e dos seus descendentes encontra-se socb a mais
terrivel ameaga da histSria. Mundo e homem se diversificaram. As  a
titudes do homem, tomadas em torvelinho, ressentem-se da falta de
um ponto de ancoragem concreto. Por isso, sac cada vez mais abstra -
tas. 0 crescente ritmo de produgao acabou criando no homem contempo
réneo um ideal de posse que repercute até nos niveis mais fntimos da
existéncia. As exigéncias da produtividade em série transferiram
para a vida pesscal o mesmo estilo de seriagac. A gradativa tenden
cia de Industrializacdc, que se substituiu aos mitos romanticos  da

natureza, vem atraindo os homens para as sedugoes dos grandes cen

tros urbanos, que operam um nivelamento e uma uni formizacao das con
digoes de vida.

Por outro lado, os poderosos e rapidos meios de comunica
¢ao de massa trazem para a intimidade domestica imagens de todos os
cantos, fragmentaria e desordenadamente, de tal sorte que a crise de
todo o mundo € também a crise de cada um. A instabilidade do  mundo
contemporaneo inscreve-se no interior de cada homem, Este clima de
tensac, de inseguranca, de permanente ameaca, se desenvolve obvia
mente no planc €tico, nas relagdes que se estabelecem entre os ho
mens e o mundo. Ninguém estd a salvo na distendida realidade ambien-
te, proxima ou distante. Cada homem est3 comprometidc com o conjun
to dos acontecimentos que se precipitam sem qualquer garantia de du
rabilidade.

No meio de sucessivas crises e incertezas, o homem contem
poraneo se demite, recusando-se a afrontar as exigéncias pessoais de
responder aos desafios. Vivendo em formagoes massivas e participando
passivamente dos acontecimentos universais » deixa-se dominar por
uma especie de astenia; nao se sente instado a decidir sobre os acon

tecimentos; apenas os sofre. Dal a falta de perspectivas e a conse
p =
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qUente tendéncia a escolha que valorize o instante que passa,sem pro
jetos mais duradohros, que estariam arriscados ao fracasso. Por isso,
a vida do homem contemporaneo tem muito de uma estrutura granular e
dispersiva; falta-lhe o sentido de consisténcia e de unidade, fal

ta-lThe a dimensao da singularidade pessoal.

Em contrapartida, ao lado da tendéncia a reprimir-se o
sentido da existéncia, no interior da crise compiexa que afeta o ho
mem contemporaneo e juntamente com uma fome bioldgica, uma nova or
dem de fome esta ganhando dimensdes, embora ainda em cireulos restri
tos: uma edificante fome onfofogica, um crescente interesse pelo sen
tido da existéncia, uma inquietacao pela humanidade do homem, uma
freima de aprofundamento no humano, uma intensificagao de conscién -
cia antropoldgica.

Estas brevissimas observagdes estio longe de dar uma ima
gem de conjunto do universo contemporaneo. £ quase impossivel pen
sa~lo em toda sua complexidade. Mas, elas sao bastantes para mostrar
a necessidade de o homem de hoje buscar restabelecer o sentido da u
nidade perdida, recuperar os lagos rompidos entre cada um e o mundo,
intensificar a inquietagao inquiridora e reabilitar, até o limite dos
possiveis, o sentido auténtico dos constitutivos originarios de  si
mesmo e, solidariamente, de sua obra. Esta €, indubitavelmente, uma
tarefa fundamental que deve ser posta a educagao para que esta  nao
aprofunde ainda mais essa crise geral de significacao humana, para
que a pratica useira de explicacdo dos fatos da realidade n3o engol
fe de vez os valores humanos e a prerrogativa do homem de avaliar e
tomar posigao.

A educagao € um elemento que deve contribuir para a reali
zagao dos projetos humanos. Precisamente por isso, € tarefa que de
ve ser assumida por todos, mas nao pode ser imposta arbitrariamente.
Se a situagao espiritual do mundo presentemente se atravessa de in
tenso estado de crise como visto em largos tragos, rigorosamente e

xige a atitude de reflexao, a fim de que todos se tornem mais cons -



159
cientes da problematica. Se € de crise a situagao espiritual do tem

po presente, nao pode a obra educativa rompé-la incolume e ingenua
mente. A reflexao sobre a educagao, Iimportante papel lhe € reservado
no plano geral de reexame que se prolongue em esforgos que visem a
reequilibragdes do existir do homem. Compete a essa reflexdo indagar
sobre o sentido dos fundamentos da educagao, para que, na pratica
esta possa vir a se realizar mais conformemente com as exigencias hu
manas, levadas em conta as peculiaridades de cada epoca. Nesta eri
se geral de significagao,a educagao ndo constitui excegao. 0 seu pro

prio conceito, como se vera, permanece impreciso.

Imprecisao do Conceito de Educacdo

Sabe-se, de antemao, da aspereza do problema das intuigoes
fundamentais a respeito de educagao. Toda a vez que explicitamente a
frontado, sempre carreou uma série de dificuldades, manifestas na
polivaléncia das caracterizacoes do termo educacao.umas duradouras s
outras efemeras, aqui mais abstrata ou mais concreta, ali mais ten

denciosa, aquela mais globalizante, esta mais revolucionaria...

Por interessante que seja, aqui n3o € hora e lugar de dis

cutir tais perspectivas,nem as distingdes terminologicas e semdnti
cas implicadas.Mas, € Gtil dizer que, entre os tedricos, educacao é
termo tao usado, discutido e de ambito tio movel que sua significa -
¢ao se torna freqllentemente imprecisa. Como ensinam Laterza e Rios ,
as dificuldades remontam inclusive a uma possivel duplicidade etimo
. 16gica, que permite entender a educagao como um acréscimo, mediante
pressac exterior, ou como um desenvolvimento de disposigoes ja exis
tentes. 0 termo educacao procederia do latim educare e ex-ducere.Edu
care significando criar, nutrir ou alimentar e ex-ducere equivalen
do a levar, conduzir de dentro para fora. Tomada como educare, a edu

cagao seria considerada como um acréscimo mediante uma pressao ex

-

terna sobre o educando. Se ao contrario ela & considerada como ex-du
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cere, corresponde a um crescimento, a uma conducao, a um desenvolvi-

mento das disposigoes ji existentes no sujeito que se educa.(299).

Para fora dos circulos especializados, a nebulosidade auy
menta ainda mais. Contudo, € possivel visualizar uma linha mais ou
menos ténue que perfaz a maior parte dessas concepgoes do senso  co

mm.

Seja de modo mais explicito entre os tedricos, seja mais
inconsistentemente ao nivel do senso comum, em que pesem as sutite
zas e oscilagoes de distincdo semantica, o acento ora sendo colocado
num, ora noutro aspecto, as diversas colocagoes permitem enuclear al
guns caracteres comuns. Numa bem larga aproximacaoc, percebe-se que
em geral, nesses contextos, a palavra educagdo esta mais }igada a

transmissao e aquisicao de conhecimentos e a moldagem de atitudes,se

ja privilegiando o aspecto individual ou o carater social. Por decor
réncia desse panorama geral, a tarefa da educagao seria sobretudo a
de veicular o saber e preservar os valores determinantes de uma cul
tura. Tratar-se-ia, entao, de uma modalidade de influéncia de uma
pessoa sobre a outra, notadamente da geragao mais velha sobre a mais
nova, a quem aquela deseja iniciar num conjunto de idéias, conheci -
mentos e atitudes;a educagao teria assim uma fungdo social, dando
enfase a preservagao e veiculagdo de conhecimentos e valores j3 cons
tituidos.

Apesar do interesse gue essa perspectiva possa apresentar
para a refiexao pedagdgica, sugere-se uma outra diretriz para esta

tese. Sem delir aqueles caracteres acima apontados, propde-se adotar

uma atitude - entre tantas possiveis e apreciaveis — que consiste
em antropologizar a educagao. Com este neologismo, pretende-se di
zer que a educacao devera estar centrada sobre a antropologia, nos

termos até o momento consignados. Como problemitica do homem, devers
a educagac partir de uma compreensao da realidade humana, para se

manter o mais possivel fiel as exigéncias fundamentais dos valores

humanos. Em outras palavras, tenta-se solidarizar a obra educativa

(299)Cf. M. Laterza e T.A. Rios, Filosofia da Educagao; Fundamentos
Vol. I, Sao Paulo, Edit. Herder, 1971, p. 126.
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com a tomada de consciéncia do ser-no~mundo, fazendo-a coincidir com

compreensao e realizagao do homem. Sendo o homem incompleto em si ,
buscando realizar-se através de interacoes no e com um mundo repleto
de significagoes em constante atualizacdo, a educagao devera ser
vista igualmente como um empreendimento ético. A realizagao do homem,
pois, devera ser instaurada na conformidade com os valores que cada
existéncia colocar-se como exigéncia pessoal a cumprir, no seio de
situagoes concretas postas pelo regime da coexisténcia. Portanto, a
antropologia, agora na perspectiva da educagao, deverd solidarizar

"se com a moral, que coloca a questao do sentido da a¢do humana.

Esta forma de encarar a educagao vai contra a corrente.Com
efeito, cutra € a orientacao mais vigente na educacao atual, como o

mostrard o préximo capitulo.
Proximas tarefas

As reflexoces que doravante tomam curso prendem-se espe
cialmente ao sentido da tarefa essencial que Gusdorf atribui 3 edu
cagao, enquanto tal compromisso se funda nas consideragoes de ordem
antropoldgica e se solidariza com as afirmacoes de ordem ética. Pa
ra tanto, serao principalmente utilizadas as suas obras: Pourquod des
Professewrs? e L'Univensite en Question, cuja leitura se fara espe-~
cialmente sob o foco perspectival de desvelamento do sentido primd
rio da educagao, concomitantemente com o exame do Traité de L'Exis -
tence Morale e de La Découverte de Soi, enquanto estas duas (1ltimas

‘apresentam subsidios para uma concepgac €tica da educacdo.

O primeiro passo serd inquirir se aqueles aspectos fami
tiares, de evidéncia primeira, a que a maior parte das pessoas se
afaz, se aquelas concepgbes do senso comum pedagdgico gue véem a

educagao sobretudo como transmissao e aquisicao de conhecimentos e
valores ja estabelecidos poderiam corresponder ac sentido e 3 tare
fa fundamentais que Gusdorf propoe. E o que se vera a sequir, exami
nando-se o eslilo Ampessoal em educagdv,a partir das colocagdes  de
Gusdorf.
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CAPITULO -~ IX - 0 Estilo Impessoal em Educacdo

Educagao como transmissdo de conhecimento

Convive-se tao de perto e harmoniosamente com a idéia de
que a educacao tem por fim promover em cada individuo a posse de uma
certa quantidade de saber, que a muitos pode surpreender qualquer pre

tensac a uma outra ordem de valores.

Neste particular, nao diferem muito as versoes do senso co
mum e os propositos levados 3 pratica nos dominios escolares, onde

os alunos sao freqlentemente convocados a atividades rotineiras e
de seqléncia incongruente, sob o pretexto de que atinjam certas con

formacoes psiquicas e se apossem de uma quantidade previamente es
tipulada de conhecimento, ainda que tal conhecimento seja inerte e

.

e destituido de qualquer significagdo existencial. Alids, esta exi
géncia comumente n3o traz problemas. Neste contexto, a escola se re
duz a um conjunto montado de elementos materiais e humanos ,destinado
a propiciar conteldos do saber e habilidades a criangas e jovens,com
preendidos em uma faixa etaria cujos limites minimo e maximo s30
mais ou menos definidos. N3o € esta, afinal, a experiéncia mais in
delével de muitos egressos das escolas? N3o € esta a lembranga que ,

entre muitas outras, mais larga e denotadamente se insinua?

Na espontaneidade das conversas do quotidiano, quando se
evocam os anos vividos nos bancos escolares e se atualizam as varia
das imagens de pessoas e situagoes, um dado freglentemente se sobre
leva aos demais: a persisténcia da idéia de que a escola € o lugar
predeterminado por onde devem passar todos aqueles, criancas e Jjo
vens, a quem € necessario suprir com um conjunto de conhecimentos es

tabelecidos como desejiveis e necessarios a individuos ajustados e

ateis a sociedade, segundo as necessidades e aspiracoes desta.

Por entre essas diversas e descontinuas recordagoes, fil
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tra-se o sentido da escola como passagem obrigatdria e de aspera ca
minhada que levaria a aquisigdo do saber e do sfatus que a ele cor
responde. Tao arraigado no comum das pessoas ¢ tal idéia, que a pos
se de certo capital monetarizado em saber chega a confundir-se, no
plano mais superficial do senso comum, com o sentidc da propria edu

cagao.

Soma-se a esse consenso a tendéncia de matematizagao vi
gente no mundo contemporaneo, que consiste na iniciativa de tudo me
dir, e tem-se a medida da educacao, segundo critérios de escala mé
trica atribuidos ao saber de um individuo. A muita gente -—considera
da a realidade brasileira, mas nao necessariamente de modo exclusi
vo = nac estranha a coincidéncia do sfatus educacional com o grau

de saber alcangado. E neste quadro que acontece a subida distingao

que tém nos escaloes sociais todos aqueles que mais longe levaram a
odisséia escolar e tém seus nomes precedidos pelo indicativo de dou
Lon, protocolar e freqllentemente utilizado no sentido extenso. Neste
caso, o valor da pessoa € a medida de seus titulos escolares;educado

equivale a {nstuldo, a douto, isto &€, que muito aprendeu.

A educagao, neste contexto, se mede por livros lidos, di
plomas conquistados, pela extensividade de dedicacdo a cursos, pela
facilidade com que certas pessoas fazem uso da palavra (300), com
que resolvem algumas dificuldades ou semelhantes fndices extrinsecos.

Desta visao de fora ndo difere muito, normalmente, a rea
lidade da sala de aula, onde o que primacialmente se considera é a
veiculagao de dados conteudescos, posteriormente postos em cobranga
atraves da instituigao dos testes, provas e exames ocasionais. Razdo

tem o educador norteamericano, Overstreet, ao constatar a prevalén

(300) Ha uma forte tendencia de cultuacao & palavra arraigada aos cos
tumes e instituigoes escolares brasileiras.Grande importancia
e atribuida ao falar bem equivalente a falar bonito,isto &,com
palavras bonitas, ainda que vazias, e estranhas a realidade de
quem as pronuncia. Esta tendencia responde inclusive pela gra
matiquice dos estudos vernaculos.
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cia, na escola, da formula f + f = f: fato & acrescentado a fato,ate

que a soma dos fatos seja Lgual a formatuna (301),

0 sociologo Karl Mannheim define essa educagao livresca,
que é mais relevantemente explicitada por rétulos, como uma tenden
cia a compartimentagdo (302). Mannheim explica da sequinte maneira a

educagdo como compartimento da vida:

ate centa idade, as Anstituicoes educacionais procuravam
Ampressionar o individuo e 0 comportamento desie, ao pas
50 que apos aquele Limite o individuo ficava Livre. (303].

Observa ele que a concepgdo compartimentada da educagao
prevaleceu na era do faissez faine, depois cedendo lugar para a con

cepgao integral, em cujas raizes se situa um discernimento psicologi
co mais profundo, qual o de que a personalidade € uma 0 e indivisi
vel. Assim, a educagdo tomna-se integral sob dois aspectos;a)pon in
tegran suas atividades com as de outras instituicoes;b)eom nefenén -
cia a totalidade da pessoa humana (304).

Aceita-se esta constatagéo de Mannheim, mas, com reservas
quanto a um aspecto: em que pese a expressao da integralidade humana
aqui e ali afirmada peia filosofia e pelas ciéncias, embora nao se
possa deixar de reconhecer significativos indicios de mudancgas , a
preco de grande esforgo promovidos por muitos educadores, ainda nao
se pode admitir seja hoje radicalmente outra a situagao escolar. Na
pratica, importantes resfduos persistem de uma educagao livresca, as
sim caracterizada por Mannheim: em tfeamos de escolas e salas de aula

(301) H.A.Overstreet, A Maturidade Mental trad. de Otto Schnneider,
3a. ed. Sao Paulo,Cia.Ed. Nacional, 1967, pag 195. Para Kil
patrick, a educagao passou a 51gn1f1car tao somente a apren
dizagem do conteudo dos livros (Filosofia de la Education ,
Buenos Alres, Editorial Nova, 1957, p. 209).

(302) Cf. Diagnostico de Nosso Tempo, 3a. ed. s Rio de Janeiro,Zahar
ed., 1973, p. 73 e segs.

(303) Ib., pp.73/4

(304) Ib., p. 75
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em que professonres dnstrulam hapazes e mocas a respeito dos assuntos
especlficados no cunnloulo (305).

A educacao, sem mais delongas assim suposta, melhor convi
ria a mais corrente carga semantica da palavra instrugao.Etimclogiqg
mente, instruir significa construir. Entretanto, hoje, indica mais
comumente o carater abstrato da transmissdo de informagdes de con
teido. Neste campo de significagao, o professor se aligeiraria em

instruidor, e o aluno em instruendo, simplesmente. Assim sendo, e

ju

—

sa univocldade da educagdo se acompanharia da uniteralidade transit

vamente direcional da agao educativa.

Desta forma, o ato pedagdgico estaria fundado sobre a ca
tegoria monologica; ao monélogo do professor, justapor-se-ia o mong

togo do aluno. Para Gusdorf, € assim mesmo que pensa a maior parte

dos teoricos da pedagogia.

Pour eux, L'enseignement se néduit a un monologue qui ,
d'ailleuns se dedouble a £'usage, Le monofogue du maitre
Lrouvant son echo dans Le monologue de £'Eleve qui reei
fe La Legon. Alnsi en est-il de ces manuels scolaires ,
que L'editeurn judicieux publie en une double edition: 173
wie du maltre et Livne de £'eléve. le Livie du maitre
est un peu plus ghos; L fournit quelques Andications
complementaines, avec La solution aux difficulies 0
posees, evitant ainsi au corps enseignant toute gatigue
dnutile. La fommube est excellente; elle permet meme £a
duppressdion pure et simple du professeur. 1L suffit que
£'eleve achete Le Livre du maitne et premne Le monofogue
a son compte (306).

Esta invetiva, cheia de rasgos irdnicos, merece nao se ater
somente a suas evidéncias mais claras. Estas linhas introduzem uma
reflexao que pretende deslindar o paradoxo de gritante absurdez que
se esconde no meio dessa situagdo criticada. Alguns pontos precisam

ser, entao, retomados.

{305y 1b., p. 72.
(306) Pourquoi des Professeurs? p. 38.




166
Educagao como Instrumento da Civilizagao

industrial

Ostensiva ou inconfessadamente, as geragdes constituem as
escolas como legitimos instrumentos-embora nao os anicos - de preser
vagao e de transmiss3o de modalidades do saber, aquelas referenda
das como validas, (teis e indispensaveis a formagao do individuo e
ao impulso do progresso, segundo as aspiragGes e os valores de cada
situagao histérica e cultural. Naoc se pode negar ser esta uma das
tarefas da educagao. Nao se pode deixar de critica-la, entretanto ,
quando absolutizada. Coerente com o simplismo desta Gltima posigao
€ a tendéncia gradativa de transformagdo das escolas em grandes usi
nas, em grande industrie de La formation de £'homme par £'homme(307),

como diz Gusdorf.

A escola transformou-se, entao, em instrumento de que a
civilizagao industrial se utiliza para o preeenchimento dos vazios

de mao de obra especializada, existentes na sociedade contemporanea.

Esta inspiragao € comum tanto ao Ocidente guanto ao Orien
te. Em ambos, pelo primado concedido a matéria, pela suposigao de
que O progresso economico € a principal fonte de bem-estar da socie
dade e do individuo, encontra-se comprometida a dignidade humana. 0
capitalismo se empenha 3 produgao cada vez maior, utilizando-se de
quaisquer recursos que se mostrem eficazes. 0 marxismo lhe critica a
pratica mas se apdia sobre o mesmo equivoco tedrico, o de que a cién
cia e a técnica industrial decifrem os mistérios do universo e pre
encham as necessidades dos homens. A um e outro o progresso material
tem trazido um certo conforto e prepoténcia, !1gados a uma grande
sensagao de solidac. Para a maior parte, fatores sociais predominam
sobre as consciéncias, vergam-se pensamentos e sentimentos ante a
onda geral de conformismo e de adaptagao aos esquemas requeridos pa
ra o progresso dos individuos e das Nagoes, mais diffcil se tornando
a reflexao do homem sobre si mesmo.

(307) Ib., p. 22.
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Neste sentido, a educagao nao seria empreendimento que pro

movesse o homem, mas, sim, que forjaria profissionais: fungao alie
hante, portanto. 0 objetivo seria o progresso, e o valor deste, o]

progresso maior,

A rigor, muitos esforgos que visam a melhorar a educagao
acabam instaurando uma inversao de valores; sem distinguir o essen
cial do acidental, passam a substituir os fins pelos meios. Gusdorf
d&d um exemplo que, embora se refira diretamente a situagao francesa,

reveste-se de cunho mais ou menos comum a todo o Ocidente:

On 8'y préoccupe sans cesse de niformer Les proghammes,
dans que naisse Le soupgon que Les proghammes ne sont
pas Louf, et meme qu'ils ne contiennent pas L'essentief
(308).

As medidas sao portanto Iimpostas de fora, quase nunca se
preocupando com.o conjunto, muitas vezes atendendo s6 ao critério da
expansao. 0 problema universitario é o mais flagrante e longe esta
de ser sO brasileiro, embora este apresente algumas deficiéncias bas
tante especificas. O problema da Universidade atinge um elevado grau
de insatisfagao. Diz Gusdorf que a crise & provocada por circunstan-
cias acidentais: a crescente demanda de alunos, necessidade de ay
mentar o nGmero de professores, funcionarios, laboratdrios etc.... A
preocupagdo dominante € a de aumentar a produgio de diplomados, sem
que haja uma reflexao sobre a fungao das Universidades. Estas passa
ram a ser consideradas como meios a interesses que lhes sao estranhos:

i

On £es considene comme des moyens au service des fins
qui Leun sont etrangenes; on Les met au service d'inté-
nets technologiques, technocratiques ou politiques, Les

Antengts et Les pantis en cause essayant de detourner a
Leur profid un instrument utile {309).

(308) Ib., p. 24
(309) L'Université en Question, p. 194.
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Por outro lado, os professores, formados nessa moldura con

juntural e pressionados por essas influéncias exteriores, manifestam
a tendéncia de absolutizar sua fungdo de ensino, de tal sorte que os
valores essenciais passam a ser aqueles consubstancializados nos re
gulamentos, nos programas, nos dipiomas e nos rituais que consol i
dam e marcam a superagdo de degraus. Neste caso, os esquemas que or
denam e estruturam as instituigoes educacionais, exterior e artifi
cialmente, embora em obediéncia a exigéncias organizacionais, acabam

se confundindo com os proprios valores essenciais da educagao.

Nao € demais insistir, entao, com Gusdorf, que £e  savodin
proprement dit, fLes programmes et L'exercices bien souvent,ne  sont
que des themes impostes...[310). O esquecimento disso, acrescentado

as imposigoes de ordem tecnocratica, ambos somados 3 inospitalidade

arquitetonica, terminam por fazer de cada edificio escolar un ate
Lien ou une usine a fabriquen des diplomes de quelfque chose(311) ;
de modo que a sorte de cada estudante passa a assemelhar-se a condi
tion inhumaine du profetaniat ouvnien et paysan au temps ol Marx dé-
nongait L'exploitation de L£'homme par £'homme (312), escravizado a

trabalhos forgados intelectuais.

Gusdorf critica severamente £'inconscience francaise des
questions essentielles (313), manifesta na pobreza dos edificios es
colares. Com isso, nao defende um ponto de vista puramente matér[a
lista, mas a solidariedade fundamental existente entre o homem e o
mundo. Com ele reconhece-se que fe cadre de £a vie a Lui aussi une
valeuwr pedagogique (314), mas deve-se estar prevenido contra uma pos.
sivel interpretagdo que atribua valor absoluto a reivindicagao. A

moldura vivifica, mas n3o substitui o essencial. Gusdorf nio preten

(310) Pourquoi des Professeurs? , p. 23.
(311) Ib., p. 24
(312) 1Ib., p. 25
(313) Ib., p. 24
(314) 1b., p. 27.
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de dizer que o essencial da educagdo se me¢a pelo valor material do
edificio e da ambiéncia topica da escola. Assim fosse, melhor seria
a escola quao mais rica, mais confortavel e luxuosa fossem as suas
edificagoes e seus patios. Assim fosse e de infcio estaria arruinada
qualquer atividade educacional que ocorresse na peniria de uma situa
gao, como aquela mencionada por J.Abreu: no Amapa, as margens do
nio Odapoque, pon falta de papel e Ldpis, o5 alunos estavam recorren
do @ escrita em foLhas secas com tinta extralda de sementes (315},

A penuria material nao implica necessariamente a penuria
espiritual. Alias, o proprio Gusdorf se refere ao homem como sunde
termine (316), cabendo-lhe a possibilidade de despassamento dos de
terminismos. Em outra passagem, refere-se a Suécia, pays sans misene
et sans pauvrete, pays officiellement déprolitanise, onde, em meio
ao conforto e & estabilidade economica, ced hewreux Suzdois ne sont
pas hereux uma vez que ont decouvert une nouvellfe misdore (317), in
soldvel mediante a harmonia da ordem material, porque se trata de
une misene proprement humaine (318).

Se as escolas fossem paldcios da cultura, Stimo, sobretudo
se soubessem a testemunhos de valores histdricos. Mesmo assim, essas
otimas condigoes nao passariam de meios -inexpressivos a alunos de
bilitados por insuficiéncia alimentar, por exemplo.Por outro lado, a
pobreza arquitetonica de grande parte dos edificios escolares reve
la uma espécie de ma consciéncia dos administradores, que desconhe -
cem ou nao levam em conta a existéncia de um compromisso do homem com
o ambiente. Por isso, o meio escolar deveria constituir-se como uma
auténtica paisagem pedagégica, sem necessariamente ser luxuosa e de
alto custo.

(315) J.Abreu, Problemas Brasileiros de Educagao « Revista Brasilei
ra de Estudos Pedagogicos , n? 107, p. 12.

(316) Cf. Capitulo II.

(317) Diogene ( 26 ), p. 60.

(318) Les Sciences de L'Homme sont des Sciences Humaines, p.85.

—— ———T i,
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Deve-se cuidar para que as condicoes cobjetivas nao assumam

valores excessivos. E o que ocorre, alids, com o saber. Posto como o
principal valor a ser conquistado, transforma-se em objeto de uso ,
passa a impor as suas normas aqueles que nele se implicam. Aqueles
que se julgam detentores de um certo saber, nao passam de funciond -
rios do saber, transformam-se em operarios gue trabalham por mere
cé-lo, quando o buscam por imposicdo alheia. Assim é que o saber se
transforma em obstaculo a ser transpostd, objeto de enfocamentos dis
cricionarios. £ essa discricionaridade desenvolvida ao saber acaba
retornando ao sujeito e aos poucos se estendendo 3 prdpria conviven

cia humana.

Talvez essa consciéncia exista nos dirigentes, legisladores

e autoridades educacionais, ainda que o seja de forma bastante im

precisa e esmaecida. Nisso mesmo € que consiste o fulcro daquela ab
surdez paradoxal, acima aludida, cujo sentido ja se pode justificar.
E notorio que a sociedade contemporanea exige da escola a promogaoc
da aprendizagem de técnicas e conhecimentos, que poderia tornar - se
extremamente facilitada mediante o uso intensivo de produtos que a
civilizagao industrial pode oferecer - o que eliminaria muitas pecas
das engrenagéns emperradas da estrutura escolar. Por paradoxo, as mes
mas estruturas escolares s3o mantidas e instadas a proliferagao. De
ve haver, portanto, a consciéncia de que a instituicao educativa te
nha outras razoes mais sérias que a mera capacita¢do técnica, o sim
ples acimulo do saber. Entao, absurdo € nac conceder prioridade a

essas outras razoes.

Em outras palavras: se o saber e certas técnicas sao dese
javeis e necessarios para o desenvolvimento maior de uma sociedade ,
segundo valores especificos, e, por serem vigentes, por ela havidos
como validos, por que ndo se efetuar uma reformulagdo radical da
estrutura das escolas, com visiveis vantagens econdmicas, inclusive

de tempo, substituindo~se os professores e todo o contingente mate

rial e humano pelas mais arrojadas solugdes apontadas pelos poderes
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tecnologicos? Afinal, ndao ha por toda parte a consciéncia de que es
cola € instituigao em crise, havida até como falida, e de que commui
to maior facilidade, em menor tempo e para um numero incomparavel
mente maior de interessados, a tecnologia poderia suprir as deficién
cias e deturpagoes do ensino obsoleto, por toda parte verificada? Se
existe todo um arsenal que oferece tao evidentes vantanges, por que

tanto se hesita em deflagra-lo?

Gusdorf trata agudamente deste problema, nac sem ironia:

On peut centes nemplacen Le maithe parn un Livie, par un
poste de nadio ou par un electrophone, et Les tentatives
en ce sens ne manquent pas, A La Limite, tous Les en
5aniz d'un pays paun&a&ent necevoin, chacun chez S04,
£'enseignement d'un seul et unique _paoﬁuaawc dndegini
ment repete d'age en age et de generation en generation.
Un seul homme a pu ainsi enregistren en thes peu de
Zemps Le monokogue perpetuel de £'horloge parfante. On
mesure £'immense avaniage du systeme du point de vue 4
nancien: plus d'ecoles, plus de classes, plus de fonc
tionnaines par m&££¢ené, £e budget de £' ducation Nac&o
nafe se reduinait au thaitement d'une petite equ&pe
d'instructewns dont La voix unique serait disiribuce cha
que four jusqu'aux frontieres du pays (319).

Mas, seria o ponto central da educagdo apenas esse regime
repetitivo? Fosse, absurdo nao adotd~lo; a espécie humana teria as
sim adormecido numa longa espera até que a ciéncia, e mais que isso,
a utilizagao técnica viesse desperta-la dessa supositivamente degra
dante e espessa sonoléncia milenar. Entretanto, outro problema sur
giria: como os paises subdesenvolvidos poderiam galgar de uma suposi
ticia sub~humanidade a um nivel humano, ent3o so possibilitado ou ao
menos acelerado pela planificacao tecnocratica, de que ainda nao dis

poe? Pode-se a isto responder com estas palavras de Gusdorf:

(319) Pourquei des Professeurs? pp. 38/9.
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1L faut croire qu'un tel negime se hewrte a des  opposi

Lions de principe vraiment tres fontes puis qu'aucun gou
vermement n'a jamais essaye de L'instauren, en depit des
economies massives qu'il permettrait de nzalisen.Un bon
sens elementaine suffit ied a tenin en Zchec fLes mirages
de La planification technocratique. Bien siin, Le bon efe
ve esl celud qui nepete sans faute toutes Les Legons; ef
Les examinateuns ne demandent pas autre chose aux ecandi
dats de toute espece que La nécitation cornecte des di
venses matienes Lnserites au proghamme. Tout se _ passe
pourtant comme 54, en depit des appanrences, fa nealite
veritable de £'enseignement Ztait ailleuns. Chacun sent
bien que 84 L'on mettait au point une méthode d'appren -
tissage permettant a chaque enfant d'apprendre sans %$
fort, parn exemple au cours de son sommeil, n'imponte qu
manuel scolaine, ce systeme ne serait pas La pernfection
de E;Educaiion, mais plutot son echec et sa suppression
{320},

Este texto critico revela o dilema da educagao, que se de

bate entre um estilo objetivo e metodico que atingiria resultados

quantificaveis e um estilo mais essencialmente subjetivo que reco
nhecesse a primazia ontologica da primeira pessoa sobre a impessoali
dade objetiva. Para melhor compreensao deste problema, deve-se re

correr a outras explicagoes de Gusdorf.

Estilo Objetivo

Em que consiste esse estilo objetivo e metodico e quais
sao os fundamentos de sua orientacao? £ na orientacdo intelectualista
que se situam os fundamentos de tal estilo pedagdgico. Ja se lembrou,
especialmente no capitulo V, o compromisso estreito que o intelectua
lismo sustenta com os modelos cientificos, inspirados sobretudo nos
métodos da matematica. Sabe-se que a matematica é uma disciplinacien
tifica excelentemente abstrata; requer habitos mentais que fagam es

tritamente abstragac do real, a fim de poder ordenar em pensamento

(320) Ib., p. 39,
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os dados, segundo critérios estabelecidos a prioni. Esta postura lhe

garantiu espléndido sucesso e o reconhecimento geral de sua eficién
cia, nos niveis prdticos da vida. Por isso, a matematica passou a

ser considerada a rainha das ciéncias e o seu método se general izou.

56 que nao lhe deveria assistir o direito dessa generaliza
gao, pois seus esquemas abstratos sé podem ter validade dentro de
seu proprio dominio. 0 pensamento filosdfico, sobretudo no final do
século passado, deixou-se cativar por este ideal de objetividade e
positividade cientificas. Esse abuso de confianga levou ao  esforgo
de estabelecer um sistema de concepgoes a respeito da realidade hu
mana, que fossem universalmente validas. Nessas tentativas de deter
minagoes objetivas, resta abstraida a vida pessocal, no conjunto de

suas significagoes proprias. Nao sendo levado em conta em sua con

cretude, mas so como um momento de uma realidade genérica, o homem &
reduzido a condigdo de coisa e tratado em terceira pessoa. Esse é o
sentido que tem a critica de Gusdorf aos esforgos dos intelectualis

tas que visam a estabelecer uma moral de orientagao cientifica, quan
do diz:

La science est, en effect, Le negne par excellence de fa
Troisieme pensonne, Le nigne de La determination objecti
ve. Une monrale scientifique neduinait done £'homme a £a
condition de La chose. ELLe exonciserait toutes Les abenr
nations individuelles. 18 Lui serait possible de gaire

fustice de cette premiere pernsomne, de cette a4 fiuma
ton personnelle iueductible qui risque toujouns de
venin fausser Les vues genenales et uniformes sur La

condition humaine {321).

Essas concepgoes universal e uniformemente vilidas, supdem
os intelectualistas, estariam asseguradas por uma entidade supra-in-
dividual, uma ordem transcendental: a Razao, Deus, a Sociedade, a

Historia.

(321) Traite de 1'Existence Morale, p. 38.
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Neste caso, a -ética ja nao faria mais sentido, uma vez que
todos os problemas estariam impessoalmente resolvidos, pois, nao ha
vendo um sujeito, também nao ha a prerrogativa de decisdo pessoal .
Portanto, o estilo objetivo, prolongado também nas orientagoes peda.
gégicas de carater impessoal, nega a possibilidade de uma ética con
creta, uma vez que nao leva em conta os problemas reais de cada exis
téncia. Os problemas humanos estariam englobados pelo conceito ab§ 
trato da média, e poderiam ser simplesmente resolvidos por uma ade-

quagdo aos principios légicos.

0s sistemas pedagogicos supoem um professor e uma turma de
alunos igualmente de nivel médio. Mas, diz Gusdorf, ces entifes ne
connespondent a nien de nZel (322}, a média é uma abstragdo. Dal a
impoténcia do discurso pedagdgico, para resolver os problemas reais

que sao postos a pedagogia. Por isso,

elle fowmit des commentaires et des explications  sans
fin sur ce qui 4'est passe, apneA coup, mais elle ne sent
pas a grand chose Lonsqui'il &'agit d'affronten Le pre
sent et de privoin Le futur {3:&'5%l

Essas palavras de Gusdorf evocam o equivoco que al gumas
perspectivas da educagdo manifestam. Uma educagdo objetiva e  impes
soal, teorizada e praticada, substitui o aluno concreto, cada qual
vivendo em sua singularidade uma pluralidade de significagoes a ca
da um oferecida em toda situagoa presente, por um anonimato genérico,
por um alunado fantasma: o aluno médio, abstragao que designa a mé
dia da classe. Nesta perspectiva, o que vale € a imutabi)idade de uma
verdade universal, de todos mas de ninguém concfetamente; 559 valo
res abstratos e atemporais, e nao as verdades singulares que se ex
perimentam nas circunstancias de cada momento histérico, no interior

das atividades quotidianas. Por isso, os valores que orientam essa

(322) Pourquoides Professeurs? , p. 42.
(323) 1b., p. 42.
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diretriz educacional, sao valores ao nfvel do abstrato, estranhos a

realidade humana concreta.

Como se observou no capltulo I, os valores sao as estru
turas de fato do comportamento, imanentes aos atos, e nac uma ordem
que so passasse a existir depois de sancionada pela razao. Neste sen
tido € que também se entende a afirmagao de Gusdorf, para quem o va
lor € uma ordem imanente, e nac uma organizagao exterior a existén

cia. Ele diz que o valor,

est bien plutdt ce qui esi nechenche en fait pan £'indi-
vidu, d'une maniere oniginaire, ce qui 8e trouve en nous
a L'état d'intention et que notre conduite &'edgonce
d'expliciten, ce que nos activites visent spontanément .
En ce sens, Les valeuns designent bien Les structures e_ﬁ
6ec,uuu> de £a conduite. Non pas une organisation exte -

nleune et sunajoute, imposce par une autorite telle que
La naison, La tradition sociale ou un ondre divin,-mais
£'ondne. immanent d'une existence, auguel nous AZgerons
Lonsque nous voulons qualigier ou disqualifien tel ou
tel homme, tefle ou telle conduite (324).

Na mesma linha de reflexao,considerando que os valores es
tao imersos nos engajamentos concretos do homem enviscado nas situa
coes que constituem a realidade humana, e nao necessariamente nas
justificagoes racionais postas pelo racionalismo filoséfico, da mes
ma forma nao se pode aceitar o direito de caugao do saber cientifico,
que o positivismo a si mesmo confere em plenitude, na crenca de po
der formutar de modo definitivo e objetivo a idéia de uma verdade da

da independentemente da pessoa,

0 estilo impessoal consiste, pois, em ndo levar em conta as
situagoes reais e as posigoes pessoalmente assumidas por aqueles que
estao envolvidos num conjunté de atos educativos, mas, ao contrario,
formula-se apenas considerando a idéia do aluno médio. Desenvolive-se,

portanto, abstratamente. Ao invés de verdadeiramente se realizar co

(324) Traite de 1'Existemce Morale, p. 5l.
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mo -instrumento de promogao e edificagao da pessoa, tal estilo se ar

risca francamente a ser agente de despersonalizagao. Tratar-se-ia na
realidade de uma simples transferéncia univoca do saber, da parte de
quem presumivelmente sabe para a parte que supositiciamente nao sa
be. Nao se tem, neste caso, uma relagao intersubjetiva, pois a unida
de mediana da classe nao é um valor concreto. Abstrafdas as presen
gas singulares, resta a abstragao objetivista da média, que é uma
faceta restritiva em geral, mas n3o & ninguém de carne ¢ 0530 em par
ticular. Além disso, se quém deve aprender & transformado em objeto,

também o € quem ensina, pois a impessoalidade acaba retornando a
seu agente.

0 mesmo ocorre com o saber que sob tais condigoes € formg.
lado. Se € verdade que £'acquisition du savoir conrespond, pour cha
cun, a une quete de £'2tre (325), como diz Gusdorf, também nao deve
ser falso considerar que um saber impessocal e objetivamente transmi
tido e recebido corresponde a uma impessoal e objetiva busca do

ser. Tratar-se-ia, neste caso, mais de um ser universal, do que .de

um ser pessoal.

A seguinte frase de Karl Jaspers afirma claramente a irre
dutibilidade da existéncia ao objeto: L'existence est ce qui ne de
uient famais objet; c'est £'onigine a partin de £aque££e je pense et
f'agis (326). '

A subjetividade da existéncia impugna, pois, a objetiva
g3o das vias do conhecimento. Daf que o mals importante em educagao
nao € um resultado quantificavel, sob a espécie de acabamento de
uma formula objetiva, mas, sobretudo, uma atitude que salvaguarde' a
linha de uma busca de edificagaoc da pessoa, segundo-as exigéncias que

cada um reconheceu como suas.

(325) Pourquoi des Professeurs?., p. 28
(326) Apud Gusdorf, Traite de 1'Existence Morale, p. 54.
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Entretanto, as variagoes individuais restam eliminadas quan

do o conhecimento € mobilizado de forma impessoal. Como lembra Gus
dorf, deve-se considerar que as pessoas nao sao igual e uniformemen-
te dotadas.

12 y a de grands esprits et de petits esprits.Sans doute
£'education peut-elle dans une centaine mesure elargin
et assouplin £'espace mental en jouant sur Les possibili
tes natunelles. Mais elle doit prendre acte, au depart
de cette envergwre propre a chacun, et qui consacre des
difgerences intrinseques, comme aussi des Limits  impos
sibles a granchin (327). -

A desconsideragao das diferengas individuais e a auséncia
de proposigoes de meios adequados a cada um para o atingimento de

fins de acordo com as medidas individuais, evidenciam a assungdo de

estilo segundo critérios de objetividade. Gusdorf entende que esta
€ uma das maneiras diferentes de o homem tomar consciéncia de sua
presenga no mundo (328). Este estilo de vida intelectual e espiri
tual concebe o universo como um conjunto de objetos oferecidos a utj
lizagao. Disso decorre o esforgo desenvolvido a fim de que o univer
so seja determinado de modo objetivo. Trata-se, portanto, de umapers
pectiva que permite a criagao e o desenvolvimento das técnicas que
possibilitem a mais rapida e eficaz tomada de posse do mundo, mas
ndoc necessariamente a posse do homem por si mesmo. A essa estabiliza
¢ao do objeto no plano pragmatico, corresponde um desdobramento na
ordem discursiva. Desta forma, restam assegurados nao apenas o equa
cionamento do universo em pensamento, mas também a crenca de que
seja possivel um entendimento objetivo entre os individuos,para além

das variagoes particulares.

(327) Pourquoj des Professeurs? , p. 29.
(328) Cf. Traite de 1'Existence Morale, pp.78 e segs.
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Redugao dos fins aos meios

Esse equacionamento objetivo anula todo o sentido de situa
¢30 concreta e pessoal. 0 conhecimento objetivo, elimina a primeira
pessoa, substituindo-a pelo regime da impessoalidade, do anonimato.As
escolas, preocupadas principalmente com o dever da empaturracao in
telectual e a formagao em série de técnicos, segunde as  prioridades
~ nacionais, supervalorizam os programas e as notas e dificultam o de
senvolvimento da amizade e da solidariedade entre os elementes que
elas congregam. Gusdorf considera isso como empreendimento de aliena
¢ao mental.la seule chose qui importe - critica ele - est de produd
re aux moindres frais La plus grande masse poAub& de diptomés a
Lous Les niveaux (329).

Por isso que a educacao, neste caso, nao passa de um sub
~produto do ensino. 0 indispensavel para o aluno é

accumuler un certain capital de connaissances deﬁ&n&i&oné,
negles, dates et _faits de toutes sontes /.../ La memoinre
sufgit. 12 5aut ethe capable de )Lecu:e)t fa Liste con
nectement; c'edt comme ¢a parce que c'est comme ¢a. On ne
citerait autrement, ou @ £'envers, s4i cela se presen
tait autrement (330)

Nem todo ensino se reduz a esta memoine de nepetition pure
et simple (331) que Gusdorf repudia como sendo fe plus bas degre du
savoir (332). Mas, n3o se pode aceitar que a educagao se reduza sim
" plesmente ao ensino., Malgrado a comum inversdo de valores, o ensino €
meio, caminho, enquanto a educagio é fim, como se percebe nesta dife
renciagao que Gusdorf faz:

(329) Pourquoi des Professeurs? ,p. 51,
(330) 1b., p. 56.
(331) 1b., p. 56.
(332) Ib., p. 56.
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Linction entre L'enseignement, comme &tude specialisie
d'un ensemble de données d'un certain ondre, et £' éduca

tion proprement a'x,te, qux, est edifd n de. s0i,et dont
L'enseignement n'est qu'un moyen {333)

Esta distingao esclarece o modo como o dilema deve ser re
solvido. Como meio, o ensino nao pode ser desprezado por quem deseja
realmente atingir o fim. Mas, de forma alguma pode ser abandonada a
educagao, em favor do ensino, simplesmente. Por isso também,os mals
sofisticados aparelhos técnicos e os mais brilhantes recursos me todo
légicos podem naoc se salvar, a menos que se exergam realmente como

instrumentos da categoria maior e mais profunda que € a educagao.

Ja se temuma idéia da educagao, acima expressa por Gusdorf,
que precisa ser esclarecida. Por questidao de método, reserva-se para

depois a sua retomada. Mais adiante ver-se-ao sentido da edificagao
de si, enquanto pessoa, que define o essencial da educagao.Por en
quanto, limitar-se-a a mais algumas consideragoes conclusivas a res
peito de uma das formas humanas da presenga no mundo, particularmen-
te enquanto perspectiva educacional.

Conclusao deste Capitulo

0 estilo impessoal em educagao € dominado pelo sentido de
objetividade. E abstrato e impessoal, isto &€, realiza-se em tercei
ra pessoa; deste modo, imobiliza o sujeito. Por conseqglléncia, esta’
perspectiva intelectualista e cientificista tende ao desengajamento
do homem. Tornando~se objeto ao lado de uma multiplicidade de ou
tros objetos, num universo equacionado segundo arranjos intelectuals,
o homem acaba perdendo o sentido de sua identidade e a singularidade
que a cada um caracteriza, diante das situagoes pecullares que a

existéncia coloca.

(333) 1b., p. 63.
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Nesta perspectiva, o essencial é o conhecimento objetivo ti

do ao mesmo tempo como meio e fim em si proprio, especialmente o de
ordem técnica, mais eficiente para os propSsitos de utilizagdo dos da
dos. Deste modo, o homem sujeita-se as leis objetivas para tirar me
Thor proveito do mundo. Neste sentido, mais aperfeigoado € o conheci
mento quanto mais € desumano, isto €, quanto mais sirva aos interes
ses de manipulagao. |

Assumida pela escola, ganham é€nfase os programas, elabora
dos para alunos e professores médios, portanto abstratos, e a educa
gao perde seu sentido pleno, sendo incongruentemente absorvida por
um significado parcial, que € o ensino. Neste ambito, ficam sacrifica
das as relagoes humanas, intervindo um processo de seriagao em mas

$a, num estilo objetivo que desqualifica os valores encarnados em ca

da pessoa. As necessidades de produgao geram um despersonalizante es
pirito competitivo.

Diante disso, entendem-se insuficientes e mesmo equivocas
as solugoes que multos pedagogos propoem. Acontece que, colocando os
problemas de modo ja definidoc, contentando-se com sugestoes de ordem
técnica, a pedagogia antes ilude que resolve as questdes fundamentais.
As técnicas propostas, se apenas discursivamente concebidas, nao po
dem dar conta do significado integral da realidade humana. Se a par
te nao pode substituir o todo, a pedagogia correra o risco de detur
par o sentido auténtico da educagdo, caso se restrinja a indicar SO
lugoes ao nivel das técnicas, reduzindo-se ao ensino sem uma prévia
consideragao dos valores originarios do homem. Quer isto dizer que ,
primeiramente, ela precisara buscar a compreensac dos alicerces edu
cacionais, que pertencem a ordem metafisica. S6 depois, entdo, é que
a ciencia poderd outorgar-lhe os seus esquemas e propiciar maior efi
cacia pratica.

A educagao nao deve, pois, ser confundida com o ensino, que

sao os meios de que ela se utiliza para se exercer como fim. Nao e



uma simples organizagao de normas impessoais, cuja execugao possa ‘gl
limitar a um cada vez mais amplo desenvolvimento intelectual, com én
fase na capacitagao técnico-cientifico. Como Gusdorf define (334), a
educagao € edificagao de si, edificagao da pessoa. Um caso pessoal |,
portanto, que nao anula a subjetividade. Este € o assunto a se exami
nar no proximo capftulo, cujo desenvolvimento converge para a com

preensao do conceito de educagdo como edificagao da pessoa.
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CAPITULO - X - 0 Estilo Pessoal em Educagdo

Conhecimento em Primeira Pessoa

Ac invés do estilo do objeto, o estilo pessoal corresponde a
um engajamento concreto do homem na realidade. 0 objeto ndo esta aqui,
posto a utilizagao do sujeito, ato que implicaria o seu parcelamento
para que melhor e mais facilmente fosse possufdo. Ao contrario, esta
belece-sé aqui uma solidariedade entre o sujeito e objeto, compreendi
dos entaoc em sua realidade integral. Nas palavras de Gusdorf, o esti
lo pessoal

duppose L'engagement de £a personne, qui ne se distingue
plus de son objel, qui ne peut plus pretendre Lo manipu

Ler a sa guise. L'objet n'est plus que Le symbole poun
Lo nealite integrnale de La vie personnelle, conps et
esprit, intelligence, mais aussi influences obscures, en
nacinements inconscients, toute La présence constante de
£'onganisme {335]). ‘

0 conhecimento que se exerce sob esta forma pessoal de pre
senga € sobretudo da ordem da qualidade e nao da quantidade, da inte
rioridade e nao da objetividade. Suas certezas nao se estabelecem ao
nivel do discurso, mas no interior da presenga concreta no mundo. Por
isso, nao se provam mediante operagdes discursivas. N3o se trata, por
tanto, de explicar. A explicagdo, demontage et r2duction inteflectuel
Le de £'objet (336), € atitude tipica do conhecimento em terceira pes
sca. Trata-se, conforme Gusdorf indica, de compreender. Diz ele que
a compreensac nous compromet de telle maniZhe que nous ne pPouvons es
perer y faine triomphen Les exigences trop Lucides et analytiques de
L'esprit {337).

(335) Traite de 1'Existence Morale, p. 80,
(336) 1b., p. 81
(337) 1b., loec.cit.
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A compreensao implica um envolvimento global do homem e do

- mundo, e nao um relacionamento parcializado, como o da inteligéncia ,

ou, menos ainda, de um aspecto dela, a meméria. Gusdorf entende a com
preensao como sendo

fa mise en jeu de £'6tne personned dans son entien,f'im -
plication de £'homme et du monde beaiicoup trop Antime
pour que puisse y predominer La seule dimension de £' in
tefligence, qui retrouve ici son caractene de faculte ae
condaine et denivée, nee de £'aplication de £'homme  au
monde qud £'entoure (338).

A compreensao € a forma originaria do conhecimento,enquanto
a explicagao, conhecimento de modo discursivo, e adquirida, como re

sultado de esforgos exigidos pelas necessidades de ordem pragmatica

(339).

Na forma de presenga em primeira pessoa, o concreto tem
prioridade sobre o abstrato. E concretamente e nao intelectualmente
que se da a relagao do homem com o mundo, do sujeito que conhece com
0 objeto do conhecimento. Uma informagdo abstrata a respeito de um da
do qualquer, separada artificialmente do seu sujeito, nao gera um co
nhecimento real, que supbe interiorizagao do objeto.

Esta interiorizagao exprime o modo de ser de uma dialética;
ao estabelecer uma correspondéncia da reflexao com a realidade, a re
flexao se apropria da e fecunda a realidade que a enseja, num movimen
to interativo que caracteriza o proprio sentido de o homem se situar
no mundo. Este modo de conceber o conhecimento supde que o objeto se

Ja apropriado pelo sujeito segundo o universo existencial e mental des
te.

Em tal conhecimento, o objetc nao seria abstrato e neutro '

porém receberia uma significagao por parte do sujeito que lhe capta

(338) 1b., p. 81. R
(339) £ célebre a distingao feita entre explicagao e compreensioc, por
pensadores alemaes,especialmente Dilthey e,posteriormente, Jas

pers.Essa distingao foi retomada por muitos filosofos da exis -
tencia, como & o caso de Gusdorf.
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nao simplesmente a2 relagac conceptual, mas a estrutura e o significa

do essencials. Ele impica, desta forma, uma comunicagao simpatica e
intuitiva, carregada de subjetividade, muito mals vivida do que forma

lizada intelectualmente.

Em educagac, ao mesmo tempo em que evita limitar a ativida
de a exercicio intelectual e 3 captagao pura e simples de valores e
idéias heterdnomas, acentua a subjetividade e a irredutibilidade da

pessoa. Nao se trata, aqui, de uma subjetividade desencarnada. Gus
dorf nao sustenta que a pessoa seja pura subjetividade; ao contrario,
para ele, como se vera a seguir, o sujeito encarnado se afirma pre
cisamente pelas suas relagdes consigo mesmo, com os outros, com o

mundo, em correspondéncia com a objetividade.

Reciprocidade entre Primeira e Terceira Pessoa

Erro, €, pois, tentar absolutizar uma ou a outra forma de
tomada de consciéncia. A presenga do homem no mundo n3o se faz exclu
sivamente sob a forma de apreensac imediata, conhecimento em primeira
pessoa, nem apenas pela mediagao da inteligéncia, ou seja, sem o en
volvimento da pessoa inteira. J& foram vistas, no capftulo precedente
as insfuciéncias e os equivocos de uma perspectiva objetiva,inclusive
quanto as suas implicagoes nefandas a educacao. Nao se pode afirmar
um objetivismo absoluto. Mesmo num ato que pretenda atingir uma to
. tal objetividade, insinua-se uma certa presenca do sujeito. A objeti
vidade pura € um mito, desde que se considere que a existéncia pre
cede o pensamento discursivo. E o que Gusdorf sugere quando indica
que fa connaissance en trosilime personne ne sawrait done Economisen
entienement La premine personne (340).

Por outro lado, a afirmagao em primeira pessoa nao é con

(340) Traite 23.lrﬁkistence Morale, p. 82,
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tinua. Ainda que se cologue como uma exigéncia a cumprir, um homem ndo
consegue manter-se continuamente como presenga total. As exigéncias
de ordem pratica solicitam-no constantemente, transportando-o do en
gajamento em primeira pessoa para atitudes parciais, de utilizagao e
experimentagdo. Chamando o mundo da objetividade de mundo do 1SS0 ,
Martin Buber afirma: £'homme ne peut vivie sans £e Cella. Mais &' AL
ne vit qu'avee Le Cela, i n'est pas pleinement un homme (341).

Transferindo esta idéia para o contexto gusdorfiano,pode-se
dizer que o estilo prioritariamente em primeira pessoa é a forma fun
damental da edificagao da pessoa, enquanto que o estilo objetivo, mal
grado seja despersonalizante, torna-se necessario para os empreendi
mentos praticos e para dar um sentido de unidade aos conhecimentos i

mediatos da primeira pessoa. 0 erro nao estaria na consciéncia  int

lectual, mas no abuso de um intelectualismo que a si mesmo concedesse
autonomia, desligando-se do conjunto das dimensdes humanas(342). Des
ta forma, a objetividade seria uma opg¢ac, mas sO se conserva autenﬁl
camente ao nivel dos valores humanos, desde que nao anule a subjetivi
dade.

Com efeito, Gusdorf sustenta que

La connaissance en premi€re personne &'avére incapable de
nealisen a son progit L'unite du savoir. ELLe se  pronnon
ceralt en faveur d'un savoin immédiat et tout instinctif,
de pure intuition, et comme Les yeux fermés sur Le monde.
Seules &'y affinmenaient Les vintualites intimes, Les vec
Lions de L'onganisme, dans Le refus de La determination
extenieune (343),

E observa, justificando a necessidade da terceira pessoa, em solida
riedade com a primeira:

(341) Je et Tu, p. 60.
(342) Cf. Cap. V desta tese.
)343) Traité de 1'Existence Morale, p. 82.
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Toute prise de conseience suppose incarnation, c'est-a-dire
dntervention d'elements objectifs, choses ou mots, qui sex
vent de support a _L'affirmation des moments Les plus sub
fectifs de L'expenience {344).

Esta observagac de Gusdorf € suficiente para esclarecer o
nao se poder aceitar as perspectivas que se encerram restritiva e au
tonomamente em um ou em outro dos pontos de vista. Nem a deseﬁcarn&
gac que consiste no exclusivismo do objeto, nem a desencarnagac que
se restringe exclusivamente a existéncia pré-consciente. Como se es
clareceu no capitulo VI, a consciéncia intelectual deve solidarizar
-se com a consciéncia mitica. Entao, vida afetiva e vida intelectual,
primeira e terceira pessoa devem estar imp}icados em relagao de reci
procidade. A encarnagao € quem promove esta liga¢do, tal como Gus

dorf sustenta: L'incarnation, constitutive du rzel véeu, se deZginit

precisement comme cette Zeiprocite de fa troisieme personne et de La
premicne (346) .

Isto também impede considerar os valores como um a priond
organico ou, por outro lado, intelectual. Diz Gusdorf que fes valeurs
procedent de fa dZtermination bioLogique de £'existence {346} e, em
um segundo nascimento, sao assumidos par £e Langage, constituies en
notions et justifiees nationnellement (347).

Justificativa Antropoldgica

A antropologia concreta deve afirmar a realidade humana co
mo um conjunto, sustentando a solidariedade entre o subjetivo e o ob

Jetivo, o organico e o intelectual. Comoc se insistiu freqllentemente

(344) 1b., p. 82.
(345) Ib., p. 83.
(346) Ib., p. 85.
(347) Ib., p. 85.
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nos capftulos anteriores, a realidade humana nao principia na ordem
do pensamento discursivo. Ficou claro que a consciéncia mitica, que
estrutura de forma imediata o ser no mundo, precede a consciéncia in

telectual.Esta retoma a ordem anterior, entre ambas se estabelecendo

um regime de composig¢do mutual.

0 desconhecimento desta composigao antropoldgica pode com
prometer o sentido global da promogao humana. Por isso, uma antropolo
gia que pretende elucidar os fundamentos da educagao a fim de justifi
car uma postura adequada ao ato educativo deve, 3 partida, considerar
os valores primitivos da presenga do homem no mundo. Em outras pala
vras, deve ouvir as indicagoes miticas, que constituem a estrutura
primria da existéncia. 0 mito como se viu no capltulo IV, é uma es

trutura fundamental e preservadora do sentido de totalidade. Por isso,

seus valores auténticos, excluidas as suas reivindicagoes indiscrimi-

nadas, devem por as primeiras exigéncias a educagdo.

La venite mythique saisit immzdiatement La pensie; elle
en appele non a L'sprit critique, mais aux profondeuns de
La vie personnelle, aux soubassements obscuns de La  sen
s4bilite, en ces negions ou L'ame se noue dans £'alliance
oniginaire de £a conscience et du conps (34§).

Nas raizes, portanto, das exigéncias da educagao, nao esta
o ensino que responde a reivindicagoes intelectuais e, entdo, secunda
rias — mas o compromisso de edificagao da vida pessoal, através do

ensino, que € um meio de promogao. Para Gusdorf,

AL est clain que L'e@ducation a pour tiche essentielle fa
formation de La personnalitZ, et que cette formation pok
Tant sun Les attiludes fondamentales de £'homme en face
du monde et de Lui-meme, n'est pas affaire de  connais
dances intellectuelles,de memoine, mais d'options morales
et de choix de valeuns (349).

(348) Porquoi des Professeurs?, p.21
(349) Ib., p. 68,
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Educagao € promogdo humana. Mas, qual é o sentido desta pro
mogdo? Em que consiste a edificagdo da pessoa? Um esquema antropoldgi
co pode auxiliar a compreensao deste problema. Em resume, o  esquema
que Gusdorf apresenta afirma a unidade fundamental do homem, realizan
do-se sob a forma de uma estrutura cujos elementos s3o sempre interli
gados e interdependentes. A unidade humana é uma estrutura biopsicold

gica de carater dialético, tal como se tentard explicar.

Por necessidade de analise, Gusdorf inicialmente distingue
as duas ordens: a biologica e a psicoldgica (refletida). Uma terceira
ordem — a espiritual — estabelece a conciliac3o dialética (350) . Tam
bém por motivos metodoldgicos, serdo apresentados separadamente al
gumas de suas idéias a respeito de cada uma dessas ordens e, posterior

mente, a abordagem do modo de sua composigao sintética.

a)Ondem dos Valones Biokogicos: o vivente —  Conhecimento
Imp€icito. Esta ordem constitui a infraestrutura de toda a realidade
vivida, fornecendo as primeifas exigencias, os primeiros valores, de
terminando o comportamento instintivo, situando, enfim, as primeiras
diregoes do estabelecimento do vivente na realidade imediata. Sao
eles os valores que dizem respeito & vida, anteriores 3 intervengao
da racionalidade. Por isso, a dizer mais propriamente, sao instintos.
Nesta primeira ofdem, a condigao biolégica do homem o alinha com to
da especie animal, respeitadas as especificidades organicas. 0 corpo
fornece os primeiros sentidos de situagdo no mundo — concretos, ime
diatos, diretamente ligados as necessidades da vida — e as possibili
dades reais para as promogoes. Mas, estas promogoes, que elevam o ho
mem ao nivel do ser-homem, nadc tém o biolégico como ponto de impulso,
trampolim que se tornasse desnecessario assim que realizada a propul

sao. 0 biologico, com suas necessidades e exigéncias, sempre estd pre

(350) Cf. Traite de 1'Existence Morale, p. 96 e segs., especialmente
98 e 99,
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sente a todos os modos de insergao no mundo. ?

Por facilidade de analise, Gusdorf divide os instintos em
trés classes: Instintos de Vida: que se traduzem em formas de agao
concretamente ligadas as necessidades de sobrevivéncia:conservar seu
ser, preservar sua vida, alimentar-se, vestir-se, abrigar~se, afirmar
sua forga, dominar, Instintos de Reproducdao: sexual, maternal, de pa
rentesco, gregario. Estes instintos manifestam a anterioridade da es
pécie sobre o individuo, do nds sobre o eu. Instintos de Exercicio:
Necessidade organica de despender energia, de doagao e expressdo de
si.

Estas pulsdes bioldgicas, enquanto tais, ainda ndo caracte
rizam o ser-homem, mas fornecem a primeira e imprescindivel dimensao

de significagao antropoldgica. Restringir o homem ao viver biotogico

e adotar o ponto de vista do materialismo. Hipertrofiar as significa
goes organicas € assumir a postura do irracionalismo. Denega-las, pe
la afirmagao da racionalidade, € incorrer no racionalismo. Ultrapas -
sando estes extremos, deve-se admitir a pluralidade das dimensdes hu
manas, para além de um modo exclusivo de leitura privilegiada que

eliminasse todas as outras.

b) Ondem dos Valores Regletidos: o homem — conhecimento ex
pLicito. Nesta ordem, o homem dotado da possibilidade de um conheci
mento de carater discursivo, pode colocar em questao os valores da
ordem precedente, superpondo ao mundo dado, o mundo pensado. Toma dis
tancia do imediato, inaugura a técnica, a ciéncia, desenvolve os sen
timentos: promove o homem. Eis como Gusdorf sustenta este ponto de
vista: '

£'ondne humain n'apparalt vraiment comme fek que grace
a intenvention de £a conscience psychologique.les elements
sensoni-moteurs sond nemis en question, ou plutot prnis en
main par £'avenement de La connaissance discunsive.l'hom-
me prend du necul par rappont au milieu immediat,en méme

emps que par rapport aux exigences {nstinctives. £ nedou
bee £e monde donne en Lui superposant’ un monde pensé. U
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un espace propres, qui Ludl permettent de nZeonsiderer to

tes Les questions, et de Les nésoudne en dehons de La
pression exencee par Les circonstances internes et exten

nes du moment present. Decalage souverain, promotion de
£'homme {351},

Nesta ordem, os valores sao, entao, promovidos a vida cons
ciente. Embora na realidade vivida eles intervenham sob a forma de
composigao, Gusdorf os classifica, por necessidade de explicagao, em
trés dominios, conforme a preponderancia de significagoes. Esses trés
dominios sdo: Ualores da Individualidade: 0 EU ( afirmagdo de si,atra
vés de atividades qualificadas, vontade de poder, mediante a acao e
o conhecimento, as teécnicas e o saber que matrizam o universo humano);
Valores da simpatia: 0 TU e NOS ( amor, amizade, comunicagao e  soli
dariedade que exprimem as varias formas de relacao com os outros); Va
Lores do jogo: a evasdo e a ficgdo (divertimentos, que liberam o ho
mem do sentido de urgéﬁcia do mundo, esporte e artes que buscam uma
expressao liberadora).

¢) Ondem dos Valonres Espinituais: A Pessoa e a Vida Espini-
tual — Diaketica dos Valonres .e Estilos de Vida. Nesta ordem, os valo
res se oferecem dialeticamente conciliados,A pessoa escolhe aqueles va
lores que intervéem na realizagao da obra de sua vida. Sabedoria, Mo
ral, e Religiao, sob perspectivas diversas, oferecem modelos objeti
vos para a realizacao da existéncia..Muitos homens, conclui Gusdorf ,
nao conseguem este grau de harmonia consciente, nao atingem uma es
truturagao coerente de valores.(352). |

0 sentido principal desta ordem dos valores espirituais € ,
portanto, a sua composigao, sob a forma de mdtua implica¢do. Os valo

res dispersos, aqui se relnem e cada existéncia ganha uma fisionomia

(351) 1b., p. 97.
(352) Cf.ib., p.99.
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propria. Pelas escolhas decisivas, cada homem toma consciéncia de sua
vocagao propria.

A promogac da ordem dos valores bioldgicos 3 ordem dos va
lores intelectuais consiste na retomada que esta realiza sobre aque
la. Mas, o homem atinge um grau mais elevado de sua promogao quando
alcanga a ordem dos valores espirituais, retomando os valores das or
dens antecedentes. Desta forma, elabora uma unidade pessoal dos valo
res, conforme as significagoes que reconheceu para a sua existéncia .
Neste sentido, o homem justifica a sua existéncia, da-lhe razao de
ser: promove-a dialeticamente do nfvel da vida bioldgica & vida espi

ritual, mediante a intervengao racional.

Estas trés ordens, separadas apenas pela analise, consti

tuem uma Unica realidade, a realidade humana. 0 homem n3o vive trés

vidas distintas, uma biologica, dominada pelos instintos,uma segunda
a inteligéncia discursiva e uma outra espiritual. Dans une situation

done, — diz Gusdorf — £'ensemble des caracteristiques personelles

foue concuvrement (353), solidariamente, podendo o homem acentuar nu
ma dada circunstancia um ou outro aspecto, sem, entretanto, anular os
demais. A realidade biopsicologica do homem € a unidade do corpo e
do espirito, de sorte que os valores, que definem o sentido da pre
senga no mundo, participam sempre desta totalidade. Por mais espiri
tualizado que seja, o valor sempre conserva suas raizes bioldgicas.Os
instintos podem vir a ser sublimados, mas nac extintos. Por isso, a
promogao da pessoa € promogao de conjunto dos valores, n3dc puramente

intelectual ou espiritual. Como enfatiza Gusdorf,

£'homme doit allen a4 La venitZ de sa vie et de son action
non seutement de toute son ame, mais encore de toute sa
realite personnelle. Le conps ne peut etre considens seu
Lement comme un support d'ocecasion,emprunté par L'esprit.,
TL est avec L'esprit une seule rnialite (354)

(353) 1b., p. 103.
(354) Ib., p. 106.
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Esta obra de promogao, visando a uma composigao pessoal dos
valores € o significado que Gusdorf imprime 3 edificagdo da personali
dade. E também neste sentido que deve instaurar-se a obra educativa
que reconhece em si uma tarefa metafisica: de promover a existénciana

piuralidade de suas dimensoes.

Edificagao da Pessoa

A educagao como promogdo humana, como busca de uma unidade
sintética global, como desenvolvimento harmonioso de todas as possibi
lidades, nao pode exercer-se sem a consciéncia de seus fundamentos me

tafisicos. As técnicas educacionais n3o podem preterir esses funda
mentos, sob o risco de perderem o significado de sua propria agdo, a
qual deve se inserir na persbectiva global da promocao humana. Afirma
Gusdorf:

1L y a des economies ruineuses. Telle, en particulien,ced
Le qui pritend, dans quelque domaine que se s0if, dispen
sen Le fechnicien d'une neflexion przalable, c'est-a-dixe
d'une métaphysique. Ainsd{ d'un architecte qui, pour di
minuen Le cout de La construction, batirait sans fonda
tions. PLus exactement, il est impossible, dans Le do
maine humain, de se passer d'une métahysique prialable;ef
La pire metahysique est alons celle qui ne se connalt pas
comme telle {355},

A educagao consciente de suas bases metafisicas propoe-se a
tarefa de edificar a personalidade. A palavra edificar se contrapce
a qualquer idéia de passividade; trata-se de construir a personal ida-
de, nao de uma vez por todas, porém através de um esforco incessante,

em busca de uma realizacao jamais plenamente alcangada, mas, como exi

(355) Pourquoi des Professeurs? p. 22,
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géncia insatisfeita, segundo os valores que cada homem a si mesmo esta

belece como valores a serem cumpridos.

Esses valores também nao sao fixos, pois a histéria pessoal
coloca o homem diante das mais diversas situagdes, em cujo meio se
exercem os valores. Por isso, nao hd linearidade nem um ponto final
nesta promogao humana que tende 3 realizagdo da pessoa. Da mesma for
ma como se definiu, no capftulo VI, a razao como militante e nio triun
fante, aqui também se deve sublinhar a militdncia da tensido ao cumpri
mento da existéncia pessoal. A afirmag3o pessoal é afirmagdo de todos
os valores reconhecidos como auténticos das diversas ordens. A dialé
tica da retomada que Gusdorf sustenta, nao significa uma negagao do
bioldgico e do intelectual, mas uma autentificagao desses valcreé, uma
conciliagao dessas diversas exigéncias, uma equillibragdo das varias for
gas, respeitadas as escolhas mestras da pessoa.

Supondo esclarecida a circularidade da dialética, o sentido
de mutua implicagdo das ordens de valores, torna-se necessario preci
sar melhor a nogao de pessoa. E é também através da dialética da cons

ciéncia que serd compreendido mais claramente o seu significado.

Pessoa: Educa¢do da Pessoa

A partida, ha que se apelar para uma Idéia muitas vezes repe
tida, segundo a qual a presenga do homem no mundo n3c coincide com a
quela de um puro sujeito intelectual que pudesse registrar objetivamen
te a realidade circundante. A presenca do homem no mundo sempre se
afirma conforme o sentido que cada um d3 3 situagao concreta que em
cada momento historico se apresenta. Isto significa que o homem, quei
ra ou nao, estd sempre comprometido com uma situagdo. Nao & possivel es

tar o homem completamente & margem de uma situagao qualquer,embora ele
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possa escapar a umas situagoes particulares, sem que por isso mesmo
ele deixe de se ligar a algumas outras.

Mas, o sentido da situagac n3o se da objetivamente para to
dos e nem igualmente para cada um em todos os momentos.

Chaque situation représente L'appropriation  individuelle
d'un centain etat de fa néalité =— diz Gusdorf —;et tou
Ze experience nous est donnge en situation, dans fe deve
Loppement histonique de notre existence {356).

Quer isto dizer que as situagoes n3o sdo sempre as mesmas
nem a presenga a elas o €, pois n@o sao idénticas todas as atitudes do
homem em todos os momentos de sua existéncia. O homem Jamais tem uma

consciéncia plena das situagdes. Ao nivel do Irrefletido, insere - se
espontanea e concretamente na situagao dada. Ao nfvel do refletido,pro

cura inserir cada situagao num plano de conjunto, numa estrutura mes
tra sem contudo jamais alc¢angar a plenitude de uma existéncia, pois
nunca pode delir o sentido de seu inacabamento essencial.

Esta retomada para a ul trapassagem de uma consciéncia frag
mentaria e localizada de uma situagao alcanga sua plenitude apenas em
intengdo,. pois, é impossfvel 3 consciéncia formular uma presenga to
tal do homem consigo mesmo e com o mundo todo. Uma tensio dialética se
éstabelece entre as significagoes fragmentarias de um momento vivido e
uma retomada dessas significagbes imediatas, na tentativa de estru
turd-las no conjunto da vida pessoal, num esforgo de imprimir um sen

tido de equilibrio, unidade e regulacao global 3 existéncia.

Na vida de um homem, sao mais freglentes as formas de pre
senga consagradas pela consciéncia imediata, que localiza o pensamento

e agao numa situagao fragmentaria. 0 sentido de personalidade € aqui

(356) Traite de 1'Existence Morale, p. 108.
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desconjuntado. A significagdo provisoriamente plena de pessoa se con
sagra, entretanto, quando um equilibrio mais alto e mais global é atin
gido. Latente & consciéncia imediata, quando o homem esta ligade  es
pontaneamente & situagdo momentdnea, h & a intencionalidade de expres
s80 mals completa. A realizagdo dassasAintahgﬁes, até os limites do
possivel, definem a nogao de pessoa.

E neste sentido que Gusdorf chama pessoa £'honizon du mod glo
bal comme accomplissement des valeurs personnelles (357).

Sendo assim, a nogdo de pessoa ndo pode submeter-seé a uma es
cala de medida objetiva. 0 horizonte é determinado em primeira pessoa,
as condi¢des de possibilidade sdo singularmente compreendidas e as
orientagbes mestras sac de estrutura pessoal. Por isso, pessoa hdo se

confunde com personagem, qui est L'honizon soeial, La ditermination
collective de L'affirmation personnelle {358),

A realizagdo do personagem obedece as exigéncias de cumpri
mento de determinagdes objetivas, de acordo com normas coletivas. A
pessoa € a realizagdo dos mals altos valores de cada existéncla. Como
sintese equillbradora que €, a pessoa ndo anula o eu social, nem os de
mais valores das outras ordens, mas escolhe todos aqueles adequados a
realizagao da obra pessoal.

Personagem, ja se lembrou, & originirio. £ o modo de existén
cia do primitivo, da crianga e mesmo daquele adulto moderno sem os Mo
vimentos de Interiorizagdo, que vive impermeabilizado aos valores es
pirituais e presc a normas objetivas. Estas fornecem os padroes e pon
tos de referéncia a que o personagem se conforma. Neste caso, os valg
res se apresentam de modo objetivo, segundo a determinagdo de um gry
po social. A pessoa exerclta<se na disciplina de interiorizagao, ao

(357) ib., p. 119,

(358) 1b., p. 119.
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contrarioc do personagem, preso ao senso comum. N3o se pode, entretan -
to, afirmar aqui uma oposigac irredut{vel entre o eu pessoal e o eu so
cial ( do personagem ). A pessoa esta no mundo, co~existe, e se de
fronta com as estruturas objetivas. A objetividade também € constituin
te da existéncia, de modo que, em si, nao pode ser conslderada um im
pecilho a realizagao da pessoa. Em fungao dessas estruturas objetivas
€ que se afirmam as exigéncias do eu pessoal. Elas estabelecem pard
metros impessoais, exigindo a retomada de cada um e o dever de sig
nifica-las pessoalmente. Por este movimento, as normas coletivas pas
sam a ser nao impecilhos, mas condigdes de possibi)idades para a rea
lizagao da pessoa, no mesmo sentido da superagao da contradigao’ naty
reza-liberdade. 0 eu social exerce, entao, um papel de mediador de ca
da um consigo mesmo, de remissdo de cada qual a si p?éprio.tomo lem
bra Gusdorf:

+

1€ joue Legitimment Lo nole d'un médiatewr de nous @ nous
méme. Grdce & Lui, La conscience Localisze, parcellaine ,
peut etne appellie @ elbe meme, et parcourir, depuis ALes
onigines biologiques jusqu'a fLeur plus haute  spind ‘
salion, Les divenses promotions de La valewr {359).

0 homem nao pode se center encerrado na subjetividade. A ob
Jetividade lhe é também um constitutivo originario e, como tal indis
pensavel & realizagdo do homem como pessoa. A educagdo §, essencialmen
te, este movimento infindavel e sempre renovado que o homem empreende
para realizar-se como pessoa, para realizar a sua existéncla de acor
do com os mais altos valores que para si reconhece. Esses valores pes
soals se destacam de uma espécie de senso comum dos valores, que sao
as estruturas objetivas em que se insere o homem. Estas estruturas ob
Jetivas, que constituem o polo social, sao condigao de afirmagdo dasub
Jetividade.

(359) 1b., p. 123.
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Neste quadro de reflexdo, surgem as institulgdes educacio

nais como um conjunto de meios e de normas universais. As escolas cons
tituem um cenaric socicldgico, em cujo interior deve desenrolar-se a
afirmagao das personalidades, o esforgo de expressdo da humanidade, cu
ja vocagao cada um carrega consigo. Por isso, o ensino serve apenas de
pretexto, pois, nul n'ignore que, meme 8'iL est trhaité de grammaine,de
zookogle ou de mathematiques, ce qui est en question depasse beaucoup
en imporntance Les Limites de tel ou tel domaine tLechnique {360).

Assim sendo, a instituigao escolar, com suas exigéncias 5o
ciais e mediante a promogac de um certo saber prefigurado nos progra
mas e nos compéndios fornecem as primeiras referéncias & conscidncia .
H3, neste caso, um movimento que val do objeto 3 consciéncia. 0 ensi

no exerce al a importante fungac de alargamento da consciéncia. Mas,es
te movimento € ainda insuficiente e de valor secundario, quando consi

derado na perspectiva da edificagao da personalidade. Solidirio com es
te movimento objetivo, mas, para além dele, um outro esforgo deve afir
mar-se: o de expressao de uma significagac pessoal 3 configuragao ob
jetiva. Trata-se al de uma busca de uma aprendizagem que consista, pa
ra 1&2 das aquisigoes de dados objetivos, em um esforgo de desenvolvi =~
mento o quanto possivel pleno de todas as exigéncias tidas como valo
res de realizagao pessoal, como afirmacio de respeito 3 exigéncia [n
tima de unidade de cada qual consigo mesmo e com o mun&o. Assim, a pri
meira pessoa deve procurar impor a sua marca as sol icitagoes das cir -
cunstancias impessoais. A educagao deve representar, portanto, um es
forgo de afirmagdo da primeira pessoa sobre a terceira, da singularida
de individual sobre a generalidade impessoal, sem, entretanto,conduzir
a um subjetivismo absoluto. Educar-se nao €, obviamente, afastar-se do

mundo, mas melhor aprender a ser no mundo.

(360) Porquoi des Professeurs? , p. 45.
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Nao uma obrigagdo impessoal, mas uma obrigagdo como exigén
cia pessoal a cada um se poe. No desenrolar da rotina escolar, o mais
importante n3c € o aparato geral, mas a inquietagac por valores mais

elevados.

Par dela des questions traites, une autre question se po
se, une question de chacun a 60&-m€me, et cette question
met en question celui-La meéme qui pose La question dont il
est ensemble Le sujet et L'objet. Or, d'une telle question,
Le philosophe Heideggen affirme qu'eﬁza est proprement me
taphysique (361).

0 ensino fornece, entao, os meios por onde perpassa a bus
ca de cada um por si proprio, a aspiragao de ir mais além em resposta
aos apelos que cada existéncia a si reclama como valores a serem pes

soalmente cumpridos. Gusdorf nos diz desta irredutibilidade da verda

deira educagao ao aparato objetivo em que se exerce o ensino. Sustenta

que

L'education essentielle passe par £'enseignenement; mais
elle se nealise au besoin malgre Lui et sans Lul. La rea
Lite des honaines, des programmes et des manuels, soigneu
Aement okdonnancee par Les technocrates m&n&éieﬂLefé n'est

- qu'une maniene de trompe L'oeil. 1L est vrai que Les 2k
Zuels de L'emplol du temps parviennent d'ordinaire a abu
sen Les exseutants aussd bien que £a masse des justicia -
bles. EL d'ailleuns iL faut un emploi du Zemps, sans quol
La sociéete scolaine, incapable de se Legitimer d ses pro
pres yeux, succomberait tnes vite a La decompo&&tmon ma
tem&eﬁﬂe et morale. Mais £'emploi du temps n'est qu'un
pretexte; sa gonction venitable est de menage& La ren
contre furtive et chanceuse, Le dialogue du maifre et du
disciple, c'est-a-dire La coné&onxaILGH de chacun avec
s0i-méme. Les annges d'éeolage passent, et s'oublient La
negle de thois, Les dates de £'histoine de France,fa clas
sdfication des ventebres.Ce qui demeure, c'est a jamais
Za(ﬂenfa et difgicile prise de conscience d'une personali
te(362

(361) 1b., p. 46,
(362) 1Ib., pp.46/7.
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A obra fundamental da educagdo nao €, pois, de uma parte o
ensino e de outra a aprendizagem de um saber ou de uma técnica, como
muftas vezes € suposto, mas € a edificagdo da pessoa. Afirma Gusdorf
que a fabricagao de individuos em série, segundo modelos objetivos,sd

‘produz resultados aparentes e efémeros.

Toute éducation - diz ele — est {Rlusoire et vouse 4
L'echec, qui ne se donne pas pour but de Libinren ta pex
sonnalite. Celde-ci ne se construit pas du dehons, avec
des materiaux nappontes. ELfe suppose La mise en Lumiere,
Le degagement des valeurs propres a chaque homme en pan
ticulier, avec Le mode de composition qui Lul convient .
L'enfant est La promesse de £'homme, mais une promesse

que Lul seul peu tenir. 1L est vain de vouloin  Amposer
des solutions toutes faltes aux difgicultes concretes
d'ailleurns {mprevisibles, a quod son _histoine se heurte
ra. Tout au plus peut-on L'aider @ decouvnin en Lui Les
pucssances Les plus sines, Les valeurs essentielles de
son etre propre, comme autant de ressources por faire {a
ce au renouvellement des cinconstances. 1L ne sawrait

etrne question d'allen plus Loin. Ce senail_une faute,pis
encore, une erreur. Et pourn allen fusque-fg seule  est
efgicace La voie de La sdmpathie qui fait amitié avec Le
meillewr et demasque, du méme coup, £'insufgisance  du
moins bon. L'educateur, en se donnant Lui meme a sa  Za
che, ne peut qu'aider a preparer Les voies. Le fondemen®
meme de £'education doit Etne fLe respect de ce mystine

qu'est £’'epanouissement de chaque vie pernsonnelle (363).

Todo o estabelecimento escolar, leis, principios,programas,
exames e notas, métodos e técnicas, tudo isso n3o passa de meios. En
tretanto, para além dessa face objetiva, o fundamental da educagao se
cojoca sob a forma de um apelo ao ser de cada um. Apelo muitas vezes
nao correspondido, continuamente posto a prova. Por isso, o desenvol-
vimento de cada vida pessoal nao segue uma linha em asceng¢do contlnua

e livre de obstaculos. A personalidade se constréi e se nega, a pro

{363) Traite de 1'Existence Morale, p. 223,
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mogao avanga e recua, pois a existéncia concreta nao & unilinear, ndo

pode fugir as marcas restritivas da finitude.

Diante da diversidade dos obstaculos e dos desdobramentos das
circunstancias, as exigéncias pessoals renovam e impoem a necessidade
de fregllentes reafirmagoes. As opgOes morais e as escolhas de valores
que orientam a busca de realizagdo de uma vida segundo as exigéncias in
timas nao sdo sempre faceis e nem sempre auténticas. Prosseguem sob a
forma de tentativas e erros, assungdes responsaveis e demissoes, sem
pre dentro dos limites dos horizontes que cada um estende a si préprio
e conforme o estilo de vida preponderante que cada um adota. Por isso,
a tarefa da educagao ndo é facil, nem sempre € bem sucedida. Nao se
impoe apenas para alguns, mas a todos, pois ninguém esta isento de edi
ficar a sua obra mixima que é a vida pessoal. Nao se limita num tempo

e num Jugar determinados, pois esta obra nac se da por terminada e exi

ge um permanente empenho e uma incessante atualizagao do sentido do

cumprimento.

Por outro lado, o sentido de realizagao da vida pessoal es
ta longe de ser arbitrario. 0 dever que cada homem tem de criar-se a
si proprio, mediante as suas iniciativas a ninguém autoriza a pen
sar numa plena autonomia ou no fechamento da consciéncia individual 50
bre si mesma. Da mesma forma, a educagdo, que fundamentalmente & edifi
cagao, conquanto seja apelo a cada existéncia, nao é obra solitiria ,

mas, sim, solidaria. Este € o problema a se elucidar a seguir.
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CAPITULO - XI - A Relagao Humana na Educagdo

Mais.uma vez seja enfatizado que a obra fundamental da  edy
cacao € a busca da edificagao da personalidade, a I#beragao e L'¢pa -
nouissement de chaque vie personnelle (364). Esta edi ficagao,como se
salientou no capftulo VI ,€ sempre co- edificagao, em virtude da soli
dariedade fundamental das existéncias. Por isso, requer o exercicio da
co-responsabilidade, uma obrigagac em comum de obediéncia e respeito
80s valores de que cada um é portador. Dist3ncia abolida, o reconhecj
mento do outro pelo respeito a seus valores fornece as vias do reconhe
cimento e da promogao de cada um.A educagao, no sentido de promogao da

pessoa, supoe, uma co-presenga, uma implicagao mitua entre as existen
cias. Isto nao autoriza atribuir excessivo poder a educagdo. A pessoa

se promove - e este € o sentido fundamental da educa¢do, tomando cons
ciéncia de si pelas vias do meio social, onde se exerce um senso co
mum €tico. As situagoes sao, pois, educadoras; em fungao delas cada
um toma a sua parte no projeto de sua construgao. A simpatia est Le
moyen fes plus authentique de £'action de £'homme sur £'homme (365) .
Mas, a simpatia nao € a modalidade definitiva na agao inter-humana. Se
€ o.meio mais auténtico, € também o mais dificil de ser realizado,pois
que esta sempre sujeita a outros movimentos conflitantes: egoismo, des
confianga, cidme, desejo de posse, mentira, inveja, ddio, toda uma sé
rie de modalidades de influéncia, mais ou menos misturadas, que obi
truem a comunicagao verdadeira. A realidade do vivido, marcada pelo si
nete da flnltude, a todo instante demonstra a impossibilidade de uma
harmonia para sempre duradoura. A reciprocidade impoe exigéncias de mu
tua implicagao, de sorte que as situacdes pertencem ao regime comum de

corresponsabilidade, dominio onde podem se desenrolar as mais diversas

(364) Ib., p. 223.
(365) Ib., p. 222,
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atitudes, - de modo que raros s3c os momentos de comunhdo (comum-unido)-

Cada movimento de separa¢do corresponde a uma comum despersonalizacao,

a uma solidaria mutilagdo das pessoas.

Diante de uma constante ameaca a se coisificar, a responsa
bilidade que cabe ao homem assumir € a de atualizar o quanto possa a
sua unidade primitiva, tornar atual a relagao, embora sempre conscien-

te de que esta condenado a quedas no dominio da objetivagao.

Uma educagao personalista deve verdadeiramente se realizar
como um esforgo de atualizacao e fortalecimento da relagao, apesar das
vicissitudes que al intervém. Assim concebida, a educagao deve ser sem
pre o desejo de encontros verdadeiros, o desejo de reconhecimento no
outro de valorés que respondam as exigéncias de realizagao pessoal. Co

mo os valores a serem cumpridos a cada um pertencem, a educagao nac po

de ser instrumento de imposi¢ao de valores, de opressao ainda que dis
simulada e imperceptivelmente. 0 professor, nesta educagao personalis-
ta, € um auxiliar, mediante o qual o outro aprende a se conhecer e

conhecer as exigéncias de sua vida pessoal.

A educagao que respeite e fortalega o compromisso vivo de
uma pessoa para consigo proprio deve ser instrumento de liberacdo. Es
ta exigéncia vem sendo bastante sentida a partir do momento em que o
homem tomou consciéncia da fragilidade das relagdes inter-humanas, no
mundo contemporaneo. Tendo a posse dos mais sofisticados recursos téc
nicos, tratou de inundar a face da terra com os mais variados meios de

comunicagao, supondo poder fecundar o dialogo mediante a técnica.

0 homem contemporaneo pode quase instantaneamente estar em
contacto com qualquer parte do. mundo. Nunca tanto quanto hoje, ouve-se
freqlentemente, o didlogo foi tao possivel ao homem. Nem se discute a
respeito do arsenal de que dispde o homem para se comunicar, a curta ,
média ou longa distancia. Tal € este poderio, que ja comegou a tor

nar-se problematico, se levado em conta que o homem se sente ameacado
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3 devassa de seus redutos privados. 0 incremento das possibilidades tec

nicas carrega este risco de transformar os meios de comunicagdo em fa
tor de ruptura da vida particular, de invasao de sua intimidade.

Malgrado os malentendidos, o didlogo € uma das nogﬁes. mais
fortes da cultura contemporanea, verdade suficiente para Hameline e
Pardelin afirmarem que £a tendence a dialoguer, £a necessité de £'é -
change et du partage apparaissent comme une des valeurs clegs de La
mentalite modenne (366).

Mais reclamado hoje, porque menos verdadeiramente realizado.
Sentindo a importancia do didlogo, a teoria pedagSgica em voga abre
largos espagos as técnicas de comunicagao, aos meios de intercambio de
informagoes. A pedagogia atual chegou a conclusdo - e este é um passo

importante - de que a escola € local de interagoes, de encontro de per

sonalidades diferentes. Mas também concluiu, talvez apressadamente,que
€ local onde se realiza generalizadamente o dialogo. E tratou, entdo ,
de assegura-lo mediante o conhecimento de técnicas, sem se aperceber
de que os meios podem muito mais obstruir o didlogo, do que promové-lo.
Em virtude do uso generalizado da palavra dialogo, € possivel tenhaela
se tornado um modismo, que se use irrefletida e negligentemente. Neces
sario, portanto, colocar entre parénteses as inflexdes correntes e in
vestigar o sentido da palavra di&togo e sua significagao para a edu
cagao.

Dialogo: Furdamento da Pessoa e da Educacdo

Para Gusdorf, o dialogo ndo € um artificio, uma técnica, mas
o principio, o fundamento da educagao: fLe commencement c'est ici  Le

dialogue (367). Em outras palavras, poder-se-ia dizer que cada momento

(366) Hameline et Dardelin, La Liberte Q'Apprendfe, Paris, Les Edi -
tions Ouvriéres, 1957, p. 61.
(367) Pourquoi des Professeurs? p. 38




204
dialégico vivido pelo homem é sempre uma evocagao do comego do homem,
um tornar presenga o a4 pirionl da relagao, o instinto inato de ligagao.
Embora as vezes se seja levado a admitir a prioridade da disjungac na
ordem da consciéncia, um‘passo atrds restitui a compreensao da primiti
vidade da relagdo. 0 constitutivo originario do ser homem é a relag3o,

Anata, como também vé Buber:

au commencement est fa nelation(368)/.../ ce besoin de 1fa
relation est un fait primitif (369); il n'est pas vrai que
L'engant commence a percevoir £'obfet avec Lequel if  se
mel en nelation; au contraine, c'est £'instint de nelation
qui est primitif...(370)/.../ au commencement est La Rela-
tion qui est une catigorie de £'Etre, une disposition id'ac
cuedl, un contenant, un moule psychique; c'est L' a priori
de £La nelation, Le Tu Linng (371). ‘ .

A ligagao natural tem, pois, prioridade ontolégica e  crong

- a - » - ~ -
logica sobre a separagao,sobre a objetivagao. Anteriormente a qualquer
descentragao da experiéncia humana, o ser esta originaria e naturalmen

te em ljgagao.

Gusdorf retoma a Max Scheler algumas afirmagoes que muito
bem esclarecem esta solidariedade fundamental, anterior a qualquer mo
vimento de constituicao da vida pessoal. Scheler indica a precedéncia

da indiferenciagao:

1L se produit tout d'abond un courant d'Zxpéniences psychi
ques indiferencites, sans rapport avec Le toi ef avec fLe
moi, un couwrant dans Lequel sont intimement mefangees Les
experiences qui sont @ mod et celles qud sont a autrud
dans ce courant, se forment ayant une forme plus deginie ;
ces tourbillons attinent Lentement dans Leun sphérne  des
elements Le plus en plus nombreux du cowrant et sont - rat
taches successivement et thes proghessivement a des  indZ

vidus diffenents /.../ L'homme vit tout d'abond et prined=

(368) Je et Tu, p. 38
(369) 1Ib., p. 49
(370) 1b., p. 50.
(371) 1b., pp.50/51.
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palement dans Les autres, non en Lui-méme; il vit plus dans
La. communaute que dans son propre individu (372).

Como ja foi lembrado no capitulo I, o homem nao se contém
em si mesmo, nos contornos absolutos de seu corpo. 0 homem & primiti
vamente um ser em participagao, relacional. Toda comunicagao auténtica
atualiza este seu sentido primitivo de unidade. A comunicagao verda
deira realiza a unidade de cada um consigo mesmo e com o outro.Ela for
nece a cada um a revelagao de si na reciprocidade com o outro. A aber

tura para o outro e, assim, constitutiva do ser pessoal.

Reciprocidade das consciéncias e limi

tes da comunicagao auténtica.

A abertura para o outro é uma remissdo aquele mesmo que a
efetua:

Le domaine n2senve de La vie personnetle est cefui des Lig
nes de fonces et de gaiblesses consiitutives de chaque pen
donnalite. Avant de se connaltre, ot pour se connailtre,cha
cun negarde vivie Les autres et se nowwvrit d'exemples. A
vant d'etre 504, £ faut vivne par procuration {373)

.

Ensinam estas palavras de Gusdorf aquilo que siblinharam mui
tos pensadores mais ou menos ligados a filosofia existencial,entre os
quais se contam Jaspers, Buber, Scheler e Berdiaeff, embora nao de mo
do idéntico. Para além das discordincias entre 0s autores, nao resta
davida de que em grande parte o existencialismo acentua a relagao dia

1ogica como o fundamento do ser. Sozinho, encerrado no isolamento, o

homem nao se torna humano. Como afirma Buber, £'homme est anthropolo

(372) Max Scheler, Nature et Formes de la Sympathie, apud Gusdorf,
Traité de 1'Existence Morale, p.203.
(373) Pourquol des Professeurs? p. 74.
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glquement existant non point dans son isclement, mais dans £ inxigna-
Lite du nappont de L'un @ L'autne {374). Por isso, se a educagdo visa
a realizagdo db homem como existente, consciente de sua situagao, aber
to ac mundo, ha de ver na relagao dialégica o seu prépric fundamento e

0 seu mais importante meio.

A relagao dialdgica impede pensar a existéncia sob a forma
de um dos dois extremos, uma delas muitas vezes privilegiada em detri
mento da outra. De um lado, a realizagao pessoal, a responsabilidade
de cada um arcar com a promogic de seu ser ndo significa que o  homem
deva ser solitario, isolado dos demais. Existir € ser com. Em  contra
partida, existir nao € mergulhar no anonimato genérico, nao é assumir
a mentalidade do rebanho. Assimilado pelo grupo, o homem se descompro-
missa de sua existéncia pessoal, demitindo-se diante da liberdade, da

possibilidade de opgao e de criagdo de si e conjuntamente do mundo.

A consciencia € presenga ao real, niao auto-encapsulamento que
faga abstragao da realidade. A abertura de uma a outra consciéncia, nu
ma relagao reciproca, implica uma ética de corresponsabilidade. Por
isso, o homem nao pode se perder no anonimato, fazendo abstragao de

sua propria singularidade.

A relagao originaria funda a possibilidade de realizagio de
dialogos auténticos entre pessoas. 0 dialogo verdadeiro nao € do regi
me de objetivagao, mas sim de intersubjetividade: & a¢ao que se passa
entre dois sﬁjeitos, dois agentes livres. A conseqliéncia disso é o ca
rater de {ntensidade, isto €, sua significagdo existencial, diferente
de um simples ajuste num esquema formal de idéias. Por isso também que
a comunicagao dialdgica, passando-se entre agentes humanos livres es
ta sempre ameagada de fracasso. Influéncias opostas podem entrar em

composigao com a simpatia. Gusdorf diz que,

(374) M. Buber, La Vie en Dialogue, trad. Jean Loewenson-Lavi, Paris,
Aubier, 1959, p, 214. '
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La communication et La_communion, dans Le domaine quoti -

dien, ne sont pas donnZes, mais desiries seulement, parnfois

un moment revelées par une grice plus au moins dunable, en

suite netinees. L'amitie meme et £'amoun doivent se nepe -

ten sans cesse, par L'opération infassable d'une fidelite
creatnice, qui n'exclut pas elle-méme £'échec. La vie de

tous Les jouns se devellope dans La grisaille de £'indeci-

sdion, et Le malentendu, Le conflit interviennent autant et

plus que La nencontre {375).

A comunicagao verdadeira perde o cardter da necessidade 13
gica e se reveste de dramaticidade. Esta percepgao de possibilidade de
fracasso € que did a comunicagdo dialdgica o cariter de intensidade. Ao
mesmo tempo, impoe a dignidade, porque, respeitada a consciéncia da
liberdade pessoal, resta ao homem a possibilidade de triunfar, mesmo
no fracasso da comunicagdo.Esta dignidade provém da abertura que o dia
logo promove, elevando o outro para além de sua realidade natural; o
direito de resposta faz do outro um outro eu, Liberada da necessidade
de concordancia conceptual, mesmo que a comunicacao nio seja levada a
bom termo, em dada circunstancia, pode a acdo interpessoal vivificar

autenticos valores humanos. F o que Gusdorf sugere, ao dizer que,

Les theonies cachent Les hommens, en sonte qu'il y a peut
-etne plus de sympathie nzelle, plus de chances d'avenir ,
dans Le nessentiment et dans £'inimitie, que dans une doc-
tnine de La fratennite univenselle (376),

0 mGtuo reconhecimento da irredutivel realidade humana do
outro € condigao necessaria e suficiente para a realizag3o da comuni
cagao auténtica. Esta comunicagac que se realiza como a mais elevada
e verdadeira forma de mutuo respeito das liberdades, mesmo nas dissiden
cias, € o amor. 0 amor n3o elimina a dramaticidade da comunicagao,pois
nao dissolve a densidade humana. 0 encontro interpessoal € sempre su

jeito a provagoes, a desmentidos, a decepgoes.

(375) Traite de Metaphysique, pp.282/3
(376) Tb., p. 283,
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La neconnaissance mutuelle entre Les hommes suppose une ¢
beissance commune qui fait autonitZ pour chacun. L' exigen
ce d'autrué, a La source de fa vie personnelle, c'est £'ap
pel verns quelqu'un a qui fe puisse, mieux qu'd mod, fal

»

Ae confdance. Tout amour, depuis L'attachement de £'enfant
a ses parents, ef toules Les grandes personnes, sont gail
Libles et trompeuns {377},

0 proprio amor carrega consigo as possibilidades de vicissi
tudes e desencantos em virtude de diversos fatores, entre os quais o
atribuir a pessoa amada valores ilimitados, superiores aos que a si mes
mo alguém confira. Entretanto, apesar das possiveis dissidencias, o
reconhecimento reciproco da liberdade € condigdo suficiente para asse
guar o intercambio genuino dos individuos consentidos em sua singulari
dade, para além mesmo das discordancias.

Esta inevitabilidade de conflitos nas relagoes humanas, & um
valor, na medida em que eles afirmam a liberdade e revelam a finitude
humanas. Mas, tornado absoluto, o conflito seria humanamente insupor;é
vel. Por isso, se € ingénuo afirmar a possibilidade de constantes e
irrestritas seguranga e harmonia, o que €, alias a todo instante des
mentido pelos fatos, também n3o é aceitavel a preeminéncia na realida
de humana dos instintos de agressividade, de destruigao do outro, do
odio, como pensam Freud e Sartre, entre outros. Como Gusdorf esclarece,
o desejo de aniquilamento do outro corresponde a uma vontade de aniqui_
lamento de cada um por si mesmo. S{ quelqu'un se hefuse au prochain, Ll
se prive en meme temps du prochain, et &' appauvrit d'autant {378}, diz
ele, o que levaria, em casos agudos e exclusivos, a uma situagao huma

na insuportavel.

Até certo ponto, vive-se por procuragao, pois, em certo sen

tido, é-se dependente dos outros. Esta dependéncia n3o significa ser

(377) 1b., p. 287.
(378) Ib., p. 288,
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vidao, denobilitagdo, porém, na genuina relagao humana, depende-se do
outro no sentido de que este ajuda a tomar consciéncia da existéncia
pessoal. Depende-se do outro porque a existéncia nao € insularizada. 0
outro coloca exigéncias, chama & ordem do humano, faz apelo a subjeti
vidade para que se rompa a indiferenga. Esta invocagao do outro 3 co

'participagao das subjetividades € um convite a realizagao solidaria,um
apelo a se sair do egoismo e a se consentir o outro com sua liberdade,
& seo quefer como subjetividade. Por isso, a genuina relagac humana
carrega consigo o sentido de uma dependéncia mdtua, pofs o sujeito hu
mano conhece e pode realizar a sua vida pessoal sempre mediado pelo mun
do e pelo outro. Nas situagoes concretas da existéncia, no mundo com
outras pessoas, o homem € sempre remetido a si mesmo, chamado a optar,
convocado ao auto-reconhecimento a tomada de consciéncia dos valores

proprios, de seus limites, e de suas possibilidades. 0 sujeito depende

do outro para efeito de a si mesmo se reconhecer e se realizar.

Existe, portantc, uma estreita relagac entre o auto- conheci
mento e o conhecimento do outro, a auto-realizagao e a realizagao do
outro. 0 intercdmbio com o outro chama a atengdo para certos aspectos
pessoais, provocando em cada qual um movimento de compreensdo de si
mesmo. A relagao com o outro, ato de amor, oferece-se entao, como uma
espécie de fio condutor, principio de orientacao do conhecimento, como
se 1€ em Gusdorf:

12 y a dans L'amour un principe de connaissance en ce sens
que nous ne connaltrions rien sans un moctewr subfecti Am
manent a notre acticité, sans un intenét, humblfe ou pfw
gond, et pﬁué cet intenet est puissant, pﬂua La conna&é
sance de £ abjet sena complete (379).

Todo apelo a comunicacao €, portanto, uma chamada ao enri

quecimento pessoal. Nisto consiste, alias, o sentido de criatividade da

(379) Traite de 1'Existence Morale, p. 212.
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comunicagao: um convite a que o outro 4efa conosco para a  edificagio
conjunta das existéncias. Ao mesmo tempo, o seu carater de inacabamen
to, uma vez que o mituo conhecimento € jamais terminado e, conseqllente
mente, o movimento de co-criagao deve ser a cada vez retomado. A cada

intervencao do outro, reafirma-se a possibilidade de uma nova atitude,

indefinidas possibilidades de enriquecimento. Ou de empobrecimento, a
cada vez que nao se respeita, nao se reconhece 0 outro como uma presen
¢a, uma outra existéncia concreta, diferente de um ponto de vista abs

trato.

Gusdorf esclarece muito bem que a comunicagdo auténtica é
criadora, e, reciprocamente, o fechamento ao outro € asfixia e priva

¢ao daquele que o efetua:

L'amour, £'amitie, La sympathie elargissent sans cesse,et
renouvellent L'horizon pernsonnel. Sans contact avec d' au
tres hommes, prive de La prisence de ses sembfables,f'hom
me Le plus niche se sentinadit bientdt appauwni. 12 a bes
ein, pour subsisten spirnituellement, non seulement d'avolr
des gens aufour de fui, mais encone de se trouver en  re
Lation plus etnoite, en communauté veritable avec cen
tains d'entre eux (380).

Antidialogicidade na Educagao

0 meio humano € sempre repleto de miltiplas impregnacdes, in
fluencias de toda parte e de varios tipos, que surda e muitas vezes im

perceptivelmente vao agindo scbre o homem e fazendo os habitos se e

i

|

tabelecerem. Esses intercambios entre os individuos caracterizam uma
forma difusa e implficita de educagdo. Queira ou n3oc, todo homem é ao
mesmo tempo educador e educando, sempre langado em situagdes educati -

vas. A toda hora e em toda parte ocorre, quase sempre irrefletidamente,

(380) 1b., p. 216.
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uma atividade educacional. Entretanto, quando o horizonte das evidég
cias familiares é questionado, o homem se vé forgado a dessolidarizar
-se, a tomar dist3ncia dos dados imediatos, situando-se assim refleti
damente. Neste caso, a educagao deixa de se desenvolver espontaneamen
te, passando a ser objeto explicito da consciéncia. Torna-se sistemati
zada, isto é, nao mais simples agao espontanea, porém articulada pela
reflexao. A instituigao escolar surge como um dos mais importantes
meios de promogao da educagao sistematizada. Entretanto, tao preocupa
da esta em tornar eficientes os seus meios, que os acabou transforman
do em fins, esquecidos os principios. Como a consciéncia refletida,por
esquecimento de suas proprias rafzes, muitas vezes se quer identificada
com a cléncia, a educagao sistematizada tendeu a se confinar nos domi’
nios exclusivos da ciéncia da educagdo. Por falta de maior rigor, mui-

tas vezes se reduz a uma pseudo-ciéncia.

A pedagogia-ciencia (muitas vezes pseudo-ciéncia) da educa
¢30 — acabou subssumindo quase totalmente a educagao. Pedagogos agem
a partir de doutrinas pressupostas, em nome das quais propoe idéias e
ideais a todos e na ordem da terceira pessoa, uma esquematizagao abs
trata e uniforme que pudesse reger a vida pessoal de todos os homens ,
~ alinhados uns aos outros, sob a preocupagaoc comum do rendimento, da
eficacia, pouco ou nada significando a possibilidade de expressao pro
pria a cada um em particular. A escola, lugar privilegiado das rela
¢oes humanas, acabou tornando-se un espace aseptise, stenibise, d' o
La presence humaine a 2tZ bannie (381), lamenta-se Gusdorf.

A pedagogia acabou transformando-se em algo estranho a sin
gularidade de cada vida pessoal, quase ninguém se preocupando em tomar
consciéncia de si mesmo, em se por em questdo. Outra tem sido a preocu

pagao, conforme lembra Gusdorf:

(381) Pourquoi deg Profegseurs? p. 240.
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L'obscurantisme pedagogique cherche asife ot refuge  dans
La technicite. 1£ aborde Les probfemes de L'enseignement

par Le detail des facuftis humaines, se proposant d' eduquen
L'attention, La memoine, L' imagination, ou par Le detaif

des specialites didatiques, se donnant allons pour Zache
de faciliten £'apprentissage du caleul, du Latin, ou de
L'ontognaphe. Ie pedagogue transforme sa classe en un ate
Lien qui travarlle au rendement; il entretient sa bonne
conscience a force de graphiques et de statistiques savam
ment doses, et pleins de promesses. Dans son univers mil
Limetre, il fait figure d ses propres yeux de sorcien Rai

-

que et obligatoine, manipulateunr d'intelligences sans vi
sage (382),

0 ensino,Ztude spzcialisie d'un ensemble de donndes d'un cen
Lain ondre (383),de meto que & passou‘a ser consliderado fim em s :Una for
magac técnica, utilitaria e especializada, tornou-se o elemento domi

nante, a exigéncia capital da civilizagao contemporanea, tendo sido

esquecido que todo profissional € antes de mais, um homem. Por is50 mes
mo, o ensino nao deve ser tudo. £ um dos recursos da educagao,mas nao
a educagao toda. 0 ensino leva a uma Gtil insercao na comunidade. Ora,
como observa Gusdorf, o homem se afirma na comunidade (termo aqui usa
do no sentido de instituigao transindividual, de meio social objetiva
do) como objeto: Dans £a communauts, il est affimme, L est situ?, en
cadré prealablement d toute possibilits pour Lul de prendre  position
en connaissance de cause (384).

Desta forma, o ensino pode muito bem contribuir para a for
magao de cidaddos Gteis a sociedade. Mas, ocorre aqui o grande risco
da despersonalizacao, pois, onde predomina o funcional, o sentido da
pessoa resta quase inevitavelmente obliterado.0 meio social tende a se
transformar na estratifica¢3o do senso comum, dificultando a expressao
pessoal.Enquanto que, como pensa Gusdorf, dans £a communion L' homme
s'agfimme et se situe (385), como sujeito, portanto, na comunidade ob

(382) 1b., p. 240

(383) Ib., p. 63

(384) Traite de 1'Existence Morale, p.239,
(385) Ib., pp.238/9.
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jetivada ha o grande risco da degradagio e impessoalizagao dos valo
res.Berdiaeff, pensador russo observa que a comunicagao que se opera
na comunidade objetivada nao conserva sua significagdo fundamental:

Le monde objective et socialise est un monde qualitatif .
Le On et fe Cela nepresentent Le monde dechu,ignorant Aa
communion, ou Les communications ne sont pas fondées sun
L'intuition et L'amoun (386).

Na mesma dire¢do, completa Gusdorf: La communauté nZpnisen
te une communion degradee, cristalisie en institutions (387).

Nao € o caso de se pretender alijar o sentido comunitario da
realidade humana. E impensdvel a existéncia fora de um meio humano a
cujos ritmos de conjunto se submete. Afirma-se, entretanto, a necessi
dade de cada um optar, decidir, dentre os valores em geral, por aque

les que expressam a possibilidade da promogdo pessoal. Um ensino  im
pessoal e objetivo, asservigado ao grupo transindividual, resta es
tranho a vida pessoal.

Por isso, a educagao que se desenvolve nas escolas nao de
veria ser o que de ordinario €, um mondlogo, mas, bem ao contrario,um
didlogo entre as pessoas que co-participam desse privilegiado meio S0
clolégico, e que conduzisse cada um segundo o seu proprio caminho. Es
te didlogo,privilegiadamente o do professor com o aihno, deve incre
mentar, antes de mais, o sentido da responsabilidade pessoal. Chacun
dodt icd mettre en oevre Le meilleun de soi, et tenin tete, et inven
Zen des decisions connespondant d son voeu (388), diz Gusdorf.0 dia
logo nao &, pois, diluigdo, porém assungio de responsabilidade.

(386) Nicholas Berdiaeff, CingMeditations sur 1'Existence, Paris, Au
bier, 1936, p. 187.

(387) Traite de 1'Existence Morale, p. 243,

(388) Pourquoi des Professeurs? p. 74.
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Dans La dure obeissance de £'icole, chaque vie pessonnel-
Le se trouve evoquée et convoquie. L'enseignement du mai
e prend @ partie £'cleve, par deld Le systeme degensif
de £'indofence natunelle; il impose La Zache de nevenin a
L'unite d'une centitude difficile. Chacun doit hepondre a
appel de son nom; L'exigence fondamentale c'est desonmais
La nesponsabilite d'étne un homme, d'étne soi {389).

0 enriquecimento intelectual, a exposig¢ao do saber sao,pois,
apenas partes, pretextos. 0 que fundamentalmente importa € a procura
da humanidade, é o despertar de uma vida a une nouvelle et plus authen
tique conscience d'elle-meme(390). E ninguém esta dispensado de tal
tarefa, pois € interminavel a obra de edificagao da humanidade a que
cada um se obriga. E possfvel que o professor tenha uma certa ascen
déncia de vida sobre o aluno; mais maturidade, experiéncias, conheci

mentos. Entretanto, homem algum, qualquer que seja a altura de seu

caminho, pode se considerar chegado. A compreens3o desta condigao €
capital para a obra educativa. Se a educagao deve se realizar sobretu
do como uma relagao humana, n3ao se pode admitir que um dos polos des
sa relagao ja seja uma pessoa definitivamente pronta. A relagao huma
na desenvolvida na educagdo, realiza-se pela intengao comum de busca

de valores que dao sentido & afirmag3o de cada vida pessoal.

Dificuldades para dialogicizar

a educagao sistematizada.

A educagao sistematizada é uma relagdo humana de tipo es
pecial, cuja realizagao passa por problemas peculiares. Ja a palavra
distematizada evoca a primeira dificuldade. Lembra a existéncia de um
professor e de alunos, cada qual em s i tuacao singular; De um lado, o

professor, com sua carga existencial quase sempre superior 3 de seus

(389) 1b., p. 73.
(390) Ib. p. 76.




215
alunos, com seu sfatus, com seu papel. Necessario, para que se reali
ze o encontro dialogico, o ultrapassamento dessa barreira natural co
locada pela idade e pela fungao, de tal sorte que, muito mais do que
¢ seu professor, o seu aluno ou o seu colega, um possa reconhecer no
outro o Homem. Conforme Buber,un pareif processus ne pourra naitre,
cela est evident que d'une secousse et d'un brusque reveil de fa pen
sonne en fLant que personne (397)

Muitas vezes, entretanto, o professor é levado a entender
-se mais como um chefe que deve ser ouvido e obedecido, do que como
uma pessoa sujeita as exigéncias da realizacdo propria e medianeiro da
realizagao de seu semelhante. |lude-se a si mesmo, pensando bastar o
honesto cumprimento de seu papel de funcionirio. Ora, a educagao nac

se reduz a promover a ordem intelectual, mas, vai além. A verdadeira

educagao, como sugere Gusdorf, promove Le passage de L'ondre intellec
tuel du savoir a &'ondne spinituel oi se nzalise L'Edification de fLa
vie personnelle(392), Esta promogao espiritual é muito mais que  sim
ples estudo e ensino. De forma alguma se confunde com conhecimentos
objetivos e medidos. Ela € antes de tudo uma busca de reconhecimento
e afirmagao de valores. E s3o os valores reconhecidos como verdadei
ros que dao o sentido da autoridade, nac as fungdes. A autoridade do
mestre n'est pas Lice a £'exenrcice d'une fonction,d £'intervention
d'une hicranchie, de quelque ondre que ce s0it (393). A autoridade &
toda feita do respeito aos valores que uma pessoa encarna. A todos,in
dependentemente da fungdo, se apresenta a exigéncia de empreender a
busca da verdade, embora cada um possa assumir a seu modo esta verda-
de. Dai € que advém o sentido da autoridade. Como assegura Gusdorf, a
autoridade do mestre, nao € fa simple conslquence d'une discipline ex
tenieune et formelle;la conscience de hiGrarchie est Liee au sens me
me de La vernite et de La valeun (394).

(391) Le Probleme de 1'Homme, p. 112.
(392) Pourqu01 des P Professeurs7 p.100
(393) Ib., p. 78.

(394) Ib., p. 167,
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Mas, que € ser mestre? $SG o professor é mestre? Todo profes

sor € mestre? A mestria n3o advém de uma fungao, porisso nao & privi
légio exclusivo do professor. Nem todo professor € mestre, pois, des

de o ponto de vista etimoldgico, segundo afirma Gusdorf,

magisten, Le maitre, c'est celui en qui s'atteste un sur
plus d'existence et donc celui dont La supErionite,entre
Loutes Les superionites humaines, est La mieux fondee qui
804L, La seule peut-itre qui ne puisse otre contestzel395).

Mas esse acréscimo consentido no mestre € também uma faceta de sua
obediéncia & verdade. Sua grandeza lhe advém da forga com que busca e
serve a verdade. Por isso, um inferior (segundo modelos exteriores de
hierarquia) pode ser mestre de um superior, desde que em circunstan

cias concretas da vida seja mais auténtico testemunho da verdade.

A verdade nao pode ser separada do contetido humano. Se e
certo, como diz Gusdorf, que fe dialogue est Le Lieu d'élections de
La vernite (396), € como homem e n3o simplesmente como funcionario que
o professor deve servir a verdade, através do didlogo. Esta € a pri
meira grande exigéncia, situar-se como pessoa concreta, nac s6  como

personagem. Se o dialogo auténtico sé € possivel entre personalidades,

pessoas integralmente compreendidas, grande se torna a dificuldade
de sua realizagao concreta entre professor e aluno, homens em desi
guais condigoes. Se a verdade nasce do encontro, e preciso que pro

fessor e aluno se desinstalem de suas funcoes e papéis e, para além
de um simples intercambio intelectual, um e outro se coloquem em  si
tuagao de um frente-a-frente que possibilite a aprendizagem do sen
- tido pessoal da humanidade que cada um deve realizar em si. Resguarda
das as intengoes comuns de respeito a verdade das vidas pessoais, as
segurar-se-a o encontro — fugidio, devinde, pressentie et rarement
avouge (397).

(395) 1b., p. 167.
(396) Ib., p. 171.

(397) Ib., p. 168,
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A leitura de Buber faz pensar em uma outra dificuldade. Diz
ele que o verdadeiro didlogo deve ser inteiramente espontdneo e nao

antecipadamente planejado;

une veritable £e¢on { c'est-a-dire une Legon qui ne s0it
ni nepetee sefon L'horaine, ni une Legon dont Le  maitre
sache d'avance Les mw:m mais qui se developpe par
mutuelles sunprises (398).

A educagao sistematizada institucionaliza uma série desses
obstaculos: fungoes, horarios, normas, programas, provas € exames,apa
relhos, salas de aulas fixas, lugares determinados, uniformes,nimeros
de chamada, curva e graficos, enfim uma organizagdo objetiva de con
digoes, sobretudo instaurada para que sejam atingidos os fins propos

tos por uma sociedade. Toda essa estrutura, embora impessoal, tem seu

valor, necessario respeita-lo, mas um valor sob reservas. Para desen
volver sua fungao, precisa o professor de certas condigoes materiais.
Erro seria despreza-las, mas erro maior seria absolutiliza-las. Diz
Gusdorf, -

1L y a des programmes, bien sir, et des activites specia
Lisees. 1L faut, autant qu'il est possible, respecter Les
proghammes. Mais Les venites particulienes nepanties a
Travers Les programmes ne sont que des applications ef i‘f“
gurations d'une vernite d'ensemble, qui est une verite hu
maine, La vernite de L£'homme pour £'homme(399).

Ha necessidade do estabelecimento de disciplinas, do uso de
técnicas apropriadas, do controle da aprendizagem. Mas se isso € tudo
a um professor apenas interessado na engorda intelectual, nao passa
de meios a um professor cuja maior referéncia € a busca de uma verda
de que autentifique a sua existéncia. Este se inquieta e procura in
quietar a cada um a buscar o sentido de sua situagac. E verdade que

ele também ensina uma disciplina qualquer, porém,como observa Gusdorf,

(398) Le Probleme de 1'Homme, p. 114.
(399) Pourquoi des Professeurs?, p.240.
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cette technologie n'est pour Lui qu'un moyen; if se garde
ra de donner aux r2subtats des examens une impontance, po
sitive ou negative, qu'ils ne menitent pas. Car nul n'a
famais pu chifgren La valewr d'une personnalitz(400).

0 verdadeiro professor compreende, entao, que nac lhe com
pete fornecer pensamentos pré-fabricados aos alunos, porém, essencial
mente, chama-los a dar uma significagao a existéncia. Trata-se de uma

interpelagao existencial, como se depreende desta passagem:

Tu:fa parole du maitre concerne personnellement £'intenes
s¢; 4L est mis en question dans son Etne méme, et comme _
devoile a ses propres yeux. Sa propre identite, jusque-£d
indécise, prend forme d'un seul coup; elfe sont du  faux
sens et de £'anonymat (401).

Nao se trata, portanto, de oferecer respostas, mas uma in

quietagdo pelo sentido da existéncia. Uma perspectiva mais alta que a
simples transmissac de dados organizados de uma certa disciplina po
de estar em jogo numa sala de aula, quando fica ultrapassado o quadro
institucional, com suas normas técnicas. Trata-se de uma dimensdo e

xistencial, para alem do nivel meramente cient{fico.

Ultrapassando o quadro das aparéncias, a dimensao existen
cial dissolve também a desigualdade: en depit de La difference des
ages, £'homme affronte £'homme et i est jugé selon son humanite, en
bien ou en mal.{402). Mestre e discipulo, nesta dimensdo superior ao
nivel técnico do simples professor e aluno, obrigam-se igualmente
as exigéncias de edificar a sua existéncia pessoal. Esta exigéncia co

mum os iguala, como observa Gusdorf:

EL comme fe point de convergence de fLeuns aspirations se
s4tue a une distance quasi infinie, Leurns situations nes

(400) 1b., p. 241.
(401) Ib., p. 186.
(402) Ib., p. 172.
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pectives, sepanees en principe, par un impontant dicalage
hienanchique, tendent d se rapprochen £'une de £'autre .
L'humilite du maitre va de so0i /.../ ce qui £'emponte ce
n'est pas Le sentiment de sa superioniti, nelative et
momentannee, mais bien plutot Le sens de son insugfisance
a ngaié)pan rapport a £'exigence totalitainre de La ve
nite(403).

Outra dificuldade para a realizagao do didlogo na educagao
sistematizada advém do fato de o professor estar i frente de muitos
alunos (trinta ou mais), numa sala de aula. Dirigida a palavra a to
dos ao mesmo tempo, hd o risco de se enfraquecer ou até mesmo se anu

lar a reciprocidade, tornando-se, assim, impessoal a comunicagao. Nes

te caso bastante comum em salas de aula, um fala, muitos ouvem. Im
possivel, entdo, o didlogo na educacdo sistematizada? Responde Gus
dorf:

cetle pedagogie en serie qui affronte Le professewr et fa
classe se_double, ou peut se doubfer, d'une néfation de
personne a personne; Le professeur peut etre aussi un mal
tre, et chaque efeve un disciple, en situation de dialo -
gue ef sous £'invocation d'une volonté de vEAitZ qui fon
de entre eux une {nvisible communaute. Tel Gulliver chez
Les nains, nelie d La tenre par quantite de petits §ils
qui £'immobilisent, Le maitne est Lié a sa classe non
seutement par une mutualite massive mais par une récipro
cite au detail avec chacun de ceux qui £'Ccoutent.le mono
Logue apparent de La parole enseignante se décompose @
L'analyse en une multitude de dialogues (404).

Para além dessa realidade objetiva da sala de aula,cada uma
das existéncias, a seu modo, a seu tempo, espera, pois, uma palavraou
um gesto que invoque o seu ser. Pode ocorrer que essa invocagac nao
seja explicitada. Mesmo assim meme Lnaccomplie La rencontre a eu son
dmpontance (405). Ainda que uma pessoa ndo o saiba, um gesto seu, um

(403) Ib., p. 19T,
(404) Ib., p. 183.
(405) Ib., p. 184,
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sorriso, um olhar, uma atitude podem marcar, de leve ou profundamente,
a existencia de outrem. Em sala de aula, o professor fala a muitos,ao
mesmo tempo, e, embora muitas vezes nao o saiba, sua presenga pode es
tar servindo de intermediaria, para alguns ou muitos de seus alunos ,

de um dialogo de cada qual consigo mesmo.

A Comunicagao Indireta

Engana-se o pedagogo que julga ser o essencial da educagao
aquilo que o professor diz a respeito de alguns dados de um certo cam
po de conhecimento. A palavra do professor, conquanto seja uma expres

sao comunicativa, pode até mesmo perturbar a boa realizagdo do dia

logo auténtico. A palavra pode, sem divida, camuflar o didlogo, quan
do usada a tftulo de um imperialismo intelectual. Isto ocorre quando
alguém se julga detentor da verdade e pensa poder transmiti-la aos ou
tros, mediante a palavra. Entretanto, uma grande dificuldade se ins
tala entre o dizer e o ser. A verdade, em que pese o carater retérico
da civilizagao ocidental, nao se reduz a conceitos sobre a verdade ..
Nascendo no dialogo, a verdade supoe atitudes abertas, nao pensamen
tos ja consolidados e posigoes inflexiveis. Dal a impossibilidade de
a verdade ser ensinada, ja que nao € objeto de posse. E comunicada |,
mas nao autenticamente publicada pela palavra, pois, como lembra Gus
dorf, on trahit La verite des qu'on veut enseigner fa venite (406).

Eis al o grande paradoxo pedagdgico: o professor tem a pa
lavra; mas, o verdadeiro professor, aquele que € mestre de humanidade,
evita fazer uso da palavra, objetiva~la, pois sabe que Le pfus haut
ensedignement du maitre n'est pas dans ce qu'il dit,mais dans ce qu'if
ne dit pas (407). 0 professor tem necessidade de seu ensino ser obje

tivado, fazer-se entendido por todos. Mas nisto nac consite o melhor

(406)1b., p. 117.
(407)Ib., p. 115.
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de sua influencia, que se estabelece para além dessa realidade discur

siva. Por isso, a comunicagao essencial é indireta, ultrapassa os do
minios da expressdo verbal objetiva.

Para se compreender essa idéia, ha que se levar em contaque
a fungao da linguagem € comumente utilitaria e socializada: serve a
comunicagao entre os homens, obedecendo a certas normas gerais estabe
lecidas. Cumpre assinalar, entretanto, que uma vida pessoal nao pode
Jjamais ser em sua totalidade revelada objetivamente, isto €, ndo se
esgota numa série de pensamentos e formulas apresentados discursiva -
mente. Uma vida pessoal, cuja edificagao é visada pela educagao, nao
€ um objeto que possa ser intelectual e objetivamente comunicado de
uma a outra consciéncia. A consciéncia intelectual e sua expressdo a

través de uma linguagem explicativa pode atingir apenas revelagoes
fragmentarias de uma existéncia pessoal, mas nao o essencial, que per

manece um mistério. Se tudo fosse possfvel comunicar objetivamente |,
sem qualquer restricao mental, tudo se equivaleria, o homem se engol
faria no anonimato. Ao contrario disso, o mistério confere uma dife

renca qualitativa a cada existéncia pessoal.

Destacando este carater de signularidade, Gusdorf assinala
os limites das possibilidades de comunicagao através da linguagem e
do conhecimento objetivos, sempre aquém do sentido global da existén

cia:

Toute vie en sa signubarite, possede un caractere origi-
nek, intransmissible, parce que fe Langage en depit de
tous Les effornts, se refuse a traduine un principe in
compatible avec sa natire meme. Puissance de necul, de
nedus, d'isolement. Allwre de £a premiere personne, equd
Libre, nythmes, L'inexprimable Le plus quotidien et qui
8'attenue presque jusqu'd dispanaltre en temps noamal
tellement AL est constant, pres de nous.Racines de  La
vie personnelle; chaque individu est Le centre d'une ex
perience qualitativement diffenrent de toutes Les autnes’
Le sewl fait de sa situation particuliere dans Le monde
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marque d'un certain coefficient Lout ce qui est de Lui:es
pAL, pensees, attitudes interieures et exterieures, tou
tes L'aciivite en genenal (408). '

A palavra distribuida impessoalmente pelo professor encon
tra, portanto, seus limites na impossibilidade de penetrar no essen
cial. Dafl a hesitagdo e mesmo a recusa dos verdadeiros mestres em
usar da palavra, renunciando a fazer dela propriedade sua. Sabendo-se
em caminho, eles proprios véem no siléncio possibilidades de deixar
subentendidos valores mals auténticos.

Disso se infere que o verdadeiro professor, nao deve ensi
nar verdades, mas submeter-se indefinidamente & exigéncia de buscar a
verdade. Nao deve dar respostas, mas, sobretudo, provocar inquietagao.

0 enunciado direto nao atinge o essencial. 0 professor auténtico nao

deve ter, pois como principal preocupagao, explicar doutrinas, expor

pensamentos prontos.

Comunicagao indireta n3o € da ordem do saber; & comunica
gao de existéncia, como diz Kierkegaard, lembrado por Gusdorf (409) .
Por isso o testemunho essencial do mestre ne concerne pasun savoir ni
un savoin faine. Le maitre est. Pance que sa vie a un sens, iL enselg
ne La possibilitl d'existen(410). A sua vida, portanto, é que comuni

ca o principal sentido, nao as suas palavras.

A distingao entre a comunicagao direta. e a indireta pode

ser melhor compreendida através deste texto de Kierkegaard:

La communication ondinaire, La pensee objective, n'a p

de secrets, seule La pensée subjective doublLement nzfle -
chie a'des secnets: tout son contenu essentiel est essen
Liellement secnet, parce qu'il ne se Laisse pas communi -

(408) La Decouverte de Soi, p. 183.
(409) Cf. Pourquoi des Professeurs?, p. 115.
(410) Ib., p. 102.
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quer directement. Cecd est La signification du secret. la
cinconstance que fa conaissance ne doit pas etre exprimee
directement parce que L'essentiel en elle consiste pre
cisement dans L' appropriation, a pour effect qu'elle nres
te un secrnet pour chacun qui n'es pas negﬂechc doubfe -
ment en soi de La meme maniere, mais comme ceci est La
éonme essentielle de La venite, celle-ci ne peut etre di
te d'une autre maniene. C'est pounquo&, quand quefqu’un
veut La communiquer directemment, <L est béte; et quand
ﬁ?f?u un un Lud demande de Le 5a¢ne AL est bete  aussi

Para Kierkegaard, ha pois uma profunda diferenga: a refle
xao objetiva concerne aos fatos,aos resul tados, ao saber, abstraindo
-se do sujeito que pensa. Seus resultados podem entao ser comunicados
diretamente, sao verbalizaveis. Esta é, alias, a atitude comumente

adotada por professores que se enquadram em duas das trés categorias

apontadas por Jaspers (412): aqueles que se limitam a ensinar certos
conteudos de sua disciplina e exigem obediéncia a certas normas de
conduta e aqueles que se veem como mestres da totalidade, pretendendo
veicular a todos a verdade de seu sistema, a verdade de que se julgam
proprietarios. Um e outro se colocam na dimensao objetiva,comunicando
diretamente e, portanto, so comunicando os dados objetivos. Nenhum de
les promove o que Kierkegaard chama de dupla reflexao, ou seja,aquela
reflexao com que estd comprometida a existéncia pessoal daquele que
pensa. Esta idéia também mostra o carater contraditorio da comunica
¢ao. Essa experiéncia fntima da subjetividade nio pode ser objetivada,
sem perder seu sentido mais auténtico; o pensador subjetivo, deve,pois,
aderir a sua reflexao, sem comunica-la mediante os recursos objeti

vos de expressao.

(411) Kierkegaard. Post Scriptum aux Miettes Philosophiques, trad.
Paul Petit, Paris, NRF, 1940, p. 52,

(412) Cf. Karl Jaspers. Psichologie der Weltanschauungen, Berlin ,
Springer, 1925, pp.376 e segs. Cf., também Gusdorf, La Décou
verte de Soi, p.18%9 e Pourquoi des Professeurs? p. 115.
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0 interionismo de Kierkegaard deve ser ultrapassado, sem se
negar com isso o valor existencial da comunicagao indireta. £ sempre
importante repetir que a comunicagao indireta deve ser compreendida
ndo como uma recusa de comunicagdo, mas, ao contrario, como o reconhe
cimento dos !imites da comunicagao convencional e a intengao de uma
comunicagao mais profunda € mais intensa. Ela também se utiliza de
meios, sejam palavras, gestos, atitudes, como simbolos, alusoes ou
linguagem cifrada e nao do modo mais frequentemente usual, ou seja,um
significante concernindo diretamente um significado. Por intermédio
do outro e para compreender o outro, a comunicagdo indireta ul trapas
sando a literalidade da palavra proferida, cada um é chamado para o
interior de si mesmo. £ este movimento de ultrapassagem e de reinte -
riorizagao o essencial da comunicagdo indireta. Pode-se entendé-la

pols, como a significagao pessoal e Incomunicivel dada 3s relagoes di
retas entre duas pessoas. Isto permite superar um possfvel equivoco .
Estas relagoes por Gltimo referidas s3o também diretas, mas nao obje
tivas. Sao diretas enquanto imediatas, enquanto se realizam como um
encontro onde dois seres se ligam para além de quaiquer mediagao ob
Jetiva. Consiste em ser indireta essa comunicagdo pelo fato de ela
ser-essencialmente uma comunicagdo de um homem consigo mesmo, mas que
passa primeiramente pelo outro.

A comunicagao indireta constitui a categoria do mestre au
téntico, a terceira apontada por Jaspers, com o endosso de Gusdorf .
Aqui, o essencial nao € ensinar pensamentos, mas ensinar a pensar,nao
€ responder, mas colocar questdes, nao € apaziguar oferecendo senti
dos prontos, mas fomentar inquietagdes, alimentar a busca de signifi
cagdes essencials para além dos sentidos formulados diretamente. Por
isso, ela € um apelo & afirmagdo da pessoa, um chamamento a fidelida
de de cada um a si mesmo, e ndo & dependéncia ao mestre.

Seria enganoso ver na comunicagdo indireta uma técnica peda
gogica, da mesma forma que mul tos professores_di:em utilizar~se do mé
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todo socratico pelo simples fato de trabalharem com perguntas-e-respos
tas. Como se viu, nao é o saber ou a expressao objetiva, mas o nidcleo
essencial da existéncia pessoal € que estd em consideragdo. Trata-se ,
portanto, de uma atitude de cada um para consigo mesmo e para com o
outro, que lhe € o intermediario.

Ultrapassagem da Nogao de comunicagao

indireta pela de comunicagac auténtica

Bien des maitrnes, La plus part sans doute — comenta Gus
donf — h&siteraient & neconnaltre dans Le silence Le denniine mot, et
Le premien de Leun enseignement (413). Convém, entretanto, por em cau

sa essa apologia do siléncio, muitas vezes elaborada por fildsofos, es
critores, artistas e mesmo veiculada no senso comum, por ditados como
este: 0 4{féncio & de ouro... . Seria a linguagem fonte de todos  os
equivocos, o siléncio o Unico velculo auténtico de expressao? Contém o
siléncio expressividade em si mesmo?

Necessario considerar que o siléncio s6 tem valor expressivo
no seio de uma comunicagao ja Instaurada (414). Fora deste contexto nao
tem nenhum sentido. S6 quando cessam as palavras, o siléncio pode sig
nificar, como acordo ou desacordo, como negagao ou como afirmagao da
linguagem. Além disso, de nada vale o siléncio se ele for simplesmente
mutismo, um branco na comunicagao, se ele nao manifestar um desejo de
comunicagao auténtica. Neste caso, como intengdo de comunicagao autén
tica, o siléncio € uma comunicagao, embora nao verbalizada, e pode dar
uma expressac mais profunda do ser.

Os meios normais de comunicag3o entre os homens somente sao
validos quando se trata de expor idéias objetivamente determiniveis

(413) Pourquoi des Professeurs?, p. 117.
(414) C£, Gusdorf, La Parcle, Paris, P.U.F., 1953, espec. pp.39 e segs.
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Entretanto, quando se trata de comunicar o ser pessoal ,esses mefos
convencionais podem falsea-lo. 0 ser pessoal, uma existéncia indivi
dual escapa a uma determinagdo geral e objetiva. 0 siléncio,entdo, co
mo uma palavra nao proferida, no interior de uma comunicag¢ao, podera
dar a compreender com mals autenticidade um sentido existencial. De
qualquer forma, o ser jamais serd plenamente manifesto, pois, para
além de quaisquer formas ou formulas, seja por via direta ou indire

ta, sempre permanecerd como um mistério, no que tem de mals essencial.

Se o ser € um mistério, gque nao se deixa desvelar em pleni
tude, sera apropriada a expressao comunica¢do {ndireta?

Deve-se observar qué essas consideragoes de Gusdorf a res
peito da comunicagdo indireta, expressao que em Powrquoi des Profes
- seuns? (1963) retoma a Kierkegaard e Jaspers, houvera sido anterior
mente por ele mesmo posta em questao, em La Paxole (1953), Em  ambos
os textos Gusdorf recusa a identificagao da vendade com o dizer. Afir
ma em Pourquoi des Professeurs? que /.../ La verite n'est pas un  di
re (415) e, em La Panole: La verite /.../ n'est pas un dire, mais un
etre et un faire (416}. Neste Gltimo texto, Gusdorf questiona a pro
priedade da expressao comunicacao indireta e defende a validade do si
léncio s6 enquanto este se constitui como recusa a uma linguagem inau
téntica ou como um momento de pausa que imprima densidade e profundi

dade maiores a uma comunicagao em marcha.

A linguagem nao € vista neste texto como um simples meio de
expressao do pensamento,mas sim como o proprio pensamento/.../Le Lan
gage est fa pensie:une pensie mal exprimie est une pensée insuffisant
(417).0s 1imites estdo,pois,no préprio pensamento,e sao,mais propria
mente,limites da natureza do homem. Impossivel uma total expressdo da

pessoa,que a seu proprio respeito sempre conserva uma certa margem

(415) Pourquoi des Professeurs?, p. 1l4.
(416) La Parole, p.82.
(417) Ib., p. 83,
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de mistério e segredo. Mas, o inexprimivel se deve as limitagoes do
pensamento, ou da linguagem enquanto esta € o priprio pensamento, e
n3o da linguagem insuficientemente entendida como velculo de comuni-
cagao.

Gusdorf entao interpreta a comunicagdo indireta nao em ter
mos de insuficiéncia da linguagem, mas em termos de limitagao do pré
prio ser pessoal. Nao € a comunicagado que é indireta — c'est £'homme
Lui-meme. Les Limites a £'expression et d La communication sont  des
Limites mémes de L'étne personnel (418), diz ele. 0 importante aqui
a destacar € que as limitagdes humanas nao devem servir de pretexto
Para uma recusa da comunicagao. Ao contrario, deve o homem promover
uma ascese sobre si mesmo, esforgando-se por ultrapassar as suas pﬁé
prias limitagoes, de que as fronteiras da tinguagem constituem uma ci

fra essencial,'esforgando-se, como diz Gusdorf, pour donner La paro
Le au meitleun de son Etne (419). Gusdorf condena, pois, as frases
feitas, os jargoes, a linguagem ja estabelecida, fa parole panlie ex
pressao que Merieau-Ponty contrapoe 3 autenticidade da parole partan
Ze (420).

Propoe que se substitua a nogao de comunicagdo indireta por
uma que lfeve em conta os graus de autenticidade da comunicagao. A fa
notion de communication Andirecte,il faudnait done substituer celle
d'une plus ou moins grande autenticitz de La communication (421). A
linguagem, un des agents de £'incarnation (422), é vista como uma ta
refa etica, correspondendo a fuga ao lugar comum, a busca de maior au
tenticidade da comunicagao a exigéncia da promogao auténtica do pro
prio homem ¢ do mundo. 0 esforgo por dar maior autenticidade a comy

nicacao reveste-se, pois, de um valor eminentemente educativo.

(418) 1Ib., p. 84,

(419) Ib., p. 83.

(420) La Phénoménologie de la Perception, Paris, Gallimard, 1945,
p.229

(421) La Parole, p. 85.

(422) 1b,, p. 85,
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Conclusao deste Capftulo

Seja efetuado um retorno, ao ponto de partida deste capitu
lo. A simpatia € o mais auténtico meio de ag3o inter~humana e este &
o caso da educagao. Isto € aceito de modo geral pela teoria pedagdgi-
ca. Mas esta, considera Gusdorf,

apres _cette concession de pure forme, elle passe aux cho
ses senieuses, qui sont d'ondre technique. On tous Les
artifices techniques, toutes Les mathématiques sans Lan

i

mes, ftous Les fatins sans pleuns, ne suffisent pas a
compenser L'absence de contact vital chez ceux qui sont
depourvus. La neussite du maitre, ou son mathewn, tien -

-~

nent a cette capacite de comprzhension et d'accueil, a
ce don de charite communicative & quoé, avant toutes cho
ses, Les eleves sont sensibles (423).

Embora os compendios pedagdgicos se déem conta do valor da simpatia ,
da amizade entre professor e aluno, eles nao podem fabricar,por seus
proprios recursos, essas capacidades emotivas.

Se esse bom contato entre as personalidades que se defron
tam na relagao humana que se passa nos meios escolares é a condigao
fundamental para o éxito da verdadeira educagao € porque, Aincontesta
blement, et en dehons de tout diviation, La vocation enseignante est
vocation d'amitie (424). A forga mesma da educacio lhe advém do con
sentimento do primado da simpatia, da amizade, e nao da posse da per
sonalidade mais fraca pela mais forte. A simpatia, a amizade, o amor,
sao atributos que contribuem privilegiadamente para a compreensio e

a realizagdo do homem por si mesmo, passando pela mediacdo do outro .

Entretanto, nao se confunda ami{zade com a camaradagem, de
espirito demagégico. A amizade nao abole a autoridade, desde que se

(423) Pourquoi des Professeurs?, p.l174.
(424) Tb., p. 174.
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Jja entendida a autoridade n3ac como um investimento exterior, mas co
mo uma forca cujo sentido advém do respeito & verdade. Assim,amizade
e autoridade se constituem como polos dialéticos que se conciliam na

relagdao humana educativa.

Le napport du disciple au maitre, comme aussi Le nappont
du maltre au disciple, est caractirnise parn un dosage sub
AL d'intimite et de distance. Ceux qui &'abordent ainsZ

- ne sont pas d'egal a egal, et ne peuwent £'oublfien; pour.
tant La distance est niZe au moment méme ou efle s'afdin
me. Le disciple doit Le nespect au mailtne, et Le maitne
doit au disciple dont il assume La tutefle un autre hes
pect non moins entien {425},

Nesse encontro, de amizade e respeito, o essencial de cada

um encontra-se sempre em questao. Nao hd momentos neutros; tudo pode
ter a sua importancia, mesmo sem claras evidéncias. Al se vislumbram

as possibilidades de educagdo e ao mesmo tempo os seus limites. O ho
mem pode estar sempre em situagao de atribuir significagao pessoal
aos acontecimentos, Isto é, reinterioriza~los e exprimi-los em atos,
estabelecendo um didlogo entre o seu interior e as exigéncias  exte
riores de sua situagdo no mundo. Por outro lado, esse equilfbrio es
ta sehpre devindo, jamais € definitivo e completo, pois sobretudo €
uma busca. E este mesmo € o sentido da propria existéncia,cuja signi
ficagao e cuja realizagao devem ser sempre buscadas, sem a seguranca
de uma palavra final.

€ neste contexto que se situam as principais contribuigoes
da antropologia filosofica para a educagao. Realizando-se sob a
orientagao da antropologia, a educacac vai inquietando cada um a re
tomada da significagdo do seu préprio existir.A recuperagao do  sen
tido de si mesmo, dinamicamente vai colocando novas exigéncias a edu

cagao. Assim se manifesta dialeticamente uma solidariedade entre a

(425) 1b., p. 168.
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antropologia e a educagao. Ao mesmo tempo, a subjetividade da ref!g!
xao vai renegando a tendéncia de a tarefa educativa se transformar
em uma geral e objetiva modelagao. Renega a comercializagac do pen
samento levado a efeito no ensino formal e impessoal. Esta antropo
logia reclama a recolocagao do homem no ponto de partida e de che
gada de qualquer emprecndimento. Por isso, realizando-se sob a ins-
piragdo de uma filosofia antropoldgica, a educagdo coloca em ponto
central a existéncia de cada um, e n3o um conceito médio ou uma nor

ma prévia e abstratamente estabelecidos.

A inquietagao antropoldgica intencionando a educagao re
presenta uma fundamentada tentativa de passagem da atitude monologi
ca e impessoal, de transmissao objetiva de conceitos do professor

ao aluno, para a atitude dialdgica e pessoal, através da qual aexis
téncia de cada um estd sempre em causa. £ a ligdo de Sicrates, ele

mesmo em sua época o marco divisdrio do pensamento filoséfico, ao
introduzir o problema do homem. Nas raizes do existencialismo, re
tomando essa inversdo, Kierkegaard reclamava & educagdo a recupera

gao do sentido pessoal.

Etne maltre ce n'est pas trancher @ coups d'affirmations, .
ni donnern Les Lecons a apprendre, ete...; étre maitne,
c'est vraiment etne disciple. L'enseignement commence
quand toi, Le maitre, tu apprends du disciple,quand tu
t'installes dans ce qu'il a compris, dans La maniere
dont il L'a compris, quand tu feins de te priter a £' e
xamen, Laissant ton interlocutewr se convaincre que £u
sals ta Legon: telle est L'intrnoduction, et £'on  peut
alons abonder un autre sujet {426).

A dificit porém mais importante atitude € aqui a humilda

de, acompanhada de muita paciéncia. Humildade de quem n3o se cons |

(426) Kierkegaard, Point de Vue Explicatif de Mon Oeuvre, trad. et
édition Tisseau, Bazoges en Pareds, 1940, p. 28.



231
dera o proprietario da verdade e, portanto, sabe nio poder impo-la.
Paciéncia de quem entende nao poder infligir a sua palavra,pois,des
ta forma, suprimiria a possibilidade do dialogo. Assim deve procu
rar agir o professor que nao se deixa enganar pelos resultados evi
dentes de seu ensinoc e que entende que o essencial esta naquilo que
incide sobre a vida pessoal de cada um de seus alunos — afirmagao
do ser todo, nao sé da palavra proferida objetivamente. A inteligén
cia tem ai a sua importancia; mas, também o tém a afetividade, a

vontade, as forgas instintivas...

A educagao, no sentido da antropologia aqui reclamado,bem
mais que um simples estudo, afirma~se como um empreendimento atico.
A escola, bem mais que um simples meio fisico onde se oferecem en

sinamentos objetivos, & um local de renovadas relagoes humanas, de

novos confrontos e situagoes a exigirem que cada um mega ds distan
cias entre o seu real e o seu ideal. |Isto implica a escolha do sen
tido de realizagao pessoal e a vontade de se fazer fiel a si mesmo,

em meio aos equivocos da existéncia.

Intencionando a obra educativa, a antropologia fornece AE
lementos e sobretudo uma atitude que pode contribuir de modo mais
fundamentado e fundamental para a compreensio do sentido da exis
téncia, do mundo e do outro. Mas, ela nac pode se reduzir a com
preensao pela compreensdo. Ela deve carregar consigo o esforgo de
dar uma significagdo sintética a experiéncia pessoal, segundo 0s
valores mestres consentidos. A antropologia, contribuindo para o
conhecimento da natureza, impoe a exigéncia de ultrapassi-la,mas o
bedecendo-lhe, para que se possa realiza-la o mais fielmente pos

sfvel a condi¢ao humana.
0 consentimento a natureza finita e a ser promovida im
poe-se logo de principio & antropologia, definindo-lhe os  1imites

€ as possibilidades. Desta forma, véem-se, afinal, na antropologia
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condigoes de possibilidades para uma educagao mais de acordo com o

sentido da edificagdo pessoal e mais favoravel aos esforgos de sua
realizagao, dentro dos limites da condigao humana. Dos limites em
face da educagao trata o proximo capftulo. Sendo idéias desde o inl
cio postas como problema, serdo abordadas conjuntamente com uma re

tomada dos pontos principais desta tese.
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CAPTTULO - XII - Conscilneia Antropoldgica em Educacdo

Distingao, sentido e possibilidades da
consciéncia antropoldgica.

Cumpre apurar conclusivamente, a partir da leitura de Gus
dorf, o sentido, os limites e as possibilidades da consciéncia an
. tropologica. Pretende-se fazé-lo, inicialmente retomando a distin

¢ao das duas posturas de presenga humana: a implicita e a explicita.

0 homem tem de si consigo mesmo uma consciéncia implfci
ta, que lhe assegura a sua unidade, descontinuamente e sem necessi

dade de reflexao a cada uma de suas inflexoes comportamentais. Cons.

ciéncia espontanea, natural, que inquestionadamente di conta da
vida, sem que seja dispendido qualquer esforgo de reflexac, sem que
alguma coisa se constitua como problema. N3o precisa nada justifi -
car. lLembra que se é, mas nao diz o que se é. Se, .por um lado, ocu
pa grande parte de uma existéncia, ela nao satisfaz plenamente ao
existente. Cada homem sente a necessidade de se apropriar de sua vi
da pessoal, de assumir o conjunto de suas atividades passadas, pre
sentes e futuras, de afirmar-se como presenca a si mesmo. 0 homem
sente a necessidade de ultrapassar essa consciéncia momentanea e
descontinua e inscrever o sentido de todos os seus engajamentos ny
ma linha de unidade. Em outras palavras, o homem precisa tomar dis
tancia de seus atos para julga-los e ver neles uma estrutura. Estru
turando as experiéncias diversas, o homem da um sentido & sua vida.
Nao se trata aqui, de ultrapassagem da consciéncia implicita pela
consciéncia intelectual, isto &, por via direta e objetiva. 0 movi
mento proposto € da ordem da consciéncia antropoldgica, como atitu

de existencial de reinteriorizagac sobretudo como conhecimento da
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Pessoa, por via indireta: pelo sentido pessoal das experiéncias com

© mundo e com os outros, que intimamente incidem sobre cada existén
cia.

Este segundo movimento, retomada da consciéncia implici
ta, € da ordem da reflexdo. £ constitutivo do homem o desejo de se
conhecer explicitamente. Se na consciéncia implicita nada é proble
matico, nesta busca de conhecimento de si, quando esta em jogo a ex
periéncia humana em toda a sua complexidade, pululam as incertezas,
os equivocos, as desilusdes. Tudo estd em questdo. 0 homem quer se
conhecer de modo explicito, mas sabe que esta empresa jamais podera
ser terminada. Af estd o fundamento e a dificuldade da antropologia
filosofica. 0 desejo de conhecer-se, de cada homem justificar a sua

existéncia € condigao de possibilidade e o préprio sentido da an
tropologia. Ao mesmo tempo, coloca-a numa situagao critica,pois o

homem tem a si como objeto.

A consciéncia antropolégica, no sentido aqui  consignado
€ a distancia tomada em relacao 3 consciéncia implicita. Até certo
ponto, o homem deve se dessolidarizar de suas experiéncias espont§
neas, coloca-las no foco de uma reflexdo. Ndo se pode sG se conten
tar com os jufzos que outrem faga a respeito do comportamento pro
prio. 0 exame antropoldgico nao € exercicio de heteronomia; ac con
trario, € esforgco de compreensao do homem por si mesmo, momento fun
damental para a realizagao de uma vida pessoal, promogao de recur
sos que cada ser compreende trazer consigo. Mas, se € preciso tomar
um distanciamento dos proprios atos, pela reflexao, nao se pode de
forma alguma erradicar-se da condigdo humana. implicita ou explici
tamente, espontanea ou refletidamente, sempre se vivem situagoes; o
homem sujeito da reflexdo sobre si esta exposto ao mundo, as cir
cunstancias que enlagam as suas experiéncias concretas. Por isso, a
reflexao filoséfica sobre o homem nem pode ser definitiva e nem abs

trair-se das agOes humanas. Ela ndo engendra certezas, mas aproxi
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magoes sempre sujeitas a novos questionamentos e a outras retoma
das. Isto porque a existéncia nao se deixa transparecer a uma eluci
dagao absoluta. N3o se € sempre igual, nem as a¢des sdo sempre as
mesmas. Diante das diferentes circunstancias, varias séo as possibi
lidades de atitudes, cada uma destas podendo comportar maltiplas
significagdes para cada homem. Por isso, a reflexio é dinamica, nao
podendo se desligar do existir, Assim definida, a consciéncia an
tropolégica consentida e reclamada nesta tese, deve ser entendida
~ dentro dos horizontes dos possiveis da realidade humana. Desta for
ma, renegam-se quaisquer equivocos de ser ela entendida como apta a
solucionar todos os problemas humanos e obviamente, estes mesmos que

envolvem a educagao.

0 conhecimento de si € um momento essencial para a rea

lizagao pessoal, segundo as coordenadas que orientam a vida de cada
um. E condigao para a realizagdo, nao a prépria realizagao. Outros
equivocos ha a remover, muitas vezes enviscados na acepcao da pa
lavra conhecimento, escolarizada em longa tradigdo. Com efeito, co
nhecimento conserva uma significagdo tedrica. e Eéntemplativa, de tal
sorte supondo houvesse uma consciéncia esclarecida, de um lado, que
pudesse tomar as dimensces de um objeto dado. Um dentro e um fona,

separados.

0 conhecimento de. si, de que se esta falando,conhecimento
antropolégico, nao é objetivo, fruto de redugdes anallticas. 0 ho
mem nao se conhece a si mesmo da mesma forma como pode conhecer uma
arvore, uma lingua, ou um Srgac do corpo animal. O ser do homem se
recusa a toda pretensa equagao decisiva. Uma coisa, um objeto, pode
oferecer-se em sua exterioridade. Mas, o homem nao se basta a si mes
mo, nem se resb!ve sob as formulas de exterior e interior. 0 ser
‘do homem nao € um dado, de que o homem possa tomar distancia, para
‘conhecer por meio de recursos analiticos. A analise estabelece in

ventarios de dados, de alguma coisa ja adquirida. 0 ser do homem
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se recusa as normas de uma inteligibilidade objetiva, a qualquer
forma de desmontagem intelectual. A vida pessoal ndo € um ob jeto
que possa de uma vez por todas e impessoalmente ser resolvido. N3o
se trata de inventariar os diversos aspectos da experiéncia inti
ma, elaborar uma descrigdo exata da vida pessoal, da mesma forma

como se analisa o comportamento de um animal.

Nao se trata de uma anilise introspectiva que encerrasse
o homem em si mesmo, por denegagao de todas as estruturas objeti
vas. A introspecgao € a primeira via de acesso 3 tomada de cons
ciéncia de cada um individualmente. Como via exclusiva,buscando um
subjetivismo puro, faria com que o homem s se voltasse para den
tro de si mesmo, enquanto que ele &, por constituigao, um ser no

mundo, isto €, aberto ds circunstdncias. Nao é se fechando em si

mesmo, mas relacionando-se com o outro que ndo ele préprio que o
homem antropologicamente existe. Mas também ndo se trata de conhe
cimento ofertado por uma consciéncia coletiva. A consciéncia huma
na nao € nem puramente individual, nem puramente social. Ela n3o &
uma entidade antonoma. Fosse e poderia conhecer diretamente o ser
do homem. Pudesse afastar-se do ser, poderia refleti-lo, espelhar
. a sua imagem, como se houvesse um ey fixo distinto da consciéncia

e anterior a ela.

A existéncia n3c pode se repartir entre um fora e um den
£ro, uma coisa e um espirito. N3o se reduz aso que dela se pode co
nhecer. £ irredutivel 3 anidlise e insusceptivel 3 explicagao.Absur
da, entao, a pretensao a um conhecimento total da vida pessoal, co
mo ilusdria € a separacdo desta em duas vidas opostas — uma obje
tiva e socializada (atividades praticas, contacto com as coisas e
com os homens) e uma outra subjetiva e voltada para dentro( pensa
mento, reflexao, fantasias...). Aqui n3o ha escolha possivel: a
existéncia nac € nem objetividade, nem subjetividade puras; é en
tre, trafeto entre os dois.
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A vida pessoal supoe uma solidariedade de cada um consi
go mesmo e com o mundo. Naoc se pode falar de uma vida absolutamen
te interior porque a consciéncia nao € fechada sobre si mesma, es
td sempre em relagao com o ambiente. Toda atitude do homem concer
nente a si mesmo sempre esta implicada com elementos da realidade
objetiva. Por outro lado, o comportamento nao € puramente sociali
zado. Qualquer das atividades, por mais exteriorizada, implica a
realidade .inferionr. A consciéncia tem a fungao de ligagao. 0 regl
me da vida humana € de participagao. Dal que a idéia de vida pes
soal nao pode deixar de englobar todo o conjunto de situagoes huma
nas, sem distingao de interior e exterior. Por isso, sao ilusdrias
as formas de auto-conhecimento que se realizam exclusivamente ao
modo de pura introspecg¢ac ou, por outro lado, sob a forma de obser

vagao do comportamento socializado. A vida pessoal € uma unidade ,

um todo concreto. Se ela se divide para se conhecer, sera conheci
da em partes, de modo fragmentario. 0 conhecimento do homem concre
to nao pode, assim, seguir as vias previamente assentadas por uma

perspectiva puramente objetivista ou puramente subjetivista.

Uma e outra via esbarram na impossibilidade de rejuntar
as partes e delas fazer um todo coerente. Ao contrario, como se
leu em Gusdorf, os esforgos para conhecer devem ser presididos pe
la colocagao prévia da unidade humana. A este respeito, pode-se lem
brar que a ciéncia moderna, especialmente a neurobiclogia, em que
pesem as muitas dificuldades encontradas, tem procurado mostrar que
ha no homem uma estrutura interna matrizadora dos valores e dos
conhecimentos, definidora das possibilidades de agdo. E consentido
entre os estudiosos o fato de haver no organismo uma dupla fungao
de regulagao e comando, formada por complexos,sistémas, em colabo
ragao e dependéncia mituas. Todo este complexc ainda nao muito bem
esclarecido pela ciéncia, coloca de principio a unidade antropolo
gica,l'unite fonctionnelle de L'étne humain {427),pela conexdo e

(427) Les Bciences de 1'Homme sont des Sciences Humaines, p. 82.




238

interpenetragao dos sistemas. £ isto que constitui o que a  neurg
biologia chama de esquema conporal. Merleau-Ponty também esclarece
que o esquema corporak € o constitutiyo primeiro do éngajamento
no munde, muito mais do que um mero instrumento sensorio-motor sem
qualquer correspondéncia; ele é une maniene d'exprimen que mon
corps est au monde(428), Nao ha, separadamente, um equipamento que
sO responda pelo organismo e um outro que s6 responda peio espiri
to ou pelo aspecto intelectual. Ha fungGes, mas que formam um con
junto de correspondéncias. A neurobiologia confirma, de um mod6
geral, que o sistema simpatico-endécrino desempenha uma especie de
politica interna, respondendo pelos instintos fundamentais, forne
cendo um sentido implicito da vida, uma direcao do homem a si mes
mo. 0 s:stema cérebro-espinal faz a mediagdo entre o homem e o mun

do. E o dOMIﬂ!O da inteligibilidade, da relagao, da expressac. Os

dois em correspondéncia determinam a duplicidade de aspectos da
consciéncia,dos valores, do conhecimento, enfim, do comportamento
global e, ao mesmo tempo, a unidade antropoldgica de principio as
segurada pela inter-comunicagdo e mitua dependéncia das fungdes.
Alids, a constatagdo desse interrelacionamento dos sistemas ( bic
18gico e psicolégico) é que responde pela mudanga de denominagao de
neurologia para neurobiologia, redimensionando esta disciplina.

Valores e conhecimentos tém assim, a sua fonte na prima
ria articulagao antropolégica, nessa unidade funcional do ser huma
no. Por isso mesmo, o conhecimento que o homem pretende ter de si
n3o pode se reduzir a um modelo intelectual; deve levar em conta a
unidade fundamental que preside a diversidade das atitudes nas va
riadas situagoes da vida. Conhecimento segundo os valores,pois que
trata de reconhecer as atitudes mestras, os valores dominantes de
cada vida pessoal. Conhecimento que reagrupa a existéncia, em fun
¢ao dos valores.

(428) Phenomenologie de la Perception, p.116.
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Conhecimento, portanto, que nao se isola das experién
cias vividas. Como as experiéncias ndo sao puramente fechadas em
si mesmas, porem, abertas ao mundo, o conhecimento de si €& sempre
solidario com o conhecimento do outro. Uma espécie de mediagdo de
cada um consigo, mesmo € feita pelo outro, cuja presenga remete a
quele com que se relaciona, provocando-o a uma tomada de consclén
- cia dos valores. A comunicagao atualiza a necessidade de auto-jus-
tificagao em face do outro. Provoca uma renovagao das situagdes e
evoca articulagoes de possibilidades adormecidas. A existéncia de
cada um se entranga com a do outro, estabelecendo-se um intercam
bio de experiéncia, para o melhor ou para o pior. Mais do que uma
ordem meramente Intelectual, esta relagdo é de significagao exis
tencial.

Considerando a educagac, num sentido bem geral, como um

esforgo de promogao da humanidade, de que o conhecimento de si &
um momento essencial, conclui-se pela confirmagao do pressuposto :
a antropologia filosofica — esforgo do homem para se conhecer a
si mesmo — € necessaria para a educagdo, elucidando-lhe as con
digoes fundamentais de suas maneiras de realizacao. Por isso, € um
momento essencial da educagao. S6 que, como afirmado, o conhecimen
to do homem pelo homem ndo € objetivo — nao é da ordem da explica
¢ao. Trata-se, antes, de compreender. A compreens3o é uma forma en
gajada do conhecimento, realiza-se na a¢do, envolvendo todo o ser
do homem, nao apenas a sua inteligéncia, Trata~se ndo de objetivi
dade, mas de uma interpenetragao, como se depreende deste texto de
Gusdorf:

La comprzhension est La mise en jeu de £'étne person -
nel dans son entien, L'implication de £'homme et  du
monde beaucoup trop intime pourn que puisse y predomi
nen La seule dimension de £'intelligence, qui retrouve
{cd son canactene de faculte secondaire et derivée,née
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de £'application de £'homme au monde qui £'entoure(429).

E, portanto, conhecimento do homem dotado de uma cons
ciéncia em atitude de disponibilidade a repetidas retomadas de seu
existir,abuscar, para além dos dados manifestos, as significacoes
fundamentais. E uma tentativa de recuperagdo abstrativa e globalj
zante das significagdes primarias da existéncia, que nio aparecem
espontaneamente desveladas nas diversas e comuns situagoes da vida.
Por isso, € um conhecimento que compromete o sujeito, que leva em
conta as atitudes pessoais nas situagdes vividas.Segundo os valo
res, portanto, solidarizando a ética e a antropologia. £tica, en
quanto determinagao dos valores que orientam a agao. Antropologia,
pois s3o valores do homem que busca se conhecer o quanto possivel

em sua singularidade pessoal de ser ao mesmo tempo bioldgico(dado)

e espiritual (consentido), natureza e liberdade.

A antropologia pode ser, portanto, um momento capital da
edificagao humana. Aqui se introduz uma nova exigéncia de esclare
cimento. Estd o autor desta tese, apos a leitura de Gusdbrf, con
vencido da necessidade da antropologia para a educagao, esta nhao
sendo mera promogao de conhecimentos objetivos. Funda-se a razao
.dessa ultrapassagem no sentido essencial da educagao, como se vera
a seguir.. E o sentido essencial da educacdo nao difere da intengdo
que a propria anfropologia visa a realizar: a edificagao da pessoa
mais profundamente viabilizada pela compreensdo fundamental sobre

o homem.

Consciéncia antropoldgica e educagao

em primeira pessoa

A edificagao humana, tarefa ética, deve ter carater glo
(429) Traite de 1'Existence Morale, p. 81
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balizante, n3o fragmentdrio. Normalmente, a educagdo procura  sis
tematizar de modo objetivo conteldos especificos dos diversos seto
res do conhecimento. Mas, o ensino e a possive) aprendizagem des
ses corpos particulares de conhecimentos nao levam em conta senﬁoqg
pectos objetivamente determindveis do homem. A antropologia,segundo
o mostrou a leitura de Gusdorf, nac tem por objetivo um homem sec
cionado pela analise, explicado por partes. Bem ao contririo, a sua
unidade de conta € o homem concreto, em sua realidade auténtica, si
tuado no mundo e no tempo. Tenta compreender — nao explicar anall
ticamente — a situagao humana tal como se apresenta nos horizontes
dos engajamentos concretos do homem. Esforga-se por manter-se fiel
a condigdo humana, por afirmar o homem, no mundo e no tempo em que
este vive.

Outra nao €, em sentido amplo, a tarefa da educagao que a

promogao em conjunto da condi¢ao humana, considerada num mundo e
Num tempo concretos. E para que realize essa promogac, é necessario
que cada sujelto humano desperte em si a consciéncia antropoldgica,
exercite-a, inquiete-se por compreender-se a si mesmo, busque as
sumir responsavelmente a sua situagdo. E como o homem nao pode, mes
mo que o queira, escapar-se do mundo e do tempo, nao pode promover
8 si mesmo e ao mundo, sem tomar consciéncia das condigoes objetj
vas. Estas condigoes objetivas ndo constituem, entretanto, os sen

tidos e as finalidades essenciais.

Dai se propor um movimento de reversao, uma peripécia. No
dominio crescente da demanda de alta qualificagao, imposta pela ci
vilizag3o contempordnea, as preocupagdes pedagdgicas se orientam
quase que exclusivamente pelo interesse por programas e conteldos .
Professores cada vez mais especializados se entregam a receitas, de
senvolvendo uma atividade com objetivos crescentemente utilitaris -
tas, onde o homem fica reduzido a uma condigao coisal ,vergando -~ se

a educagao as exigéncias técnicas.
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A antropologia filos6fica nada pode acrescentar a este ti
po de educagao entregue aos dominios técnicos. Mas, deve questio
nar e criticar o reducionismo. Ciéncia e técnica constituem por ex
celéncia o domfnio da determinagao objetiva, coisificando a condi
gao humana, uniformizando-a em um plano geral e abstrato. A edu
cagdo pautada pela ciéncia e pela técnica exorciza a consciéncia
antropolégica, a possibilidade de cada homem se compreender como
uma existéncia pessoal, com sua inalienave! prerrogativa de decisao
quanto ao modo de realizar a sua vida, que muito mais do que uma
solugdo através de formulas intelectuais, & um problema existencial
que cada um deve assumir plenamente.

Oposta a essa atitude objetivante da ciéncia e da técnica,
a consciéncia antropoldgica, centrada sobre a existéncia pessoal
vivifica a responsabilidade de cada homem de tomar partido,escolher

entre as miltiplas possibilidades aquelas que mais respondem ao pro
jeto de realizagao e mais concordes estejam com o sentido pessoal
do dever da edificagdo.

0 homem muitas vezes prefere omitir-se, renunciar-se a si
mesmo, acomodando-se na aceitagao dos padrces objetivos. Nesta con
formidade, n3o € mais necessario refletir, criticar, problematizar,
criar-se a si mesmo. Basta sejam cumpridas as exigéncias heterono -
mas, respondidos os designios pragmaticos, sem que as questodes se
quer se ponham. Diante disso, a educagao limita-se a formar o ho
mem pela sua fungao, personagem e n3o pessoa, em vista de fins ex
teriores, hoje excelentemente tecnologicos, e nao por fidelidade a

imperativos proprios.

Ro invés de provocar a inquietagao pelo sentido da humani_
dade, de criar condigoes para que fosse pensada a existéncia pro
pria e o significado essencial da cultura — o que requer momentos
de recolhimento e distanciamento ~ a escola tem mais obstrufdo as
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possibilidades de reflexao, impelindo os jovens ao conformismo dian
te das circunstancias. A situagao fundamental do homem acaba nao se
oferecendo aos movimentos de busca de elucidagdo. A existéncia huma
na ndo pode ser resolvida através de solugdes objetivas, normas in
telectuais, necessidades pragmaticas de uma dada coletividade ou
por recursos técnicos. Neste quadro impessoal encontra as condigoes
objetivas para a sua manutengdo, mas nao se reduz a ele, Pode mesmo
recusar-se a aceitd-lo, pode e deve reservar-se o direito e a obri
gagao .de escoltha, porque a existéncia transcende a estrutura objeti

va.

Por isso & que a intervengdo do professor deve ser sobre
tudo da ordem do dialogo. Devera ele criar condigoes que possibili
tem a cada aluno tomar consciéncia dos horizontes de sua existéncia

concreta. Fornecera meios para a clarificagdo das situagdes funda

mentais com que cada um sempre estd comprometido, materiais para a
solugao de problemas, jamais devendo oferecer respostas prontas e
acabadas. Entende~se, assim, o ato educativo como agdo liberadora,e
nao de constrangimento, imposigac ou supressdao da vontade, nem de
minimizagao do valor da criagdo pessoal. 0 dilema da educagdao resi
de sobretudo na superagao da contrastaria entre as exigéncias ob je
tivas e as subjetivas, dilema humano por exceléncia, e, portanto |,

problema antropolédgico.

Consciéncia antropoldgica e tentativa

de conciliagao das ambigllidades.

A consciéncia antropoldgica, conforme entendida nesta te-
se, deve contrapor-se aos excessos de objetivagdo, recuperando o
sentido pessoal da existéncia — origem do pensamento e da acao. A
partir dessa consciéncia da existéncia, como fundamento de qualquer

expressao humana, pode o homem responder com a escolha de  valores

N
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e com a elaboragao de conhecimentos que atendam as exigéncias fun
damentais da realidade pessoal. Trata~se, portanto, nao de conforma
gdo a valores e conhecimentos heterdnomos e doutrinas prontas, mas,
antes, de atitudes, de postura de inquietagao, de estado de espfql
to, preocupagao com a formagac da personalidade segundo o  esforgo
de reconhecimento dos valores que d3o um sentido de equitfbrio 3
existéncia propria. £ uma consciéncia que anima a freima de aprofun
damento no humano.

A consciéncia antropoldgica é uma mobilizagao intencio
nal para a realizagdo da pessoa. Mobilizagdo do homem enquanto  su
Jeito, presenga concreta no mundo. Ao contraric, a consciéncia in
telectual, promotora do conhecimento objetivo, consiste numa imobi
lizagao do sujeito humano, tornando o homem um objeto entre outros.
Ora, como ja fol salientado, o problema da instalagao no mundo nao

se equaciona mediante conhecimentos intelectuais, mas sobretudo pe
las opgoes de engajamento. Daf a necessidade da consciencia antropo
16gica que, resguardando a subjetividade, assegura a possibilidade

de sempre o homem se colocar em questao, mantendo a presen¢a de uma
inquietagao pelo problema da existéncia, presentificando a questao
antropologica, antes que colocando respostas que paralisassem o
incgssante movimento de procura de si mesmo.

Esta busca de compreensac de si mesmo tem um sentido de
conjunto. Por isso é compreens3o, nao explicagao. Nao pode fazer ca
so omisso dos fatos. Muitas vezes acusa-se a subserviéncia da edy
cagao 3 técnica e aponta-se para as ameagas do poderio técnico 50
bre a humanidade, tanto ao nivel de sobrevivéncia biologica quanto
2o nivel dos valores, uma vez que o equipamento material ul trapas
sou o espiritual, 0 dominio. técnico e industrial, desenvolvendo- se
mais ou menos desordenadamente, acabou dificultando extremamente o
bom contato do homem com o mundo.

Mas, nao € a técnica em si que deve ser condenada.Ela &
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um fator de evolugﬁo da natureza, de que o homem esta encarregue,um
Instrumento valioso a servigo da liberdade humana. A civilizagao re
presenta uma longa educagao do homem e do mundo pelo homem. Isto su
poe um certo desenvolvimento técnico'que desloque as estruturas do
mundo estabelecido, abrindo possibilidades novas, horizontes mais
| amplos a atividade humana, aumentando, enfim, o poder do homem so
bre a natureza.

Gusdorf vé na condenagdc pura e simples da técnica uma a
titude contraria a antropologia concreta.la reconnaissance du fait
de £'incannation - diz ele - impose au philosophe une attitude d’'ac
ceptation resolue du cahier des charges de La civilisation (430}, E
preciso, entao, aceitar a ambivaléncia da técnica e de sua base con

ceitual, o conhecimento cient{fico. Como Gusdorf mesmo acrescenta ,

plus ginerakement Le meillewr et Le pire ne se trouvent pas dans Les
choses, mais dans £'usage que L'homme en fait (431). Por isso, diz
ainda, nac parece que a técnica seja mais pernicliosa do que a mao,
crBatrice des anmes et des outils, premiére ame et premien outil
(432).

Portanto, ao lado do mau uso que o homem tem feito da teéc
nica, nao se pode esquecer que o seu bom uso contribuiu efetivamen-
te para o alargamento do raio de agao humana e para uma expansao
dos dominios mentais, inscrevendo~se ela como fator decisivo na pro
mogao do homem e do mundo.

Entretanto, o progresso técnico e intelectual, necessario
ao desenvolvimento humano, nao € garantia de equilfbrio, como o
atesta o critico estagio atual da civilizagao. Deve-se isso ac fa

to de que a técnica se tem desenvolvido sem que a acompanhem os va

(430) Traite de Metaphysique p. 363.
(431) Ib., loc. cit.
(432) Ib., loc. cit.
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lores. 0 descompasso gritante entre o gradativo poderio técnico e a
insensibilidade aos valores humanos nivela tudé, coisas e homens, a
mesma medida do objeto. O homem se transforma em coisa,despercebido
de si mesmo, tratado em série. Como observa Gabriel Marcel,

AL ne beneficiena plus que d'une Lumire empruntie _aux
objets; car ingvitablement Les techniques qui  priten
-dront &'appliquen a Lul senont construites sun Le mode
Le des techniques onientees vers Le monde exterieur|433).

Vive-se num mundo em crise; contudo, culpar a técnica en
quanto tal € querer fugir da prdopria sombra. Afinal, a crise esta
no homem, criador da técnica ao mesmo tempo que vitima. E é esta mes
ma crise do mundo contemporaneo, a por em questdo a existéncia de

cada homem, apdés a transformagﬁo do meio e dos quadros sociais, que

torna problematica a educacdo e impele-a a invocar a reflexao filo

s6fica, como tentativa de reordenamento e reequilibragdo.

Ciéncia e técnica mudaram ampla e profundamente a imagem
do mundo. Foram elas fatores de ultrapassagem do reino mitico, pro
porcionando um equipamento tedrico e pratico responsavel pela gran
de promogao do homem ac fongo da historia, de modo espantoso neste
século. E € neste mundo e neste tempo que o homem de hoje deve vi
ver, assumindo o conjunto das situagoes que lhe sao oferecidas.Mas,
tornou-se tao perigosa a excessiva crenca no poderio técnico-cientf
fico, a ponto de ela chegar a ser uma das principais causas da ten
déncia a perda do sentido humano do homem. Levado ao limite, o es
forgo de anulagao do mito engendrou um novo mito: o mito da ciéncia
e da técnica. Expressivo € o exemplo da utilizag3o abusiva dos re
cursos audiovisuais, nas escolas, como reflexo da encampagao da ci
vilizagao pela técnica. Gusdorf vé nessa invasdo o sentido de  uma

volta ao mito, porém sem as suas primitivas caracter{sticas de man

(433) Gabriel Marcel, Etre et Avoir, Paris, Aubier, 1935, p. 274.
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tenedor do equilibrio humano. Ao contrério, considera a atual civi
lizagao de massa dominada pelo sentido de incoeréncia e contradi
goes, que levam a uma desorientagdo e desarticulagdo espiritual e
@ um novo senso comum, pois, como afirma, £'image Zoute faite cap
LUve La personnalite; elle s'adresse @ £'imagination, & La sensibi
Lite, a La sensualit?, sans passen pan Le detoun de fa néflexion
(434).

0 mito desumano em varias formas, a educagdo ndo pode a
colher, sem ferir a sua vocagao auténtica que é a de promover a hu
manidade do homem, para além do horlzonte secundario e especializa
do da aprendizagem técnico-cientffi;o. A promogao deve levar em con
ta o pluralismo das dimensoes humanas, na opgaoc de valores qualifi
cados para dar um sentido de unidade espiritual a cada existéncia .
Isto significa que a educagao deve assumir a tarefa do desenvolv]
mento da consciéncia, essencialmente, mas nao em um dnico sentido .
Deve assumir a pluridimensionalidade humana sem elidir os valores
cuja exigéncia prové o devir de cada existéncia. Em outras palavras,
nao deve limitar-se 3 estocagem de corpos de conhecimentos de al

guns campos do saber. Com Charprentreau,pode-se dizer:

Sans doute, ne croyons-nous plus ni d La toute puissan
ce de £a nalson ni a La valeur absolue des mythes,noud
qui voulons aussdi La soumission au possible {435).

£ esta atitude de abertura e.disponibilidade a pluralida=
de das perspectivas que anima o projeto antropolégico. Constituinte
do homem, essa pluralidade € irredutivel a enfoques isolados e frag
mentarios.

A persisténcia ineliminavel do mito prova ser ele uma cha

(434) Les Sciences gg'l'ﬁomme sont des Scienceg Humaines, p. 223.
(435) Jacques Charpentreau, L Homme Separee, Paris, Les aditions
Ouvriéres, 1966, pp.38/39.
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ve mestra da compreensdo do homem. Conseqllentemente, a educagdo que
se propoe apenas a transmissdo de conteddos, ilude a estrutura hu
mana fundamental, e isso por dois motivos: primeiro, que o conheci
mento racional nao congloba o homem todo, sendo que lhe promove ape
nas um aspecto ainda que muito importante em termos de conquistas
de novos padroes e horizontes da promog3o humana; em segundo lugar,
porque o conhecimento racional € secundario, independente da estru
tura primaria do homem. Mas, este problema nao pode ser considerado
somente sob o adngulo epistemoldgico: a educagdo € essencialmente um
empreendimento €tico. Por isso, enquanto promogdo humana, nio pode
passar ao largo de um esfor¢o de reavaliagao do irrefletido,mas, ao
contrario, deve coloca-lo 3 sua base. A consciéncia antropolégica é
uma consciéncia concreta, situada, existencial que se esforca para

unificar o conjunto das significagoes vividas, antes que pensadas ou

contempladas. Em suma, ela trata de preservar a presenca viva, num
universo que nao € um amontoado de objetos e eventos sem significa
do, respeitando a compreensdo de conjunto que constitui o estabele

cimento primario do ser no mundo.

A consciéncia antropoldgica, & base do trabalho educati
vo, preocupar-se-ia com assegurar a unidade do homem, num mundoc pre
sentemente sem unidade, com recuperar o dificil equilibrio do mun
do huﬁano, cujos elementos as realizagoes técnicas desagregam  nhum
ritmo cada vez mais acelerado. Assim se define o impasse da educa
¢a8o atual, para cuja saida esta tese, a partir do pensamento de
Gusdorf, propoe-se a colaborar. 0 caminho da solugao que a antropo
logia aponta a educagao € o de esta contribuir para edificar o ho
mem material e espiritualmente, nao opondo, mas solidarizando essas
dimensoes .

Ja ai a dificuldade se torna muito grande, uma vez que

ela se propoe a formar o homem para um determinado mundo; e ndo se



249

sabe ao certo que mundo € este atual, de perspectivas contradite
rias e de mudangas rapidas. Mas, por dificil que seja, compete ao
homem assegurar a composigao possivel, numa época de franca desa
gregagdo. Isto sG se torna realizdvel se a educagdo conseguir evi
tar que o conhecimento cientifico, o progresso técnico, a preocupa
gao pelo aumento de produtividade, interesses tecnocraticos e polf-
ticos sejam em si os seus principais objetivos. Esta diretriz con
tribui muito mais para a decomposigao do que para a composigao do
homem. Malgrado isto, pode ser recurso de alta importancia para a
realizagcao do humano, desde que em fungao da medida humana, corres
pondendo a valores qualificados como edificadores da pessoa — esta

unidade irredutivel aos modelos objetivos exteriormente formulados.

Consciencia Antropoldgica e Personalizagao

A educagao deve esforgar-se por realizar a reconciliagao
de todas as forgas que agem no e sobre o homem. Mas, nao pode pre
tender que cada um herde esquemas de seguranga e instrumental de
fora, na crenga de que estes resolvam de vez as ambiglidades de
sua vida, os pontos de conflitos, as solicitagdes contraditérias.ﬁg
te reagrupamento deve responder a uma estrutura mestra que da sen
tido a uma vida pessoal, e nao ac acaso de atitudes arbitrarias an
te situagoes fragmentdrias, deve compreender cada homem como o seu
proprio fim, nao como meio Gtil para a realizagdo de projetos que

lhe sao estranhos.

Na medida em que o homem se mantém fiel as exigéncias prd
prias € que ele promove a sua humanidade. Mas essa fidelidade a seu
sentido de dever-ser se o nao engolfa nessa articulagdo impessoal
que € a sociedade, também n3o o isola num individualismo exacerbado.

Encontrar a composigao, eis a dificuidade e a tarefa. Esta exigen
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cia de conciliagao impde a necessidade de ultrapassagem do dado bio
lagico, das satisfagoes Imediatas a seus impulsos, de abertura ao
mundo sem a perda no anonimato. Por isso, cumpre exercitar essa
consciéncia de existéncia, que designa o Incessante compromisso com
¢ outro e com o mundo, sem que se perca, contudo, o sentido de in
dividualidade. Assim, se a antropologia € um momento de fundamental
importancia a educacao, deve esta, por sua vez, ativar a sua tare
fa de modo a intensificar a consciéncia antropo?agica a fim de nao
esteriliza-la e the sustar o passo. De um lado, a antropologia deve
animar o projeto educativo. Por outro lado a educagao deve procurar
manter viva a preocupagao de repetiveis retomadas dos sentidos fun
damentais do humano. Uma aberta & outra, implicando~se mutuamente ,
fica preservado o sentido de caminho, apropriado 3 condi¢ao de it]

nerante e procurador que caracteriza o homem,

Por outro lado, & nao oposicao entre individuo e socieda
de, corresponde a exigéncia de conciliagdo da reflexdo com a agao .
Os engajamentos do homem intervém numa historia, através da qua! ca
da um toma consciéncia de sua condigao. Assim se justifica o verda
deiro sentido do conhecimento, cuja promogdo corresponde a elevagdo
da consciéncia.

Na mesma medida em que o homem promove o mundo, pela re
flexSo e pela agao, ~— o que Implica um progresso do conhecimento e
da técnica — exercita a consciéncia de si mesmo. Da conciliagdodia
lética entre o movimento centrifugo e o centripeto depende o equilfl
brio do ser-no-mundo. A educagdo que se faz como uma sempre retoma
da aprendizagem de ser-no-mundo corresponde, portanto, a uma tensa
busca de equilibragao das exigéncias pessoais e das impessoais.

Consciéncia antropoldgica:atitude
fundamental e globalizadora

A educagao terd, entdo, que conjugar dois polos,que  my
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tuamente se atraem e se implicam: os fatos e os valores. Gusdorf ja
o reclamou para a antropologia,como |4 se fez constar no capftulo
I1. De um lado, a ciéncia, a técnica, o conhecimento objetivo, a
agao. De um outro lado, a sabedoria, a sensatez, a reflexao,a apreen
sao pessoal da significagao da existéncia, a compreensao do  homem
sempre exercitada. Um justo equilibrio que evitasse um e outro obs
curantismo, isto €, a exclusdo ou a minimizagao de qualquer dos po
los.

Como? Para ultrapassar o infantilismo metafisico que per
‘vade a civilizagdo contemporanea, em meio a uma profusao de sons, e
imagens e simbolos, dos dogmas ideoldgicos e do ativismo partidario,
propoe-se, a partir da leitura de Gusdorf, a presenga da antropolo
gia filosofica, entendendo-a nac-manipuladora e eficaz. Nao-manipu-
ladora porque ndo se trata de substituir corpos doutrinarios por um

outro. Por isso, a antropologia também nao propoe um método pedago
gico, mas sobretudo um estado de espirito. Sua esperada eficacia '
nao em termos mensurdveis, mas num pilano ontologico e €tico, no sen
tido da realizagao humana ao nivel dos valores fundamentais, provém
exatamente dessa atitude assumptora da questdo do homem. Sua efica
cia lhe provém, ent3o, de sya postura filosofica, enquanto preocupa

da com o homem.

Dois aspectos devem-se salientar dessa atitude antropolo-
gica. Ela é fundamental, no sentido de que retoma as rafzes, as
significagoes primirias da existéncia. Quer compreender,através de
um movimento de reflex3o, a primitividade da existéncia, em rela
¢ac a que o conhecimento objetivo so pode contribuir num segundo mo
mento. 0 outro aspecto, ligado ao primeiro, consiste na preocupa
¢ao pelo sentido globai para alem da diversidade das perspectivas
particulares e reducionistas. A antropologia, como Gusdorf a enten

de, deve buscar a constituicao de uma teoria dos conjuntes humanos,
que supoe um ecumenismo cultural, uma conjugagao das diversas cul
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turas, uma preservagao do sens des solidarités humaines (436), que

viesse a dégager, par La confrontation des divergences et des nes
demblences, une nouvelle et plus haute uniti de £'humanité (437) .

Se este projeto antropoldgico deve‘ser tentado, em alto
nivel, pela reuniao de eminentes especialistas dos varios campos ,
todos unidos pela intengao comum.da convergéncia Inter-disciplinar
(438), com maior raz3o, em nivel propedeutico, esta tarefa de uni
dade do homem e conjuntamente da cultura deve ser assumida pelas

agéncias formadoras de professores e outros profissionais.

Ao invés do obscurantismo pedagogico, de carater técnico
e reducionista, a educagao deve, hoje mais do que nunca,tentar im
primir um novo sentido global do real. $6 depois de uma certa e

sempre em ato consciéncia da totalidade da cultura é que poderiam

vir os particularismos das especialidades. Seria este o grande pas
S0 para abrandar as craveiras reducionistas. A atitude antropologi
ca, instaurada na educagao, preocupada com a visdc de conjunto de
toda a realidade e colocando a inquietagdo pelo sentido do humano
como centro de todas as perspectivas, estabeleceria pontes de com

preensao entre as diferentes disciplinas e seus métodos.

Fundada sobre a antropologia, a educagao constituiria,as
sim, um movimento pela renovagao da inteligéncia epistemoldgica,um
novo estado de espirito caracterizado pela sintese, pelo esforgo

interdisciplinar de mitua fecundagdo, de complementaridade dos di

(436) Pourquoi des Professeurs?, p. 237.

(437) Ib., loc. cit.

(438) Em 1961, Gusdorf propos semelhante projeto & UNESCO. Para
maiores esclarecimentos, cf, Projet de Recherche inter -
disciplinaire dans les Sciences Humaines, in Les Sciences
de 1'Homme sont des Sciences Humaines, p.35 e segs. ou

uma versao mais abreviada publicada na revista Diogéne ,
em 1962,
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versos campos culturais, antes que de sua oposigao e da  exclusao
de um pelo outro. Recuperaria assim a significagao ja bastante es
quecida que coloca em reciprocidade o conhecimento que o homem tem
do conjunto da realidade com o que de si proprio tem. Todo conhe
cimento reabilitaria o seu sentido antropoldgico: do homem, sobre
o homem, para o homem; centrado sobre o homem, fundado sobre a
compreensao do homem. A antropologia forneceria, pois, um horizon-
te fundamental e global que posteriormente poderia dar origem aos
horizontes particulares.

A consciéncia antropoldgica aqui reclamada € da ordem
da questao. Isto deve ser levado em conta na agdo educativa.E evi
dente que nao basta pdr a questdao. Mais do que isto, importa criar

uma atmosfera propicia a livre afluéncia das questdes, bem como 3s

tentativas de respostas; ainda que provisorias e insuficientes
elas representam um valioso exerclcliode afirmagao da singularidade
pessoal. Em outras palavras, nao se trata apenas de um enfoque me.
todologico, mas principalmente de uma atitude de coeréncia com os
propositos da iniciativa problematizadora. E nem se exima de ques
tionamentc a ciéncia, onde parece predominar a determinagao obje-
tiva. Ela verdadeiramente implica, como condigaoc de progresso, o
por em questdac as suas certezas estabelecidas, a ultrapaséagem de

suas crises intermas, de suas inquietagdes e dividas.

0 ultrapassamento das segurangas cient{ficas e dos jul
gamentos ja prontos conduz a um novo tipo de conhecimento e de to
mada de posigao, de experiéncias feitos, adquiridos gragas a ini
ciativa pessoal que é exercicio da liberdade criadora.Questionando
as segurangas dos conhecimentos e valores estabelecidos objetiva
mente, o homem exercita a forga de um outro tipo de segurancga:a do
consentimento a sua condigao, a da afirmagao dos valores de cuja
promogac assumiu o encargo.

A colocagao em questao do mundo e de cada um em particu
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lar € o modo a partir do qual o homem pode tornar mais conscien
tes o seu fazer face as circunstancias e a si proprio e a manifes-
tagao de sua presenga, orientada pelas exigéncias pessoais, confor
me com a significagao interiormente consentida como dever a ser
cumprido. A educagao, que outra coisa nao € prioritariamente se
nao o ato dindmico de edificagao da pessoa, deve ter a consciéncia
antropologica a matriza-la, como fundamento da tomada de conscién
cia, afirmagao de cada um e lenta, dificil e muitas vezes nao bem
sucedida promogao dos valores. Esta tese modestamente quer contri
buir para que se torne na medida do possivel real a viabilidade a
qui consentida de a consciéncia antropoldgica fundar a teoria e a

pratica educativas.

Apolando-se sobre a inquietagao radical do sentido da
humanidade e a busca de compreensao da unidade solidaria do homem

(ndo confundir com uniformizagao!) e sobre o reconhecimento do
outro, a teoria e agao educativas serao um dos meios eficazes pa
ra a afirmagao da pessoa e um antidoto contra a informe massifica
¢ao e conseqllente fragmentagac do homem nesse dominio impessoal e
indistinto. Seria extremamente perigoso ver na educagao e na  pro
pria antropologia assim concebidas a chave magica a abrir aos ho
mens um mundo novo. Se ingenuamente assim se pensasse, estar-se-ia
atribuindo a consciéncia antropoldgica, agui tratada, ums  felgao
mitica, com o agravante de assumir-se a crenga positivista de se
poder dar uma solugao a existéncia, através de procedimentos cien-
tificos. A educagdo fundada sobre a antropologia é um dos fatores
de influéncia, mas que n3o tem o dominio de todas as forgas. Mais
ainda, ela supoe a humildade de incitar os homens as opgoes, mas

nao escolher por eles.

A consciéncia antropolégica, intencionando a teoria e o
ato educativos, constitui um modo de influéncia a ser exercido no

sentido de que as transformagoes humanas se orientem ao nive! da
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pessoa. Ela € um dos meios, entre a difusa consciéncia pedagogi_
ca, de o homem dialeticamente encarnar e suscitar valores consti-
tuintes da pessoa. Mas, nao pode se fechar aos outros modos possl
veis de instauragao de diferentes ordens de coisas. Ao contririo R
deve compreender que o progresso espiritual, que se realiza ao nf
vel da pessoa, acompanha-se quase sempre de um progressc material
e sobretudo cultural. $6 que esse progresso espiritual nao pode
constar dos quadros estatisticos, nao pode ser quantificavel como
O progresso material, nem sequer relativamente mensuravel como é o
progresso cultural.

Por outro lado, a consciéncia antropoldgica ndo € um pre
-sente e que, por sua vez, pudesse ajudar, através da educagao, a
todos da mesma maneira, com igual intensidade. Ao contrario, ela

€ uma conquista e s6 se justifica pela liberdade de opgao e de

agao. Torna mais conscientes as possibilidades de escolhaégla mes
ma em ato, dinamica, nao pretende dar o sentido definitivo do ho
mem, mas, refletindo sobre os valores fundamentais, participa de
seu encaminhamento, abrindo-se dialogicamente para os outros e pa
ra o mundo. Isto € o que da sentido 3 educagao: atitude sempre re

novada de busca de realizagdo do homem como ser-no-mundo.
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CONCLUSAO

Ac final desta tese, pretende-se retomar algumas das
ideias principais, desenvolvidas no interior dos capfltulos, refe
rir dificuldades surgidas, e ressituar as mais importantes con

clusoes e sugestdes.

Retomada das Idéias Principais

Propos-se inicialmente a examinar, a partir do caminho
percorrido por Gusdorf, o sentido e o alcance da consciéncia an
tropologica intencionada & educagao, ou,conforme a expressao que
intitula esta tese, propds-se um estudo do profefo antropologico
de Georges Gusdonf e suas implicacoes na educacdo. Partiu este
projeto da constatagao das contradigoes do mundo presente, cuja
mais grave expressao é a recusa do homem ao afrontamento de si
mesmo. Fugindo ao exame de sua propria situagao e decomposto pe
las vias epistemolégicas fragmentdrias, o homem tende a agravar a
crise que o envolve, cada vez mais perdendo o sentido de sua iden
tidade e,correlativamente, do mundo, em face do qual val se sen

tindo cada vez mais deslocado.

As naizes dessa crise que assola o mundo contemporaneo,
como se esclareceu nos capitulos | e |l,situam-se sobretudo no sé
culo XVIill, quando a revolugao mecanicista,impondo 3@ ciéncia um
estatuto de estrito rigor analitico,impulsionou as ciéncias e as
técnicas a um desenvolvimento Tmpar na histdria,inaugurando  um

progressivo regime de especializagdo.

E verdade que o desejo de conhecer a natureza material

se acompanhou também do interesse pelo conhecimento do homem. Fa
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zendo seus os métodos aplicados com grande éxito no estudo da na
tureza’ "as chamadas ciéncias humanas comecaram a gozar de um glo
rioso impulso, nao levando em conta, porém, ha maior parte das ve
zes, que o homem que buscam conhecer nac pode reduzir-se exclusiva
e rigorosamente a objeto de conhecimento rés 3s coisas. Disso re
sulta que, objetivando o homem, as ciéncias acabaram por conse
guir um magnifico patrimdnio de dados, ao prego, porem da fragmen
tagao da esséncia do homem, da desfiguragao de sua imagem e de
crescente distanciamento de sua realidade. Tendo perdido o sentido
de sua unidade, de si a si mesmo e ao mundo, hoje se impoe ao ho
mem a exigéncia de uma conversdo.

A conversac aqui exigida, como se viu no capitulo II,tem

um sentido metafisico. Trata-se de um movimento de transformagoes
da mentalidade, de um cometimento cuja origem € uma decisao pes

soal que visa & transfiguracao das significagoes, como tarefa QL
talmente assumida, e cujo caminho € o de volta aos fundamentos do
ser pessoal. Esta conversao consiste, pois, numa retomada da exis
téncia, como retorno as suas significacoes originais, mani festan
do-se como uma nova e ndc definitiva consciéncia de si. Esta reto
mada tem, para aquele que a executa, a fungao recuperadora das
significagoes primitivas, com a finalidade de ressituar os valores
e as exigéncias que a cada homem s3o postas, na sua relagao con
sigo mesmo, com seus semelhantes e com o mundo. Esta conversao & ,
pois, uma atitude existencial, no sentido de releitura da existég

cia, de recuperagao das significacdes que a justificam e de abertu

ra e presenga a todas as demais formas de afirmagac humana. Por
tudo isso, ela € uma reflexao — disseram-no os termos volta, re
torno, retomada, recuperagao, releitura — sobre a existéncia,sem,

contudo, dela se evadir.

Este exame fundamental da existéncia, sendo uma interro
~gagao sobre o homem no mundo, caracteriza a consciéneda antropolo

gica, cuja nogao se procurou explicitar nos capitulos 111,IV.V e
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VI. Do que al se estabelece, conclui-se que a consciéncia antro
pologica, ndo se referindo necessariamente a um corpo doutrinario
ou a concepgoes formais a respelto da realidade humana, instau
ra-se sobretudo como estado de espirito a perscrutar a ques tao
metafisica inesgotdvel que o homem se poe a seu proprio respeito.
Uma enorme distancia estabelece-se, neste ponto, entre a conscién
cia clentifica e a consciéncia antropolégica ( de natureza filosd
fica). Enquanto um problema cientffico pode ser resolvido de um
modo positivo, a questao metafisica nac se esgota mediante arti
culagoes intelectuais; persiste, envolve o ser pessoal, cons
tituindo-lhe a tarefa de edifica¢do. Por isso, a consciéncia an
tropolégica nao se reduz & consciéncia intelectual. Ela & de se
gunda ordem enquanto refletida, redescobrindo, para além das res

postas do senso comum e da ciéncia a irredutibilidade da existén

cia, com todas as suas questoes e suas incertezas.

Sendo a existéncia o dado primeiro e irredutivel a que
a consciéncia se volve, a consciéncia antropologica deve estar
voltada, em termos de interrogagao, ao irrefletido do homem, ao
seu vivido anterior a reflexdo. Esta reflex3o, por sua vez, € ela
mesma penetrada de irreflexao. E, portanto, a totalidade das sig
nificagoes humanas que constitul o objeto sobre o qual a cons
ciéncia antropoldgica dirige a sua preocupacao interrogante. Daf
o exame da hogao do irrefletido, das dimensoes vivenciais, para
cuja compreensao se serviu da via aproximativa do mito. 0 irrefle
tido,fundamento da reflexdo, € pleno de significagdes concretas,o
ferecendo, assim, um rico sentido do radicamento antropoldgico. A
consciéncia antropologica ultrapassa a consciéncia irrefletida ,
nao no sentido de dissolvé-la, porém, enquanto retomada elucida
tiva da experiéncia quotidiana, que valida ou infirma os valores,
conforme a orientagao ascendente ou descendente que estes apresen

tam ao projeto humano.

Ultrapassou-se, assim, a metafisica tradicional que, ao
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conceber dualisticamente o homem, absolutiza a dimensio intelec
tual, fazendo com que o sentido l6gico, abstrato, discursive e
impessoal anule as significagdes vividas, concretas e pessoals da
existéncia. Por isso, afirmou-se que a consciéncia intelectual ,en
quanto tal, apresenta uma verdade humana, porém, incompleta, se
cundaria e provisoria, que deve compor com as outras leituras a
verdade humana, também itinerante, mas totalitiria e engajada. 0
abusivo triunfo da consciéncia intelectual, desviou o homem do
caminho de sua propria compreensio, objetivou-o, deslocou~o no
mundo, afastou-o de si mesmo e do outro, dificultando, em suma, a

sua afirmagao como pessoa

A pessoa ndo se reduz a objeto. Ela afirma a sua condi_

¢ao, esforgando-se por promové- la, sem jamais nega-la. Por isso ,
a consciéncia antropoldgica, desenvolvendo a fungao de edificar a

pessoa e, na medida do possivel sustentar-lhe o equilibrio,assequ
rado pelo sentido da unidade fundamental do homem, jamais pode
deixar de assumin o fato de a existéncia ser encarnada(capitulo

VII). Nenhuma articulacdo intelectual podera suprimir as angus
tias, as limi tagoes, as incertezas decorrentes da encarnacao, bem
como sustar as influéncias do organico sobre o pensamento, sobre
os valores, enfim, sobre todo o comportamento humano. 0 corpo en
globa 4 conjunto dos significados da existéncia, impondo, a todo
momento as suas necessidades e os seus valores. Se a consciéncia
antropoldgica € esse movimento pelo qual o homem afronta de modo
fundamental as significagoes da existéncia, em respota aos apelos
do ser manifestados em forma de questao, ela tem o seu ponto  de
partida na encarnagao, que define a indissociavel unidade humana,

isto €, o fato de o homem ser um corpo-consciente,

0 homem, sen encarnado, esta no munde. E & o fato da
encarnacao ( o corpo humano € unitariamente conscieéncia) que trans
forma o mundo natural em mundo humano. Em outras palavras, o mun

adquire significacao pela presenca do homem, a natureza se trans
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formando em cultura. Por isso, o mundo humano & o correlativo do
homem; ele esta no sujeito ( assim como o sujeito esta nele),pois
€ sempre mundo pleno de significagoes. Homem e mundo constituem ’
portanto, uma originaria unidade de implicacao reciproca. Esta u
nidade &, entretanto, rompida pela objetividade cientifica, atra
vés de seus cortes anallticos, transformando-se o mundo em  domi
nio sem a presenga significadora do homem. No estagio atual de
desqualificagéo‘do mundo, a consciéncia antropoldgica deve procu
rar assumir, portanto, a fungao de re-solidarizar o homem com o
mundo. Esta lenta e dificil tarefa de re-qualificar o mundo, re
cuperando-lhe o sentido de lugar adequado 3 presenca do homem, a
realizagao da pessoa conjuntamente com a do proprio mundo, sé se
torna possivel mediante o movimento de conversao, de volta do ho
mem sobre si mesmo, pela decisao de recuperar as suas signifiqi
¢oes primarias.

A relagac do homem com o mundo significa tambéem a  sua
‘nelagdo com o outro, os demais homens. Por isso, a existéncia, to
mada em seu sentido originario, € sempre co-existéncia. E o pro
prio inacabamento do homem que lhe impoe a necessidade de se ex
centrar para, ainda em termos finitos, completar-se. Viu-se que ,
fundamentalmente, a existéncia nao é fechada em si mesma, porém ,
solidaria com as outras existéncias. Por isso, o sentido de unida
de com o outro tem primazia sobre a atitude de separagao e opos i
¢3o0, que resultam da postura analitica e objetivante. Dal a enfa
se atribuida a simpatia, como a modalijdade primigénia do inter-hu
mano, e ao dialogo, fundamento antropoldgico da edificacao humana.
Entende-se, assim, que, se o homem se realiza como homem na medi
da em que se relaciona autenticamente com o outro, atualizando |,
pois, o sentido da 1igagao primitiva, a consciéncia antropoldgica,
sendo uma retomada da existéncia na tentativa de recuperar-ihe as
significagoes fundamentais, sG pode instaurar-se verdadeiramente

na dupla orientagao de centragdo sobre o préprio homem e de aber
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tura para o outro. Em outras palavras, a compreensao e a realiza

¢ao do homem n3ao se fazem sem a mediagao do outro.

A educagdo, como se mostrou no capitulo Vill ndo pode
afastar-se .do sentido da consciéncia antropoldgica; ela assume a
significagao de prolongamento, e poder-se-ia dizer, de realizagdo
pratica da consciéncia antropolégica. Dai ser um empreendimento e
minentemente €tico. Como se disse no capitulo IX,sendo a existén
cia prioritariamente pessoal, no sentido de acentuacao da subjeti
vidade, a educagao que intenta promover-se como projeto existen
cial, nac pode ser desenvolvida através de uma postura impessoal,
a privilegiar o conhecimento objetivo e abstrato. Esta modal idade
reduz a educagao ao ensino; e porque nao atinge existencialmente
© homem concreto, exigindo apenas o exercicio de sua consciéncia
intelectual, acaba anulando o sujeito humano, pela sua fragmenta
gao, levando-o a acomodar-se, pela perda de relacdo mais estreita
com o outro, com o mundo e, solidariamente, consigo mesmo,as nor
mas heterdnomas e as conformagoes do anonimato. Assim & que o ho
mem deixa de ser sujeito, um eu, reduzindo~se a objeto que deve
enquadrar-se nas exigéncias coletivas. Tal estilo de educagao de
senvolve-se como empreendimento destinado sobretudo a formar fun
cionarios, levando menos em conta o homem que preexiste a fungao

e € a sua razao de ser.

Viu-se, de modo mais detalhado no capitulo X, a educa
¢ao fundamentalmente como tarefa de edificagao da pessoa. Esta, ja
se salientou, edifica-se solidariamente com o cutro e com o mun
do. Por isso, a educagao deve consistir sobretudo numa conscnen
cia que se disponha a atualizar e a aprofundar a relagao fundante
da existéncia. Desta tomada de posigao surgiu a necessidade do e
xame, efetuado no capftulo XI, sobre o dialogo em educagao e, de
modo especial, sobre a relagao professor-aluno. Este ponto de vis

ta quanto ao modo de realizagdo da educagao funda-se sobre a

consciencia antropolégica, definindo-lhe, ac mesmo tempo, o seu
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alcance. Assim como a consciéncia antropolégica é uma inquietagao
pela recuperagao das significagoes originarias, a educagao deve
buscar realizar o homem segundo as exigéncias que este se faz em
consonancia com as significagdes fundamentais. Como a unidade hu
mana € um dado primitivo, recuperar o seu sentido, sempre ameaga
do e muitas vezes perdido, deve ser uma das tarefas basicas da
educagao. Esta unidade, como foi salientado, da-se pela intima i
gagao do homem com o mundo e com o outro. Daf ser o didlogo como
se estabeleceu no capitulo XI, o momento axial de uma educagao do

minada pelo sentido da existéncia.

Assim como a consciéncia antropoldgica amplia os hori
zontes das possibilidades da compreensdo e da edificagao do ho

mem, sem contudo desvelar o mistério essencial da existéncia e

destruir as marcas restritivas da finitude, também a educagdo fun

dada sobre essa consciéncia e promovida na dialogicidade encontra
seus obstaculos e seus limites. Essas dificuldades e limitagoes ,
no interior do duplo movimento de concentragao e excentragao, en
contram sua justificativa final na finitude humana. Dai ter-se re
-situado, no capltulo XIi, o alcance da consciéncia antropoldgica
intencionada a educagao, tanto em seu sentido de.volta do  homem
sobre si mesmo, quanto como abertura dialdgica, nao como fim em
si mesmo, porém como via de acesso marcada pela cliusula limitati

va da encarnagao.

A partir dessas consideracgoes, conclui-se pela necessi
dade de se assumir uma nova atitude em educagao, que ultrapasse
os objetivos meramente intelectuais, instaurando-~se como postura
existencial.

Se o homem fosse um problema soluciocnavel objetivamen
te, a educagao deveria ter como tarefa somente desenvolver a
consciéncia intelectual. Porém mesmo que todos esses problemas pu

dessem ser resolvidos, restaria ainda intocada uma questao essen
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cial, a questao do sentido fundamental da existéncia humana.f els
que sustenta a consciéncia antropoldgica. Nao afronti-la equivale,
pois, a dissolver a consciéncia antropologica, numa atitude de
fuga de si mesmo. Ora, a educagao, como se afirmou, tem por tare
fa realizar e promover o homem como ser-no-mundo. Dal nao poder
deixar de ser um cometimento de fazer face a essa quest3o,origina
ria de todas as outras. Assim sendo, a educagao, muito mais do
que pela ciéncia pronta, devera interessar-se pelo sentido das
questoes, cada uma em particular referindo a questao fundamental:
que € o homem?; qual o significado de cada existéncia singular...?
Desta forma, alunos e professores seriam constantemente coloca -
dos em causa, carentes de uma significagao definitiva de si mes
mos, € por isso mais autenticamente mobilizados para encontrar

respostas mais fundamentadas para os problemas que se apresentam,

Dai advém o sentido de criatividade da postura antropo
logica. A medida que o homem se mantém perplexo ante a ambiglida
de de sua existéncia, esforga-se por tomar consciéncia de sua
situagcao. A prépria atitude Interrogadora desencadeia exigencias
de busca de novas significagoes, sempre sujeitas a se refazerem ,
porque sempre questionadas. A este respeito, convém deixar de la
do qualquer rango de clentificismo que entendesse objetivavel e ,
portanto, quantificavel a compreensao sobre o homem. Por outro la
do, nao se trata de rodar num vazio sem fim, segundo uma atitude
que consistisse em tudo apagar numa fliria destruidora para tudo
poder recomegar. E que os novos elementos, que essa  compreensao
avanca, eles proprios acabam engendrando e desdobrando novos ho
rizontes a perscrutar. £ por isso que a postura antropologica @
essencialmente questionadora e infindas as suas respostas. Assumi
da pela educagao, leva-a mais a vivificar necessidades do que en

sinar corpos doutrinarios pré-estabelecidos.

isso implica uma postura critica, ativa e criadora. Nio
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mais deve ser esperado do aluno um ajustamento passivo,dependente
de respostas heterdnomas e de resultados acabados. 0 ques tionamen
to sendo a atitude primordial, estdo o corpo conceitual e o qua
dro de valores sempre sujeitos a reestruturagdes, exigindo novas
reflexces, novas criagdes, mais fundamentados posicionamentos dian

te das situacoes.

0 despertar da reflexao pessoal, furando o bloqueio do
anonimato, das informagoes generalizadas, enfim daquilo que para
doxalmente se costuma chamar de cultura de massa, é o comego da
cultura auténtica. 0 questionamento evita, como se disse, a ano

nimia e uma espécie de astenia espiritual.

Nao vivifica o egofsmo. Ao contririo, a verdadeira cul
tura nao pode ser nem de massa, nem individualista. Coincidindo

com a sabedoria, ela representa um profundo sentido do homem, bus
cado através da reflexao sobre a sua vida, tomada em sua totalida
de concreta. Enquanto sabedoria mais do que saber, esta cultura €
pessoal, acessivel a todos, inclusive aos homens mais carentes

de cléncias.

Sendo pessoal, ultrapassando o individualismo e se res
guardando do coletivismo, esta cultura, esta sabedoria, incitada
pelo questionamento critico fundamental, adota uma atitude de
compreensao, tentativa de atingimento intuitivo das intengdes ori
ginarias dos sistemas, esforgo de reconquista das significagoes
fundamentais, postura de abertura dialogica, de intercambio atra
ves da reciprocidade das consciéncias. Como se salientou, o dia
logo teim grande forga de promogdo, incutindo nas pessoas a res
ponsabilidade de se escolherem uma face a outra, a co-criarem o

sentido de si mesmas e do mundo.

Mas, € bom lembrar que as questoes fundamentals nao sao

as mais evidentes, e geraimente ndo despontam nos limites estrei

tos dos programas oficiais. E preciso, entdo, que haja uma dispo
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$igao a coloca-las em causa. Esta disposigac sé pode se exercer
num quadro flexivel, liberto das rotinas livrescas, da comparti

mentagao rigida das ordens do saber e do planc administrativo.

Tudo isso implica uma abdicacdo do afunifamento das
especializagoes; exige a abertura de um novo horizonte, especial
mente nas Universidades, onde alunos e professores, a base de
mitua cooperagao, ligando os problemas intelectuais com as expe
riéncias concretas e em busca de uma linguagem comum,pudessem to
mar consciéncia de significagoes até entdo despercebidas, para a

compreensao da existéncia do outro e de cada um singularmente,

Centrada sobre a antropologia, a educagao pode se dedi
car mais conscientemente a tarefa de promogac da humanidade do ho

mem, em vista da realizagao da pessoa. Para tanto, deve esforgar

~se para efetuar uma revolugao epistemologica, fazendo anteceder
2o regime da especializagdo o dominio dialdgico das conexdes in
terdisciplinares, em vista da compreens3o da situagio de conjunto
do homem e do mundo. Tal atitude abre possibilidade de atribuigao
de sentido a cada atividade, dentro do contexto global do domi

nic humano, segundo a medida humana.

Consideragoes e Sugestoes finais

E oportuno referir uma dificuldade surgida na leitura
dos textos de Gusdorf, bem como o encaminhamento que se lhe deu .
Gusdorf busca apoio em Scheler e Buber para fundamentar a sua po
si¢ao quanto a prioridade da relagdo ( indivisdo, ligagao natural)
sobre o movimento que rompe (distingdo) essa solidariedade natu

ral.

Gusdorf da o nome de simpatia ao movimento que prolonga
a relagao primitiva, depois da emergéncia do eu correlativamente



266

com o outro. Aqui se poe uma dificuldade, desde que se leve em
conta a posigao de Buber. Para este, a esfera do inter-humano, I
to &, do face-a-face que se desdobra na existéncia dielogica, ul
trapassa o domfnio da simpatia.

Le domaine de &'interhumain §'Ztend, cela va sans dire,-
bien au-defa de La sympathie (439), escreve ele. A sua nogdo de
entre também chama de amor. Nao se trata, bem entendido,do  amor
simpfesmente enquanto sentimento, porém da realidade essencial do
amor. L'amour n'est pas un sentiment attaché au Je et dont L& Tu
denait Le contenu ou L'objet; L existe entre Le Je ot Lo Tu (440),

Por sua vez, Gusdorf entende a simpatia em sua real ida
de essencial, identificando~a com o amor: /.../ une sympathic e
sentielle, a Laquelle nous donnerons Le nom d'amour, en conser
vant a ce mot sa signification La plus genirale (441). Esta sim
patia essencial ou amor é, para ele, prolongement et expression
do dado primeiro da existéncia comme communaut? indivise du mod,
du toi e du monde {442). Diz ainda Gusdorf: L'amour compose,unit,
redsadsit Lo nythme vivant plutdt que fLes moments {solEs (443).

Para Buber, £a sphine de £'interhumain est cefle du {a
ce a face; et c'est son déploiement que nous appelons Le dialo
g4que (444). A relagdo deve ser da esfera do amor, e nao do 3dlo;
este ndo atinge a totalidade, que é préprla do amor. La haine, —
escrove ele — de 4a nature reste aveugle; on ne peut hatr qu'une
partie d'un etre (445},

0 paralelo €, pois, possfvel enquanto se trata da liga
¢80 natural ou indivisao primitiva, e também do amor enquantc fa

(439) La Vie en Dialogue, p. 203,
(440) Je et T3, FoIb
(441) TEAIEEng.Q'Existence Morale, p. 210.

(442) Ib., loc. cit.
(443) Ib., loc. cit.

(444) La Vie en Dialogue, p. 204,
s %
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to metafisico e metapsiquico, do sentido de totalidade do amor,di
ferentemente do odio. A divida surge com respeito 3 propriedade
do uso que Gusdorf faz da palavra simpatia. Etimologicamente, sim
patia € com-sentimento. Ora o fato de que aqui se fala nao se tra
ta de sentimento, conforme pensa Buber, pois, o sentimento, como
fato psiquico n3o esta entre, mas em cada um que o tem. Aceitando
~se esta posigao, resta questionivel o emprego do termo sdmpatia,
como o usa Gusdorf, acolhendo-se com essa reserva a intengao sig
nificativa que a sustenta,

Deve-se observar que esta e outras possiveis impreci
soes terminoldgicas que eventualmente poderiam ser levantadas po
dem em parte se prender ao fato de Gusdorf pretender dirigir- se

sempre a leitores de diversas formagoes, nao se limitando a um
publico necessariamente familiarizado com a filosofia. Isto pode

ser comprovado tanto pela linguagem fluente e variada,abrindo va
rios angulos de compreensao, pelo farto material de que se utili
za ou pela diversidade de assuntos de que trata. Por isso, nesta
tese se procurou mais as intengoes que o rigor analftico das ex
pressoes.

0 conjunto de textos de Gusdorf, a interpretagao que se
thes deu, o apoio buscado em outros autores, as conclusoes todas
dai emanadas s3o certamente bastante significativas, contribuinde

com elementos positivos para a agao educativa.

E preciso, entretanto, tecer ainda algumas considera
goes a respeito da impetuosidade que por vezes assume a sua cri
tica. Ja no capitulo I, ao se tratar do probiema da indefini¢ao do
estatuto epistemoldgico das ciéncias humanas, apontaram-se as dji
ficuldades de uma exigida transformagdc do regime cientifico, ao
mesmo tempo em que cabe lembrar que muitas tentativas tém sido em
preendidas neste sentido.

A consciencia aguda que Gusdorf tem da situagdo do ho
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mem contemporaneo, seu fmpeto para vencer a contra-correnteza, le
vam-no por vezes a criticas agressivas e até mesmo brutais, diri
gidas sobretudo ao obscurantisme pedagogique (446), que se refu
gia nos planos técnicos, dqueles que reduzem a educagdo & produ
¢80 de mdo de obra especializada, 1imitando o homem a uma fungao
pragmatica. |

Deve-se ter presente, contudo, que Gusdorf ndo acusa em
bloco o mundo contempor@neo; manifesta a sua adesdo aos valores
positivos que estao surgindo nesta fase de recompos [gao de valo
res. Sua critica se cé¥oca precisamente a servigo dessa recompos i
gao positiva dos valores humanos, num mundo partido entre influén
clias conflitantes, num tempo de Instabilidades de toda ordem. E
nesta quadro que se deve compreender a crftica radical e, por ve
zes, mordaz, que dirige & insfpida Inflagdo clentificista da pe

dagogla impessoal que estd a viger por toda a parte.

Para ultrapassar tal regime de abstragao, Gusdorf pro
poe uma preocupagdo de cunho antropoldgico. O grande mérito dessa
antropologla € o de procurar recuperar a significagdo essenclal da
existéncia, propondo-se a efetuar uma concilliagao de fatos e va
lores e a fugir dos extremismos. Essa antropologia ndo se apresen
ta como um novo corpo doutrinario, mas, antes, como um estade de
espirito, e intimamente 1igada ao agir humano.

Se Gusdorf tem o mérito de assim colocar o problema,nao
resta muito precliso, porém, o programa dessa antropologia.Diz que
deve ser de natureza ao mesmo tempo filoséfica, histérica e cien
tifica, Instaurando-se como centro comum de preocupagio 3 filoso
fia e as ciéncias humanas. Diz que a compreensao do homem deve su
por uma pré-compreensdo da existéncla; por isso, ao pensamento
cientTfico deve preceder uma reflex3o sobre o Irrefletido. Entre

(446) Pourquoi des Professeurs? p. 240,
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tanto, essas validas proposigdes sdo indicagdes ainda muito am
plas, que encontram grandes obsticulos para se institulrem no a
tual regime de fragmentagdo epistemoldgica.

Apesar das dificuldades, especialmente em vista do es
tado geral eminentemente técnico eutflitarista das escolas, onde’
quase sempre se repudia a reflexao como Incomoda, ainda que o se
ja feito inconfessadamente, as indicagdes de Gusdorf sao bastante
vélidas, oferecendo um ponto de partida para a implementagao de
uma nova mentalidade, a vencer o conforto Intelectual e a impor
aocs especialistas a exigéncia da interdisciplinaridade.

Finalmente, o autor desta tese esta convencido também
da necessidade de todas as agéncias formadoras dos diversos pro
fissionais em nTvel superior, no caso que mais interessa os pro

fessores, introduzirem em seu curriculo uma nova disciplina: a
antropologia §ilosdfica. Ao lado de outras especializadas, de ca
rater analitico, esta disciplina procuraria contrabalangar com
seu espirito de sintese da humanidade, intencionada a restaurar o
significado do humano no'conhecimentc, tornando mais fundamentada
a atitude de busca de aprofundamento do humano, visada pela cons
ciéncia antropolégica. As questdes que a antropologia filosdfica
levanta, vivificam o estado de espirito de busca de respostas, e
estas, por seu turno, desencadeiam novas modalidades de exigég
cias de assungao da questao fundamental.

Fundada sobre a compreensao do homem e voltada para a
totalidade do conhecimento, deveria funcionar a antropologia filo
s6fica como o primeiro foco de inquietagdo pela comunicagao inter
~humana e interdisciplinar, A dispersao vigente, ela oporia o in

teresse pelo regrupamento e a forga da cooperacao.

Esta peripécia deveria ocorrer, em primeiro lugar, ao
nfvel das estruturas mentais dos proprios professores, sem o que

fica fadada ao fracasso qualquer tentativa de reforma. Sabe-se das
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resisténcias que se oferecem as mudangas de mentalldade. Muito
mais facil € acatar as proposi¢des vindas de fora, como as qde di
zem respeito a problemas administrativos, econdmicos ou a proble
mas dos procedimentos praticistas. Esta fuga ac radicamento antro
poldgico equivale a uma infidelidade aos valores fundamentalmente
humanos. Longe de serem um luxo desnecessario, sio urgentes e
imprescindiveis um questionamento radical do homem e da cultura e
uma nova postura diante dos problemas educacionais.

Em sintese, as agéncias formadoras de profissionais em
educagao, sugerem-se as sequintes exlgéncias de renovacao:

a) Nova mentalidade do professor. Ao invés de fechado dentro dos
limites exclusivos de sua especialidade, o professor deve ser

sobretudo disposto ac dialogo, aberto a mutualidade das signi

ficagoes humanas, & globalidade do conhecimento, as correspon
déncias interdisciplinares, sem perder de vista que sua prin

cipal fungao € a de servir a causa da humanidade do homem.

b) Novo espinito epistemoldgico. O regime de fragmentagdo deve ce
der lugar a uma intengao comum de elaboragao do saber na pers
pectiva dos conjuntos da cultura. Se todo conhecimento deve
ter o homem & partida e & chegada, nao pode ele se projetar $0
bre um Unico plano, desenvolver-se ao modo de uma s& orlenta
g3o de pensamento, abandonando por ilusdrias todas as outras .
A busca do sentido das convergéncias interdisciplinares, con
juntamente efetuada por professores e alunos, suprimindo as
estanquizagoes, garantindo e gerando as complementaridades das
miltiplas perspectivas, deveria também dedicar-se & tarefa de
pensar os proprios regimes do estudo e as estruturas institu
cionais, na tentativa de renovacac dos esquemas vigentes nas

escolas.
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Devem ser estas algumas das preocupagoes comuns dos edu
cadores. A intengao foi apenas anuncii-las, ao mesmo tempo que se
espera sejam, enquanto preocupa¢oes, assumidas por aqueles que
se dedicam a teoria e 3 pratica educativas. Para o autor,esta te
Se se apresenta como um primeiro momento, estando longe de ter
manifestado toda a riqueza que o problema envolve. Mesmo assim,se
ria motivo de muita satisfagdo se repensada em alguns dos aspec
tos que ela levanta, bem como se vier a ser de modo mails signif]
cativo retomada por outros. De qualquer forma, independente do
valor objetivo que se lhe dé, esta tese reveste-se, para o autor,
de alta significagao moral, nao sG porque inimeras vezes o levoua
repensar a sua condi¢ao de educador, mas também porque sua reali

zagao se revelou como um empreendimento pessoal de superagao.
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