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RESUMO

A teoria da mimesis na filosofia de Platdo, quase sempre vista no ambito
estético, foi na maioria das vezes interpretada na tradicao filoséfica e literaria como uma
teoria negativa. Acreditamos que isso decorre de uma leitura e interpretacdao um tanto
apressada dos dialogos, que nao considera o aspecto educacional da atividade
mimética. Uma teoria da educacao em Platdo jamais podera se dissociar da questao da
mimesis. Divergindo da interpretacdo corrente, que tem destacado mais o papel
negativo da mimesis na formacao do homem, esta tese tem o intuito de investigar o
carater positivo da mimesis platbnica no processo de aprendizagem e aquisicao de
conhecimentos para a formacdo moral. Destacando-se a importancia dessa mesma
teoria na trajetdria intelectual desse filésofo, partimos de um pressuposto ou hipétese
de que Platdo revisa a teoria da mimesis no seu ultimo didlogo as Leis, acentuando sua

importancia na formacao moral da psykhé.

PALAVRAS-CHAVES: PLATAO, EDUCACAO, MIMESIS, MORAL, PSYKHE.



ABSTRACT

The theory of mimesis on Plato’s philosophy it almost always was seen in aesthetics
sphere and it was interpreted in philosophic and literary tradition like a negative theory.
We need that your cause was the accelerate reading and analysis that not considered
the educational aspect of mimetic activity. Plato’s the theory of education could never
set apart the mimesis issue. In contrast with the current interpretative thread, which has
pointed out the most the negative aspect of mimesis in men’s development, this thesis
intends to ferret about the positive aspect of Plato’s mimesis in the learning process e
knowledge acquisition for the moral development. Emphasizing the importance of this
theory the philosopher’s intellectual track, it is supposed that Plato in his last dialog, the
Laws, revise the theory of mimesis stressing its importance in moral development of
psyche.

KEYWORDS: PLATO, EDUCATION, MIMESIS, MORAL, PSYKHE.
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“...de forma alguma devemos menosprezar a educacao, por ser o que de melhor e mais

elevado chegam a alcancar os homens supetriores...”

“...kai del dé tén paideian medamol atimazein, hés proton ton kalliston tois aristois
andrasin paragignémenon...”
(Platdo. Leis, 644 b)
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INTRODUCAO

Uma das caracteristicas mais marcantes do pensamento de Platdo é a
estreita relacdo entre politica e educacao. Desde o julgamento e a morte de Sécrates,
retratados na Apologia, o filosofo dos didlogos apresenta esses temas como
inseparaveis. Socrates parece ter sido condenado sob a suspeita de fomentar
motivacoes politicas divergentes daquelas do grupo dominante na época, 0s
democratas atenienses, embora o pretexto da acusacao tenha sido religioso e ético,
qual seja, cometer impiedade contra os deuses da pdlis e corromper a juventude. O
certo é que seus delatores poderiam té-lo acusado de ser um “mau educador”, pois,
embora o0 propdsito dos seus ensinamentos fosse diferente do ensino sofistico e do
ensino tradicional, nem por isso deixou de ser citado por alguns resultados desastrosos
e de ser associado a pratica sofista. Além disso, pesava sobre o fildsofo o fato de pouco
comparecer as assembléias, parecendo assim desdenhar das atividades politicas dos
seus conterraneos, o que constituiria um mau exemplo. Ele mesmo cita o fato de
Aristéfanes, em sua comédia As Nuvens, apresenta-lo como um sofista. Segundo
Xenofonte, Memoraveis 1, 2, 12, um dos acusadores de Sécrates teria mencionado
contra ele que Alcibiades e Critias foram seus discipulos, causando grande mal a

Atenas.

Em sua acéo educativa Socrates professava que o bem mais precioso para o
homem era a sua alma. Por isso o cuidado com a alma deveria sobrepor-se a qualquer
interesse de ordem material. Platdo percebeu nesta mensagem o cerne do problema
politico da pdlis grega. Ou seja, até aquele momento nenhum lider ou grupo politico
teria apresentado uma legislagdo voltada para esta necessidade maior. Enquanto se
aprendia com a tradicdo aristocratica que o fundamental era viver em fungcédo da honra
pessoal, a nova educacao promovida pelos sofistas defendia que a realizacao pessoal
era alcangada com a satisfacdo dos desejos pessoais, e isso, consequentemente,
exigia a participa¢ao no poder politico, a conquista e a manutencdo dos bens materiais.

Nesse novo estilo de vida dos atenienses, adquirido com a expansdo econémica e



militar de Atenas durante a Confederacao de Delos, Platdo viu a cultura do seu tempo

impregnada de novos valores que, segundo ele, levariam o império de Atenas a ruina.

A partir dai, suas reflexdes sobre a politica o levaram a pensar as condi¢cdes
ideais pelas quais o Estado ateniense poderia soerguer-se e perpetuar-se na historia
como unidade integradora. Ademais, o fato que nos interessa nessa trajetéria e
contexto é a constatacao do filésofo de que um projeto politico ndo pode prescindir de
um projeto educacional. A Republica, aos olhos de Platdo, serve assim como um
modelo perfeito para se mirar e tentar a execugdo da reforma educacional necessaria
que todo Estado politico, em fase de decadéncia, reclama. Num primeiro instante, se a
edificacdo da pdlis utépica é feita em detrimento da pdlis real, isso ndo se deve tanto ao
seu tipo de regime politico, mas a dissociacao entre educacao e Estado, que levou ao
enfraquecimento da cultura (paideia) e dos valores pelos quais a pdlis subsistia como
unidade politica.

O planejamento politico de A Republica foi desenvolvido sob a 6tica de um
governante sabio; por isso exigia um programa de educacéao diferenciado, apds aquela
fase de assimilacdo dos costumes e conhecimentos propedéuticos. Ele privilegiava
mentes bem dotadas, que deveriam tornar-se a estirpe do poder estatal, caso o Estado
ideal viesse a concretizar-se. Esse modelo de educacédo prestava-se muito bem para
servir na formagao dos fildsofos, mesmo que ndo viessem a exercer o oficio politico,
ainda que Platdo acreditasse que a solugéo para todos os problemas da pdlis estaria na
chegada do filésofo ao poder, ou entdo, do poder até a filosofia. No entanto, o filosofo
era um tipo social demasiado hostilizado por seus conterraneos; nem a aristocracia nem
a democracia o viam com bons olhos. A melhor alternativa talvez fosse mesmo educar
algum governante com propensdes para a virtude e a filosofia, visando trazer para a
pratica suas idéias. Platdo pensou ter achado essa oportunidade em sua primeira
viagem a Sicilia, cerca de 388 a.C., quando foi tentar converter o tirano Dioniso | a
filosofia. O velho tirano logo se aborreceu e o expulsou. Retornando a Atenas em 387,
funda a Academia. Apds a morte do tirano, seu cunhado Dion convidou Platdo para
retornar a cidade e pdér o plano do rei-fildsofo em pratica com a instrugdo do seu
sobrinho Dioniso Il. Por volta de 367 a.C., partiu outra vez para a Sicilia para tentar

convencer o jovem tirano, mas foi em vao. Pensou ter encontrado em Dion a pessoa e
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as condicdes certas para implantar seu projeto de legislacao e politica (Carta VI, 327 e
— 328 c). O tragico desfecho dessa historia supostamente levou o fil6sofo a repensar
seu plano de acao e, mais tarde, sugerir outra alternativa para conter a dissolugcéo da
polis grega.

Platdo tinha mais de 70 anos quando comecou a redigir 0 que seria seu
ultimo dialogo, publicado postumamente por um de seus discipulos, Felipe de Opunte, a
quem a tradicao atribui a organizacao do dialogo e a redacao da Epinomis, o que seria
um possivel complemento as Leis no que tange a educacao do governante. Nas Leis,
ainda que a tradicao e a critica especializada reconhegam como um dialogo inacabado,
encontramos algumas respostas fundamentais para compreender o pensamento de
Platdo e fazer uma revisao de suas idéias, quase sempre associadas, unicamente, a
obra A Republica. E bem verdade, como esta nas entrelinhas das Leis, que seu projeto
politico principal ainda era aquele do governante-fildsofo, mas nem por isso o filosofo
deixou de dar inestimavel contribuicio ao que hoje compreendemos por Estado
moderno, ao reconhecer que até o corpo juridico-legislativo deve ser submetido a
soberania das leis.

Ao sugerir o Estado das Leis como segunda opcédo e modelo para conter a
crise politica de Atenas, Platdo novamente recai no problema da formacao espiritual do
homem e sua relagdo com o Estado. Nessa segunda opgdo nos deparamos com
algumas concepgdes que indicam que o fildésofo mudou seu ponto de vista acerca da
natureza humana. Sua psicologia €, mais uma vez, pormenorizada e seu projeto
educacional esta devidamente relacionado com as conclusdes a que chegou a respeito
da psykhé, mimesis e paideia. Mais uma vez ele mostra a necessidade de ter um
planejamento educacional condizente com as necessidades do Estado, ampliando
desse modo o significado da paideia a um nivel que, infelizmente, nés modernos
estamos langcando ao esquecimento. Pesquisar e discutir esse dialogo certamente nos
remetera a velhos problemas que, de algum modo, estdo ainda presentes em nossa

estrutura politico-social.

Essa tese tem, assim, o intuito de verificar a relagdo entre paideia, psykhe e
mimesis na filosofia de Platdo. No entrelagamento desses temas e conceitos busca-se



mostrar que podemos inferir de sua teoria da educacao uma mudanca significativa em
seu pensamento, sem necessariamente abrir mao de suas convicgdes filoséficas mais
elevadas. Mediante esta suposicao pretendemos investigar o que significa uma revisao
ou finalizacao da teoria da mimesis na filosofia platénica, buscando responder, dentre
outras, as seguintes indagacdes: qual a importancia dessa revisdo para a paideia

platbnica? Em que consiste a paideia das Leis e qual a sua relacdo com a politica?

O primeiro capitulo procura situar a reflexao platénica sobre a educacao com
base no didlogo do autor com as teorias educativas vigentes no seu tempo. Evidencia-
se, por um lado, o ponto de partida socratico de seu pensamento, centrado na idéia da
educagao como “cuidado com a alma” e, por outro, seu distanciamento ou recusa da
paidéia dos poetas e sofistas. Do posicionamento de Platdo em relacdo a essas
concepgoes vai emergindo sua propria teoria sobre a psykhé e a configuracao daquilo
que concebe como educacéo da alma.

O segundo capitulo trata, de forma breve, da influéncia das artes plasticas
gregas na filosofia de Platdo. Observa-se a evolucao conceitual do termo mimesis na
obra do filésofo, sua multiplicidade seméantica e as implicagdes da teoria da mimesis

para a psicologia e a teoria da educacao platénica.

No terceiro capitulo, que trata da teoria educacional de Platdo nas Leis, a
novidade em relagdo as obras anteriores consiste na confianga que o autor passa a
depositar nas leis, no contexto da crise politica grega, as quais adquirem um carater
educativo, na medida em que se mostram capazes de dotar a comunidade de senso
critico e consciéncia politica. Também merece destaque, nessa obra, a importancia que
assume a religido na sustentacao da ordem politica do Estado, inspirando o respeito as
leis. Platdo também resgata a dangca e institucionaliza os banquetes, ambos,
respectivamente, reconhecidos como essenciais na formacdo das criancas e dos
adultos por seu valor educativo. Também € digna de nota a inverséo religiosa que o

filosofo faz ao reconhecer Dioniso, o deus do vinho, como um deus educador.



CAPITULO |

1 PSYKHE E EDUCACAO EM PLATAO

Devido o carater dramatico e dialdégico da exposicao da filosofia platdnica,
quase toda pesquisa que busca delinear uma teoria em Platdo sempre se depara com o
velho problema de se especificar ou separar as idéias que seriam de Sécrates e as de
seu mais ilustre discipulo. Enquanto Sécrates ndo deixou escritos, Platdo se eximiu de
escrever em primeira pessoa, com excecao de algumas cartas, tendo atribuido sua
filosofia escrita ao Sécrates memoravel'. No entanto, contra a modéstia de Platio,
podemos nos apoiar em alguns de seus discipulos, dentre eles Aristételes, o qual nos
deixou seu testemunho de que Platdo foi o criador da Teoria das Idéias e,
consequentemente, de todas as teorias afins dela. A partir desse testemunho e de
outras inferéncias extraidas de uma minuciosa andlise dos didlogos, muitos
pesquisadores e comentadores da filosofia classica ficaram tentados a encontrar um
marco divisério entre o pensamento de Sécrates e o de Platdo. Outros chegaram a
afirmar que essa separacao de pensamento entre os dois filésofos € mesmo impossivel.

Conforme Samuel Scolnicov:

Uma nitida distingdo entre Sécrates e Platao é notoriamente impossivel.
Podemos, porém, e devemos distinguir o Sécrates de Platdo — Socrates
como Platdo o entendeu e retratou, sem profundas convicgdes sobre a
alma e seu destino, inocente de influéncias pitagéricas —, repito,
distinguir este Socrates de Platdo do Sécrates platdnico, que nao € o
porta-voz de Platdo e ndo abandona sua ironia, mas seus fins e seu
aparelhamento filoséfico podem-se distinguir com maior ou menor
clareza dos de seu predecessor. (2006, p. 18)

Scolnicov recomenda ater-nos a duas imagens de Sécrates que séao
representadas no didlogo de Platdo. A primeira, que ele chama de Sdcrates de Platéo,

seria a representacdo de um Sécrates que tendemos a ver como uma personagem real

" Na Carta VIl 314 ¢, Platdo é enfatico quanto a essa transferéncia de saberes ao dizer: “Ndo h4 escritos
de Platdo, nem nunca havera; o que por ai corre com esse nome & de Socrates belo e remogado”.
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da histéria da filosofia grega, como defendeu o helenista Heinrich Maier (JAEGER,
2003, p. 508-509). A segunda, chamada de Sdcrates platbnico, seria uma
representacdo menos fiel ao Socrates historico, pelo fato de carregar em sua fala idéias
que seriam do proprio Platdo. Os estudiosos escoceses J. Burnet e A. E. Taylor
apresentaram uma tese mais radical; para eles, o Sécrates histérico ou real ndo se
limitaria a ser apresentado s6 nos didlogos da juventude de Platdo, como defendeu
Maier (JAEGER, 2003, p. 510). Na obra platénica, todas as idéias filoso6ficas, da politica
a metafisica, contidas nos didlogos socraticos, mesmo os da velhice, seriam de autoria
de Sécrates. Essa tese, se aceita por completo, forca-nos a ver Platdo reduzido a um
mero bidgrafo, um literato que dedicou a sua vida a memdria e ao pensamento de seu
mestre, pois se atribuissemos todas as teorias supracitadas a Sécrates, teriamos que
nos perguntar onde comecaria e onde terminaria a filosofia de Platdo, ou mesmo, o que
é a filosofia de Platdo.

Se Aristételes reduziu a importancia de Sécrates ao atribuir-lhe somente a
criagdo da lbégica dos conceitos morais, certamente o0s helenistas escoceses se
excederam ao atribuir toda a filosofia dos dialogos socraticos ao Sdcrates histérico. Ora,
sabe-se que todo o conflito de teses a respeito do “problema Sdécrates” é oriundo do
fato de esse fil6sofo ndo ter deixado nada escrito e ndo haver um consenso na literatura
socratica acerca desta questdo. Os estudiosos tém mostrado mais discrepancias de
testemunhos nas obras de Platdo, Xenofonte e Aristételes do que convergéncias.
Todavia, seguindo uma linha de raciocinio diferente, ou seja, considerando os didlogos
per si, 0 enredo dramatico dos proprios didlogos platénicos, Gregory Vlastos se
encarregou de enumerar e elucidar dez diferengcas que supostamente apontam para
uma possibilidade plausivel de separar a filosofia de Socrates da filosofia de Platao.
Vlastos (VLASTOS apud CHAUI, pp. 184-187) observa que h& uma diferenca de
conduta no pensamento de Sécrates entre os dialogos da juventude ou apologéticos e
aporeéticos e os dialogos da maturidade e velhice. Nos primeiros didlogos optou por
chamar o Sécrates historico de “Socrates 17, e nos didlogos da maturidade e velhice
denominou o Sdécrates platbnico de “Sécrates 2.” Do Sécrates 1 (histérico) pode-se
dizer que se ocupa exclusivamente com assuntos éticos; tem reduzido interesse pelas

ciéncias; vive de maneira itinerante, examinando-se a si e aos outros; ndo desenvolve



uma teoria da alma nem tem certeza de sua imortalidade, apesar de vé-la como sede
do conhecimento e dos valores morais; ndo formula uma teoria das Formas; limita-se a
afirmar que a divindade recomenda o cuidado com alma em termos pratico ou ético;
demonstra respeito as leis, mas nao tem uma teoria politica a ser exposta; em sua
psicologia moral defende que o intelecto ou a razdo tem poder suficiente para levar o
homem a agir de forma virtuosa; nega ser detentor de algum saber, estando por isso
sempre a sua procura; desenvolve um método de investigacao filoséfica sem, no
entanto, abordar os procedimentos empregados. Ja o Socrates 2, além da ética,
expande o campo da filosofia para a ontologia, a ciéncia, a politica, demonstrando um
amplo dominio da matematica, da musica e da astronomia (acrescente-se, também, o
dominio teérico da medicina hipocratica, exposta principalmente no Timeu); ao contrario
do primeiro, apresenta uma concepcao elitista do conhecimento, de modo que esse
conhecimento é naturalmente privilégio de poucos; justifica isso com uma teoria da
alma bem elaborada e uma complexa teoria das Formas; estas duas teorias confluem
para uma teologia que explica a relacdo da divindade com a alma imortal; desenvolve
uma ampla teoria politica em que pretende abranger todas as instancias do Estado; nao
acredita mais que a razdo ou conhecimento per si possa conduzir de modo infalivel a
conduta humana, por isso elabora uma psicologia e uma pedagogia como condicoes
necessarias para o agir ético; ao contrario do modesto Socrates 1, apresenta-se como
um verdadeiro estadista pronto a educar os mais dotados de inteligéncia para se
tornarem guias dos menos aptos ao discernimento moral; e por fim, o Sécrates 2 é
considerado “...o primeiro fildsofo a elaborar uma teoria do conhecimento e do método
de investigacdo, fundamentado-os com argumentos racionais e praticando-os em sua
filosofia”.

As diferencas acima, apontadas por Vlastos, sdo notoriamente percebidas na
obra de Platdo. Jaeger ja havia argumentado que as idéias érficas-pitagéricas e a
crenca na imortalidade da alma que aparecem nos didlogos € exclusividade do
pensamento platénico (2003, p.532). Para o helenista alemao, o dogmatismo religioso
do Sdcrates platdnico ndo pode ser visto como uma caracteristica do Sdcrates histérico.
Sdcrates teria se limitado a definir o homem como um ser dotado de espirito, mas sem

justificar convicgdes sobre 0 além-vida.



Ora, salientar essas diferencas a partir do conceito de alma entre Socrates e
Platao é importante para entendermos melhor o projeto politico-educacional de Platao.
O ndcleo desse projeto gira em torno de uma visdo antropolégica e psicolégica do
homem. Concomitantemente a analise da natureza humana, Platdo empreende seu
projeto de reforma para a pdlis grega. E um projeto complexo porque procura dar conta
de questbes abrangentes, tais como: o que é homem; qual a natureza do seu
comportamento; quais 0os mecanismos de funcionamento da sua estrutura organico-
espiritual; o que ele conhece e como conhece. Sao questdes que, além de
caracterizarem o0 nascimento de uma teoria do conhecimento, de uma metafisica, de
uma teologia, apontam também para o desenvolvimento de algumas ciéncias que s6
mais tarde seriam reconhecidas como tais — antropologia, psicologia, sociologia, dentre
outras, mas que, em Platao, resumem-se a uma so palavra: filosofia.

No mais, ainda que nao seja possivel, a partir dos didlogos, fazer uma
distingdo precisa entre esses pensadores, acreditamos que seja possivel estabelecer
alguns pontos cardeais de suas idéias filoséficas. Por sinal, ndo se poderia negar que a
filosofia de Sécrates pode ser resumida nesta frase: “o cuidado com a alma” (therapeia
tén psykhén). Isto, sim, pode ser visto como uma caracteristica genuinamente socratica
e um ponto de partida para a compreensao da filosofia de Platdo. Veremos também
que, ndo por acaso, toda a filosofia de Platdo principia por esse cuidado e encerra-se
também nele. Afinal, o filésofo concebe a cultura do homem como formacao da alma
(JAEGER, 2003, p. 1353).

1.1 Sécrates e a educacao como cuidado da alma

Ao se defender perante o tribunal de Atenas, no julgamento em que o
acusavam de impiedade e de corromper a juventude, Sécrates se recusou a admitir ser
“‘mestre” de alguém. Teria dito segundo Platdo: “... O fato € que nunca ensinei pessoa
alguma” e “Nunca me comprometi a dar licbes a quem quer que seja, como de fato
nunca dei” (PLATAO, Apologia de Sécrates, 33 a-b). Esta declaragio de autodefesa
esta ligada a outra célebre negacdo do filésofo: “S6 sei que nada sei”. Decerto, ao

compararmos Socrates com os mestres sofistas — conhecidos por ensinarem varias



artes mediante pagamento, principalmente a retérica, e professarem-se detentores de
varios saberes que levariam os seus discipulos ao dominio da pdlis e da boa
administracdo dos seus bens — notaremos uma grande diferenca entre eles. Sécrates,
ao contrario dos sofistas, nem mesmo professava ter habilidades especiais que
pudessem tornar alguém perito em alguma coisa®.

Contudo, ndo ha como negar que Socrates foi um filésofo educador: a
posteridade e seus proéprios discipulos o reconheceram como um mestre. Mas que tipo
de educador ele seria e que tipo de educacao ele proferia, se ndo defendia uma teoria e
nem mesmo admitia ensinar alguém?

Para responder a essas indagacées € necessario que se faca uma
apresentacao, ainda que geral, de Sécrates 1 e sua filosofia. O caminho que
seguiremos aqui, para atingirmos nosso intento, € o caminho percorrido pela maioria
dos estudiosos da filosofia classica, ou seja, o itinerario socratico tragado por Platao,
principalmente nos seus dialogos da juventude, bem como os testemunhos de
Xenofonte e de Aristételes.

Partimos dessas consideracdes acerca de Sécrates porque é no seu ideal de
vida e em seus ensinamentos que a filosofia de Platdo, nosso objeto de estudo,
encontra sua fonte de inspiracdo e seu fundamento. Além disso, 0 que consideramos
como “pensamento ou filosofia platbénica”, quase como um todo, esta exposto nos
didlogos como fala de Sécrates. Acreditamos porém que, mesmo num texto dramatico e
dialégico, € possivel captar as intengbes do autor e delinear a trajetéria de seu
pensamento, principalmente quando se considera que em sua obra ha uma meta a ser
alcancada, ainda que ideal. Assim, esse itinerario nos introduz no pensamento de
Platdo, pois este, ao seguir a via dialética do mestre®, desenvolveu e problematizou

2 O aparecimento e 0 sucesso dos Sofistas, como mestres das artes e das ciéncias em Atenas, coincide
com a necessidade da formacao de novas elites politicas que ansiavam por uma nova “...cultura politico-
juridica baseada no conhecimento dos problemas intelectuais e morais e assistida por uma dialética
capaz de impor-se e triunfar nas assembléias e nos tribunais”. (MONDOLFO: 1972, p. 13) Mas a fama e
o prestigio desses nem sempre foram aprovados pela maioria dos gregos. A maior parte dos aristocratas
desconfiava dos sofistas pelo fato de estarem a servico da classe rival, os democratas (comerciantes,
artesaos, dentre outros). De fato, era a classe mais beneficiada com o ensino dos sofistas nos séculos V
e IV a.C., uma vez que a habilidade retérica era essencial para a defesa de interesses nas assembléias.

® Desde Heraclito de Efeso, o termo “dialética”, na histdria da filosofia, assumiu varias acepcdes. No
filosofar socratico, Aristételes enfatizou mais o aspecto l6gico do método indutivo com o qual Sdocrates
buscava alcancgar os conceitos universais. Mas segundo Reale e Antiseri a dialética de Sécrates, que
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uma das questdes mais pertinentes ao Estado grego: o homem e a sua formacao
espiritual.

Na primeira fase de sua escrita, Platdo nos apresenta Sécrates como um
pensador convicto de sua missdo educativa: examinar os outros sempre que possivel,
através do seu método dialético. Nesse método, costuma-se apontar dois momentos: a
irbnia e a maiéutica. Com o primeiro, Sécrates abstém-se de responder as
interrogagdes formuladas por ele ou seu opositor, dizendo num tom irénico “nada
saber”. As respostas dadas pelo seu interlocutor, segue-se a refutacdo para mostrar
quao precario e insuficiente era o suposto saber que aquele acreditava possuir.
Tomando consciéncia dessa ignorancia, o interlocutor poderia comecgar a pensar numa
outra solucéo. Esse esforgco mental, orientado por Socrates para chegar a uma resposta
definitiva e precisa, ele préprio denominou-o de maiéutica. Uma alusao a profisséo de
parteira da mde, mas com a ressalva de que, enquanto sua mae auxiliava no
nascimento de individuos, ele ajudava no parto das ‘idéias’, ao conduzir os individuos a

um conhecimento genuino. Vejamos a fala de Sécrates a esse respeito:

A minha arte obstétrica tem atribuicoes iguais as das parteiras, com a
diferenga de eu nao partejar mulher, porém homens, e de acompanhar
as almas, nao os corpos, em seu trabalho de parto. Porém a grande
superioridade da minha arte consiste na faculdade de conhecer de
pronto se o que a alma dos jovens esta na iminéncia de conceber é
alguma quimera e falsidade ou fruto legitimo e verdadeiro. (PLATAO,
Teeteto, 150 b-c)

Ao iniciar uma conversa aparentemente banal sobre algo, Socrates envolvia
seu interlocutor com uma série de perguntas sutis, levando-o a um estado de
perplexidade e reconhecimento da insuficiéncia dos argumentos expostos. Tanto os
didlogos de Platdo, como os testemunhos de Xenofonte, mostram que essas conversas
giravam em torno de questdes humanas de teor moral e politico. Sécrates buscava
saber dos seus interlocutores o que era a piedade e a impiedade, o belo e o feio, o justo
e o injusto, em que consiste a sabedoria, o que € a coragem, o que é a covardia, o que

€ o0 Estado e o que é a cidadania (XENOFONTE, Ditos e feitos memoraveis de

“coincide com seu proéprio dialogar [dia-logos]” em seus dois momentos refutatério e maiéutico, tinha mais
uma finalidade ética e educativa do que légica e gnosioldgica. (2002, p. 96)
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Sdcrates, |, 1). Mas diferente da eristica, ou seja, da disputa refutatéria gratuita, comum
em alguns grupos retéricos, o seu método tinha como objetivo despertar a consciéncia
dos seus interlocutores®. Este despertar, por sua vez, era apenas a primeira etapa de
um processo que deveria posteriormente levar o homem ao reconhecimento de sua
natureza divina como algo essencialmente “bom”, e pela qual deveria pautar suas
acoes.

A convicgdo de que o homem é um ser divino, ou seja, dotado de alma®,
levou Sécrates a reconhecer a sua pratica politico-educativa como uma missao divina
para com os seus concidaddos (PLATAO, Apologia de Sdcrates, 23 c). Uma misséo
que soava como tentativa de reestruturar a consciéncia coletiva da pdlis no sentido de
uma moral interior®.

Alexandre Koyré diz que, com sua atividade maiéutica-dialética, Sécrates

ensina-nos o0 uso e o valor das definicbes precisas dos conceitos
empregues na discussdo e a impossibilidade de os chegarmos a
possuir sem proceder, previamente, a uma revisao critica das nogoes
tradicionais, das concepgdes “vulgares”, recebidas e incorporadas na
linguagem (1988, p.11).

Werner Jaeger, por sua vez, considera que o exame e a refutacdo do saber aparente,
bem como de toda exceléncia imaginaria, empreendido por Sécrates, € apenas parte de
um processo educacional mais abrangente: o cuidado com a alma — psykhés therapeia
(JAEGER, 2003, p. 527). Jaeger interpreta corretamente as palavras de Sécrates:

* Scolnicov aduz que “a introspeccao forgada por Sdcrates a seu interlocutor toma a forma do exame de
suas opinides para purgar a alma das contradigcbes”. Purgar a alma das contradicbes é fazer sua
“conversao ao eidos”, “...a definicdo universalmente valida”. As contradicbes devem ser evitadas ndo s6
em relagcéo as opinides, mas também em relacdo as acdes. Socrates acredita que a contradi¢gdo causa
vergonha, quer por causa da consciéncia do individuo, quer perante o publico. E dessa forma que “o
principio de ndo-contradigéo, de principio ontoldgico e epistemoldgico, torna-se, assim, principio social e
moral”. (SCOLNICOV, op.cit., p. 27-28.)
® A conseqliéncia dessa descoberta é uma mudanca de interesse na filosofia, que antes se preocupava
com o estudo da natureza, para agora se preocupar com 0 homem e as coisas humanas. E isso significa
dizer que o homem esta no comando, que o homem € responsavel pelos seus atos e nao mais uma
vitima indefesa a mercé da sorte ou do acaso, como afirmava a antiga tradicao. E bem certo dizer que os
sofistas também cooperaram com essa mudanca, a qual podemos designar como o nascimento de uma
antropologia filoséfica, ou seja, de uma filosofia voltada para a natureza humana. Mas a parte da filosofia
que procura definir o humano como ser dotado de espirito, de natureza pensante, racional, € uma marca
por exceléncia socratica. (JAEGER, 2003, p. 531-532)

Vale lembrar que o contexto em que Socrates viveu € de uma Atenas sitiada pela dissensdo e pela
injustica decorrente das guerras externas e das lutas internas pelo poder (JAEGER, 2003, p. 573).
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Outra coisa ndo fago senao perambular pela cidade para vos persuadir
a todos, mocos e velhos, a ndo vos preocupardes com O COrpo nem
com riquezas, mas a pordes o maior empenho no aperfeicoamento da
alma, insistindo em que a virtude ndo é dada pelo dinheiro, mas o
inverso: da virtude € que provém a riqueza e os bens humanos em
universal, assim publicos como particulares (PLATAO. Apologia de
Socrates, 30 a-b).

Na escala dos bens humanos, o maior bem que o homem possui, segundo
Socrates, é a sua propria alma, pois ela € o que ha de mais divino nele.
Conseqlientemente, todas as acdes deveriam visar, em primeiro lugar, ao
aperfeicoamento da alma, pois ela é o elemento superior do corpo e nela o homem
encontrard sua plenitude, realizando sua eudaimonia. Os bens “espirituais” devem ser
almejados antes de qualquer satisfacdo material. Logo, 0 homem nao deve buscar sua
auto-afirmacdo na consecucdo de bens pessoais exteriores, mas no exercicio
permanente do cuidado com a alma.

Jaeger observou que o valor espiritual, proferido por Sécrates, contrastava
com a escala de valores vigentes na época em que o filosofo empreendia sua missao
educativa. Esses valores eram buscados conforme os bens listados nos seguintes

Versos:

O bem supremo do mortal é a saude;

O segundo, a formosura do corpo;

O terceiro, uma fortuna adquirida sem macula;

O quarto, desfrutar entre amigos o esplendor da juventude7.

Esses versos expdem o ideal de vida almejado pelo homem grego comum,
especialmente 0 homem de negocios, que compunha a democracia de Atenas e

” Versos de uma antiga cancdo baquica que refletia uma escala de valores vigentes para os gregos
(SCOL. ANON. 7, apud JAEGER, op.cit, p. 529). Nas Leis, Platdo dividiu os bens em humanos e divinos.
Os bens humanos séo: saude, beleza, vigor fisico e riqueza; as virtudes, as quais ele denominou de bens
divinos, sdo: em primeiro lugar, a sabedoria; em segundo, a temperanga; em terceiro, a justica; em
quarto, a coragem (PLATAO, Leis, 630 c-d). No passo 697, ao comentar a tarefa minuciosa do legislador
para com a cidade, o Ateniense diz que a felicidade da pdlis depende da seguinte ordem: primeiro
atribuir-se as mais altas honras as qualidades da alma; em segundo lugar as qualidades fisicas dos belos
corpos; e em terceiro aos bens materiais e a riqueza.
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triunfara sobre a classe aristocratica enfraquecida apés a guerra contra os persas®. Mas
o ideal de vida proposto pelo filésofo também nao se coaduna com o aristocratico, em
que a areté é sinbnimo de exceléncia fisica, ou seja, destreza guerreira e cultivo da
fama. Para Socrates, a gléria e a honra ndo sdo alcancadas nos prazeres e na
tranquilidade que uma vida abastada pode proporcionar, nem numa cultura bélica em
que o homem procura mostrar seu valor pela coragem e valentia. Contra 0 modelo de
vida prazeroso da burguesia ateniense e a excentricidade viril da aristocracia guerreira,
Sécrates prega uma nova forma de vida em que a exceléncia do ser humano s6 pode
ser alcangada mediante o exame e dominio de si e 0 reconhecimento e aceitacao da
alma como fonte legitima dos supremos valores humanos. E na busca do conhecimento
de si, preconizado pelo oraculo de Delfos, Sécrates descobre que o exercicio da
liberdade e a efetivacdo da felicidade humana dependem obrigatoriamente “...da
entrega do Homem a sua propria alma, ou seja, ao cultivo e ao exercicio permanente de
aperfeicoamento das virtudes espirituais .°

Nao por acaso a alma é fonte de valores morais. Isto decorre de premissas
que remontam ao pensamento filosofico-religioso de outros sabios gregos, que
Sécrates da como tacitamente aceitas na cultura grega. Uma das principais premissas é
a que diz que a physis, ou seja, a natureza e tudo o que ela comporta, é fruto de uma
inteligéncia divina que a concebeu como ordem, kosmos. Xenofonte expde claramente
essas idéias ao narrar uma conversa entre Sécrates e um interlocutor de nome
Aristodemo. Para convencé-lo da existéncia e providéncia da divindade, Sdcrates

encerra seus argumentos apresentando o homem como ser dotado de alma, da mais

® O fortalecimento da democracia de Atenas adveio com a vitéria dos gregos sobre os persas, fato esse
decorrente da participagao decisiva da classe média de Atenas nas guerras médicas. O uso das armas,
que antes era privilégio da classe guerreira aristocratica, aumentou o prestigio dos atenienses que
reivindicavam maior participagao no poder politico. Antes privilégio da classe guerreira aristocratica, o uso
das armas legitima a cidadania e a participagao politica na administracdo da pdlis (VERNANT, 2002, p.
65-68).

® Sobre a tamanha influéncia desse legado & cultura ocidental, Jaeger comenta: “Foi o apelo de Sdcrates
ao “cuidado da alma” que realmente levou o espirito grego a romper caminho em diregéo a nova forma de
vida. Se 0 conceito da vida, do bios (que designa a existéncia humana, ndo como um simples processo
temporal, mas como uma unidade plastica cheia de sentido, como uma forma consciente de vida) ocupa
doravante uma posicao de tdo grande relevo na filosofia e na ética, é a vida real do préprio Sécrates que,
numa parte muito consideravel, isso se deve. A sua vida foi uma antecipagdo do novo bios, baseado
integralmente no valor interior do Homem. E os seus discipulos souberam compreender que era nesta
renovacao da velha arquetipica do filésofo como encarnacao de um novo ideal de vida que residia a forga
principal da paideia socratica” (JAEGER, 2003, p.537).
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perfeita alma, e, por isso, 0 mais privilegiado de todos os seres que habitam a natureza
(XENOFONTE, Memoraveis, Livro |, cap. IV, 13)."°

Ao afirmar que o homem é dotado da “mais perfeita alma”, Socrates quer
dizer que a alma participa em maior grau da inteligéncia divina, passando a possuir
também seus principais atributos. Assim, quando exorta seus concidadaos a cuidarem
da alma, esta lembrando que esses devem agir conforme sua natureza divina. Ora, se a
divindade é racional, justa e temperante, o homem, por possuir um elemento divino, ou
seja, a alma, também deve procurar ser dessa forma, imitando a divindade o quanto
puder. Segundo Xenofonte, Socrates, ao retrucar Antifon sobre a natureza da
felicidade, teria dito: “De mim, penso que nada necessita a divindade. Que quanto
menos necessidades se tenha, mais nos aproximamos dela. E como a divindade é a
propria perfeicdo, quem mais se avizinhar da divindade, mas préximo estard da
perfeicao”. (Livro I, cap. VI, 10). No didlogo Teeteto, Socrates diz que a condicdo de
alguém se tornar semelhante a deus é tornando-se santo com a sabedoria e justo (176
b—c)

Na identificagdo da natureza humana com a divina, Sécrates corrobora a
concepcao grega que acreditava haver uma harmonia entre a existéncia moral do
homem e a ordem natural do universo. Mas essa existéncia moral, longe de ser uma
satisfagdo das necessidades fisicas, s6 é alcancada mediante o “dominio de si”
(JAEGER, 2003, p. 535). Xenofonte enfatizou esse carater exortativo de Sécrates, que
pregava freqluentemente a necessidade de se viver uma vida comedida e com
autodominio.

Dois aspectos diversos da educacdo socratica foram ressaltados por
Xenofonte e Platdo. Enquanto o primeiro se preocupou em acentuar o carater exortativo
dessa educacdo — Socrates nas Memoraveis geralmente aparece, com seu discurso e
maximas de vida, exortando os seus concidadaos a serem virtuosos — Platdo enfatizou

mais o aspecto dialético do ensinamento socréatico e suas implicagées morais'".

' E interessante notar que ap6s reproduzir o suposto didlogo ocorrido entre Sdcrates e Aristodemo,
Xenofonte diz: “Tenho para mim que assim falando, Socrates ensinava seus discipulos a se absterem de
toda a acdo impia, injusta e reprovavel, ndo somente em presenca dos homens como também na
soledade, visto convencé-los de que nada do que fizessem escaparia aos deuses” (Livro I, cap. IV, 19).

"' Esse aspecto dialético que envolve a ironia e a maiéutica é vista por Scolnicov como um método de
purificar a alma das opinides contraditérias. Pois, para Socrates, “...ser uma pessoa & ser uma unidade
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E provavel que esses dois aspectos, que ndo se excluem, fossem os usados
conforme o nivel intelectual de seus discipulos e ouvintes. Para os menos capacitados
a percorrerem o método da dialética, ele recorria a “uma sabedoria da vida orientada

"2 Aqueles que tinham uma disposi¢ao para a filosofia, Sécrates

para o aspecto pratico
avancava com base na pedagogia do método dialético, visando combater as idéias
preconizadas pelos sofistas acerca da virtude'®. Estes rivais educadores defendiam a
relatividade dos valores, apresentando ora uma ética fundamentada no hedonismo, ora
fundamentada no naturalismo, ou seja, no direito do mais forte. Mas o que essas
correntes tinham em comum era o fato de conduzirem seus discipulos a um
individualismo, a uma busca do reconhecimento pessoal.

Face ao ceticismo e a relatividade dos valores da ética sofistica, Sécrates
elege a sabedoria como a maior das virtudes. Nela encerra todas as outras: justica,
coragem, prudéncia, bondade. Mas a sabedoria de que fala Sécrates ndo é um
conhecimento técnico, o saber especializado, nem o conhecimento geral de que
falavam os sofistas. A sabedoria esta vinculada a vida integral do espirito. Sua funcéo é
orientar, a cada instante, o0 pensamento e a acao conforme a lei interior do espirito, isto
€, a unidade entre inteligéncia e vontade visando sempre o “agir bem” para um “viver
bem”'*.

A sabedoria expressa de forma enigmatica no preceito délfico de Apolo —
“Conhece-te a ti mesmo” — é levada a cabo por Sécrates até o fim de sua vida. Rodolfo

Mondolfo resumiu, de modo preciso, o papel desempenhado por essa pratica socratica:

de pensamento e de agao, e seguir o principio Unico da razédo — o principio de ndo-contradigao. ( Idem,
2006, p. 57).

'2 Segundo Jaeger, esse traco da personalidade e do ensino de Sécrates apresentado por Xenofonte em
suas Memoraveis, que levam alguns intérpretes a vé-lo apenas como um herdi moral, ndo deve ser visto
como algo distinto e incompativel com o carater especulativo do Socrates platénico, fundador da filosofia
e personificagdo dela (JAEGER, 2003, p. 507-511). Thomas Szlezak, por sua vez, afirma que “O
condutor do didlogo platénico pode filosofar deliberadamente em vérios niveis — o nivel eleito por
Socrates dependera do interlocutor, de suas necessidades e de sua capacidade de compreens&do”.
QSZLEZAK, T.A. 2005, p. 46.)

% Scolnicov afirma que nem todos os jovens, alids, somente poucos jovens, conseguiam acompanhar
esse método, uma vez que ele exige uma predisposi¢ao natural para a filosofia (2006, p.57). Nas Leis,
Platdo enfatizara mais a importancia dessa disposicao natural.

" “Mais que a arte de como bem viver, a virtude é a sabedoria do que é viver bem. Em outras palavras, a
exceléncia humana, para Socrates, € o proprio reconhecimento do valor normativo da razao”.
(SCOLNICOQV, 2006, p. 62)
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O principio do incessante escrutinio de si mesmo para conhecer-se
intelectual e moralmente, para advertir as préprias falhas espirituais e
melhorar-se mediante esse continuo exame de consciéncia, constitui
uma perene e imprescindivel exigéncia cognoscitiva e ética. Convertido
— por uma exigéncia de unidade entre teoria e pratica — em norma de
toda a vida, confere a existéncia humana uma seriedade e uma nobreza
incomparaveis, e leva o homem, ao mesmo tempo, a tomar consciéncia
da vinculacdo entre o seu préprio aperfeicoamento interior e o dos
outros, isto €, da sua obrigacao moral de cooperar no aperfeicoamento
espiritual do préximo. (1972, p. 108)

Ao percorrer o labirinto do seu ser, 0 homem encontra-se na possibilidade de
realizar a mais nobre educacdo que qualquer sistema ou instituicdo poderia lhe
oferecer. Sem esse exame de si, de nada adiantariam todas as conquistas materiais. O
maior dos tesouros reside na propria alma, verdadeira sede da felicidade, eudamonia. O
cuidado da alma é um cuidado de si, € por onde deve principiar a reeducagdo do
homem. Pelo cuidado permanente com a alma deveria comecar a restauracao da polis
grega.

1.2 Educacao da psykhée na paideia dos poetas e dos sofistas

Desde os primeiros didlogos, ainda em sua juventude, Platdo comecou a travar
uma luta ferrenha contra a paideia dos poetas e dos sofistas. Ambas as paideias
forneciam os conteudos e os valores essenciais para a formacdo dos jovens
atenienses, que mais tarde ingressariam na vida politica da pdlis’. A poesia de Homero
era vista pelos gregos como uma enciclopédia que trazia informagdes acerca das mais
variadas técnicas, além de influir na formacédo do carater das criangas e dos jovens
livres de Atenas. No entanto, com o advento da democracia, apds a guerra contra 0s
persas, a sofistica expandiu-se e fortaleceu-se como uma paideia moderna que atendia
aos anseios da nova classe de homens livres que surgia em Atenas. Formada

principalmente por comerciantes e artesdos, essa nova classe divergia dos ideais

'S Parece que o ensino sofistico ndo teve éxito entre os gregos da estirpe dérica, pelo fato de a educagao
dorica estar basicamente voltada para fins militaristas. Além disso, ndo havia uma assembléia
democratica como em Atenas, onde as varias classes sociais disputavam seus interesses. Pode-se dizer
que, em Esparta, s6 havia uma classe dominante, a classe aristocratica guerreira que dominava
politicamente o estado espartano.
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pedagdgicos da educacao aristocratica e da nobreza de sangue. Encontrara, assim, nos
ensinamentos sofisticos as teorias que Ihe deram voz e legitimaram sua participacéao
politica na administragéo do Estado.

Ao analisar os motivos da decadéncia politica de Atenas, Platdo viu como
influéncia negativa esses dois modelos educacionais com os quais seus conterraneos
foram instruidos. Segundo Platdo, mal instruidos. A par disso, o filésofo reservou alguns
dialogos para tratar de maneira especifica desse problema. No fon, um dos primeiros
didlogos, a ironia socratica se faz presente de modo jocoso diante da ingenuidade do
rapsodo fon, vencedor de um concurso de declamagdo poética de Homero.
Supostamente nesse dialogo, Platdo teve a intencdo de registrar sua primeira
impressao sobre a influéncia que a tradicdo poética exercia na formacao dos helenos,
fazendo notar que a poesia de Homero era constantemente citada ndo apenas como
entretenimento, mas principalmente “...como uma espécie de biblioteca de referéncia ou
um vasto tratado sobre ética, politica, arte bélica ou algo semelhante (HAVELOCK, p.
69). De fato, o jovem rapsodo ion se mostrava confiante sobre seus conhecimentos
adquiridos da leitura e da memorizacdo dos poemas de Homero. Orgulhava-se de
professar o saber homérico e de encantar o publico com sua performance teatral.

Ao refutar o rapsodo, Socrates procura demonstrar que a obra de Homero nao
pode ser tomada como uma auténtica paideia. O simples fato de o poeta oferecer uma
rica descricdo das mais variadas técnicas nao significa que ele seja dotado de
experiéncia e exergca dominio em todas as atividades. Homero nao foi general para
saber tudo sobre estratégia militar, assim como ndo exerceu outras atividades que Ihe
dessem o mérito de se autodenominar um perito em qualquer que fosse a arte, com
excecao da arte poética.

A superficialidade do pretenso conhecimento do rapsodo ndo é fruto de
conhecimento e arte genuinos (epistéme e tekhné), mas da inspiragdo divina que
acomete todos os poetas (/on, 532 c). Essa foi a alternativa escolhida por ion ante ser
tachado mero “artificioso elogiador de Homero”. Ao escrever esse dialogo cémico,
Platdo se aproxima das comédias de Aristofanes, satirizando o modo de a sociedade da

época cultivar e apreciar a poesia de Homero'®. Ndo demorou muito para que Platao

'® NUNES, 1973, p.176.
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percebesse que todo o fundamento moral da cidade se encontrava nos irresistiveis
versos poéticos de Homero, Hesiodo, dos poetas tragicos, dentre outros, e nos
ensinamentos dos sofistas.

Em A Republica, Platao dedicou boa parte desse do escrito para tratar da
influéncia dos poetas na formacao moral dos gregos. Os livros 1l e Ill, na fala dos irmaos
Glauco e Adimanto com Socrates, expdem de maneira detalhada a extensdo e o
alcance da influéncia exercida pela poesia na cultura grega. O ponto de partida de toda
discussdo do didlogo gira em torno da definicdo de justica e termina numa ampla
reforma da cultura vigente como uma Unica alternativa politica para solucionar o
problema da decadéncia do Estado. Essa reforma exigiu a revisdo das formas de
conhecimento até entado praticados pelos gregos, tendo a poesia e a sofistica como
fonte de principios morais. Coube a Glauco expor as argumentagdes sofisticas acerca
da justica, as quais, segundo ele, estavam em voga na mente dos seus
contemporaneos. A Adimanto coube ilustrar as situacbées em que 0s poetas exerciam
forte influéncia na consciéncia moral dos gregos.

A poesia exercia influéncia até mesmo nos costumes religiosos. Pois é com a
poesia que 0s gregos aprendem que os deuses podem ser influenciados por oferendas
e sacrificios, atendendo as vontades do suplicante. Até mesmo a nogao de justica de
muitas pessoas é apoiada nos testemunhos dos poetas'’. A arte poética é responsavel
por desenvolver I6goi ambiguos acerca dos deuses e da virtude, chegando mesmo a
professar “que os proprios deuses atribuiram a muitos homens virtuosos infelicidades e
uma vida desgracada, e aos maus o contrario” (Republica, 364 a-c).

Essa poética marcada por uma ambiglidade na sua descricao da divindade e
das coisas divinas é vista como uma fonte de inUumeros mal-entendidos acerca das
virtudes morais. Mesmo quando os poetas e as pessoas comuns entoam hinos
afirmando a beleza da temperancga e da justica, ainda dizem que face a dificuldade de
cultiva-las pode-se optar pela injustica, pois essa € mais vantajosa, principalmente para
0S riCos e 0S que possuem o poder.

Platdo acredita que, na poesia de Homero e Hesiodo, todos os versos que

tratam das acdes dos deuses, associadas aos atos condenaveis, estariam sendo

' A Republica, 364 c.
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usados por diversos grupos de pessoas para realizarem seus interesses. Diz entao que
adivinhos e mendigos eram vistos batendo nas portas das pessoas ricas, procurando
convencé-las de que teriam o poder de purificar-lhes dos seus crimes ou dos seus
antepassados, mediante os sacrificios aos deuses'®. E que, por meio dessas mesmas
praticas, seria possivel convencer os deuses a fazerem mal aos seus inimigos (A
Republica, 365 c). Adimanto cita os versos seguintes de Hesiodo para dar provas de
que os charlatdes estariam se apoiando nos testemunhos dos poetas e reforcando
assim a tese de que eles sao responsaveis pela difusdo de crencas perniciosas:

“Mal pode colher-se em abundancia e com facilidade.
O caminho é plano, e mora junto de nés
Mas ante a virtude puseram os deuses o suor”. (Rep., 364 d)

Esses versos de Os Trabalhos e os Dias, 287-289, sao interpretados por
Adimanto como um convite ao vicio por suas facilidades praticas. Da mesma forma cita
alguns versos de Homero em que o poeta afirma ser possivel influenciar os deuses:

Flexiveis até os deuses o0 sao

Com as suas preces, por meio de sacrificios,

Votos apraziveis, liba¢des, gordura de vitimas, os homens

Tornam-nos propicios, quando algum saiu do seu caminho e errou.'

Nao sb nos versos desses dois poetas maiores se encontram essas provas.

Platdo amplia a lista das fontes de impiedade quando Adimanto fala:

' A Republica, 364 a-c. Segundo as tragédias gregas, e os proprios versos de Homero, havia uma
crengca muito comum entre os gregos antigos de que eles poderiam sofrer as penas impostas pelos
deuses por algum crime (ti adikema) cometido por seus antepassados. Essa crenga esteve no cerne da
tragédia por muito tempo. O orfismo, que segundo R. Flaceliere (s.d., p. 239) era reconhecido pelo
Estado ateniense nao poderia entdo ser confundido com as pregagdes desses charlatdes que Adimanto
enumera. Platdo ao escrever As Leis retoma a figura dos verdadeiros 6rficos fazendo a seguinte
descricao destes, através da fala do Ateniense: “Como é facil verificar, em muitos povos ainda persiste o
costume dos sacrificios humanos, como também ja ouvimos contar o oposto disso: ter havido tempo em
que nado ousdvamos comer carne de vaca nem ofereciamos animais em sacrificios as divindades, mas
apenas bolos ou frutas banhadas no mel, por acreditarmos que era ato de impiedade comer sangue ou
sujar de sangue o altar dos deuses. Os homens de entdo seguiam o denominado regime 6rfico: s6 se
alimentavam de coisas inanimadas e se abstinham do que tivesse vida”. (Leis, 782 c)

'° A Republica, 364 e. Sabe-se pelos versos de Homero, tanto na fliada como na Odisséia, que a pratica
da oferenda as divindades era algo comum entre os gregos. Por meio de libagdes e sacrificios de
animais, procurava-se o auxilio dos deuses para realizagdo de algum feito, outras vezes buscava-se
aplacar a ira divina, ou mesmo exigia-se a puni¢do de algum rival, caso do sacerdote Crises, que nos
versos da lliada, Canto |, pede a Apolo que o deus puna Agaménon por ter raptado a sua filha. Inimeras
passagens podem ser citadas para descreverem essa pratica da qual falam Adimanto e Glauco.
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Além disso, apresentam um monte de livros de Museu e Orfeu, filhos da
Lua e das Musas, ao que dizem. E por eles executam os sacrificios
persuadindo ndo s6 particulares, como também cidades, de que é
possivel a libertacao e purificacdo dos crimes por meio de sacrificios e
de folguedos apraziveis, quer em vida, quer depois da morte. Ora isso é
0 que chamam iniciacdo, que nos liberta dos males no além, ao passo
que a quem nao executar esses sacrificios, terriveis desgracas o
aguardamzo.

Com esse testemunho indireto, Platdo chama a atencao para um fato que mostra
a efervescéncia cultural que se alastrou em Atenas do século V ao IV a.C.. Uma vasta
producdao intelectual circulava pela pdlis, causando uma forte impressao naqueles que
podiam pagar para adquirir essas informagdes. No tocante a religido, no passo 365 e,
deixa claro que toda a tradicdo acerca da existéncia dos deuses é conhecida nas
genealogias dos poetas, e esses mesmos disseram que o0s deuses deixam-se
influenciar por meios de sacrificios, preces e oferendas.

Platdo acreditava que muitas pessoas encontrariam justificativas para agirem
injustamente contra os outros evocando o0s ensinamentos que seriam atribuidos a
poetas como Museu e Orfeu. Mesmo sem podermos precisar até que ponto o orfismo,
que teria suas origens no mito de Dioniso, teria influenciado a vida publica dos gregos,
nao podemos deixar de notar que a insisténcia de Adimanto quanto a este fato ocupa
extensdo consideravel no livro Il. Portanto, devemos levar a sério essas informacdes
que Platao primou por descrevé-las com tanto detalhes, como se estivesse realmente
atento a um fenémeno religioso e social comum no seu tempo. Robert Flaceliere, ao
comparar a religido o6rfica com a religido oficial do Estado, diz que enquanto esta visava
ao bem da cidade de uma forma coletiva, sem se interessar pela felicidade individual, o
orfismo, ao contrario, prometia aos seus adeptos uma imortalidade feliz, desde que eles

seguissem a risca os preceitos recomendados aos seus iniciados. Das varias seitas que

% A Republica, 365 a. Esta segunda observagdo de Adimanto faz mengéo, segundo Adam, a liturgia
orfica (ADAM:1965. p. 82). Segundo Erwin Rohde o orfismo teria comegado na Grécia por volta da
segunda metade do século VI. Rohde aduz que as origens das seitas érficas seriam atribuidas ao poeta
tracio Orfeu, que tinha sua fé no deus Baco. Ao mesmo Orfeu foi atribuido o culto de Dioniso. Rohde diz
que o adivinho e poeta Onomacrito, que servia no palacio de Psistrato, também aparece como possivel
responsavel por esse culto em Atenas. Quanto a data provéavel ele diz que “ndo ha razéo para se supor
que na Grécia teria surgido seitas érficas antes da segunda metade do século VI [a.c], antes daquela
época de transi¢ao, na qual, a partir de uma concepgao mitica comegou a surgir uma teosofia com certa
tendéncia a converter-se em filosofia.” (ROHDE, 1973, p. 369 a 372).
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existiam na Grécia Antiga, o orfismo, celebrado como os Mistérios de Eléusis, foram

reconhecidos e protegidos por Atenas. Mas o orfismo também “... tinha os seus
charlatdes que Platdo denegriu e que, segundo ele, prometiam as pessoas ricas,
mediante retribuicdo, ndo sé liberta-las de todos os males, por meio de sacrificios e de
sortilégios magicos, como também prejudicar os inimigos das mesmas”. Flaceliére

também comenta que Platdo “... inspira-se, noutro passo, nas idéias Orficas, o que
prova que ele nutria, pelo menos, certa simpatia pelas crencgas, senao pelos homens”.
Mas esta inspiracao € algo que, apds a assimilacao do culto de Dioniso, parece ter se
tornado patente entre todos os gregos, com a crenga na imortalidade da alma.

(FLACELIERE: s/d, p.238-9.)

A fala do jovem Adimanto ilustra de maneira precisa a desconfianga de
Platdo em relacdo aos conteudos poéticos, ao mesmo tempo em que justifica sua
censura a poesia, ao ponto de dispensa-la do seu Estado Ideal. Platdo, segundo
Havelock, esta informando sobre a fungdo da poesia na cultura oral grega e prestando
testemunho do fato de que essa funcao continuou a mesma na sociedade grega até a
época em que o filésofo vivia. A poesia é vista assim como um testemunho didatico
para a transmissdo da tradicdo sobre a forma de uma memorizacdo inconsciente.
Porém até ai ndo ha nenhum problema a ser levantado, pois se sabe que isso era um
fendbmeno cultural comum a todos os povos que ainda viviam sob o véu da tradicao oral.
A expulsdo da poesia representa, assim, para Havelock, uma luta contra um sistema
arcaico de memorizagdo e comunicacao oral que era incompativel com o método
conceitual e abstracional que a Filosofia demandava. Essa forma de comunicagéo
arcaica, segundo o helenista americano, ainda presente na poesia, desencadeava um
processo de entronizagdo dos estados emocionais da alma humana que se
sobrepunham a atividade racional (1996, p. 63; p. 300-301).

N&o vejo, no entanto, no texto platénico, como afirmar com tanta certeza, que
esse era 0 alvo que a critica a poesia empreendida por Platdo queria atingir. A tese de
Havelock € bastante interessante ao discorrer acerca da passagem da cultura oral para
a cultura escrita, e tentar prever as possiveis conseqiéncias dessa mudanga no
comportamento cognitivo do homem grego. No entanto, creio que o problema da poesia

e da tragédia estd mais circunscrito as cenas dramaticas em que deuses e herdis agem
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de maneira incompativel com a exceléncia moral que o filésofo concebeu em sua
convivéncia com Sécrates e seus ensinamentos. Se Platdo tem uma preocupacao com
o método mnemébnico e métrico da poesia é quanto a imagem de virtude que ela
suporta. A mimesis, enquanto identificacdo psicolégica responsavel pela transmissao
do saber moral, ou seja, do ethos superior, s6 é condenada quando nao é capaz de
atingir esse nobre fim. E é condenada como obstaculo a objetividade cientifica quando
pretende tomar o lugar das ciéncias teoricas. Por isso Platdo recorre aos argumentos
epistemoldgicos para provar que toda vez que a arte mimética pretender assumir a
posicao de conhecimento verdadeiro ela falhara.

Quanto maior a dramatizacdo presente na arte poética, maior a empatia do
ouvinte ou do publico espectador. O maximo da dramatizacao foi alcancado com a arte
tragica. Todo o desfecho da tragédia e o destino tragico do herdi ndo exerciam apenas,
segundo a interpretacado de Platdo, um fascinio desinteressado ou uma catarse como
afirmou Aristételes. Nos tipos ideais erguidos pelos poetas, Platdo vé simulacros dos
modelos que realmente deveriam ser representados e imitados. Se a arte tragica é
considerada uma arte mimética de valor menor, s o é enquanto reproduz cépias mal
feitas do homem kalds kagathds.

A poesia, assim como a pintura, esta no nivel da eikasia, o reino das
imagens, distante assim das formas de conhecimento mais elevado como as ciéncias e
a filosofia, que estdo no plano inteligivel da diandia e do nous. Isto significa que a
poesia e a toda arte imitativa, caso da tragédia, falta um critério universal para lhes
distanciar do caminho da multiplicidade e do engano, que o velho Parménides ja tinha
alertado em seu poema sobre o Ser.

Se falta a tragédia e a toda poesia mimética o critério da unidade das
virtudes, suas imagens produzidas serdo multiplas e dubias. Por isso, os tipos humanos
representados nessas artes séo tipos ambiguos que mal sabem o porqué de suas
acbes e agem contrariamente aos principios morais (A Republica, 603 c-e). A tragédia
representa 0 homem em seu estado emocional mais deprimente. Numa palavra, falta
comedimento em suas acgdes. As personagens nas mais diversas tragédias gregas sao
movidas mais pelas partes apetitiva e irascivel da alma do que pela sua parte racional.
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Para ilustrar o problema da arte poética na formacao do carater dos helenos,
Platdo tracou um panorama geral do papel assumido pela poesia de Homero e outros
poetas gregos. Demonstrando a razao de sua recusa a arte poética, Platdo deixa claro
que no Estado Ideal é preferivel que a poesia imitativa fosse banida da educacao
institucional. Mas, veja-se, somente a poesia de carater imitativo ao estilo dos tragicos.
A arte poética em geral pode ser submetida a uma reformulacado dos seus conteudos
improprios para a formagdo da exceléncia civica esperada em todo cidadao e fazer
parte da mais elevada paideia.

Platdo poderia ter posto termo a querela entre filosofia e a poesia em A
Republica. Mas, nas Leis, nao hesitou mesmo em proclamar que a prépria constituicao
do Estado deve ser vista como a mais bela tragédia, que competia com a arte tragica.
Jaeger viu nessa afirmacdo uma intencdo de Platdo em dizer que a forma do seu
didlogo deveria tomar o lugar de toda obra poética. Mas sé podemos afirmar com
certeza que Platdo estaria se referindo a constituicdo das leis. Pois, para o filésofo, a
constituicdo pela qual se funda o Estado € a mais completa obra de arte sobre a vida,
“...0 mais belo drama que somente a verdadeira lei é capaz de realizar” (Leis, 817 c).

Na mesma proporcao da critica a poesia, Platdo enfatiza a influéncia negativa
que as teses dos sofistas teriam exercido no comportamento dos gregos. A dois sofistas
reservou uma atencao especial em dois dialogos homénimos: Protagoras e Gérgias. Do
primeiro ndo aceitou sua tese corriqueira, “o homem medida de todas as coisas”. Platdo
via no antropocentrismo de Protagoras um problema de ordem epistemoldgica e ética.
A relatividade do conhecimento proposto pelo sofista, além do cepticismo, levaria a
cultura grega a um colapso nos valores morais. Pois, na medida em que cada ser
humano julga certo e verdadeiro aquilo que lhe parece como tal, acaba por rejeitar os
principios norteadores e unificadores da conduta social normativa. A ética seria, nesse
sentido, também relativista. Descartando a possibilidade de uma verdade objetiva, todo
conhecimento para os sofistas gira em torno da melhor persuasao no discurso, ou seja,
da arte retérica. A verdade e o conhecimento passam a ser transitérios, pois dependem
da perspectiva e da opinido de um determinado sujeito. Verdade e conhecimento é o

discurso mais persuasivo, elaborado pelo sujeito melhor preparado na arte de falar.
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E importante notar que essa concepcao relativista dos sofistas ndo é gratuita.
Ela é sustentada por uma andlise comparativa das diversas culturas e costumes dos
diversos povos. Enquanto andarilhos que transitavam por varias regibes e mesmo
continentes, os sofistas chegaram a conclusao de que as leis e 0s costumes eram
decorrentes das convencdes sociais dos grupos humanos, e que essas mesmas leis
geralmente expressavam a vontade dos grupos dominantes. Nao por acaso, em A
Republica, livro |, Platdo apresenta as possiveis consequiéncias da teoria sofistica na
cultura grega ao apresentar o sofista Trasimaco defendendo o conceito de justica como
direito do mais forte (388 c). No Godrgias, Platao imagina um encontro entre Sécrates e
esse sofista de fama tao reputada quanto Protagoras. O debate entre eles gira em torno
de outra questdo educacional: em que consiste a arte retérica. A conclusdao a que
Sécrates chega logo no inicio do embate com Gérgias é que a arte retérica persuade a
alma (Gorgias, 453 a). Mas isto ndo é exclusividade da retérica; qualquer ensino tem
esse efeito persuasivo (453 d). Gorgias observa que a retérica visa especialmente a
persuasao acerca do que € justo e injusto nos tribunais e assembléias. Seu fundamento
nao se apodia no conhecimento das virtudes, mas na crenca de que ela faz nascer na
alma de cada individuo.

Toda tentativa de Goérgias de salvar a retérica torna mais fragil sua
legitimidade, na medida em que Sdcrates continua apresentando argumentacées com
base numa antropologia que parece ser estranha a todos os sofistas. Ele aduz que a
natureza humana é composta de corpo e alma, embora ainda ndo apareca falando de
uma dicotomia dessas naturezas, mas como se fosse uma unidade. Haveria, entéo,
duas artes para cada um desses elementos com suas respectivas finalidades: a arte
politica e a legislagdo, que visam ao bem-estar da alma; a medicina e a ginastica, que
visam ao bem-estar do corpo. A retérica, Sécrates a classifica como um simulacro da
arte politica (Gorgias, 463 d), que se comporta como as outras artes aduladoras, tais
como a culinaria e a indumentéria. Nenhuma delas visa aos fins superiores do homem.
Sao apenas meios de realizacdo dos prazeres corporais, reforcando a ignorancia na

alma, sem visar ao bem?'.

2 Em O Protagoras e o Gdrgias estdo em embate duas pedagogias que visavam a educacdo do homem
grego no periodo cléssico. Sir Ernest Barker diz que “...se alguma atividade podia disputar com a filosofia
a posicao de conhecimento-mestre, ou rivalizar com a filosofia como orientacdo para a vida e os negécios
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A condi¢éo da felicidade humana assenta-se entdo em duas condi¢des: ser a
alma isenta de vicios espirituais ou passar por um processo de purificacdo mediante o
castigo, caso a alma venha a cair em algum vicio. Platao define a politica como a arte
da alma e diz que seu objetivo € promover a saude espiritual (BARKER, 1978, p. 135).
Se a retdrica ensina o individuo a praticar os mais diversos tipos de perjurio, visando
conseguir beneficios materiais e preservar sua liberdade condicional quando
ameacada, ainda que seja ele culpado, ela forcosamente contribui para que a alma seja
tomada pelos vicios como a injustica, a impiedade, a maldade, dentre outros.

No Godrgias, Po6lo e Calicles sao duas personagens adeptas dos
ensinamentos sofisticos e defensores da seguinte tese: estd em conformidade com a lei
natural que o mais forte e mais habil domine e alcance seus interesses pessoais. Nao
importa se para isso se tenha, em algum momento da vida publica, que agir contra a
prépria lei e a justica (Gdrgias, 483 c) %.

A tese sofistica de que a virtude e a felicidade consistem em expandir as
paixdes, submetendo-se a todo gozo dos prazeres, Socrates rebate com a tese que
cada um deve dominar a si mesmo, ou seja, ser temperante e dono de si mesmo,
dominando os prazeres e 0s apetites; caso contrario, comportar-se-4 como um escravo
dos desejos. A autonomia do sujeito ético comeca com o dominio das paixdes e dos
prazeres, a vontade dos instintos (CHAUI, 2002, p. 202).

Até aqui Platdo faz o processo educativo coincidir com o preceito socratico do
‘cuidado da alma”. Uma vez seguindo o processo catartico de purificagdo, a alma
atingiria seu objetivo maximo — contemplar o Bem. No Fédon, Sécrates ensina que a
filosofia liberta a alma das amarras do corpo, proporcionando-lhe a purificagdo das
paixdes. A filosofia liberta o espirito da multiplicidade das aparéncias e do engano,
promovendo o conhecimento das esséncias das coisas.

E nesse sentido que a filosofia é evocada por Sécrates como uma
“preparacao para a morte”. Mas a separacao da psykhé do corpo por si s6 ndo garante

0 conhecimento; é preciso, antes de tudo, que o0 homem tenha levado uma vida virtuosa

era justamente a arte retorica, que pretendia preparar para a vida politica, e para falar e agir eficazmente
ggenoi Iégein te kai prattein)” (BARKER, 1978, p. 135).

Esse tema é tratado novamente nas Leis 714 a — 715 e. O Ateniense menciona ser corriqueiro
afirmarem que as leis tém em vista apenas o interesse do governo estabelecido, dando a entender que
esse principio sofistico estava impregnado na cultura dos governantes.
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e tenha a filosofia como guia. O homem é um ser espiritual de dupla natureza: corpo e
alma, sendo que o seu corpo material pertence a este mundo, ja a psykhé pertence ao
inteligivel e a ele se assemelha. Cabe a filosofia despertar o homem para sua
verdadeira origem e conduzi-lo através da dialética por um longo caminho que o levara
ao conhecimento de sua origem e de sua natureza.

Atingir um estado de pureza espiritual ndo seria tarefa para todos. Alguns
homens mostram mais aptidao natural do que outros para a filosofia. Para aqueles que
nao sao dotados desse dom divino, dessa genialidade intelectual, é preciso que haja
um Estado forte que promova as condicdes para o livre exercicio da filosofia e a tenha
como base para as diretrizes politicas dos demais. O filésofo desce das alturas da
contemplacdo do mundo das Idéias inteligiveis e as traduz em forma de leis e preceitos
que transformam o Estado politico num organismo complexo e hierarquicamente
organizado tal como a natureza do Cosmo, de onde tudo emana na Idéia do Bem.
Nessa ldéia subsiste toda objetividade da virtude que teria sido negada pelos sofistas
em funcéo da relatividade dos valores e do conhecimento.

Dessa forma, podemos afirmar que a critica de Platdo ao modelo de
educacao vigente em sua época se da sob duas perspectivas psicolégicas: uma moral e
outra logico-cognitiva. Na perspectiva moral, o filésofo condena as imagens dos
conteldos poéticos que se distanciam da teoria das virtudes cardeais: sabedoria,
coragem, temperanga, justica, piedade. Na perspectiva l6gico-cognitiva, sugere que
falta a poesia e a sofistica um critério universal que permita enquadrar ou derivar 0s
valores morais a partir de uma esséncia imutavel que confere ao agir ético uma
normatividade de conduta.

A restauragdo da pdlis ndo ocorreria de maneira gratuita e pacifica. Ao
contrario, dar-se-ia por meio de um embate de idéias sobre a cultura e a formacéo
espiritual do homem. Em quase todos os dialogos em que discorre acerca da paideia
dos poetas e dos sofistas, Platdo preocupa-se em preservar a unidade ética e cognitiva
da psykhé humana através do eidos socratico, quer como definicdo universalmente

valida, quer como Forma inteligivel, quer como Deus.
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1.3 A teoria psicoldgica de Platao

E evidente que Platdo herdou de Sécrates uma antropologia que toma o
homem pela sua alma. Mas se percebe que ele ndo se limitou a ver a alma apenas
como espirito pensante e razdo moral, como o “eu” que confere identidade a natureza
humana, e s6 € vista simbolicamente separada do corpo em termo de valor espiritual
(JAEGER, p. 528-529). Platdo foi além da concepcao monista de alma proposta por
Sécrates® e optou pela dualidade psicofisica discorrida no Fédon, inaugurando também
a teoria do conhecimento que serd retomada de maneira mais aprofundada nos
dialogos posteriores®*. No passo “65 ¢’ desse didlogo, Platdo deixa entrever que as
sensacoes corpéreas podem perturbar a alma, o intelecto. Ele esta consciente de que o
corpo € uma substancia diferente da psykhé, mas que, no entanto, pode influenciar seu
comportamento. A explicacdo de Platdo sobre a oposicao corpo x alma quase sempre
tem um tom mitico-religioso, pois advém da influéncia do pitagorismo e do orfismo. Tal
como essas duas tradicoes, Platdo, no Fédon, vé o corpo como um carcere para alma,
pois a sua constituicaio material e perecivel dificulta a ascensdao da alma ao mundo
inteligivel. Essa dificuldade é superada quando o processo cognitivo passa por uma
demanda de medidas que levam o enquadramento dos sentidos, das paixdes e das
emocgdes a uma forma simples de comportamento — o exercicio do intelecto pela
concentragédo, com vistas a apreenséo da unidade em meio a multiplicidade.

A purificagdo da alma, através da filosofia, surge como uma terapéutica
espiritual que o “cuidado com alma” preconizado por Sdcrates exigia. O fildsofo procura
guiar-se exclusivamente pela razao ou intelecto, afastando-se o0 maximo dos prazeres,
desejos e paixdes do séma. No Fédon, Platdo reconhece que, nas emogdes intensas, a
alma “...é forcosamente levada a crer que o objeto causador de semelhante emocao é o

que ha de mais claro e verdadeiro, quando, de fato, ndo é assim”’ (Fédon, 83 c). O erro

28 A opinido de Thomas Robinson é que no Carmides 156 d Platio expde uma teoria monista da alma, o
que poderia corresponder a uma concepcao de alma do préprio Sécrates, para depois optar por uma
teoria dualista corpo-alma (ROBINSON, T. As caracteristicas definidoras do dualismo alma-corpo nos
escritos de Platdo. Letras Classicas, n. 2, p. 338, 1998.)

#* Robinson acha no Fédon “...o primeiro exemplo claro do préprio Platdo abordando a heranga socratica
sobre o tema da alma e corpo”. Ibid., p 340.

27



7

ou engano a que a alma esta sujeita é proveniente do corpo, particularmente dos
sentidos, que estao em estreita comunhdo com o mundo sensivel e mutavel.

A mesma dicotomia entre corpo e alma, apresentada no Fédon, aparece
também no Fedro. Mas, em vez de ser apresentada somente como razao pura,
substancia simples, a alma é dotada de duas outras partes que concorrem entre si. Ou
seja, além da dualidade corpo e alma, o Fedro fala de uma divisao interna sofrida pela
prépria alma, a qual marcara o conflito de desejos e motivagdes, a saber: psykhé
racional, psykhé concupiscivel e psykhé irascivel. Platdo recorre a um mito para
explicar a natureza da alma humana. A psykhé seria como um cocheiro conduzindo
dois cavalos alados. O cavalo branco representa a parte irascivel, o cavalo negro a
concupiscivel, e o cocheiro representa a razao. Ao cocheiro (razdo), cabe conduzir e
dominar os dois cavalos. O cavalo branco (a psykhé irascivel) é mais facil de conduzir,
pois ele representa a coragem, ama a prudéncia e a moderagdo. O cavalo negro (a
psykhé concupiscivel) representa as paixdes e age em funcao do prazer. Devido a sua
inclinagdo para a satisfacdo dos apetites, torna-se dificil de ser dominado. Com a
triparticdo da alma, representada no mito da parelha alada, a psicologia de Platao
comeca a delinear a natureza humana de modo mais complexo.

Em A Republica, ele retoma essa divisdo da alma, s6 que agora a
transpondo do inteligivel para o sensivel. Entre o diafragma e o umbigo, localiza-se a
psykhé concupiscente. Ela age para conservagao do séma e para reproducao de outros
corpos. No coracao, localiza-se a psykhé irascivel ou colérica. Ela tem a funcéo de
proteger o corpo das agressdes (A Republica, 439 d — 441 a). Na cabeca, situa-se a
parte mais nobre, a psykhé racional. Com o auxilio da parte irascivel, ela procura
comandar e limitar as acbes da parte apetitiva, uma vez que ela representa um
obstaculo ao conhecimento e a ascensao da alma ao mundo das ldéias.

Na cosmologia do Timeu, ao tratar da génese da psykhé e do soma, Platdo
apresenta os motivos metafisicos e fisioldgicos que torna o corpo um obstaculo a alma.
Tanto a alma como o corpo sdo resultados das agdes de seres divinos. A alma
individual, humana, € criacdo do Demiurgo (Timeu, 41 e). Ela é dotada de movimento
préprio e conhece as leis e a natureza do cosmo. Quando encarna no corpo passa por

varias perturbac6es advindas das sensacgdes corporeas ( Timeu, 42 a-b). O corpo é uma
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composicao de particulas de fogo, terra, agua e ar, emprestadas do mundo pelos
deuses inferiores ao Demiurgo. Assim como o mundo, o corpo também é marcado por
uma turbuléncia irracional, que afeta os circuitos da alma imortal ( Timeu, 43 a-b). A
interferéncia € maior no periodo de nascimento e crescimento. Passada essa fase,
quando advém a calmaria dos movimentos, é necessario que o homem seja submetido
a uma boa educacao para se tornar completo ( Timeu, 44 a-c). A alma encarna por forca
da necessidade eterna (ananke), e o corpo € como um veiculo que serve de locomocao
a alma. Além disso, ele tem a funcao de transmitir todas as impressdes e afeccoes a
alma.

O corpo é como uma espécie de segunda alma de constituicao menos nobre.
Ela é uma mistura de paixdes terriveis e fatais: “...em primeiro lugar, o prazer, a maior
isca do mal; depois, as dores, causa de fugirem os bens e também a coragem e o
medo, dois conselheiros imprudentes, assim como a célera dificil de convencer, e a
esperanca, tao facil de burlar’. Todas essas paixdes foram misturadas com a sensacao
irracional e o amor impetuoso, dando origem a ragca mortal, seqgundo a lei da
necessidade (Timeu, 69 d). As emocdes e afeccdes humanas que tocam a alma séo
oriundas da natureza tempestiva do séma (Timeu, 86 b). Apesar de sua inteligéncia e
racionalidade, a alma é demasiado afetada pelos elementos concupiscivel e irascivel.
Por meio da educacao, dos costumes e do estudo o homem deve exercitar sua parte
mais nobre, pois se exercitar as duas partes irracionais mais que a inteligéncia, acabara
sendo dominado por elas (Timeu, 89 e).

Nos primeiros escritos platénicos, acreditamos haver nas idéias de Sécrates,
personagem, uma aproximagao maior com o pensamento do Socrates histérico. Pois
sabemos, conforme a tradicdo, que o filosofo defendia que, uma vez de posse do
conhecimento do bem, o homem n&o poderia se desviar da conduta reta. Mas, nos
didlogos intermediarios e da maturidade, Platdo passou a considerar que o agir humano
esta condicionado por fatores emotivos, que ora desviam, ora aproximam o homem de
seu comportamento ético. O homem ndo age de maneira errada somente por

ignorancia dos fatos ou conceitos, como pensava Sécrates®. Platéo reafirma no Timeu

# Segundo José Rivera, no Livro VIl de a Etica a Nicémaco, Aristételes teria apresentado algumas
justificativas para resolver o problema da incontinéncia. O Estagirita teria aduzido que no processo l6gico
o prazer corporal pode influenciar na escolha dos silogismos praticos. Além disso, para o filésofo grego a
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que “Ninguém €& mau por deliberagao prépria; os homens s6 se tornam ruins por
educacdo mal dirigida ou alguma disposigéo viciosa do organismo” (Timeu, 86 e).
Influenciado pela ciéncia médica de sua época, principalmente o tratado hipocratico de
medicina, Platdo desenvolve uma complexa psicofisiologia para explicar a influéncia
que o corpo e sua fisiologia exercem no comportamento. Apds detalhar em pormenores
o estado de saude, as doencas e a morte do corpo ( Timeu, 61 ¢ — 90 d), Platdo comeca
a expor suas consideracoes terapéuticas tanto para o séma como para a psykhé. Parte
do pressuposto que o maior problema acerca da salde e das doencas, da virtude e dos
vicios, é decorrente da desproporcao entre a alma e o corpo. Diz o seguinte:

No entanto, nunca atendemos a essa particularidade nem percebemos
que, quando uma alma grande e, a todas as luzes, poderosa, tem como
veiculo um corpo mirrado e fraco, ou quando se invertem as relages
entre ambos, o animal, como um todo, carece de beleza por ser
irregular na mais importante das relacdes, ao passo que a condigdo
contraria, para quem sabe discernir, € o mais belo e atraente
espetaculo. E o que se observa, por exemplo, com um corpo de pernas
muito longas ou qualquer outro segmento desproporcionado: além de
desgracioso, na execug¢do de algum trabalho, esse membro sente
fadiga precoce e, tomado de movimentos convulsivos, cai a todo
instante por sua propria irregularidade, causando a si mesmo inumeros
incobmodos. E o que acontece, convenhamos, com o ser duplo a que
damos o nome de animal. Quando a alma é forte demais para o corpo e
se vé agitada por paixdes violentas, abala-o inteirinho por dentro e o
enche de doencas, ou o arruina de todo se se aplica ao estudo ou a
certas investigacoes. Dedicando-se ao ensino ou entregando-se a
esses combates de palavras, em publico ou em particular, inflama-o e
abala-o com as querelas e rivalidades dai decorrentes, e pelo fato de,
com isso, provocar catarro, ilude a maioria dos pseudomédicos,

razdo nao seria anulada totalmente pelas paixdes, ela continuaria operante. Em caso contrario, ela nao
seria a ‘razdo universal’ ou cientifica, mas sim uma premissa particular que dependia da percepcao
sensivel. J4 Sdcrates nunca teria admitido o fendmeno da incontinéncia, teria sustentado até o fim da
vida que o conhecimento do bem leva o homem a agir moralmente (RIVERA, J. A. La paradoja socrética,
p. 149-150). Taylor diz que da proposicao de Sécrates “virtude é conhecimento” podemos inferir “... que
uma e somente uma fungéo da vida mental € cognigdo; a mente € apenas um ‘conhecimento e percepgéo
subjetiva’, e nada mais. Dai, segue-se que uma vez que ha uma, e somente uma, ‘virtude’ ou ‘exceléncia’
possivel para a mente, 0 desempenho adequado de sua fungao caracteristica do conhecimento, e um e
somente um defeito ou ‘vicio, ou mal desempenho da fungdo, quer dizer erro intelectual.
Consequentemente, no6s podemos imediatamente deduzir todos os paradoxos familiar da moralidade
socratica; que todas as ‘virtudes’ sdo apenas uma, que toda transgressdo é simplesmente erro de
julgamento, que nenhum homem pode conhecer o que € o bom para ele sem fazé-lo, e que a agao injusta
€ consequentemente sempre involuntaria”. Conclui Taylor que os avangos éticos feitos por Platdo, bem
como por outros socraticos, embora partam da psicologia simples de Soécrates, é decorrente da
descoberta de uma vida mental muito mais complexa do que Sdcrates havia suposto. (TAYLOR, 1971, p.
73-74)
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levando-os a atribuir aqueles desarranjos a causas imaginarias. Ocorre
0 inverso sempre que 0 corpo é grande e superior a alma dotada de
pequena e débil inteligéncia: como ha naturalmente no homem duas
espécies de desejos: desejos de alimentos para o corpo e desejo de
sabedoria para a porcao mais divina de nés mesmos, prevalecem o0s
movimentos da parte mais forte, aumentando, com isso, sua esfera de
influéncia, e com deixarem obtusa a alma, esquecidica e infensa aos
estudos, engendram nela a pior das doencas: a ignorancia. Para obviar
a esses dois perigos, sé ha um recurso: nao acionar a alma, para que,
defendendo-se um do outro, consigam equilibrar-se e conservar a
saude. Por isso, as pessoas que se dedicarem ao estudo da
matematica ou a qualquer outro trabalho intelectual devem permitir ao
corpo 0s movimentos necessarios, sob a forma de exercicios de
ginastica; e o inverso: 0os que se empenham em desenvolver o0 corpo
precisarao recompensar a alma com seus movimentos préprios,
dedicando-se ao estudo da musica ou da filosofia, se quiserem ser
considerados pessoas de fina educacdo, na verdadeira acepcdo do
termo (Timeu, 87 c — 88 c).

A saude da alma e do corpo € obtida respectivamente pelo exercicio das
atividades intelectuais (matematica, filosofia, musica) e pelos exercicios fisicos
adequado ao desenvolvimento do corpo. A atividade intelectual do homem deve leva-lo
ao conhecimento de um bem universal, condicido necessaria para se tornar um kalos
agathds, ao mesmo tempo em que 0 corpo saudavel permite-lhe explorar as
potencialidades de sua inteligéncia divina.

Nessa breve apresentagcao da psicologia de Platdo, notamos que a dualidade
psicofisica era algo corrente em seu pensamento. Mas esta dualidade tende a ser
amenizada ao longo dos didlogos, no sentido em que o corpo deixa de ser visto
radicalmente em oposicdo a alma. Apds se aprofundar na leitura do tratado hipocratico
da medicina e imortalidade da alma e sua dualidade psicofisica com o corpo, creditada
aos orficos-pitagoricos, era possivel superar o impasse metafisico criado pela teoria do
Ser de Parménides e a teoria do devir de Heraclito. Essa descoberta € também o ponto
de partida para superagdo do problema moral e epistemoldgico levantado pelos
sofistas, principalmente Protdgoras e Gorgias, uma vez que estes defendiam a

relatividade da verdade, do conhecimento e, portanto, da moral.
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1.4 Psykhé e educacao em A Republica

A triplice divisdao da alma conduz o projeto pedagégico que levara o homem a
pratica da justica no Estado ideal. A maneira como se da a educacao na pdlis € decisiva
para a compreensao da génese da justica e da injustica (376 c-d). Sem o principio da
justica, como ja havia comentado Protagoras em seu mito de Prometeu, a formacgéo e a
existéncia de comunidades humanas seriam impossiveis (Protagoras, 322 a — 323 c).
Nesse dialogo, toda discussao de Sdocrates e Protagoras acerca da possibilidade de as
virtudes serem ensinadas ou nao, por si s6, € um problema educacional que assumira
uma forma mais abrangente e complexa em A Republica. O problema do conhecimento
e, consequentemente, das possibilidades de conhecer e aprender as virtudes passa a
ser diretamente relacionado a divisdo da alma e a classificacdo dos tipos humanos
segundo essa divisao.

Platdo considera que, pelo principio da especializagdo, cada ser humano
realiza melhor uma Unica funcéo. Sua obra sera assim melhor e mais bela (A Republica,
370 c). O melhor artesdo é aquele que se dedica unicamente a sua atividade com
afinco. Da mesma forma, o melhor governante € aquele que se dedica somente a
funcdo de governar. A permanéncia de cada individuo no exercicio de sua tarefa
manifesta a unidade interior que cada um deve cuidar para nunca se afastar dela,
caindo no multiplo (/bid., 423 d). A injustica na cidade comega quando os individuos
deixam de exercer seu dom, passando a agir de maneira contraria as suas habilidades
naturais. Ocupar cargos para 0s quais nao se tem a minima competéncia é demasiado
desastroso, e a histéria politica de Atenas poderia ser citada por Platdo como prova.
Aos olhos de Platdo, politica € mais que uma arte; é ciéncia da alma, e,
consequentemente, exige um primoroso aperfeicoamento o qual sé a paideia filoséfica
poderia dar. Como ciéncia das mais elevadas, a politica ndo pode ser compreendida
nem apreendida somente pelo habito, tal como uma arte manual. Ela exige uma
formacdo superior & altura dos seus mais nobres principios. E nesse sentido que A
Republica aponta para a verdadeira vocacao do filésofo e para sua formacéo especial

como agente politico destinado a governar o Estado perfeito.
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Em A Republica, o projeto politico-educacional do Estado Ideal esta em
conformidade com a psicologia tripartite. Ora, como expusemos acima, a alma nesse
didlogo é vista como se fosse formada por partes, elementos: a parte racional, a parte
concupiscivel e a parte irascivel. O homem € a soma desses elementos em uma
unidade instavel — psykhé. A forma de interagdo e 0 modo como esses elementos estao
dispostos determinam as acOes humanas e possibilitam classificar os homens,
conforme suas competéncias naturais, em trés classes sociais ou funcionais. Sao elas:
a dos guardides administradores (filésofos), a dos guardides auxiliares guerreiros e a
dos produtores (artesdos, agricultores, comerciantes, dentre outros)?.

Platdo identifica, a partir de fatos ou dados observaveis da psicologia humana
(A Republica, 439 d - 440 b), trés fontes de motivacdes na natureza humana®’. Uma de
carater légico-racional e outras duas de carater irracional: sendo uma ligada a
satisfacdo dos apetites do corpo e a outra relativa a “animosidade” ou “impetuosidade”,
podendo ser aliada da parte intelectiva. Segundo a prépria “natureza” — demiurgia
divina, a parte racional deve sempre comandar as outras duas partes, de modo que as
acoes venham a ser conseqiéncias de um calculo, da razdo. Mesmo um ato de
coragem, de bravura, seria mediado por essa parte superior e ndo unicamente pela
parte instintiva (Ibid., 442 a).

Mas no homem, enquanto ser mortal, essa parte superior ndo é algo dado
como pronto e acabado. Ela € o resultado do exercicio continuo da inteligéncia humana,
desde sua fase mais primaria, ainda na mais tenra infancia. Fase decisiva para a
formacgao da personalidade porque nela € que se € moldado, conforme os tragos que se
quer imprimir (platein) em qualquer pessoa (ibid., 377 b).

% Decorre dai, tal como afirma Barker, uma peticdo de principio: O Estado é um produto da alma
humana, se a alma humana é formada por trés partes, o Estado também sera. Nao ha assim nenhuma
pretensao a historicidade nessa génese do Estado Ideal delineado por Platao. Ao descrever e explicitar a
funcionalidade de cada elemento mental e suas respectivas participa¢des na criacao do Estado, o filésofo
recorre a um método exclusivamente psicoldgico que assume uma aparéncia de um processo historico
gBARKER, 1978,p. 161).

7 Segundo Barker ha uma possibilidade plausivel de que a concepgao ternaria da alma em Plato tenha
uma influéncia direta da doutrina pitagérica das trés classes de homens: os amantes da sabedoria, da
honra e da riqueza. (BARKER, p. 161) Cassirer observar que mesmo tendo recuado as concepodes
tedricas dos orficos e pitagoéricos, Platdo corrige a teoria da alma-harmonia de Pitdgoras no Fédon 85 a -
86 d (CASSIRER, p. 77). Ja no Fédon ha uma tendéncia do filésofo de interpretar a psykhé formada por
elementos divergentes, pois, assim, explicaria melhor a oposi¢do vicio x virtude na natureza humana
(Fédon, 94 a — e).
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O plano educacional, num primeiro momento, segue aquele da tradicao
grega: ginastica para o corpo e musica para a alma. Mas a educacéao do Estado Ideal,
assim como em Esparta, € uma educagdo obrigatéria e ndo opcional. No lugar do
ensino livre da poesia tradicional, censores fildsofos prescrevem o conteudo dos livros-
textos aprovados em todos os campos de estudo. A educacéo € tao importante que nao
pode ser deixada aos oportunistas, por mais que sejam peritos nas técnicas praticas,
nem deixada a decisao da familia. O conteddo do ensino a ser ministrado deve estar
em pleno acordo com o comportamento a ser esperado de cada cidadao.

Comeca-se a moldar a alma da crianga pelas fabulas escolhidas com muito
rigor. Os modelos dos deuses e herdis nos quais a crianca ha de se espelhar devem
estar isentos de atributos que, para Platdo, ndo estariam de acordo com a maneira de
ser da divindade (Republica, 377 €). As criancas devem ouvir somente aquilo que as

“*

levem a serem virtuosas. Pois “...quem €& novo ndo é capaz de distinguir o que é
alegorico do que nao €” (lbid., 378 a - 378 e).. E como nessa idade as impressdes que
se recebem costumam ser indeléveis e inalteraveis, tudo que elas vierem a ouvir a
respeito dos mitos deve estar repleto de nobreza e virtude. E do ponto de vista
educacional que Platao critica a tradicao poética, reformulando-a. A educacao comecga,
assim, pela musica, entendida aqui em um sentido bem amplo: poesia, histérias
(mitologias).

Tanto a musica como a ginastica sdo usadas na formacéo das criancas. Nao
s6 os conteudos poéticos exercem influéncia na formagao moral; o aspecto ritmico da
musica, ou seja, seu andamento, assim como 0s exercicios corporais ajudam a moldar
e harmonizar os elementos da alma. Dessa primeira fase de educagao primaria passam
praticamente todas as criangas sadias nascidas no Estado, portanto, ditas cidadas. Mas
a medida que crescem vao sendo separadas conforme suas aptiddes para uma das
funcdes referidas acima. Uma forma de separar essas criangas € por meio dos jogos
didaticos. Platdo acredita que cada crianga manifestara naturalmente uma empatia pelo
objeto do seu futuro oficio. Diz Socrates no didlogo:

— Por conseguinte, meu excelente amigo, ndo eduques as criangas no
estudo pela violéncia, mas a brincar, a fim de ficares mais habilitado a
descobrir as tendéncias naturais de cada um. (...) — Em todas estas
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ocasides, trabalhos, estudos e receios (phdbois)®, aquele que se
mostrar sempre mais agil, deves p6-lo num grupo a parte. (A Républica,
537 a)

Esse mesmo procedimento serd adotado nas Leis, como veremos mais
adiante.

Como creditava certa igualdade entre a natureza feminina e masculina,
Platdo recomendou que o curriculo propedéutico fosse aplicado a ambos 0s sexos.
Esse curriculo incluia entdo todas as criancas até os sete anos de idade e continha
ginastica, musica, poesia — com todas aquelas ressalvas do livro Il e Ill —, danca e jogos
(Ibid., 402 a). Com a ginastica preventiva e dietética eles mantém a saude do corpo.
(Ibid. 403 e — 404 e). Saude do corpo, saude da alma, ambas conjugadas pela pratica
gimnico-musical.

Ha controvérsias, no entanto, quanto se realmente essa educacao seria
aplicada as criancas de todas as classes. Bruno Silva (2008, p. 7-8) observa, com
razao, que Platdo ndo é muito explicito quanto a essa questao; diz o seguinte:

Contudo, ndo podemos nos esquecer que Platdo parece prescrever a
educagao elementar exclusivamente aqueles que deverdo ocupar a
posicdo de guardides, o que sugere, em alguma medida, que nem
todas as criangas serdo alvo dessa formacdo. Essa é uma questédo
dificil. De acordo com o didlogo, aqueles que, por natureza,
apresentarem, dentre as qualidades fisicas e psiquicas, propensao e
facilidade no aprendizado, altivez, agilidade e forga (375b — 376¢),
esses deverao ser educados para se tornarem guardiées. Aqueles que
assim nao forem naturalmente constituidos, cumpre ocupar as fungbes
mais basicas da cidade, satisfazendo suas necessidades econdémicas
(...). Platdo nao faz nenhuma referéncia explicita ao mecanismo de
selecdo dos futuros guardides, isto €, a maneira pela qual serao
escolhidas, dentre todas as criancas da cidade ideal, aquelas
destinadas a receber a educacao elementar, e a questao s6 pode ser
levada adiante por meio da interpretacao.

Bruno Silva sustenta que é possivel levantar uma questao plausivel: havera uma
educacgao elementar em separado para a terceira classe? Neste sentido, apela para
uma interpretacdo de Conrford, em que o helenista considerava que fosse possivel que
Platdo aplicasse a educacdo elementar — ginastiké e musiké — para as criangcas de

*® Com a palavra phdbois Platdo estd se referindo a uma possivel atividade ou fato a que a crianca poderia ser
submetida com vistas a lhe causar temor.
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todas as classes e que sO depois faria a separacao daquelas menos aptas para a
filosofia, destinando-as a mesma classe econ6mica (/dem, ibid.). Mas é exatamente
isso que Platdo sugere ao término de cada fase educacional. Ele reconhece que a
divisdo das fungdes e classes é necessaria para existéncia e funcionamento do Estado.
Logo apdés uma educacdo elementar, em que a criangca aprende os rudimentos das
letras e dos numeros e adquire algum comportamento normativo por meio da ginastica
e musica, é possivel prever a natureza de cada crianca, se ela vai servir a uma
determinada classe social. Se ela se inclina para atividades produtivas e comerciais, ela
deveria continuar sua educacao técnica e vocacional dentro da familia que exercia tais
atividades manuais e econ6micas. A aprendizagem de uma arte, de um oficio, era
naturalmente assimilada por associacao, imitacao e pratica, logo ndo necessitaria das
intervencbes do Estado. Suas regras eram estabelecidas pelo proprio grupo
profissional. Platdo concebe plena liberdade a esse tipo de educacéao informal.

De fato, a preocupagédo de Platdo, a primeira vista, € com a educacao dos
guardides guerreiros e, principalmente, com os guardides administradores da pdlis
ideal, os filésofos. O projeto politico-ideal parte de uma cidade ja existente para entao
transforma-la; todas as classes ja estao ai para serem moldadas segundo a educacao.
Platdo esta lidando com individuos e dados sociais ja existentes na cidade opulenta.
Embora seja raro acontecer de o filésofo nascer numa classe inferior, essa
possibilidade ndo pode ser desprezada pelo Estado. Pensemos assim o caso Socrates,
filhno de um escultor e uma parteira, que apos ter servido nas campanhas militares se
torna um dos filésofos gregos mais importantes.

Também n&o podemos esquecer que a divisdo do trabalho e a especializagao
das atividades tinham como intuito resolver um problema de ordem politica que Platao e
Sdcrates haviam percebido durante a experiéncia democratica em Atenas. Ambos
questionavam a competéncia politica da maioria dos atenienses que participavam das
assembléias. O debate de Sécrates com Protagoras, no dialogo Protagoras, acerca do
ensino das virtudes, j& antecipava o problema da formacdo dos estadistas para
governarem bem as cidades. Os poucos lideres que tinham alcangado éxito o teriam
feito mais por qualidades pessoais do que por uma paideia adequada. Faltava-lhes até

aquele instante uma educacdo que visasse a isso. Claro, sem levar em conta a
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educacao sofistica, também considerada ineficiente por Platdo. Esse mesmo tema é
retomado ainda nas Leis, e mais uma vez Platdo estara recomendando a
especializacao das funcgdes.

Ap6s a primeira selecao, a segunda fase do programa educacional devera
separar 0s jovens para as duas classes restantes, a dos guardides guerreiros e dos
administradores da pdlis. Dos sete aos vinte anos de idade, havera uma educacao
gradual que levarqd a crianca ao dominio da leitura, dos elementos basicos da
matematica que podem ser aplicados na guerra e na vida pratica. Por volta dos dezoitos
aos vinte anos, a formacao é exclusivamente militar. Ap6s essa formacao separam-se
0S jovens com propensdes a carreira militar daqueles que tém propensdo a
investigacao dialética. O estudo agora é mais rigoroso, pois envolve conhecimentos
diversos: aritmética, geometria, estereometria, astronomia e musica (teoria musical:
acustica e harmonia). O jovem deve manifestar prazer em aprender essas disciplinas
diandeticas para ser inserido na classe dos filosofos (A Republica 475 d) ao longo de
mais trinta anos de estudo. Aos trinta anos, os jovens estudantes, homens e mulheres,
passam por uma nova selecdo. Os menos aptos a compreensao e a assimilacao
desses estudos ocuparao cargos intermediarios na administragao publica e no comando
militar. Os mais dotados prosseguem por mais cinco anos de estudo dialético. Posto
isso, faz-se uma nova selecéo para apontar os que sdo capazes de “...prescindindo dos
olhos e dos outros sentidos, de caminhar em dire¢ao ao préprio Ser pela verdade”
(Ibid., 537 d).

Os aprovados no teste dialético, homens ou mulheres de 35 anos, devem
agora ser submetidos a tarefas praticas a fim de saber se s&o capazes de se manter
nos principios mais nobres. Ocupardo cargos militares e outras fungdes ditas dos
jovens, para compensar a falta de experiéncia que a vida pratica oferece (lbid, 539 e).
Platdo manifesta aqui sua preocupacdo em acrescentar a sua paideia superior
situacdes e vivéncias sem as quais o administrador jamais poderia se ver como um
homem douto e completo. Essa fase pratica da educacédo dialética € como um estagio
em campo propicio para por em pratica tudo que se apreendeu na Academia de forma
tedrica e abstrata. Esse estagio politico vai até os cinquientas anos de idade. Os

sobreviventes dessa ardua tarefa que mais se destacarem serdo conduzidos a meta
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maior, “...a contemplagdo do Ser que da luz a todas as coisas”, ao qual Platdo designa
como o “bem em si”. Depois eles tomardo esse “bem” como “...paradigma para ordenar
a cidade, os particulares e a si mesmos, cada um por sua vez, mas consagrando a
maior parte dela a filosofia”. Mas adverte Socrates que “...quando chegar a vez deles,
aguentardo os embates da politica, e assumirdo cada um deles a chefia do governo, por
amor a cidade, fazendo assim, ndo porque € bonito, mas porque € necessario” (lbid.,
540 a).

Orientando as outras classes a agirem como eles, os filésofos ndo cumprem
mais do que sua obrigacdo para com o Estado. De que maneira as outras classes
inferiores podem tentar assimilarem-se a esse carater sem percorrer toda essa trajetoria
académica? A resposta se encontra difusa por toda A Republica, mas pode se resumir
em duas palavras: sendo justo. Ser justo significa assumir com afinco a tarefa Unica que
o Estado Ihe creditou conforme a natureza psiquica de cada um. Para isso, cada ser
humano deve reconhecer os limites de seus desejos. Se ndao é possivel aos menos
dotados conhecer esses limites, devem entdo ser subjugados através de regras e leis
estabelecidas pelos melhores, os fil6sofos.

A justica na cidade é o ordenamento natural das classes conforme o grau de
conhecimento de cada uma e o exercicio de suas respectivas funcées. Na alma, a
justica é a relagao hierarquica dos elementos da alma — sendo que razdo comanda a
parte apetitiva e colérica, agindo conforme a natureza ditou, ou seja, o superior

comanda o inferior.

1.5 Psykhé e educacéao nas Leis

Na psicologia das Leis, percebemos que Platdo n&o trata de maneira clara a
triparticdo da alma, como fizera nos dialogos anteriores. O corpo é uma substancia
diferente da alma, mas sem uma nitida distingdo da sede dos conflitos emocionais
inerentes a natureza humana. Como vimos acima, no Fédon as afecc¢des (pathos) da
psykhé tinham sua origem no corpo, elemento perecivel, mutavel e mortal. Em A
Republica e no Fedro, a origem das afecgbes (cblera, prazer, paixao, édio, dentre

outras) contrarias a razdo dava-se na prépria psykhé. Porém no Timeu (70 a — b), a
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parte irascivel e a parte apetitiva eram originadas no corpo, resultado de sua
constituicao fisica menos nobre. Devemos entender a teoria da alma nas Leis a luz
desses didlogos anteriores.

T. M. Robinson observa que Platdao pressupbe ao longo das Leis uma
biparticao da alma em razao e impulso. Desse modo, quando o Ateniense fala da alma
imortal e divina que habita o homem (Leis, 726 a), ele esta se referindo a alma
noética,isto €, a parte racional (ROBINSON, 2007, p. 187). Mas podemos notar que em
outras passagens ha uma indicacao de que o filésofo ateniense estaria considerando
também a teoria tripartite da alma: razao, animo colérico e desejo.

Algumas passagens das Leis apontam para uma teoria da triparticao.
Vejamo-las: o Ateniense fala de uma natureza mortal do homem que o leva a desejar
mais que 0s outros e a sO se ocupar com seus interesses pessoais, por fugir
irracionalmente da dor e procurar o prazer (Leis, 875 c). Ai pode estar se referindo tanto
ao corpo quanto a parte concupiscivel da alma. No passo 863 b, menciona também
duas partes da alma de natureza opostas, a célera e o prazer. Subtende assim que na
alma ha uma parte racional, uma concupiscivel e uma irascivel.

A necessidade de retomarmos essas teorias da alma da-se devido ao fato de
que a psicologia platénica quase sempre toma o homem por sua alma®. A esséncia do
homem é o que é sua alma, ou seja, principio das atividades morais e cognitivas®.
Quer vejamos a alma como bipartite, quer a vejamos como uma triparticdo, o método
educacional de reequilibrio da psykhe € um sé: ginastica para o corpo e musica para
alma. Dependendo de uma disposi¢ao organica ou da educagao que venha a receber, 0
homem pode tender tanto para o vicio como para a virtude. A alma em si é
naturalmente boa, pois tende a se inclinar para o bem e fugir do mal (Leis, 728 d).

Ao tratar da génese evolutiva do homem, partindo de sua fase mais rudimentar,
Platdo precisou considerar quais seriam as motivacées nesse periodo da vida. Nos
didlogos anteriores, as motivagbes humanas (razdo, colera e desejo) eram

consideradas sob o ponto de vista do homem adulto. A educacéo era destinada a

% Robinson observa que nos didlogos Carmides Protdgoras, Fédon e Republica, Platao toma a “alma” e
o “eu” como uma mesma coisa. Contudo, ele acrescenta que a alma é usada em diversos sentidos
distintos, e a consequiéncia disso € que a relagdo corpo-alma é também expressa de modos diferentes.
SEEOBINSON, 2007, p. 46; 57)

Ibid., p. 40.
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formar um carater previamente estabelecido como modelo: 0 homem justo ou virtuoso €
aquele em que a razdo comanda a parte irascivel e concupiscivel. Nas Leis, no entanto,
a razao nao é vista de forma desenvolvida, ela é apenas um germe do intelecto que
precisa de movimento harmonioso e comedido para florescer. Platdo ndo esta
considerando uma razao pronta que possa harmonizar os movimentos da alma. Ele
parte de um estagio inferior, pueril, em que a razao se encontra em estado embrionario.
L4 no Timeu, ao se referir ao nascimento biolégico da alma, dizia que essa nasce
desprovida de inteligéncia, por causa de todos os acidentes, ou seja, movimentos
desordenados que a matéria corporal engendra nela, alterando a revolucao regular dos
seus circulos psiquicos (43 a - 44 e). A medida que a crianca cresce tende-se a ordenar
novamente esses circulos por meio de uma boa educacao.

O homem, como todos os seres Vvivos (zbion hapan), guia-se
fundamentalmente em funcao do prazer (hedoné) e da dor (lype) (Leis, 637 e). Estas
sdo as primeiras sensacoes (proten aisthesin, 653 a) e as motivacdes iniciais da
crianga. A compleicao moral do infante resultara do uso correto dessas sensagoes, que
podem leva-lo ao caminho do vicio ou da virtude. Mesmo sem uma razdo desenvolvida,
pela pratica e o habito é possivel harmonizar essas duas sensacoes, infligindo-lhes a
ordem e o comando. Nao sé as sensacbes de prazer e dor fazem parte da vida
instintiva. O homem pode ser visto como uma unidade que traz em si elementos
antagbnicos, ou seja, paixdes das mais variadas espécies que se agitam em sentido
contrario (Leis, 644 c). Enquanto uma se move ao encontro da virtude (areté), a outra
se move ao encontro do vicio. Tudo o que pertence a natureza humana é dotado de
duplicidade (Leis, 726 a). Nesta duplicidade persiste o jogo da razdo contra as paixdes
(amor, odio, tristeza, alegria, dor, prazer, dentre outros), uma luta interna na qual nem
sempre a razao é vitoriosa em todos os seres humanos. Mesmo os mais dotados sdo
passiveis de cederem a incontinéncia do pathos.

Platao representa a luta da razdo contra as paixdes por meio de uma alegoria.
Imagina que o homem seja um boneco, marionete, manipulado por Deus através de fios
que o sustentam. Um desses fios é de ouro e sagrado, os outros, por sua vez, sdo de
ferro, duros e menos maleaveis. O fio de ouro, que simboliza a razdo, sempre manda

obedecer ao movimento que conduz a virtude, e resistir sempre aos outros (as paixdes)

40



que levam ao vicio. Platdo estende o significado da alegoria para a pdlis. Na cidade, o
fio de ouro corresponde as leis (Leis, 644 ¢ -645 b). No individuo, a razao € seu guia
contra os movimentos das paixdes que |he direcionam para o lado oposto a virtude; na
cidade, a lei é a expressao instrumentalizada da razao que rege o coletivo e comanda a
vida politica. A impossibilidade de o homem manter-se numa constante racionalidade
exige um cddigo escrito de preceitos legais e um projeto educacional que o levem a agir

conforme a reta razdo perante si mesmo e ao outro. Uma vez

tendo a lei escrita sob seus olhos, todos comecam a ser iguais por
direito, desde que podem consultar suas determinagdes e participar da
administragao da justica. O juiz exercerd uma fungdo mais de instrugao
do que decisoéria; e o legislador a de educador, enquanto cuida das
almas introduzindo gradualmente nas leis, a ética, a politica, o juridico e
a religiao (SANTOS, 2003, p. 138).

No Estado das Leis, a educacdo da alma comeca por sua parte mais
instintiva, porque a razao sé se desenvolve tardiamente nos individuos. Platdo passou a
perceber a influéncia que os instintos mais basicos da vida podem exercer no
desenvolvimento integral do homem. Diz o Ateniense em Leis, 672 c:

O que sei é que nenhum animal nasce com a inteligéncia que vira a ter
quando ficar adulto; enquanto ndo adquire o descortino que lhe é
peculiar, comporta-se como louco, grita sem motivo, e quando é capaz
de levantar-se da saltos desordenados.

Os instintos estdo presentes em qualquer pessoa quando nasce,
manifestando-se nas primeiras percepg¢des. O direcionamento e a moderacdo dados
aos instintos contribuem decididamente com o desenvolvimento da razdo e da
inteligéncia. O carater maledvel da psykhé incumbe a educacdo o papel mais
importante de todos. O homem s6 desempenha bem sua cidadania quando recebe uma
formagdo adequada. Seus instintos, desde o nascimento, precisam ser domados para
que a sua parte melhor se manifeste. A razdo na alma da crianga € como um 6rgéao
rudimentar que precisa ser exercitado até atingir sua poténcia maxima na figura do
filosofo. Primeiramente, ela atua em meio aos instintos como moderadora de duas

sensagOes opostas: prazer e dor.
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O recém-nascido se comunica através de sua linguagem rudimentar, o choro
e gritos e, mais tarde um pouco, com gestos. Nessa fase, Platdo recomenda que a
crianca até os trés anos de idade deva ser cuidada e servida de modo que fique
acomodada entre o meio termo dessas sensacdes. O ideal seria evitar que ela sofresse
o minimo possivel de dores, tristezas e incobmodos (792 b), sem, no entanto, servi-la

sempre de maneira prazerosa. Afirma o filésofo que

...numa vida bem orientada ndo devemos correr atras dos prazeres nem
fugir de todas as dores, porém abracar esse meio termo a que ha pouco
qualifiquei de tranquilo, estado da alma, que de acordo com a
inteligéncia de um oraculo digno de fé, todos nos acreditamos ser
privilégio de Deus... (792 d).

Platdo segue aqui nas Leis a mesma tese que havia afirmado no Timeu 86 b,
de que os prazeres excessivos e as dores intensas sdo as mais graves doencas da
alma.

Sendo as primeiras percepcoes da crianga as sensacgdes de prazer e dor,
desde cedo elas devem ser direcionados pela educagao para se habituarem a justa
medida. Platao acredita que, desde tenra idade, o carater é formado definitivamente
sob a influéncia do habito (792 e). Por exemplo, uma das virtudes, como a coragem, €
internalizada pelo recém-nascido através dos movimentos ritmados e acompanhados
de musica, os acalantos ou cancgdes de ninar (790 a — 791 ¢). O cuidado com a crianca
deveria mesmo se dar desde a concepgdo ao periodo de gravidez. Recomendava aos
casais a abstinéncia total do alcool durante o periodo de procriagdo porque acreditava
que os disturbios psiquicos e corporais causados por essa bebida poderiam afetar tanto
0 corpo quanto o espirito do nascituro (775 b — e). Platdo manifesta sua desconfianca
de que a concepg¢ao humana, quando se da em estado de embriaguez, tende a gerar
criangas defeituosas e inconstantes, tanto de corpo como de espirito.

Nos livros | e Il, o Ateniense argumenta que qualquer Estado, para efetivar-se
e permanecer em sua exceléncia politica, deve oferecer as condigcdes necessarias para
levar os homens ao cultivo de todas as virtudes: sabedoria, temperanca, justica e
coragem, pois para tornarem-se fiéis e incorruptiveis nas dissensdes civis é necessario

possuir todas elas (Leis, 630 b). Sem o exercicio de todas as virtudes, nenhuma alma
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permanecera em seu equilibrio e, conseqlentemente, o Estado perdera sua unidade,
sucumbindo novamente ao império dos vicios. A lealdade civica, quer dizer, o respeito
as regras que norteiam a coletividade na pdlis, € o reflexo do cultivo dessas virtudes. E
ela s6 é conseguida a custa de uma paideia que prepara o individuo para responder as
necessidades juridico-administrativas da polis grega.

Para Platdo, a verdadeira paideia € a que torna os cidadaos aptos a

comandarem e a obedecerem segundo os “...ditames da justica” (643 a). Uma
educacao que nao leve em consideracado a razao e a justica, nem mesmo merece ser
chamada de “educagao” (644 a). Platdo se refere aqui principalmente a educagao
profissional que visava a aquisicdo de riquezas sem nenhuma preocupacao com a
formacao moral. A educagdo que prepara o homem para desempenhar uma vida de
pericia profissional ou para o trabalho artistico, se ndo acompanhada da formacgéao ética,
carece de significado e importancia. Ao acusa-la de ser “nada nobre”, Platdo faz uma
dissociacao entre a educacao profissionalizante e técnica da educacao politica e moral.
Isso nao significa que ele nado tenha atentando para a importancia da educacao
profissional. E que essa educacdo s6 de maneira muito reduzida contribui para a
educacao moral de que os homens livres necessitam. Talvez aqui tenha nascido na
histéria da educacao do Ocidente a exigéncia de que, mesmo numa educacao técnica e
profissionalizante, haja uma formacao ética dos individuos. Das profissées antigas, ao
que parece, somente a medicina tinha uma espécie de “cddigo de ética profissional”,
possivelmente redigido por Hipdcrates. Platdo é também um inovador ao fazer da ética
e da moral o escopo da paideia grega, a0 mesmo tempo em que deixou para a
posteridade a responsabilidade maior de transformar o mundo pela ciéncia racional®'.
Platdo n&o considerou o conhecimento como um fim, mas um meio para o
éxito moral, o verdadeiro fim da paidéia. Platdo, neste ambito, segue a tradigcdo grega
ao retomar as duas maneiras de formar essa valorosa consciéncia moral: ginastica para
0 corpo e musica para a alma. Sendo que a ginastica pode comecar desde os primeiros
meses de vida, periodo em que os bebés sdo submetidos a movimentos ininterruptos,

dia e noite, como se estivessem dentro de um barco, sempre que possivel

1 “Opondo-se ao pragmatismo dos Sofistas, demasiado apegados 2 eficdcia imediata, Platio edifica todo seu sistema
educacional sobre a no¢ao fundamental da verdade, sobre a conquista da verdade pela ciéncia racional”. (MARROU,
1990, p. 109)
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acompanhados de acalantos. Platdo toma como exemplos praticos os movimentos que
a mae ou a ama faz com o bebé, ao mesmo tempo que cantarola para ele dormir, e 0s
casos de cura dos coribantos ao praticarem a danca ordenada e os cantos sagrados. E
a combinacdo da musica e do movimento ritmado que causa esse encantamento na

alma (Leis, 790 c - e). A explicacéao fisioldgica é a seguinte:

O medo é a doenca tanto de umas como de outras, oriundo de certa
debilidade da alma. Quando opomos a semelhante estado um abalo
externo, o movimento de fora domina o movimento interior do medo,
diminuindo, de imediato, os batimentos do coracdo que acompanham
tais estados, o que constitui beneficio inestimavel: a uns, faz dormir; a
outros, que a musica e a danca mantém acordados, com a ajuda dos
deuses acalmados por gratos sacrificios, fazem passar do estado de
loucura furiosa para o do bom senso (791 a-b).

Se a crianca passa por essas perturbacdes interiores freqlientemente, e nao
recebe o cuidado necessério, ela tende a se tornar uma crianga medrosa e insegura. Os
exercicios fisicos motores ensinam pela forca do habito a crianca a dominar o medo,
tornando-a corajosa. Assim, ela adquire a primeira parte da virtude (791 c). Deve-se
estar atento ao choro do bebé, pois essa é sua forma de comunicacao quando algo nao
Ihe agrada. Platao esta ciente de que é necessario entender o que o0 bebé sente,
evitando ao maximo as situagdes de estresse, atenuando-se a dor ou o0 sentimento que
Ihe causa desagrado.

A psicologia platénica requer uma educacao fisica elementar, mas de
importancia fundamental na formagédo moral da crianga. Os movimentos harmdnicos e
ritmados do corpo produzem na alma a harmonizagdo dos movimentos caoticos dos
circulos psiquicos que impedem o individuo de exercer sua racionalidade. Nesse
sentido, pode-se entender a racionalidade como um movimento circular uniforme, como
0 que ocorre nos planetas em movimento em torno do Sol. A astronomia antiga vé todo
0 universo regido por um movimento césmico de uma alma divina que opera de forma
inteligente na matéria, o devir, submetendo-lhe a regras precisas e inexoraveis. A alma
humana, ao contrario, por ser menos perfeita, ndo tem esse poder total sobre o corpo,

séma, até que tenha percorrido um longo caminho que comeg¢a com seu nascimento e
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se prolonga até o desenvolvimento das suas faculdades mentais superiores na fase
adulta.

A psykhé, que antes gozava de uma condigéo de equilibrio no cosmo onde
residia, ao entrar em contato com o corpo, tem suas atividades psiquicas, anteriormente
reguladas, abaladas no ciclo do nascimento. A educacao fisica e musical é o primeiro
passo para restabelecer o equilibrio perdido. Os movimentos externos regulares e
ritmados aos quais a crianga é submetida agem como uma contraforca que ordena os
movimentos internos da alma. Enquanto, ao mesmo tempo, a masica — cangao de ninar
— age como um encantamento que faz a psykhé desordenada ceder e reorganizar seus
movimentos circulares.

O encontro conflituoso entre psykhé e séma é mais intenso na primeira
infancia, visto que as forgas psiquicas e corporais se confrontam como forgcas opostas
que precisam ser equilibradas. A conseqtiéncia de uma predominancia de uma forca
sobre outra resulta na doenga da alma e do corpo. De certa forma, pode-se dizer que o
homem nasce com deficiéncia em sua saude, e sé progressivamente ele vai adquirindo
o vigor espiritual e corporal mediante a educacao e uma boa nutricdo dietética. Em
Platdo a educacdao assume um papel terapéutico como a medicina. Sua funcédo é
estabelecer o equilibrio entre alma e corpo através da harmonia dos seus movimentos.
Nas Leis, o principio basico da educagdao do recém-nascido é p6-lo em movimento
frequentemente (790 c). Platdo acredita que, quanto mais cedo se cuidar da
personalidade humana, sera mais facil direcionar o homem para as virtudes espirituais.

Frias observa que, pela estrutura ontoldégica do Timeu, a alma n&o poderia ser
a fonte do seu proprio desequilibrio. Assim, as doengas da alma seriam provenientes do
corpo. Em Platdo, a doenca da alma, a desrazdo (anoia), que se subdivide em loucura
(mania) e ignorancia (amathia), “estados que manifestam o bloqueio da acédo da alma
racional (nods)” (2005, p. 130), é a falta de comando da parte racional sobre as duas
partes concupiscivel e irascivel. Em termos médico-hipocraticos, significa dizer que a
desordem nos elementos psiquicos se da através de dois mecanismos fisicos do séma:
o movimento desproporcional dos elementos terra, fogo, agua e ar (Timeu, 82 a ss) e
dos quatros elementos humorais: bile amarela, bile negra, sangue, flegma (2005, p.
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130). A proporcao e o0 movimento desses elementos e suas qualidades agem no corpo
e causam duas sensacoes opostas na alma: prazer e dor ( Timeu, 86 a — 87 b).

Atento as descobertas e teorias da ciéncia médica do seu tempo, Platdo
fundamenta a tese socratica do “mal involuntario”, e nos convida a uma tolerancia com
os erros do outro. A constituicdo fisica do corpo e seus disturbios fisiolégicos sao
responsaveis pelo estado de irracionalidade ou ignorancia que impedem a alma
(homem) de agir moralmente em determinados momentos. Nas Leis 731 ¢ - 734 b, 0
Ateniense repete a tese socratica de que a intemperanca nao é deliberada. Ap6s o
diagnéstico da doenca, vem o prognéstico: a educagdao bem dirigida permite a alma
recobrar todos os seus sentidos e raciocinio ( Timeu, 86 e).

Podemos fazer uma comparacao da psicologia e da ciéncia médica do Timeu
com a politica das Leis. O politico (legislador) deve agir como um médico e um
psicélogo conhecedor da natureza humana. Alids, como diz o Ateniense no Livro | das
Leis 650 b, é da competéncia da “arte” politica conhecer a natureza e a disposi¢ao das
almas para prescrevé-las o melhor regime de vida. Somente com esse conhecimento,
adquirido por meio de outro conhecimento mais elevado — a filosofia — é que o
legislador estara apto a prescrever a melhor maneira de como viver e o melhor Estado a

garantir a kalogathia grega. Diz o Ateniense sobre a melhor forma de vida:

Ora, para viver bem, a primeira condicdo é ndao cometer injustica, e
depois, ndo ser alvo de injustica por parte de terceiros. O primeiro
item é facil de conseguir; mas € extremamente dificil adquirir a forga
necessaria para ficar-se ao abrigo de injusticas, 0 que s6 conseguira
plenamente quem for bom em todos os sentidos. O mesmo passa
com a cidade: com vida boa, viverd em paz; porém se for perversa,
ver-se-a a bragos com guerras externas e interiores. (Leis, 829 a)
Se a natureza humana consiste principalmente no prazer, dor e desejo, é pela
orientacdo dessas afecgdes que a educagao deve principiar, como de fato comeca a
pedagogia das Leis ao dedicar especial atengdo a formacao da crianca. A orientacédo
dos instintos pelo habito leva a percepcéo da vida temperante, que é a vida mais sa
(Leis, 734 a). Aquele que conhece a vida temperante sabe que ela é moderada em
tudo, evita as dores mais intensas e escolhe os prazeres tranquilos. A vida mais feliz e

agradavel é a temperante, pois se liga as virtudes do corpo e da alma (734 d).
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Mas a educacéao néao € algo infalivel. Platao reconhece que a natureza humana,
mesmo sendo dirigida sob uma boa educacéao, é passivel de recaidas devido a forca
contraria dos instintos que puxam a alma para o caminho tortuoso dos vicios. Sao
poucos 0s homens que conseguem se manter moderados quando instigados por
situagdes que despertam os desejos (Leis, 918 ¢ — d). Aqueles que fogem dos preceitos
e regras determinadas pelas leis precisardo ser submetidos a uma penalidade para
ressarcir o prejuizo causado a terceiros, e corrigi-los para que nao errem mais no futuro
(863 a). A penalidade deve ser proporcional ao dano causado. O castigo deve ser
proporcional ao nivel de consciéncia do infrator, quanto maior a instrucdo ou formacgao
maior a penalidade (934 a). O homem que age tomado pela furia e pela paixao desce
de sua condicao nobre para uma condicdo de selvageria, de animal furioso, que a
kalokagathia grega despreza. O lado mais instintivo do homem, mais irracional, pode
ser entao corrigido pelo castigo corporal, caso a persuasao e os preambulos das leis
nao tenham éxito em sua recuperagdo. Se em Uultimo caso o castigo legal falhar
somente resta o aniquilamento legal do infrator pelas maos do proprio Estado. Na
aplicacao da pena, Platdo procura um fim educativo. A pena é imposta ndo como uma
retribuicdo ao dano causado, pois o que foi feito ndo tem volta. “Ela é imposta tendo em
vista ndo o passado, mas o futuro, para garantir que tanto a pessoa punida como as
que souberem da sua puni¢ao desistam do comportamento criminoso ou aprendam a
detestar o crime (934 a —b)” (BARKER, 1973, p. 340).

As leis devem prever toda situagédo possivel de infracao e tentar impedi-las de
acontecer mediante a orientacdo permanente dos individuos. Eles podem ser
orientados para uma agao correta pelos preambulos ou em ultimo caso pelo uso da
forca. Como havia discorrido no Gdrgias 526 b, a dor e o0 sofrimento podem ser usados
para corrigir carater dos infratores, e ainda servir de exemplo para que outros nao
repitam aquele ato ignominioso. O legislador, como um médico da alma, prescreve a
pena para purificar a alma da tirania das paixées e da célera. O castigo visa neutralizar
0s prazeres violentos que levam a alma ao ato criminoso.

Se fosse levada até as ultimas consequiéncias, a tese socratica do crime ou
mal involuntario, certamente todos os criminosos se tornariam inimputaveis. O crime ou

injustica é visto como uma doenga da alma, mas mesmo assim é preciso fazer uma
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diferenciacao entre crime voluntario e involuntario (862 c) e exigir daqueles que forem
considerados culpados uma compensacédo. Mesmo reconhecendo a necessidade de
medir o grau de intencdo de um delito para poder aplicar a pena cabivel, Platdo nao
deixa de precisar que o crime ou a injustica é o desarranjo dos elementos psiquicos
sobre os quais ele havia discorrido nos didlogos anteriores. Pode ser a tirania das
paixdes exercidas sobre a alma, levando-a a um estado de ignorancia ou um estado de
loucura (mania) ou algo semelhante que impede o individuo de agir racionalmente. A
exigéncia de equilibrio mental € maior para aqueles que tiveram antes uma educacao
voltada para o rearranjo dos elementos psiquicos. Quanto maior a instrucao recebida,
maior a responsabilidade pelos atos cometidos.

Procuramos, neste capitulo, mostrar a influéncia socratica na paideia platbnica
a partir do conceito de psykhé elaborado por Socrates. Nessa exposicao, observa-se
que a teoria da alma em Platdo passou por uma explicagdo mistico-religiosa e
metafisica para uma explicacao mais biolégica ou naturalista em que a alma é vista sob
o ponto de vista dos instintos e da razao.

No capitulo que segue, trataremos da teoria da mimesis, enfatizando sua
evolucao conceitual, bem como sua relacdo com a educacao e a psicologia platdnica
em A Republica e as Leis.
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CAPITULO I

2 MIMESIS E EDUCAGCAO EM PLATAO

A teoria da mimesis de Platdo, quase sempre vista no ambito estético,
perdurou ao longo da tradi¢ao filoséfica e literaria como uma teoria negativa, rendendo-
Ihe muitas criticas. Mas isso decorre de uma leitura e interpretacdo um tanto
equivocada dos dialogos, pois, como mostraremos adiante, a atividade mimética sé
carece de um valor mais nobre no aspecto epistemoldgico e gnosiologico. Nota-se ai
que a exigéncia platbnica é uma resposta a possivel pretensdo das artes,
principalmente a poesia, de se tornar uma enciclopédia precisa dos mais variados
conhecimentos (HAVELOCK, 1996, p. 47). E entdo nesse momento que a mimesis e a
paideia se entrelacam e suscitam os problemas que a filosofia da educacéao platénica

procurou resolver.

Antes de pormenorizarmos essa questdo, achamos necessario abordar os
antecedentes que colaboraram com a teoria da mimesis de Platao. Como veremos, ela
permeia o &mbito estético, mas nao se restringe a ele. Ao perceber que ela envolvia os
aspectos psicolégico e comportamental do homem — 0 emocional e o cognitivo —, Platdo
se deu conta de que estava diante de um problema muito maior, um problema que
exigia a reforma de toda a paidéia. Nao hesitou assim em propor uma revisao dos
canones das artes gregas em fungdo do valor moral. A estética, para Platdo, sé tem
sentido quando a ela Ihe sdo agregados valores incondicionais do bem viver e do bem
agir politico. Estética, educagdo e moral formam um todo indissociavel, assim como

homem, alma, vida e pdlis formam a mais bela imitacao de Deus e do Cosmo.
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2.1 Arte e mimesis na Filosofia de Platao

Falar sobre a influéncia das artes plasticas na filosofia de Platdo, a primeira
vista, pode soar estranho aos leitores que aprenderam a ouvir da tradicao interpretativa
comentarios tais como: “Platdo € um inimigo da arte”. Esta conclusdo, em parte
equivocada, advém principalmente da leitura do livro X de A Republica, na qual a
pintura, sendo uma imitagcdo dos objetos sensiveis, aparece em terceiro lugar em grau
de veracidade, em relagido a verdade das “ldéias” imutaveis.

Decerto, a arte figurativa deslocada para uma escala inferior de possibilidade
de verdade passa a refletir uma valoragdo negativa no processo do conhecimento. Ou
seja, ela nao é fonte confiavel nem pode ser tomada como ponto de referéncia para
nortear um processo de aprendizagem superior. Por conta disso, a arte figurativa
transita no didlogo como uma espécie de termo médio que, ao predicar tanto a arte
poética como a sofistica, desqualifica-as de imediato.

Além dessas breves observacoes, podemos nos perguntar: de que modo as
artes figurativas ou plasticas teriam influenciado a filosofia de Platdo? Em primeiro
lugar, possivelmente, essas artes teriam sugerido a idéia de modelos, “paradigmas”,
como mostra o Sécrates de Xenofonte: “Se quiserdes representar formas de beleza
perfeita, como nao é facil encontrar homem isento de toda imperfeicao, nao reunirdes
varios modelos e de cada um tomareis 0 que de mais formoso possuir, compondo
destarte um todo de perfeita beleza?” (Col. Os Pensadores, 1972, p. 125). Em segundo,
Platdo teria herdado o emprego preciso da linguagem dos pintores, o vocabulario
técnico dos ateliés, dos escultores, aumentando seu campo lingtistico e, dai, forjando
conceitos fundamentais para o entendimento de sua filosofia. Schull enumera varias
passagens, em didlogos diferentes, nas quais Platdo demonstra dominio ao menos
tedrico das artes. Por exemplo: no Timeu, a descricdo precisa da técnica de pintura e
mistura de cores (50 e; 68 a - d); na escultura o processo de alisamento e preparagéao
da massa a modelar (50 c); fala do pintor que traca o contorno do seu modelo,
preparando a cor da pele (Politico, 277 c; Cratilo, 424 d).

A arte grega, no tempo de Platdo, € uma arte naturalista que experimenta

formas e desenvolve técnicas intrigantes de representagdo, rompendo cada vez mais
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com a tradicdo geométrica do estilo arcaizante ou com as medidas canlnicas que
exprimem as propor¢des verdadeiras do corpo humano. Em vez de figuras de tragos
geométricos e rostos idealizados, agora se produzem figuras humanas que expressam
sentimentos de angustia, dor, alegria, coragem, medo e prazer. Ha assim, segundo
Mark Fullerton, uma revolucao interessante que marcara os séculos V e IV a.C., pois 0s
gregos comegam a romper com a tradicdo artistica oriental para consolidarem o
naturalismo na arte.

Platdo esta assim situado nesse contexto de experimentacdes e inovagdes
nas artes da pintura, da escultura e da musica. E se essas inovacdes o chocam é
porque vao contra a maxima de Damon, que diz que nao se podem mudar os modos
musicais sem alterar o ethos dos individuos®. Da mesma forma, as inovacdes nas artes
tendem a alterar o comportamento do espectador, que se vé inebriado pelas
expressdes mais diversas do comportamento humano. A harmonia que se espera
encontrar nos objetos artisticos é desfeita pelo uso de técnicas de perspectivas que
tentam imitar o movimento. As cores tentam persuadir através do seu brilho, sugerindo
dimensdes de profundidade que de fato ndo existem numa superficie plana. Nesse
contexto, o que ha, segundo Schuhl, € uma forma de impressionismo ilusionista que
Platdo associa a sofistica e que reforcaria as partes da alma mais faceis de abalar
(1952, p. xvi).

Comentadores como Pierre M. Schuhl, Pedro Azara, dentre outros,
chamaram-nos atencao para um fato interessante: Platdo tem preferéncia por uma arte
arcaizante, tal como as artes cultivadas no Egito. Logo, ndo podemos afirmar que
Platdo € um inimigo das artes, pois ele opta por uma tendéncia e um estilo. Pedro Azara
arrisca falar até de um cubismo ou arte abstrata na estética platénica, pelo fato de
Platdo exaltar a beleza das formas geométricas, como acontece no Filebo 51 b-d, e no
Timeu 53 - 54.

32 Damon , século V a.C., ficou conhecido na histéria da musica grega por sua teoria do ethos musical, em que dizia
haver para cada cardter ou comportamento um modo ou harmonia musical equivalente. Segundo essa teoria “...a
musica tem o poder de agir e modificar categoricamente os estados de espirito nos individuos. Pode induzir a acdo;
fortalecer ou de modo contririo enfraquecer o equilibrio mental; ou ainda gerar um estado de inconsciéncia, onde a
forca de vontade fica totalmente ausente nos individuos” (NASSER, 1997, p. 243). Por exemplo, o modo dérico era a
harmonia da austeridade, da coragem, e por isso era empregada nas marchas para a guerra. Platdo menciona ainda os
modos da i6nia e da lidia como harmonias efeminadas, usadas nos banquetes ( A Repiiblica, 398 e — 399 a).
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Como todo grego esclarecido, Platao teria visto no estatuto das artes um fim
educativo, além do seu valor estético. Pois, através da arte, masica, pintura ou
escultura, também é possivel fornecer exemplos de areté de alto valor moral. Como

mostra a fala de Sécrates com o pintor Parrasios: “— Pela fisionomia e gestos dos
homens, parados ou em movimento, é que se exteriorizam altivez e independéncia,
humildade e baixeza, temperanca e razao, insoléncia e grosseria”(XENOFONTE, Ditos
e feitos memoraveis, Livro Il, cap. lll, p. 206)

Segundo Pierre-Maxime Schull, “... tudo isso nos leva a pensar que, como ja
admitia Nicolau de Cusa, Didgenes Laércio e Apuleio ndo estavam errados quando
diziam que, na sua juventude, o filésofo lidara com pintura e nao ficara alheio a
escultura” (1952: p. XIl). O comentario de Schull precisa que, assim como a retorica e a
sofistica reforgcavam suas teorias diretamente das diversas artes e de seus canones, da
mesma forma Platdo buscou fundamentar sua critica a sofistica a partir das praticas
que surgiam também no meio artistico grego.

Ora, sabe-se que dos termos advindo da arte o mais conhecido de todos é
mimesis, que alude a imitacdo dos contornos de objetos e pessoas mediante a projecao
de suas sombras. Esse método era conhecido desde o século VI a.C. como skiagraphia
(SCHULL, 1952, p. XIV), e possivelmente tinha inspirado Platdo como uma analogia
para Alegoria da Caverna. Outro dado importante observado por Schull é que Platao
utiliza a teoria da arte como imitagao contra a teoria da arte como ilusdo, de Goérgias. O
sofista teria se inspirado na pintura do cenério teatral do inicio do século V a.C. Tratava-
se de uma técnica de impressionismo ilusionista usado pelos pintores para decorar o
cenario do teatro tragico, dando uma aparéncia de profundidade e movimento a pintura
(idem, p. XVI)

Platdo esteve atento as diversas tendéncias artisticas de sua época; e sempre,
em momento oportuno, discorreu um pouco sobre cada uma delas em seus dialogos.
Como um artista sensivel, além de filésofo, percebeu como a arte poderia ter uma
influéncia direta sobre o carater do homem. Quanto mais prazerosa fosse uma arte,
mais cuidados era necessario com ela. Acreditou que as mudangas nos canones
artisticos influenciariam né&o s6 no gosto e apreciagdo do espectador, mas na propria

maneira de exercer sua cidadania.
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Para tratarmos das discussées dialéticas desenvolvidas por Socrates e outras
personagens acerca da mimesis e da educacao, acreditamos ser necessaria € instrutiva
uma recapitulacdo das consideracbes sobre a mimesis em alguns didlogos. Essa
necessidade decorre do fato de que o pensamento dialético de Platdo se move por
entre a fala das personagens que abordam as mais diferentes tematicas, sendo que em
sua maioria estdo entrelacadas com a teoria politica que se manifesta ao longo dos
mesmos dialogos. Creio que a possibilidade de uma revisdao de conceitos filoséficos
num pensador como Platdo, que pouco escreveu em primeira pessoa, pode ser
decorrente de duas razdes: uma estrutural, exigindo adequar os termos ao movimento
interno da dramatizacdo de cada didlogo, respeitando as peculiaridades de cada tema
principal e problematizacao explorada; a segunda diz respeito a constatagdo de que
qualquer autor esta suscetivel de rever seus conceitos, com base nas vivéncias € no
contexto histérico em que ele esta inserido.

Por conseguinte, revisitaremos, ainda que de forma breve, alguns dialogos
como Gorgias, Cratilo, Republica, Sofista e, por fim, Leis, para perquirirmos como o
conceito de mimesis se manifesta nos escritos platénicos e qual sua relacdo com a
educacao. Observamos que, na apresentacdo dos dialogos, seguimos uma ordem

cronolégica amplamente aceita pelos estudiosos de Platdo na atualidade.

2.2 A mimesis no Gorgias

O Gorgias aparece como o primeiro didlogo a fazer alusdo ao processo de
imitacdo, precisamente nos passos 463 a - 466 a. Embora ai ndo sejam usadas
prontamente as palavras gregas mimetiké, mimesis, e derivadas, sdo empregadas
algumas palavras que conotardo o sentido mais estrito de simulacdo e fingimento. O
uso de tais termos visa pér em xeque a notoriedade e o valor atribuido a retorica pelos
sofistas, desprestigiando-a ao compara-la com a culinéria e a cosmética. Por exemplo,
para definir a retérica como uma parte da politica de menor valor, Platdo usa o termo
grego eidolon (Gérgias, 463 d), que tem o sentido de: fantasma, imagem, simulacro ou

idolo.
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Outras palavras empregadas no decorrer desse didlogo, que tém a funcao de
verbo, tais como prospoietai, hupodédyken, hypdkeitai e dzelén, indicam uma pretensao
de alguém ou algo assumir uma forma que nao lIhe é propria. Assim, as diversas
traducdes sdo consensuais ao usar palavras que significam: insinuar, fingir, passar por,
emular, pretender, copiar.

Posteriormente, no mesmo dialogo, os termos gregos ‘mimesin’ e ‘mimeten’
aparecerao respectivamente nos passos 511 a (mimesin tod despdtou), e 513 b (...ou
gar mimeten dei einai all’ autophuds), podendo ser traduzidos, em ambos, por
imitacao, no sentido de se aproximar da forma ou do carater de algo ou alguém.

Evidentemente todos esses termos conceituais aparecem dentro de um
contexto que ndo deve ser deixado de lado em favor de uma interpretagdo puramente
filologica. O didlogo Gdrgias trata da pretensao sofistica de fazer ou vender uma “arte
retérica” como ciéncia das coisas publicas e particulares, isto €, tentar se passar pela
ciéncia mais pura e precisa: a politica.

Para contrapor-se a esses pretendentes, Socrates se vale dos recursos
dialéticos. Situa a retdrica no mesmo patamar que outras artes ou praticas (empeiriai)
aduladoras (kolakeia), fazendo em seguida com que o sofista reconheca que tal retérica
nao é uma arte nobre, pois esta voltada para agradar quem a ouve, buscando apenas
seu proprio beneficio. Segundo Sdocrates, essa pratica € comum a maioria daqueles que
dizem professar a politica, visto que defendem que as agbes politicas devem estar
voltadas para beneficio préprio, seja na manutencdo ou aquisicdo de riquezas, seja na
busca da reputacdo e da honra publica. O conselho de Calicles dado a Sécrates o

comprova:

Por isso, atende-me, caro amigo; para com essas demonstragdes e
cultiva a bela ciéncia da vida préatica, para adquirires reputacao de
sabio, deixando para os outros essas sutilezas, quer merecam ser
chamadas tolices, quer palavrério sem valor, e que acabarao por fazer-
te morar numa casa despovoada. Nao procures imitar os que se
afanam em pds dessas futilidades, mas apenas os que sabem adquirir
riqueza, fama e grande cdpia dos mais variados bens (Gorgias, 486 d).

A teoria da adulacao precede a teoria da mimesis propriamente dita, e fornece

termos que apontam para uma definicdo da retorica nos seus aspectos negativos. A
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retérica de que se vale a sofistica veicula idéias subversivas e danosas ao
comportamento dos individuos. O maior bem que ela oferece é a dominagao dos outros,
porque € mestra da persuasdo (Gorgias 452 d, 453 a). Tao grave € essa persuasao
que, chegando aos tribunais e assembléias, distorce valores como a justica, ao toma-la
por seu contrario, a injustica (Gdrgias, 454 b). Voltada para a beleza aparente, que s6
visa ao embelezamento superficial do corpo com seus recursos coloridos, enganosos,
suas roupas polidas e suntuosas, assim procede a arte do embelezamento, a kosmotiké
(465 c). A retérica também ird manifestar-se dessa maneira, quer no discurso em prosa
do retdrico, quer no discurso musical da poesia (502 c-d). Visando ao prazer do ouvinte,
a retérica acaba por contribuir com os maiores males do mundo: a injustica, a
intemperanca e os outros vicios da alma®.

O ato de imitar — como representagao, dissimulagao, passar por — constitui uma
arte que Platdo denominou de kolakeutiké, ou seja, arte de adular, de agradar. Sendo o
homem reconhecidamente composto de corpo e alma, pode-se dizer que a
kolakeutiké®* pode estar voltada tanto para o corpo como para a alma. Mas constata
que ela é voltada mais para o corpo e se manifesta por intermédio de varias outras
artes (cosmética, culinaria, retérica e sofistica) visando se passar (imitar),
respectivamente, pelas verdadeiras ciéncias: ginastica, medicina e politica.

A partir desse embate dialético com os rivais, pretendentes a educadores da
pdlis, a demonstracdo da superioridade da filosofia como melhor guia para a boa vida®
€ marcada por um grande esforgo linglistico de Platdo. que muitas vezes precisara de
certas estratégias — que Goldschmidt (2002) chamara de desvios dialéticos — para a
criacdo de determinados conceitos-chaves em sua teoria. E evidente o uso ou a
experimentacdo de palavras que surgem e também desaparecem do drama filoséfico

% GORGIAS, 477 e. E a partir de A Republica que Platdo explicara de forma mais detalhada a relacéo
entre corpo e alma e seus elementos constitutivos. No Gorgias, assim como no Fédon, ele apresenta
apenas uma distin¢gdo simplificada. O homem € condicionado pelos prazeres através do seu elemento
material, 0 corpo, mas sem que ele mencione que na alma ha uma parte voltada para os prazeres.

% Esse termo grego ocorre uma Unica vez, ndo sendo mais retomado por Platgo.

% Diz Socrates a Calicles: “...Como estas vendo, é de suma importancia o assunto de nossa discussao,
um dos mais sérios com que possa ocupar-se qualquer pessoa, até mesmo de pouca inteligéncia, a
saber, de que maneira é preciso viver: do modo por que me concitavas, para conduzir-se alguém como
homem e falar diante do povo, cultivando a retdrica e dedicando-se a politica, tal como o fazeis
presentemente, ou se é preferivel aplicar-se ao estudo da filosofia, e em que essa maneira de viver difere
da anterior?” (GORGIAS, 500c-d)

55



para dar lugar a outras de maior precisdo. Nesse caso notamos que a palavra
kommotiké, que significa a arte de se enfeitar, embelezar, ornamentar, parece surgir
unicamente no didlogo Gorgias, sendo usada por trés vezes com suas respectivas
declinacdes, nos passos 463 b, 465 b e 465 c.

Priorizando o sentido negativo da “dissimulagédo” na mimesis, Platdo da ao
argumento socratico a vitoria da filosofia sobre a sofistica e a retérica, desprestigiando-

as como ciéncia e negando-lhes um lugar em sua paidéia.

2.3 A mimesis e a teoria dos nomes no Cratilo

No Cratilo, escrito por volta de 386 a.C, aproximadamente cinco anos apos o
Gorgias, Platao retoma a teoria da mimesis de maneira mais explicita que no dialogo
anterior, utilizando-a como suporte argumentativo para contrapor a teoria da justeza
dos nomes proposta por Cratilo, e a teoria da convencdo de Hermdgenes. Nesse
didlogo nota-se uma freqtiéncia maior de termos referentes a imitacdo, como mostram
0s passos 423 a — 423 e (mimoumenoi, mimesaménon, mimema, mimeitai). Aqui
observamos que Platdo praticamente deixa de usar aqueles termos observados no
Gorgias, optando pelas declinacoes de, mimesis e do verbo miméithai até o final do
didlogo. Isso mostra um maior entrosamento com o termo citado e, consequentemente,
um aprofundamento conceitual decorrente de maior observagdo acerca das praticas
imitativas advindas da musica, da pintura e do proprio comportamento humano, como
Sécrates faz notar no passo 423 do Cratilo.

A partir desse dialogo, Platao procurou apresentar de forma detalhada os tipos
de imitagédo: 1) mimesis, enquanto imitagdo corporal por meio de gestos e forma, o que
denominamos de mimica; 2) mimesis, imitagdo vocal dos diversos tipos de sons, o0 que
ele denomina imitagdo musical; 3) mimesis, como reproducgéo das figuras e formas por

meio da pintura (Cratilo, 423 a-d).

s

E importante contextualizar a finalidade da teoria da mimesis no Cratilo.
Sécrates a usa com o intuito de investigar que tipo de imitacdo constitui o ato de
nomear e qual sua relevancia para o conhecimento. Afirma que o nome é um tipo de

imitacdo vocal diferente da musica; supostamente, os nomes tentam imitar a esséncia
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das coisas por meio de letras e silabas. Dizemos “supostamente” porque nesse dialogo,
assim como Sécrates nao chega a um consenso com Hermogenes sobre a tese de que
0S nomes surgem por convencao, também nao chegara a um consenso com Cratilo
sobre a tese de que os nomes imitam a natureza ou a esséncia das coisas. Contudo,
pode-se detectar nessa dupla negacao de teses o reconhecimento de Sécrates de que
a imitagcao nao pode ser mais que uma representacao aproximada das coisas, pois se a
reproducao fosse igual ao modelo em sua completude ndo haveria mais uma copia,
mas duas coisas ou modelos idénticos. A tese de Cratilo, que afirma que os nomes
imitam as coisas em sua esséncia, tem como conseqiéncia a polémica afirmacao de
que podemos conhecé-las por meio de seus respectivos nomes, pois a virtude dos
nomes é ensinar (didaskein). Mas Socrates, ao fazé-lo admitir que 0os nomes sao
imitacdes das coisas, também nao deixara de lembrar que a imitagao por si mesma nao
€ uma reproducao exata dessas coisas (430 a — 433 c). Logo, é possivel que os nomes
possam ou nao dizer com exatiddo as coisas (431 ¢ — 433 c), pois sao meras
representacées que nunca podem se igualar, em toda sua esséncia, ao que se quer
imitar: 0 modelo. Socrates far-lhes-a admitir que eles estao equivocados quanto ao
poder da nomeacao ser suficiente para trazer algum conhecimento. Sé na Republica é
que ele vira a demonstrar que apenas as ldéias ou Formas trazem o conhecimento. O
nome, ainda que fosse uma imitacdo da esséncia das coisas, nao teria a capacidade de
gerar um conhecimento aprofundado. Vé-se, assim, no argumento de Sécrates, que a
imitacdo é uma pratica produtiva limitada quanto ao alcance das coisas em si.

Mas €& importante também notar a quem se dirige esse dialogo, ou o que ele
precisamente combate. Segundo Louis Méridier (tradutor francés do Cratilo), ndo ha um
consenso entre 0s helenistas sobre a quem ou a qual escola esse didlogo se dirige,
embora se possam conjecturar alguns nomes. Méridier diz que € provavel que ele se
oponha a Demodcrito, para quem a linguagem tinha uma origem puramente
convencional (PLATON, Cratilo, 1931, p. 39). Também se dirigiria aos partidarios do
pensamento de Heraclito, que cultivavam o habito da exegese etimolégica. Ou ainda a
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Eutifrone, que é citado varias vezes, de forma jocosa, como o inspirador de Sécrates na
interpretacao da origem dos nomes®®.

Seja qual for a pessoa ou a escola a que Platdo tenha visado nesse dialogo,
podemos |hes dar o nome de pretendente ao conhecimento e pretenso educador. Tal
afirmativa se confirmaria com maior acerto se viesse a se comprovar por completo,
como sustenta Raeder, e ainda Di6genes Laércio, que Antistenes, ferrenho adversario
de Platdo e da Academia, dizia que “o principio da educagao € o estudo dos nomes”
(RAEDER apud MERIDIER. In: PLATON, Crétilo, 1931, p. 44). De qualquer forma, é
notério que Platdo visou, nesse dialogo, abalar alguma tese que afirmava a eficacia do
estudo da etimologia na obtencao do conhecimento. As conclusdes de Sécrates acerca
da justeza dos nomes, ainda que aporéticas, sao enfaticas ao afirmarem que tal pratica
é insuficiente para atingir o objetivo proposto. Ndo por acaso Socrates faz a seguinte
adverténcia a Cratilo: “Atencao, Cratilo! Reflitamos se nao corre perigo de enganar-se
quem, na investigacao das coisas, segue no rasto dos nomes e procura penetrar-lhes o
significado?” (Cratilo, 436 b).

A impossibilidade de os nomes atingirem as coisas em sua esséncia é paralela
a impossibilidade de a arte mimética copiar com precisdo o objeto imitado. A imitagcéo
Platao atribui o estatuto de ser a arte da reproducao inexata, imperfeita e incompleta. E
caso a imitagao viesse a produzir o duplo, ou seja, o semelhante ao que é imitado, ela
cairia numa desmedida, impossibilitando até mesmo o uso do nome. No Cratilo, imitar
ndo é mais apenas dissimular, mas tentar atingir uma esséncia e professar um

conhecimento. Eis o estatuto da mimesis no Cratilo de Platao.
2.4 Mimesis e dramatizacao em A Republica: a mimesis como representacao

Seguindo os passos argumentativos desenvolvidos no Cratilo, Platdo retoma a
teoria da mimesis estendendo-a agora aos tipos de discurso (rhésis ou I6gos) e as
harmonias musicais que deveriam ser adotados no plano educacional da Cidade Ideal.

Ha dois tipos de discurso: um, na forma direta, em que o narrador pronuncia-se em

% Note-se aqui a ironia socratico-platonica nas interpretagdes etimoldgicas com a finalidade de mostrar o
quanto sao ridiculas essas praticas hermenéuticas entre os rivais.
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primeira pessoa, ou seja, como sujeito do discurso; outro, na forma indireta, quando o
autor fala por meio de personagens, ocultando a sua fala e assemelhando-se
(homoiodn auton) o maximo possivel ao personagem que ele evocou (A Republica, 393
c), ou seja, procurando imita-lo (mimeithai ... ekeinon) na fala e no gesto, o que
podemos chamar de representacdo ou mimica. Haveria, assim, na poesia e na fabula
(mythologia) uma parte que é toda imitacdo, caso da tragédia e a da comédia; outra
parte, sem imitacao, como por exemplo os ditirambos, e uma terceira, que é mista, ou
seja, constituida em parte por imitacao e parte por ndo-imitacao, tendo como exemplo a
epopéia (Idem, 394 c).

Na possibilidade de averiguar se os poetas poderiam compor narrativas
imitativas, ou se imitariam umas coisas e outras ndo, ou nao se imitaria nada, Socrates
confirma que seria mais do que avaliar se seria permitida a presenga da comédia e da
tragédia em sua politéia (394 d). A posterior recusa da comédia e da tragédia exigira
antecipadamente argumentacées mais concisas sobre as conseqiéncias do ato de
imitar. A primeira argumentagdo apdia-se em duas afirmagbes acerca da natureza
humana: “ — Parece-me, Adimanto, que a natureza humana esta fragmentada em partes
ainda mais pequenas, de modo que é incapaz de imitar bem muitas coisas ou de
executar bem aquelas mesmas de que as imitagdes sédo copia”(395 b). E a outra: “...0u
nao te apercebeste de que as imitagdes, se se perseverar nelas desde a infancia, se
transformam em habito e natureza para o corpo, a voz e a inteligéncia?” (395 d).

Se a imitacdo tem esse poder de tornar-se um habito na vida das pessoas,
Sécrates diz que os guardides devem imitar “...0o que Ihes convém desde a infancia —
coragem, sensatez, pureza, liberdade, e todas as qualidades dessa espécie” (395 c).
Também o discurso narrativo, quando imita as a¢des viciosas ou 0s tipos humanos que
as representam, fica expressamente proibido em favor de um tipo que represente (a
léxis) o discurso e o comportamento do homem de bem (396 ¢)*’. Essa narragéo, além
das palavras e agdes virtuosas, é reconhecida pelo discurso extenso e pouca imitagao.
E o mais indicado dos tipos narrativos porque sofre pouca alteragdo, mantendo-se fiel a

uma unica harmonia e ritmo, expressando a doutrina do éthos musical de Damon (vide

¥ Em sua tradugdo Rocha Pereira observa que nos passos 395 d — 396 a, Platao faz alusdo a pegas
dramaticas e cOmicas respectivamente dos seguintes poetas: Esquilo, Euripides e Aristéfanes. (1987, p.
121)

59



acima). Ja a outra espécie, constituida pela tragédia e pela comédia, comporta todas as
variagoes, precisando de todas as harmonias, de todos os ritmos, para se exprimir bem
(397 b-d). Mas o poeta austero, preferido na politéia em vez do poeta mimético que a
tudo imita sem medida, mirara seus olhos no homem de bem, (398 d) e excluira das
suas composicées as harmonias lamentosas: mixolidia, sintonolidia e todas as outras
que exprimem moleza, preguica, como variedades da id6nia e da lidia, que sao ditas
efeminadas e lamentosas (398 e).

Como modelo de harmonias musicais, Socrates opta pelas harmonias
guerreiras: a déria e a frigia (399 a). Ambas sado harmonias violentas e voluntarias que
imitardo as vozes de homens bem e mal sucedidos, sensatos e corajosos (399 c).
Considerando que a educacgdo musical®® da politéia é uma educacdo voltada para
formar guardides, Platdo, inspirado no estado espartano, procurou salientar mais um
tipo de educacao guerreira. Por isso, até mesmo os ritmos musicais variados devem ser

“*

evitados em troca dos ritmos que “...sdo correspondentes a uma vida ordenada e
corajosa” (399 e).

Essas consideragdes preliminares acerca da mimesis na poesia e na musica
vém corroborar uma teoria politica do comportamento que deve nortear o projeto
educacional dos guardides na cidade ideal, ou, na cidade justa, onde cada pessoa
devera desempenhar somente uma atividade ou profissdo, aquela a que sua vocacao o
destina por natureza (394 e). Tal teoria assenta-se numa antropologia, pois procura
dizer quem é o homem e como ele se torna o que é a partir da cultura em que esta
inserido, e também numa psicologia, pois busca apresentar e problematizar o homem
em sua forma psiquica, em sua natureza essencial.

O desvelamento da natureza humana se faz por meio da contraposi¢cao entre
dois planos politicos: um factual, que mostra as peculiaridades naturais e fraquezas do
homem; e um outro ideal, que sugere como ele deveria ser para se tornar melhor. O
plano ideal, que leva a imaginaria fundagéao da politéia perfeita, partindo do principio de
que seria melhor que cada pessoa se ocupasse apenas de uma tarefa, conforme sua
natureza (370 b), aquela para a qual € mais bem dotado, também conflui para uma ética

% No passo 376 a - e, Platio deixa claro que essa primeira fase da educagdo musical é voltada para os
guardides da Republica.
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na medida em que reconhece que 0 agir com justica comeca quando cada cidadao
ocupa apenas a funcdo que l|he pertence naturalmente. E a injustica seria,
contrariamente, alguém se ocupar de uma funcédo que nao é sua por natureza (443 d-e).
Desse modo, ocupar-se de uma outra tarefa significa pér em risco a unidade interior
que reside na alma, comandada pela razdo. A razédo é a faculdade capaz de guiar as
paixdes € a ira, harmonizando-as e produzindo uma perfeita unidade (SOUSA, 2002, p.
54).

Agir de forma contraria a esse mandamento € agir de forma contraria a propria
constituicdo que zela pelo bom funcionamento do Estado em beneficio de todos os
cidadaos.

A natureza tripartite da psykhé humana justifica a necessidade de uma
limitacao do uso da mimesis na poesia dramatica, que deve voltar-se para um minimo
de representagdo, para nao infringir a lei da harmonia interna da alma, na qual a razéo,
com o apoio da parte irascivel, devera controlar e subjugar a parte que deseja (441 e —
442 b). O uso demasiado da mimesis poderia abalar essa harmonia e atingir a estrutura
politica do Estado Ideal.

No livro X de A Republica, a proscricao definitiva da poesia mimética conta com
a desconfianca de que ela e qualquer producao mimética causem a destruicdo da
inteligéncia dos ouvintes (595 b). Platao, desde o livro lll, sugere ao leitor que, por estar
dividida em partes, a psyché humana esta sujeita a sofrer varias perturbagdes, quer
através das imagens, quer através dos sons ou das acdes que ela venha a imitar. E o

que sugere a fala de Socrates

— Logo, ndo ordenaremos a um daqueles de quem queremos ocupar-
nos € que € preciso que se tornem homens superiores, que, sendo
homens, imitem uma mulher, nova ou velha, ou a injuriar o marido, ou a
criticar os deuses, ou gabar-se, por se supor feliz, ou dominada pela
desgraca, pelo desgosto e pelos gemidos; muito menos quando esta
doente, ou apaixonada, ou com as dores da maternidade (395 d-e).

E mais adiante: “ — E o relinchar dos cavalos, 0 mugir dos touros, o murmurio
dos rios, o bramir do mar, os trovdes, e todos os ruidos dessa espécie — acaso deverao

imita-los?” (396 b). Assim, para excluir de vez o uso da mimesis e da prdpria poesia
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dramatica da educacado dos guardides superiores, ou seja, dos filésofos, Platdo faz
Sécrates arglir com base em principios epistemol6gicos, 0s quais condenarao todo
imitador a incapacidade de atingir um conhecimento verdadeiro.

A producao mimética esta associada a eikasia — imaginacao ou suposicao, a
qual corresponde, na divisdo da linha do conhecimento, a producdo de imagens, que
sao, de fato, copias dos entes naturais e de todos os artefatos que existem no mundo
mutavel. Derivada da crenca (pistis), a imitacdo esta restrita a opinido, doxa, sendo
incapaz de percorrer o caminho do entendimento (dianoia) e da inteligéncia (ndesis)
(SOUSA: 2002, p. 101). Conseqientemente, Sécrates afirma que “a arte de imitar
executa as suas obras longe da verdade, e, além disso, convive com a parte de nds
mesmos avessa ao bom-senso...” (603 b). Isso quer dizer que a imitagdo ndo se vale da
faculdade mais nobre da alma — a razéo (604 d). Dela provém as principais ciéncias do
entendimento (o céalculo e a medida), que ultrapassam o mundo fenoménico, mutavel,
fonte das imitacbes corriqueiras, para atingir o mundo das Formas, onde reside a ldéia
Unica de cada coisa, ou seja, cada esséncia.

Das artes produtivas, em geral, pode-se dizer que seus artifices ao menos tém
um conhecimento especifico daquilo que produzem e tém a Idéia Unica como modelo.
Mas dos poetas e de sua arte, o que dizer? Se eles arvoravam-se em ser detentores de
varias artes, em ser conhecedores de muitos assuntos, uma prova pratica logo podera
testa-los e exp6-los ao ridiculo. Nem mesmo de Homero se conseguird provar que
convenceu alguém, ou que tornou algum discipulo melhor nas virtudes através da sua
arte (600 a). Todos os costumes adquiridos como vicios pelos gregos seriam, segundo
a exposicdo de Adimanto e Glauco, nos livros Il e lll, frutos da educagdo homérica,
provando que ele ndo veio a tornar ninguém melhor por sua obra.

Outra acusagao de Sécrates a poesia imitativa decorre do fato de que o poeta
se prestaria a ser conhecedor de muitos assuntos, quando na verdade ele ndo tem os
conhecimentos precisos, especificos, que todo oficio exige®®. Mesmo Homero néo tinha
conhecimentos técnicos nem habilidades manuais que pudessem compara-lo a um

artifice, nem conhecimentos das virtudes para tornar os homens melhores (600 e). A

% A Republica, 600 a. Segundo Havelock, Platdo estaria fazendo alusdo ao carater descritivo e
informativo que é proprio da epopéia homérica, servindo assim como uma fonte de consulta e de exemplo
para a vida pratica dos gregos.
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imagem dos herdis na lliada e suas virtudes guerreiras ja ndo sao suficientes para a
polis. O descomedimento de um Aquiles ou de um Agamenon — aquele por agir
dominado pela ira, esse por agir com interesse em bens materiais, assim como 0s
retrata Homero — ndo pode ser tomado como acdo virtuosa porque vai contra o0s
preceitos civicos e morais que a cidade ideal exige de cada cidadao.

Sécrates procura entdo demonstrar que o poeta, pretenso educador da pdlis,
assim como o sofista, ndo podera ser aceito como mestre de ensino do conhecimento e
das virtudesporque, a comecar por Homero, todos os poetas sédo imitadores da imagem
da virtude e dos restantes assuntos sobre os quais compéem (601 a). A poesia
imitativa, dramatica, ainda tem o demérito de reforcar sentimentos que deveriam ser
extirpados no homem, uma vez que reforcam a parte da alma voltada para os prazeres,
a parte irascivel (605 d-e). Ela tem a capacidade de simular e causar sentimentos como
0 amor, a ira e todas as paixdes penosas ou apraziveis da alma, que acompanham as
acbes humanas, intensificando esses sentimentos pela impress&do emotiva que ela
causa. Mesmo os melhores homens dentre os gregos, quando escutam Homero ou
qualquer poeta tragico a imitar um her6i que esta aflito, expressando suas lamentacoes
por gestos, palavras ou cantos, deleitam-se com a representacao e a levam-na a sério
(606 d).

O abandono da mimesis dramatica justifica-se pelo fato de ela exercer
influéncia na formacao do ethos de cada individuo, desde a mais tenra infancia. Para
explicar como esse fendmeno ocorre, Sécrates explicita 0 que € a natureza humana
através dos elementos da psyché, mostrando a funcédo de cada elemento (o racional,
concupiscivel e o irascivel) e como eles devem estar harmonizados, para que o homem
viva em equilibrio consigo mesmo e com a polis ideal. A poesia, como a retorica e as
outras artes aduladoras, esta voltada para a parte da alma que visa saciar os desejos.
Vejamos a fala de Socrates:

— Se pensares que a parte da alma que ha pouco continhamos pela
forca, nos nossos desgostos pessoais, que tem sede de lagrimas e de
gemidos em abundéancia, até se saciar, porque a sua natureza é tal que
a leva a ter esses desejos, é, nessas alturas, a parte a que os poetas
dao satisfacédo e regozijo. Ao passo que a parte de nés que é a melhor
por natureza, por ndo estar suficientemente educada pela razéo e pelo
habito, abranda a vigilancia dessa parte as lamentagoes, a pretexto de
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que esta a contemplar males alheios, e que nao é vergonha nenhuma
para ela, se outra pessoa, que se diz um homem de bem, se lamenta a
despropésito, louva-la e ter compaixao dela, mas supde que tira uma
vantagem, o prazer, de que nao aceitaria privar-se, desprezando todo o
poema. E que julgo eu, a poucos é dado fazer idéia de como
inevitavelmente temos, na nossa vida intima, o usufruto dos
sentimentos alheios. Porquanto, depois de termos criado e fortalecido
neles a nossa piedade, ndo é facil conté-la nos sofrimentos proprios.
(606 b)

Em A Republica, Platdo enfatiza a influéncia negativa que a poesia imitativa ou
dramatica pode exercer nos individuos. Além de ndo se prestar como ciéncia ou oficio,
pois esta trés vezes afastada da verdade, ela é portadora de artificios que desnorteiam
a alma. A exagerada recorréncia a poesia de Homero ou qualquer poeta tragico da
tradicdo grega - como Adimanto mostrou, no livro |l, ser comum entre 0os gregos - nao
tem mais razdo de ser. O carater enciclopédico e educativo tradicionalmente atribuido a
poesia de Homero e Hesiodo é questionado e substituido por uma nova paidéia, erigida
a luz da filosofia. O poeta tem, assim, sua arte negada em fungcao de uma educagao
rigorosa, que envolve o ensino das ciéncias superiores: matematica, aritmética,
geometria, astronomia e filosofia.

O sentido da mimesis priorizado no livro X é o sentido negativo que a palavra
comporta no seu duplo conceito, conseqiéncia da divisdo dos nomes e dos géneros
que a dialética platonica proporciona. Mimesis como simulacro, imagem ou cépia
imperfeita, € um atributo da poesia dramatica que forja a imagem das virtudes e de
todos os assuntos de que trata. (600 e) Mas se a imitacdo pdde ser empregada na
primeira parte do projeto educacional, que envolvia a educagdo dos guerreiros, €
porque ela também comporta um sentido positivo, que Platdo deixa implicito no livro VII,
e, mais tarde, ao escrever o Sofista. Esse sentido é decorrente da funcéo educativa que
ela pode assumir. Se a expulsdo da poesia, como arte musical e mimética que €, ocorre
na politéia platbnica, se deve, sobretudo, a sua pretensdo de assumir um carater
enciclopédico e universal. E, de fato, ela ndo pode mais ser vista como tal, porque se
descobriu que novas ciéncias desempenham melhor esse papel instrutivo. Mas ainda
Ihe resta, juntamente com a ginastica, o papel de ensinar em suas narrativas — quer
sejam miticas, quer verdadeiras, a harmonia e os bons costumes que trazem concoérdia

aos guardides. (522 a) Nesse caso ela estaria restringindo-se a uma pratica que visaria
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apenas, e preferencialmente, a imitacao das virtudes e as acées do homem de bem
(kalds kagathds).

2.5 A mimesis no Sofista: copia e simulacro

No Sofista, Platdo novamente recorre a teoria da mimesis para enfrentar um
outro rival. Com o intuito de definir o que € o sofista, uma nova personagem é chamada
aqui a prestar seus servicos a filosofia: o Estrangeiro de Eléia, proveniente da escola de
Parménides.

A contraposicao ao rival se faz na busca de sua definicdo. Cagador interesseiro
de jovens ricos, mercador e produtor de ciéncias da alma, eristico, dentre outros, sao
definicdes que a principio visam difamar o sofista, contestando assim a competéncia e a
seriedade de seu ensino. (Sofista, 233 b — e). O sofista € acusado, nesse dialogo
homo6nimo, de pretender dominar todas as artes, todos 0s conhecimentos e assuntos.
Mas a unica possibilidade de alguém ser portador de um tal conhecimento universal,
segundo o Estrangeiro, é se tornando portador de uma arte que unifique todas as
demais; logo, todo esse conhecimento seria uma aparéncia nao verdadeira (232 a), pois
€ impossivel gue um homem venha a saber tudo (233 a).

Mas, o que daria a sofistica esse poder de convencimento, de apresentar-se
como detentora de todos os conhecimentos? Certamente ela obteve éxito em seu
intento, caso contrario ndo teria angariado tantos discipulos, que muitas vezes pagaram
bem caro para obter seus ensinamentos. (233 b) O ensino sofistico se da mediante o
uso do discurso, que pretende compreender as mais diversas tematicas. Sua mestria
passa pelos assuntos privados e publicos, pelo ensino das virtudes e até mesmo de
algumas ciéncias teodricas como a astronomia, a musica.

Devido a esse carater enciclopédico que o saber sofistico procurava aparentar,
o Estrangeiro e o jovem Teeteto definem o sofista como magico e imitador, colocando-o
no género dos prestidigitadores, ou seja, dos fabricantes de imagens e ilusées. (235 a-
b) No passo 235 d, o Estrangeiro admite que ha duas formas de mimética: a primeira é
arte de copiar, que faz a copia fiel daquilo que imita, que reproduz as dimensdes

exatas, a largura e a profundidade do modelo, e as cores que |lhe convém. (235 e) A
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outra é a arte do simulacro, quando os artistas sacrificam as propor¢cdes exatas do
modelo em troca de um trompe-I’ceil, criando uma cépia imperfeita.
Como se fosse um pintor ou um escultor, o sofista cria imagens enganosas em

seus discursos, conseguindo levar aos ouvidos dos jovens ouvintes “...palavras,
magicas, e apresentar, a propdsito de todas as coisas, ficcoes verbais...” (234 c),
dando-lhes, assim, a impressao de que tudo o que eles dizem é verdadeiro.

E pela duplicidade ou ambigiiidade do conceito de mimesis que o Estrangeiro
ira fechar o cerco ao sofista. As duas vias do conceito de mimesis em sua acepcao
negativa e positiva tém como fungao principal preparar a definicao final desse rival do
filosofo. O sofista é aquele imitador que produz simulacros, a mimesis negativa, que se
apresenta como uma arte que pretende ser detentora de todos os conhecimentos. (240
d) Fazendo de si mesmo instrumento de simulacro, através de gestos — atos e palavras,
ou seja, mimica — o sofista simula ser um portador das virtudes, sem conhecé-las de
fato. (267 c, 267 e) Pois delas ele tem somente opiniao precaria. (267 c) O Estrangeiro
conclui, entdo, que existe o imitador que sabe, € 0 que ndo sabe. (267 d) A imitacdo
sofistica, por apoiar-se somente na opinido, € chamada, embora com receio da
imprecisao vocabular, de doxomimética; a que se apbia na ciéncia, por sua vez, é
denominada mimética sabia. (267 e).

O sofista pertence ainda ao numero dos imitadores irbnicos, que se
apresentam em reunides particulares, “...dividindo seu discurso em argumentos breves”
com o intuito de levar o seu interlocutor a contradicdo. Essa observacédo do Estrangeiro
a respeito da técnica sofistica caracteriza a eristica que muitas vezes pode ser
confundida por alguns com a dialética. (268 b)

O discurso nasce “...da mutua combinacdo das formas’(259 e), mas possui a
qualidade de ser verdadeiro ou falso ( 262 e).. Ele é verdadeiro quando diz sobre algo
“...0 que é tal como €’ (263 b), e ao contrario, falso, quando “...diz outra coisa que
aquela que €” (idem). Isto € o mesmo que enunciar sobre algo “...o outro como sendo o
mesmo, e 0 que ndo é como sendo” (263 e); afirmar tal contradicdo é o mesmo que
afirmar o ndo-ser. E € dessa forma que o sofista pode produzir ilusdes nos seus

discursos.
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Simulando uma ciéncia universal, o sofista tenta imitar o sabio. Mas falta-lhe a
verdadeira sabedoria, a ciéncia dialética, para afastar-lhe das vias do nao-ser no
discurso. A ciéncia dialética orienta o discurso pelo principio da Unica Forma,
respeitando a comunidade dos géneros e as possibilidades de suas respectivas
associacdes, mantendo-se fiel ao Ser.

O sofista por ndo ter esse dom especial da dialética e nao filosofar com toda
pureza e justica, deve ser recusado como mestre da paidéia grega, ou seja, da
formacgao geral do homem grego ( 253 e). O plano educativo dos sofistas de formar os
jovens atenienses pela retérica ou a arte do discurso, orientado-os a atingirem sua
exceléncia, (areté), mediante um pagamento adiantado, € fortemente combatido por
Platdo, na mesma propor¢cdo que ele havia combatido os poetas tragicos em sua
Republica. E assim, a teoria da mimesis vai, progressivamente, cumprindo seu papel na
dialética platénica.

2.6 Mimesis e arte nas Leis

Nas Leis, o critério conceitual que Platao aplica ao termo mimesis é o critério
da “perfeita semelhanca com o objeto imitado” (667 d — e). Diz que algo é bem imitado
quando a imitagcdo reproduz com precisao o tamanho e o carater de algo imitado. (668
b-c) Toda arte, enquanto imitagdo, tem uma finalidade maior e para além do prazer: a
semelhanca do belo. (668 b). Qualquer que seja a arte: pintura, escultura, musica,
danga, etc. trés principios podem ser usados para se emitir um julgamento correto a
respeito de cada imagem produzida: “... primeiro, 0 que seja o objeto imitado,; depois, se
foi reproduzido certo, e, em terceiro lugar, se a imitagdo esta bem feita ...” ( 669 a-b).

Para julgar a imagem ou a copia produzida pela imitagdo deve-se
primeiramente considerar o grau de semelhanca com o que foi imitado. O prazer
(hedoné), segundo o Ateniense, s6 pode ser usado como critério “ ...nas coisas que nao
comportam utilidade nem verdade nem semelhanca, e que também ndo causam dano
algum... 7 (667 e), sendo procurado apenas pelo prazer dito inofensivo. Na obra
artistica, como a pintura e a escultura, a beleza consiste na imitacdo verossimil das

coisas e dos seres através da reproducao de suas proporgdes, das posicdes de suas
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partes, das cores que lhes sdo proprias e das suas figuras. O critério da perfeita
semelhanca é suficiente para julgar se a imitagdo foi bem feita. Logo, no que diz
respeito aos objetos materiais, aos animais, ao mundo sensivel em geral, sera bem
mais facil avaliar a qualidade e a beleza da imitagdo. Por exemplo, ao pintar um animal
podemos verificar se todas as partes dele estdo presentes na imagem, se a cor
corresponde a cor real, se o tamanho é proporcional ao modelo.

Mas em relacao ao homem é preciso conhecer a fundo sua natureza para que
se possa retrata-lo com fidelidade. Para Platdo a unica arte que expressa melhor a
natureza humana é a musica, pois esta é a imitacdo de sentimentos diversos que se
originam na alma. E em sua interioridade que o homem revela sua real identidade e
carater. Sua beleza é, pois, mais interior do que exterior. Conseqlentemente a mais
bela mlsica é aquela que expressa as virtudes da alma e do corpo (655 b). E por isso
que a arte musical é a mais elogiada das artes imitativas (669 c).

Pode-se até dizer em forma de mito que a musica foi dada pelos deuses
(Apolo, as Musas e Dionisio) para aplacar a vida de trabalho e sofrimento que os
homens levavam nos seus primérdios (653 ¢ — 654 a). Mas essa paidia (diversao) tem
seu lado educativo. Ao dancarem e cantarem em companhia dos deuses, celebrando as
dadivas recebidas, os homens aprendem o sentido de ritmo e harmonia. Essa
explicacdo mitica serve como preambulo as leis sobre educacao, dando-lhe um carater
sagrado.

Nas Leis, ao afirmar pela fala do personagem Ateniense, que a danga e o canto
sédo “...imitacbes dos sentimentos que ocorrem em ac¢des da mais variada espécie,
casualidades e disposicbes que cada um procura reproduzir...” (655 d), Platdo da
continuidade a teoria da musica e da imitacdo desenvolvida em A Republica, onde
havia afirmado que as harmonias ou modos musicais sdo imitagbes de comportamentos
que exprimem o carater dos individuos. Nessa continuidade, observaremos, porém, que
Platdo reservou uma interpretacdo favoravel a mimesis, sugerindo assim sua
reabilitacdo em relagdo aos dialogos anteriores. Ao dizer que a musica € a mais
elogiada das imitagbes (669 c), Platdo inclui a arte musical no género das artes
imitativas, como a pintura e a escultura, e a considera a mais importante das artes por

essa ser a unica capaz de reproduzir com exatidao o carater humano.
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Enquanto nas artes plasticas o artista se preocupa em imitar as coisas, 0s
seres, a natureza, procurando se aproximar o maximo do original por meio da sua
técnica, na masica, 0 musico procura representar o carater, ethos, de cada individuo
através das harmonias. A cada sentimento e agéo corresponde uma harmonia prépria
que expressa o ethos e a situacdo em que os individuos se encontram®. Dessa forma
0s elementos musicais: ritmo, melodia e a palavra (uma vez que Platdo ndo concebe a
musica destituida da palavra) devem ser usados de maneira apropriada a expressarem
uma condicdo humana, ou seja, um agir, um pensar, um sentir conforme a natureza de
cada um em dada circunstancia. Por exemplo, se € um homem livre que a imitacao
representa, entao ela deve ser fiel ao carater justo, temperante, corajoso e prudente.
Nao se devem misturar suas palavras, seus gestos e ritmos com de uma crianca, de um
escravo ou de uma mulher (669 d - e). A imitacado musical correta € aquela que atribui a
cada tipo social o carater e a fungao que lhe é proprio.

Na condicdo de ser uma arte imitativa e de representacado (668 a), a arte
musical ndo tem seu valor no prazer imediato, mas somente na imitacdo do belo que a
harmonia pode exprimir (668 b)*". Mas, aos olhos dos nao-iniciados na Teoria das
Idéias, o Belo continua, enquanto Forma inteligivel, incompreensivel ou inacessivel, ele
torna-se perceptivel s6 enquanto norma ético-estética, ou seja, enquanto ordem
(kosmia) dos movimentos (kinesis) ou de suas qualidades corporais e espirituais. A
beleza gestual do corpo consiste em “...dar expressao a virtude da alma ou a do corpo
ou a qualquer de suas imagens...” (655 b). Ao sentido de ordenamento que o homem
possui, Platdo denomina ritmo. Da-nos entdo duas argumentacgdes: uma explicagao
mitico-religiosa para dizer que a ordem € um atributo dado aos homens pelos deuses
Apolo, as Musas e Dioniso, com o intuito de corrigir as falhas da educacéao (653 d — e);
a outra, antropolégica, afirma que os homens participam do senso do ritmo, criando a
danga e o canto (673 d). Na coréia — danga e canto — a crianga encontra as primeiras

“° Em A Republica, Platdo teve o cuidado de descrever e especificar as harmonias musicais, passo 397
Ss.

* Hilderto Bitar, em seu prefacio a traduco de Carlos Alberto Nunes de as Leis, toma esse “belo” como a
forma do Belo, e diz: “Essa tese implica e pressupde a Teoria das Idéias, porque apenas os
conhecedores da Idéia do Belo poderdo efetivamente julgar da qualidade de uma obra musical”.
(BITAR,H. Prefacio. In: PLATAO. Leis, p. 11).
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licoes de sua educacao civica. Cantar e dancar bem os belos cantos e as belas dancas
€ uma caracteristica propria do homem bem educado (654 b).

A danca é a imitacao das palavras por meio dos gestos (816 a). Gesticular com
o corpo € dizer algo tal como a palavra falada. Ha dancas de varias espécies: danca
que imita a guerra, danca que imita o bem-estar de uma pessoa, a danca das pessoas
que se sentem felizes, a danca da possessao divina. Cabe ao legislador a tarefa de
determinar os modelos das dancas que devem ser ensinadas, e ao guarda das leis
(nomophylax) cuidar para que ndo haja inovagbes e mudangas nos modelos que o
legislador prescreveu (Leis, 815a - 816 e).

Os modelos recomendados pelo legislador dividem-se em dois grupos: a danca
da paz ou da prosperidade chamada de emelia e a danca de guerra chamada também
de pirrica ou danca das armas. A danca pacifica, por sua vez, divide-se em: dancas que
expressam a fuga de algum perigo rumo a prosperidade, sob a orientagdo de alguma
divindade da comunidade; e as dancas que expressam o estado de uma alma sabia no
gozo dos prazeres comedidos e no progresso da prosperidade ja gozada. Essas dancas
pacificas inculcam a virtude da temperanca associada com a piedade para com as
divindades, além de incentivarem a amizade para com os cidadaos. Elas sao
associadas a execucao de uma musica apropriada, e sdo consagradas as divindades
durante as festas sagradas. (814 a— 816 b)

As dangas de guerra sao imitagdes diretas dos movimentos agonisticos, por
exemplo, dos golpes de ataque e defesa, das investidas e fugas estratégicas, de
arremesso de lanca e uso do escudo, dentre outros. Esses movimentos sao
vigorosos, e insinuam nobreza e virilidade, ao invés de dignidade e graca. A virtude
que as dancas de guerras inculcam é a coragem a servico da comunidade,
associada com a piedade para com os deuses que guiam 0 sucesso na guerra, € a
lealdade para com os concidaddos que se mantém ombro a ombro com eles no
campo de batalha. Essas dancas s&o similarmente combinadas com tipos
apropriados de musica, e sdo consagradas as divindades patronas da guerra (por
exemplo, Atenas, Apolo, Ares) e apresentadas nos festivais comunitarios

apropriados. (815 a - Db)
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Outros tipos de dangcas que eram aceitas em algumas comunidades
helénicas, mas sem nenhum cunho pacifico ou bélico ou qualquer outro sentido que
seja, sdo as dancgas baquicas consagradas as Ninfas, a Pan, aos Silenos e aos
Satiros, nas quais se imitam pessoas embriagadas nos ritos purificacdo e de
iniciacdo nos mistérios*. Nessas nao é permitida a participagdo do cidadao, embora
fique bem entendido que a observacao nao participativa poderia render certo valor
educativo. (815 ¢ —d)

Da manutencdo das regras na arte depende a estabilidade da legislacdo®.
Platdo resgata a danca ao prescrever a volta das coréias (canto e danca) na educacgao.
Considera que o homem bem educado é aquele que pratica e conhece a danca (654 a-
b). Na sua época a danca que era associada aos ritos religiosos estava sendo
esquecida por causa das inovagdes artisticas. Possivelmente ap6s o surgimento da arte
tragica nos teatros a pratica da danca ficou sendo uma atividade de atores e dangarinos
profissionais. Essa mesma danga era inspirada na danga ditirambica de Dioniso.

Em A Republica Platdo quase nao faz referéncia a danca, cita apenas uma vez
para dizer que ela assim como outras atividades como a caca e as competicoes
gimnicas ndao merecem um relato minucioso de como deveriam ser. Ao que parece,
sugere que essas atividades deveriam seguir os preceitos de Damon (412 b).

Considerando-se a alta importancia dada a danca no seu Uultimo dialogo,
podemos nos perguntar por que nao o fez antes em A Republica. Por que a danca
parecia ndo ter importancia no plano educacional da politéia? Trés motivos podem ser
aduzidos: primeiro, talvez, o fildsofo ainda n&o tivesse percebido que a dancga tinha sua
funcdo educativa na paideia grega e assim estaria nos deixando um testemunho
indireto de que a danga, em sua época, era uma atividade secundaria que ndo merecia
ser inserida no curriculo escolar; e por ultimo, a rigida educagéo dos guardidées voltada
para a guerra dispensava essa arte, como qualquer outra atividade que envolvesse o

divertimento, sendo que a ginastica se limitava mais aos exercicios de luta com

*2 Observa-se ai que Platéo retirou Dioniso do circulo extravagante dos rituais orgiasticos, reservando-lhe
uma nobre fungéo ao lado de Apolo e as Musas ( Leis, 653 c—e ).

“* O mesmo cuidado concedido & danca no tocante as inovagdes é recomendado aos jogos infantis.
Platdo acreditava que o respeito as leis dependem também da imutabilidade das brincadeiras das
criangas. Pois, o critério uniforme de fazer juizos de valores é conseqiiéncia da manutengcdo das mesmas
regras e dos mesmaos objetos nos jogos infantis (Leis, 797 b-c).
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finalidades guerreiras. Se ja considerava, como nas Leis, que a ginastica se dividia em
danca e luta, em A Republica Platdo apenas teorizou o aspecto agonistico dos
movimentos corporais, prescrevendo a pratica dos exercicios que desenvolvesse forca,
resisténcia e habilidades para a guerra. Ao estilo de vida belicoso do guardido da
politéia soma-se uma medicina preventiva, dietética — a arte de se alimentar bem e de
cultivar habitos salutares para prevenir doencas e manter a saude do corpo,
dispensando assim o uso de medicamentos, que devem ser usados somente em casos
excepcionais.

Platdo observa que a educacao elementar nao pode prescindir de uma dessas
artes: muasica e ginastica, advertindo que ambas sdo cultivadas visando ao
aperfeicoamento espiritual. Elas devem ser cultivadas na mesma proporcéo para que
nao haja um desequilibrio entre corpo e alma, e na propria personalidade. O homem
que cultivar s6 a ginastica tende a se tornar demasiado irascivel, se cultiva s6 a musica
pode tornar-se um sujeito delicado e adverso a agéao. (410 d) O melhor caminho seria
harmoniza-las (412 a). No Timeu percebemos uma preocupacdo de Platdo em
estabelecer um regime apropriado para o equilibrio espiritual. Se no Fédon parecia
haver uma exagerada prioridade da psykhé sobre o séma, agora reconhece a
importancia das fungdes organicas na natureza moral e intelectiva do homem.

O filésofo desenvolve, ao longo de todo o dialogo, explicacdes diversas quanto
a natureza da mimesis, 0 que exige a atencao do leitor. A mimesis esta inserida no
contexto dialégico como uma pratica naturalmente intrinseca ao homem, como se ele
quisesse dizer o que Aristételes dira mais tarde em sua Poética: “o homem é um animal
mimético”**. E por ser peculiar e intrinseca a sua natureza que o discurso sobre a
mimesis comporta a natureza do jogo dialético, permitindo ao leitor, sempre que
possivel, a retomada do conceito em seu duplo aspecto: sentido negativo ou positivo.

Procuraremos demonstrar, posteriormente, que Platdo optou pelo sentido
positivo da mimesis nas Leis, devido a prépria forca pedagogica que a mimesis

comporta em si.

* ARISTOTELES. Poética, 1448b 4.
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CAPITULO Il

3 A TEORIA DA EDUCACAO NAS LEIS DE PLATAO

No capitulo anterior, que trata da arte como fator educacional, vimos a
ambiglidade com que Platdo lida com o conceito de mimesis. Agora nos ocuparemos
com a teoria da educacéo nas Leis para demonstrarmos sua relacdo com a atividade
mimética.

Ao falarmos em teoria da educacdo € necessario salientar o que o filésofo
entendia por educacao nessa sua Ultima obra. No grego, a palavra usada é paideia, que
traduzimos corriqueiramente como educacgdo, formacdo e, por vezes, cultura.
Tradutores e intérpretes, com razao, tém chamado atencao para o fato de que uma s6
dessas palavras nao é o bastante para abarcar o real sentido da palavra grega em seu
contexto historico.

Face aos limites semanticos da traducao da palavra grega paideia para nossa
lingua, resolvemos compilar os principais conceitos de educagao nas Leis, conforme
eles aparecem no dialogo: “...Em resumo: diremos que a educagao consiste na criagao
bem compreendida, que leva o espirito da crianga, nas horas de recreio, a amar o que a
tornara perfeita na virtude de sua profissdo, quando atingir a maturidade”. (643 c - d) Eis

ai um conceito considerado vago pelo fildsofo, que em seguida sugere outro:

Segundo penso, nao é nesse sentido que falamos de educag¢do, mas no
da educagéo para a virtude, que vem desde a infancia e nos desperta o
anelo e o gosto de nos tornamos cidadaos perfeitos, tdo capazes de
comandar como de obedecer, de conformidade com os ditames da
justica...” (643 e).

Por isso, diz seu protagonista Ateniense:

Dou o nome de educacao a virtude que se encontra inicialmente na
crianga. Quando o prazer e a amizade, a tristeza e 0 6dio se geram
diretamente em almas ainda incapazes de compreender sua verdadeira
natureza, com o advento da razdo pdéem-se em harmonia com ela,
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gracas aos bons habitos adquiridos. E nesse acordo que consiste a
virtude. Quanto a porcao que tem por fim ensinar as criancas tudo o
que diz respeito ao prazer e a dor, de forma que, do comeco ao fim da
vida seja odiado o que precisa ser odiado, e amado 0 que precisa ser
amado: se as separarmos de nossas consideracbes e lhe dermos o
nome de educacdo, teremos, segundo o meu modo de pensar,
empregado o termo exato (653 b —c).

Mais adiante o didlogo dos sabios ancides aponta para 0 mesmo sentido:

Tenho a impressédo de que nosso discurso nos fez andar a roda e nos
trouxe para o mesmo ponto pela terceira ou quarta vez, a saber, que a
educagdo consiste em puxar e conduzir a crianga para o que a lei
denomina doutrina certa e, como tal, proclamada de comum acordo
pelo saber de experiéncia feito, dos mais velhos e virtuosos cidadaos
(659 ¢ —d).

Nota-se ai insisténcia do filésofo em identificar a pratica educativa com a formacgao
moral da crianga. Desde o inicio, Platdo deixa claro que seu programa educacional
comecara por uma fase elementar da vida e do ensino. O argumento quase sempre
usado para justificar esse intento € que na tenra idade a alma comeca a receber
impressdes que se tornardo indeléveis. E na primeira infancia que se situa a fase
decisiva da educacao moral (Leis, 653 a).

Outra vantagem de iniciar a formagdo moral ainda na infancia € que essa
formacdo, institucionalizada pelo Estado, pode abarcar os filhos de todos cidadaos, sem
distincdo de classe social. Nas Leis, Platdo considera a educacéo geral dos cidadaos
como um dever da pdlis. Em troca, os cidaddos devem aprender a respeita-la e zelar
sempre pela unidade politica da cidade. Essa constatacao levou Jaeger a afirmar que
“...a criacdo de um sistema completo de educacao elementar, encarado como paidéia
do povo e base da alta educagdo que nas obras anteriores se ocupara, constitui uma
das mais audaciosas inovagdes de Platdo, digna de seu grande génio educativo”.
(JAEGER, 2003, p. 1347)

Das cidades gregas, apenas em Esparta havia uma educacdo formal das
criangas. Ao fazer sete anos, elas eram separadas da familia e passavam a
responsabilidade do Estado. Recebiam uma educacgédo estritamente voltada para a

guerra e serviam ao Estado incondicionalmente como entes publicos. Pode-se afirmar
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que a institucionalizacao da educacao pretendida por Platdo € uma clara influéncia de
Esparta. Mas a educacao elementar que Platao propds era mais rica em conteudos. Em
Esparta, as criangas tinham aulas de ginastica e aprendiam a ler e escrever somente o
estritamente necessario (FLACELIERE, p. 99). Com uma breve iniciacdo & musica,
aprendiam a executar os instrumentos musicais voltado para a guerra, como o oboé, e
aprendiam os cantos ritmados, sempre com vistas a disciplina e a ordem téatica. Platao
propde em sua paidéia que além da gramatica: escrita e leitura; ginastica: danca e luta;
e musica propunha que fosse ensinado as criangas a matematica elementar e nogoes
de astronomia para o conhecimento preciso do calendario. O filésofo considerava um
absurdo ndo seguir o modelo da educacao egipcia em que, desde cedo, as criancas
aprendiam matematica basica para a vida pratica (Leis, 819 b). O contato do filésofo
com a cultura egipcia exerceu-lhe grande fascinio e lhe trouxe inovagdes quanto ao seu
projeto educacional. Mesmo em Atenas, a mais desenvolvida das pdlis gregas, as
ciéncias matematicas eram ensinadas aos jovens de maneira propedéutica e com fins
praticos. E, para Platdo, era mesmo um fato vergonhoso que vérios dentre os homens
adultos gregos fossem ignorantes nessas ciéncias (Leis, 819 d - e). Propde assim que
elas sejam obrigatérias no ensino (Leis, 820 e). As criancas devem ser ensinadas em
forma de jogos ou problemas matematicos; aos jovens como estudo mais avancado,
conforme a aptiddao para aprenderem e desenvolverem o estudo do calculo e dos
numeros (aritmética); o estudo da medida da largura, da superficie e da profundidade
(geometria); e o estudo dos cursos dos astros e de suas relagbes de movimentos
(astronomia).

Na educacdo ateniense tradicional, o ensino da matematica, mais
precisamente da aritmética, visava somente fins praticos. Platdo, ao contrario, descobre
na atividade abstracional da matematica um importante processo de desenvolvimento
intelectual que levara a dialética e a filosofia. Até aquele momento, a matematica era
estudada em circulos fechados e fazia parte da educagéo superior, tal como ocorria
com os pitagéricos, com a propria Academia de Platdo, ou com os sofistas, caso de
Hipias.

Além dessas ciéncias, Platdo considerava que a educacao deveria formar o

cidaddo nas quatros virtudes (temperanca, justica, piedade e coragem). Criticou a
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paideia dos espartanos por estes priorizarem a coragem, e cultivarem mais o espirito
guerreiro, esquecendo-se da importancia das outras virtudes na realizacdo da nova
kalogathia grega.

E bem verdade que Platdo retoma a tradicdo educativa de Atenas, mas
diverge dela em alguns pontos. A educagao em Atenas era plenamente livre, ficava sob
a responsabilidade da familia*®. Dos sete aos dezoitos anos, as criangcas eram
submetidas a uma educacéao privada. Aprendiam a ler e a escrever com desenvoltura e
se exercitavam na ginastica. Este ensino era dado por professores particulares e nem
sempre todos os jovens eram contemplados com uma formacdo completa, pois ela
dependia do poder econdmico da familia para contratar tais profissionais da educacao.
Platdo, em seus dialogos, quase sempre retrata a relacdo comercial que havia entre o
discipulo e os mestres sofistas. Ao que parece, somente aqueles jovens mais
abastados eram instruidos pelos mestres da retérica, pois esses cobravam caro para
transmitir sua arte e conhecimento. Dos dezoito aos vinte anos, periodo da efebia, os
jovens serviam nas campanhas militares. Quando retornavam, estavam aptos para
ingressarem na vida politica. Marrou observa que nem sempre se seguia a seqiéncia
desses estudos, isto dependia muito do interesse dos adolescentes e do poder
aquisitivo dos pais para poderem contratar professores. Platdo viu nessa licenciosidade
da educacgao ateniense um problema.

Ciente de que o individuo se torna aquilo que o Estado pode Ihe dar, € 0
Estado se torna melhor na medida em que forma bons cidadaos, Platdo selecionou o
que havia de melhor na educacéo de Atenas e Esparta — e, por que nao dizer, do Egito?
— e 0 expds no programa educacional das Leis.

3.1 O contexto histérico-dramatico e o programa educacional
Segundo estudiosos de Platdo, Leis foi escrita durante os ultimos dez anos de

vida do filésofo. Platdo tinha mais de 70 anos. Nesta fase da vida, € consenso entre os
estudiosos que Platdo modificou seu pensamento politico em alguns pontos. A principal

> A responsabilidade do Estado ateniense para com a educacdo das criancas 6rfas, filhos de militares
mortos em guerra, poderia ser uma excegdo, mas a polis grega se encarregava apenas com as
despesas, o ensino era dado por mestres particulares renumerados (FLACELIERE, p. 105).
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mudanca ocorreu em relacdo a confianca que o filésofo credita as leis, antes vistas
como insuficientes para dar conta da ampla complexidade das relacbes humanas na
polis. As leis passam agora a ser vistas como uma solucao possivel para a crise politica
grega. Platdo acreditava que uma mente superior (fildsofo) habilmente educada nao
necessitaria de prescricdes legais escritas para cumprir suas obrigacbes civicas. A
legislagdo acabaria sendo desnecessaria, pois 0 homem de bem (kalos kagathds)
saberia por si s6 como agir em cada situacdo ou seria guiado pelo guardido filésofo
(Republica, 425 a - 426 e). A reserva de Platdo em relagéo as leis escritas esta bem
explicita no Fedro (274 e - 275 e) e no Politico 294 b-c, onde diz

que a lei jamais seria capaz de estabelecer, ao mesmo tempo, o melhor
e 0 mais justo para todos, de modo a ordenar as prescricdes mais
convenientes. A diversidade que ha entre os homens e as agdes, e por
assim dizer, a permanente instabilidade das coisas humanas, nao
admite em nenhuma arte, e em assunto algum, um absoluto que valha
para todos os casos e para todos os tempos (...).

Interessante notar também que Platao atrelou o problema politico ao educacional
de uma maneira muito lucida e original, pois ao contexto dramatico da obra entrelagou
fatos histéricos ocorridos de grande importancia, realcando, assim, a precisao de sua
analise filoséfica. No proprio corpus da obra fez observar que o declinio politico de trés
dos maiores Estados politicos de sua época estava diretamente relacionado com suas
respectivas paidéias: Atenas por cultivar uma excessiva liberdade no auge de sua
democracia, desprezando sua tradicdo educacional, politica e religiosa, descuidando
assim da formacao espiritual do seu povo; Esparta por cultivar unilateralmente a virtude
da coragem e carecer de temperanca; a Pérsia por sua tirania opressora, e sua
monarquia padecer de um ideal educativo para transmitir o governo aos seus herdeiros.

O contexto dramatico das Leis situa-se em Creta. Trés ancides se dispéem a
uma longa jornada com o intento de fundar uma col6nia para habitantes de Cnossos e
outros cretenses interessados em habita-la (752 d-e). Seus nomes e respectivas patrias
sdo: Ateniense, proveniente de Atenas; Megilo de Esparta e Clinias de Creta. Pela fala
da personagem Ateniense, Platdo apresenta uma maneira de elaborar uma constituicao

exequivel para a polis. Deixa de lado a comunidade de guardides, de mulheres e
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criancgas, reconsidera o direito a propriedade privada e a familia que havia abolido na
classe dos guardides e filésofos. A administracdo da cidade cabe agora a um corpo
experiente de trinta e sete administradores, incumbidos de varias fungdes.

O plano educativo ou curriculo educacional que Platdo reservou as Leis incluia
duas fases: a primeira comec¢a no inicio da vida e vai até os dez anos de idade; a
segunda comeca aos dez e vai até os dezesseis anos. Na primeira fase, de zero a trés
anos, no seio da familia, recomenda que a crianga seja submetida a movimentos
continuos ritmados, acompanhados de acalantos, para moderar o seu medo e lhe
despertar a coragem. Freqlientemente serdo carregadas pelas amas que deverao trata-
las com o0 meio termo da brandura e do rigor para desenvolverem um comportamento
comedido entre a sensacao de prazer e dor. Dos trés aos seis anos, as criancas de
ambos 0s sexos serdo cuidadas juntas por amas que deverdo deixa-las brincar a
vontade sem, no entanto, descuidar da ordem, chamando-lhes a atencdo ou
castigando-lhes quando necessario. Apds 0s seis anos, as criancas serdo separadas
para darem inicio aos exercicios fisicos até os dez anos de idade. Meninos e meninas

terdo os seguintes exercicios: montar a cavalo, manejar arco, dardo e funda*. Ambos

*® Embora defenda que os exercicios devam ser praticados tanto pelos meninos como pelas meninas,
Platdo reconhece certo limite do sexo feminino em relagdo ao masculino. Pois admite que as meninas
devem aprender, ao menos em teoria, 0 manejo das armas. Em A Republica dizia que a educagao para a
mulher, para ser guardid, seria a mesma dos homens, pois ndo as via como inferior, mas com natureza
idéntica a eles (V. 456 c-d). Em outros passos, das Leis, ao falar da obrigatoriedade do ensino aos
meninos e aos homens, afirma que mantém o mesmo principio para as mulheres sugerindo que elas
tenham a mesma preparagao fisica. (804 d-e; 805 c-d). No entanto, como observa Gilda Barros, se
levarmos em conta que ele diz no passo 807 b-c que a “...aplicagéo rigorosa, na pratica, desse plano,
consoante ao que recomendamos hé pouco, ndo podera ser alcangado enquanto cada um de nds possuir
mulher, filhos, casa prépria e tudo 0 mais que segue no seu rastro. Mas, se neste ponto pudéssemos
realizar o segundo plano melhor, com o qual presentemente nos ocupamos, ja seria grande vantagem.”, a
condigao da mulher nas Leis é bem diferente de A Republica visto que “...ao estipular a participagéo da
mulher na vida da pdlis, Platdo Ihe restringe o campo de oportunidades: legalmente, ndo podem ter
propriedade; sé pode ir a justica depois dos quarenta e se nao for casada. A partir dos quarenta anos ela
€ elegivel para cargos, enquanto isso é permitido aos homens a partir dos trinta. Nem todas as fungdes
Ihe sdo acessiveis; em geral, cabem-lhe as tarefas tradicionais referidas ao oikos (casa). Ela participa da
supervisdo dos casamentos, da educacao das criangas pequenas e l|he é cobrada uma vigilancia para
com as criangas que é maior do que a solicitada a guardia da Republica. Mas o cargo que corresponderia
a superintendéncia geral da educagédo € para o homem. Em relacdo a participagcao politica, ndo ha
referéncia as magistratura ou ao Conselho Noturno, 6rgao que lhe daria papel analogo ao do filésofo que
governa a Republica. A mulher pode participar da defesa da pdlis, mas descontados certos periodos -
gestacgao, aleitamento, gestdo do oikos, 0 tempo para isso € muito pequeno e esta liberada depois dos
gestacao, aleitamento, gestdo do oikos, 0 tempo para isso € muito pequeno € esta liberada depois dos
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deverao desenvolver agilidade com os pés e as maos, direitos e esquerdos (793 e -794
e). Mas dos exercicios de lutas sé serao praticados aqueles que podem ser Uteis na
guerra e promoverem saude ao corpo.

Concomitantemente aos exercicios de luta, as criancas devem ser educadas na
danca, outra parte da ginastica que se mistura a masica. Aprenderdo com as palavras
da Musa a serem nobres e livres, e com 0s movimentos ritmados e flexiveis da danga
adquirirdo bons habitos, agilidade e beleza (795 e). Hao de praticar as coréias, e
imitardo tudo que for considerado digno: a danca armada dos curetes praticada em
Creta, a danca dos didéscuros de Esparta, a danca armada de Atena, em Atenas. Ao
que parece, as coréias eram praticadas em sentido religioso, sempre acompanhando a
procissdao de determinadas divindades. Dessa pratica, Platdo teria percebido o valor
educativo das dangas quando praticadas com freqiéncia e conforme as regras da
harmonia e do ethos musical (796 c-d). Mais adiante, veremos mais detalhes sobre a
danca e a educacéo.

Outro fato importante na teoria de Platdo € a importancia concedida aos jogos,
brincadeiras ou divertimentos infantis (paidia). O Ateniense reclama que todas as
cidades gregas ignoravam a importancia dessa pratica para a legislacao (797 b).
Recomenda, assim, que as regras e 0s principios de cada jogo sejam mantidos sempre,
pois alteracdes nas regras dos jogos levariam as criancas, no futuro, a tentarem mudar
as leis que deviam ser inalteradas. As argumentacdes médicas sobre a eficiéncia da
dieta invariavel valem como analogia para a alma. Pode-se observar que o corpo
habituado a um determinando regime alimentar, quando é submetido a outro tipo, no
inicio fica conturbado, mas logo depois se acostuma ao novo habito (Leis 797 e). Da
mesma forma ocorre com a alma e o pensamento. Se desde cedo se aprende a renovar

as regras dos jogos, da mesma forma podera querer modificar as leis. Isto seria um

cinquienta. De servigo militar, ela cumpre, ao todo, um periodo de cinco anos, solicitada que é por sua
condi¢do de "esposa privada". Co-educacao, sO na primeira infancia; a nudez atlética, valorizada na
Republica, desaparece nas Leis, as refeicbes comunitarias excluem os homens. Ao final, devolvida ao lar
e a familia, a mulher assoma como mae, esposa respeitavel e recatada.” (BARROS, s.d., p. 7).
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grande problema para a cidade, pois sua estabilidade politica depende da manutencao
da tradicao politica e cultural.

Dos dez aos treze anos, os alunos e alunas tém aulas de leitura e escrita.
Aprendem somente trechos selecionados dos poetas, pois, a medida que eles
escrevem coisas boas, também escrevem coisas ruins (811 b). Andam sempre
acompanhados pelo pedagogo, que observa seus costumes e pode aplicar-lhes a
correcao. Até os treze anos devem estar aptos a ler e escrever, mesmo sem perfeicao
(810 b). Quanto aos alunos que nao conseguirem esse intento no tempo estipulado nao
Ihes sera concedido nenhum prazo a mais. Platdo parece sugerir que eles devem
desistir. No entanto, ndao deixa claro se elas devem desistir também das outras
disciplinas, nem que destino tomaréo (810 e — 811 a).

Ap6s o ensino das letras (grammata), segue o curso de muasica com o0
aprendizado da lira ou citara, do calculo (elementos de aritmética, geometria) e uma
propedéutica a astronomia. O ensino da matematica tem fins praticos, como a auxiliar
na economia doméstica e publica, dentre outras coisas. Na passagem 819 b - d, Platao,
ao citar o exemplo da paideia egipcia, recomenda que o calculo seja inserido na
aprendizagem das criancas, desde cedo, através de jogos matematicos. Pois,

...aprendendo no jogo o emprego indispensavel dos numeros, todos 0s
alunos ficardao sabendo como distribuir convenientemente um exército e
de que modo conduzir uma expedi¢ao militar, e bem assim administrar
sua propria casa, com o que se consegue deixa-lo mais espertos e Uteis
para eles mesmos. Depois disso com o0 ensino das medidas de
comprimento, largura e profundidade, ficarao livres da ignorancia
ridicula e vergonhosa que se encontra naturalmente em todos os
homens, relativamente a esses assuntos.

Sir Barker (1978, p.353) afirma que Platdo ndo especifica quando comecgara o
ensino da matematica, mas se observamos que 0s numeros eram representados por
letras do alfabeto grego, o ensino da matematica poderia comegar assim que o aluno
tivesse conhecimento desse alfabeto.

O ensino da astronomia envolvia a revolugdo dos corpos divinos, dos astros, do
sol e da lua, para compreenderem como se faz a distribuicdo dos dias em cada més,
dos meses ao ano, das festividades e dos sacrificios correspondentes a cada época e
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data (809 d). Além desse fim pratico, a astronomia tem a funcdo de fundamentar a
religido das Leis, como veremos mais adiante.

As regras para o ensino da musica incluiam o acompanhamento correto entre
canto e som instrumental, 0 que equivale em termos modernos a “cantar afinado”, ou
seja, a voz seguindo o tom e a melodia da musica. Rejeita-se a improvisacdo ou a
sofisticagédo da parte instrumental. Em suma, o ensino fica restrito ao dominio basico do
instrumento para uma execug¢ao musical e ao conhecimento teérico necessario para tal
fim (812 d-e). A composicdo musical e a composicdo da letra ficam a cargo da
fiscalizacdo dos diretores dos coros, que devem exigir a adequacao para cada rito e
festividade religiosa.

Barker notou uma lacuna na vida dos jovens entre os dezesseis e vinte e cinco
anos de idade (1978, p.355). Considerando-se que a educacéao vai s6 até os dezesseis
anos, devemos nos perguntar o que ocorre depois disso. Teremos, entdo, que fazer
conjecturas a esse respeito, pois Platdo ndo precisou o0 que ocorreria durante esses
nove anos. Antes de mais nada, € importante lembrarmos que Platao propbe nas Leis
uma formacédo de quatro classes de cidadaos conforme a renda censitaria. A paideia
das Leis visa a formacao de todos os cidadaos, independentemente de classe. Nao
devem estar incluidos os escravos nem o0s estrangeiros, pois a obrigacdo da pdlis é
somente com os cidadaos.

Somente no Livro XIlI é que o Ateniense fala de uma formagéo superior voltada
para o conselho noturno, pressupondo a formagao especial do fildsofo de A Republica
sem, no entanto, desenvolver a questdo®’. Os jovens, depois dos dezesseis anos,
poderiam se aprofundar numa formagao militar até os vinte e cinco anos, quando entao
teriam oportunidade de pbér em pratica o que aprenderam. Mas, como diz Barker, seria
um periodo muito longo de preparacao militar (Ildem, p. 355-6). Em nenhum dos
Estados gregos faz-se mencdo a um treinamento fisico tdo prolongado. Em Atenas, o
servico militar obrigatério para os jovens (efebos) era de apenas dois anos, um
dedicado na cidade e outro no campo. Para os jovens espartanos esse periodo era de
trés anos. Por conseguinte, a vida adulta desses jovens, em ambas as cidades,

*” Na Epinomis essa questdo é retomada. Como a maioria dos estudiosos diz que ela nio pertence a
Platdo, mas ao seu discipulo Felipe de Opunte que quis complementar as Leis, no que diz respeito a
educacao do conselho noturno, ndo levamos em consideragao esse didlogo.
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comecava aos dezoito anos. Mas Platdo nao explicita por que os jovens da nova pdlis
s6 comecariam suas atividades militares a partir dos vinte cinco e anos. Nas Leis essa
fase de efebia ndo é mencionada; os jovens comecam suas atividades militares aos
vinte e cinco anos, durante dois anos percorrendo todo o territério. Tinham a fungao de
vigiar fronteiras, construir estradas, ginasios, diques, fortificacdes, trincheiras, templos,
dentre outras atividades (760 b — 764 c). O Ateniense recomenda que 0 maior numero
de jovens fosse enviado para o campo a fim de conhecer o territério. S6 depois desse
periodo eles viriam a servir na cidade como funcionarios do Estado ou permaneceriam
sua jornada de homens livres. Em caso de guerra, era necessario que todos
conhecessem sua patria detalhadamente.

Esta implicito que, nesse intervalo de nove anos, quem mostrasse aptidao para
um ensino mais elevado prosseguiria nos estudos da matematica, da dialética e da
astronomia, conforme o plano educacional de A Republica. A medida que o didlogo
avanca, Platdo deixa claro que pretende exigir cada vez mais uma formacao filoséfica
dos guardides da lei (nomofylax); isso sé seria possivel se a propria pdlis reservasse
uma formacao superior para aqueles que se destacassem pela busca do conhecimento.

3.2 Mimesis e conhecimento

Apesar de termos exposto as nuancgas da teoria da mimesis no Capitulo I, ainda
€ necessario que recorramos a teoria do conhecimento e a ontologia platbénica para
compreendermos a relagao entre imitagéo e educacao.

Platdo pensou a physis como um cosmo dotado de duas qualidades opostas: o
sensivel, mundo das imagens, das coisas, dos seres e da mutabilidade; e o inteligivel,
mundo das esséncias, das Formas. Concomitantemente a essa divisdo, imagina-se o
processo do conhecimento de maneira gradativa, num sentido ascendente (CHAUI,
2002, p. 249) Observemos 0 esbogo abaixo da linha dividida, proposta em A Republica,

Sensivel Inteligivel

A jimaginaggo D opinido C | dedugdo E jintuigdo intelectual B
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O mundo sensivel é representado pela secdo AC e subdividi-se em dois: o
segmento AD corresponde as imagens (eikones) do segmento DC, o qual abrange todos
0s seres vivos e todos os tipos de artefatos e coisas (dzod). As imagens sao as
sombras, os reflexos produzidos na agua e os que se formam nos corpos sélidos, lisos
e brilhantes, tais como os espelhos (Republica, 510 e). A secdo CB representa o
inteligivel e também se subdivide em dois outros segmentos: o segmento CE
representa o “lugar’ dos objetos matematicos, e EB o lugar das Formas ou Idéias. Na
secao inteligivel CB, o segmento inferior CE representa a atividade dianoética da alma,
o raciocinio dedutivo muito empregado na matematica. Por exemplo, podemos citar os
gedbmetras que ainda se valem dos objetos sensiveis como se fossem imagens
daquelas figuras que realmente eles pensam, quando fazem seus raciocinios por causa
do quadrado, de um tridngulo e demais figuras geométricas (SOUSA, 2002, p. 100). O
segmento EB corresponde a uma atividade intelectual superior (noetd). E através dela
que se conhece as Idéias ou Formas puras. Portanto, ao compararmos as operagcdes
da alma com os segmentos da linha, temos: o segmento EB que se aplica a inteligéncia
(ndesis); o CE, ao entendimento (diandia); o DC, a crenca (pistis) e a opiniao (doxa);.e
o AD, & imaginacdo, suposicdo, simulacro (eikasia) (CHAUI, 2002, p. 249).

O raciocinio dedutivo, que se desenvolve principalmente gracas aos estudos das
ciéncias matematicas, € uma propedéutica a apreensao intuitiva das Formas. Pois a
apreensao das esséncias dos objetos matematicos ndo dependem necessariamente de
suas representacdes figurativas e/ou sensiveis, conduzindo, assim, a psykhé a uma

primeira espécie de distingao entre sensacao e inteligéncia, visto que

...0S objetos matematicos, ao contrario das coisas sensiveis e de seus
simulacros, ndo estdo submetidos ao fluxo do devir ou ao movimento,
mas permanecem idénticos a si mesmos e ndo toleram a contradigéo —
as matematicas, portanto, ensinam a exigéncia intelectual ou légica da
identidade, da n&o-contradicdo e da concordancia do pensamento
consigo mesmo (CHAUI, 2002, p. 253).

Chegando a esse nivel de conhecimento estad-se a um passo da compreensao
das Formas e da natureza (physis) Inteligivel. Nessa instdncia do conhecimento, os
valores éticos estdo conformados a uma Idéia soberana que dirige a conduta moral de
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maneira universal. Uma vez de posse do conhecimento da Idéia do Bem, o homem
pode olhar a sua volta e contemplar toda beleza que irradia do Belo em si,
compreendendo que o cosmo é um ato de bondade desinteressada da divindade.
Pautar sua vida moral sob a luz desse conhecimento superior € o que deve fazer o
filosofo.

O conhecimento mais elevado é o conhecimento das Formas, porque atinge o
amago do ser, sua esséncia. Ele demanda uma esmerada formagéo dialética, unico
modo de transpor os limites do sensivel e da opinido para atingir o que esta para além
do visivel: o inteligivel. Podem-se identificar dois momentos na dialética platdnica: um
ascendente e outro descendente. Na primeira, o inteligivel é alcancado mediante o
método dialético das perguntas e respostas em vista da esséncia que se busca definir.
Na segunda, parte-se de uma definicdo daquilo que se procura, determinando-se o
género ou a espécie a que pertence aquilo que foi definido. Dai se prossegue um
método de divisdo a fim de perceber as diferencas e as similitudes entre os géneros e
espécies (CHAUI, idem, p. 276 ss.). S6 o fildsofo, enquanto dialético, tem a capacidade
de fazer uso desse conhecimento I6gico-ontologico. So6 ele é capaz de compreendé-lo e
empregar a linguagem que lhe d& sentido, porque reconhece a comunhao das Formas,
seus géneros e espécies, podendo assim intuir a verdade que subsiste por tras dos
fendmenos e da aparéncia. Intuir essa verdade e expressa-la no discurso é dizer o Ser
tal como ele € em si e como ele se relaciona com o mutavel e o sensivel. A exigéncia
I6gico-ontolégica transposta para a linguagem é marcada pela descoberta e
determinacdo de categorias inteligiveis ou formais com as quais o pensamento pode se
exprimir sem contradicao.

A educacéao popular limita-se a formacao elementar, ou seja, ao conhecimento
que abarca somente a parte do segmento sensivel AC. Ela ndo passa pelas abstragdes
das ciéncias matematicas (geometria plana e espacial, a aritmética, a estereometria e a
astronomia) nem pelo exercicio dialético. Seu conteudo € mais pratico e moral que
cientifico. Entretanto, essa moral é uma moral inferior a moral que a formacao filoséfica
pode oferecer, pois estando em nivel da opinido e da imagem, sua assimilacao é fruto
da atividade mimética, portanto, sujeitando-se a transitoriedade do sensivel e a

interferéncia das afecgbes emotivas na percepcao ou sensagdo. A mimesis que opera
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no nivel da pistis, da déxa e da eikasia € uma atividade cognitiva adequada para
aqueles que nao tém uma atividade intelectiva, racional, desenvolvida. Todavia, por
causa do seu duplo aspecto de imagem-cépia e imagem-simulacro, ela pode conduzir
ao erro moral. Se ela opera a segunda atividade, nenhum conhecimento é possivel, as
opinides ai emitidas ndo se aproximam da verossimilhanca nem da razoabilidade. Se
ela recorre as imagens dos mitos, das poesias, e mais raramente das artes visuais, em
que as opinides retas podem ser encontradas através de uma selecao rigorosa de
trechos seletos, a formagédo pelo habito atinge seu objetivo: desenvolver o germe da
razao e da moral.

O estudo da literatura, as praticas artistica e fisica tém um papel determinante na
formacgao da crianca na medida em que elas imprimem a personalidade certa harmonia
e ritmo. Uma nocao inconsciente de medida e comedimento (sophrosyne) é obtida a
partir dessas praticas que sao vivenciadas no cotidiano da vida em comum, quer seja
em familia, quer seja na escola ou em outras instituicdes e instancias publicas da pdlis
que demandam atividades cooperativas e associativas. E, embora ndo tenham um
desfecho ou um escopo puramente intelectual, juntamente com outras atividades
sociais, elas condicionam as criancas e 0s jovens a um habito moral satisfatério. Quase
sempre essa aprendizagem tem como exigéncia a presenca do ludico, dos jogos, como
forma de tornar agradavel o que a disciplina torna demasiado austero. Nao por acaso,
em A Republica 402 b, Platdo havia definido a imitagcdo como “...uma brincadeira sem
seriedade” (paidian ou spoudén). Se, na educagao superior do filésofo, a imitagdo nao
tem muita relevancia, aqui na educagao elementar ela se faz necessaria.

A censura empregada a imitagdo, como Platdo a empreendeu em A Republica,
tinha como justificativa principal o fato de aquele que imita se identificar
psicologicamente com o objeto imitado, assimilando mimicamente ndo somente os
aspectos externos das figuras ou imagens representadas, mas principalmente seu
aspecto interior emotivo, ou melhor, suas motivacdes. Se perseverasse nela por muito
tempo poderia ocorrer, inclusive, do espectador ou aluno se identificar com a
personalidade e o carater do modelo (A Republica, 395 d). A identificacdo passional
ocorre principalmente na crianca e no adolescente, pois estes ainda carecem de uma

razdo autbnoma e o senso critico dos valores que Sécrates tentou ensinar aos seus
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ouvintes e discipulos através do seu método dialético-maiéutico. Mas até ai as
restricbes ao ato imitativo dizem mais respeito ao que € imitado. Como mostraremos a
seguir, Platdo procurou usar todos esses recursos psicolégicos que a mimesis oferece
a favor do seu plano politico ideal.

Embora pareca, a primeira vista, que Platdo condenava a imitacdo em si, ou
seja, o ato de imitar, é de notar-se que a palavra de ordem na educacao elementar seja

o verbo “mimésthai”. Tanto em A Republica como nas Leis, Platdao espera que as

criancas e os jovens imitem “...0 que lhes convém desde a infancia — coragem,

sensatez, pureza, liberdade, e todas as qualidades dessa espécie” (Republica, 395 d).
Que é, de fato, a imitacdo das qualidades do homem de bem ( Idem, 397 d), que mais
tarde, nas Leis 643 e, ele denominara também cidaddo completo (to0 politen téleon).
Da definicao de educacéo (paideian ti pot’estin) dada a seguir pelo Ateniense

Falo, sim, e afirmo que quem desejar adquirir capacidade seja no que
for, deve comecgar desde crianga, tanto nos brinquedos como em
ocupacdes serias e em tudo o que se relacionar com esse objetivo.
Assim, o menino que aspirar a ser de futuro um bom lavrador, ou um
construtor capaz, devera ocupar-se com brinquedos relacionados com a
construcdo de castelos de criangas, e, no caso do lavrador, com
trabalhos na terra, devendo os respectivos educadores fornecer a cada
um deles pequenos instrumentos de trabalho, feitos sob o modelo dos
verdadeiros (t6n alethinbn mimémata), e providenciar para que eles
aprendam com antecedéncia tudo o que precisardao saber. Desse modo,
brincando, aprenderd o futuro construtor a medir e a usar a trena; o
guerreiro, a cavalgar e a fazer qualquer outro exercicio, devendo o
educador esforgar-se por dirigir os prazeres e os gostos das criangas na
direcdo que lhes permita alcangar a meta a que se destinarem. Em
resumo: diremos que a educacdo consiste na criagdo bem
compreendida, que leva o espirito da crianga, nas horas de recreio, a
amar o que a tornara perfeita na virtude de sua profissdo, quando
atingir a maturidade. Considerai agora, conforme disse, se até este
ponto minha exposi¢ao vos satisfaz (Leis, 643 b-d).

observa-se que a educacdo elementar € mediada pela imitagdo. Assim como os filhos
dos artifices, desde pequenos, aprendem a profissdo dos pais imitando-lhes em suas
atividades com pequenos modelos dos instrumentos usados por eles, a criangca também
deve ser conduzida a pratica das virtudes mediante a imitacdo dos adultos, dentro dos
seus limites de crianca. As artes imitativas estdo ai para representar os modelos mais

adequados de homens virtuosos que as criangas € 0s jovens devem imitar. Como na
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fase inicial da vida, a razao é ainda algo rudimentar, pouco desenvolvida, a assimilacao
de comportamentos da-se pelo ato imitativo. O que a crianca precisa aprender é a se
comportar conforme os costumes, a tradi¢cdo. Nesse caso, a fala do Ateniense coincide
com o pensamento de Protdgoras ao demonstrar a Sécrates que a virtude pode ser
ensinada. Diz Protagoras:

Sobre esse ponto, Socrates, ndo te apresentarei uma histéria; prefiro
expor. Reflete no seguinte: hda ou ndo ha uma coisa de que
necessariamente devem participar todos os cidadaos, para que possa
subsistir a cidade? A resposta a tal questdo € que podera resolver a
dificuldade em que te enleias, ou nada mais o0 conseguird. Se essa
coisa existe, e se essa qualquer coisa nao é nem a arte do arquiteto,
nem a do ferreiro, nem a do oleiro, porém justica, temperanca,
santidade, que numa s6 palavra eu designaria como Virtude; se é uma
qualidade que todos devem possuir e com a qual terdo
necessariamente de ajeitar-se para fazerem o que quer que seja, ou
desistir do intento; se quem n&o a possui, seja crianga, ou seja homem
e mulher adultos, terda de ser castigado, para que, com o castigo, se
torne melhor, sendo expulso, por incuravel, da cidade, ou condenado a
morte 0 que resiste aos ensinamentos e ao castigo: se as coisas se
passam desse modo, por sua prépria natureza, e apesar disso, 0S
homens bons ensinam tudo a seus filhos, menos esse ponto, considera
quao extraordinaria deve ser a conduta de tais homens bons. Que eles
estdo convencidos de que tal virtude é capaz de ser ensinada, tanto
particularmente como em publico, ja& o0 demonstramos (...).

Protagoras prossegue e explica detalhadamente como a educagéo para a virtude

ocorre:

Comecando de pouquinho desde pequeno, enquanto vive é a crianga
instruida e educada nesse sentido. Desde que ela compreende o que
se lhe diz, a mae, a ama, o preceptor e o préprio pai conjugam esforcos
para que o menino se desenvolva da melhor maneira possivel; toda
palavra e todo ato lhes enseja oportunidade para ensinar-lhe o que é
justo ou o que é injusto, o0 que € santo e o0 que € impio, o que pode ou
que nao pode ser feito. Se ele obedece, muito bem; caso contréario,
como fazemos com as arvores inclinadas e contorcidas, sao
endireitados por meio de ameacas e de processo violentos. Depois, 0
enviam para a escola e recomendam aos professores que cuidem com
mais rigor dos costumes do menino do que do aprendizado das letras e
da citara. E o que os professores fazem; e quando o aluno aprende a
ler e comega a compreender 0 que esta escrito, tal como faziam antes
com os sons, dao-lhe em seu banquinho a ler as obras de bons poetas,
que eles sdo obrigados a decorar, prenhes de preceitos morais, com
muitas narragées em louvor e gloria dos homens ilustres do passado,
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para que o0 menino venha a imita-los por emulacédo e se esforce por
parecer-se com eles. Do mesmo modo procedem os professores de
citara; envidam esforgcos para deixar temperantes os meninos e desvia-
los da pratica de agdes mas. Depois de haverem aprendido a tocar
citara, fazem-nos estudar as criagcdes de outros grandes poetas, os
liricos, que dao acompanhamento de lira, trabalhando, desse modo,
para que a alma dos meninos se aproprie dos ritmos e da harmonia, a
fim de que fiquem mais brandos, e porque mais ritmados e harmonicos,
se tornem igualmente aptos tanto para a palavra como para a acéao.
Pois em todo o seu decurso, a vida do homem necessita de cadéncia e
harmonia. (Protagoras, 325 d — 326 d)

E Protagoras completa seu discurso dizendo que, apds o ensino da musica, vem
0 ensino da ginastica para incutir coragem aos pupilos, além de vigor fisico. Por ultimo,
ao sairem da escola, ha a exigéncia civica de aprenderem as leis da cidade e toma-las
como paradigma de sua conduta moral. Nas Leis, o Ateniense corrobora com as
palavras de Protagoras, mas a essa educacao tradicional ele acrescentou ainda a
pratica da danca e o ensino da matematica elementar.

As leis sdo uma espécie de modelo intermediario entre a ordem sensivel e
inteligivel, visto que elas imitam as relacdes de proporcao e medida da ordem césmica.
O filésofo ou legislador é aquele que compreende a linguagem codificada das leis
universais em formulas e principios matematicos, e as transpéem ao sensivel em forma
de linguagem discursiva. Elas sdo uma garantia de que as opinides e as formas
artisticas seguem a racionalidade evitando assim se perder no fluxo do devir. Da
mesma forma que as leis séo fixas, sofrendo o minimo de alteracdo possivel em suas
prescricdes e sentengas, as formas artisticas serao imutaveis ao longo do tempo. Elas
devem sempre seguir os modos musicais estabelecidos e as representacoes figurativas
recomendada pelos sensores da educacdo, com vistas a preservar o ethos mais
saudavel e condizente com o carater do homem civico.

Boa parte da educagdo moral da criangca e do jovem ocorre por imitacao de
habitos dos adultos. Desde cedo, a crianga é incentivada a assimilar um padrao de
comportamento e postura do bom cidaddo. As artes oferecem os modelos estéticos de
conduta aprovados pela comunidade, que as leis recomendam. As criangas aprendem
brincando a seriedade das virtudes seguindo passo a passo 0s costumes e obedecendo
as regras do jogo (paidia). Na coréia, ao mesmo tempo em que elas se divertem
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imitando os movimentos dos adultos, internalizam o sentimento de ordem que a musica

e a dancga imitam.

3.3 A importancia do ladico na educacao das Leis

Tratar da relacdo entre o ludico e a educacao em Platdo demanda uma
observacdo sobre a relagdo entre duas palavras gregas parecidas em sua grafia e
semantica: paidia e paideia. Ambas as palavras tém como raiz a palavra pais, que
significa crianga, menino, filho ou jovem escravo. Paidia € empregado nas Leis com 0
significado de jogos, divertimentos, entretenimentos, brincadeira, em resumo, aquilo
que se refere a crianca, em oposicao ao que € sério (spoudé). Mas como mostra o
passo seguinte, ao tratar da educacao, Platdo quase sempre recorre a seriedade em
forma de brincadeira: “Ao lado dos sacrificios, sera preciso proporcionar belos
divertimentos (paidias...kalas), sob a forma de combates festivos, tdo parecidos quanto

possivel com os combates de verdade” (Leis, 829 c).

Desde A Republica, Platao havia chamado atencao para a necessidade de se
optar por uma educacao que fizesse uso das atividades ludicas em contraposicao a
uma educacao forcada. A vantagem desse método pedagdgico esta na constatacao de
que a mente livre, a alma, ndo aprende por imposi¢ao, pois ela precisa sentir afinidade
com o que lhe é dado. Além disso, a crianga (pais) é avessa a violéncia, ela interage
somente com aquilo que lhe instiga prazer. Nesse contexto, podemos afirmar com
Arthur Krenz que o objetivo central da pedagogia platénica é incentivar o processo
educativo como se fosse um jogo (paidia), pois essa é a abordagem mais persuasiva e
apropriada aos cidadaos livres de uma sociedade (KRENZ, 15 set. 2008).

Mas o método ludico e prazeroso nao é exclusividade das criangas e dos jovens.
Os adultos também tém esse direito, participando das festividades que se realizam
juntamente aos rituais religiosos em consagracdao as divindades. Eles dancam e
também cantam nas coréias, participam de competi¢cdes esportivas e artisticas com os

cidaddos mais novos. Até mesmo o0s anciées, os que passaram de sessenta anos
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participam dessas festas e rememoram os tempos de sua juventude, contando mitos e
persuadindo 0s mais novos a agirem e pensarem como eles recomendam (664 c-d).
Com o passar dos anos, o0 peso da idade torna 0 homem velho retraido e sem
animo para as diversdes, como cantar e dancar (665 d), principalmente diante de um
publico. Mas ai, o legislador recorre ao uso do vinho em forma de lei. Diz que sera
proibido aos jovens tomarem vinho até os dezoito anos, evitando assim estimular o lado
instintivo que nessa fase da vida ainda é muito forte. Dos dezoito aos trinta anos sera
permitido que bebam moderadamente, mas sem tomarem parte de algazarras ou algo
extravagante. Quando completarem quarenta anos lhes sera permitido participar das

sissitias, assim

...invocardo os demais deuses e convidarao particularmente Dioniso
para seus mistérios e divertimentos, por haver ele dado aos homens,
com o vinho, um remédio capaz de amenizar a austeridade da velhice,
remédio que nos rejuvenesce, faz esquecer as tristezas e abranda a
dureza de nosso carater, deixando-o mais maleavel, como acontece
com o ferro langado no fogo (666 a-b).

Com essa disposicao, nao restam duvidas de que eles romperao com a timidez e
cantardo aos jovens cangdes simples, como se fossem encantamentos para a alma
(666 c). Os velhos com mais de sessenta formarao o chamado coro de Dioniso. Platao
parece, assim, encher a alma cansada desse coro de ancides com a “serenojovialidade”
atribuida a deus do vinho. Ao mesmo tempo em que eles se rejuvenescem com essa
bebida magica, eles mesmo terdo a missdo educativa de persuadir 0s mais novos com
suas fabulas morais.

A fungéo recreativa do coro de Dioniso ndo para por ai. Ela se estende também a
recreacdo e reeducacdo dos adultos. O legislador espera que esses mais sabios e
experientes cidaddaos sejam conhecedores da teoria musical tradicional que Socrates
expdés em A Republica e atribuiu a Damon, o tedrico da musica grega. Conforme
abordamos anteriormente, seria proibido, conforme essa teoria tradicional, que se
misturassem os modos e harmonias musicais. A cada tipo social corresponderia uma
harmonia e um ritmo préprio de falar, de se expressar, pois as Musas jamais

cometeriam o erro de
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...adaptar palavras, por elas mesmas compostas para homens, a
melodias e meneios préprios de mulheres, ou o inverso: de acomodar
gestos e melodias de homens livres a ritmos de escravos e de
trabalhadores bracais, ou, ainda, se tomaram como base ritmos e
gestos préprios de homens livres, adapta-los a melodias ou palavras
que o0s contrariem; como, também, nunca misturariam vozes de
animais, de homens, de instrumentos e ruidos de toda espécie, para
exprimir uma sO coisa, a0 passo que 0S compositores humanos,
baralhando todos esses elementos e entrelacando-os sem o menor
critério, tornam-se ridiculos aos olhos dos que alcangaram, como diz
Orfeu, o pleno amadurecimento do deleite. Pois ndo apenas misturam
todos esses elementos, como os isolam do conjunto, quando nos
apresentam ritmo e palavras sem melodia, e palavras
desacompanhadas de musica porém dentro do metro, ou o contrario:
melodia e ritmo sem palavras e apenas produzidos na citara ou na
flauta. Em tais circunstancias, € sumamente dificil saber o que
significam esse ritmo e essa harmonia desacompanhados de palavras,
e com que género de imitacdo digna de tal nome aquilo se parece.
Forgoso sera admitir que tudo isso revela muita rusticidade, esse gosto
da rapidez, da volubilidade e dos gritos de animais, que os leva a tocar
flauta e citara fora dos casos em que ambas acompanham o canto e a
danga. Usar os dois instrumentos a ndo ser como acompanhamento,
denota falta de gosto e puro charlatanismo (...) (Leis, 669 c - 670 a).

E considerando essas regras que o coro de Dioniso ird presidir os banquetes
educativos das Leis. A proposta, no inicio do livro I, de usar o vinho na educacéo, é
retomada e levada a sério. O vinho tem a vantagem de revelar os instintos recalcados
no homem que precisam ser corrigidos. Voltando a esse estado pueril da alma é
possivel molda-la e reimprimir-lhe os modelos de comportamentos éticos que nao foram
gravados com vivacidade na infancia. Mas, dessa vez, os participantes do coro
dionisiaco precisam estar sobrios e atentos a todos os detalhes do /6gos dos convivas
ebrios para corrigi-los e admoesta-los de acordo com a justica (670 b — 671 e).

Platdo assim arremata essa novidade na educacao das Leis:

Se uma cidade adota seriamente essa instituicdo e a pde a funcionar
segundo as leis e regras proprias, com o fim precipuo de cultivar a
temperanga, sem abster-se, também, de outros prazeres, com igual
orientacdo, para que os cidaddaos venham a domina-los, nunca sera
excessivo tudo o que fizer nesse sentido. Mas, se encarar tudo isso
como simples diversdo, sendo permitido a entender e da maneira que
bem |he aprouver, entdo, jamais darei meu voto para que uma cidade
ou algum particular se entregue a embriaguez. Ao costume dos
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cretenses e dos lacedeménios preferiria a lei dos cartagineses, que
veda provar bebidas espirituosas aos soldados quando a servigo no
acampamento, s6 lhes sendo permitido beber agua o tempo em que
estiverem na campanha; dentro dos muros da cidade nunca um
escravo, ou seja homem ou mulher, podera beber vinho, nem os
magistrados durante o ano do seu mandato, como também é
rigorosamente proibido aos pilotos e aos juizes beber no exercicio de
suas funcdes, e bem assim a todos os que se reinem em assembléias
para deliberar sobre assunto de importancia, e a qualquer pessoa
durante o dia, a ndo ser por motivo de doenca ou na pratica de
exercicios fisicos, ou durante a noite, sempre que se juntarem homem e
mulher com a intengdo de procriar®®. Muitas outras circunstancias,
ainda, poderiam ser mencionadas, em que a lei e 0 bom senso devem
proibir o uso do vinho. Segundo esse raciocinio, nenhuma cidade
precisara ter extensos vinhedos; as demais culturas serao dirigidas de
acordo com as necessidades, devendo ser a producdo do vinho, mais
do que todas, moderada e restrita. Se estiverdes de acordo, forasteiro,
sirva-nos isso como remate e coroamento de nossa dissertacdo a
respeito do vinho (673 e — 674 d).

A confianca de Platdo nesse método intrigante e demasiado inovador, até
mesmo para nds modernos, certamente é tirada de sua experiéncia na Academia. Mas
€ interessante notar também que ao propor que o homem seja submetido a uma
“‘espécie de regressao”, ja que ele espera que com o consumo do vinho pelos convivas
libere aqueles estados emocionais da alma reprimidos no “inconsciente”, ele aproxima
esse estado da alma aquele mesmo da crianga (paidds). Quer dizer, aquele estado em
que a alma é mais suscetivel as influéncias do meio.

Platdo se reconcilia com Dioniso domesticando-o ainda mais. Se estranhamos a
atitude de Platdo ao apresentar o deus do vinho como uma personalidade docil e
serena, € porque esquecemos que Platdo apenas continua com uma tendéncia que ja
era conhecida dos gregos, de dominar os seus instintos mais desregrados, atenuando
um dos seus mais tragicos, ou seja, a hybris, palavra que significa violéncia, excesso,
desmedida etc. Nietzsche, o maior adversario da filosofia platénica, descreveu bem a
reconciliacdo entre Apolo e Dioniso em Platéo:

E na arte dérica que se imortalizou essa majestosa e rejeitadora atitude
de Apolo. Mais perigosa e até impossivel tornou-se a resisténcia,

* No que diz respeito ao uso do vinho no periodo nupcial Platio ird mudar sua opinido mais adiante ao falar da
educacdo da crianca ( Leis, 775 c—d).
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quando, por fim, das raizes mais profundas do helenismo comecaram a
irromper impulsos parecidos: agora a agao do deus délfico restrigiu-se a
tirar das maos do seu poderoso oponente as armas destruidoras,
mediante uma reconciliacdo concluida no devido tempo (NIETZSCHE,
1992, p.33)

Nieztsche estava certo ao afirmar o antagonismo na personalidade dessas duas
divindades e ver na filosofia de Platdo a vontade da razdo apolinea. Mas talvez
estivesse errado ao achar que a tragédia grega declinaria por causa dessa conciliacao
e que Platdo realmente se opGs a Dioniso. Ao criar o coro dos ancides presididos por
Dioniso, Platdo esperava que esse coro pouco propenso a diversao encontrasse no
frenesi dionisiaco o vigor da vitalidade que o deus desperta, para que esses ancides
sentissem o desejo de se integrarem ao cortejo dos ébrios instintos humanos, dando-

Ihes aquilo de que Dioniso sempre padeceu: a medida apolinea da vida.
3.4 O legislador e o carater educacional das Leis

A escolha do legislador representa uma volta a um passado politico considerado
ideal e uma conciliagcdo de Platdo com as leis do Estado. Cada pdlis grega traz em sua
histéria um relato mitico de sua origem e formagdo. Cada uma das cidades gregas
atribui a sua fundagéo a intervencdo de um legislador divino, um tipo ideal que teria
interferido nas dissensdées das comunidades, dando-lhes um “cédigo juridico” que
estabeleceria as regras da convivéncia. Sem essas regras e o respeito por elas, a
unidade do grupamento social seria desfeita e os homens retornariam a um estado de
selvageria®®. O mito de Prometeu no Protdgoras ilustra bem a necessidade das leis.
Zeus é considerado nesse mito o grande legislador divino cuja intervencao foi
necessaria para a sobrevivéncia da espécie humana. Conta o mito que os homens, no
inicio da criagdo, eram facilmente vencidos pelos animais selvagens porque Ihes faltava
um senso de comunhdo e uma arte politica. Zeus entdo enviou Hermes, o deus
mensageiro, e 0 ordenou que desse aos homens pudor (aidos) e justica como principio
ordenador das cidades (Protagoras, 322 a - d).

** Nos passos 680 b-c; 701 ¢-d das Leis, Platdo recorre a lliada de Homero para ilustrar esse estado de
selvageria com o mito dos Ciclopes.
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Logo no inicio das Leis, Platdo reaviva a crenca de que os homens participam
das coisas divinas, ao lembrar que o legislador é celebrado por todos os cidadaos como
o benfeitor divino, que distribuiu a justica da melhor forma possivel, através das leis
(Leis, 624 a - 625 a). A volta a uma crenca tdo antiga deve-se a necessidade de ordem
politica e religiosa. Ao atribuir o carater divino a figura do legislador, Platdo esta
conclamando os atenienses a aceitarem as leis como uma dadiva divina. Nesse retorno
ao mitico-religioso, ele esperava fortalecer as leis, tal como foi no passado de Atenas
de Sélon.

O Ateniense e seus interlocutores Clinias e Megilo chegam ao consenso de que
o objetivo das leis € manter a paz e a benevoléncia reciproca entre os individuos, pondo
fim as lutas internas, pois esse € o maior bem para as cidades (Leis, 628 c-d). Ao
analisar a situacao politica das cidades gregas, o filésofo esclarece que a soberania das
leis foi esquecida por causa das classes divergentes que chegavam ao poder e nao as
respeitavam. Qualquer classe que saisse vitoriosa fazia das leis seu instrumento
particular para realizar seus interesses e defender-se das possiveis ameacgas da classe
rival. Mas qualquer tipo de lei que fosse feita visando somente ao interesse de alguns
nao poderia ser considerada uma lei legitima. Assim como também nao sera legitimo tal
governo tirdnico. Sé podem ser consideradas legitimas as leis que visam ao bem da
comunidade, visto que sua fungao principal € manter o espirito de coletividade (Leis,
714 b)

Na medida em que ditam as regras do bem viver e da cidadania, as leis
assumem uma funcdo educativa tdo importante quanto as instituices de ensino®.
Platdo ndo hesitara mesmo em defini-la como a auténtica educagdo em oposicao
aquela educacao de ordem técnica. Desse modo, entende que a educacao esta para
além do ensino e aprendizagem de técnicas e artes. A genuina educagao s6 pode ser
entendida como “...educacgao para a virtude, que vem desde a infancia e nos desperta o
anelo e o gosto de nos tornamos cidadaos perfeitos, tdo capazes de comandar como de
obedecer, de conformidade com os ditames da justica”(Leis: 643 €).

Y No Protdgoras, também ja havia considerado as leis como um dos instrumentos educativos do Estado. A pélis
educa os adultos por meio das leis, diz Protdgoras (326 d-e).
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Além de estabelecer um programa de educacao formal amparado na legislacéo
do Estado, o legislador deve fazer com que as leis escritas sejam aceitas por todos sem
muitas dificuldades de entendimento ou divergéncia politica. Tal missdo politica exige
um método pedagdgico, através do qual as leis sejam internalizadas de maneira eficaz.
Os preceitos legais sdo mais bem apreendidos quando vém acompanhados de
motivacoes psicologicas. Deve-se usar uma linguagem persuasiva, que lembra a
retorica. A lei € expressao da razao, do logos, e é também discurso, por isso deve
principiar com um preludio a maneira de um canto acompanhado por citara (722 d-e).

Platdo expde dois modos de como promulgar uma lei. A lei simples e pura
determina o seguinte: “Para casar, é preciso ter de trinta a trinta e cinco anos; quem
violar esse dispositivo sofrera pena de multa e de atimia. A multa sera deste ou daquele
importe; a privagao dos direitos civis e politicos, de tal ou qual extensao” (Leis, 721 b —

e). A lei dupla, persuasiva, onde se mistura prelidio com as leis propriamente ditas:

Casa-se quem tiver de trinta a trinta e cinco anos, tomando-se em
consideragdo que, por natureza, o género humano participa de certa
imortalidade, a que todos instintivamente aspiram. E ambicdo de todos
adquirir fama e nao ficar andnimo depois de morto. Ora, de certo modo
0 género humano se desenvolve em intima correlacdo com o tempo,
que ele acompanha e acompanhara até o fim, o que é sua maneira de
ser imortal, com deixar apoés si os filhos de seus filhos, sempre uno e o
mesmo, participando, pela geracdo, da imortalidade. E contra as leis
divinas privar-se alguém voluntariamente desse privilégio, o que fara de
caso pensado quem nao se preocupar de ter mulher e filhos. Quem
obedece a lei, ficara livre de qualquer penalidade; no caso de
reniténcia, por chegar aos trinta e trinta cinco anos sem contrair
matriménio, pagara todos os anos a multa de tanto, para ndo pensar
que o celibato é fonte de lucros e facilidades, como também se vera
privado das demonstra¢des de respeito publico que a todo instante os
jovens dispensam as pessoas mais velhas.

Com a aplicacdo desse método, Platdo considera que as leis perdem aquele
carater tirdnico e passam a ser recebidas com simpatia e benevoléncia (723 a). A
prescricdo das leis acompanhada de preludio Platdo compara ao médico de homens
livres que antes de tratar do paciente tenta persuadir-lhe sobre a necessidade do

tratamento. O objetivo do médico, ao usar de persuasdo, € acalmar o doente e
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reconduzi-lo a cura (Leis, 720 a - e). Da medicina hipocratica, Platdo extrai esse modelo
para dar um aspecto didatico as prescricoes legais.

Com seus preambulos as leis, o filésofo pretende dotar a comunidade de um
senso critico e uma ampla consciéncia politica. Mesclando situacdes possiveis e, as
vezes, até miticas com fatos reais, os preambulos ensinam a comunidade a ter uma
ampla consciéncia civica e a compreender a necessidade da soberania das leis.
Diferente dos tempos modernos em que a aplicacao e o estudo das leis ficam restritos a
um grupo (advogados, magistrados e juristas, dentre outros), as leis deveriam tornar-se
um patriménio cultural de dominio publico.

A possibilidade de se alcangcar uma educacao politica foi posta antes como um
problema que terminou em aporia no Protagoras. Mas nas Leis é agora reconhecido
como possivel. As virtudes sado passiveis de serem ensinadas por meio dos habitos e
podem ser compreendidas em um nivel satisfatério do conhecimento: a déxa.
Protagoras, no didlogo homénimo, ao descrever o processo educacional, dizia que a
virtude é ensinada desde a infancia a partir do convivio com a familia, depois com os
mestres de mausica, ginastica e gramatica. Todos levam a criangca a perceber a
diferenca entre ser justo e injusto, ser santo e impio, agir de forma boa e ma. Ao
contrario, Socrates defendia que a apreensao da virtude se da por meio da unidade que
0 conceito sugere, e isso s6 ocorre mediante 0 conhecimento e a sabedoria. Somente
nos didlogos posteriores Platdo concatenara essas duas teses, sem excluir nenhuma
das duas. Os dois processos educativos ocorrem em ordem, dependendo do tipo
humano. Aqueles que apresentam uma natureza filoséfica podem apreender um
conceito mais elevado de virtude mediante a idéia, a unidade formal que Socrates
buscava. Nas Leis, Platdo reconhece a importancia dos habitos e costumes na
formagdo da consciéncia moral, aproximando-se, desse modo, do pensamento de
Protagoras.

Em seus dois projetos politicos, Platdo tem em mente que a educacado é
indispensavel na formacao do Estado. A pdlis, para existir como uma unidade politica,
necessita de pessoas empenhadas em viver sob as regras de um bem comum.
Entretanto, a nocdo de um bem comum para se viver em sociedade nao é captada por

todas as pessoas. Somente uma infima parcela dos seres humanos é capaz de saber,
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por si s0, 0 que é necessario para se viver em sociedade. Essa pequena parcela de
homens divinos — por que néo dizer filésofos? — ainda assim corre o risco de se desviar

da reta conduta. Pois, por conta de sua natureza mortal, 0 homem esté sujeito:

sempre a querer mais que 0s outros e a sO ocupar-se com Seus
interesses pessoais, por fugir irracionalmente da dor e procurar o
prazer, aos quais emprestaria muito maior importancia do que ao justo
e ao melhor, e gerando trevas em si préprio, acabaria enchendo-se, e
enchendo a cidade, de todas espécie de infortunio (Leis, 875 c).

A necessidade das leis deve-se a escassez desses homens sabios. Quanto a
esse fato afirma o Ateniense:

Se porventura em qualquer tempo nascesse algum homem dotado, pela
graca divina, de natureza capaz de compreender o alcance de tais
principios, ndo haveria necessidades de leis para dirigi-lo, porque nédo
hé leis superiores ao conhecimento, pois € contrario a ordem divina
ficar a mente escrava ou na dependéncia do que quer que seja, visto
haver sido criada para mandar, no caso de ser, por natureza,
verdadeiramente livre. Mais isso € 0 que nao ocorre hoje em parte
alguma, a ndo ser em proporgao muito reduzida... (Leis, 875 d).

E, ainda que viessem a existir essas leis, a impossibilidade de transmitir essa
sabedoria superior aos demais os levaria a reconhecer a necessidade de barganhar o
bem comum através das leis®'. Essa é a conclusdo de Platdo, apds uma longa jornada

politica.

*" Sobre 0o bem comum Barker diz: “...e como tal nos une numa sociedade que tem a finalidade coletiva;
s nesta sociedade, orientado para o bem comum, pode o individuo realizar o seu préprio bem individual.
Nao é facil reconhecer esses fatos, e perceber que o bem comum € a condi¢ao prévia do bem individual;
eis porque a arte verdadeira do legislador, que contribui para a civilizagdo mais do que qualquer outro
instrumento ou técnica, € uma necessidade real. De outro lado precisamos também das leis como
motivacao para a nossa vontade hesitante. Se a opinido coletiva néo for organizada com o apoio de uma
forca comum, os homens tenderédo a usar como padrdo de conduta seu interesse particular (idiopragia),
deixando-se levar a competicao do egoismo (pleonexia), mesmo quando tém uma percepc¢ao intelectual
do bem comum. Quem for capaz de reconhecer naturalmente o bem, pela graca de Deus, nao precisara
das leis. Nao qualquer lei que seja superior a sabedoria; e a mente livre e verdadeira € por natureza
soberana. Mas isto € um sonho. Essa pessoa nao existe, em nenhum lugar: seria um deus entre os
homens; precisamos, portanto, das leis e da ordem, embora sabendo que sdo apenas uma alternativa
inferior, em comparacao com a situagao perfeita; e que as leis sdo regras aplicagao geral, que ndo se
podem adequar perfeitamente a todos os casos, e atender a todas as circunstancias, como faz a mente
livre e soberana” (BARKER, p. 288).
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Assim como em A Repblica, a educacgdo nas Leis fica a cargo do Estado. A
polis compete construir escolas publicas, ginasios e outros espacos com fins educativos
e divertimentos para os jovens (Leis, 804 d-e). A educagao torna-se uma instituicao
publica, da qual nem mesmo os pais das criancas devem descuidar, sendo inclusive
obrigados a manda-las para a escola (Leis, 776 b; 804 d). A formacao dos individuos
mediante os preceitos das leis garante a existéncia salutar da cidade, pois de jovens
bem educados advém os bons cidadados (641 b). Ser bem educado, conforme os
preceitos das leis, significa agir segundo o0s principios e as normas civicas
estabelecidas pelo Estado.

Platdo cria um cargo administrativo especialmente voltado para o cuidado com a
educacao, equivalente ao de Secretario ou Diretor Geral da Educacao de nosso tempo,
e 0 considera o cargo mais importante da pdlis. Escolhido entre os guardides da lei por
votacao, ele deve contar com mais de 50 anos, ser casado, e obrigatoriamente ter
filhos, de preferéncia de ambos os sexos. Deve ser comprovadamente visto como o
“cidaddao mais completo em todos os sentidos” (Leis, 765 d - 766 d). Seu mandato sera
de 5 anos, tendo como principais tarefas: cuidar da administragdo das escolas e
ginasios em todos os seus aspectos: educacional e funcional. Para facilitar sua dificil
tarefa, serdo escolhidos, por sorteio, auxiliares que inspecionardao as atividades de
ginastica e musica. Logicamente esses auxiliares terao que comprovar competéncia
nessas atividades para poderem julgar as competicdes e a exceléncia da execugao das
mesmas. O fato de Platdo exigir que esse guardiao geral da educagéao tenha filhos nao
deve passar desapercebido: a experiéncia paterna conta muito como conhecimento da
natureza da crianga, fase onde principia a educa¢ao moral.

Se o homem for bem educado em um ambiente favoravel “...torna-se, de regra, o
mais tratavel e divino dos seres; porém o mais feroz de quantos a terra ja produziu,
sempre que a educacao for insuficiente ou mal orientada” (Leis, 766 a). Por isso mesmo
o “Diretor da Educacgéo” deve considerar a educacgao das criangas como algo de suma
importancia. A melhor forma de incutir nas pessoas a idéia da soberania das leis é
desde cedo habituar as criangas no espirito das leis (JAEGER, 2003, p.1302).

A educacao é uma responsabilidade que se estende a familia também. Os pais

devem cercar a crianga de cuidados especiais durante o seu crescimento. Desde a
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mais tenra infancia, as criancas e os jovens, pelo treinamento de suas afeicdes e a
formacgao de habitos, serdo levados a desejar ou odiar com desgosto instintivo tudo que
as leis determinarem. Nessa fase, destaca-se a funcéo dos instintos béasicos: prazer e
dor. E inicialmente pela orientagdo desses instintos que a crianca comeca a
desenvolver uma nogéo instintiva de medida. Posteriormente vem o ensino da musica e

da danca, a ginastica, para completar a educacao pelo movimento.

A persuasao, tdo usada por intermédio dos mitos, € chamada para servir as leis,
assegurando o aprendizado das virtudes (Leis, 718 c)*. Ela pode garantir uma melhor
receptividade ao ensino mesmo naqueles que nao tém boa vontade para aprender
(Leis, 718 d). A persuasao é um método quase infalivel e deve, sempre que possivel,
anteceder a objetividade e o emprego da forca que torna fria toda forma de
conhecimento. Platdo pensa o Estado e toda sua estrutura politica como uma forga
educadora, dai a legislacdo ser submetida ao principio educativo por intermédio dos
predmbulos das leis.

O filésofo ndo hesitou mesmo em atribuir valor artistico, além de educativo, a
constituicdo das leis, chamando-a de “a melhor e mais bela tragédia” (Leis, 817 a —d).
Recomenda que ela seja tomada como canone das artes e seja inserida como texto de
leitura e interpretacdo nas aulas de gramatica. Os educadores e guardas das leis a
tomardo como modelo e exigirdo que os professores as ensinem aos alunos. Outras
obras semelhantes a essa também devem ser aceitas (811 d - e) e difundidas no ensino

com 0 mesmo intuito.

3.5 Educacao e reforma religiosa no Estado das Leis

Por algum tempo, Platdo acreditou que a manutencdo e sobrevivéncia do
Estado grego dependiam da execugéo do projeto politico esbogado em A Republica, no
qual a cidade seria dividida em classes: classe dos artesdos e agricultores, classe dos
guardides e classe dos administradores (filosofos), hierarquicamente estabelecidas a

>Z Brisson nota que em quase todos os predmbulos do livro VI ao XII das Leis Platdo recorre a mitos variados com o
intuito de despertar a emogdo, a empatia, pelo valor moral que a lei carrega. (BRISSON, 2003, p. 306).

99



partir do principio da triplice divisdo da alma e do conceito de justica como harmonia
entre as partes. O arcabouco politico de A Republica justifica a elevacao do filésofo ao
topo do poder, pelas seguintes razdes: além de sua inabalavel consciéncia moral, tem a
posse de um conhecimento superior: as Formas ou Idéias.

Na pratica, Platdo percebeu a impossibilidade de se criar o Estado Ideal que
tinha a filosofia e o filésofo como norteadores da polis. O Estado governado por sabios
nao tinha necessidade nenhuma das leis escritas, porque em todas as instancias da
vida a sabedoria estaria presente para promover a justica. Mas a propria natureza
humana traz em si elementos que dificultam a plena harmonia dos elementos racional e
irracional da alma, dificultando, assim, a fundacéo do Estado ideal.

Nem tudo, porém, estava perdido. Ao olhar e refletir para o passado do
Estado grego, Platdo percebe que o éxito da vida coletiva estava no surgimento e
cumprimento das préprias leis. Talvez fosse impossivel que as diferentes classes
sociais convivessem pacificamente com base num principio politico-metafisico que
afirmasse a mais intima relagao hierarquica dos elementos da alma com o ordenamento
social da cidade. Nao se poderia negar nem duvidar de que a pdlis, apesar de todos os
seus problemas, ainda mantinha certa unidade por causa dos preceitos legais com os
quais todos se identificavam.

Se havia um sentimento de anarquia nas cidades nao era tanto por falta de
leis, mas por falta de respeito a elas. O descumprimento das leis, por sua vez, era visto
como fruto de maus costumes, maus habitos, adquiridos por mudancas nos valores
éticos e pela adogdo de um conhecimento subversivo desses mesmos valores. Platdo
identificou as origens dessa subversao principalmente na poesia de Homero e Hesiodo,

nos pré-socraticos “fisidlogos”®

, € no ensino sofistico, uma vez que os sofistas nao
consideravam a relacédo entre o divino e a alma como parametro da educacgéo. Basta
lembrar que Protagoras afirmava que o homem era a medida de todas as coisas. Platao
inverte essa norma e adota em sua paideia a reveréncia ao divino — “Deus é a medida

de todas as coisas” ( Leis, 716 c)

>3 Platdo os criticou por eles, em sua maioria, atribuirem & ordenacgéo césmica causas naturais. Toda a
realidade seria explicada conforme o materialismo. Mesmo Anaxagoras que havia intuido uma
inteligéncia divina, ndo fez dela a causa de ordenacao do cosmo e de suas leis.

100



Em A Republica toda censura a poesia antiga dizia respeito a imagem que
Homero apresentava dos Deuses e das coisas divinas. As emog¢des e comportamentos
humanos atribuidos aos deuses do Olimpo passam a ser inadmissiveis segundo Platao.
Partindo de um principio l6gico-teolégico: “Deus € bom por esséncia (agathoi toi énti),
portanto, “Deus ndo é causa de nenhum mal”®* ( A Republica, 379 a - 383 c). Platdo faz
inumeras criticas aos versos de Homero, mas nao é por acaso e nem gratuitamente que
ele dirige essas criticas aquele que era considerado o educador da Hélade: todos esses
conteudos poéticos e seus desfechos morais eram ensinados aos gregos desde a
infancia, moldando, assim, o comportamento dos helenos (HAVELOCK, 1996, p. 44-
45).

Além disso, sua critica aos sofistas representava um repudio a indiferenca
religiosa, ao relativismo epistemolégico e ao ceticismo que os sofistas nutriam em
relacdo a idéia de uma norma universal nas ciéncias. Protagoras dizia que sobre os
deuses nao era possivel nada afirmar. Gérgias assegurava que nao existia uma
verdade universal, tudo era relativo. Trasimaco e Calicles defendiam que a lei da
natureza determinava que o mais forte dominasse o mais fraco. Nao haveria, assim,
nenhuma idéia de isonomia na natureza, fosse ela mecéanica ou divina.

A respeito do ensino sofistico, Jaeger observa que os sofistas serviram tanto
a democracia como a aristocracia. No pensamento politico de Protagoras, encontramos
uma tese favoravel a democracia; ja Calicles e Trasimaco compartilham a tese mais
aristocratica de que na natureza impera a lei do mais forte, logo deveria ser assim na
pdlis (JAEGER, 2003 p. 376-377). Platdo acreditava que a hierarquia entre os homens
deve ser estabelecida de acordo com a inteligéncia ou sabedoria. Se o homem deve
exercer algum dominio sobre o outro € tdo somente com base no critério do
conhecimento. Isso reflete 0 que vem da natureza, pois nela a harmonia do cosmo é
fruto da inteligéncia divina. Tudo na natureza segue seu ordenamento como lei
universal. A natureza manda o mais sabio dominar, € 0 menos sabio obedecer (Leis,
690 a - ¢).

* Adam observa que Xendfanes, Pindaro e outros poetas dramaticos, antes de Platdo, haviam
proclamado a bondade de Deus, mas explica que o principio “Deus é bom, logo ndo é causa do mal” é
provavelmente de Platdo. (ADAM. J. Apendices to Book Il of Republic. Edited critical notes, commentary
and appendices by James Adam. London: Cambridge at the University Press, vols. |, 1965, p. 115)
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Nesses modelos e ideais de educacado Platdo confirma, mais uma vez, o
problema da deformacéo politica da pdlis. Enquanto ele via a politica como uma ciéncia
fundamentada em valores e principios universais, os sofistas defendiam que a
legislagdo de cada cidade é mero fruto da “arte” humana e ndo obra da natureza, que
em nada se identifica com as divindades. Diz o Ateniense sobre esses sabios

(sophistés):

Para comecar meu caro, o que eles dizem é que os deuses nao existem
por natureza, mas em virtude da arte e de certas leis, diferencando-se
uns dos outros conforme o lugar e as convengdes de que partiram o0s
diferentes legisladores. Como também afirmam que uma coisa é o belo
conforme o seja por natureza, e outra, segundo a lei, e que ndo existe
absolutamente justica natural, ndo cessando os homens de divergir a
seu respeito e de modifica-la de continuo, sendo valida por algum
tempo cada nova formulagéo, por forga da arte e da lei, ndo por ser
produto da natureza. Eis a doutrina, meus caros, que nossos sabios
impigem aos mogos, em prosa e verso, afirmando ser mais do que justo
tudo o que é imposto pela forga vitoriosa...( Leis, 889 a — 890 b).

O desprezo pelas normas civicas ndo é apenas um fato politico como poderia
sugerir algum sofista ou soci6logo moderno, mas antes de tudo um problema
educacional-religioso que levaria toda a cidade a sedicao. A descrenga em Deus ou nos
deuses, isto é, a impiedade (asébeia) é falta das mais graves segundo Platdo. O
problema do ensino da poesia e seus conteudos acerca dos deuses, tratado de maneira
minuciosa nos livros Il e Ill de A Republica, segundo Jaeger inaugura a teologia
ocidental (2003, p. 892). Em Platao, a paideia dos poetas apresenta, em seu conteudo,
muitos problemas de ordem moral e epistemoldgica para que se possa ser tomada
como parametro curricular da educagdo. Na maioria das vezes, eles deturpam as
virtudes, com excecao de alguns trechos ou versos, pois “por ser divina a geracdo dos
poetas, quando eles cantam animados pela inspiracdo, ndo podem deixar de tocar, com
a ajuda das Gragas e das Musas, em muitas que terdo de acontecer” (Leis, 682 a). A
poesia apresenta uma imagem ndo condizente com a natureza divina, e ainda confunde
a hierarquia das virtudes.

Enquanto em A Republica a poesia é criticada por seus excessos, ao tratar
das questdes teoldgicas, nas Leis, a sofistica € criticada por seu ateismo. Muitos sabios
afirmavam que todos os corpos celestes e suas relagdes astronémicas eram apenas
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produtos da propria natureza e do acaso, nao apresentando em sua origem nada de
especial ou divino. Nao se pode atribuir a nenhuma forga superior e inteligente a
harmonia universal do cosmo, como pensavam os fildsofos. Deus, as leis, a politica,
tudo isso resulta apenas da convencado entre os homens. Sendo assim, ndo existe
mesmo uma justica natural em que o homem possa tomar como paradigma, pois tudo é
mutavel no tempo.

Platdao ndo hesitou em atribuir a essas teorias a causa da impiedade que
acometia os jovens de seu tempo e a causa das sedicdes, ou seja, das guerras internas
que assolavam a polis grega “... por adotarem muitos uma norma de vida ditada pela
natureza, e que, em verdade, consiste em dominar os outros, em vez de servi-los,
conforme a lei prescreve” (Leis, 890 b). Numa dimenséao politica mais ampla, o desejo
desenfreado de Atenas de dominar toda a Hélade, desde a Confederagdo de Delos,
pode ser visto como um reflexo dessa cultura materialista. Apés a derrota de Atenas
para Esparta, as principais cidades gregas cometeram a mesma desmedida de Atenas,
alternando o poder através de sucessivas guerras, o0 que acabou facilitando a conquista
da Hélade por Felipe da Macedbnia, mais ou menos dez anos apds a morte de Platdo.
Provavelmente, o declinio de Esparta e o fracasso de sua paideia militarista, por volta
de 387 a.C., levou Platdo a considerar, nas Leis, que os gregos sofriam do mesmo mal
civico e a origem desse mal estava na ma educacado que os Estados ofereciam aos
seus cidadaos. Sem a crenga nos deuses e no principio de que a lei e a arte provém da
natureza, enquanto inteligéncia divina, nenhum Estado politico encontrara estabilidade
por muito tempo, ndo importando sua forma de governo.

Com raz&o Ernest Cassirer diz que a reforma religiosa empreendida por
Platdo em A Republica propunha uma concepg¢ao da divindade — a Idéia do Bem — que
substituia os deuses miticos (1976, p. 82). Mas s6 os substituiam enquanto a instancia
religiosa do Estado estava fundamentada sob as bases do conhecimento superior da
metafisica. E isso s6 valia para a categoria dos fildsofos porque estes tinham passado
por uma longa formacgdo que os levaria & compreensdo da Idéia do Bem. As outras
classes bastava uma imagem melhorada dos deuses tradicionais. Pois enquanto esses
fossem retratados agindo com a mais vil natureza humana, nunca se encontraria

ordem, harmonia e unidade no mundo humano.
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Nas Leis, ao contrario, Platdo nao trata do deus metafisico, pois a educacao
elementar (smikra paideia, 735 a) a que essa obra se dedica, destinada aos cidadaos
comuns, nao necessita de um aprofundamento nas questdes metafisicas destinadas
aos filésofos. Era suficiente apenas nesse nivel de cultura o respeito a tradigao religiosa
e algumas precaucgdes argumentativas para provar a existéncia dos deuses caso fosse
necessario. Até ai, nada de novo. Ao tentar renovar a tradicao religiosa, o filésofo esta
repetindo os antecedentes culturais de seu povo. Contudo, a abordagem filoséfica
empreendida traz algo novo a religido: argumentos légicos e “cientificos” contribuem na
demonstracao do divino, validando a mesma tradicdo acerca do elo entre 0 homem e
Deus. Esse elo rompido pode ser refeito novamente se o homem procurar se tornar
semelhante a Deus, na medida de suas possibilidades. Deus é o sumo Bem, o modelo
eterno das virtudes espirituais, nas quais se assenta a justica dos homens. Quanto mais
pratica-las, mais préximo de Deus o homem estara.

Nas Leis, Platao estreita as relagdes das divindades com os homens. Os
deuses tradicionais — Apolo, as Musas e Dioniso, patronos das artes, tornam-se
companheiros dos homens e os educam por meio dos proprios cultos e ritos em que
estes reverenciam aqueles. Duvidar da existéncia dos deuses, e de suas salutares
participagdes nas coisas humanas, passa a ser um ato de extrema gravidade. Pois o
aprimoramento moral dos cidaddaos vem da assimilagdo de um ideal de exceléncia
civica que as leis podem expressar como uma exigéncia ou necessidade teoldgica:
“‘Deus é a medida de todas as coisas”. Desse entrelagamento entre politica e religido

Brisson comenta que

Nenhuma legislagcao tem sentido se a agdo humana n&o se desenvolve

em um contexto social, politico e, até mesmo e principalmente,
césmico, dotado de uma certa permanéncia e regularidade, que
somente a divindade pode garantir. Disso se segue, para Platdo, que
impiedade e o ndo respeito da lei equivalem-se. A piedade favorece a
obediéncia as leis, enquanto a impiedade questiona o proprio
fundamento de toda lesgislacao... (BRISSON, 2003, p. 30)

Platdo esta ciente de que onde perdura uma tradicdo religiosa e o respeito a
essas tradicbes dificilmente alguém cometerda voluntariamente algum ato sacrilego,

visto que “...quem acredita, em consonancia com as leis, que os deuses existem, em
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hip6tese alguma cometera de intento qualquer ag¢do impia, nem soltard da boca
expressoes blasfemas (...) (Leis, 885 b). Segundo a fala do Ateniense, s6 ha trés
ocasides em que isso pode ocorrer: quando o individuo nao acredita na existéncia dos
deuses; ou quando acredita, mas acha que os deuses néo interferem na vida humana;
ou quando professa que eles podem ser influenciados a agirem em favor do individuo
por meio de oferendas e suplicas.

Apesar de serem poucos o0s individuos que nao viriam a acreditar nos
deuses, Platdo considerava que seriam suficientes para porem em risco a ordem
politica do Estado. Sao aquelas pessoas “...nas quais a tradigdo nao teve efeito e as
quais nao ficaram nem persuadidas pelos mitos nem impressionadas pelos ritos”.
(BRISSON, 2003, p. 32). Estao divididas em dois grupos: ateus de boa indole, portanto
recuperaveis; e aqueles irrecuperaveis, pois chegaram ao cultivo extremo dos prazeres
e das dores (Leis, 908 b - ¢). Os primeiros serao levados a “casa de reflexao”, ficando la
por cinco anos. Tempo suficiente para serem persuadidos com as argumentagdes
filoséficas do “conselho noturno”. Os outros sofrerdo pena de morte.

As argumentacgdes do conselho noturno (nukterinos sullogos), para persuadir
os jovens dissidentes, fundamentam uma religido natural que afirmam a existéncia de
uma Mente divina que controla o universo e que pode ser comprovado pela astronomia.
(1978, p. 343-4). Os pensadores materialistas falharam ao ndo adotar a mente divina
como principio de toda ordenacdo do cosmo, deixando-o a mercé das leis fisicas da
casualidade mecanica. Assim, o legislador viu a necessidade de provar que a mente ou
intelecto (nods) como ordenador da matéria s6 poderia ser anterior a matéria, assim
também como a alma é anterior ao corpo. O intelecto é atividade mais nobre da alma e
pelo qual a alma move a si mesmo e tudo que ela permeia. Ha um intelecto superior no
cosmo e ele sé pode ser identificado com a divindade que tudo governa. Para sua
demonstracao, Platdo aduz trés artigos: o primeiro é a existéncia de Deus e a perfeigao
dos movimentos celestes similares a mente divina (893 a — 899 d); o segundo € a
providéncia: Deus governa tudo e nada escapa a sua onisciéncia (899 d — 905 c);

terceiro, Deus age sempre conforme a justica (905 ¢ — 907 a).
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Com a astronomia pode se comprovar a regularidade dos astros, dos corpos
celestes que podem ser vistos a olho nu, além de se recorrer aos célculos matematicos

para demonstrar a regularidade dos movimentos. Brisson diz que

O recurso a astronomia pode parecer insolito a um contemporaneo,
mas apresenta varias vantagens aos olhos de Platdo. Enquanto os
mitos evocados em um certo namero de predmbulos mencionam
divindades tradicionais invisiveis, que ndo se manifestam sendao em
circunstancias particulares, a observacdo do movimento dos corpos
celestes é possivel quase todos os dias por todos os homens. Ao
cidadao das Leis basta, entédo, levantar a cabeca para se convencer da
existéncia dos deuses e para ser persuadido de que o mundo nao esta
abandonado ao acaso e que o estabelecimento de leis permite, na
sociedade, o advento de uma ordem que reproduz a que se manifesta
no universo e principalmente no céu (2003, p. 38).

A religiao tradicional nas Leis também desempenha papel importante no
ordenamento social porque também incute um ideal sagrado a constituicdo da pdlis. Ela
nao precisa de argumentacoes filoséficas, apenas da observagcdo e da pratica dos
rituais que serado prescritos pelos mais velhos e sabios cidadaos. A comunidade tera um
ano liturgico completo. A cada dia do ano sera celebrada uma ceriménia religiosa, ou
seja, 365 dias de sacrificios a alguma divindade “...no interesse da cidade, dos proprios
cidadaos e de seus bens” (828 a-b). Além desses sacrificios diarios, serao realizados
doze festivais, um em cada més para o deus que da seu nome a uma das doze tribos
que forma a cidade. Os sacrificios serdo acompanhados de coros, concursos de musica
e de ginastica (828 b — c). A pratica freqlente das atividades religiosas tem a vantagem
de despertar nas criangas e nos jovens um senso de companheirismo e comunhao que
€ essencial para a existéncia da pdlis. O Ateniense evoca a antiga tradi¢cdo para afirmar
que o0s proprios deuses patronos das artes (Apolo, as Musas e Dioniso) sao

companheiros dos homens nesses rituais:

Mas os deuses, compadecidos da geracdo dos homens, que sO
nascera para os trabalhos, estabeleceram pausas em suas
atribulagbées, com a sucessao dos festivais sagrados, e nos deram
como companheiros de tais folguedos as Musas, Apolo diretos das
Musas, e Dioniso, a fim de corrigirmos com a ajuda dessas divindades,
por ocasido de tais festejos, os defeitos de nossa educacéo (Leis, 653
c-d).
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A virtude apreendida nessas praticas religiosas é a piedade para com as
divindades que regem a comunidade, e nas quais 0s gregos acreditavam contar com
sua presenga.

Com o retorno a tradicao religiosa, Platdo esperava assim resolver boa parte
de um problema comum as cidades gregas: as dissensdes civicas que impediam a

prosperidade do Estado. Corroboramos Barker ao dizer que para Platéo:

...0 estado verdadeiro s6 pode existir com base nesta crenca religiosa,
e mediante a aceitacdo deste credo. Fora disto, se se permitir que os
principios do agnosticismo atuem livremente, instalar-se-a o caos, com
o triunfo da ética naturalista; chegar-se-a ao estado da natureza, no
qual todos exigem direitos correspondentes a sua forca (1978, p. 344).

Platao havia observado que qualquer classe que viesse a governar sé o faria em
proveito préprio, nunca em prol da coletividade. Pois, certamente, falta aos homens a
visao idealista de que Deus governa o cosmo de forma desinteressada e para beneficio
de todos. S6 o filésofo tem o conhecimento dessa beatitude, pois € o Unico que tem
consciéncia de sua responsabilidade politica para com seus semelhantes.
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CONCLUSAO

Nas Leis, Platdo reconhece definitivamente que a mimesis é eficaz para a
formacao moral. As virtudes sao internalizadas pela crianca mediante um processo
assimilativo e emotivo de identificagdo com o adulto. E com vistas ao prazer da
recompensa e ao reconhecimento social que os jovens agem, integrando-se a cultura
da pdlis. Cada ato valoroso é superestimado com a exortacdo permanente dos
cidaddos mais velhos, os tutores, os professores e os guardas das leis que estao

sempre atentos aos jovens cidadaos.

Platdo tinha a conviccdo de que nesse estagio de crescimento e formacao
dos individuos, a exceléncia moral ndo se daria mediante a ldgica conceitual e
abstracional do intelecto, previamente treinado na arte dialética. A razao € naturalmente
intrinseca ao homem, pois ele é dotado de alma. Mas ela ndo € uma atividade
intelectiva pronta, ela precisa ser desenvolvida gradativamente a partir de suas
manifestacbes mais rudimentares. Nao basta ter uma alma brilhante — o que
corresponde a ser um génio, se ela nao foi educada, desde o florescer da vida, por
principios valorativos que mais tarde a racionalidade poderia explicar. A alma mesmo
dotada desse conhecimento pode se desviar da conduta reta, principalmente se nao foi
acostumada desde cedo a se identificar com a harmonia e a medida da qual ela mesma
€ dotada em seu estado puramente inteligivel (Leis, 644 c). Aqui, destacamos o fator
emotivo do processo mimético. Mesmo a raz&o necessita de auxilio da emogao para
lidar com a forga vital instintiva, a maior parte da alma em cada pessoa (Leis, 645 a — b;
A Republica 442 a)

Ora, é sendo-se educado no meio termo da sensacao de prazer e dor que
comegamos a ter uma nocgdo de limite que a vida instintiva adoraria expandir até o
exaurir de suas forcas. E por conta desse elemento insaciavel que alguém, como
Ledncio, filho de Aglaion, poderia néo resistir olhar um cadaver vitima da mais terrivel e
lamentavel violéncia (A Republica, 439 e).
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A psicologia de Platdo, ao longo dos seus escritos, delineia, de forma precisa,
0 que diz respeito a uma teoria da alma e do homem. Ela esboga com consciéncia os
principios ontogenéticos da evolucdo humana (considerando-se principalmente a
cosmologia do Timeu e a influéncia da ciéncia médica de Hipdcrates) e sua
psicogénese do conhecimento. E o pressuposto dessa evolugdo que leva Platdo a se
afastar da maneira radical socratica de perceber alma apenas como ente intelectivo,
que seria desperto com o método dialético-maiéutico, a exemplo do escravo de Ménon,
que foi capaz de recordar um conhecimento matematico que estava adormecido. As
vias de interpretacdo do conhecimento, como reminiscéncia, quase sempre levam a
uma conclusao equivocada de que a educacao platbnica se pauta demasiadamente em
principios idealisticos, 0 que em parte ocorre no que diz respeito a origem e a natureza
da alma, mas também obscurece o lado “empirico” e observacional que Platdo recorre

para explicar a natureza humana em sua relagdo com meio-ambiente.

s

E necessario, pois, que a crianga desenvolva suas disposi¢des naturais para
se poder perceber sua real inclinagdo a um determinado fim (télos) na pélis em que ela
vive. A intensidade do prazer para determinada atividade é um forte indicativo de que
sua vocagao pode estar ai definida. As limitagdes cognitivas e intelectivas a
determinados conteudos é outra forma de separa-lo de um grupo que pode ir mais além
na busca do conhecimento. Mas enquanto ndo chegam a essa fase de diferenciacgao,
as criancas devem ser tratadas de maneira igual. Ensinam-se a elas nocoes
elementares da matematica através de suas implicacbes praticas; a piedade pelos
credos e praticas religiosas, a coragem pela pratica dos exercicios fisicos; a
temperancga ou prudéncia pela moderacao dos prazeres; a justica pela lealdade civica.
A virtude ou a exceléncia humana é conjunto de todas essas virtudes (Leis, 629 ¢ — e).
Somente a legislacdo que congrega todas essas virtudes ao mesmo tempo € capaz de

instituir a mais bela paideia e formar o homem mais perfeito.

O valor institucional de um Estado e de suas leis pode ser medido por sua
capacidade de perpetuar-se em sua identidade integradora através da cultura e
formagédo de seu povo. O nivel dessa cultura estd em duas instdncias: uma superior,

que exerce o comando em favor do Estado, reservada a poucos, naturalmente aptos
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para ela; e uma outra, razoavel e satisfatoria, em que todos os homens comuns serao

educados para servir e viver dos beneficios da primeira.

A desordem e o mau funcionamento do Estado politico sdo causados pela
dissensao civica entre os seus cidadaos. Devido a sua natureza mortal, o homem
quase sempre € impelido a querer mais que 0S outros e a sO se ocupar com seus
interesses pessoais, por fugir irracionalmente da dor e procurar o prazer (Leis, 875 c). A
constatacao desse fato induz o legislador a dotar as leis de uma funcdao mediadora dos
conflitos e consagrar a sophrosyne (comedimento, moderacao e temperanca) o papel
de virtude mais importante. A falta de comedimento na demarcagao dos interesses
particulares é um indicio de que o governo da razao, que deveria imperar no interior do
individuo e na estrutura administrativa da polis, foi subvertido pela anarquia dos
instintos.

O instinto por sua vez € irracional (alogds), ele nao dialoga diretamente com a
razao, o intelecto, pois sé a razdo é capaz de dialogar com a razado. Porém o instinto
traz em si certa maleabilidade que o torna até certo ponto passivel de persuasao pela
razdo. E possivel satisfazé-lo em parte e conduzi-lo a uma dada direcéo, tal como os
deuses o fazem com o homem, seu fantoche, pelo fio do l6gos (Leis. 644 d — 645 b),
procurando direciona-lo para a melhor vida, aquela que é também a mais agradavel
para a divindade. Ora, a vida mais agradavel é o estado gentil e benigno e pacifico da

alma (792 ¢ —d).

A educagédo dos instintos possibilita, assim, a associagcao entre os individuos
e os conduz a uma paz duradoura. Vencendo a pior guerra, que € a guerra interior
razdo versus instinto, o0 homem torna-se ddécil, receptivo, e reconhece o outro de
maneira fraterna. Mas como o melhor juiz € aquele que concilia as partes antagbnicas
sem extinguir nenhuma das duas, o advento da razdo também n&o deve e ndo pode
extirpar completamente os instintos, pois, no homem, ela esti fadada a conviver com
eles. Analogamente ao “arteséo divino” na cosmologia do Timeu, que imprime a beleza
do movimento ordenado a matéria cadtica, a parte racional do homem necessita
enquadrar os instintos numa satisfagdo comedida através de determinados movimentos

corporeos.
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Na pratica isso acontece quando a alma desordenada é posta em contato
com instrumentos educativos externos que a conduzirao ao semelhante movimento do
cosmo. E a razdo que vem de fora — pode-se dizer o plano politico-educativo do divino
legislador — que vem em auxilio da alma concebida no fluxo do mundo sensivel. O
legislador recorreu as artes imitativas mais nobres para tal missao: a musica e a danca.

E chegou mesmo a considerar mal-educado quem néo fosse instruido nessas artes.

Percorrendo esse itinerario das Leis, percebemos a importancia da imitacao
na educacao platénica, e o quanto Platao tinha consciéncia dessa descoberta grega. A
mimesis tem como funcdo comunicar um modelo estético da conduta e da vida: a
imagem civica do bom cidaddo. Se algo mais nos didlogos nao foi dito como
gostariamos que fosse, é porque a natureza do didlogo, para manter sua vivacidade
dramatica e concorrer com as obras dos seus adversarios tragicos, o impedia.
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