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El

Si nous parvenons & penser le verbe  habiter ” avec syffisamment
d’ampleur et de sens, il nous nomme la fagon dont les hommes ac-
complissent sur lerre et sous la voiite du ciel leur migration de la
naissance vers la mort. Cette migration est multiforme el riche en
métamorphoses. Pariout cependani une telle migration demeure Jfon-
damentale pour celui dont le séjour se déploie entre ciel et terre, nais-
sance el mort, joie et douleur, veuvre et parole.

Martin Heidegger

Senhora Santana assobiu o monie,

La onde ela andou deixou uma fonie.
Os anjos desceram e beberam nela,
Que dgua tdo doce, que fonte ido bela.

Bendito popular do sertio pedindo chuva

No sertdo, é como se a vida fosse algo de mais urgenie. Processa-se
ali como que um reencontro com ¢ nossa natureza verdadeira.

Edyla Mangabeira Unger
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RESUMO

Fxperienciamos hoje uma crise que repde certas questoes
que fundam e fundamentam o percurso de uma época. Uma
das leituras possiveis dessa crise € considera-la como um
processo de desertificagdo, tanto no sentido fisico quanto
animico. O deserto contemporfneo € analisado come o re-
sultado de uma dindmica na qual o homem entende sua hu-
manidade na razdo direta de sua capacidade de dominar a
natureza e outros homens. Trata-se de uma tiranizagfo do
real que se pauta pela reducfo de todos os seres, inclusive o
proprio homem, a condigéio de objetos cujo (inico valor con-
siste no lucro que podem produzir. S80 abordadas algumas
tendéncias do pensamento ecol6gico que procuram questio-
nar a dinfdmica vigente, suas caracteristicas de mstrumenta-
lidade, reificacdio e controle. Tais questionamentos eviden-
ciam a necessidade de repensar a identidade do ser humano
e seu lugar no universo, bem como uma readequagéo da po-
Jis — no sentido mais amplo do espago da convivéncia hu-
mana — com O cosmos. Procura-se interpretar ¢ encontro
entre os valores da ecologia radical e a cultura popular, tal
como se configurou numa experiéncia concreta na regido
sertaneja do Rio S#io Francisco, considerada como um modo
original de estabelecer elos entre o politico, 0 educativo € 0
ecolégico. Finalmente, busca-se por em dialogo diferentes
experiéneias do pensamento: a mitica, a mistica ¢ a filosofia,
que vivificam um modo de ser criativo, ¢ propiciam condi-
¢Oes para restaurar a morada,



INTRODUCAQ

O presente trabalho constitui-se em uma reflexfio acerca dos funda-
mentos filosoficos do pensamente ecoldgico. Mais do que considerar todo o complexo
¢ heterogéneo campo discursivo da questfio ecolbgica, com seus diferentes atores soci-
ais e visdes de mundo, busquel ater-me a um determinado conjunte de valores e postu-
ras diante da vida, que compreendo como uma das vias possiveis para se pensar as re-
lagdes com o mundo e nos envolve.

A experiéneia ecologica a qual esta referida a tese se revelou em uma
instdncia singular; a de comunidades sertanejas que conheci por mediagio da peregri-
nacio do Rio Sfo Francisco que, entre outubro de 1992 e outubro de 1993, percorreu o
Velho Chico da nascente 4 foz. A intengfo foi destacar diferentes experiéncias do pen-
samento, presentes nessa tradigdo cultural sertaneja, relacionando-as com questdes
filosoficas acerca do estar no mundo e da natureza das relagdes dos humanos com a
vida.

Fste caminho de reflexdo busca wma aproximagdo com uma maneira
de ver a filosofia, presente em alguns pensadores referidos neste texto, como um modo
de caminhar na vida e uma experiéncia do pensar que se p0e a escuta de outras: o mito
¢ a mistica, a arte e a poesia; que reconhece que o pensamento ndo se restringe a uma
s6 expressio historica, mas é uma potencialidade do ser humano. Ha alguns anos, este
tema tem estado presente no meu percurso, seja como pesquisadora do Centro Jodo
XXII ou em artigos, publicagdes ¢ cursos que venho atualmente ministrando como
professora da UFBa. Assim, o presente trabalho representa um esforgo de sintese des-
tas reflexdes, enriquectdo pela experiéncia do sertdo, € sua estrutura traz as marcas
dessa trajetdria intelectual e existencial.

Na primeira parte, abordo o tema da desertificagfio do mundo contem-
poraneo, destacando o horizonte de crise civilizacional onde se configuram os dilernas
da contemporaneidade. O eixo dominio-reveréncia em relagfo a vida parece demarcar

um importante campo da problematica moderna.
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Esse eixo de tensdo também pode ser formulado pelos modos do pen-
sar que Heidegger nomeia como o pensar que calcula e o pensar que medita. Sdo atitu-
des basicas diante do mundo, que marcam polaridades dentro de um espectro de possi-
bilidades para o agir humano. O pensar que calcula reduz o mundo a um objeto, € uni-
camente a um objeto, a ser enquadrado, computado, controlado. O pensar que medita
requer de nds que nfio nos fixemos sobre um sé aspecto das coisas, que nio sejamos
prisioneiros de uma representago, que ndio nos lancemos sobre uma via (nica, numa
anica direcdo. O pensar que medita exige de nds que aceitemos considerar coisas que,
a primeira vista, parecem irreconcilidveis,

Sem desqualificar a polaridade, o risco com que nos deparamos con-
temporaneamente é a absolutizagfo da imposic@o unilateral de um desses modos de se
relacionar com o real: o polo do pensar que calcula e objetifica o real, configurando o
desenraizamento proprio do homem moderno. Como outra possibilidade para o ho-
metn, Heidegger evoca a idéia do morar enquanto um preservar ¢ salvar, 1sto €, uma
postura que deixa-ser, propiciando aos mortais a condi¢do de um novo enraizamento.
Os “mortais” que Heidegger contrapde ao homem planetario sdo aqueles que sabem
habitar, morar, no sentido pleno da palavra; isto ¢, que sabem respeitar a Terra e seus
seres, acolher e preservar, deixar o préximo ser proximo € o distante ser distante, reco-
nhecer o sagrado, assumir a morte.

Foi esta atitude mediante a qual o ser humano “deixa-ser” 0s seres,
abrindo mdo da pretensdo de submeté-los & sua vontade, que a peregrinago do Rio
Sdo Francisco desvelou em algumas comunidades ribeirinhas por onde passou. Nesia
ambiéncia, onde conceitos como “meio-ambiente” ¢ “ecologismo” séo expressbes
pouco usuais, ou até desconhecidas, encontrei pessoas com uma percepciio da natureza
baseada em valores e posturas muito diferenciadas de uma tradigdo modemna que pode-
riamos qualificar como instrumental e reificadora.

Fstas comunidades, diretamente atingidas pelo modelo oficial de des-
envolvimento, constituem-se de populagdes deslocadas por barragens, ou ainda per

ribeirinhos ameacados pela extingdo dos recursos naturais dos quais tiram seu sustento
if



e sobre 0s quais constréem simbolicamente os sentidos de sua existéncia. Ameacados
em suas fontes vitais, essas populagtes testemunham um modo de ser ¢ relacionar-se
com a natureza que tem sido objeto das duras investidas da dindmica de um desenvol-
vimento desertificador ¢ desenraizador. Os processos sociais e culturais que ali se pas-
sam nio deixam de ser, neste sentido, evidéncias de uma luta pela sobrevivéncia de um
ethos ecolégico. O profundo conhecimento dos ciclos do Rio Sdo Francisco ¢ da sua
interacfio com os ecossistemas que lhe séo proximos, traduzidos nos didlogos que re-
produzo no texto, néo se dissociam de uma escuta po€tica da natureza. Se a arrogincia
é um trago central do humanismo moderno, estas falas expressam uma humildade on-
toldgica que acolhe a presenga dos outros seres na dignidade que lhes € propria, renun-
ciando 4 pretensio de reduzi-los a condigfio de objetos, cujo unico valor estad em como
podem ser utilizados para a afirmagfio do poderio humano. Esta atitude de reveréncia
diante da vida é o principio fundamental da ecologia radical.

Valorizar esta tradigdo ndio significa projetar na experiéneia de um
povo fantasias de um lugar idilico, isento dos antagonismos € conflitos que perpassam
a condicdo humana e mais especificamente a sociedade na qual vivemos. Estas tradi-
cBes ndo existem mais na plenitude de sua integridade originaria. Em grande parte,
sucumbiram sob o rolo compressor da expanso do capital ou da redugdo de todas as
formas da convivéncia humana 4 relagdo custo-beneficio. Contudo, um dos afributos
do mundo da cultura popular é o de ser um mundo no qual pulsa, em meio a um softt-
mento incomensuravel, uma grande vitalidade. Séo formas de sociabilidade, modos de
se relacionar com a natureza, experiéncias do sagrado, que dfo testemunho de uma
forca de criatividade que se realizou ¢ se realiza no desenvolvimento daqueles povos,
tanto em meio a conjunturas sociais € politicas determinadas, quanto no modo de in-
teragirem com a terra onde habitam e o vigor da natureza naquele lugar.

Em todas as peripécias de suas mutaghes e migracbes, em todas as
amélgamas e esquecimentos, este modo proprio de experienciar a vida se configura
como um manancial a partir do qual uma sabedoria de vida pode florescer. Por 1850, a

prética das idéias de quem procura hoje os elos entre o social, o ecoldgico ¢ o espiritu-
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al tem muito a ganhar no dialogo com esta tradi¢io.

Foi seguindo esta pista ética ¢ tedrica que, na Gltima parte desta refle-
xdo, procuret empreender um exercicio de por em didlogo a sensibilidade para a poesia
da natureza encontrada na tradigfo sertaneja, com alguns aspectos do pensamento de
Heidegger e também com a mistica de Mestre Eckhart. A possibilidade de tal didlogo
reside em um certo nucleo comum onde a experiéncia do desapego estd em consondn-
cia com um modo de ser que se coloca 2 disposicio da vida. Postura esta que conside-
ro o cerne de um pensamento vivificador, que pode enraizar o homem na vida, a partir
de sua finitude & que nos sugere a possibilidade de resgatar outras potencialidades pre-
sentes na propria 1déia de deserto, ressignificando esse contexto de crise e esvazia-
mento na experiéncia moderna da natureza. S80 experiéncias do pensar que favorecem

um modo de ser criativo e nos ddo indicios para restaurar & morada.
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CAPITULO 1

A desertificacio do mundo contemporaneo

1.1 Senhor da natureza ¢ funciondrio da técnica

A crise que hoje atravessamos ndo ¢ somente de carater social, eco-
némico, ou mesmo moral. Nfo se restringe a um pais ou a uma determinada classe so-
cial. A crise que vivemos repe certas questbes que fundam e fundamentam o percurso
de uma época. Etimologicamente, a palavra crise provem do grego krinein; decidir;
discernir. Neste momento, a tessitura de representacdes, de valores, de concettos medi-
ante a qual o ser humano tece sua inser¢do no mundo estd como que esgarcada. Por
isso, nos encontramos diante de wm desafio: o de saber decidir e discernir, o de saber
realizar uma superagfio criadora deste momento que 10s permita alcangar um novo pa-
tamar de pensamento, uma outra maneira de experienciar 0 mundo e a nos mesmos. No
caminho desta superacdo, temos que nos defrontar com uma questao essencial: o que
significa para nos ser um ser humano?

A experiéncia que um homem realiza de sua humanidade, a resposta
que uma civilizagio dé a essa indagagdo, faz parte de uma trama de relacBes entre to-
dos os aspectos da vida: condigbes econdmicas, politicas, sociais, configuragtes histo-
ricas precedentes e emergentes, forgas espirituais € psiquicas.

Penso no entanto que, uma vez cristalizada, tal resposta exerce uma
acio determinante sobre os rumos daquela civilizagdo. Mas a pergunia a respeito da
identidade do homem ndio ¢ uma pergunta que termina no proprio homem: ¢ uma per-
gunta a respeito da maneira pela qual este ser humano, esta civilizagdo, se relaciona
com o real. Assim, o homem pode se pensar como “Mestre e Senhor da Natureza”
(Descartes, 1996), ou como servo do Logos (Heraclito). Ele pode experienciar o uni-
verso como uma hierofania, 2 maneira das sociedades arcaicas, ou come uma maquina
cujas partes podem ser desmembradas para serem conhecidas (Newton). Ou ele pode
redescobrir o universo como uma tessitura de inter-relagdes, um acontecimento multi-
dimensional e caleidoscopico, como sugerem algumas interpretagbes da fisica quénti-
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ca. Em todos esses momentos, a pergunta a respeito da nossa identidade ¢ tambem uma
pergunta a respeito do todo, da vida, do ser. Em todos esses momentos ¢ potencializa
um destino historico.

Em seu livro Ensaio sobre o homem, Ernst Cassirer (1944) mostra de
que maneira a pergunta guem € o homem? recebe uma formulagéio totalmente diferen-
ciada da que a antecedeu a partir da cosmologia copernicana, Tanto a metafisica clas-
sica quanto a religifio medieval concebem o universo como uma ordem hierdrquica na
qual, entre os seres da criacfio, o ser humano ocupa ¢ lugar central, e, observa também
Cassirer (p. 13), “o lugar mais alto”. Com a nova cosmologia heliocéntrica, a idéia de
que o ser humano € ¢ centro do universo perde o seu fundamento. O homem ¢ coloca-
do num espaco infinito, ¢ “cercado por um wniverso mude, por um mundo gue respon-
de com o siléncio a seu sentimento religioso e as suas inquiricdes morais mais profun-
das” (Idem, p. 14). Diante da divida e do medo provocados por este profundo desen-
raizamento, a filosofia ¢ a ciéncia respondem - conchui Cassirer — assumindo o desafio
de provar que a nova cosmologia pode fortalecer o poderio do homem e da razdo hu-
mana.

Existem outras leituras da antiga concepgo que ndo consideram uma
caracteristica do geocentrismo presumir que o ser humano ocupe o lugar centrat da cri-
acio, no sentido de ser seu ponto mais alto; ou seja, a Concepeao geocéntrica ndo traria
em si um antropocentrismo implicito. Jacob Needleman (1975) assinala que o geocen-
trismo, que predominou na vida do homem ocidental até a revolugéo cientifica, nédo
exagerou e nem glorificou a importdncia do ser humano na arquitetura do universo.
Esta idéia seria parte de uma concepgéo do universo como uma hierarquia de forgas €
intencionalidade, representadas por circulos concéntricos. Além do primeire e maior
destes circulos estava Deus, e dentro do altimo e menor dos circulos estava a Terra.
Nesta representagio de uma escala de graus do ser, estar no centro significava estar no
degrau mais baixo de uma escada que conduzia & divindade. Isto dizia respeito nio
somente & Terra como /ocus da existéncia fisica, mas também ao homern, que precisa-

ria galgar os degraus desta escada para alcangar o sagrado. Assim, longe de colocar 0
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ser humano na escala superior da criagfio, 0 antigo geocentrismo lhe estaria ensinando
uma atitude de humildade ontolégica, segundo a interpretagio de Needleman. Na idéia
da tradic@o, este homem, que se configura & imagem ¢ semethanga de Deus ¢ assume
uma posigio central no universo, € aquele ser humano que conseguiu alcangar o pleno

desenvolvimento de suas potencialidades. Nas palavras de Needleman (op. cit, p. 80):

O homem de quem se fala na Biblia e no Alcorio, que nomeia 0s animais
(através da capacidade de compreensio simbolica) e que ¢ designado como
vice-regente de Deus — este homem € o homem microcOsmico. Nio eu e
vocé, tal como somos.

Segundo Needleman, a articulagdo entre a concepglo geocéntrica € a
concepciio do homem-microcosmo da ao ser humano a nogéo de um movimento ascen-
dente através do qual ele podera realizar diferentes graus de humanidade.

Por outro lado, as concepedes heliocéntricas, como 0s sistemas cos-
moldgicos do Antigo Egito e dos Pitagdricos, tambem expressariam a idéia da existén-
cia de diferentes niveis de poder e inteligéneia no Cosmos. Nestas cosmologias, o Sol
simbolizaria ndo apenas uma fonte de forga e de luz .p@rceptiveis, como também de
iluminacdo e de vida, correspondendo a uma centelha divina dentro do proprio ser hu-
mano, E esta, também, a concepgio de Platdo.

Needleman afirma que nos, modernos, fomos ingénuos em nossas re-
flexdes sobre o Cosmos, tanto na rejeicdo do geocentrismo quanto no modo como
adotamos o heliocentrismo. A percepgiio do universo perdeu sua densidade simbolica,
sua capacidade de apreender o universo como uma realidade desabrochando em multi-
plos niveis simultdneos que remetem uns 20s outros. Um universo que é. visto apenas
como uma extensdo incomensuravel de espago, um universo mudo € destituido de sen-
tido, esmaga o homem ¢ o apavora. A famosa exclamagio de Pascal “fe silence éiernel
de ces espaces infinis meffrave”’ (apud Cassirer, op. cit., p. 14) € a tradugéo do pathos
préprio do homem moderno ante esta visio do mundo.

Como ja foi assinalado, Cassirer observa que, diante desta situagéo, os
esfor¢os conjuntos da ciéncia ¢ da filosofia moderna se voltam — num movimento pa-

radoxal — para provar que a cosmologia heliocéntrica, longe de enfraquecer o poder da

16



razdo humana, reforga e confirma esta razio. Acrescentariamos que nfio € apenas para
a confirmacéo do poder da razdo humana enquanto tal que se voltam a filosofia ¢ a
ciéncia modernas, mas para a razio humana como meio para a afirmacfio do poderio
humano sobre todas as coisas. Como afirma Bertrand Russel (1946, p. 564), a famosa
frase de Francis Bacon “saber ¢ poder” tem outros porta-vozes que o antecedem de
muite. O que ¢ significativo do pensamento moderno é que Bacon dara a esta sentenca
o sentido de ser o saber essencialmente uma técnica de manipulagio ¢ controle. A ex-
pulsdo do sagrado para fora do Cosmos traz como conseqiiéncia a progressiva divisio
entre ciéneia e sagrado, entre conhecimento e sabedoria. Ora, um mundo dessacraliza-
do torna-se um mundo passivel de cdlculo e manipulagdo pelo sujeito humano, visto
dai em diante como centro ontoldgico do universo.

A perspectiva dessacralizante do Cosmos é fruto da arrogéncia do nas-
cente humanismo moderno. Esta Aybris faz com que o homem, ao se perceber fora do
Cosmos e num patamar acima dos demais seres, perca a possibilidade de se experienci-
ar como cosmopolita — como um ser que tem no Cosmos a sua polis, a sua morada. Re-
cusando suas raizes cdsmicas, o homem moderno se impde uma espécie de auto-exilio;
por outro lado, a tentativa de suprir esta falta se expressa como um anseio insacidvel de
poder e controle.

Talvez uma das ligdes mais fecundas da experiéncia moderna seja a de
ver 0 que acontece quando o ser humano esquece ou sufoca sua capacidade de fazer
uma leitura simbolica do real: o que acontece quando uma civilizagfio perde sua ligaciio
com o sagrado. Mas esta ruptura ndo se fez de uma sé vez Em sucessivas etapas, ao
longo de 2.500 anos, o Ocidente operou o corte que separou o Um do maltiplo, a cién-
cia do sagrado, o corpo do espirito, o homem do Cosmos. Apesar do que mostra Nee-
dleman a respeito da riqueza simbolica das concepgies medievais do universo, nume-
rosos estudiosos véem na tradiglo judaico-cristd, tal como ela foi difundida, uma das
vertentes do antropocentrismo moderno.

David Ehrenfeld (1981), por exemplo, afirma a existéneia de uma in-

ter-relag@o entre o que ele chama “a religifio ocidental organizada” ¢ o humanismo an-
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tropocéntrico da modernidade. Segundo ele, trata-se de uma postura religiosa que sepa-
ra 0 espirito da natureza: o espirito & visto como um Deus que, sendo totalmente exter-
no a natureza, rege a natureza desde fora. O Gnico ser terrestre vive a possuir espirito
seria 0 homem. Na medida em que o Génesis afirma o poderio absoluto de Deus e sua
soberania sobre todo o universo, ¢ dado ao homem compartilhar deste poderio en-
quanto Unico ser criado & imagem ¢ semelhanca do Senhor.

Ainda assim, afirma Ehrenfeld, dentro da perspectiva biblica a vontade
do homem n#o ¢ o principio mais alto no Céu e na Terra: ¢ limitado por leis espirituais
cuja existéncia independe de sua vontade particular. Estas leis ddo, por sua vez, fun-
damento as normas éticas, que também corrigem seu querer. Também a prépria nature-
za, enquanto criagfio divina, tem um sentido que nfo se limita a ser um instrumento
para a satisfagdo dos desejos humanos. Ainda que ndo ocupem o lugar que lhes era
dado nas religides pré-cristds, os seres da natureza fazem parte, junto com ¢ homem, da
grande corrente do Ser. Assim, a voracidade humana continua a ser limitada por um
senso do transcendente operando no Cosmos. Quando este senso do transcendente de-
saparece, ja nfo ha nada a colocar limites a desmesura do homem moderno,

A grande diferenca entre a modemidade e as civilizacBes precedentes
¢ que, enquanto outras sociedades fizeram do eixo de sua cultura a elaboracéio de téc-
nicas para controlar a tendéncia humana aquele desejo desmesurado que 0s gregos
chamavam de hybris, a nossa fez da hybris sua virtude maxima. O projeto de domina-
¢do e controle de tudo que existe, forma o eixo em torno do qual esta civilizagio gra-
vita. Em si, o raciocinio dedutivo ¢ um pensamento do controle, centralizado, uno. A
tirania da ratio exclui o irracional, o Qutro, tudo aquilo que ndo participa do principio
de identidade. Com Descartes, 0 ego raciocinante torna-se o critério de determinagio
do real. Na medida em que a formulagio predominante na modernidade assume que o
tnico fundamento de valor € de verdade € o proprio homem, o caminho estd aberto
para uma compreensaio na qual “ser” € ser representavel para o sujeito racional.

O cristianismo lembra ao ser humano que a autoridade que ele possa

ter ¢ sempre subordinada a uma autoridade mais alta, e que a liberdade do homem nfo
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consiste em ele fazer o que bem entender, mas em adequar o seu querer a uma ordem
mais alta, que independe dele e The ¢ superior. Assim, ainda que vérios autores afir-

mem que o cristianismo abriu caminho para o humanismo antropocénirico, dessacrali-

zando a natureza ¢ colocando o homem acima dos demais seres da natureza, enquanta
ele atuou como uma forga vital na civilizagfio ocidental, a propria idéia da superiorida-
de humana e de seu poder sobre a natureza era interpretada no contexto de uma viso
ética e espiritual mais ampla.

Na Idade Média, o homem se experiencia como criatura — condicio
que ele compartitha com todas as outras criaturas. Com Deus, existe uma relagfo de
diferenca mas néo de contraposicio, porque Deus € Pai da criatura, e a criatura ¢ filha
de Deus. Por 1ss0, a ordem provém da aceitaciio de uma determinagéio superior.

Na sua versdo moderna, a idéia do lugar do ser humano no universo
perde esta dimensdo tensional entre um nivel de dominio e um nivel de subordinagéo a
uma ordem mais alta, e assume um carater unidimensional — a expansio do poderio
humano sobre o0 mundo inteiro. De maneira sempre crescente, o homem moderno pen-
sa sua liberdade na razfio direta de sua capacidade de prescindir de qualquer lei que lhe
seja externa, tdo mais livre quanto mais ele domina o mundo.

Nesse entendimento, autonomia e dependéncia sdo vistas como termos
excludentes. A liberdade do ser humano € pensada na razfo direta de sua capacidade
de mdepender de processos que the sdo externos. Por isso mesmo, o homem deve se
tornar “Mestre e Senhor da Natureza”. Heidegger (1958¢) mostra que, com Descartes,
a indagacdo tradicional da filosofia: o0 que ¢ o ser? muda para a busca epistemolégica
da certeza e da seguranca. Tal seguranga ¢ encontrada no ego cogifo, que afirma a fun-
damental importéncia do sujeito humano. No pensamento cartesiano, ¢ ego certo de
sua propria existéncia (e que portanto se autolegitima) se torna agora o fundamento e ¢
referencial para tudo que existe (Heidegger, "The age of the world picture”, 1977). O
homem assume o lugar de Deus na grande corrente da existéncia. Para Descartes, so-
mente as idéias “claras e distintas” — como a idéia do ego cogito — sio verdadeiras,

Como somente as idéias matematicas aproximam-se deste grau de certeza, somente o
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quantificavel pode ser julgado como real e verdadeiro. Ser real significa ser um objeto
para um sujeito humano. Porque a esséncia do homem foi transformada em sujeito, a
enunciagdo de Protdgoras de que “o homem ¢ a medida de todas as coisas” ganha na
modernidade um sentido que no conjunto da paideia grega sé poderia ser visto como
hybris: o entendimento do ser humano como o fundamento e o referencial para tudo
que existe (Idem, op. cit). A constituig@o do homem moderno como sujeito é o eixo or-
denador da cultura moderna. A natureza passa a ser vista como uma reserva de maté-
ria-prima cujo valor reside somente em atender aos desejos humanos. O homem oci-
dental, sob o dominio deste entendimento, procura seguranga nfo apenas pelo conhe-
cimento da realidade, mas pela sua dominacdio. A técnica deixa de ser uma forma de
polesis — um lugar de revelagio dos entes — para tornar-se cada vez mais uma pratica
de ocultamento, a medida que o homem projeta a sombra das suas necessidades sobre a
natureza, que ndo mais existe a ndo ser como objeto de uso.

O modo pelo qual a vida se revela a nos no enquadramento da cultura
tecnologica, é, prioritariamente, em termos de como ela pode ser repreé@ntada, trans-
formada, organizada para a realizagdo de algum objetivo humano. A natureza é reduzi-
da a condigéo Unica de objeto manipuldvel pelo sujeito humano, auto-erigido em refe-
rencial ontolodgico do universo. Por isso, pode-se afirmar que a histéria do mundo é a
histdria da procura de mais e mais poder, na medida em que o ser humano entende sua
humanidade na razdo direta de sua capacidade de tudo dominar. Mas a afirmacio do
homem como absoluto, a negagdo de qualquer horizonte de transcendéncia, redunda no
niilismo em que a propria humanidade do homem ¢ negada, na medida em que também
¢ transformada em mais um objeto da vontade de poder. A busca da superagio de tal
situagfo implica em repensar esta postura. Se o ser humano ndo ¢ o fundamento de
toda realidade e valor, se ele nfio ¢ o senhor da natureza, quem é ele? Qual é o nosso
lugar no universo?

A ruptura da dimenséo cosmopolita do homem, a busca de mais e mais
poder sobre a natureza, sobre tudo e todos, o antropocentrismo, formam o eixo em tor-

no do qual, enquanto civilizacfio, gravitamos. Mas o que acontece com uma civilizagio
20



que faz da expansdo sempre maior do poderio humano sua fonte € sen principic per-
manente?

Quando o ser humano esquece sua vocacgio verdadeira e tenta reduzir
o real a um conjunto de objetos dos quais ele seria o colecionador, entfio o proprio ho-
mem pode ser visto como mero objeto cuja exploragio se justifica nesta busca de mais
¢ mais poder. O projeto moderno de dominagfo da natureza esta intimamente vincula-

do aos ritmos da sociedade industrial. William Leiss (1974, p. XIV-XVI) mostra que:

...nas falsas esperancas alimentadas pela idéia de “conquista” da natureza
escondeu-se uma das dindmicas mais fatidicas dos tempos modernos: o elo
inextricavel entre a dominacio da natureza ¢ a dominagfo do homem. {...)
Uma das principais fungdes da idéia de dominacio humana sobre a natureza
- em seu papel como ideologia social significativa — fol de inibir a consci-
éncia de novas formas de dominacfo que se desenvolviam nas relagBes hu-
manas.

Cria-se a ilus@io de que, embora existam desigualdades sociais eviden-
tes demais para serem escamoteadas, todos os homens t€m igual poderio sobre a natu-
reza. Todos, até os mais subjugados, t€m o poder de subjugar as forcas da natureza.
Assim, o desequilibrio ecoldgico e a planetarizagiio de uma sociedade que, desenvol-
vendo-se sob a ideologia do individualismo e da pretensa igualdade de todos, caminha
hoje para uma tecnocracia totalitaria, sdo aspectos de um mesmo fendmeno.

O empenho em reduzir todos os seres - inclusive o proprio homem — a
condigéio de objetos, cujo tnico valor consiste no lucro gue podem produzir, acaba por
provocar uma desertificac@o do mundo, tanto no sentido fisico quanto no sentido ani-
mico, espiritual. Na medida em que nfio mais se experiencia como parte integrante do
Cosmos mas como seu “mestre e senhor”, o homem contemporineo vive um desenrai-
zamento fundamental, uma espécie de auto-exilio. Tal é o padrio que se estende a to-
dos os lugares do planeta.

Heidegger (1980, p.144) se refere ao homem que vive no enquadra-
mento da sociedade tecnocratica como o “funcionério da Técnica”. Toda a humanida-
de ¢ mobilizada pela exploragéio e transformacdo planejada das energias disponiveis.

Sujeito e objeto sfo nivelados neste grande reservatorio de matéria-prima para explora-
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¢io ¢ processamento. Segundo este pensador, ¢ mais angustiante no “funcionario da
Téenica” € sua incapacidade de angustiar-se. Ninguém busca a compreenséo de si e do
real quando tem a plena convicgdo de estar de posse do controle calculado de toda a
realidade.

No entanto, ao longo de todas as vicissitudes que marcaram o desen-
volvimento do nosso percurso civilizacional, com suas caracteristicas de reificacio,
instrumentalidade e controle, sempre houve aqueles que mantiveram outra visio do
mundo, aqueles que zelaram pelo cuidado com a vida e a reveréncia pelo sagrado,
aqueles que mantiveram uma escuta poética da vida: aqueles dotados de sabedoria, in-
dependente dd seu lugar social e muitos, talvez na maioria das vezes, 4 margem das

instituigdes e dos templos oficiais do saber.

1.2 Tirania e servidio

Procurei delinear, em linhas gerais, como se cristaliza a experiéncia
que o ser humano faz de sua identidade, ao longo da histéria do Ocidente. Na sua ex-
pressdo moderna, como enfatizamos, a idéia do lugar do ser humano no universo perde
a dimensdo tensional entre autonomia ¢ transcendéncia, assumindo um cardter unidi-
mensional — a expansio do poderio humano sobre o mundo inteiro.

Na tentativa de pensar esta questio, podemos encontrar no texto de
Etienne de la Boétie (1982, p. 12), pensador do século X VI, uma interrogagio inédita,

até entfio “esquecida” — a questdo da serviddo voluntaria;

Por ora gostaria apenas de entender como pode ser que tantos homens, tan-
tos burgos, tantas cidades, tantas nagBes suportam as vezes um tirano so,
que tem apenas o poderio que eles lhe ddo, que nio t&m o poder de prejudi-
cé-los senfio enquanto tém vontade de suportd-lo, que ndo poderia fazer-lhes
mal algum sendo quando preferem tolerd-lo a contradizé-lo.

Nio pretendo fazer uma andlise do texto de La Boétie, mas partir da
questdio por ele colocada. Na configurago da tirania, da serviddo e da amizade, en-
contra-se a cristalizagio tematica de indagagBes que faco, ainda que estas se inscrevam

em outro registro. A grande riqueza desse texto estd nos muitos caminhos de pensa-
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mento que nele se pode percorrer, como na reflexfo sobre o tirano que, sendo um, reina
sobre muitos, pela for¢a dos que o servem: O tirano é um s6. Com que forga reina sobre

tantos? Pela forga dos que o servem:

Diremos que 05 que servem sio covardes ¢ moidos? B estranho, porém pos-
sivel, que dois, trés, quatro ndo se defendam de um; poder-se-4 entdo dizer
com razio que ¢ falta de fibra. Mas se cem, se mil aglientam um 6, niio se
dirta que ndo querem, que ndo ousam atacd-lo, e que nio se trata de covar-
dia e sim de desprezo ou desdém? Se nfio vemos cem, mil homens, mas cem
paises, mil cidades, um milhfio de homens nfio atacarem um s6, de quem o
mais bemn tratado de todos recebe esse mal de ser servo e escravo, como po-
deremos nomear isso? (...} que monstro de vicio € esse que ainda ndo mere-
ce o titulo de covardia, que ndo encontra um nome feio o bastanie, que a
natureza nega-se ter feito, € a lingua se recusa nomear? (...) ndo € preciso
combater esse Gnico tirano, nio é preciso anuld-lo; ele se anula por si mes-
mo, contanto que o pais nfo consinta a sua servidio; ndo se deve tirar-lhe
coisa alguma, e sim nada lhe dar; nfio é preciso que o pais se esforce a fazer
algo para s1, contanto que nada faga contra si. Portanto sfio os proprios po-
vos que se deixam, ou methor, se fazem dominar, pois cessando de servir
estariam quites; € o povo que se sujeifa, que se degola, que, tendo a escolha
entre ser servo ou ser livre, abandona sua franguia e aceita 0 jugo; que con-
sente seu mal — methor dizendo, persegue-o. (...} De onde tirou tantos olhos
com 0S quais vos espia, se nfio os colocais a servigo dele? Como tem tantas
mios para golpear-vos, se ndo as foma de vos? Os pés com que espezinha
vossas cidades, de onde lhe vém senfio dos vossos? Como ele tem algum
poder sobre vds, senfio por vos? Como ousaria atacar-vos se ndo estivesse
conivente convosco? Que poderia fazer-vos se nfio fosseis receptadores do
ladrio que vos pilha, cmplices do assassino que vos mata, ¢ traidores de
vos mesmos? (..) B incrivel como o povo, quando se sujeita, de repente cai
no esquecimento da franquia tanto e tdo profundamente que ndo The € pos-
sivel acordar para recobra-la, servindo tdo francamente ¢ de tho bom grado
que ao considera-lo dir-se-ia que nfo perdeu sua liberdade e sim ganhou sua
serviddo. (Idem, p. 13, 14, 16 ¢ 20)

O proprio enunciado da questfo desloca o lugar tradicional da liberda-
de e da serviddo: serviddo voluntiria — vontade de servir. La Boétie indaga o que se

ganha com a serviddo. Em que consistem a forga e o fundamento da vontade de servir?

Mas agora chego a um ponto que em meu entender € a forga € o segredo da
dominagio, o apoio ¢ fundamento da tirania. (...} Nfo sfic os bandos de
gente a cavalo, ndo sio as companhias de gente a pé, nfo so as armas que
defendem o tirano; de imediato, nfo se acreditari nisso, mas com certeza é
verdade. S8o sempre quatro ou cinco que maniém o tirano; quatro ou cinco
que the conservam o pais inteiro em serviddo. Sempre foi assim: cinco ou
seis obtiveram o ouvido do tirano... Esses seis t€m seiscentos que crescem
debaixo deles e fazem de seus seiscentos o que os seis fazem ao tirano. Fs-
ses seiscentos conservam debaixo deles seis mil, cuja posigio elevaram; aos
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quais fazem dar o governo das provincias ou o manejo dos dinheiros para
que tenham na mao sua avareza ¢ crueldade... Grande € o séquito que vem
depois e quem quiser divertir-se esvaziando essa rede, nio verd os seis mas
os cem mil, os milhGes que por essa corda agarram-se ao tirano servindo-s¢
dela como Jupiter em Homero, que se gaba de trazer a si todos os deuses ao
puxar a corrente. (ldem, p. 31-32)

Com este discernimento sobre a servidio voluntaria, La Boétie desfax
os habitos com os quais acostumamo-nos a pensar o politico. A corrente da tirania per-
passa a sociedade de um extremo a outro, pois a “vontade de servir” dissimula o desejo
de participar da tirania, de também ser tirano, pois segundo Claude Lefort em “O nome
de: Um” (in: La Boétie, op. cit., p. 166), é através do efeito do homem “dechainé” que
se mantém toda a “chaine” dos tiranetes.

A serviddo se fundamenta no desejo excessivo, desmedido de, elevan-
do-se acima dos demais, tudo possuir ¢ a todos dominar. Reitero aqui duas questdes ja
por mim expressas em O encantamento do humano (1991, p, 40);

1) O desejo de mando e posse no seu aspecto de desmesura;

2} O objeto desse desejo: mando e posse de qué?

A desmedida ¢ uma tendéncia humana que os gregos ja identificavam,
tanto que designaram esse desejo voraz e excessivo, essa ruptura da medida justa, com
uma palavra cuja forga até hoje ecoa: hybris. Manter a hybris sob controle permeia
toda a paideia grega. Nos portais do templo de Apolo, deus da sabedoria, foram regis-
tradas as inscri¢fes “conhece-te a ti mesmo” e “nada em excesso”. A doutrina da so-
frosyne faz da buéca da metron a mais alta sabedoria, ensinando que nfo se devem es-
quecer os limites do poder ¢ da ambic8o humana, compreensio também démonstrada
pelas sociedades arcaicas, cujo sistema simbolico visa afirmar o ser humano como
parte integrante do todo, e com isso conter a desmedida.

Entre as diversas civilizagBes, 0 que marca nosso percurso € ter feito
da Aybris a virtude maxima, enquanto outras sociedades tomaram como eixo de sua
cultura a elaborac@o de técnicas para controlar essa tendéncia. Dominar e controlar
tudo que existe, romper a dimenso cosmopolita do homem, buscar mais e mais poder

sobre a natureza, sobre tudo e todos, ou seja, valorizar o antropocentrismo, eis 0 eixo
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nante de nossa cultura?
A modernidade se inaugura com esse projeto, sendo Francis Bacon o

primeiro a introduzir a idéia de controle da natureza e a concepgo do saber como téc-

nica de manipulagfo: “saber € poder”. A idéia de que o homen deve tornar-se “Mestre
¢ Senhor da Natureza” vem a tona com Descartes. Os pensadores da chamada Escola
de Frankfurt nos ensinaram de que maneira a Aufkldrung, vista como Razdo Emanci-
padora, acaba por instaurar uma ldgica do dominio, desdobrando-se na Razfo Instru~
mental, que trata a natureza da mesma forma como trata os homens: como algo a ser
dominado, colocado a seu servigo (¢f. Adorno/Horkheimer, 1985).

A “reificagdo” ndo ¢ s6 do ser humano, mas de tudo que vive e, para
além disso, de tudo que ¢é. Contrariamente & percepciio do real como transformagio
constante, os seres sfo vistos como coisas estaticas, objetos cujo valor estd na fungio
que devem cumprir, Recorrendo ao pensamento de Martin Heidegger (1978), podemos
dizer que, no lugar da epifania do mundo, no seu processo de surgir ¢ manifestar-se,
instala-se a visibilidade das coisas que ja estfio 14 ¢ podem ser classificadas, dissecadas,
controladas. A theoria, no sentido de visdo, se torna voyeurismo. N&o é mais possivel o
dialogo entre o homem e o mundo, porque este se torna estatico, morto, coisificado.
Nosso percurso civilizacional €, entdo, governado por essa tiranizacdo do real.

Criticar de maneira radical ¢ também ir 4 raiz daquilo que se critica,
dai a necessidade de nos interrogar sobre o vigor desse projeto de tiranizacio do real,
Por que foi tdo forte essa opgéo civilizacional e qual a razio de nela persistirmos, mes-
mo sabendo que nos empenhamos em nossa propria destruigiio?

No Discurso da serviddo voluntdria, La Boétie (1982, p. 33) nos fala
daqueles que compdem a corte do tirano e que, por estarem mais proximos da tirania,

sdo tambeém os mais distantes de si mesmos, 0s mais servis;

Pois, em verdade, o que ¢ aproximar-se do tirano senfio recuar mais de sua
liberdade e, por assim dizer, apertar com as duas mfos e abragar a servidio?
(...) Mas eles querem servir para ter bens, como se nfio pudessem gerar nada
que fosse deles, pois ndo podem dizer de si que sejam de si mesmos (...)

A serviddo, pois, se fundamenta no desejo de comandar ¢ de possuir o
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que se comanda. No entanto, o Discurso nos mostra o quanto este ganho ¢ ilusério:

Pobres e miseraveis povos insensatos, nagbes obstinadas em vosso mal e
cegas ao vosso bem! Deixais levar, 4 vossa frente, o mais belo e o mais cla-
ro de vossa renda, pilhar vossos campos, roubar vossas casas e despoja-las
dos mévets antigos e paternos; viveis de tal modo que nflo podeis vos gabar
de que algo seja vosso; e pareceria ser agora uma grande fortuna para vos
conseivar a meias 0s vossos bens, vossas familias e vossas vidas vis; e todo
€sse estrago, esse infortinio, essa ruina vos advém nfo dos inimigos mas
sim, por certo, do inimigo, e daquele que engrandeceis, por quem ides tdo
valorosamente & guerra, para grandeza de quem nfio vos recusais a apresen-
tar vossas pessoas a morte. (Idem, p. 15-16)

Se o ato de aproximar-se do tirano é alienar-se da prépria humanidade,
viver o perigo da traigdo constante, perder a possibilidade do amor e da amizade, por

que, entdio, nos empenhamos em servi-lo? Insiste La Boétie (p. 36-37):

Como pode entfio haver alguém que, com tio grande perigo ¢ tdo pouca se-
guranga, queira tomar o infeliz lugar para servir com tanto custo a um se-
nhor 130 perigoso?

Como interpretar, entdo, o desejo de mando e de posse?

Tomando a questdo da tirania e da serviddo como arquétipo de nossa
inser¢dio no mundo, devemos articuld-la com aquilo que constitui e constituiu sempre
uma questio fundamental para o homem, sua medida méaxima — como ele se relaciona
com a morte. Nio apenas dedicamos nossas vidas ao servigo do tirano, mas aceitamos

por ele morrer:

...todo esse estrago, esse infortiinio, essa ruina vos advém nido dos inimigos
mas sim, por certo, do inimigo, ¢ daquele que engrandeceis, por quem ides
Ao valorosamente a guerra, para grandeza de quem ndo vos recusais a apre-
sentar vossas pessoas d morte.

Deve-se deduzir que o desejo de servir ¢ o medo da morte néo estari-
am, pois, relacionados? Contudo, a indagagio se pde: a morte € constituida exclusiva-
mente pelo Grande Evento? A dificuldade em aceitarmos passar nfo € a mesma experi-
éncia que fazemos, cotidianamente e a cada instante, da perda de nds mesmos, do Ou-
tro, das coisas que quiséramos estaveis e fixas, e que nos escapam porque se transfor-
mam permanentemente?

O susto diante da consciéncia da morte, o apego ao que al esta e sua
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inevitdvel frustragdo ndo nos levariam a um esforgo para projetar em algum lugar a
possibilidade de permanéncia? A perpetuagdo do tirano nfio serd a prova, ainda que ilu-
soria, de que alguém estd acima desse fluxo inevitdvel, alguém que vence a forga do
tempo, os limites de tudo que vive e, portanto, morre?

A questdio da Aybris, tal como era vista pelos gregos, nos da indicios
para pensar essa questdo. A hybris indica desmesura e transgressdo porque € a aspira-
¢8o humana a igualar-se aos deuses. Considerar a punicdo dessa tentativa como uma
questdo de ciimes ou de tirania por parte dos olimpicos é caracterizar a religiosidade
homérica como nada mais do que uma antropomorfizagfo do divino, uma projeciio dos
valores da nobreza feudal nos deuses do Olimpo. Como a analise desta questfio nio é
aqui pertinente, assinala-se apenas seu caréater tdo redutor quanto etnocéntrico. Impor-
ta, porém, identificar o que, para os gregos, distingue homens de deuses. Diferente-
mente da concepglo judaico-cristd, ndo havia espago, na percepgfio grega, para a idéia
de um Deus exterior ao universo, incriado e eterno; tanto deuses quanto homens tive-
ram uma origem, um momento de nascimento. A questiio da morte ¢ o que .os distin-
gue, pois os deuses tém a imortalidade. Desejar igualar-se aos deuses €, portanto, nio
passar, querer permanecer, ser também imortal. Em sua ansia de deter o inevitavel flu-
x0 da vida, os homens buscam a estagnacfio, ou methor, a ilusfio da estagnacio, e esta
ilusdo € uma forma de torpor, ou sono — Hypnos ~ que € para os gregos irméo de Tha-
natos, a morte. Parente da morte porque ¢ uma morte em vida, o torpor é uma morte
para a reahdade que cerca o homem a todo momento, a realidade de seus limites e de
sua impermanéncia, de que nos falam todas as sabedorias milenares. Um dos ensina-
mentos budistas, por exemplo, é que a causa do sofrimento humano néo decorre da do-
enca, da velhice e da morte, que séio fendmenos naturais, inscritos na propria lei das
coisas, manifestacdes do tempo. A causa do sofrimento humano residiria antes no ape-
go, na rejeigio da impermanéncia, na recusa de passar.

Retornemos a visfio de La Boétie de que o desejo de servidio é um de-~
sejo de identificagio com o tirano para poder “ter ¢ comandar”. J4 foi assinalado de

que maneira toda nossa cultura estd montada precisamente numa estratégia de mais e

28



mais poder, de mais e mais controle sobre tudo que existe. Mas o que ¢, em ultima ins-
tdncia, comandar e possuir, sendo controlar ou ter a ilusfio de que se controla alguma
coisa? Enquanto cristalizagfo temdtica de todo projeto de controle e dominagio, o tira-
no representaria e encamaria esse desejo, ou, dizendo de outro modo, tanto a forga da
tirania quanto o vigor da opgéio civilizacional pela tiranizagio do real residiriam em sua
capacidade sempre maior de acreditar na ilusfio de podermos controlar o incontrolavel:
a inexoravel passagem das horas, a mutacio constante do “agora”, a indeterminagio do
futuro. Por isso servimos: paradoxalmente, pouco importa que morramos pelo tirano,
desde que alguém, em algum lugar, nos possibilite a ilusfio de escaparmos a dor da im-
permanéncia, contanto que alguém ou alguma coisa nos salve da estranheza do pre-
sente, do peso da liberdade, do susto diante de nossa transitoriedade.

Nio € por acaso que a mesma palavra designa sujetto no sentido da di-
cotomia sujeito-objeto, € sujeito como serviddo — sujeito a. Quando o homem recusa
sua propria finitude, aliena-se daquilo que constituiu sua humanidade e tenta dissimu-
lar 0 “sendo” que ele realmente é; em seu lugar, deve reinar o sujeito. A este mesmo
empenho, corresponde a negacdo do real em seu carater fundamental de realizacfo, em
seu mistério irredutivel.

Eumologicamente, a palavra sujeito provém do latim sub-iacere ¢

equivale ao sentido da palavra substantia que seria o suporte subjacente, que permane-
ce. Na Idade Média, a palavra sujeito designava qualquer ente, mas, a partir da moder-
nidade, comeca a designar unicamente o ser humano, sendo usada para caracterizar a
dicotomia sujeito-objeto. Como mostra Heidegger (1958c¢), se para 0s gregos o pathos
da filosofia € o espanto — thaumdtzein, a disposi¢io que acolhe o mistério enquanto tal,
0 pathos da modernidade € 0 ens certum. O mundo deve se tornar controlavel ¢, para
alcangar este objetivo, € preciso “dividir para reinar”. O real, considerado como totali-
dade aberta e multidimensional, fica dividido em duas instAncias: um ego-sujeito que
passa a ser “‘a medida de todas as coisas”, ¢ um objeto que deve gravitar em torno dele.
Na concepgio de La Boétie, o tirano € este Um que, elevando-se acima

dos demais, nega o Outro como interlocutor e igual, como par. Em termos da questfo
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aqui abordada, fazer a experiéncia do Qutro enquanto Qutro ¢ fazer a experiéncia do
limite (proprio), do mistério, do imprevisivel: enfim, daquilo que ndo pode ser tiraniza-
do. Ora, o que ¢ dicotomizar sendo isolar e negar este OQutro que ameaca o reino do
Um? A palavra dicotomia provém do grego dichotomein: cortar em dois. Encarado
como totalidade dindmica, movimento tenso e tragico, o mundo inviabiliza nosso de-
sejo de permanéncia e seguranga. O homem tentou lidar com essa dificuldade de dife-
rentes maneiras ¢ suas multiplas construgdes culturais assim o atestam, seja para ajuda-
lo a conviver com o real, seja para dissimular o que tanto o assusta. Ora, € por sucessi-
vas rupturas operadas ao longo de nosso percurso civilizacional que ocorre a substitui-
cto desta totalidade, mediante uma representaciio que a dicotomiza na pretensio de
torna-la controlavel.

Pensar esta dicotomizagéo criticamente é reconhecer aquilo que ela re-
cusa: o carater estruturalmente conflitivo do real. Mas isto s6 podemos fazer a partir de

um pensamento que abriga o que a representagio dicotdmica se empenha em abolir.

Se ha necessidade € a guerra, que retne, e a justica, que desune, ¢ tudo, gque
se fizer pela desumio, ¢ também necessidade. (Heraclito, fr. 80; 1980, p.
103)

Dizer que pdlemos — o combate — € o que retine, significa contrapor ao
Um do tirano, a este Um que se constitui na negaciio do multiplo, a Unidade como em-
bate e combate das diferencas; mais do que isso, € dizer que é o conflito que liga e re-
liga estas diferengas entre si. Ao pensarmos a justiga como discédrdia, afirmamos que &
na discordia que se dé o reconhecimento do Um pelo Outro. Pélemos e philia falam do
Mesmo. Operando uma cisdo na unidade polémica do real, recusando o conflito en-
quanto co-pertinéncia de diferencas, o pensamento dicotdmico, em sua dindmica, des-
dobra-se no sentido da afirmacfio exclusiva e excludente de um de seus pdlos: o reino
do Um. Por 1550, onde nfo existe combate a guerra advém, pois a guerra seria apenas o
projeto de aboli¢iio do pdlo oposto — para implantar a paz dos cemitérios e reinar s6. .

Através dessa representacfio do real, recusa-se o conflito como o elo

que liga o antagbnico, na pretensfio de criar uma luz sem sombras, uma vida sem mor-
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te, uma sociedade sem fissuras. Nao foi por um “acidente de percurso” que esta deci-
sdo dominou as opgGes de nossa historia e até hoje vigora; € que ela serve aos interes-

ses da dominacdo.

Mas o costume, que por certo tem em todas as coisas um grande poder sobre
nos, ndo possui em lugar nenhum virtude 8o grande quanto a seguinte: en-
sinar-nos a servir (...} (La Boétie, op. ¢it., p. 20)

Esses habitos civilizacionais tém tal peso que os confundimos com a
prépria realidade, e ndo nos damos conta de que sfo construcdes datadas historica-
mente. Nesta desmemoria, tornamo-nos servos de nossas proprias representagies — es-

quecemos que esquecemos.

...se todas as coisas que 1&m sentimento, assim que os tém, sentem o mal da
sujeicdo e procuram a hiberdade; se os bichos sempre feitos para o servigo
do homem s6 conseguem acostumar-se a servir com o protesto de um desejo
contrario - que mau encontro fol esse que pbde desnaturar tanto o homem,
o unico nascido de verdade para viver francamente, e fazé-lo perder a lem-
branga de seu primeiro ser e o desejo de retomé-lo? (Idem, p. 19)

A amizade ¢ o fundamento da liberdade, enquanto o esquecimento o €
da tiranta. Se pensarmos a tirania/serviddo como uma afitude existencial, uma postura
diante do real, esta pergunta de La Boetie sera uma provocacfio para repensar nossa
identidade e nosso lugar no mundo. Dir-se ia, entfio, que a tiranizagfo do real se funda
em uma compreensdo distorcida daquilo que significa ser wm ser humano: nossos ha-
bitos civilizacionais nos acostumaram a nos pensarmos como ego-sujeitos que séo a
medida de todas as coisas, roubando-nos a memoria daquilo que constitul a nossa ver-
dadeira humanidade.

Em nosso empenho de tiranizar o real, esquecemo-nos de que ndo so-
mos “sujeitos” e sim “sendos”, parte integrante de um real em constante mutagfo. As-
sumir nossa humanidade é afirmar nossa amizade co-operdria como o préprio ritmo da
vida: seus riscos, suas perdas, sua provisoriedade. Quando esta amizade € “esquecida”,
quando o didlogo e a troca sfio substituidos pelo projeto de dominagfio e controle, o
homem se isola em face da natureza e em face dos outros homens. Como nos mostra La

Boétie (op. cit, p. 35-36), o tirano nédo tem amigos:
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...0 tirano nunca ¢ amado, nem ama: a amizade ¢ um nome sagrado, & uma
coisa santa; ela nunca se entrega sendo entre pessoas de bem e s6 se deixa
apanhar por mitua estima (...) [o tirano] estando acima de todos e nio tendo
companheiro, ja estd além dos limites da amizade, cuja verdadeira presa ¢ a
igualdade, que jamais quer claudicar, e caminha sempre igual.

Néo havendo troca e encontro, antes projeto de dominio, a tiranizagéo
do real cria solidao e serviddo. O psicanalista Otto Rank (apud Zimmerman, 1983a)
descreveu o neurdtico como alguém que “recusou o empréstimo (vida) para ndo ter que
pagar a divida (morte)”. Quando recusamos nossa condi¢iio de “sendos”, no mesmo
movimento também ndo aceitamos nossa amizade com o real e nos tornamos, por assim
dizer, existencialmente autistas.

Compreendida como inser¢do do homem no mundo, como postura
existencial, a amizade, fundamento da liberdade, passa por uma abertura fundamental
ao dinamismo do real. E conhecimento como co-nascimento: nascer com o Qutro nesta
mutualidade do “nds” que fundamos em cada relacfio.

Mas este “noés” s6 se funda a medida que acolhemos este dinamismo
do real do qual somos também expressfio, desde que nos tornemos “amigos do sendo”.
Por um lado, esta amizade implica renunciar a postura reificadora mediante a qual bus-
camos, simultaneamente, dominar o mundo ¢ dissimular nossa prépria finitude. Sem

esta renlincia, sem uma reapropriagio de nossa verdadeira humanidade, continuaremos

a devastar o planeta, sujeitos a uma busca insacidvel de seguranca e controle.

Por outro lado, a amizade se liga a gratuidade: ela existe quando assu-
mimos que nossa vocagéo existencial nfo ¢ a de subjugar as coisas, mas deixd-las se
manifestarem enquanto tais, ¢ ndo enquanto objetos éujo valor reside em como podem
servir a algum objetivo humano. Ser amigo ¢ acolher o Mundo, o Outro, “na sua libér-
rima existéncia, na sua total e gratuita inutilidade”, como expressa Hélio Pellegrino
(apud Sabino, 1975). Sendo gratuidade, a amizade ¢ autonomia: nfo serve para nada,
porque amigo se € “de graga”; por isso, ndo serve a ninguém (pois sua acio se realiza a
partir de si mesma). Assim, s6 vivemnos a liberdade quando abrimos m#o de nosso pro-
jeto de controle do processo de realizagfio do real: tornamo-nos os “sendos” que j& so-

mos quando deixamos ser.
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Em seu artigo “O nome de Um”, Claude Lefort (op. cit., p. 146) nos
mostra de que maneira o Discurso de La Boétie articula a serviddo voluntaria e o de-
sejo de se identificar com o Um. e a relagio deste desejo de identificagfio com o imagi-

nario: “o desejo perseguindo a ilusio do Um™:

Com a serviddo, o feitigo do nome de Um destruiu a articulagiio da lingua-
gem politica. O povo se quer nomeado —~ mas ¢ nome em que se abolem a
diferenga de um a um, o enigma da divisfio social, a experiéneia do reco-
nhecimento indefinidamente adiada ¢ o nome do tirano. Seu nome amado
torna-se aquele ao qual fodos os outros ficam suspensos sob o risco de nio
serem nada, O nome destacado, como que vindo de lugar nenhum, como
que resumindo tudo em si, torna-se o nome do Outro, do finico que tem po-
der de falar, longe daqueles que se limitam a ouvir.

O desejo de serviddo, “sempre capturado por novos feiticos”, € o fan-
tasma do Um como ocultagfo da experiéncia da indeterminacfo do plural. Mostrando a
complementaridade entre a producfio do fantasma do Um, como a denegacio do plural,
¢ 0 entre-conhecimento de uns como o fundamento da liberdade, a reflexfo de Lefort
permanece fiel a tensfio do pensamento que recusa as dissociacbes redutoras. Esta, po-
rem, ndo tem sido a marca de wma certa “glorificagfo das diferencas”, t8c em voga
atualmente.

A critica ao Um homogeneizador ¢ totalitario e a énfase dada a experi-

éncia da autonomia tém ganho, sob diversas formas, um espago sempre crescente nos

tltimos anos. Apesar da importincia de que se reveste, nio se deve obscurecer o perigo
de que o que hd de mais radical nesta critica se perde sob o signo da simples repeticiio
invertida desse fato. Com efeito, o conceito de autonomia tem recebido, as vezes, uma

interpretagdo que perverte seu sentido e que pode reconduzir a uma postura totalitaria,
se se puser em relevancia exclusiva e excludente seu aspecto de independéncia, obscu-
recendo-se seu aspecto de relagdo, de tensio, retornando 4 pretensdic metafisica de um
sistema fechado que se baste a si mesmo. E que nfio basta o “direito & diferenca”. Da
mesma forma que o fascinio pelo nome do Um constitui uma das molas fundamentais
da dominacdo, o discurso da diferenca que nio levar em conta seu aspecto de con-

fronto e troca, redundard apenas na atomizacio mediante a qual, ainda uma vez mais,
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esta mesma dominagfo se afirma. Romper este circulo vicioso sé € possivel se redi-
mensionarmos a relagfio entre unidade ¢ diferenca, entre 0 Um e o maltiplo. Assim
como a simples admisséo de diferencas nfio ¢ em si a garantia da liberdade, a fala da

Unidade néo corresponde necessariamente & tirania.

1.3 A experiéncia do deserto

O deserto cresce; ai de quem abriga desertos!
Nietzsche

A gravidade da situaglo que hoje atravessamos nfio se deve unica-
mente ao fato de que temos que lidar com a ameaga da destruiciio dos nossos recursos
mais vitais: da agua, do ar, das espécies vegetais e animais. O momento ¢ grave, de
modo mais essencial, porque o homem esqueceu a rigueza do que pode significar ser
um ser humano. A tentativa de afirmar um poderio sem limites sobre as coisas, o pro-
Jeto de estabelecer-se como tirano da vida, redunda no seu isolamento, no rompimento
do dialogo com a natureza, na perda da referéncia da terra como abrigo.

A exclamacgdo de Nietzsche (1933, p. 41) ~ “o deserto cresce” — ex-
pressa o sentimento de quem esta diante de uma determinada dindmica de civilizagiio ¢
presencia um momento importante deste processo de desertificagfio. Ele nfo estéa se re-

ferindo especificamente a desertificacfio resultante da devastacfo da natureza; trata-se

da percepgdo do impacto de uma época na qual o deserto que cresce se referencia so-
bretudo a uma condigéo animica do homem contempordneo. O que Nietzsche vé é a
crescente aridez de uma época na qual a vida estd sendo negada, e que tem seu eixo na
racionalizacdo e controle de todas as coisas.

Hoje, vivemos num mundo que ¢ o fruto amargo desta dindmica, cujo
desdobramento se realiza em multiplos niveis. Os vinculos sociais sdo rompidos em to-
das as classes sociais; as relagGes humanas se dissolvem na economia. Em algum nivel
ou grau de percep¢io, quer o queiramos quer ndo, cada um de nods estd sendo interpe-

lado a viver a experiéncia do deserto. No contexto da presente reflexfio, o uso da pala-

via deserto como trago marcante do mundo contempordneo ndo diz respeito unica-
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mente as graves conseqliéncias resultantes da devastagio da natureza. Refere-se tam-
bém a esfera da sociedade, ao espago da convivéncia humana. Trata-s¢ do impacto de
uma ¢poca na qual a vida estd sendo negada, e que tem seu eixo na racionalizaciio e
controle de todas as coisas.

De um modo mais essencial, esta crescente aridez resulta de um dese-
quilibrio cujas raizes se situam no coragdo do homem. O que significam a devastacdo
das florestas, a contaminag¢io das dguas e do ar, a extingfio de milhares e mithares de
espécies animais, a agressdo que o homem comete a seus semelhantes através da eSpo-
liagdio, da opresséo, do etnocidio, senflo o espelho externo de uma condigio interior do
ser humano?

A crise do socialismo deixa um vazio em termos de valores. Apesar de
todas as suas incoeréncias e contradigdes, o socialismo, enquanto ideal, representou as
aspira¢es de muitas geracdes, no mundo inteiro, por uma condicfio de justica social e
politica para toda a humanidade. Em artigo no jornal Folha de S.Paulo, o sociologo
Robert Kurz (1995) observa que o socialismo funcionava como “uma espécic de filtro
ético”, que fazia da solidariedade aos oprimidos uma tradicfio na juventude e na inte-
lectualidade e dava uma base moral e cientifica para que os pobres compreendessem

sua miséria. O ideal socialista constituia também um parfmetro, ou uma alternativa,

ante a qual o capitalismo precisava se justificar, ou a0 menos manter sua selvageria
dentro de alguns limites. A auséncia deste referencial, o fato de que, como realidade
historica, o chamado socialismo real reproduziu aspectos fundamentais do sistema que
preténdia superar, provocou em muitos simpatizantes wma reaciio de desédnimo, ceti-
cismo ¢ desinteresse por um horizonte social mais amplo. Nos dias atuais, a idéia da
utopia € vista majoritariamente como algo historicamente datado, anacronico. Junto
com o socialismo, teria sido definitivamente enterrado todo ideal de uma mudanga
fundamental da sociedade.

Realismo ¢ uma palavra chave do projeto neoliberal, que se quer
pragmatico ¢ aberto, isento de pretensdes tatalitérias ¢ de ingenuidades utépicas. O que

estd em questfio nestas afirmagles é a propria idéia de realidade, é o entendimento de
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realismo como aderéncia ao ja dado. O ja dado é o campo do pragmatico, do que é pas-
sivel de instrumentalizagfo, planejamento e calculo; é também o campo do repetitivo.
Neste campo s6 ndo ha lugar para a criacfio e a criatividade.

Neste tempo, em que as formas de aniquilamento assumem dimensbes
planetarias, a imagem do deserto pode simbolizar a forga mortifera dos tempos moder-
nos, a ameaga de destruicfo. Para o sociélogo Gilles Lipovetsky (1989, p. 44-45), a
esta dimensio apocaliptica do deserto soma-se outra: o deserto, como abandono e indi-

ferenca.

Atravessando sozinho o deserto, carregando-se a si proéprio sem qualquer
apoto transcendente, o homem de hoje caracteriza-se pela vulnerabilidade.
A generalizag@o da depressividade deve ser atribuida nfio as vicissitudes

- psicologicas de cada um ou as “dificuldades™ da vida atual, mas sim & de-
ser¢io da res publica, que varreu o terreno até a emergéneia do individuo
puro.

Trata-se dos desdobramentos de um processo historico que leva os in-
dividuos a um desinteresse e um distanciamento tanto do espago publico quanto das
esferas transcendentes, aumentando correlativamente as prioridades dadas as esferas
privadas. O mndividualismo proprio a dindmica das sociedades modernas sofreria um
aggiornamento que, na esteira dos sociélogos americanos, Lipovetsky designa como

narcisismo, entendido sobretudo como “sobre-investimento das questdes subjetivas”,

Neste sentido, assistiriamos hoje 4 emergéneia de um modo inédito de civilizacio e de
individualizacdo, caracterizado pela centralidade dada ao individuo e seu direito cada
vez mais autoproclamado de afirmar sua personalidade como modo determinante de
aﬁtomreaiiza(;éo, a parte de quaisquer preceitos e pardmetros sociais de pretensio uni-
versalista. Enquanto fendmeno social, este processo coincidiria com uma pulverizacio
¢ nivelamento de valores, questdes e acontecimentos.

Neste contexto, a palavra indiferenga remete tanto 4 apatia ¢ a desmo-
bilizagdo, quanto ao nivelamento de todas as hierarquias e valores, & neutralizacio de
todas as diferengas, ao desinteresse pelo sentido. Segundo Lipovetsky (op. cit. p. 15-
16), vivemos uma época marcada pelo primado do ato de comunicagfio sobre a nature-

za do que € comunicado, a indiferenca pelos contetidos, a expressdo pela expressio,
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porém veiculado e ampliado por um medium:

¢ao do ensino:

Democratizagdo sem precedentes da palavra: cada um de nos ¢ incitado a
telefonar para o emissor, cada um de nos pretende dizer alguma coisa a par-
tir da sua experiéncia intima, tornar-se locutor ¢ ser ouvido. Mas {...) quanto
mais os individuos se exprimem menos héa que dizer, quanto mais se solicita
a subjetividade, mais andnimo e vazio o efeito se revela.

Entre as muitas expressoes da mdiferenca contemporéinea, ¢sta a situa-

...em poucos anos, com a velocidade de um reldmpago, o prestigio e a auto-
ridade dos docentes desapareceram quase por completo. (...} o ensino € uma
magquina neutralizada pela apatia escolar, feita de atengfio dispersa e de ce-
ticismo desenvolto ante o saber. (Idem, p. 37)

Hsta mesma apatia caracteriza a cena pelitica; nfo se trataria tanto de

uma despolitizaciio, mas de um nivelamento de interesses: os partidos e as elei¢bes in-

teressam tanto quanto, ¢ mesmo menos, do que o boletim meteorologico ou as noticias

esportivas:

A politica entrou na era do espetacular, liquidando a consciéneia rigorista ¢
ideologica em beneficio de uma curiosidade dispersa, captada por nada ¢
por tudo. Dai a importdncia capital de que se revestem os media de massa
aos olhos dos politicos; ndo tendo outro impacto para além do que a infor-
magao veicula, a politica € obrigada a adotar o estilo de animagao, dos de-
bates personalizados, das perguntas-respostas etc., anico estilo capaz de
mobilizar pontualmente a atengdo do eleitorado. A declaragiio de um mi-
nistro ndo vale mais do que o folhetim; passa-se sem hierarquia da politica
as “variedades”, sendo a audiéncia determinada pela quahdade do divert-
mento. (Idem, p. 38)

A apatia de nossa sociedade corresponde a uma pletora de informacdes

e a sua velocidade de rotagfo: assim que é registrado, o acontecimento € esquecido,

banido de cena por outros mais espetaculares. A equiparagfio e a indiferenciagiio de

valores, 1déias e experiéneias caminha de par com a énfase sempre maior num espago

privado adaptéavel a todos os comportamentos e gostos, desprovido de referéncias esta-

veis, uma “apoteose do temporério” sem ponto de ancoragem.

A res publica encontra-se desvitalizada, as grandes questdes “filosoficas”,
econdmicas, politicas ou militares suscitam mais ou menos 4 mesma curio-
sidade desenvolta do que um qualquer fair divers; todos 0s “cumes” se aba-
tem pouco a pouco, arrastados pela vasta operagfio de neutralizacdo e bana-

37



lizagfo sociais. (Idem, p. 48-49)

A avalanche de informacdes e possibilidades de escolhas virtuais, a so-
fisticag@o permanente da telematica e de todas as técnicas “interativas” caminha de par
com uma extrema especializagfo e atomizacio. Por outro lado, a desmobilizacdo do
espaco publico tem seu correlato no hiper-investimento do privado, na exaltaco da
personalidade ¢ da subjetividade; na canalizag@o de energias no interesse proprio. Mas
este interesse € também instavel e vacilante, t8o instavel quanto as “subjetividades”
que se constroem como forma de ocultar a experiéneia dos vazios de sentido e valor da
sociedade de consumo.

Em outra abordagem, Suely Rolnik (1996) vai mostrar de que maneira
um mercado variado de drogas sustenta e produz nas pessoas uma demanda de ilusdo:
a iluso de estar de posse de uma identidade que possa gravitar em alguma orbita do
mercado, a fuga da experiéncia dos vazios de sentido e valor.

Entre estas drogas estdo os produtos do narcotrafico, proporcionando
miragens de onipoténcia ou de uma velocidade compativel com as exigéncias do mer-

cado, mas ha também as formulas da psiquiatria bioldgica,

..nos fazendo crer que essa turbuléncia nfio passa de uma disfungio hormo-
nal ou neuroldgica; e, para incrementar o coquetel, miraculosas vitaminas
prometendo uma saide ilimitada, vacinada contra o estresse e a finitude.
(Idem, p. 3)

Em outro nivel, situa-se a droga veiculada pela TV e as outras midias,
oferecendo “identidades prés-g-porter”, figuras glamourizadas pretensamente imunes
a0s estremecimentos da vida real. Proteses de identidade cujo efeito dura pouco, pois
os mdividuos-clones que elas produzem, com suas personas estereotipadas, sdo vulne-
ravels a qualquer ventarua um pouco mais forte. Em tormo dessa clonagem de identida-
de, desses esteredtipos que se reproduzem em velocidade alucinante, gira um consumo
sempre mais desenfreado: os viciados nesta droga estfo dispostos a tudo para alcangar
seu quinhdo de reconhecimento em alguma orbita do sistema.

Mas todo esse empenho de insercfo produz apenas atomizagdo e iSo-

lamento. Neste contexto, o processo de desertificacio se da como desercdo, abandono
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do espago comum. No deserto social, as formas de sociabilidade e convivéncia se redu-
zem a microunidades de defesa de identidades préprias, na qual o elogio da diferenca
sucumbe, na maioria das vezes, a uma dindmica que ndo entra em didlogo com outras
falas. O que € desertado ¢ um modo de ser que considera a tessitura social como um
todo, o olhar que percorre o desenho maior formado pela trama de seus maltiplos fios —
ainda que seja para constatar seu esgarcamento. Pois € este interesse pela comunidade
como um todo que remete a politica enquanto grande arte.

Assim, o modo em que se deu a planetarizaco do mundo contempora-
neo, sob a égide do capital transnacional, tem seu correlato na fragmentacgfo que parece

atravessar todos os niveis da sociedade. O que no significa que seja esta a unica po-

tencialidade do momento em que vivemos.

Frste estado de isolamento, alheio aos destinos do outro, emerge tanto
nas novas formas de produzir e viver da sociedade capitalista “digital-informatizada”,
como pela exclusiio social de todos aqueles que ndio conseguem uma adequacgio as no-
vas ‘;necessidades” do mercado. Trata-se do reverso da solidariedade social, e das uto-
pias humanistas com forga politica.

Parece significativo o fato de que o retraimento do espaco comum, seja
pela fragmentagfo social, seja pelo sobre-investimento no particular, € o traco de uma
¢poca marcada pelo enorme crescimento e generalizacdo dos estados de depressdo e
das sindromes de pdnico, outrora reservados as classes burguesas.

Este fato ¢ assinalado por Lipovetsky, que compara pesquisas feitas
por Durkheim sobre os indices de suicidio na Europa do século XIX e do inicio deste
século com a situagdo contemporanea (até 1983). Ambas as pesquisas parecem Corro-
borar a tese durkheimiana de que, ali onde a desinsercdo individualista toma maior
amplitude, o suicidio agrava-se de maneira consideravel. Efetivamente, ao longo de
todo o século XIX, o suicidio na Europa nfo parou de crescer: na Franga, de 1826 a
1899, o nimero de suicidios multiplicou-se por quatro, porquanto a sua taxa por 100
mil habitantes passou de 5,6 a 23; na véspera da primeira guerra mundial, esta taxa ¢

ultrapassada, atingindo 26,2. Entretanto, desceu para 19,2 em 1926-1930, regredindo
39



mais ainda durante 0s anos 60 (15,4), mas um novo aumento na taxa de suicidio regis-
trou-se a partir de 1977, fixando-se numa faixa proxima dos 20 por 100 mil habitantes,
desde entdo (Lipovetsky, op. cit. p.197).

Esses dados suscitam uma indagacfio: até que ponto a existéncia de um
horizonte utdpico, de uma aspirago transcendente — entendido nfio somente no sentido
religioso — constitui-se numa necessidade essencial do ser humano?

Diante da miséria das relagdes e sentimentos humanos, num mundo
inteiramente racionalizado pela economia, o irracionalismo se alastra como um incén-
dio de vastas propor¢des. Apesar de sua retorica da democracia e da tolerdncia, o neo-

liberalismo € o fruto tardio de uma ideologia que considera o sucesso financeiro um

fim em si mesmo. Embora se apresente como realista ¢ desejavel, a racionalidade do

mercado s6 o é, segundo Kurtz (op. cit.,, p. 5),

...na medida em que um sistema irracional fechado sobre si mesmo cria sua
racionalidade interna (...) A tolerdncia ocidental é somente uma forma par-
ticularmente pérfida de intolerdncia, pois o deus do mercado ndo admite
nenhum outro deus além de si mesmo e tolera apenas aquilo que se submete
incondicionalmente a seus métodos.

Desde os primordios do pensamento filosofico grego, o Ocidente bus-
cou pensar a relagdo entre o Um e o multiplo, entre unidade e diferenga, tanto no plano
do Cosmos, como no plano da convivéncia humana. Um dos tracos do momento histé-
rico atual € a contrafacio destes dois pélos, seja do Um, seja do multiplo. A dindmica
distorcida do Um se expressa como uma “globalizagdo” que se d4 com o esmagamento
das singularidades de cada pove: suas raizes, sua cultura, sua identidade étnica, em
nome de um projeto que pretende nivelar e homogeneizar as diferencas tendo como
critério a toda-poderosa funcionalidade das coisas dentro da economia de mercado.
Quando o discurso da diferenga ndo leva em conta seu aspecto de dialogo e troca, se

dilui em atomizacio e isolamento.

No mundo contemporéneo, a propria dindmica de realizacio da técni-
ca impulsiona a vida humana no sentide do desenraizamento e da perda de referéncias.

Hoje, centenas de milhares de pessoas deixam sua terra de origem, forcadas pela guer-
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ra, pela fome, pelo desemprego, pela perseguigio politica e religiosa. Enquanto grandes
massas migram de wm continente a outro em busca da sobrevivéncia, nos paises do
primeiro mundo a xenofobia e o racismo, agucados pela crise econdmica € o esgarca-
mento das relagdes entre sociedade e estado, assumem também as propor¢des de uma
guerra.

N&o menos distorcida € a dindmica relativa dos movimentos funda-
mentalistas, que sob a bandeira da afirmacfio de uma identidade prépria (religiosa, ra-
cial, nacional), ou seja, em nome do que seria uma diferenga, sdo expressdes da mesma
mnfolerncia e autoritarismo. Em meio & crise de uma civilizagfo que se pautou pela re-

cusa da transcendéncia, o crescimento assustador do fundamentalismo nos ditimos

anos expressa a perversdo, ou a distorcdo, da energia religiosa. E significativo que, nos
anos sessenta, a luta pelo fim da discriminacfo racial tinha em Martin Luther King seu
lider méximo, cujos valores principais, na esterra do exemplo deixado por Gandhi, fo-
ram a tolerdncia ¢ a nfo-violéncia. Hoje, o lider do Black Muslims que galvaniza mi-
thares de negros americanos € Farrakhan, cujo discurso ¢ marcado por um viés misogi-
no, anti-semita e reativo. Enquanto cidadfos aparentemente pacatos surgem repenti-
namente como serial killers, o terrorismo de todas as cores e qualidades aparece como
a busca desesperada de resgatar identidades que submergem na homogeneizagdo que o
sistema 1mpde em todos os pontos do planeta.

Contudo, o desenraizamento do homem contemporéneo, que se mani-
festa no plano de sua vivéncia como ser social, remete a uma condicfio mais essencial.
Destituido de carater stimbdlico, seu mundo nfo se constitui como alteridade nem per-
mite o dialogo. Sob o comando da vontade de poder, da recusa do sagrado, da necessi-
dade compulsiva de reduzir a natureza e os outros homens a condigiio de objetos de sua
gandncia, ele perde simultaneamente o senso de seu lugar no universo e o contato com
potencialidades que sfo constitutivas de sua humanidade. Por isso, vive um desenrai-
zamento de sua propria natureza humana.

Distante de si e sem continente que lhe dé abrigo, o homem contempo-

rdneo €, em diversos senfidos, o sem-Terra.
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1.4 Crise e movimentos emergentes

Se a metafora do deserto expressa a realidade de um tempo destituido,
podemos nela também descobrir um outro sentido, que é a do deserto como lugar que
contém em si multiplas possibilidades de renovagio e virtualidades da criacdo. Pensar
a gravidade do tempo que vivemos ¢ pensar também as possibilidades de sua supera-
¢do. As forgas de renovagiio e regeneragio do tecido social se expressam de multiplas
maneiras € em niveis diversos, tanto no plano individual quanto no plano dos movi-
mentos sociais € correntes de pensamento.

No micio dos anos 70, surgiu um conjunto de movimentos que se vém
constituindo, simultaneamente, como expressfo e como resposta a crise de civilizagio
que atravessa todos os niveis da realidade de hoje. Ao se falar em crise de civilizagio,
deve-se entender que o que estd em crise € toda a trama de relagdes mediante a qual os
homens tecem sua insercdo no real. Experiencia-se um tempo no qual as questdes de
fundamento sfo repensadas na busca de sua superaco criadora: a nossa identidade
como seres humanos, o nosso lugar no Cosmos, o proprio sentido de nossas vidas,

(s novos movimentos que dai surgem afirmam seu potencial criador
na dindmica desta crise € no vigor desta procura. Denominados “movimentos da con-
tracultura” e depois “alternativos”, talvez sua melhor designagfio seja “movimentos
emergentes”. Eles, na verdade, nfio s6 emergem da crise de civilizacio, como fazem
também emerg%r algumas destas questdes basicas. A relagdo ser humano/natureza, ho-
mem/mulher, o sagrado, autonomia e heteronomia, unidade ¢ diferenga que estes mo-
vimentos repensam, sdo eixos do surgimento de novos valores para a atuagio social;
dai o carater reestruturador do cultural e do politico que estes movimentos possuem.

E importante, porém, ressaltar que a ponte entre a questdo civilizacio-
nal e 0s movimentos emergentes serd construida, principalmente, a partir da crise dos
movimentos politicos de orientacfio marxista que, desde o final da década de 70, estfio

experimentando um profundo repensar de sua praxis, suas premissas e seus funda-
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mentos.

Também o Brasil estd inserido na crise da modernidade, cujas caracte-
risticas civilizacionais aqui analisadas sfo determinantes em nossa realidade nacional,
Seja na relagfo homem/natureza que estabelece, seja em seu entendimento do politico,
e at¢ mesmo no tipo de racionalidade que governa estas relagdes, nosso palis participa
integralmente do paradigma civilizacional moderno. A isto se soma uma crise conjun-
tural aguda, dado o carater periférico e dependente de sua economia, e a velocidade
brutal com que se inseriu no mundo industrial, nas Gltimas quatro décadas.

A busca de novos caminhos foi marcada pelo didlogo entre diferentes

movimentos e correntes de pensamento, os quais, no plano internacional, estiio também

empenhados naquilo que constitul o desafio de nosso tempo - superar, de forma criati-
Vi, 4 CTISE que VIVemaos.

Se observarmos que tanto a praxis da esquerda brasileira quanto o sur-
gimento aqui dos primeiros movimentos ecoldgicos ocorreram profundamente inseri-
dos nas caracteristicas globais desse fendmeno historico, torna-se relevante o mapea-
mento do contexto planetario para qualquer analise ulterior.

Como, entre outros, mostram Theodore Roszak (1972) e Immanuel
Wallerstein (1984), sfo simultineas a crise de modelos politicos € a crise das ciéncias,
¢ ambas provém de uma mesma maneira de ser no mundo e de ver o mundo. A ciéncia
€ a expressdo por exceléncia da modernidade, por isso, nas suas premissas, podem ser
percebidos 0s mecanismos principais de nosso atual paradigma civilizacional. Sdo eles:

1} Tudo € cognoscivel no mundo; o misterioso, o paradoxal, € apenas o
ainda-nfo-conhecido;

2} A unica maneira pela qual podemos conhecer o real ¢ pela via da
ciéncia, e qualquer outra forma de conhecimento é subjetiva, nfo verificavel e irrele-
vante; o mundo ¢ manipuldvel, e o ¢ pelas vias da ciéncia;

3) A natureza contém estoques infinitos de recursos naturais, pelo que
se justifica a estratégia de um desenvolvimento ilimitado das forgas produtivas materi-
ais,
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Na visio de Wallerstein (1984), o marxismo se esforcou em elaborar
urn contramodelo ao sistema capitalista, mas aceitou os principios basicos do paradig-
ma civilizacional da modernidade com o qual o capitalismo surgiu: as premissas da ci-
éncia moderna e os valores basicos da historiografia dominante, seu etnocentrismo, seu
conceito de progresso. Um projeto de dominagfio e controle de tudo que existe configu-
ra o eixo em torno do qual gravita essa viso de mundo. Procura-se mais e mais poder
sobre a natureza e sobre os outros seres humanos, pois o homem contemporineo en-
tende sua humanidade na razéo direta de sua capacidade de dominar o mundo e os ou-
tros homens. Desta forma, o desejo de comandar e de possuir 0 que comanda extravasa

para além do politico, para todo o espago existencial do homem moderno, em todos os

modos pelos quais ele se relaciona com o real. A pretensdo de acabar com todos os
mistérios, tudo controlar e tudo desvendar passa a permear todo o agir humano. Nio
mais existe o entendimento do ser humano como parte do todo, diante da idéia de que
o homem deve se tornar “O Mestre ¢ Senhor da Natureza”. A natureza deixa de ser vi-
vida como uma epifania, uma manifestagdo da sacralidade da vida, para ser vista éomo
um conjunto de objetos cujo valor estd unicamente no lucro que podem produzir. No
artigo 34 referenciado, Kurz relata que o norte-americanc Gary Becker foi laureado
com o Prémio Nobel de Economia por desenvolver a hipotese de que todo o compor-
tamento humano — até mesmo o amor — ¢ orientado pela relagfo custo-beneficio e pode
ser representado matematicamente. Ao se ver o mundo dessa forma, cria-se uma rela-
¢do instrumental com toda a existéncia: tanto a natureza quanto os seres humanos séo
vistos ndo como fins em si mesmos, mas como instrumentos para Servir a este desejo de
poder ¢ controle.

A Raziio Instrumental, entendida como postura do homem no mundo,

como maneira de se relacionar com a natureza, com o saber, com 0s outros homens, vai

percorrer todo o pensar/agir do homem moderno. No plano da politica, sdo suas princi-
pais expressdes:
1} O entendimento da politica como um conjunto de técnicas para a

obten¢lo e a manutengéo do poder de Estado;

44



2y O pragmatismo, que visa o sucesso acima de tudo, admitindo e in-
corporando as dicotomias meios/fins e valores/pratica.

Nio tendo rompido radicalmente com esta racionalidade, a esquerda
reproduziu-a em outro registro. A dicotomia entre meios e fins expressou-se na con-
centraglio de todas as energias para a tomada do poder, colocando a primazia deste
objetivo acima da transformagdo das relagdes entre os homens aqui e agora. A projegiio
do momento revolucionario no futuro (apds a tomada do poder) expressaria este fim
que, dicotomizadoe dos meios e absolutizado, justificaria os meios a empregar. A ética é
eclipsada pela eficicia. Desta forma, a politica, querendo-se transformadora, nio pode
sé-lo porque se mantém na esfera do calculo e da produgio.

Na visdo de Wallerstein (1984), a “crise dos movimentos” € uma crise
gerada basicamente nfio pelas suas derrotas, mas pelas suas vitérias. Se, desde o inicio
da década de 70, a necessidade de repensar o politico surge com forga, isto se explica
pela experiéneia de que a maitoria das revolugles vitoriosas reproduziu ou recriou as-
pectos fundamentais do sistema contra o qual lutou: o autoritarismo, a concentracfio de
poder e privilégios nas mios de uma burocracia, a repressio politica, a exclusfo de
grandes segmentos da populacio — por exemplo, minorias €tnicas € nacionais — dos be-
neficios alcancados pela Revolugdo, a estagnac@o ou mesmo o retrocesso do programa
revolucionario.

Houve, também, a experiéncia da repeticdo feita por grupos, organiza-
¢Oes ¢ partidos anti-sistémicos, em paises onde os revoluciondrios ndo conquistaram o
poder. Isto se expressou na cisdio dirigentes/dirigidos, na reificaciio dos movimentos
populares, na auséncia de uma politica efetivamente democrética, na descaracterizagio
dos valores fundamentais que animaram a op¢éo politica originaria. Ao conscientizar-
se de que a dindmica gerada por aquela prética politica acaba por reproduzir tragos
fundamentais do sistema que ela se propds a negar, a esquerda sofre uma crise profun-
da.

No processo de reflexfio e exame de toda esta experiéncia, comega-se a

perceber que a superacio do sistema no qual vivemos passa por uma superagiio do pa-
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radigma civilizacional que o fundamenta: a visdo de mundo da modernidade, o sistema
de valores correspondentes as suas necessidades eco_nﬁmicas, politicas € sociais, a sua
maneira de pensar e existir, e que ddo legitimidade ao funcionamento do sistema como
tal. O que se evidencia € que a critica a importantes aspectos desta visdo de mundo nfo
foi assimilada pelos movimentos de orientacdo marxista. Ha uma inter-relacio entre a
dominagfio da natureza e a dominagfio do homem pelo homem; entre a razfo iluminista
e o totalitarismo; entre a razfio instrumental e a reificagdo dos movimentos populares;
entre a dicotomia sujeito/objeto e a dicotomia “vanguarda” ¢ “massa”; e, por fim, entre
a “dura secularizacio” da cultura capitalista ¢ a politica anti-religiosa dos paises onde a

esquerda tomou o poder. A busca de outros parAmetros para a acdo politica se inicia

com a percepgdo destas inter-relagfes.

Se a crise provocada por esta experiéncia desfez certezas e questionou
os modelos politicos existentes, ela trouxe, contudo, a consciéncia da necessidade de
uma superacfio criadora do paradigma civilizacional da modemidade. Buscando-se um
estilo de atuacfio na sociedade que expresse esta necessidade € que surgem os novos
movimentos. Por isso mesmo, tais movimentos sdo portadores de valores que anunci-
am, ainda que de maneira parcial e tateante, wma nova visio do mundo. No plano da
préxis politica, constituem algumas de suas caracteristicas:

1} a compreensdo de que o “politico” nfio se restringe apenas a estraté-
gias partidarias e a luta pelo poder de Estado. Politico € o interesse participante no que
ocorre na polis, o espaco onde atuam o homem e a comunidade;

2) a convicgdo de que a luta por uma transformacéo da sociedade exi-
ge uma mudanga nfo apenas dos objetivos do sistema, mas da dinimica desse sistema.

Em consequiéncia, os novos movimentos dardo um grande valor a uma
pratica que supere a dissociagio entre meios € fins e busque transformar a maneira de
se pensar € agir. Decorrente desse enfoque ¢ a importéncia dada a “politica do cotidia-
no”: a transformago da sociedade ndo € um objetivo futuro, mas um processo que se
dé aqui e agora. Dentro dessa perspectiva, a maneira de se lutar ja € o objetivo, ¢ ¢la

que concretiza, a cada ato, a repeticdo da sociedade vigente ou a inaugurag¢fio de uma
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outra.
Martin Buber (apud Roszak, 1972b, p. 395) nos d4 uma bela expressio
desta ideia:

A Revolugfio nio ¢ tanto uma forga criadora quanto uma forga libertadora,
cuja funcfo € tornar livre e legitimar; a Revolugfio s6 podera liberar e au-
tenticar algo que ja foi pré-figurado no seio da velha sociedade. E preciso
formar a comunidade de novas sociedades dentro da casca da velha ordem,
¢ preciso que quando o movimento vier ¢la esteja la esperando. ..

Resgata-se a democracia como valor em st e ndo apenas como nstru-
mento tatico; ela se concretiza no pluralismo € no respeito pelas diferengas, assim
como na descentrahizag¢do das instdnctas decisdrias e nas organizagdes de base. Valori-
za-s¢ mais a qualidade de vida do que a acumulagiio quantitativa e estes valores sfo
expressos em um conjunto de movimentos que estardio em constante interagfio e dialo-
go: os movimentos dos negros, dos indios, das minorias étnicas, 0s movimentos paci-
fistas, o movimento feminista, 0 movimento ecologico, certos movimentos de bairro.

E importante, também, referir-se 4 ligacio entre 0s novos movimentos,
a crise das ciéneias € o renascimento espiritual, que se faz presente nos ultimos vinte
anos. Se a secularizagfio foi considerada por muitos dos nossos melhores pensadores
modernos como um pré-requisito para a liberdade, € precisamente a relagdo entre o
processo de secularizagfo da sociedade € a dindmica produtivista da modernidade que
comeca a ser posta em evidéncia. Relacdo expressa muito bem por Roszak (op. cit,, p.

XV-XVI);

A tepressio das sensibilidades religiosas em nossa cultura foi tanto uma ne-
cessidade social e econdmica quanto qualquer ato de opressio de classe; tio
necessaria ao desenvolvimento urbano-industrial quanto a acumulacio de
capital ou a imposic8o da disciplina da fabrica em milhares de trabalhado-
ies.

Conscientizar-se que a questdo politica se funda na questdio civiliza-
cional, faz com que estas idéias estejam diretamente vinculadas 4s novas concepgdes
da ciéncia, 4 busca do sagrado e ao conjunto de valores culturais que estdo sendo cha-
mados de “pos-materialistas”. Pode-se exemplificar esta situagfo por meio da interacdo

entre os valores € as praticas dos movimentos emergentes € a perspectiva das ciéncias
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que, quer no campo da biologia, quer na realidade subatdmica da fisica quantica, realca
a percepgdo da unidade fundamental da vida, expressa na interdependéncia de suas
multiplas manifestactes ¢ de seus ciclos de mudanca e transformagfo. Se a ciéneia
newtoniana viu 0 Cosmos como uma maquina que poderia ser desmembrada para ser
compreendida, agora este se revela como uma rede em constante mutagio. Esta per-
cepcdo esta presente em todos os novos movimentos, que dardo énfase aos valores de
interagdo e co-participagfio, cuja expressdo organizacional ¢ a idéia de rede, e cuja ex-

presséo a nivel de pensamento € o network thinking.

1.5 Ecologia profunda

bste conjunto de idéias, valores e experiéncias tem formas de se ex-
pressar no pensamento ecologista. Assinalamos que o enfoque deste trabalho ¢ de ca-
réter filosofico: o que pretendemos analisar sdo os fundamentos filoséficos do movi-
mento ecoldgico, seus valores, sua €tica e sua espiritualidade, além das contribuigdes
destes fundamentos para repensar a crise que vivemos.

Come ja abordado, o pensamento ecologico € parte integrante de um
movimento maior que repde em discussdio o conjunto dos valores da modernidade. En-
tre os movimentos emergentes, porém, o movimento ecologico ¢ um dos mais abran-
gentes. A preservagiic do planeta — a preservacdo da Vida — concerne a toda a humani-
dade. Neste sentido, o movimento ecoldgico ¢ portador de valores e interesses que ul-
trapassam as fronteiras de classe, sexo, raga e na¢io.

A consciéneia ecoldgica tem-se ampliado em todo o planeta, ainda que
em ritmo menor, ao que parece, do que o ritmo no qual a Terra estd Send.o destruida.
Os dados sdo estarrecedores: segundo Thomas Berry (1988), bidlogos respeitados es-
timam que até o ano 2000, ou seja, nesta década, 20% de todas as espécies vivas serdo
extintas pela mio humana. Solos férteis se transformam em poeira sob o efeito de toxi-
cos e da erosflo, e até mesmo a camada de ozdnio que, na alta atmosfera, protege a vida
do planeta € agredida. Ante a gravidade da crise provocada por uma civilizacdo que

perdeu a nog¢do de limites, de medida, a crise ecoldgica passa a ser vista por um nime-
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ro sempre crescente de pessoas como sintoma de um desequilibrio cujas causas vio
muito além de fendmenos como a poluicio industrial.

Os que pensam a questfio ecoldgica em seus aspectos filosdficos e es-
pirituais dio singular importdncia & construgio de uma ética que nos permita viver
harmoniosamente sobre a Terra, baseada no sentido de respeito e de cordialidade pela
Terra e por seus habitantes. Para estes pensadores, tal ética somente podera surgir a
partir da superagio da visfo de mundo que tentou reduzir todos os seres 4 condiciio de
objetos cujo valor reside no lucro que podem produzir. Tal ética implicara, por sua vez,
uma mudanga radical na forma pela qual compreendemos a nossa identidade enquanto

humanos e 0 nosso hkgar no C{)S]TG.OS, 0O nOSSO iugar entre 0s outros seres.

Ecologia profunda — deep ecology — fol um termo criado, em 1973,
por Arne Naess, alpinista, professor de filosofia e ecologista noruegués. Ele quis des-
crever uma abordagem para a questfo ecoldgica que fosse além do entendimento da
ecologia como ciéneia strictu senso e abrisse caminho para um questionamento de or-

dem filosofica e espiritual. Em uma entrevista de 1982, Naess (p. 13) afirma:

A esséncia da ecologia profunda ¢ fazer indagacdes. O adjetivo “profundo”
realga o fato de que perguntamos por gue e como, quando outros ndo o fa-
zem, Por exemplo, a ecologia como ciéneia nfio pergunta que tipo de socie-
dade seria a mais adequada para manter um ecossistema especifico - esta é
considerada uma pergunta para a ciéncia politica, ou para a ética, ou a teoria
de valores. Enquanto a ecologia se mantiver estritamente nos limites de sua
ciéncia, nfio faz estas indagacdes. Na ecologia profunda perguntamos se a
presente sociedade preenche as necessidades humanas bdsicas como amor,
SEguranca € acesso a natureza, €, ao fazer isso, questionamos s pressupos-
tos basicos de nossa sociedade. (...) N@o nos limitamos a uma abordagem
cientifica; temos a obrigagio de verbalizar uma visio abrangente.

No livro Deep Ecology, Devall e Sessions (1985, p. 8) acrescentam:
A ecologia profunda € um processo sempre mais aprofundado de questio-

namento de nds mesmos, da visdo de mundo que € dominante em nossa
cultura, do sentido ¢ da verdade de nossa realidade.

O termo “ecologia profunda™ tem, também, o objetivo de distinguir-se
do que foi chamado de shallow environmentalism, o “ambientalismo superficial”, vol-

tado para um controle mais eficiente do meio ambiente em beneficio do status quo, da
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perspectiva que reconhece que o equilibrio ecoldgico exigird mudangas de fundo com
implicagOes para as estruturas sociais, as expressdes culturais, a saiude e a espirituali-
dade.

A percepglio da unidade fundamental da vida € uma caracteristica es-
sencial da ecologia radical, na qual os seres humanos nem sfo sujeitos separados de um
real reduzido a categoria de objeto, nem a medida de todas as coisas, mas integrados a
Um universo que ¢ compreendido como a single multilevelled event, para usar a ex-
pressio do fisico Brian Swimme (1984, p. 59). Tal percepciio envolve, ainda, a idéia de
que uma ¢tica ecologica efetiva pressupde uma cosmologia € mesmo uma ontologia

que nos devolva a experiéncia de um universo pleno de sentido, o que significa uma re-

espiritualizacdo e um re-encantamento de nossa visdo de mundo. A aplicagdo desses
principios as estruturas sociais ira reforcar uma concepgic qualitativa da vida — pre-
dominio da qualidade em relacdo a quantidade — e realgara valores tais como a simpli-
cidade, o desenvolvimento auto-sustentado, ou seja, empreendimentos que se susten-
tam no tempo porque respeitam os ciclos e a dignidade da natureza ¢ dos homens, ¢,
por fim, a nfo-violéncia, que se baseia no irrestrito respeito pela vida.

Os fundamentos desta corrente ambientalista sfo originados de fontes
diversas, como o feminismo, com todo seu questionamento do paradigma patriarcal e a
énfase dada a necessidade de unir a transformacfo das estruturas sociais 4 transforma-
¢do pessoal; os povos tribais, principalmente indigenas, cujas tradigdes sfo um exem-
plo de afinamento com as leis da Natureza; os grandes misticos cristdos como Sio
Francisco de Assis e Hildegard de Bingen, que experienciam a sacralidade da Natureza
como parte integrante do cristianismo; a nova fisica e suas contribuigdes para a supera-
¢do do modelo mecanicista do universo e para uma reaproximacio entre a ciéncia € o
sagrado, e a tradiglo de pensamento que, através dos séculos, percebeu a filosofia
como sabedoria, que permite ao ser humano wma compreenso auténtica de sua huma-
nidade e de seu lugar no Cosmos.

Pela critica que faz da filosofia ocidental, principalmente no que diz

respeito a seu carater antropocéntrico e tecnoldgico, por seu apelo a uma mudanga na
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dimenséo do nosso pensar, em dire¢cdo a um pensar contemplativo, e pelo apelo a “vi-
ver autenticamente na Terra”, respeitando o direito & existéncia de cada ser, Martin
heidegger ¢ uma das referéncias filos6ficas principais da ecologia radical,

Originaria do grego (ethos), ética significa originariamente morada —
no sentido da ambiéncia, daquilo que € proprio ao ser humano. Esta morada, esta ma-
neira de habitar o mundo, se funda ndo na moral, mas na questio ontolégica. Na raiz
do debate entre humanismo e biocentrismo, estd a questdo: guem é o homem? Que lu-
gar ele assume na arquitetura universal? Existe uma fonte transcendente ante a qual
encontramos nossos limites e nossos deveres, ou o ser humano é “medida de todas as

coisas™? Uma das grandes riquezas desta busca de uma nova ética é a de tornar mani-

festo que a crise ambiental € o sintoma, 3 expressdo de uma crise que ¢ cultural, civili-
zacional e espiritual, uma crise que nos obriga a pensar uma questio que ficou “esque-
cida” por tanto tempo: a nossa compreensio do Ser.

Michael Zimmerman, em diferentes ensaios, em particular no
“Towards a Heideggerean ethos for radical enviromentalism” (1983b), assim como em
seu livro Eclipse of the self (1981), aborda as contribuigdes da filosofia de Heidegger
para este debate, particularmente no questionamento do humanismo e na busca de uma
maneira de pensar que se contraponha ao antropocentrismo. Heidegger, segundo Zim-
merman, exple a auto-idolatria do homem moderno que se coloca como fonte de todo
valor e medida da realidade e da verdade. Esta auto-idolatria humana nos leva a trans-
gredir 0s nossos limites € a desrespeitar os limites de outros seres.
Para Heidegger (apud Zimmerman, 1983, p. 104), o orgutho — en-
quanto recusa da nossa dependéncia essencial nos outros seres —, e a exaltacdo ~ no
sentido da palavra grega hybris, transgressio e desobediéncia — sfo os motores desta

tor¢a de destruigio:;

A destrutividade provém da desobediéncia e do desrespeito aos limites -
exaltaglo que se consome em sua propria revolta e é, portanto, uma forga
negativa em agio (...) a revolta de um ferror queimando em cega ilusdo, que
langa todas as coisas em uma fragmentagfio profana e ameaca reduzir a cin-
zas o calmo desabrochar reunido da bondade. Estamos (...) em revolta con-
tra a Natureza.
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Tanto para Heidegger como para muitos criticos do humanismo secu-
lar, o comportamento humano sd podera ser afetivamente guiado ¢ contido por um
sentido do transcendente. E responsabilidade da teologia cristd, segundo Heidegger,
privilegiar o conceito metafisico de Deus como fundamento da realidade, sobrepondo-
se & experi€neia religiosa auténtica do Ser enquanto Presenga. Ao se enfraquecer a ex-
periéneia viva do sagrado — como abertura tanto para o Mysterium Tremendum como
para a Presenca do Mistéric em todos os seres — foi preparade o caminho para que, a
partir da Renascenga, o homem progressivamente se substituisse a Deus como o fun-
damento da realidade.

Se, deste modo, em experiéncias histéricas anteriores, a tendéncia hu-

mana 4 desmesura, & gandncia e ao egocentrismo — a hybris — era de alguma maneira
limitada por um senso do transcendente operando no Cosmes, a partir da modernidade
predomina a visdo de que o Gnico fundamento de valor e de verdade é o proprio ho-
mem. Ao perder de vista o transcendente, o homem moderno esqueceu que ele tem
certas obrigagOes em relacfio ao Cosmos. O caminho estaria aberto para uma compre-
ensdo na qual, em termos ontoldgicos, “Ser” é para o homem moderno ser representd-
vel para o sujeito racional. E esta compreensfio do Ser como objetividade que possibi-
litara, segundo Heidegger, que a racionalidade tecnolégica seja usada para oprimir a
natureza e os outros homens.

Situagdes como a destruic@o dos recursos vitais do planeta, as violén-
cias da engenharia genética, a sociedade totalitaria sdo possiveis porque, para 0 homem
ocidental moderno, Ser ¢ ser passivel de calculo e manipulagio pelo sujeifo humano.
Esta compreensfio do Ser como objetividade, como objeto para o sujeito-homem, Hei-
degger compreende como a esséncia da Técnica. Uma vez que o ser humano esquece
que sua vocagdo existencial € de ser “a casa do ser”, ou o canal através do qual o Cos-
mos pode se presentificar de novas maneiras, entfio o préprio homem, diz Heidegger,
também pode ser visto como um mero objeto cuja exploragio se justifica na busca por
mais ¢ mais poder. Assim, a tentativa do ser humano de tornar-se Deus termina em

crescente nilismo,



Zimmerman (1981, p. 200) assinala ser possivel que a racionalidade
tecnocratica continue a ser usada para oprimir a natureza e os outros homens enquanto
0 homem considerar a si mesmo e a sua atividade produtiva como a tnica fonte de
transcendéncia, como sua (nica vocagdo. Ao perdermos todo o sentido do transcen-

dente, assumimos que o fundamento de valor, realidade e verdade somos nds mesmos:

Ao perdermos de vista o transcendente, nfo nos sentimos mais concernidos
em nos conformar a este; ao invés disto, nos enamoramos da idéia de con-
trolar os “entes” revelados por este transcendente. Esquecendo nossa essen-
cial finitude e dependéncia, eventualmente assumimos que éramos nos
mesmos a nnica fonte e o Unico fundamento de nés mesmos. E justificamos
nosso assalto a natureza dizendo que s6 os seres humanos tém real impor-
téncia, e que o5 objetos naturais tém apenas o valor gue nés lhes atribuimos.

Esta perda do sentido do transcendente e da nogfio de uma obediéncia
a uma ordem mals alta, expressa-se também no fato de que, no lugar da lei divina, eri-
gimos os direitos do homem. Como os interesses puramente humanos sio a medida de
todo valor, diz Zimmerman, nfo ha himite para o que podemos fazer aos nfo-humanos,
em nome de nossas necessidades e nossos valores, Deve-se ressaltar que, na mesma
medida em que se foi enfraquecendo a experiéncia do sagrado, os interesses do capita-
lismo nascente fizeram do direito & propriedade privada sua pedra de toque. O que se
faz com essa propriedade encontra seus limites unicamente no respeito aos direitos dos
outros proprietarios.

Muitos pensadores ambientalistas, segundo Zimmerman, sio criticos
da base antropocéntrica da doutrina de direitos e valores da época moderna. A tradi-
¢ho, presente em toda a Antigliidade, ressalta os deveres e obrigacdes do homem em
relagdo ao Cosmos, assim como a existéneia de uma justica cosmica, entendida como
uma harmonia de todas as partes funcionando dentro de seus limites. Na época moder-
na, ao contrario, a nogfo de justica fica restrita ao campo humano, mudando-se o enfo-
que dos deveres para os direitos do homem.

Para alguns ecologistas, as atuais reformas ambientais institucionais
comegam a “conceder” direitos a animais, florestas, rios — sem que haja um rompi-

mento com a postura antropocéntrica de superioridade. Um pouco 2 maneira dos di-
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reitos que foram concedidos a mulheres, negros, indios, escravos e criancas, também a
natureza ganha um estatuto de “ser humano inferior”. Nesta ética, animais, plantas,
cristais também merecem direitos na medida em que compartilham, ainda que num
grau de evolugio inferior, de algumas caracteristicas que sdo proprias dos seres huma-
nos, como por exemplo, a consciéneia. Entretanto, Zimmerman assinala que, de acordo
com o ethos heideggereano, devemos respeitar todos os seres nfo porque se asseme-
lham a humanos ou porque sio valorizados ou Gteis para os humanos, mas porque sio
aquilo que séo.

Para Heidegger, encontramo-nos diante da responsabilidade de apren-
der a lidar com o poder da tecnologia. Na analise heideggereana, a palavra grega fe-
chné expressa uma das formas de poiesis; revelar ou trazer & luz, pertencente a artesaos
e poetas. A verdadetra fechné ou poiesis significa, para os humanos, um trabalho de
“realcar” e “ornar” os seres. Trata-se de uma prética que nfio quer dominar a natureza e
sim acompanhar o ritmo proprio de cada coisa. Este € o caso das “tecnologias doces”
que os ambientalistas propdem:. a energia eblica ou solar, por exemplo. No caso da
primeira, Zimmerman recorre ao exemplo heideggereano de que o moinho de vento
coopera com ¢ “deixa-ser” ao vento, e assim ajuda a “revelar” o que o vento é.

Dolores la Chapelle (1978, p. 101), outro expoente do pensamento da

deep ecology, também se refere com freqiiéncia a Heidegger:

Vendo outros seres no meio ambiente, nio somente como coisas a serem
usadas pela humanidade, mas como seres em seu préprio direito, o ser hu-
mano se torna livre. A liberdade se revela no deixar-ser dos seres, diz Hei-
degger. Este deixar-ser nfio deve ser visto como mera indiferenga, mas
como semelhante ao wu-wei taoista, no qual a nfo-acfio sigmfica refrear
atos contrarios 4 natureza, ou ao Todo. Somente aqui, em meio aos seres de
seu mundo, podera o ser humano comegar a compreender o sentido de Ser.
Heidegger chama o homem “o-ser-abrigado-no-nada”. Este Nada do qual o
homem vem ¢ a Plenitude do Ser. O ser humano, nesta Terra, nunca poders
conhecer esta plenitude do Ser, s6 poderd conhecer o ser tal como se mani-
festa nos seres de nosso mundo.

Testemunhar esta epifania do Ser ¢ o lugar do ser humano no Todo.
Na arte, na poesia, no ritual ¢ até na tecnologia fiel 4 sua significacfio originaria, s6 al-
cancaremos a nossa auténtica humanidade se abrirmos mfo de nossas tentativas Juso-
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rias de sermos “tiranos do Ser”, para afirmarmos nossa amizade co-operaria com o real.

Limites €ticos apropriados, diz Heidegger, s6 poderdo surgir a partir
de um outro patamar de compreensdo do que somos € do que outros seres s3o. Respei-
tando os outros seres dentro de seus proprios limites é que poderemos desabrochar
dentro dos limites que nos sfio préprios. Para Zimmerman, o pensador aleméo propor-
ciona uma base filosofica para a ecologia radical na medida em que ele nos convida a
uma renovagdo criativa da wisdom tradition do Ocidente, isto é, a tradicio que define a
raz&o como sabedoria, necesséria para nos manter dentro destes limites e para redesco-
brirmos a pratica dos nossos deveres e obrigagdes em relagiio ao Cosmos.

O “ser ocidental”, de acordo com Heidegger, é um relacionamento
com a realidade em termos de dicotomia, hierarquizacdo ¢ exclusdo. Questionar este
modo de se relacionar com o real, dispor-se a uma outra maneira de habitar o mundo,
um novo ethos, passam por uma mutacfio radical em nossa compreensio de quem so-

mos: eis o convite e o desafio de nosso tempo.



CAPITULO 2

A revolucfio reverente: uma experiéncia sertaneja

2.1 Ecologia radical no sertio

O movimento ecoldgico, como j§ expresso anteriormente, é anuncia-
dor de novos valores ¢ traz dentro de si um potencial de renovagio do tecido social. No
entanto, pode-se indagar até que ponto, em aproximadamente 25 anos de atuacfo desse
movimento, sua pratica foi polarizada entre um novo modo de ser, uma nova ética e a
dindmica nerente ao ativismo.

© que se pode observar € que a pratica dos movimentos ecoldgicos

freqiientemente parece fer-se envolvido na dindmica propria 4 militincia, herdeiros que
sfio, muitos deles, de movimentos politico-sociais que foram a marca das geracdes tme-
diatamente antertores. Por outro lado, eles absorvem e manifestam a ldgica do sistema
em que vivemos, marcados pela funcionalidade e instrumentalizacdo. A funcionalida-
de, a dindmica instrumental ¢ o que denominamos a tiranizagdo do real — a pretensio
de controlar a prépria vida — parecem corresponder a pulsdes que talvez sejam consti-
tutivas do ser humano. Todavia, a modernidade conferiu um nivel de concretude sem
precedentes a tais pulsdes, transformando-as em eixo de sua cultura.

A caracteristica bésica dessa tentativa de tiranizacdo do real diz res-
peito & relagiio com o poder. Platdo, em A Republica (1993), afirma ser a polis nada
mais que a realidade, ou a vida da alma, escrita em letras maitisculas. Parafraseando
Platdo, podemos também ler esta dindmica da modernidade COmO uma expressio, em
letras maitsculas, de uma realidade animica do ser humano, na qual um aspecto da
condigdo humana foi erigido como critério determinante de sua identidade. Por isso,
algumas correntes dé pensamento ecolégico, como a ecologia profunda, tém postulado
a necessidade de que uma fransformago da relagsio do ser humano com a natureza es-
taria necessariamente ligada a uma transformagio no modo em que o homem experien-
cia sua identidade como humane. Contudo, na atuagfic desses movimentos, houve uma

bifurcagfio entre correntes que se voltaram, cada vez mais, para um caminho meditati-
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VO, € outras que se engajaram em uma pratica cada vez mais ativista, reproduzindo,
com isto, uma dicotomia que pode ser pensada como uma dicotomia entre saber e ex-
periéncia, teoria e pritica, gratuidade e eficacia.

Apesar de os movimentos ecolégicos, nos Gltimos vinte e cinco anos,
terem pontuado a necessidade de superar o paradigma da modernidade, representando,
com isto, um repensar das posi¢les das utopias socialistas, conforme ja explicado ante-
riormente, o que se indaga € em que medida eles foram capazes de avangar no sentido
dessa superacdo. Uma outra limitaco que se pode anotar, no que se refere 3 atuacio
desses movimentos, especialmente no Brasil, refere-se ao fato de que eles sdo portado-

res de um discurso, de um modo de falar e de proceder eminentemente urbano e de

classe média, ndo considerando outras formas de expressio existentes em nossa cultu-
ra.

Vivemos em um pais onde uma parte imensa da populagfo tem uma
visdo de mundo que segue outra logica e outra dindmica diferentes da logica predomi-
nante. Apesar do impacto cada vez mais acelerado da midia sobre esses bolsdes de re-
sisténeia cultural, o que se denomina cultura popular expressa um conjunto de cosmo-
visdes de grande riqueza e criatividade incessante, € que se manifesta em um modo de
pensar que ndo se submete as dicotomias que caracterizam nosso percurso civilizacio-
nal. No modo de pensar dessa cultura, as fronteiras entre o sagrado e o profano, entre a
matéria e o espirito e entre o que chamamos de real ou de imaginario so fronteiras fle-
Xiveis, movedigas, abertas. Trata-se de ver a contribuiciio que esse modo de pensar
pode trazer para a reflexfio do pensamento ecoldgico.

Fazer essa reflexo ndo significa tragar uma nova estratégia para poder
veicular um recado ou uma mensagem que se precisa transmitir. Do mesmo modo, ndo

se trata de uma técnica mais eficaz para operacionalizar uma pratica de reordenamento

da questdo ecoldgica, nem de uma adaptagio missionaria de um trabatho que se quer
educativo e fala a lingua do povo para melhor transmitir sua mensagem. Significa per-
ceber a fertilidade de um didlogo que precisa ser estabelecido entre diferentes niveis de

saber, de uma sintese necesséria entre a experiéncia do saber ¢ o saber da experiéncia.
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A contribui¢do mais original e essencial do ambientalismo no Brasil
tem sido dada por movimentos que vém dos cantdes do Pais e talvez ndo catalogados, a
principio, como “ambientalistas”. E o caso do movimento dos Povos da Floresta
Amazdnica que, no cerne de sua proposta de desenvolvimento para a regifio, tem uma
¢tica de respeito acs mecanismos de reproducfio da vida. Também ¢ assim, por exem-
plo, com as quebradeiras de coco no Maranhfo, com o Movimento dos Atingidos por
Barragens ¢ comn o movimentos dos pescadores da bacia do Rio S3o Francisco. Esses
movimentos de populagdes tradicionais que lutam pela preservagio de seus ecossiste-
mas e manutengio do seu modo de vida possuem, na sua pratica, afinidade com os va-
lores colocados pela ecologia radical que procura estabelecer o elo entre as culturas
tradicionas e a questdo ecoldgica.

m uma das varias cangdes nascidas das lutas das populagdes atingi-
das por barragens, aqui especificamente pela construgfio da barragem de Itaparica, no
vale do S&o Francisco, foram criados os seguintes versos:

Lembrei agora dos meus antepassados
& ful tomado por grande agonia

ac pensar nos meus entes queridos
cobertos por um lengol de dgua fria.

O questionamento ao modelo desenvolvimentista representado pela
construcdo da barragem, que desalojou 45 mil pessoas e provocou graves alteracdes
ambientais no rio, que € a base de sobrevivéncia desta populagfo, ¢ feito a partir de um
fato fundamental para eles mas totalmente irrelevante para a ldgica do “desenvolvi-
mento”: na area submersa, estava localizado o cemitério da comunidade. A logica ins-
trumental de dominagdo e exploragdo da Natureza se contrapde uma outra légica. O
espago que ¢ visto apenas como reservatorio de agua e gerador de energia elétrica
guarda, para os habitantes da regido, significados culturais e espirituais profundos: a
ligago com 0s antepassados, com a propria historia, com o lugar onde se vive.

Em toda a regifio podem ser encontradas manifestagdes que revelam a
percepelio do pove ribeirinho para o que estd ocorrendo com o Rio S#o Francisco.

Antémo Gomes dos Santos, ou Seu Toinho, presidente da Coldnia de Pescadores de
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Penedo, cidade alagoana proxima a foz do Rio So Francisco, assim descreve em ver-
sos de sua autoria os ciclos do rio:

Em comego de outubro, o rio comega a altear

Com suas dguas barrentas que € o adubo natural
Produzindo caniardes e peixes para ¢ pescador pescar.,
Enchendo as grandes varzeas, era lindo se apreciar
Cupins, formigas, grilos, ratos nas dguas comegam a bolar
Fornando-se alimentos para os peixes engordar.

Neste grande equilibrio quem ganhava era a populaciio
Tanto dos peixes e das aves como de nés cidadfos
Porque nfio precisava adubos para fazer plantagio

Hoje a coisa ja mudou do melhor para o ruim

Quem sio os culpados disso ja deu para refleti

CQuando, por causa do medo, deixamos acontecer assim.
Fecharam quase todas as varzeas, barragens foi por demais
Acabou-se a produgio dos peixes, ja se foram os animais
Agrotoxicos matam os passarinhos, sande nfo existe mais.
O rie que era forte hoje estd para morrer

Clamando pelo nosso amor, pedindo para viver

Diepois desta romaria o que nos vamos fazer?

Além de um conhecimento sobre os ciclos do rio e sua interagdo com
os ecossistemas que lhe estdo proximos (neste caso, especificamente as varzeas do
Baixo S0 Francisco), Seu Toinho mostra uma compreensio integradora do rio. Fsta
compreensdo da natureza ¢ capaz de respeitar o direito que t€m os outros seres de
existir e participar da mesma cadeia de vida: “Neste grande equilibrio quem ganhava
era a populagéio / Tanto dos peixes e das aves como de n6s cidaddos”.

Esta sensibilidade que Seu Toinho demonstra em seus versos é reflexo,
de valores e conhecimentos presentes em sua cultura e, portanto, ndo é um atributo in-
dividual. E foi exatamente esta compreensiio de que o respeito aos ciclos do rio é ne-
CESSArIo e benefico a todos — “peixes, aves e nés cidaddios™ — que sustentou um amplo
movimento social pela presefvag:ﬁo da Vérzea da Marituba, Gltima grande varzea do
Baixo S#o Francisco que ainda se mantinha relativamente integra no final da década de
80. Um movimento local de pescadores, que se contrapunha ao projeto de drenagem e
produgéo irrigada na Varzea, foi capaz de envolver a Universidade Federal de Alagoas,
entidades ambientalistas e mobilizar a opinifio publica daquele Estado. O Movimento
em Defesa da Virzea da Marituba impediu a implantagdo do projeto preconizado pela

CODEVASF (Companhia de Desenvolvimento do Vale do S&o Francisco) e garantiu que
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a varzea fosse declarada uma APA (drea de preservagidio ambiental).

O elo que se estabelece entre o saber tradicional — pescadores - e o
conhecimento clentifico — aqui representado pelos bidlogos, engenheiros de pesca,
geografos e outros especialistas da Universidade — foi fundamental para a preservacio
da varzea. Este didlogo entre saber popular e conhecimento cientifico foi possibilitado
pela disponibilidade a um oufro didlogo: a respésta a uma interpelacdo do rio, da vida
que o anima. A postura dialogal em rela¢@o 4 natureza est4 presente de forma marcante

nos altimos versos de Seu Toinho:

( ric que era forte hoje estd para morrer
Clamando pelo nosso amor, pedindo para viver
Depois desta romaria o que nbs vamos fazer?

A disponibilidade ao dialogo presente neste movimento de pescadores,
e expressa por Seu Toinho, revela uma escuta poética do rio como constitutiva da rela-
¢do que se estabelece entre esse povo e a natureza. A contribui¢do desses movimentos
tradicionais tem raizes que s#o as da propria cultura onde se desenvolveram e, ao
mesmo tempo, tém tido uma forga de ressondncia com as iniciativas do movimento
ecoldgico global. Por ndo terem sido a simples implantacio de modelos importados,
mas sim uma resposta social a uma situagio dada, esses movimentos mantém sua vita-
lidade e se constituem em verdadeiro manancial para o ambientalismo.

¥ na experiéncia da falta e da auséncia, da secura, que a forga fecunda
e regeneradora da agua se faz mais presente no sertdo. Neste espaco semidesértico, o
Rio S&o Francisco traz a fertilidade e se torna um simbolo constante nas representacdes
do sertanejo.

O sertfio compreende uma vasta e indefinida 4rea do interior do Brasil,
que abrange boa parte dos estados de Minas Gerais, Bahia, Sergipe, Alagoas, Paraiba,
Pernambuco, Rio Grande do Norte, Ceara, Piaui, Maranhdo, Goias e Mato Grosso. A
ocupacdio do sertfio se deu principalmente através da pecudria extensiva, o gado solto
nos vastos espagos, sendo este o trago mais evidente de sua economia. E dentro do
sertdo nordestine que estd situado o semi-arido brasileiro. Possuindo ecossistemas

bastante diversificados, que vio das secas caatingas aos cerrados e ds matas ciliares ao
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longo dos cursos d'dgua perenes, o sertdo é marcadamente, no imagindrio nacional, o
espaco semidesértico.

E nesse ambiente que o Rio 580 Francisco ¢ um caminho liquido a
permitir as trocas materiais ¢ simbodlicas que dfio origem a uma cultura singular ¢ rica
em suas praticas solidarias e em sua experiéncia do sagrado e da natureza.

Nio ¢ de se estranhar que o rio ocupe um espaco singular na vida e no
imagindrio popular da regifio. S&o muitos os nomes dados ao Sdo Francisco pelo povo
do sertéio: Velho Chico, Chicio, Chiquinho, Rio do Chico. Também sidio muitas as len-
das e estorias que t&m como personagem o rio, suas riquezas e seus mistérios. Uma das
expressdes entre os moradores tradicionais das barrancas do S#o Francisco ¢ a de que
ele dorme, num curto espago de tempo proximo da meia-noite. Neste momento, as
aguas param de correr, os peixes se deitam no fundo do rio € as cobras perdem o vene-
no. I proibido ver o rio durante o seu descanso: a desobediéncia a essa interd 1Ic80 acar-
reta conseqiiéncias para o transgressor. F nesta hora em que o rio descansa que a mie
d’dgua vem para fora das dguas para pentear seus cabelos. Quem a vé fatalmente perde
0 juizo e o encantamento o faz perder-se ou morrer afogado. Qutro encanto do rio € o
nego d’agua, ou caboclo d’agua, que possui dominio sobre as dguas e os peixes. O
nego d’agua persegue os pescadores que pegam filhotes ou fémeas ovadas no periodo
da piracema (periodo em que muitas espécies de peixes sobem o rio para desovar nas
aguas paradas das lagoas): vira canoas, afugenta os cardumes, desempenhando um pa-
pel regulador na vida do rio. Para a légica a qual estamos habituados, esses aconteci-
mentos sdo incompreensiveis e sfio interpretados como fantasias e supersticdes que nio
t€m uma ligagdio com a realidade. Para esse povo, este mistério esta relacionado com as
formas de preservacio e continuidade da vida. E a forca do proprio rio que se mani-
festa através dessas entidades.

Essa experiéncia do rio como territorio do sagrado, do misterioso, vem
pouco a pouco perdendo espago para uma visdo planificadora e utilitarista de suas ri-
quezas. A diversidade cultural das populaces ribeirinhas cede espaco 4 homogeneiza-

¢éo0. Mas, apesar desse acelerado processo de descaracterizagfio, muitas comunidades
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ainda preservam, mesmo de forma fragmentada, essa visdo do rio como morada do ex-
traordinario. O sagrado se faz também presente no nome do rio. Francisco de Assis, o
santo, permeia 0 mundo simbdlico do sertdo. Nas muitas romarias a Canindé de Sdo
Francisco, o povo do sertdio reconhece em 580 Francisco das Chagas o seu proprio so-
frimento. Para o povo ribeirinho, S&o Francisco € seu padroeiro e protetor, e também o
dono do rio. Algumas historias traduzem esta ligagiio. Deocleciano Francisco dos

Santos, residente na Itha Nova Esperancga, municipio de Manga, MG, narra o seguinte:

No tempo antigo, Jesus reuniu seus doze apdstolos e presentecu-os, dividin-
do entre eles as muitas riquezas da terra. Quando So Francisco chegou no
Céu, Jesus quis também presented-lo. Ofereceu ao santo de sua estima um
grande 110, Unica riqueza ainda ndo distribuida, e disse-lThe: “Este serd o Rio
de Sdo Francisco!™ O santo recebeu o presente com muifa alegria € pergun-
tou a Jesus se podena fazer com ele o que quisesse. Satisfeito com a res-
posta afirmativa, percorreu toda a beira do rio ¢ distribuiu bithetes convo-
cando o povo para reunir-se na Serra da Canastra. Todos reunidos, Sfo
Francisco abengoou o rio de seu nome e eniregou-0 aos pobres, para que
habitassem as suas margens ¢ dele pudessem viver. Ao final da reunifio, pro-
feriu esta sentenga: “Quem na beira do Rio S8o Francisco viver, rico nio hd
de ser, mas de fome e sede nfio havera de morrer”. '

A lenda diz que o rio é um presente que Jesus oferece ao santo de sua
estima. Mas o rio ¢, também, o presente que Sdo Francisco entregou aos pobres para
que habitassem as suas margens e dele pudessem viver. No presente que ¢ dado, en-
contra-se uma caracteristica daquele que presenteia. Na afirmaco "quem na beira do
110 viver, rico nfo ha de ser, mas de foma’e sede nfo ha de morrer”, expressa-se um
modo de vida para o povo sertanejo semelhante ao do santo: o da simplicidade. Ele tera
garantido o que ¢ necessdrio para o seu sustento. Desde a origem, estabelece-se uma
relagdo de co-pertinéncia entre o santo, o rio ¢ os habitantes de suas margens. A sen-
tenca do santo, enquanto palavra determinante de uma condigfio, ¢ um dito popular
entre os moradores mais antigos da beira do rio.

N&o ¢ somente na tradicdo popular que se revela este vinculo entre o
povo do sertdo e o rio. Diversos poetas e escritores buscam inspiraciio nessa mesma
fonte e procuram restabelecer o dialogo entre a tradicdio oral e escrita. Na liferatura

brasileira, é a obra de Jodo Guimardes Rosa, através de seus contos e do romance
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Grande sertdo: veredas, que methor afirma a sabedoria de vida que brota no meio da
sequidéo.

O romance-epopéia que narra o péripio de Riobaldo tematiza sobre o
espaco fisico e geografico do sertdo, contornando seus limites, sua topografia, falando
de seus animais e de sua vegetagfo. O Grande sertiio € também a revelagio de uma
forma de conhecimento que se caracteriza pela escuta: escuta da voz da natureza, es-
cuta de uma sabedoria que tem suas raizes na observagfio dos diversos elementos do
mundo natural e das vivéncias cotidianas. A fala de Riobaldo é uma fala escrita que se
alimenta das histérias que ele ouve contar, ¢ que ele reconta como exemplar de um co-
nhecimento que deve ser preservado e que € também capaz de nortear o senhor interlo-
cutor, homem culto e letrado que quer conhecer o sertfo.

O sertdo, para Riobaldo, nfio ¢ somente o espaco geografico que ele
atravessa, vivendo o amor impossivel pelo jagunco Reinaldo-Diadorim. Para Riobaldo,
como para Jodo Guimarfes Rosa, o sertdo ¢ um manancial para suas reflexes sobre a
vida e o viver. Seu pendor filosofico, seu gosto de "especular idéias”, desvela um co-
nhecimento encontrado na experiéncia. Por isso, de espago geografico, o sertfo é um
stmbolo constantemente referido por Riobaldo, porque faz parte de sua vivéncia subje-
tiva, estando intimamente enraizado na sua experiéncia; “O sertdo ¢ do tamanho do
mundo.” (GSV, p. 59); “O sertdo aceita todos os nomes: aqui € o Gerais, 14 é o Chapa-
ddo, 14 acol4 € a caatinga.” (GSY, p. 370}); “Sertdo € isto: o senhor empurra para tras,
mas de repente ele volta a rodear 0 senhor dos lados. Sertdo € quando menos se espera,
digo.” (GSV, p. 218); “Sertdo ¢ o sozinho”. “Sertdo: ¢ dentro da gente” (GSV, p.
235).

O sertdo de Riobaldo ¢ um lugar desértico, onde se encontra o Liso do
Sussuarfio e € o espago que o Rio Sfo Francisco atravessa. Toda sua vida esta relacio-
nada ao rio: 4s suas aguas, & sua margem esquerda, & sua margem direita. Cada um
desses elementos € um simbolo que nfo pode ser desvinculado das vivéncias de Rio-
baldo pelo sert@io. O rio esta nele, rio baldo, como no rio, nas suas margens, estfo os

registros de sua histéria. E sobre as dguas do Chico que Riobaldo inicia sua travessia
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amorosa, existencial e poética, delineando o espago sagrado, extraordinario, misterioso
das suas aguas, revelando a presenca do caboclo d'dgua e dos demais entes que povoam
o 330 Francisco: “Agora, por aqui, o senhor ja viu: Rio € so6 o Sdo Francisco, 0 Rio do
Chico. O resto pequeno € vereda. E algum ribeirfio” (GSV, p. 59); “Mas, com pouco,
chegavamos no do Chico. O senhor surja: € de repentemente, aquela terrivel dgua de
largura: imensidade” (GSV, p. 82); “E entdo se deu que tinhamos esharrado em frente
da Lagoa Clara. Ja era o do-Chico — o poder dele — largas aguas, seu destino” (GSY, p.
232%;, “O meu Uruclia vem, claro, entre escuros. Vem car no S8o Francisco, rio capi-
tal. O S#o Francisco partiu a minha vida em duas partes” (GSV, p. 235).

Grande Sertio:; veredas, por estabelecer este didlogo entre distintos
niveis de saber, pode ser caracterizado como espaco de preservagio do sagrado, do ex-
traordinario e do mistério na literatura contemporéinea, confirmando o projeto mito-
poético de Jodo Guimarfes Rosa, que se considera um homem do sertdo e de que € no
sertdo, com suas tradigdes, que ele encontra a possibilidade de revitalizagfo da lingua-
gem, da literatura e das representagdes culturais, fazendo ressoar a voz dessa tradigfio

que ora consideramos, que hoje se encontra ameagada de destruicio.

O Rio Sioe Francisco € a fonte da vida, porque 1a € onde td o peixe, onde td a
dgua, onde ta a fruteira, onde t4 tudo, até a estrada, por assim dizer, a pista
que gasta tanto de dinheiro para se andar um carro na estrada, na pista, e 14
nfio precisa nada disso: o barco viaja, a embarcagfio viaja. L4 ja t4 construi-
do tudo dentro do Rio Séo Francisco. Ja ficou tudo completozinho: o peixe,
ninguém da alimentagfo a ele; a pista, ninguém cuidou dels; a dgua, ela €
mandada por Deus, as plantagdes que se planta na beira do Rio S0 Francis-
co, ela se cria por conta dela... Onde existe rio, entonce € a fonte da vida, ¢
n6s vivo. Se aquilo morrer, € nds morto. _
Valdemar Barbosa

Na regifo banhada pelo Velho Chico e seus afluentes, vivem hoje mais
de treze milhdes de pessoas. Com os 2.700 quildmetros de sua calha principal, o 110
corta cinco estados brasileiros — Minas Gerais, Bahia, Pernambuco, Alagoas e Sergipe
— sendo 58% de seu curso em pleno "Poligono das Secas" (V. Mapa, ANEXO 1), As

palavras de Valdemar nfo so metaféricas: este povo depende diretamente do rio como

fonte de vida. A identidade da vida das comunidades sfo-franciscanas com a vida do
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rio caracteriza hoje uma situaco-limite para ambos: os estudos realizados pelos técni-
cos das proprias instituigdes governamentais prevéem que se ndo houver uma mudanga

radical nas causas de sua degradacfo, a bacia hidrografica do Rio Sfo Francisco pode-

ra se transformar num “deserto irrecuperavel” (V. ANEXO 2), além do risco de o rio se
tornar temporario, 1sto €, um rio que sé corre na época das cheias {V. ANEXO 3).

A peregrinacdo do Rio Sfo Francisco, experiéncia que analisaremos a
seguir, nasceu no bojo de um trabalho que vem sendo desenvolvido por pessoas ligadas
a espiritualidade franciscana, que vivem no sertio da Bahia, préximo ao S#o Francisco.
Entre 4 de outubro de 1992 ¢ 4 de outubro de 1993, o grupo percorreu todo o curso do
rio, desde sua nascente, na serra da Canastra, em Minas Gerais, até a foz, em Penedo,
Alagoas, visitando as comunidades ribeirinhas e sertangjas que vivem na proximidade
do rio, Neste percurso de quase trés mil quildmetros, cerca de trezentas e cinglienta lo-
calidades foram visitadas, estabelecendo-se um dialoge sobre a situagfio-limite que vi-
vem ¢ 110 e o povo sdo-franciscano. O texto que se segue procura pensar diversos ni-

veis ¢ dimensdes dessa experiéncia.

2.2 A peregrinacio do Rio S3o Francisco

Quando um amigo me deu a noticia de que um grupo de franciscanos

estava realizando uma peregrinagfo ecoldgica pelo Rio S8o Francisco, centrada no
contato com 0 povo da regifo, senti uma afinidade imediata com esta proposta, senti-
mento confirmado quando fui ao encontro dos peregrinos em julho de 1993. Este en-
confro se deu ng cidade de Juazeiro, Bahia.

Durante os diferentes periodos em que pude acompanhar a peregrina-
¢do do Rio S&o Francisco, 0 que me pareceu particularmente relevante foi a maneira
pela qual a dimensdo ecologica, a questdo social ¢ a espiritualidade franciscana mostra-
ram ser interligadas, a partir das matrizes culturais do povo do sertdio: seus ritos, suas
tradi¢des, seu modo de ver a vida. Esta consideragio pela cultura do povo sertanejo se
expressava ja no modo escothido de realizar este trabalho: uma peregrinagio de um

ano, percorrendo o rio da nascente até a foz e visitando todas as comunidades que vi-
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ven em suas margens, assim como um grande nmero de comunidades na caatinga.

Voltei ao sertdo diversas vezes para encontrar o grupo, durante e de-
pois da peregrinacdo. Entretanto, o que relato aqui ¢ a experiéncia do primeiro encon-
tro, quando durante nove dias visitamos diversas pequenas comunidades, seja na beira
do rio, seja na caatinga, percorrendo uma érea do sertdo da Bahia que se estende de
Juazeiro até o Raso da Catarina. Estavamos, portanto, no "Poligono das Secas". Havia
um ano que ndo chovia no sertdo,

Quando o dnibus noturno que partira de Salvador chegou a Juazeiro,
vl, a0 puxar a cortina da janela, uma casa, um burrico, arvores de galhos retorcidos e
nus. A cor de barro seco, cuja poeira tudo cobria, permearia grande parte das cenas que
vi nos nove dias a seguir. E como se o proprio po da terra irmanasse todos os seres que
vivem naquele lugar. Todos sentem o impacto da seca, mas todos também partilham da
alegria da vida renovada com a vinda da chuva.

Ao chegarmos & companhia de navegacéo, encontramos todas as em-
barcagfes paradas. O Rio Sdo Francisco sempre foi um caminho liguido a ligar as po-
pulac¢tes ribeirinhas de cinco estados, através de um transporte barato, acessivel a to-
dos, permitindo assim manter os lacos afetivos e a unidade cultural do povo barran-

queiro. Mas as manobras de interesses das grandes companhias de onibus for um dos

primeiros sinais da destruigfio da forma de vida tradicional do povo sio-franciscano,
destruigfo que passaria a ser uma das marcas constantes encontradas ao longo deste
percurso.

Ao pbr-do-sol, uma missa para nos, peregrinos, € celebfada sobre uma
balsa, nas dguas do S8o Francisco. Durante o ato de conirigio, pede-se perdio ao rio
pelas agressdes cometidas pela mdo humana. Ha também uma reflexdio sobre a reper-
cussdo direta ¢ imediata dessas agresstes na vida do povo que mora nas suas proximi-
dades: o desmatamento das matas ciliares; a construcfo das grandes barragens, que ex-
pulsaram populacdes inteiras do seu lugar, desequilibrando o meio ambiente ¢ modifi-
cando completamente o ritmo do rio; a implantagfo de grandes projetos de irrigacéo,

que estéio salinizando e desertificando os solos do vale; a poluigo do rio por dejetos
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industriais, lixo ¢ esgotos urbanos.

Durante a celebracfio, senti uma qualidade de trabalho que eu encon-
traria durante o tempo que passei junto aos peregrinos: o Rio S@o Francisco ¢ ¢ povo
beiradeiro sfo celebrados na fraternidade constitutiva que resulta do simples fato de
serem, ambos, manifestacdes da vida — vida que se encontra ameagada em sua expres-
s30 como 110 € em sua expressdo como povo. Mas, ainda que todos que ali estavam ti-
vessem de conviver com a realidade de um rio poluido e agredide, aquela celebracio
significava um momento de busca de uma revitalizagio. Nas flores que sio jogadas no
rio, ao final da missa, no rio que as recebe em seu curso, nas mios dos seres humanos
que as oferecem, no ritual da missa que celebra o ofertério, sentimos a procura de um
outro modo de trabalhar o que habitualmente chamamos o “politico” ¢ 0 “ccoldgico”.

Na caminhada para Barro Vermelho, pequena comunidade ribeirinha,
vi uma cena que se repetiria ao longo dessa viagem: uma estrada de pedra e pé passan-
do por dentro da caatinga, onde hd muito tempo ndo chovia. Arvores e gente cobertas
pela poeira da terra, ressecadas €, no entanto, vivas, movidas por uma vida que se nuire
de ndo sei que fonte subterrinea, alegria solene e latente. Quando a peregrinagfo co-
mec¢a a se aproximar de uma comunidade, somos sempre recebidos por grupos de pes-

soas: homens, mulheres, criancas que nos esperam, as vezes a léguas da sua comunida-

de, embaixo do sol, em meio a caatinga, onde todo verde é presenca latente, oculta no
dmago daquelas arvores retorcidas. E quando a peregrinagio vem-se aproximando,
com um de nds, que vai sempre & frente do grupo, levando a imagem de Sfo Francisco
nos bragos, eles vém também caminhando em nossa direcfo. Sfo pessoas simples e
quase sempre magras; pessoas que trazem, no olhar, nas rugas do rosto, na pele do cor-
po, 0s sinais da vida neste deserto; pessoas que se aproximam em meio 4 secura da pai-
sagem, em meio a poeira, em meio ao forte calor. Algumas vezes trazem — € para mim &
um espanto — flores: flores roxas, lilases, amarelas. De onde vém tantas flores, comao
podem brotar neste lugar onde tudo parece ser galho seco e p6? Flores que jogam na
imagem de S#o Francisco, enquanto nos recebem com abragos e apertos de méo.

E assim, caminhamos, todos juntos, 4s vezes por léguas, até chegar ao
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povoado ou lugar escolhido para a celebracdo da missa.

Em Mandacaru, visitamos um dos aglomerados ligados aos projetos de
irrigacdo. A maioria dos trabathadores nestes projetos sio pessoas que foram expulsas
de suas terras, ou que viram seus povoados serem inundados pela barragem do Sobra-
dinho, perdendo tudo que tinham, até mesmo os referenciais da paisagem, até mesmo
os locais onde seus antepassados estdo enterrados. Da mesma maneira, sua organizacio
comunitéria tradicional foi soterrada pela dguas; agora vivem nos projetos de irrigagio
como boias-frias. Nas plantagdes de meléo, uva e pimentfio, a aplicagdo de agrotdxicos
¢ feita muitas vezes por mulheres e criangas, sem nenhum tipo de protecio. E grande o
indice de doencas bronquio-pulmonares, abortos, perda de visfo. Ao longo dos canais
de irrigagio, a terra esbranquicada sinaliza o processo de salinizagfo provocado por
uma irrigacdo desmedida, que desvia as dguas do rio ao mesmo tempo em que desvita-
liza a terra circundante.

A noite, chegamos 4 pequena comunidade de Conchas, j& fora dos
projetos de irrigacdo. Um grupo de pessoas nos espera sob o céu estrelado, e com elas a
bandeira do rosario, feita de cetim branco com uma Nossa Senhora bordada em rosa.
Caminhamos pela noite em procissio; alguém toca um tamborim; ha uma forte presen-

¢a negra nesta comunidade. Quvimos o canto da bandeira do rosario:

A bola do mundo é grande,
Fesus traz na mio fechada;
O pouco com Deus é muito,
O muito serm Deus é nada,

Durante a missa, Fret Luiz, o coordenador do grupo, abre, como sem-
pre, um espago para a oragfio na qual o povo pede: “livrai-nos, Senhor, de todos os
males”. E o povo participa: “livrai-nos da tempestade, da seca, das guerras, da fome, da
peste, das doengas...” Nas preces, a expressio da experiéncia cotidiana deste povo. No
momento do ofertério, apresentam as coisas simples que também fazem parte de seu
cotidiano: um ramalhete, uma rede, mas também um livreto que conta a estoria da pré-
pria comunidade e de sua resisténcia: Conchas ¢ uma comunidade cercada de grandes

proprietdrios que se foram apoderando de todas as terras em volta, limitando drastica-
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mente 0 espago que esta gente precisa para desenvolver uma de suas atividades mais
importantes: a criacdo de bodes, para a qual é necessario um amplo territério. Durante
geragdes, os bodes foram criados soltos por aquelas terras que, segundo a organizacio
tradicional de “fundo de pasto”, eram de uso comunitério.

Saimos de Conchas as sete horas da manhd, em peregrinacio rumo &
comunidade de Cachoeirinha, sempre levando a imagem de Sdo Francisco, talhada em
madeira. No caminho, 0 encontro com as pessoas: uma lavadeira carregando a trouxa,
um senhor idoso com seu cajado, uma familia viajando numa carroga; em cada rosto, a
expresséio de um sentimento de reveréncia; em cada gesto de tirar o chapéu ou de fazer
o sinal da cruz, a silenciosa devogo. O sentimento do sagrado € a alegria do sertanejo,
uma alegria diferente daquela & qual estamos acostumados. Depois, continuavam sua
caminhada rumo a seus afazeres, assim como noés continuAvamos a nossa. Seguimos
para a comunidade de Bom Consetho, onde a missa foi celebrada 4 sombra de uma ba-
ratina, Gnica arvore verde em toda a drea que a vista alcangava. De resto, o sol ¢ a terra
ressequida.

Nessas caminhadas de um povoado a outro, onde tantas vezes o povo
se junta & peregrinacdo por varias léguas, o sol ¢ tio intenso que, mesmo usando um

chapéu de palha, preciso olhar para o chio. E, andando desta maneira, com o olhar

voltado para o solo, vejo os nossos pés que caminham, dezenas, as vezes centenas de
pés; pes morenos, pés calejados, pés metidos em sandalias de dedo, ou entio descalcos,
pes de velhos, de criangas, de mulheres, de homens. Pés que caminham juntos por
aquela estrada de terra e de pedra. Pés que levantam péeira no seu caminhar peregrino
& que, neste momento, parecem simbolizar o caminhar de todo o povo nordestino, do
povo brasileiro, do povo latino-americano, e ¢ caminhar do préprio ser humano que,
mesmo quando caminha so, inscreve seus passos no caminho de todos, que € o cami-
nho do viver.

Apesar do incomensuravel sofrimento, apesar da desagregacfio ética e
social, ainda hd lugares no Brasil nos quais o povo consegue preservar uma tessitura de

simbolos, mitos e rituais que, ainda que fragilizada e fragmentaria, expressa uma rela-
59



¢80 com a vida que se da para além dos marcos da racionalidade instrumental e da di-
cotomia sujeito-objeto. |

Fazer uma leitura desta cultura como “primitiva” ¢ incorrer num redu-
cionismo que ndo alcanga o caréater origindrio desta percepcio da vida. Tal carater nio
se reduz a uma teoria determinada, nem depende do saber académico. Antes, diz res-
petto a uma atitude do pensar. A sensibilidade poética, o sentimento do sagrado, a ca-
pacidade de colocar-se a escuta da natureza corresponder as dimensdes do ser huma-
no que ndo dependem do saber acad&mico ¢ nfo se expressam de um modo Gnico, po-
dendo eclodir tanto na palavra erudita quanto na linguagem do povo simples.

Lembremos que Platdio (Teeteto, 155 d, 1973) situa Thaumas, a capa-
cidade humana de espantar-se, de maravithar-se, como arché, principio originario e
constitutivo de todo filosofar. Trata-se de uma postura diante da vida que é, em si, uma
via de conhecimento. A palavra grega arché significa principio: principio ndo ¢ inicio,
nem o comego. Principio € origem, e, enquanto tal, a origem de algo & a fonte de sua
natureza.

Durante a peregrinacio, as celebrag@es eram fregilentemente realiza-
das na beira do rio, ou mesmo dentro de uma balsa. Em dado momento do ritual, era

ferta a oragfio “Sdo Francisco, salve o Rio S3o Francisco”. Nela, ha uma saudacio 2

diversidade de espécies que vivem em interagio com o rio; 0S animais, oS passaros, os
peixes sdo nomeados um por um. Assim, na saudagio aos peixes (V. ANEXO 4);

Salve os peixes:

surubim, dourado, matrixi,

piranha-~preta, mandim, pocoma,

pescada, curimatd, pirambeta,

piau-de-cheiro, ptau-cavalo, piranha-amarels,

pira, piaba, molo,

sardinha, curvina, maria-oifio
e todos 05 que vivern nas Aguas.

Quando da realizacfio de uma celebracfio na comunidade de Bom
Jesus, em Minas Gerais, entre Pirapora ¢ S8o Francisco, Seu Chico, morador da regifio,
disse: “O que eu achei mais bonito, foi a gente rezando na beira do rio e os peixes tudo

alegre, ouvindo a gente dizer o nome deles.”
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Tempos depois da peregrinagdo, relatei as palavras ditas por Seu Chico
durante uma reunifo de trabalho da qual participava Valdemar Barbosa, agricultor da
Itha Redonda, comunidade ribeirinha no municipio de Curacd, Bahia. Sua reacfo es-
pontinea foi registrada na gravagio da reunido:

Dia 4 de outubro, nos estdvamos celebrando o dia de S0 Francisco, ¢ de
frente, onde estava as embarcaco, os peixes comegaram a cabrear. E af eu
estendi a mio e disse; “gente, todo mundo veja o tanto que os peixe td ale-
gre com 0 momento que estamos celebrando, em nome do rio € em nome do
peixe”. E os peixe ficaram tedos cabreando; todo mundo ficou alegre que
viu que os peixes se levantaram perto das embarcagfio. Foi muito bonito: é
coisa que claro que acontece. E eu, no momento me recordel do que aconte-
ceu.

A naturalidade com a qual Seu Valdemar, agricultor da Bahia, recebeu
as palavras de Seu Chico, lavrador de Minas Gerais, se da pela ressonfincia de uma
mesma percepglo da realidade. Em ambos os depoimentos, conta-se uma experiéncia
que fala da alegria dos peixes durante uma celebragéo feita no Rio Sdo Francisco, € da
alegria dos homens que sdo capazes de reconhecer esta felicidade: “Foi muito bonito: ¢
coisa que claro que acontece. E eu no momento me recordei que aconteceu.” Seu Val-
demar ¢ Seu Chico nunca se conheceram; um £ mineiro, o outro, baiano. Mas o relato
da experi€éncia de um desperta a lembranca do outro, ressaltando a condi¢do comum

que ¢ a de ser um ser humano que sente, que pensa, que vive & beira do mesmo rio. A

existéncia da beleza e da alegria, a possibilidade dos peixes compartitharem do mo-

by (24

mento de celebracdo, “em nome do rio e em nome do peixe”, “é coisa que claro que
acontece”.

O modo em que Seu Chico e Seu Valdemar experienciaram esses dois
momentos nfo provém de uma mera ingenuidade, mas de uma dimenséio do pensar. As
palavras destes homens do sertdo me fizeram lembrar de um poema recolhido por

Chuang Tzu, mestre do taoismo chinés, que viveu hé cerca de 2.500 anos, a mesma

época em que viviam o0s pré-socraticos na Grécia (apud Merton, 1984, p. 126-127):

"A Alegria Dos Peixes"

Chuang Tzu e Hul Tzu
Atravessavam o rio Hao
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Pelo acude.

Disse Chuang:

“Veja como 0s peixes
Pulam e correm livremente:
Isto € a sua felicidade”™.

Respondeu Hui;

“Pesde que vocé nio é um peixe
Como sabe

O que torna os peixes felizes?”

Chuang respondeu:

“Desde que vocé n3o é ey,
Como é possivel que saiba
Que eu ndo sel

O que toma os peiies felizes?”

Hui argumentou:

“Se eu, ndo sendo vocé,

Nio posso saber o que vocé sabe
Dai se conclui que vocd,

Nio sendo peixe,

Nio pode saber o que eles sabem”,

Disse Chuang:

“Um momento:

Vamos retornar

A pergunta primitiva.

O que vocd me perguntou foi
‘Como vocé sabe

O que torna os peixes felizes?

Dos termos da pergunta

Vocé sabe evidentermente que eu sei
O que torna os peixes fefizes,

“Conheco as alegrias dos peixes

No rio

Através de minha propriz alegria, & medida

Que vou caminhando 3 beira do mesmo rio”.

O poema nos fala de um didlogo entre dois amigos que atravessam um
rio. A alegria dos amigos que conversam ¢ camintham pela beira do rio e a alegria dos
peixes que pulam € correm liviemente em sua correnteza, € uma so: a alegria de poder
correr ¢ pular, ou caminhar e conversar — a alegria de viver - junto ao mesmo rio. O
sentido essencial do poema se sintetiza na afirmagic: “conhego a alegria dos peixes
atraves de minha propria alegria, & medida que vou caminhando 2 beira do mesmo rio”.
A co-pertinéncia de peixes, homens e rio propicia as condi¢Oes para o conhecimento
do Outro e de sua experiéncia.

Nesta dimensdo do pensar, o ato de conhecer ndo é somente uma ope-

raglo logica, um ato do intelecto. Também ndo se reduz a uma experiéncia empirica.
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Na medida em que acolhe a presenca dos seres e das coisas, o conhecimento ¢ afinida-
de e correspondéncia. E desta correspondéncia que provem a pbssibiiidade de reco-
nhecer a alegria do Outro através da propria alegria. Tal experiéncia transcende a di-
cotomia sujeito-objeto, porque se funda na intuicfio de que hd um denominador comum
do qual partilham, ou compartilham, todas as coisas, € que nio se revela como uma coi-
sa, mas como uma forga de reunifio e de tensfo entre diferengas. Este reconhecimento
do que € “comum a todos” constitui também uma das principais vertebragdes do pen-

samento pré-socratico. Diz Heraclito (fr. 2; 1973, p. 85):

Por isso € preciso seguir o-que-é-com, isto €, 0 comum; pois o comum & o-
que-é-com. Mas o logos sendo o-que-é-com, vivern 0s homens cono se ti-
vessem uma inteligéneia particular.

A sabedoria, ou “o s&bio”, fo sophon, reside em reconhecer este co-
mum-a-todos. E justamente a Heréclito que a tradigdio atribui a expressfo inaugural da
palavra philosophia, que aparece primeiro na forma adjetivada — aner philosophos'” , o
“homem filosofico” — aquele cujo modo de ser € de philia para com fo sophomn, o que é
sabio, a cosa sabta. A palavra grega philia tem um sentide mais abrangente do que
aquele que habitualmente damos 4 amizade; néo se limitando a relag8o entre duas pes-
soas, expressa essencialmente uma atitude de afinidade, de sintonia. No modo em que
aparece em Herdclito, amar, ou ser amigo da sabedoria, € dizer — conforme o Logos -
que toda multiplicidade se encontra reunida numa unidade: todas as coisas sdo Um.
Este Um ndo ¢ homogeneizador: seu modo de realizagdio é regido por pdlemos, o con-
flito que ao mesmo tempo contrapde ¢ retine as diferengas; harmonia de tensfes opos-
tas, como a do arco e da lira. Na medida em que acolhe a presenca dos seres e das coi-
sas, 0 ato de pensar ¢ philia, afinidade e amizade.

Entendida como inser¢@io do homem no mundo, postura existencial, a
amizade passa por uma abertura fundamental ao dinamismo do real, do qual somos
também expressdo. Esta abertura é, por sua vez, solidaria da capacidade humana de

maravilhar-se, de encantar-se, de acolher a presen¢a do extraordindrio no ordinério.

) A palavra aner philosophos aparece por primeira vez em Heraclito (1980, p. 69} no fr. 35: “E bem necessario
serem os homens amantes da sabedoria para investigar muitas coisas”.
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Afirma, assim, uma outra ordem através da qual os diversos niveis de realidade podem
ser compreendidos. O ser que se coloca em estado de afinidade e de consonancia com

os demais seres pode ouvir a sua voz e conhecer 08 seus mistérios.

2.3 Dialogo com Valdemar

A fala de Valdemar Barbosa, agricultor que vive & beira do Rio Sdo
Francisco, nasce de uma escuta. Embora Valdemar nfo reflita necessariamente a com-
preensdo mediana do povo sertanejo, a realidade da qual ele fala e expressa com pro-
fundidade e clareza estd presente no sentimento e na atmosfera da cultura que encon-
frei no sertdo durante a peregrinacdio do Rie S#o Francisco. Valdemar Barbosa é um
lider na comunidade a qual pertence e €, também, um pensador que mantém viva uma
determinada maneira de refletir sobre o viver.

Valdemar - Eu ouvi o papagaio dizer: “alguma coisa t& destruindo a
nossa mata. Como ¢ que nds vamos fazer?” E nossa preocupacio. Nos tamos passando
aqui na vila da llha Redonda para dizer a esse povo: cuidado nos projetos que ta des-
truindo a nossa mata. Cadé o nosso imbuzeiro? Cadé a nossa imburana? Como é que eu
vou fazer pra criar meus filhotes? Aqui ¢ onde tem a morada, onde eu posso deixar meus

ovos ¢ depois meus fithos vio nascer: os papagainhos novos. Entonces, mesmo que a

Natureza'” tava contando isso e nds, aqui embaixo, observamos. E contamos pras nossas
criangas, nossos jovens, que eles passaram dizendo isso, e eles acharam que, completa-
mente, era isso mesmo que eles tavam dizendo. E, tavam com medo sem saber. Mesmo
que o projeto chegou, nunca mais teve papagaio passando. No sei pra onde foram ficar.
Mesmo por 1ss0, nos j& estamos preocupados com a chegada da barragem também de
Pedra Branca. J4 tem passarinho contando aqui pra gente. O sofré dizendo: “Ai meu
Deus, como € que vamos fazer? A barragem da Pedra Branca ta chegando.” Chegou um
passarinho, 0 anu preto, aquele que faz o ninho no pé de ingazeira, dizendo também:

“Meu Deus! O pé de ingazeira vai ficar debaixo d’agua. Aonde eu tirava os meus filho-

© A grafia de Natureza com inicial maidscula procurou representar uin entendimento, na fala de Valdemar, da
manifestagdo do sagrado no cotidiano, a presenca do extraordindrio no ordinario.
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que vai acontecer, [tamotinga ¢, segundo uns fala, em Pedra do Cavalo, que nos nio
conhecemos esse lugar, tirante que seja um 14 em Feira de Santana, Mas j4 estamos se
preocupando e vendo aonde & que vamos ficar, segundo o papagaio nos disse, que to-
masse o cuidado, que o dia vem chegando. E essa forma & que nos tamos vendo, dia a
dia vendo que a situagdo ta nos apertando mais. Entonces, ¢ isso que nés estamos preoc-
cupados.

Nancy - Para escutar os sinais da Natureza e entender a linguagem dos
passarinhos, o homem precisa de uma preparagio,

Valdemar - A primeira preparacdo ¢ ver as coisas que pertencem ao
projeto de Deus, é respeitar, fazer aquilo que agrada 4 Natureza... Primeiro de tudo
respeitar a terra como mde; respeitar a dgua como mée; como irmé, e também fazer o
bem ao outro companheiro que ta do lado. Também fazer tudo aquilo que agrada nas
oragdes, no bem do viver e na propria familia, que ¢ aquela que a gente tem no dia-a-
dia, junto com a gente. E outra preocupagdo que € obrigatdria a gente fazer para ser
irméo, ta vivo, € respeitar a formiguinha, o calango, a lagartixa, e aquilo que serve para
Servir ao outro animal, nfio ser destruido. Quando Deus vé que a gente é autor destes
beneficios, entonces ele da o poder da gente manter a sabedoria daquilo que ele disse

que tem para nés aprender. A Natureza é uma professora: mesmo de quando que a gente
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mante a Natureza como uma mée poderosa. E isso que eu acho que a gente é sabedor, ¢
tem uma sabedoria popular, um sistema que vai cumprindo tudo aQuﬂo que o dia preci-
sa, que a noite precisa, que o viver precisa, fazer aquilo como experiéncia também. B
n#o se aprende direto, porque a gente ¢ pecador e vamos trabalhando pensandoe no pe-
cado, pensando naquilo que é contra a vida da gente. Fazer para ajudar, para agradar,
para fazer crescer o viver da gente com a natureza. E outra coisa que atrai muito o ho-
mem e joga bem para longe a sabedoria dele: quando o homem bota fogo numa moitinha
de bagago e queima a natureza. Ele bota uma moita de resto de cultura no meio do solo,
e 0s bichinhos, os animais entram pra dentro, porque eles precisam dum lugarzinho mais
frio. E daf o sujeito queima; quer dizer: queimou meio mundo da natureza; ai fica mais
afastada toda a sabedoria dele. E muito cuidado: é muito bom o homem manter os baga-
cinhos dum lado, num lugar aonde os bichinhos fique. Porque cada um de nos precisa
da casa, precisa da nuvem, precisa do sol pra manter. O homem, quando ele maltrata a
natureza, a sabedoria se afasta dele pra longe, e leva as vezes 0ito anos pra poder manter
perto dele. Porque nele tem tipo uma fumaga que se afasta dele e vem bem devagarzi-
nho; no dia que ele fizer coisa contra de novo, ela se afasta de novo. Termina s vezes, o
homem, passando para um pecado que as vezes ¢ até mortal. E muito cuidado ter com

1SS0,

Naney - Ontem, vocé falou que ¢ homem precisa de inteligéncia, mas
precisa também de sabedoria. Como ¢ isso?

Valdemar - A inteligéncia do homem ¢ uma parte importante, porque o
homem quando tem inteligéneia, elé comeca a fazer pesquisa naquilo que serve pra ele,
e ndo 6 pra ele como para os outros também. B que chama sabedoria. Mas como o ho-
mem tem o poder de fazer tudo aquilo que agrada, ele niio deve fazer coisa muito contra
a vida dele; que o homem também ¢ destruidor. Ele tem que fazer pensando que aquilo
ali ¢ para o bem comum e depois néio serve pra destruir ninguém, serve pra ajudar. Essa
é a nossa grande preocupacio. B logo no fazer, nas construgbes, 0 homem pensar o bem,
que o bem continua junto com ele. Se ele constroi pensando no mal, e aquilo entra o mal

em cima dele, fica muito dificil de o bem encostar, porque o mal t4 com muitas prote-
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¢oes. E isso, a nossa preocupacio.

Adriano - Valdemar, escutar a Natureza € uma sébedc}ria. Na sua vida,
como foi que vocé descobriu que podia escutar a Natureza?

Valdemar - Eu acho que no meu comego da vida, como eu entendi que
era obrigado eu entender que a Natureza, ela fazia parte nos momentos de fé, foi um dia,
um Sabado de Aleluia, que teve uma grande necessidade da gente fazer uma devogio
pelo acontecimento de uma criacdio da gente que satu, e foi ficar em cima de um morro
da Serra, chama Serra do Furtuoso. E 14 a gente fez uma promessa com uma imagem,
quer dizer, a Santa Cruz que tem 14, que mandasse aquelas criagdo a descer daquela
serra pra ela vir pra casa da gente, que a gente mantinha todo Sabado de Aleluia uma
caminhada pra aquele cruzeiro. E isso foi como hoje; quando foi como amanhf, &s seis
horas, toda a criagfio estava proxima 4 gente, na casa. Nos achamos que era uma cami-
nhada de f€, af era obrigatdria a gente também, como tinha 8, escutar a Natureza. Que a
Natureza ela deu o poder de ela vir numa forma em que a gente conversou, nem conver-
sou com ela, mas s6 pensou no coragdo ¢ foi mantide. Nos achamos que ter a £& para
manter também um contato com a natureza, conversar com 0s passaros, conversar com
as formiguinhas e ver o que ¢ que elas estdo fazendo de bem. Foi essa a forma que nos

trouxe; comegou por ai. E aquela questdo que se diz: mesmo que a gente bota um calga-

do nos pés, ¢ porgue tamos achando que o0s nossos pés t& muito espinhado. Mesmo de
quando que bota um chapéu na cabega, tamos achando que nossa cabega ta precisando
de um chapéu. Mesmo de quando que nés bota uma camisa no nosso corpo, tamos
achando que o nosso corpo td precisando de uma camisa. Mesmo de quando que nds
bota um gole de 4gua na nossa boca, tamos achando que nés estamos com sede. Mesmo
de quando que nos botamos uma colher de comida na nossa boca, tamos achando que
nos estamos com fome. Foi através dai que a gente foi buscando essa caminhada, atra-
ves da necessidade. Deu para observar e conscientizar a forma que a gente podia manter
0 contato com a natureza. Quer dizer que mesmo de quando que foi escutando, estudan-
do essa parte, para hoje estar mais ou menos consciente de que a Natureza é um grande

ensinamento pra gente, mesmo de quando a gente escuta e veja ela como viva no meio
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da gente. E uma das coisas que a gente sempre tem sido um pouco meio preocupado, e
venho conversando aqui com alguns companheiros, é sobre o Rio Sfo Francisco. Sou
muito preocupado do sistema, que o rio t4 fino, de dgua baixa, secando, e a gente sabe-
mos que mora quantos mithdes de gente nessa beira do Rio S#o Francisco. E cada uma
dessas pessoas que moram & beira do Rio Sfo Francisco, cada uma delas vem lavar seus
panos a beira do Rio 580 Francisco. E nos achamos que ndo é certo, porque o rio precisa
de muita limpeza, porque a satide tem que comecar da dgua. E outro problema, preocu-
pagdo da gente, ¢ que os animais morrem e eles conseguem jogar dentro do rio; é nossa
preocupaco 1sso também. Nos precisamos conscientizar uns aos outros, e nds sentimos
que temos os 6rgdos que dizem que trazem beneficios, que trabalham de defesa sobre o
meio ambiente e, segundo, nfo conhego essa realidade. Tem umas escolas, as universi-
dades, e a gente chega nas universidades, nfio tem nada disso; é a formatura para o mal
comum, porque nio é bem comum. E destruindo, ensinando veneno, ensinando a fazer
as coisas errado que ndo deve ser por ai. Que também eu acho que eles niio estudam a
Natureza. Se eles comecgassem a estudar a Natureza, eles nfo ensinavam errado, ensina-
vam certo,

Adriano - Valdemar, eu aprendi com o pessoal que mora aqui na beira

do rio, que o rio tem muita estoria, muita coisa encantada. O que vocé conhece disso?

Valdemar - E, a gente conhece um pouco, mesmo de quando que a
gente ja vem - 0s nossos antepassados, os nossos descendentes ja contavam pra gente —
e mesmo com a minha idade, de 42 pra cd, eu cheguei a conhecer algum tipo de lenda
do Rio Sdo Francisco. Mesmo de quando que aqui proximo a nos tem uma cachoeira
que chama Cachoeira do Paneldo; eu j4 passei & noite ¢ vi 14 um tipo de animais bem
grande nadando dentro do ric. Era bem mais que um animal grande, assim, um jumento,
¢ entonces a canoa passou perto e eu fiquel muito assombrado; ndo tinha conhecimento
ainda, mas depois conversando com o pessoal mais vetho, o pessoal me disseram que
era o bicho d’4gua. E al, a partir dai, eu conversando com outros companheiros, eles me
disseram que aqui, numa fazenda por nome Matinha, tem também uma morada de nego

d’agua. Nego d’agua é uma familia de gente, que ela é encantada e vive 14 debaixo da
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terra. Ela s6 sai naqueles momentos que nds ndo podemos ver, mas terd pessoas que vé.
Ela ja deu carreira em gente quando tdo tomando banho 14; o pessbai vé completamente
esses neguinhos, s6 que ndo tem cabelo, eles sdo careca, € passam l4, e o pessoal se as-
sombra e corre com medo. Aqui tem um lugar, préximo a capela de Sio Miguel, que
também tem uma morada, tem uma aldeia de nego d’dgua. E ha uns anos atras, mais ou
menos dez anos pra tras, eles chegaram, teve um rapaz que tava cacando capivara e deu
um tiro num nego d’agua. Segundo ele viu, ele ficou gemendo muito tempo 14, caido. E,
dai pra ca, ele morreu e néio pisou mais os pés ai, porque ele, acho que os mais velhos
contaram pra ele, que ele ndo podia mais pisar os pés proximo a esse lugar porque a
aldeia podia ser contra ele e destruir ele de mediato, no lugar. Entonces, ¢ uma grande
pedra, e segundo eles dizem que eles moram por debaixo da pedra. Aqui temn mais abai-
x0 um serrote: ¢chama Serrote Toco Preto, tem uma grande morada de bicho d’agua
também, e nego d’dgua. E uma morada, uma aldeia muito grande, que mora dentro deste
pé de drvore, serrote. Entonce, aqui mesmo o pessoal ja chegou a ver o boi d’dgua, nes-
sa Cachoeira do Paneldo. E a gente ndo diz que ndo acontece, que nfo tem, porque tem
mesmo. Tem o nego d’agua, tem o cavalo d’agua, tem o bicho d’agua: as lendas do Rio
Séo Francisco.

Nancy - Uma coisa encantada, ela so faz amedrontar, assustar, ou ela
pode servir, trazer beneficios?

Valdemar - Com certeza que ela traz beneficios, porque cada coisa
serve pra outra, né? Porque como € a noite, a noite ndo pode ficar misturada. Noés que
somos do ser vivo, & o correr do dia, a noite faz parte de outra reparticdo, quer dizer, a
noite ¢ de uma reparti¢fio que tem outro viver: a noite como o dia. Quer dizer: o planeta
€ outro e a natureza € outra. SO que nds nfo mante que devia todos nos calmar & noite,
mais ou menos de nove horas por diante, e s6 retornar pelo menos s trés da manhi.
Que a Natureza ¢ o momento que ela estd andando... ¢ outro planeta que t4 andando;
quer dizer, nds ndo mante 1sso ai, por i1sso que nés tem medo por essas questdes: “ai, en
vi ali uma tromelada, vi uma coisa ou oufra”... Mas, o qué? E outro viver que esta an-

dando no meio da gente, é outra natureza. E isso o homem nfio v&, e o homem nem faz
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estudo nessas questdes, porque acha que nada disso é, e depois ele passa ruim com essas
questdes. Ele ndo mante aquilo que o planeta diz. O planeta diz: “Olha, 4 noite depois de
nove horas, tem outras coisas andando”. Essa hora muita gente tem medo, porque vé
alma, v€ cachorro preto, v€... um bocado de coisas, porque esta questdo & um viver vivo
que ta chegando também no horario dele. A firma pode... vamos dizer assim, a fabrica
ndo fecha porque entra outra turma, ¢ o dia ndo termina porque entra outra turma, quer
dizer: a noite, mas entra outra turma da noite. As vez niio é visto, as vez nio € visto em
consideracio; que devia ser considerado esse horério ai, todo mundo dormece ¢ deixa o
outro planeta existir até as trés horas da manhd. A partir de trés horas, todo mundo
acordava e estava disponivel a fazer uma luta. E isso que eu vejo. E as vezes nfio & res-
peitado, ndo ¢ considerado com o ter um ser vive também naquele horério. E encanto
mas ¢ um encanto que serve de beneficio pra nés, que a natureza nfio pode ficar sem
nada, né?

Adriano - Quando a gente ndo respeita 1350, a gente pensa que ta sozi-
nho nesse mundo, ¢ a gente que t4 mandando aqui sozinho.

Valdemar - Isso, muito, bem! Pois é essa a questdio. Nés sabemos que
nesse hordrio nos nfo vé o canto dos bichinhos, como os cascudos e outras coisas que

cantam a noite; esse horario eles tdo dormindo. Porque eles 56 vAo cantar a noite. Por-

que 4 noite, tem outro planeta pra eles, é o planeta deles. £ aquela questio: se nés faz
parte, se nos aceitamos t4 aqui, nesse clima da natureza, nfio aceitamos t4 no fundo do
rio, que 1a € outra temperatura, 14 ¢ outra alma, 14 n6s morre. E como o encanto: ele ndo
da pra andar no correr do dia porque tem sol, ele s6 anda & noite porque ndo tem sol: o
planeta passou pra outro planeta, quer dizer, ai ¢ o planeta que ele anda no correr do dia.
E esse viver af, ninguém nem sabe falar direito sobre como ¢ que é, e ninguém sabe bem
a cotsa. O importante € respeitar esse hordrio, isso é que ¢ a preocupagiio da gente. Por-
que eles ndo escreveram livro, eles néio escreveram a forma, agora nés, cientistas, nos
que temos um viver com a natureza, ¢ que devemos respeitar, que sim, que tem. Impor-
tante ¢ saber que tem mesmo. E saber que ¢ obrigado nés manter ele vivo, junto com a

gente, mesmo de quando néo queira que o mundo se acabe. Que senfio nds vamos ficar
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com a natureza morta.

Adriano - Se esse encanto acabar, o mundo acaba‘?

Valdemar - Se esse encanto acabar, o mundo acaba, sim. Pelo amor de
Deus, ndo pode nunca acabar esse encanto. Porque mesmo de quando no dia que acabar
esse planeta que € do encanto, ai o mundo se acaba, porque vai acabar um planeta. Por-
que o encanto faz parte dum planeta, s6 que aquele planeta, ele move um tanto da noite;
ndo ¢ a notte toda, ele comeca das nove horas da noite as trés da manhd, isso é um pla-
neta que passa dentro desse tempo, e tem que ser respeitado esse horario ai, se ele aca-
bar, af nés comega algum vincos contrario. Quer dizer, comeca a cair algum quanto do
mundo. Porque eles podem acabar, mesmo de quando que fecha as casas, acabam as
cidades deles. Entfo, uma comparagéo: se ilha Redonda tem uma familia, acabando essa
parte de Ilha Redonda, o pessoal diz: “bom, llha Redonda acabou”. Isso que nés pode-
mos dizer, que tem que ter o planeta do encanto vivo, se nés queremos ¢ mundo vivo
junto com a gente; senfio, comega a poder nos se acabar também junto com eles. Porque
o rio pode secar, a terra pode se acabar, queimar, e o ar pode terminar também. Porque
mesmo de quando que eles também (80 com a maquina na mio, ajudando a dirigir
aquilo que se chama a natureza; ele faz parte de tudo isso.

Nancy - Entdo, esse encanto vem de Deus,

Valdemar - Vem de Deus. Ele for adoado. Quando o dildvie vero, aca-
bou tudo, menos o encanto. Muita coisa acabou, o homem se destruiu quase tudo. O
-encanto ndo acabou nada; continuou vivo na terra, debaixo do solo. Quando as aguas
baixou, 0 encanto estava tudo presente de novo. Isso ja vem dos tempos passados, isso
néo se acaba nunca, nunca se acabou. O planeta Terra nfio se acaba, e o que é gerado da
Terra, aquilo ¢ dificil de se acabar. Segundo ¢ que as estdrias dizem, se acabar o planeta
com fogo, pode acabar sim, mas quando ndo, nfio vai acabar; com 4gua, é mais vida:
com agua ¢ mais vida, mesmo de quando se acaba o homern, mas a natureza continua
viva dentro do rio. A terra esta 14, pronta. Agora, queimando a terra, af vai gueimar a
parte? Por isso que € bom o homem ter cuidado para manter viva a natureza que é a flo-

resta, € 0 110, € a propria terra. Isso € trés planetas que, pelo amor de Deus, nfio pode ser
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destruidos pelo homem de jeito nenhum. E o homem t4 indeciso nessa parte; t4 indeciso
porque ele ta pensando nele e nem ta pensando na natureza que t4 af de lado, Quando eu

estou preocupado com a minha casa ¢ nfio me preocupo com a do companheiro, com-

pletamente, eu estou errado. Tem que pensar na casa do outro companheiro, que esta ali
também sem poder andar, e a gente pega no bi‘ag:o dele e puxa: “companheiro, vamos
caminhar um pouco, vamos escutar o cante do nosso passaro, vamos escutar o canto do
sapinho, que cantou porque choveu, vamos ver o canto da natureza ¢ a zoada da cacho-
eira, a zoada do vento, a zoada da folha da planta”. E cada coisa dessas serve pra servir
a nos, que as vezes até tamos desanimados, sem pensar, sem poder andar, e comeca a se
alegrar: eu nfio tou 36, tem mais coisa a meu lado! E 4s vez eu estou sozinho, debaixo de
um pé de drvore, sem ter com quem conversar, mas eu tou escutando o canto do passaro,
eu tou escutando o zoar do vento, e comego a ver tudo aquilo que a natureza tem a nos
oferecer. Entdo, é uma das coisas que nds podemos se sentir bem feliz, mesmo de quan-
do nos respeita a Natureza como ser vivo, € importante mesmo.

Naney - Ontem, quando a gente comecou a falar da natureza e o traba-
lho do agricultor, o conhecimento, vocé falou que “por detras disso, tem mais coisa”.

Valdemar - Muito bem. A questio que a gente diz “¢, por detrds disso”

¢ assim: o homem comega a investir na sabedoria, mas ele tem o momento de se ajoe-

Ihar, ele tem o momento de meditar para reforgar tudo aquilo que ele sabe, e ai nfio fazer
coisa contraria...  meditagiio dele. Eu me recordo, nesse momento aqui, a lembranga de
que nos estavamos com noventa e tantas pessoas aqui nessa area de frente, meditando
sobre a terra. Olhando pro céu e vendo que a terra ¢ um planeta de Deus, ¢ nds somos
um viver... ¢ de 13, nés, todo mundo, arribemos a mio pro céu e pedia: luz na nossa ca-
minhada, luz no nosso viver e luz na nossa sabedoria. Quando se pede luz na sabedoria,
tem que também dizer assim: “Faga também de nds uns instrumentos de fé.” E cada
coisa que possa fazer, deve ser visto como cristéo, como Natureza, quer dizer, sé ofere-
ceu ¢ pediu. Quando ele pede uma questdo dessa, que o homem comeca a estudar tudo
quanto € bom, ¢ a natureza confia nele. Outra vez eu estou aqui, nessa beira de rio; pas-

sa uma caga perto a mim. Ela confia em que pode passar perto de mim; que mesmo de
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quando eu ofereci que eu garanto que ela vai manter o dia-a-dia dela junto comigo, ela
confia também em mim. E mesmo que o companheiro que confia no oufro, e as vezes
dorme, ¢ bota ele para escutar se nfo vem barutho contra a vida dele. E como o compa-
nheiro que val pegar um copo d’4gua e oferece ao outro pra beber e o outro sente que
ele ndo botou veneno e nem prejudicou aquela agua. Quer dizer, ofereceu um COpo com
agua para a vida dele, pro viver dele, nio pra destruir ele. E a mesma questio de a gente
manter as relagdes com a Natureza, relagdes com Deus também, na forma de respeitar as
coisas que tem escondidas na Natureza, que é obrigado a gente se preparar para poder
receber essa bengdo. Isso ¢ uma bengfio muito forte, e muito poderosa, mas nem todo
mundo pode receber. Possa ser que na minha familia, um filho ou uma fitha, ou um neto,
um bisneto, manta essa sabedoria, essa bengfo; é obrigado que eu comece a rezar na
trente dele, pra ele se conscientizar que uma bengfic dessa ¢ uma ben¢iio com muito
valor, mesmo de quando que a gente mante ela viva, respeitando a Natureza como ben-
¢do também. Respeitando tudo aquilo que é ser vivo. “Ai, mas a terra nfio tem nada, eu
posso tocar fogo.” E af € donde vem a mancha pra gente, e perde toda a sabedoria. Ndo
adianta se queimar uma moita de mato, que a sabedoria dele vai se embora. O homem
que ¢ saibo, as vezes expulsa a sabedoria dele pra fora, porque ele ndio mantém aquilo

que ele prometeu fazer. Quando nfio se promete fazer aquilo, ¢ a mesma questio do tra-

balhador que foi expulso da roga; porque nfio manteu aquilo que o patrfio disse que era
para ele fazer. Ele, como patréo... mas ele tinha que fazer o que o patriio disse que era
pra ele fazer. Mas nds ndo somos... Deus ndo é o nosso patrio, mas ¢ o nosso Pai, e a
gente tem que oferecer o bom pra o Pai ser feliz, e pedir ao Pai... confiar nele... para
poder de la o Pai poder mandar o bom, e mandar confianga pra gente. Se o homem nio
tem essas relagdes com Deus no viver, tudo ¢ nada. Isso ¢ uma das coisas que nos sabe-
mos, € outra coisa que ¢ muito importante para ¢ homem nuns momentos desses é o
homem néo se preocupar muito com o viver; porque se ele se preocupar com a boniteza,
fazendo as coisas erradas, tudo isso vai-se embora; ele nio tem condicBes de manter
junto com ele, de jeito nenhum. Que a Natureza, ela se afasta da gente no sistema em

que a gente vai empurrando ela pra tras. Ela se abusa e vai embora.
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Hilario - Aqui ¢ o Hilario, o irmio do Valdemar. Eu tenho uma EXperi-
éncia do seguinte: no mato, na Itha, sempre eu ando, ¢ a gente vé no mato o que sempre
tinha antigamente quando eu procurava, hoje nio tem mais. Depois que o homem come-
¢ou a destruir, pegar (atu para manter em casa, vender, tudo isso acabou. E assim que eu
retornei de viagem, do mundo, quando eu voltei, cheguei aqui na regifio da gente, tinha
muitas caga, muitas caga mesmo: pred, tatu, tamandué. E af as pessoas chegaram, come-
caram a pegar e fol destruindo, destruindo, ¢ hoje nés nfo temos mais. Agora tem mais
outra coisa, € o seguinte: a gente anda assim no mato, ¢ tem lugares que a gente passa e
sente uma emog¢do na gente, no corpo da gente. A gente t4 achando que ¢ algumas coi-
sas que tdo se escondendo por causa da destruigfo. Uma coisa é certa: a gente nio vé,
mas o corpo da gente v&. Essa palavra € dura da gente entender, mas. . quem sabe se
numa hora dessa a gente nfio vai descobrir como € isso, na gente. Entfo, como no rio
Mesmo: no rio, a gente jogava trés ou quatro lances, ja dava pra gente chegar em casa e
comer a vontade. E hoje a gente leva a noite toda pescando, e nfo encontra. B aquela
passagem que Jesus disse aos pescador: “Vocés passaram a noite toda ¢ néo pegaram
nada. Vio e langa a rede pelo lado direito, que vocés pegam o peixe”. Entdo eles volta-
ram, ¢ langaram a rede pelo lado direito; encheu. Entiio, quem sabe se pode a gente ta
trabalhando, andando errado, pode ser que a destruiciio dos homens t4 chegando, ta
fazendo as coisas fugir de frente da gente. Que as coisas tio ficando dificil.

Valdemar - A Natureza nfo t4 mais plantando as plantas nativas, por-
que como nds tamos vendo na nossa caatinga, a falta de um pé de umbuzeiro... Também
tem outra nossa preocupacio, do pé de quixabeira que nasce no campo mais dentro, 14
na caatinga, e também nos tamos muito preocupado, queremos saber, aonde tem um
pezinho de quixabeira nascendo 14 no centro da caatinga. Também nés temos outra ar-
vore que faz parte da natureza, € o pé de juazeiro. N6s vem preocupado: SEmpre nasce
pé de juazeiro nas beira das terras onde trabatho, e 0 povo nfo respeita, mas na caatinga,
como sempre costumava nascer, de uns anos pra ci, de 60 pra ¢4 nfio conhecemos mais

um pe de juazeiro, aquele que serve, que manta a dgua todo o tempo na seca, e a folha
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continua sempre verde'. E como nés sabemos que a Natureza, ela ¢ viva no meio da
gente, entonces a Natureza acha que ndo vale a pena mais, o homem néo respeita, 0 ho-
mem ndo tem ela como uma vida. Queima e destréi de qualquer forma. E também tem
outra coisa: a gandncia: que os imbu hoje t4 sendo levado para as grandes ind(strias, 14
nas capital, e aquilo que foi plantado, que a Natureza plantou para servir o povo nas
comunidades, regides, principalmente para também o consumo dos animais, hoje t4 sen-
do cercado pelos grandes empresarios, e que ta levando pras capital grande pra fazer
picolé, tipo de doce. Entonces, por isso que hoje o encanto, que ¢ a Natureza, estd des-
considerando que hoje nds ndo merece mais isso. E também o Rio So Francisco, nds
sempre conhecemos estéria dos descendentes dizer que aqui proximo a nds tem umas
moradas de mie d’dgua, aonde tocava pife ¢ via o canto da novena, via a novena baten-
do zabumba. E hoje ¢ muito dificil, ndo se vé mais. Entonces nés vimos que, de 60 pra
ca muitas coisas foi destruida a falta da consciéneia, do homem que nido tem mais, des-
truindo as pedras, acabando com o rio, e vendo as cacas se acabando, usando espingarda
nos passaros, desrespeitando aquilo que foi criado pela Natureza, e a Natureza t4 indo
embora, e nés tamos vendo que a coisa t4 comegando a piorar no meio de nés. Mas logo
que o homem ndo tomar conhecimento, ele vai ficar num deserto, s6 homem e mulher,

ou mesmo mulheres sem homem; porque segundo o que nos vé, a coisa ¢ bem perigosa.

2.3.1 Valdemar: uma sabedoria do encanto

Como habitante do sertfio, Valdemar revela uma convivéncia com o
ambiente onde se situa, transitando através de diferentes niveis de realidade, e dando
para nos uma dimensdo do estranho e do mistério que permeiam a paisagem sertaneja,
apreendida na pluralidade de seus niveis, muitas vezes inapreensiveis a um pensa-
mento acostumado a ver o mundo pela 6tica de uma racionalidade linear.

Pesquisando a natureza, o rio, os elementos que o circundam, Valde-
mar afirma determinados valores que levam o homem a uma celebragdo da propria vida

no que ela tem de essencial: a fraternidade, o respeito por todos os seres vivos.

©) 0 juazeiro, também chamado de catingueira, ¢ uma arvore que permanece verde durante a seca.



Como conhecedor do sertdo, Valdemar sabe das transformactes que
ele sofre, provenientes da acfio humana. Nesse sentido, o rio, a fauna, a flora local — o

papagaio, o anu, o sofré, a ingazeira, 0 umbuzeiro ~ comparecem na sua fala como ca-

racteristicas da regifio, que sio destruidas para dar lugar as barragens impostas ao povo
sdo-franciscano, junto com o desmatamento e a polui¢io do rio. A voz do papagaio que
Valdemar ouve, decifrando o seu recado, é, como seu olhar, o ponto em que se articula
uma grave revelagfio, anuncia um momento de crise, gerada pela arrogincia desmedida
da agfio humana: a destrui¢do da mata, morada dos péssaros e outros animais.

Na conversa com Valdemar, podemos perceber que ele resgata o tem-
po mitico em que o homem pode perceber que tudo ¢ falante. Por isso, ele ouve a voz
dos animais que habitam os rios. Valdemar ¢ um mediador entre a fala da Natureza e
os homens. Ele ¢ capaz de decifrar, traduzir os diversos sinais, pela relagio de reverén-
cia que assume diante da sacralidade dos seres e da vida.

A figura de Valdemar evoca alguns personagens de Guimardes Rosa
(1969), como o chefe Zequiel, em “Buriti”, que define de ouvido os sons do sertio: de-
cifrando a voz do mundo, “ele pode dizer, sem errar, qual € qualquer ruido da noite,
mesmo o matis ténue” (p. 91). Ele nos reporta ainda ao velho Cara-de-Bronze, que en-

sina ao Grivo conhecer as coisas “desimportantes” da vida, aprendendo a decifrar, pela

contemplagfio, a fala da Natureza, o “quem das coisas”: “A rosagdo das roseiras, o en-
sol do sol nas pedras e folhas. O coqueiro coqueirando... A brotagio das coisas” (“No
Urubuquaqud, no Pinhém”, p. 100/101).

E pela contemplagio ¢ pelo reconhecimento da sacralidade da Nature-
za que Valdemar conhece a voz dos passaros e os mistérios do rio. Sua relagio com a
regidio se efetua a partir de uma sensibilidade que compreende a situacdo do rio, sem
dissociar o que chamamos de dimensdo fisica, geografica, mitica e poética.

Em sua fala, perpassa a idéia de que determinados acontecimentos s6
podem ser conhecidos através de uma convivéncia com a natureza que ndo a conceba
apenas como matéria disponivel para as necessidades do homem. Nessa dimenséo, pul-

sa a vida no que ela tem de mais essencial, apreendida através dos sinais mais variados,
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forca estranha que movimenta os passaros, os ingazeiros, a catingueira, a terra, o vento,
0 rio. |

Como ¢ que Valdemar comegou a escutar a Natureza, a decifrar os seus
sinais e a conhecer os seus mistérios?

Ele diz que foi pela necessidade ¢ responde com um acontecimento
concreto: o episddio dos animais que se extraviaram e foram para o alto de uma serra. A
comunidade fez uma promessa para que a criagfio descesse e voltasse para casa. Assim,
Valdemar conta:

Eu acho que no meu comego da vida, como eu entendi que eu era obrigado a entender a
Natureza, ela fazia parte, nos momentos de £&, foi um dia, um Sabado de Aleluia, que teve
uma grande necessidade da gente fazer uma devogio pelo acontecimento de uma criagiio da
gente que saiy, e foi ficar em cima de um morro da serra, chama Serra do Furtoso. E 14 2
gente fez uma promessa com uma imagem, quer dizer, a Santa Cruz que tem la, que man-
dasse aquelas criagiio a descer daquela serra pra ela vir pra casa da gente, que a gente manti-
nha todo Sdbado de Aleluia uma caminhada pra aquele cruzeiro. E isso foi como hoje; guan-
do foi como amanh3 as seis horas, toda a criacic estava proxima 4 casa da gente. Nos
achamos que era uma caminhada de £8, af era obrigatdrio a gente também, como tinha 8, es-
cutar a Natureza. Que a Natureza ela deu o poder de ela vir numa forma em que a gente
conversou, nem conversou com ela, mas 50 pensou no coracio e foi mantido. Nds achamos
que ter a fé para manter também um contato com a nafureza, CONVersar com os DaSSaros,
conversar com as formiguinhas, e ver o que ¢ que elas estiio fazendo de bem. Foi essa a for-
ma que noes {rouxe; comegou por al. (..)

Valdemar fala de uma correlagiio entre ter & e escutar a Natureza, por-
que a Natureza € mais do que os animais, as plantas, o rio: ela é uma instincia SUPETIOF.
Foi a Natureza que deu o poder 4 criagiio de descer da serra e retornar 4 casa. Neste
sentido, o poder da Santa Cruz, & cuja imagem foi feita a promessa, € o poder da Natu-
reza sdo um s6: o pedido foi feito 3 Santa Cruz, a Natureza deu o poder dos animais
descerem.

Outro aspecto que merece ser destacado nesse relato é o modo em que
este contato foi feito: “a gente conversou, nem conversou com ela, mas s6 pensou no
coragdo e foi mantido”. Ou seja, uma experiéneia concreta, vinda por uma necessidade,
gerou 0 pedido do coragfo 4 Natureza, propiciando a Valdemar a £ na possibilidade de
dialogar com suas miltiplas manifestacdes. Neste didlogo reside, também, a possibilida-
de do aprendizado, pois “Quer dizer que mesmo de quando que fo1 escutando, estudan-

do essa parte para hoje estar mais ou menos consciente de que a Natureza é um grande
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ensinamento pra gente, mesmo de quando a gente escuta e veja ela como viva no meio
da gente”.

A Natureza € um grande ensinamento na medida em que ela é vista
como “viva”. Esta afirmagfio ¢ freqiiente na fala de Valdemar e contrasta com aqueles
que s6 vé€em uma “natureza morta”, isto €, como um objeto a ser utilizado pelo homem.
A idéia de “vivo” abrange mais do que um critério “cientifico”, pois vivo, neste modo
de percepgdo, € tudo aquilo que se apresenta como um “tu”, como outro, Como uma
existéncia auténoma, uma presenga. Assim, Valdemar fala do encanto como uma das
condigBes para esta vitalidade. Viva significa ainda que se trata de uma forga dotada de
consciéneia e de intencionalidade.

Desse modo, a Natureza é uma fonte de conhecimento para o homem.
Ela ¢, nas palavras de Valdemar, “uma professora”. Mas este aprendizado exige uma
preparagdo: o respeito € a condigdo primordial para receber os seus ensinos, e para po-
der compreender a linguagem dos pdssaros.

Primeiro de tudo: respeitar a terra como mie, respeitar a dgua como mie, como irmi, e

também fazer o bem a0 outro companheiro que & de lado. Também fazer tudo aquilo que

agrada nas oracbes, no bem do viver e na propria familia, que é a aquela que a gente tem no
dia-a-dia junto com a gente. E outra preocupaciio que ¢ obrigatéria a gente fazer para ser

irmio, ta vivo, ¢ respeitar a formiguinha, o calango, 2 lagartixa, e aquilo que serve para ser-
vir ao outro animal, ndo ser destruido. (.)

O verdadeiro saber se desenvolve em consonncia com o sentimento de
reconhecimento do sagrado e o respeito pelo que é conhecido. Sdo estes sentimentos
que constituem o antidoto & arrogncia humana, 2 possibilidade de desvirtuamento do
conhecimento. E € preciso que o ser humano se coloque em estado de disponibilidade
para acolher o sentimento profundo das coisas, a revelacfio dos mistérios da Natureza,
Desse ponto de vista, a sabedoria reside em agir em consondncia com o ritmo da nature-
za. A pratica destrutiva do homem, exemplificada na fala de Valdemar pelo ato de
queimar a moita onde se abrigam os bichinhos, afasta o homem da sabedoria, “joga para
bem longe a sabedoria dele”. Da mesma forma que o ser humano se prepara para rece-
ber os ensinos através de uma atitude de respeito e de abertura para o sagrado, isto &, de

um cuidado para com a vida, um ato que maltrata a natureza resulta no afastamento da
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sabedoria, que se esvai numa “fumaga” a cada transgressio cometida, podendo “levar

até oito anos para voltar”. E desse modo que Valdemar expressa este esquecimento:

O homerm, quando ele maltrata a natureza, a sabedoria se afasta dele pra longe, e leva as ve-
zes oito anos para poder manter perto dele. Porque nele tem tipo uma fumaca que se afasta
dele e vem bem devagarzinho; no dia Que ele fizer coisa contra de novo, ela se afasta de
novo. Termina as vezes, o homen, passando para um pecado que as vezes é até mortal. 12
muito cuidado ter com isso.

A maneira como Valdemar registra esta perda corporifica-se através da
fumaga que se afasta do homem. A incidéncia da acio destrutiva pode levar a um afas-
tamentc mais radical da sabedoria, conduzinde-o a0 pecado que, como afirma Valde-
mar, as vezes, ¢ até mortal. A nocdo de pecado ¢ aqui pensada a partir dessa relagio
imediata com a Natureza, e se define como um desconhecimento de seu ritmo e de suas
leis. O periodo de oito anos em que a fumaga se afasta configura a perda do poder, o
obscurecimento do saber daquele que comete a aco transgressora e destruidora.

Tanto a agressio direta, com as queimadas, a caca indiscriminada, a
destrui¢fo do rio, como também o apego ao que ndo ¢ essencial, expresso na fala de
Valdemar pela “preocupacfio com a boniteza”, propiciam um afastamento da Natureza e
da fonte do conhecimento, pois sfo dois aspectos de uma mesma arrogincia humana,
Desconhecer o lugar que cada ser ocupa no "Projeto de Deus" resulta em uma aco

transgressora, gerada pela dualidade que caracteriza o ser humano® tanto o homem pode

“fazer para ajudar, para agradar, para fazer crescer o viver da gente com a natureza”,
como pode ser atrafdo para a agdo destruidora, como “quando bota fogo em wma moiti-
nha de bagago e queima a natureza”.

Como uma instdncia superior, a Natureza abengoa o ser humano com
seus ensinos, desde que ele respeite e reconheca esta béngdio como tal. Valdemar afirma

que:

..uma bengo dessa ¢ uma bengiio com muito valor, mesmo de quando que a gente mante
ela viva, respeitando a Natureza como bengdio também. Respeitando tudo aquilo que & ser
vivo. (...} E & mesma questio de a gente manter as refacdes com a Natureza, relages com
Deus também, na forma de respeitar as coisas que tem escondidas na Natureza que ¢ obriga-
do a gente se preparar para poder receber essa bengo. Isso é uma bengfio muito forte, e
muito poderosa, mas nem todo mundo pode receber.

Assim, o conhecimento nio é o resultade de um acimulo de informa-
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¢oes; também ndo € fruto exclusivo da vontade humana; é uma béngdo, dada aquele que
esta em consonéncia com o sagrado, receptivo aos sinais da Natureza, e solidario & vida

em suas muiltiplas manifesta¢des.

O encanto permeia aquela dimenséo do real a que Valdemar chama “o
planeta da noite”, ¢ que ¢ um “viver vivo” que tem ¢ seu proprio reino, ou dominio,

vigente "das nove horas da noite as trés da manha".

Porque como ¢ a noite, a noite ngo pode ficar misturada. Nos que somos do ser vivo, € 0
correr do dia, a noite faz parte de outra reparticio, {...) gue tem owtro viver: a noite como o
dia. Quer dizer: o planeta é outro e 2 natureza é outra. 86 que nds niio manie que devia to-
dos nds calmar 4 noite, mais ou menos de nove horas por diante, e 56 retornar pelo menos 4s
trés da manhi, (..)E outro viver que estd andandoe no meio da gente, é outra natureza, E
iss0 0 homem nfio v&, e 0 homem nem faz estudo nessas questdes, (...} Ele ndo mante aquilo
que o planeta diz. O planeta diz: “Olha, 4 noite, depois de nove horas, tem outras coisas an-
dando” .

No horario que ¢ préprio 4 manifestagfio desta dimenséo (entre nove e
trés), cabe ao ser humano se recolher e “deixar o outro planeta existir”. Por ndo conside-
rar esta realidade, o homem nfio obedece ao ritmo que é préprio 4 alterndncia do dia e
da notte, ¢ as manifestagdes que Thes sio proprias. Sobre este viver, ninguém sabe falar
direito, porque ¢ de outra Natureza; o essencial é respeita-lo, na sua alteridade radical.

Tal € o dever de um homem de conhecimento:

£ como o encanto: ele nio da pra andar no correr do dia porque tem sol, ele s6 anda 4 noite
porque ndo tem sol: o planeta passou pra outro planeta, quer dizer, af ¢ o planeta que ele
anda no correr do dia. (..) O importante § respeitar esse hordrio, isso ¢ que € a preocupagio
da gente. Porque eles néio escreveram livro, eles niio escreveram a forma, agora nds, cien-
tistas, nds que temos um viver com a natureza, & que devemos respeitar, que sim, que tem.

Nio hd, no discurso de Valdemar, uma linha diviséria de acordo com a
" qual o planeta, ou o dominio do encanto, estaria do lado do imagindrio, em contraposi-
¢&o ao dominio da realidade. Trata-se antes da existéneia de vérios niveis de realidade,
o diumo e o noturno, o da mesma natureza, ¢ o que € de outra natureza, o visivel e o
velado, o que se dé a conhecer e 0 que convida 0 homem a manter uma distincia res-
peitosa. A “turma da noite”, ou o “planeta da noite”, parece corresponder dquela dimen-
sdo da Natureza que deve ser considerada e respeitada em seu mistério. Ao ser humano,
cabe acompanhar o seu ritmo, “calmando e repousando”, no hordrio que corresponde ao

outro planeta. Do mesmo modo que niio podemos viver no fundo do rio, o encanto s6
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anda a noite, porque ndo tem sol. Sobre este viver, ninguém sabe falar direito, mas o
importante ¢ reconhecer sua existéncia enquanto uma dimensdo da vida, “Porque eles
ndo escreveram livro, eles ndo escreveram a forma, agora nds, cientistas, nds que temos
um viver com a natureza, € que devemos respeitar, que sim, que tem”,

Contudo o dia € um s6, com seus dois turnos, ou duas turmas, cujo elo
de ligagdo estd em que ambos sdo expressdes de uma mesma forca de ecloséio, o “viver
vivo”, ou a “patureza viva”. Enquanto manifestagio do viver vivo, nfio é encanto so-
mente aquilo que o ser humano experiencia como beleza. Pode ser também o assombro-
so — Valdemar declara como ficou “muito assombrade™ quando viu, pela primeira vez, o
bicho d’agua -, o desconhecido: “ninguém sabe falar direito sobre como € que ele &7,

porque € totalmente outro.

E outro viver que esta andando no meio da gente, ¢ outra natureza. E isso o homem nfo vé,
& 0 homem nem faz estudo nessas questdes, porque acha que nada disso é, e depois ele pas-
sa ruim com estas questdes.

Enquanto uma dimensfio essencial do real, o encanto precisa ser preser-
*{rado:, do contrario, “comega a cair algum quanto do mundo (...} tem que ter o planeta do
encanto vivo, se nds queremos o mundo vivo junto com a gente; sendo, comega a poder
nos se acabar também junto com eles”.

Por outro lado, o encanto, enquanto de procedéncia divina, é perene.

Valdemar afirma que ele

Vem de Deus. Ele foi adoado. Quando o diltvio veio, acabou tudo, menos o encanto. Muita
coisa acabou, o homem se destruiu quase tudo. O encanto nfio acabou nada; continuou vive
na terra, debaixo do solo. Quando as 4guas baixou, o encanto estava tudo presente de novo.

A maneira como Valdemar fala sobre os encantos da Natureza, seus
mistérios, suas multiplas dimensdes, me reporta a um didlogo que tive, ha alguns anos
atras, quando participel, junto com outros professores, de um curso sobre o meio ambi-
ente e a questdo social, oferecido a um conjunto de comunidades localizadas & beira do
Rio Tapajos, proximo a cidade de Santarém, no Para.

Nos primeiros contatos com as pessoas das comunidades, elas mantive-

ram uma relagio um tanto formal — éramos professores, e vindos das grandes cidades -,
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a0 mesmo tempo em que se esforcavam para entender aquele encadeamento de temas
eXpressos numa linguagem bastante “objetiva”. A convivéncia nos intervalos das aulas e
a noite eram os melhores momentos para tentar uma aproximacdo mais pessoal, en-
quanto comiamos peixe assado na brasa e olhavamos o rio muito azul passar.
Conversando com Seu Clarito, pescador e cagador, senti, num primeiro
momento, a mesma reserva a qual me referi antes. Falavamos sobre varios assuitos h-
gados a regifo, até que em certo momento eu the pergunter: “Seu Clarito, a floresta tem
muitos mistérios, ndo é?” A palavra “mistério” foi a chave que abriu as portas para uma
outra dimenséo de didlogo. Mudando quase imediatamente de postura e expressio, Seu
Clarito comegou 3 me contar sua experiéncia como cagador na floresta. Existe o mo-
mento em que o cacador entra na floresta para cagar 0 que comer para ele e 0s seus. Masg
existe também o momento em que o cacador se envaidece de sua propria habilidade e
comega a cacar por cagar. Neste momento, vem a curupira’’ | e mexe com a cabeca dele
de modo tal que ele fica redando em circulos dentro da {floresta, sem encontrar a saida.
A curupira tem uma aparéncia assustadora, com a cabeca virada no
sentido inverso ao corpo, € um jeito feroz. Bla é a mie da mata, cuja fungio ¢ zelar pela
caga que habita a floresta. Segundo Seu Clarito, veado niio se pode matar muito, nem

caititu, sendo o sujeito comega a “ver coisas”. Da mesma maneira, afirmou, existe a mie

do lago, que ¢ dona daquele lugar, protetora do lago. Apesar do seu aspecto feroz, e de
ter um olhar que mata, a prote¢io que a mie do lago oferece pode fazer frente ao tipo de
transgressdo cometida por um cacador ou pescador da regido, mas quando chegam
muitas pessoas com motosserras e tratores, a mée do lago foge de la e o lago morre.

O fato de que a pergunta que fiz a Seu Clarito sobre os mistérios da flo-
resta tenha mudado inteiramente o curso do nosso didlogo € expressivo quanto ao lugar
que o mistério ocupa em sua visdo de mundo. Como a mide d’agua, o bicho d’4gua ou
nego d’dgua de que fala Valdemar, a curupira, a mée do lago, a mée do igarapé expres-
sam uma forga de equilibrio da natureza, na medida em que séo entidades que protegem

e zelam por ela. Sdo também forgas que ddo ao ser humano um senso de sua medida: o

* M r * . - r . v i L R
% Curupira: a palavra ¢ empregada no feminino, a0 invés da forma masculing registrada nos diciondrios.
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cagador, que comete a desmesura de cacar pela simples afirmagfo de sua propria habili-
dade, encontra seu limite quando a curupira “mexe com a cabega dele” e ele nfo conse-
gue mais sair da floresta, enquanto no mudar sua atitude. Seu Clarito afirmou, na se-
qiicncia da nossa conversa, que ele mesmo havia vivido esta experiéncia. Por outro lado,
esses seres so habitam um lugar onde a Natureza mantém seu mistério e seu brilho, POIS
eles sdio o brilho ¢ o mistério da Natureza. Quando o lugar que abriga o encanto é inva-
dido por pessoas e maquinas que “mexem muito com o lago™ ou com a floresta, estag
forgas se retiram.

Estas falas sobre os encantos e 0s mistérios da Natureza me remeteram
ao que Heidegger, em "What are poets for?” (19714, p. 91-92) diz sobre o obscureci-
mento do mundo dominado pela técnica e a fuga dos deuses, que nfo mais encontram
abrigo nesta terra devastada: “Ndo somente os deuses fugiram, mas a divina radifincia
extinguiu-se na histéria do mundo.” A “divina radidncia” é a morada, o abrigo do extra-
ordinario, cuja irradiagdo o ser humano vé somente quando ele habita a morada que
corresponde a sua natureza mais essencial. A postura do sujeito auto-afirmativo, cujo
empenho ¢ a edificagdo do mundo da producio total, expressa um desenraizamento
desta morada, ao mesmo tempo que embota sua capacidade de acolher a qualidade radi-

ante da vida. Para este pescador, que vive & beira do Rio Tapajos, e para este agricultor

da beira do Rio Sdo Francisco, a natureza ndo é somente o “meio ambiente” e, enquanto
tal, algo que pode ser totalmente calculado, planejado e medido. A Natureza é também a
ambiéncia do encanto, do mistério, do extraordinario.

Segundo Mircea Eliade, a experiéncia do Cosmos como uma hierofania
— como manifestagdo do sagrado -, € um dos tracos essenciais do homo religiosus. Este
trago aparece com mais nitidez no homem das sociedades arcaicas, mas continua num
conjunto de configuragdes sdcio-culturais, dentre os quals ele cita o “cristianismo cos-

mico” dos camponeses do sudoeste da Europa. Afirma Eliade (1965, p. 139);

O que constatamos desde que nos colocamos na perspectiva do homem religioso perten-
cente 43 sociedades arcaicas (...) é que a propria existéncia no mundo “quer dizer” alguma
coisa, que 0 Mundo nfio é mudo nem opaco, que nfio ¢ uma coisa inerte, sem finalidade, nem
significago. Para 0 homem religioso o Cosmos “vive” & “fafa”,
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Nesta experiéncia, uma pedra on wma drvore, 2o mesmo tempo em que
se manifesta enquanto realidade concreta, remete a algo que € “totalmente outro”, sem
deixar de ser o que ¢. Desde obras cldssicas como as de M. Eliade, E. Cassirer ¢ W.
Otto, muito foi escrito no sentido de mostrar que esta sensibilidade para fazer uma leity-
ra simbolica do Cosmos, dos fendmenos da Natureza e dos ritmos da vida, é uma di-
mensdo constitutiva do homem, mesmo quando ela ¢ negada, como foi & ainda ¢ nas
sociedades modernas.

O discurso de Valdemar realiza um constante vai-e-ver entre o senti-
mento do sagrado, a amizade com os seres da natureza, ¢ a solidariedade ao outro ser
humano. Estes assuntos desembocam uns nos outros sem solucfio de continuidade, sem
rupturas, como se fossem correntezas de um mesmo rio. Quando o ser humano adota a
postura adequada, a natureza confia nele como o homem que confia no “companheiro”
que vela seu sono ou que lhe déd um copo d’agua. Este modo de estar no mundo nos fala
de uma disposi¢do animica, existencial, em estar & escuta dos sinais da natureza. Aquele
que se coloca nesta disponibilidade de abertura aos fendémenos conversa de fato com os
antmais, compreende a linguagem dos passaros ¢ percebe a alegria dos peixes. Neste
modo de ser, a solidariedade tem um sentido ndo somente ético, mas cognitivo. Tal nio

tem sido a postura hegemonica da época na qual vivemos. Quando o ser humano projeta

a sombra de sua voracidade sobre as coisas, a Natureza — em sua dimensdo de mistério e
encanto — se retrai. Nas palavras de Valdemar, “ela se abusa e vai embora”.

Ha pouco mais de 400 anos nos acostumamos a pensar a identidade do -
homem como a do sujeito em si mesmo fundado, cuja humanidade se realiza na raziio
direta de sua capacidade de tudo controlar. A dimensdo do nosso pensamento, a dindmi-
ca do nosso pensar acompanham esta determinagdo do homem como sujeito em todas
suas caracteristicas de dicotomizagio, unidimensionalidade e reificago,

Pensar a conjuntura atual enquanto deserto ¢ desertificaciio ¢ também
pensar a produgdo de um tipo de “sujeito humano” que fala somente monodlogos num
universo mudo e destituido de sentido, Este sujeito humano, que permeia o saber insti-

tucional desde o Renascimento, expressa um modo de ser que exclui interlocutores. Um
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didlogo pressupde a relagdo entre um Eu e um Tu; ndo pode acontecer entre um sujeifo
e um objeto.

A radicalidade da crise que vivemos rios poe diante da necessidade de
questionar ndo somente 0s nossos conceitos e preconcettos, mas a propria dimensio na
qual pensamos. Este processo de questionamento evidencia que o modo e que pensa-
mos nossa humanidade ¢ historicamente datado: surge com a implantacdo da sociedade
moderna e corresponde s suas necessidades, mas ndo é a Unica expressio possivel da
identidade do homem.

No percurso deste questionamento, nos encontramos com diferentes
interlocutores e podemos estabelecer diversos niveis de dialogo. A visio de mundo de
Valdemar ¢ elogiiente de uma outra atitude existencial, um outro modo de estar no

mundo,

A peregrinagio do Rio Séo Francisco, contudo, € uma experiéncia que
pode ser lida em vérios niveis. A reflexfio que se segue procura, em primeiro lugar,
pensar de que modo a peregrinacio tece elos entre o social, o ecoldgico, o espiritual, e
a cultura do povo sertangjo. Ou, talvez, seja mais preciso dizer de que modo a peregri-
nagéo revela a existéncia destes elos. Em outro nivel, esta experiéneia também remete a

questdes de ordem filosofica e espiritual.

2.4 Didlogo com Adriano

Adriano Martins, natural de Porto Alegre, formado em Sociologia, mo-
rava ha seis anos no sertdo da Bahia, proximo a Gentio do Ouro; desenvolvia um tra-
balho com as comunidades da regido, Jjunto com o frade franciscano Luiz Cappio. Na
epoca da peregrinagio, ele tinha 26 anos. Sua participagfio na peregrinacio ilustra a
viabilidade da interlocucio entre o ecologismo e a cultura popular.

Adriano - Mais ou menos dois anos antes do inicio da peregrinacio,

: ¥} . . + 5 - - -
enviamos uma cartat” as paroquias, as dioceses e mais ou menos a trezentas entidades
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populares e pessoas que conheciamos e que trabalhavam na regido do Sdo Francisco,
seja como parte dos grupos ecologicos, sindicatos, pastorais da terra, pastoral de pesca-

dores, seja grupos de lavadeiras, col6nias de pescadores, pesquisadores ete. O intuito

dessa carta era partilhar essa mtuigdo primeira da caminhada, que & despertar esse sen-
~ timento de valor do rio, da sua importéncia, da gratiddo em relagiio 4 presenca dele em
nossas vidas, em nossa terra, estabelecer este didlogo sobre a degradacfio e suas causas e
possibilitar essa disposi¢io que cada um tem de responder a esse desafio. Quer dizer, o
recado nfo € para um, ndio é para dois. O recado & para todos. Cada um, a seu modo, ¢
chamado a passar o recado adiante, responder a esse chamado, a esse clamor. Uma coi-
sa que nos alegrou bastante foi que essa intuicdo fundamental conseguiu tocar pessoas
muito diferentes: desde um padre bastante conservador, na sua visdo de politica, na sua
visdo pastoral, até o militante de esquerda, do PT, PC do B e até o pessoal da "Nova Era".
Quer dizer, essa intuicio conseguiu dialogar com aguelas pessoas e houve resposta.
Entdo, nessa época, comecamos a receber cartas, telefonemas de pessoas respondendo a
isso, trazendo idéias. Foram essas pessoas, no seu Eoéa!, que fizeram, organizaram as
atividades.

Nancy - Entdo, essa dimensdo do recado como alguma coisa que nfo é
propriedade de alguém, que ndo é a verdade enquanto posse de uma determinada pessoa
ou determinado grupo, € 6 que d4 o tom a peregrinacéio?

Adriano - Eu acho que ela é que possibilita a peregrinagio, na medida
em que, se vocé trabalha com a sua verdade, a que vocé quer passar aos outros, se vocé
nao mobiliza essa disposicio de troca, vocé estd aprisionado a essa verdade, vocé estd
fechado para o outro e isso nfio suscita essa troca. Entdo, essa abertura, essa idéia de um
recado sem forma, mas que a traz em si, busca uma forma, foi o que garantiu que as
pessoas nos alimentassem, trabalhassem e trabalhassem muito na preparacdo da nossa
chegada, porque elas j4 haviam sentido um fragmento do recado e, antes mesmo da che-
gada, comegavam a responder. Por ser talvez um recado incompleto, ele pede a com-
pletude. Se vocé manda uma coisa pronta, isto nfo desafia. Agora, se ¢ um fragmento,

esse fragmento pede para ser completado e, esse complemento, eu percebo que cada
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comunidade deu a seu modo. Entdo, € claro que alguns deram com uma forma mais
aprofundada, mais bonita do que outros. Mas havia esse espaco de ‘cempiemenm“

Naney - Como ¢ que as comunidades preparavam a peregrinacio?

Adriano — Normalmente, o nicleo central, na maioria das comunida-
des, foi a par6quia e af cabe ressaltar que, na formagdo cultural do povo do sertdo, espe-
cialmente na beira do Sao Francisco, o catolicismo ¢ fundamental. £ em funcio das
festas celebradas pela religido que as pessoas organizam suas vidas, pois o dia mais im-
portante do ano ¢ o da festa do padroeiro do local, do patrono. O tempo forte da comu-
nidade, o tempo do perddo, o tempo em que a familia se reaproxima é a Semana Santa.
Ha, também, o ciclo do Natal, o ciclo junino, que sfo muito importantes ¢ que dividem o
tempo e do o sentido a vida de comunidades que ainda preservam esses lagos comuni-
tarios fortes, e mesmo daquelas que j4 os perderam ou onde eles ja se fragmentam. Fn-
tdo, a Igreja Catélica, as pardquias catélicas, geralmente sfio espacos muito dindmicos.
Também naquelas comunidades onde houve um avango na educacio politica, eu diria
que noventa e nove por cento disto passa pelo trabatho da Igreja Catélica. Entdo, onde
ha um sindicato, uma coldnia de pescadores mais atuante, isto de certa forma foi resul-
tado de um trabalho feito através dessa estrutura da Igreja Catélica, Fla &, portanto, um

veiculo dindmico e mantém um contato bastante forte com as comunidades locais. Em

outros lugares, ndo foi assim. Foi uma minoria, mas ocorreu. Fm que algum grupo eco-
légico, algumas pessoas tomaram a frente, como em Pirapora, Buritizeiro, Trés Marias,
lugares onde havia pessoas que entenderam melhor o recado, mas mobilizaram também
as .paréquias locais. Normalmente houve encontros de planejamento durante o ano, o
que deu tempo também de preparar a peregrinacio. Como o recado chegou com tempo,
as pessoas puderam digerir, puderam pensar, puderam conversar, puderam incluir, nas
suas atividades, essa passagem nossa e decidir também sobre ela, porque quem dizia
"tanto tempo nesse lugar, tanto naquele” eram as comunidades. Entfio, isso foi bem im-
portante: o tempo necessario para o didlogo. Vocé pode até ter uma idéia de dialogar
com 0 outro, mas se vocé ndo respeita um certo ritmo, quase que um rito de aproxima-

¢80, esse didlogo ndo acontece, & uma farsa de didlogo. Entdo, houve também esse tem-
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po. Normalmente aconteceram reunides prévias, houve um grande envolvimento das
escolas locais, como espaco de didlogo com a comunidade e havié, assim, algumas co-
munidades onde isso aconteceu, Quando chegamos 14, quando a peregrinacéo chegava,
a Impressdo que se tinha é que o trabalho ja estava de fato feito: todas as escolas da lo-
calidade ja tinham elaborado um trabalho sobre o t10, j tinham preparado uma celebra-
¢&o da vida gerada pelo rio, j4 tinham absorvido o recado contido nessa primeira carta e
the dado forma em uma peca de teatro ou numa poesia. Em alguns lugares, onde eles
reuniram o pessoal do reisado, o pessoal congadeiro, houve essa dimensdo também de
valorizar o que existe de proprio nessas comunidades. Entdo, algumas entenderam bem
1SS0 € aproveitaram essas coisas bonitas que acontecem ¢ as vezes ficam um pouco ofus-
cadas no cotidiano da vida. Dava a impressio de que, quando chegévamos, era quase
que s6 0 coroamento de algo que ja estava acontecendo. Nesse sentido, também, o reca-
do transcende a gente. Antes da sua chegada concreta ao lugar, o recado 14 chegou, j4
encontrou suas formas, seus veiculos, e com o trabalho coletivo daquela comunidade ja
aconteceu, Ja estd em curso. Entdo, a chegada nédo inaugura algo, ela coroa algo que ja
estd acontecendo.

Nancy - Vocé consideraria este trabalho um trabalho de educacio po-

pular?

Adriano - Sim. Na medida em que o problema da devastaciio ecolbgica
revela uma, digamos assim, incapacidade nossa, neste momento presente, de ter algumas
pulsdes (uma palavra que se pode usar) que ndo sfio educadas, nfio sdo bem conhecidas
€ ndo se véem exatamente controladas, colocadas no sen devido lugar. £ exatamente
esta visdo utilitarista das coisas, no caso da questdo ecologica do Rio S3o Francisco. Ela
¢ uma desordem de percepcdo e de experiéncia das coisas € que precisa ser educada. E
cu percebi, ao longo de todo o tempo em que trabatho com movimento ecologico, que é
a forma mais eficiente, digamos assim. F uma palavra feia, mas € a forma que concretiza
melhor essa idéia...

Nancy - Tem que ter eficiéneia mesmo...

Adriano - A forma mais eficiente de ajudar pessoas a se educarem é
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aquela que toca, que entra pelo canal do sentimento. Conversamos ha poUco tempo que
as pessoas estio vendo tanta desgraca no mundo, a todo momento e por todos os canais,

que isso ja ndo interpela mais ninguém: acaba como um fato qualquer. Esta tudo tdo

horrivel, est4 acontecendo de tudo, que isto ji néio cumipre mais o papel de interpelar as
pessoas.

Nancy - E. E diante de tantos horrores, a defesa € um cerio cinismo, é a
inéreia, é a descrenca. .,

Adriano - E assim mesmo. Quer dizer, isto ¢ tdo maior que eu, ...eu nio
sou nada, o mundo € assim...

Nancy - Os americanos tém uma palavra chamada enpowerment, que é
muito bonita e que eles empregam para organizar trabalhos, inclusive em relagio 4 ame-
aga nuclear. Entfio, certos grupos ecolégicos e terapéuticos trabalham com este conceito,
no sentido de que enpowerment é a forga e o poder que a pessoa descobre em si mesma,
a partir de si mesma.

Adriano - E isso. O fato de a peregrinagfo ser um recado que mnterpela
a sua participagfio, a idéia do gole d’dgua que cada um pode fazer, ela aciona esse
enpowerment, interpela a pessoa € cria essa idéia de que cada um é, sim, capaz de fazer

alguma coisa, e ¢ possivel despertar isto, porque vocé nfio ests falando apenas das des-

gracas. Existe, ¢ claro, uma tempestade de desgracas, mas vocé esta falando também de
beleza e da importancia vital que tem o rio, que € o segundo ponto. E, ai, o aspecto edu-
cativo € muito importante, porque existe na cultura tradicional do povo do Sdo Francis-
¢0 a viséo do rio como o pai, como uma mie, dai o gesto de pedir a ben¢do ao rio. Mui-
tas pessoas, por lugares variados ao longo do Sfo Francisco, molham 3 mio no rio e
fazem o sinal da cruz, pedem a bén¢do ao rio, conseguein perceber o encanto, o misté-
rio, a for¢a que tem o rio, muito mais do que HyO correndo. Uma caminhada francisca-
na, uma peregrinagdo acompanhando o rio, é também um espago de reconhecimento
dessa sacralidade, reconhecimento no qual as comunidades também se reconhecem,
porque o ato de peregrinar esté inscrito em sua cultura, em sua pratica. Por mediagiio,

esse reconhecimento do rio como espago sagrado, as comunidades também se reconhe-
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cem, quer dizer, resgatam algo que j4 existe dentro delas, como uma semente, como um
potencial de relacfio reverente com a vida e que se manifesta para éias atraves desse rio,
doador de vida. Por isso, este trabalho tem um aspecto educativo muito importante; en-
tdo, ndo € uma educactio como ilustrago, como informacio sobre o rio.

Nancy - Educacio pela recordagio, memoria de alguma coisa.

Adriano - Exato... exato! Com a cangio “O meu Rio de So Francisco”
€ra como se as pessoas estivessem lembrando de algo, e niio aprendendo um canto novo.
Era cantada como a lembranca de algo que estd 14 dentro, encoberto de poeira, e que,
naquele momento sagrado de encontro, ressurge com seu britho verdadeiro. Nesse sen-
tido, eu diria que sim, foi um trabalho educativo, e este ¢ o sentido mais profundo, € o
que eu considero mais importante. Ha, também, um outro nivel de discusséo, de encon-
tro com as entidades ecoldgicas, com os sindicatos, com as cdmaras de vereadores, com
as prefeituras, como também com os empresartos, nos quais se discutiam idéias concre-
tas, necessarias para reverter essa situacdo de morte, A interpelacio se dava também
nesse nivel mais organizativo, social, das politicas publicas, das decisdes politicas. O
trabatho teve esses dois bracos. Mas o que a peregrinacgo teve de vital e que sustentou a
caminhada, foi esse contato direto e essa lembranga: vocé ndo leva algo, mas talvez,
pelo préprio caminhar, faz com que desabroche algo que ja existe no coracio dessa
cultura. Ai vocé tem um certo né, um ponto delicado com algumas experidneias pasto-
rais, que ¢ a area com que a gente trabalha mais diretamente, e também com o movi-
mento popular: sindicato, partido politico, que ¢ um certo desprezo pelo que eles cha-
mam de uma “espiritualidade alienada", que ndo toca nos problemas concretos das pes-
soas. Uma cérta compulsio de que tudo tem que servir para alguma coisa. Se vocé canta
um canto em uma Igreja, esse canto tem que estar servindo para conscientizar as pesso-
as, ele tem que falar do problema dos negros, do problema das mulheres, dos lavradores.
Esta compulsio impede o fluxo das coisas, impede que a vida aflore como ela quer,
como o recado surge. Entéo, quando a gente falava de caminhar com a tmagem de S#o
Francisco, para algumas pessoas, isto as vezes criava problemas no sentido de achar que

isto reforgava um defeito da cultura popular, que devia ser sanado. Ou entiio de enten-
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der por um outro lado: "Legal, entdo a gente usa isso para vender o pacote”. Esta situa-
¢éo ocorreu por algumas vezes, ¢ durou um certo tempo. Muitas pessoas depois enten-
deram, ao longo do caminhar, que nfo era assim.

Nancy - Elas achavam o qué?

Adriano - Primeiro, a idéia de que "vocés t8m muito tempo para gastar,
um ano inteiro para ndo fazer nada". Isso foi interessante. Antes da peregrinacfio, em
uma reunidio com o pessoal da Pax Cristi, uma instituiciio alema, eu falava sobre a pere-
grinagio nos limites do que eu podia falar um ano antes. Ou seja, nfo tinha forma defi-
nida. Havia apenas a intuigfo, e a coordenadora da reunifio fol muito radical, apelando
germanicamente: "Puxa vidal Vocds t8m muito tempo para gastar! Um ano inteiro para
educar um povo e nfo fazer nada!" Talvez ela esperasse algo assim: "Durante este ano
de trabalho, vamos fundar noventa e sete grupos ecoldgicos; no ano que vem, vamos
fazer uma campanha de tal monta envolvendo tantas cidades, tantas coisas etc.”

Naney - Nos grupos ecolégicos também encontrava um certo desdém. ..

Adriano - Em alguns grupos ecolégicos, até companheiros que ja havi-
am trabalhado, antes, em outras frentes, havia uma idéia um pouco menosprezadora da
iniciativa €, sintomaticamente, so também essas pessoas que, depois de feita a peregri-

nacéo e visto o resultado, passam a apoiar.

Naney - Isto de que vocé fala, é de que eles ficam fascinados pelo re-
sultado, ndo €7 Como eu dizia antes, acho que uma das contribuicdes da peregrinagio ¢
lancar uma luz, talvez um enriquecimento, para toda essa reflexio da dimensfio da liga-
¢do possivel entre gratuidade ¢ eficacia, sem que elas sejam excludentes, e de pensar
qual € a eficdcia da gratuidade.

Adriano - No trabatho concreto que buscamos fazer, é claro que gra-
tuidade néo significa descompromisso com as coisas, onde tudo que acontece esta bem
feito. Alguns amigos falam da "perfeigfo das coisas”, o que, na verdade, revela um certo
"'ndo estou nem ai com a dor do mundo, com a dor das pessoas concretas, com a acele-
rada destrui¢do”. Entdo, trabalhamos muito a idéia de Jesus, de vocs ser simples como

as pombas, mas ser também prudente como a serpente, ou seja, vocé tem que estar nesse
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abismo o tempo inteiro, estar totalmente aberto as pessoas e as situagdes, mas também
buscar o antidoto dessa situagdo tdo degradante. Para mim, a medida disso ¢ saber se

voce estd de fato ouvindo esse recado, se vocé estd sentindo esse clamor que vem do

mundo congreto, das coisas, do soffimento, e se vocs quer responder a ele, se estd sendo
interpelado e se se dispde a empreender a caminhada. Existe nisso um compromisso
com a vida, e vocé deve buscar o jeito de, da forma melhor possivel, servir a esse clamor
de vida. N#o d4 para ser infantil, ndo da para ficar nesse mundo cor-de-rosa, de "achei
lindo!", "quase chorei quando vocé falou!”, essas coisas que, perto do sentimento con-
creto, das pessoas concretas, constituem algo tdo piegas, tdo bobo. .

Nancy - Téo supérfluo. .

Adriano - Supérfluol Exato, tdo supérfluo! Se vocé responde a esse
clamor, a essa interpelagfo, vocé vai buscar as formas de que esse recado seja passado
adiante por um nitmero maior de pessoas, ¢ que um nlunero maior de pessoas seja inter-
pelado por essa mesma forca que interpelou vocé, por esse mesmo clamor, Entfo, nesse
sentido, a eficiéneia se da, fundamentalmente, na abertura para o outro, porque vocé nio
esta querendo passar para ele a sua verdade. Vocé esta querendo criar condi¢hes para
que cle também experimente ser interpelado e tenha que responder, sinta-se motivado a

responder a essa interpelacio.

Naney - Quem é interpelado e de alguma forma acolhe o recado se co-
loca, responde, colocando-se & disposi¢do da vida, onde, como vocé dizia, tudo nio
parte de vocé, mas, por outro lado, colocar-se a disposicio da vida exige a lucidez de ver
as coisas como elas sdo; lucidez e atengdo. E abertura para o outro, que também ndo
passa por uma mistificacdo, ou uma folclorizagfio desse outro, mas por um olhar para o
outro, que 0 compreende com todas as suas contradigdes.

Adriane - Nesse sentido, Nancy, na peregrinagio ha essa experiéncia
muito concreta, que também vocé viveu, na regio do “poligono da maconha”, onde nos
defrontamos com uma situagiio que ¢ o resultado da falta de politicas mais adequadas a
pequena produgdo, que garanta as pessoas uma condi¢o de vida melhor, mas que tam-

bém ¢é resultante de uma situagfio onde essa gandncia pelo dinheiro se exacerba, onde
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existe uma degradagdo da integridade das pessoas e onde se deve ter um recado para
isso, rompendo também um pouco essa idéia dos pobrezinhos, dos coitadinhos, que es-

tdo sofrendo, as vitimas dos malvados. Esse mesmo povo que carrega em si o potencial

tdo bonito de infegracdo com a natureza, de solidariedade em todos esses niveis, de
acolhida do outro, de receber o visitante, de trabalhar em mutirfo, esse mesmo povo
também, numa dada situaco, pode sufocar isto e deixar aflorar exatamente o que de
pior nossa civilizagdo esta promovendo, esta experimentando. Entio, nesse momento,
deve-se, também, dizer a palavra que nfio agrada, que corresponde ac resgate de algo
que estd dentro, que € a infegridade, mas dita de uma forma que é um pouco dolorosa,
porque se deve confrontar com essa pulsdes, ver o quanto se é responsavel pelo inferno
criado, como ¢ o caso das comunidades que sofrem com o narcotrafico. Existe, ja, uma
critica estruturada, fundamentada, e parece também que umportante, para, neste mo-
mento, dar um suporte tedrico que ajude esses grupos new age, cuja importincia tem
sido grande no movimento ecoldgico atual € que tém acesso 4 midia, a entenderem que a
gratuidade nfio € um descompromisso com o real. Ela ¢ um didlogo com o outro, movida
por essa vontade de passar o recado de um compromisso com a vida. E, também, quanto
ao significado da passagem da peregrinaciio por um lugar, é importante destacar essa

caracteristica de a peregrinacio ter sido um momento na vida dessas comunidades, em

que esse acontecimento pode trazer 4 luz iniciativas ja existentes em algumas cidades,

em relagfo 4 poluigio de uma determinada fabrica, 4 necessidade de recuperar uma nas-
cente ou um afluente do So Francisco, ou a de enfrentar com propostas alternativas a
chegada da agroindustria, do modelo de desenvolvimento destruidor e socialmente in-
Jjusto. A peregrinagfio teve esse atributo, essa caracteristica, essa qualidade de ser um
suporte para as iniciativas, € o fato de ser peregrino também revela um sentido interes-
sante, porque ndo ¢ caminhar para se afirmar como defensor do rio, como a solugfo para
a situacfo do rio, mas criar momentos em que, nessas comunidades, aquilo que existe
seja potencializado, despertar algo que dé suporte e que provoque uma comunicagio
mais eficaz entre essas iniciativas, ds vezes um tanto isoladas, da comunidade como um

todo. Nesse sentido, para mim, a disposig8o peregrina ¢ algo muito importante, porque ¢
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abrir mo do trabalho isolado, ¢ aceitar a condicfio de que um da o toque para o outro e
que reconhece o outro também como agente. Nesses lugares em que existem, ¢ em
muitos lugares existiam, tais iniciativas, vocé é simplesmente aquele que faz o suporte,
que arma o palco para que o outro seja visto, valorizado, e ganhe forca.

Nancy - E importante isso porque ¢ como wma metafora do que pode
ser a propria consciéncia humana. Em vez de ser uma afirmacdo que se empenha princi-
palmente em rotular, em classificar, em controlar as coisas, os seres, ser tambeém, a
consciéncia humana, um espago aberto, uma clareira onde as coisas, os 3eres, € as Colsas
do mundo possam se refletir.

Adriano - Com toda certeza! Quando se lida com a comunidade huma-
na, uma das coisas que me tem tocado muito, ultimamente, é como é poderoso o reco-
nhecimento da capacidade criativa das pessoas que vivem nesses lugares. Ao reconhe-
cer o outro, voce o ajuda a descobrir esse poder criador que carrega nele préprio. Cami-
nhar, passar por um lugar, dialogar, abrir mio de ser vocé o centro das coisas, criar con-
di¢des para que o outro também se mostre naquilo que ele tem em si de criador, é uma
coisa fantastica. Entdo, a peregrinacdo € outras iniciativas nesse sentido tém, também,
um carater educativo para 0s movimentos ecologicos e para 0s movimentos populares,

pois ¢ necessario superar a s MesMmo para comunicar-se com o outro, com as populacdes

riheirinhas ou de outros locais. Fssa forca de doacdio é algo que diz muito 4 pessoas. E
isso que toca. Se é uma pessoa qualquer que chega e diz uma coisa, isso tem um peso,
Se € um cientista renomado que 14 chega e diz uma coisa, isto também tem um peso,
Mas se ¢ alguém que foi capaz de empreender algo que toca as pessoas peié Sua capaci-
dade de doagdo, isto tem outro peso. Porque ai o exemplo fala mais do que a propria
afirmagfio e € neste sentido que se educa, também. Precisamos também encontrar uma
forma methor de colocar a questfio da ética. Pode-se fazer um questionamemo da ética
de uma forma a ndo machucar as pessoas e criar defesas, resisténeias em relacio ao que
se diz. Pode-se fazer isto criando, despertando nas pessoas a necessidade de uma eleva-
¢8o. Parece ser mais eficaz, quando se provoca nas pessoas a necessidade de meihorérg

do que quando se critica, despertando nelas a necessidade de se defender e de reagir, de
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criar justificativas.

2.4.1 A postura peregrina

Um dos tragos principais do depoimento de Adriano ¢ a centralidade
dada a questdo da ressonancia com respeito, em primeiro lugar, ao pove barranqueiro
ou habitante da caatinga ~ cujo destino depende do destino do rio, como expressa a
afirmagfo feita ao longo da peregrinagdo: “rio vivo, povo vivo™.

Dai decorre a necessidade de um modo de agir que supere o “espeta-
culo” ou o “seminario”; formas sempre repetidas da politica como poder concentrado
dos que detém as informagdes; poder que s6 se mostra como espetaculo para um “pu-
blico™ espectador,

A ideia da peregrinagdo surge enquanto um acontecimento que faz
parte da vida do sertanejo. Expulso de suas terras pela seca, pela fome, pelas barragens,
pelos grandes fazendeiros, 0 povo do sertéio ritualiza e sacraliza sua condicio de erran-
Cia na romaria, na caminhada, na peregrinacio.

O modo como se preparou a peregrinagio segue esta mesma centrali-
dade da interpelagio: diferentemente da planificaciio detalhada que parece caracterizar
a maioria das préticas politicas, nfio houve uma programacéo rigida das atividades a
serem realizadas pelas comunidades. Foi escrita uma carta preliminar, com dois anos
de antecedéncia, anunciando a idéia da peregrinagio para compartithar “a intuicfio
primeira da caminhada”, outra, um ano antes, para confirma-la (V. ANEXO 6). Tal
modo de proceder se baseia na idéia de um “recado incompleto”™ que “pede completu-
de, e por isso interpela”. E esta idéia, segundo Adriano, que possibilita a peregrinacio.

Eu acho que ela ¢ que possibilita a peregrinagiio, na medida em que, se vocé trabalha com a

sua verdade, a que vocé quer passar aos outros (...}, vocé estd aprisionado a essa verdade,

vocé esta fechado para o outro e isso nfio suscita essa troca (...), essa idéia de um recado
sem forma, mas que a traz em si, busca uma forma, foi 0 que garantiu que as pessoas nos
alimentassem, trabalhassem e trabathassem muito na preparagio da nossa chegada {...). Por
ser talvez um recado incompleto, ele pede a completude. Se vocd manda uma coisa pronta,

iss0 ndo desafia. Agora, se é um fragmento, esse fragmento pede para ser completado e,
esse complemento, eu percebo que cada comunidade deu a seu modo. (..}

Esta abertura para o didlogo, a partir da renlincia 2 posse de uma ver-
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dade completa e excludente, é solidaria a um respeito ao ritmo € ao fempo propicio a
seu acontecimento,

Como o recado chegou com tempo, as pessoas puderam digerir, puderam pensar, puderam
conversar, puderam incluir, nas suas atividades, cssa passagem nossa ¢ decidir também so-

bre ela, porque quem dizia “tanto tempo nesse lugar, tanto naquele” eram as comunidades.
Entfo, isso fol hem importante: o tempo necessario para o didlogo. Vocé pode até ter uma
idéita de dialogar com o outro, mas se vocd nio respelia um certo Titmo, quase que v ko
de aproximaciio, esse didlogo nfio acontece, é uma farsa de diglogo. Entfo houve também
esse tempo. (...}

Na medida em que cada comunidade tinha o espago e ¢ tempo neces-
sdrios para responder 4 interpelacfo, a peregrinagdo foi um momento simbolico de
sintese e “coroamento” do exercicio de criatividade e compromisso de cada lugar, o
que resultou em formas extremamente diversificadas de expressdo e participagio efeti-

va a nivel de escolas, tradi¢es culturais locais, grupos de mulheres ete.

Neste sentido, também o recado transcende a gente. Antes de sua chegada concreta ao lu-
gar, o recado ja chegou, ja encontrou suas formas, seus veiculos, & com o trabalho coletivo
daquela comunidade, j4 aconteceu, j4 estd em curso. Entdo, a chegada niio inaugura algo, ela
coroa algo que j4 estd acontecendo. (...)

A idéia do grupo de pessoas que realizou a peregrinagio foi calcada na
vocacdo espiritual mais profunda do franciscanismo, que ¢ uma espiritualidade centra-
da na pobreza e na simplicidade: compartithar uma vida semelhante a dessas pessoas
que moram na regido. Dai a opgiio de se deslocarem sem dinheiro, vivendo daquilo que
as comunidades podiam lhes oferecer, tanto no sentido de hospedagem por uma ou du-
as noites, como no sentido do transporte de uma comunidade a outra. Por 1ss0, 0 trans-
porte era feito de canoa, de caminhdo e, muitas vezes, a pé.

A énfase do trabalho nfo estd na dentncia, embora este eclemento
exista, mas na busca de “intensificar nas pessoas o sentimento da beleza e da importén-
cia vital que tem o rio, realcando e valorizando elementos que ja existem na cultura
tradicional do povo do Sfo Francisco”. Desses elementos que existem na cultura tradi-
cional, destaca-se como central a relagfio com o sagrado.

A cultura do povo sertanejo, principaimente na beira do Rio S#o Fran-
cisco, ¢ permeada pelo sagrado que se expressa principalmente através de um catoli-

cismo popular, um cristianismo cdsmico, no qual a Natureza comparece como epifania.
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As palavras de Frei Luiz, coordenador da peregrinagéio, expressam a adesfio da pere-

grinacfo a esta cultura:

Na fase preparatdria da peregrinaciio, nés discutimos muito sobre a maneira de abordar os
assuntos. Chegamos a4 conclusdo que a melhor maneira de abordar os assuntos ¢ dentro de
uma linguagem religiosa. A linguagem técnica é uma linguagem que ndo tem nada a ver com
2 maneira de ser do povo do sertio. A linguagem religiosa, a linguagem mistica, tem tudo a
ver com o coragio deste povo. E foi uma abordagem muito fehz. Em primeiro lugar, porgue
a gente acredita nela também. A maneira de falar do rio como dom de Deus, como pai e mae
do nosso povo, aquele que gera a vida — esta maneira de falar cria lagos, e reflete a sensibili-
dade que o povo tem em relagdo ao rio. O rio para o pove nio é um acidente geografico, 6
um ente sagrado, ¢ um ser. E muitos de manhd, quando vio buscar dgua, colocam a mio no
rio e fazem ¢ sinal da cruz. O pescador, o barqueirs antes de navegar, faz o sinal da cruz.

Vale ressaltar que a op¢éo pela linguagem mistica na abordagem dos
assuntos ndo € uma tatica perspicaz para garantir a popularidade da iniciativa em
questdo. Trata-se, antes de mais nada, de uma afinidade com esta inguagem, que toca
o coragdo do povo sertanejo. “Foi uma abordagem muito feliz. Em primeiro lugar, por-
que a gente acredita nela também™. Na fala de Adriano, encontramos um longo trecho
que confirma as palavras de Frei Luiz no sentido de revelar o sentimento mistico, ex-
presso na atitude quotidiana do sertanejo, na sua relacfic com a sacralidade do rio:

Muitas pessoas, por lugares variados ao longe do Sio Francisco, motham a mio no rio ¢ fa-

zem ¢ sinal da cruz, pedem a béngHo ao rio, conseguem perceber o encanto, ¢ mistério, a

forga do rio, que & mais do que F,0 correndo. Uma caminhada franciscana, uma peregrina-

¢do acompanhando o rio, é também um espago de reconhecimento dessa sacralidade, reco-
nhecimente no qual as comunidades também se reconhecem, porgue o ato de peregrinar estd
inscrito em sua cultura, em sua pratica, Por mediagio, esse reconhecimento do rio como es-

pago sagrado, as comunidades também se reconftecem, quer dizer, resgatam alge que ja
existe dentro delas, como uma semente, um potencial de relagio reverente com a vida e que

se manifesta para elas através desse rio, doador de vida. Por isso, este trabalho tem um as-
pecto educativo muito importante; entfio, niio ¢ uma educaciio como ilustracio, como in-

formagfo sobre o rio, "mas uma educa¢io como recordagiio, como memédria de alguma coi-

sa”. .

E a afinidade com a sensibilidade espiritual do povo sertanejo que faz
com que a peregrinacdo nfio seja uma “educagfo como ilustragdo” — a mera assimila-
¢do de uma informacfo externa, que ndo encontra ressonfneia no interior de cada um —
mas uma “educagio como recordagfo” — memdria de uma sacralidade com a qual o
sentimento do sertanejo estd em sintonia. Um dos aspectos que merece destaque nesta
fala de Adriano diz respeito ao reconhecimento do rio como espago sagrado, capaz de
despertar determinados vinculos que se manifestam na relagio diaria do homem do

sertdo com a Natureza. E nesse sentido que, em um primeiro nivel de entendimento, a
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peregrinacfio, como um acontecimento, real¢a aspectos que ja estdo presentes no quoti-
diano do sertanejo, na sua tessitura simbolica, na sua cultura. F a partir desse ponto
que se introduz um outro nivel de reflexfio sobre a peregrinagio que ¢ a possibilidade
de se repensar o politico na sua nstrumentalidade. Em oposicdo a plantficacdo da
mentatidade produtivista que impde os meios ¢ 0s fins necessdrios a uma atuacio, a
peregrinacdo seguiu um roteiro minimamente tracado. Esta escolha permitiu que cada
comunidade fosse a insténcia deciséria do trabalho a ser realizado ou em realizagfo.

Uma das caracteristicas da peregrinaciio que mais me chamou a aten-
¢io for o contraste entre a gravidade da situacdio, que requer uma solugfio de grande
urgénela, ¢ o modo de buscar uma participagio das comunidades ribeirinhas, que
acentua a celebracgfo, a reflexfio € o comum aprendizado. A ameaca a vida do rio e do
povo e a urgéncia de uma resposta ndio provocam uma atitude reativa ou meramente
pragmatica e instrumental: 0 modo de realizar ¢ objetivo predomina, e seu traco essen-
cial é a sociabilidade que se tece no proprio caminhar. Nesta sociabilidade do cami-
nhar, a educacio se faz como recordagfo de uma sensibilidade, um modo de experien-
ciar a vida, uma tdentidade.

Com a canciio “0 meu Rio de $3o Francisco” era como se as pessoas estivessem lembrando
de algo, e nio aprendendo um canto novo. Era cantada como a lembranga de algo que esta
la dentro, encoberto de poeira, e que, naquele momento sagrado de encontro, ressurge com
sen britho verdadeiro, {.)

Nio se trata com isso de desconhecer a importancia dos contatos ins-
titucionais. Trata-se antes de um cuidado para que o cerne do trabatho ndo segja desca-

racterizado:

Ha4, também, um outro nivel de discussio, de encontro com as entidades ecologicas, com o3
sindicatos, com as cimaras de vereadores, com as prefeituras, como também com 03 empre-
sarios, nos quais se discutiam idélas concrefas, necessdrias para reverier essa situaciio de
morte. A interpelagio se dava também nesse nivel mais organizativo e social das politicas
piiblicas, das decisBes politicas. O trabalho teve esses dois bragos. Mas o que a peregrinagiio
teve de vital e que sustentou a caminhada, foi esse contato direto e essa lembranca: vocé nfo
leva algo, mas talvez, pelo préprio caminhar, faz com gue desabroche algo que ji existe no
coracio dessa cultura.{...)

No tempo durante o qual caminhet com os peregrinos, uma das coisas
que mais me impressionou foi constatar que, assim como a peregrinagio ndo levava

recursos financeiros, mantimentos, medicamentos, e nem mesmo soluches, as comurti-
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dades também ndo esperavam e nem cobravam isso dela. No entanto, havia lugares nos
quais, quando comec¢avamos a nos aproximar de um povoado, ainda a léguas de distan-
cla, encontravamos as pessoas a nossa espera, agrupadas as vezes sob a sombra de uma
Unica arvore verde, ou até mesmo expostas ao sol forte, as mulheres protegendo seus
bebés de colo com uma sombrinha. O que esperavam? Nada, além do proprio encontro,
€ 0 que 1sso representava em termos do exercicio da fratermidade, do mtuo reconhe-
cimento ¢ estima.

O ato de receber a peregrinagio a distncia tinha também o sentido de
propiciar as condigdes de caminhar juntos até o povoado, de compartithar ritualmente
esta condi¢do de viandantes, de acolher os peregrinos que naquele momento passavam
a ser visitantes e hdspedes. Em meio as condigBes de grande pobreza, as pessoas do
lugar assumiam sua condigfio de hospedeiros: eram elas que nos davam agua, alimento,
abrigo. Um feijio com jerimum, uma melancia, as vezes até uma galinha, freqiente-
mente a oferta da Gnica cama da casa para as mulheres do grupo, enquanto os donos da
casa tam dormir em redes. O exercicio da hospitalidade ¢ um dos modos pelos quais o
sertanejo pode revelar a dignidade, que € um de seus tragos mais essenciais, Em mo-
mento algum, por mais adversas que fossem as circunstincias, vi alguém se portar
como vitima. Dentro desta atmosfera ¢ que se dava o processo de didlogo sobre os mo-
dos de amenizar os impactos da destruicdo do rio.

O que quero ressaltar aqui € que este modo de ser da peregrinacio foi
questionado por pastorais engajadas, por sindicatos ¢ partidos do_ chamado “movimento
popular”, e por organizacdes ndo governamentais (ONGs) de desenvolvimento susten-
tavel. Esta reserva nfio se deu em rela¢do a aspectos secundérios, mas as qualidades
essenciais da peregrinagfo e, em primeiro lugar, 2o que Adriano expressou ser 0 centro
vital da caminhada. Volto a citar estas palavras, no sentido de mostrar o encadeamento

de 1déias no seu depoimento;

Mas 0 que a peregrinagdo teve de vital, e que sustenton a caminhada, foi esse contato direto
e essa lembranga: vocé nio leva algo, mas talvez pelo proprio caminhar, faz com que desa-
broche algo que j4 existe no coragio dessa cultura. Ai vocé tem um cerio né, urm ponto deli-
cado com algumas experincias pastorais, que € 4 4rea com que a genfe trabatha mais dire-
tamente, ¢ também com o movimento popular: sindicato, partido politico, que ¢ um certo
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dasprezo pelo que eles chamam de uma "espirtuaiidade alienada®, que ndo toca nos proble-
mas concretos das pessoas, Uma certa compulsio de que tudo tem que servir para alguma
coisa. Se vocé canta um canto em uma Igreja, esse canto tem que estar servindo para cons-
cientizar as pessoas, ele tem que falar do problema dos negros, do problema das mulheres,
dos lavradores. Essa compulsio impede o fluxo das coisas, impede que a vida aflore como
ela quer, como o recado surge. Entdo, quando a gente falava de caminhar com a imagem de
Sdo Francisco, para algumas pessoas, 1sto as vezes criava problemas no sentido de achar que
isto reforgava um defeito da cultura popular, que devia ser sanado. Ou entdio de entender
por um outro lado: “Legal, entfio a gente usa isso para veader o pacote”.

Assim, uma “espirttualidade alienada™ ¢ aquela que ndo toca nos pro-
blemas concretos das pessoas, através de mensagens ¢ conteidos que possam promover
sua “conscientizagfo” social e politica.

Resta saber se a necessidade de pessoas submetidas as condicles ex-
tremas de privacdo e sofrimento ¢, antes de tudo, ouvir falar de seus problemas, ¢ se ¢
somente nestes problemas que se da o “concreto” de suas vidas. O uso desta palavra
me remeteu a sua origem etimolégica: concreto proveém de con-crescere: crescer com,
crescer junto. Na sua acepgdo primeira, o concreto ndo é o cimentado, o fixo. Também
ndo ¢ o ja dado. Concreto ¢ o dinamismo mediante o qual os seres humanos realizam
sua caminhada na vida: suas tristezas e alegrias, perdas ¢ ganhos, caminhos ¢ descami-
nhos. Como um crescer-junto, a palavra concreto acena para a necessidade humana de
estima e reconhecimento, de didlogo e encontro, de participagio ¢ reconhecimento.
Reporto-me ainda ao refrio com o qual a peregrinacio era recebida em algumas comu-

nidades:

O, que prazer, que afegria é 0 nosso
encontro de irmios.

Sereno da madrugada ¢ o nosso
encontro de irmios.

E como um banho perfumado o nosso
enconiro de irmios.

Propiciador de prazer e alegria, 0 encontro se assemetha ao sereno da
madrugada, a um banho perfumado. A forga poética dessas palavras se revela de modo
singular quando reverbera numa paisagem de seca intensa, de grande pobreza. Na co-
memoracdo de um reconhecimento mituo é que se fortalecem as condi¢fes para wm
crescer-junto, € que se mantifesta a dignidade do concreto, € que se potencializam as
forgas de criatividade, de dnimo, de vitalidade € de regeneracio que nuirem o espirito

do homem como o orvalho nutre a vegetagéo.
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Sem estar em contato com este manancial, que forga de resisténcia e
transformacdo nos ¢ dado viver?

O que a experiéncia histérica mostra ¢ que o5 movimentos anti-

sistémicos das tltimas décadas foram mais reativos do que criativos. O ato reativo nio
permite nem inovagdo nem renovagdo, porque nfo consegue saltar fora da dindmica
propria a situagiic que pretende negar. Por isso a reproduz no circulo vicioso da repeti-
¢io mvertida do mesmo modelo. Neste sentido, a postura reativa peca por falta de radi-
calidade. A perspectiva ou, como Adriano diz, a “compulsdo de que tudo tem que ser-
vir para alguma coisa” ndo € uma particularidade deste tipo de discurso militante. £ um
trago essencial do sistema no qual vivemos. Os pensadores da Escola de Frankfurt fo-
ram talvez os primeiros a analisar 0 processo mediante o qual o tluminismo, visto com
razfio emancipadora, se desdobra na razdo instrumental, que reduz a Natureza e os se-
res humanos a condicdo de instrumentos cujo Gnico valor reside no lucro que podem
produzir. Por sua prépria dindmica interna, esta racionalidade tende a invadir todos os
niveis da existéncia: s6 aquilo que produz resultados palpaveis, mensurdveis, quantifi-
caveis tem importancia, legitimidade e, em (ltima instancia, direito de existir.

Na dinamica do mundo contemporineo, todo empreendimento, quer

tedrico quer pratico, manual ou intelectual, individual ou coletivo deve servir aos obje-

tivos de controle, dominio e lucro. Por isso, o valor de alouma coisa ndo estd nela

mesma: ndo ¢ um valor que lhe ¢ essencial, isto é, determinante de sua identidade. O
valor das coisas no mundo do capital global nfio é mais sequer o seu valor de uso, mas
0 valor fixado segundo as flutuagdes e conjunturas do mercado global. O qu caracteri-
za uma po'stura utilitarista ndo ¢ o fato de que o ser humano utiliza os seres e as coisas,
O que a caracteriza ¢ a pretensio de reduzir os seres e as coisas a {mica dimensio da
funcionalidade, como se sua existéncia nfo pudesse revelar outros, multiplos sentidos.
Diante da atitude objetivante, os seres e as coisas nada revelam; recothem sua lumino-
sidade e seu mistério. No lugar de um cosmos transiicido que se oferece como epifa-
nia, 0 mundo se torna tdo opaco quanto o olhar daquele que o vé.

Em todas as instdncias da vida, humana e nfo-humana, impée-se o to-
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talitarismo de uma tinica escolha: produzir ou perecer. £ desta imposicio que resulta o
processo de desertificagdo: como supressdo das forgas de pensamento e criago, como
homogeneizagiio e nivelamento de culturas e tradi¢Bes, como destruicdo da infinidade
de mamfestagbes da natureza. No deserto do mundo da produgfo total, ndo ha lugar
para a criatividade ¢ a espontaneidade: como pode haver lugar para a transformacio
radical?

Em todas as partes do globo, hé quem busque um modo de resistir ao
peso da méreia e do desanimo, do cinismo € do desinteresse que se alastram como um
cincer no tecido social. Este acontecimento é uma manifestacio do exiraordinario no
ordinario. Que em meio a uma forga tio desmesurada de massificacdo e controle, o
homem contemporéneo ainda possa se inquietar, querer e buscar outro modo de ser ¢, a
meu ver, digno de espanto e maravitlhamento. Mas sera possivel que ainda possamos
ter outro modo de experienciar a nossa identidade, outra maneira de nos colocar no
mundo que ndo a do sujeito auto-afirmativo? Teremos ainda a possibilidade de experi-
enciar uma relagfio com a vida que nfo seja unicamente como instrumentalidade? Po-
deremos encontrar um modo de minimizar os aspectos destrutivos e autodestrutives de
nossa Natureza humana, numa cultura que, a diferenca de outras culturas, nfo nos ofe-
rece continente para isso? Como pensar uma participacfo que nfo repita a mesma tra-
ma de dominagfo e controle, de poder e posse, de subjetivacio e objetivagio?

Temos que lidar com estas questdes do modo como elas se nos apre-
sentam hoje, em meio & divida e & perplexidade que nos sacodem. Uma das idéias re-
correntes ao longo da presente reflexfio é que talvez o desafio maior dos dias de hoje
ndo estd em encontrar respostas, mas em aceitar conviver com a tensio da propria per-
gunta. E também nisto que reside a experiéncia da pobreza, talvez a pobreza essencial &
qual precisamos aceder num mundo em que a pletora de informagdes dissimula a indi-
géncia do nosso ndo-saber.

Se me detive no relato da peregrinacio do Rio S3o Francisco, € porque
vl nesta uma experiéncia que concentra uma multiplicidade de sentidos. O vigor desta

experiéncia nfo esta em ser um modelo bom para contrapor a outros modelos que sfio
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ruins, como se a questo fosse deflagrar uma produgéio em série de @eregrma@éesj uma
nova “forma de luta”. A forca de atragfio da peregrinagfio é uma for¢a poética. Sua ri-
queza ¢ analdgica, simbdlica, no sentido de possibilitadora de correspondéncias e per-
Cursos.

Um recado, no sentido em que aparece no contexto do depoimento,
ndo ¢ uma receita, nem mesmo uma resposta: ¢ uma indicagfo, um aceno, um vislum-
bre. O povo sertanejo tem um modo de pensar e de lidar com o mundo baseado numa
outra nocdo do que ¢ a realidade.

Fazer uma leitura desta cultura como “pré-moderna” diz mais a res-
peito do conceito de histéria de quem a faz — o conceito de histéria como progresso li-
near — do que sobre esta cultura em si. Tratar tal visdo de mundo unicamente do angulo
do 'folclore’ seria reduzi-la a um lugar secunddrio e até marginal; significaria também
deixar de perceber o que nela ha de carater mais essencial, e que por isso pode contri-
buir para um repensar criativo do momento que vivemos.

Ananda Coomaraswamy™ , em sua obra O que ¢ civilizacfio {1992)

afirma;

Quando a cultura burguesa das universidades declinou até os niveis de in-
formagio puramente empirica ¢ limitada aos fatos, ¢ precisamente nas su-
perstigbes do campesinato — nos lugares onde tém estado arraigadas o sufi-
ciente para resistir aos esforgos subversivos dos educadores — onde sobrevi-
ve uma sabedoria genuinamente humana, €, com freqiiéncia, realmente so-
bre-humana, por mais inconsciente, fragmentaria ¢ ingénua que possa ser a
forma no qual estd expressa. A memoria popular faz ds vezes de uma arca
na qual a sabedoria de uma época anterior € transportada durante o perfodo
de dissolucfio das culturas que acontece no fechar de um ciclo.

Penso que, em momentos de crise de civilizago, a tradicio cultural de
um povo funciona como um manancial a partir do qual uma sabedoria de vida pode flo-
rescer. Por isso, a pratica das idéias de quem procura hoje os elos entre o social, ¢
ecologico e o espiritual, passa pelo didlogo com esta tradicfo, também uma forma de

buscar a dgua da qual tanto precisamos — a eclosfio inesperada da vida.

# M . . 14 x L -
“Em nota, Coomaraswamy assinala que a palavra supersticiio designa algo que “fica em suspenso”, ou “sobrevi-
ve, de uma gpoca anterios”, ¢ que ja ndo compreendemos.
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Na maioria das vezes, uma peregrinagio caminha em direco a um fu-
gar sagrado. Em tibetano, a palavra para peregrinacao - gnas-skor — significa “circum-
ambulacio dos lugares sagrados”, o ato de seguir um circuito sagrado prescrito. A me-
dida em que a pessoa se aproxima do lugar sagrado, a ascese da peregrinacgio abre sua
percepgio para a forga espirttual do lugar (Carrasco, 1996, p.14)

No caso da peregrinagdo do Rio S&o Francisco, o lugar sagrado é o
proprio rio, da nascente a foz. Nas palavras de Frei Luiz: “O rio para ¢ pove nfo é um
acidente geografico; ¢ um ente sagrado, é um ser. E muitos de manh, quando vio bus-
car agua, colocam a méo no rio e fazem o sinal da cruz. O pescador, o barqueiro, antes
de navegar, faz o sinal da cruz.” Durante a peregrinagfio, pude experienciar com niti-
dez a relagdo entre a experiéncia que o sertanejo faz da sacralidade do rio, € o fato
deste ser sua fonte essencial de vida. Enquanto percorriamos as dreas mais distantes do
rio, andavamos em meio a uma paisagem desolada: salvo o raro encontro com a catin-
gueira e o juazeiro, o que se via eram carcacgas de bois mortos, e arvores que também
pareciam esqueletos expostos ao sol a pino; o mundo reduzido a poeira; pedra ¢ espi-
nhos, a vida como que silenciada. Em certos momentos da caminhada, eu me deparava,
e para meus olhos mexperientes na leitura dos sinais do sertdo, 1sso me aparccia sem-

pre de modo stbito e inesperado, com uma faixa verde de arvores e arbustos e, logo em

seguida, o reluzir do Rio Sdo Francisco: um 6asis naquele deserto. Quande a seca se

tornava insuportével, o sertanejo sempre tinha o recurso de migrar para a beira do rio.

Feliz de quem ama, quem luta, quem lida

aquele que aceita a batalha da vida. .

O Rio S0 Francisco ¢ a nossa salvagio:

{Reisado do “Reis da Barquinha”, Carinhanha, Minas Gerais)

A realidade da regifio da seca pode ser percebida e expressa de vanas
pontos de vista e através de modos discursivos diversos, Na musica “Catingueira” esta-

mos diante de uma forma poética de expressar a realidade.

2.5 A canciio da catingueira

“Catingueira” - Onildo Almeida e José Maria Assis
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Catingueira, catingueira

Diz o segredo que existe

(Que somente a catingueira

Enfeita a paisagem triste

Catingueira, se és feliz

Nio zombes nunca desse teu contraste
Segura tua raiz

I pede a Deus que ela nunca se gaste.

Mo resseca a umburana

A terra quente ¢ rachada

O marmeleiro se enrama

Mas néo aglienta a queimada
Sentindo como quem ama

A terra quente pede invernada
(Quanto mais seca a ribeira

A catingueira fica enfolharada.

Catingueira, se um vintém
Puder se tornar um milhfo

Pede a Deus por quem niio tem
Pra cair chuva no chio

Pois somente a catingueira
Aglienta a seca 14 do meu sertio
Sertanejo ndo quer nada

V& na mvernada a maior beng#o.

A forma utilizada € de um didlogo subjacente 40 monologo, posto que
a voz que canta dirige-se a catingueira nas suas observagdes, percepgtes e pedidos. Ao
fazé-lo, a cangfio ndo procede & maneira do romantismo, que projeta os desejos ¢ sen-
timentos humanos nos seres da Natureza e com isso impede que eles se mostrem. Ao
estabelecer um vinculo simbdlico entre a catingueira e o sertanejo, ela deixa aparecer a
realidade propria de cada um.

A catingueira, assim como © juazeiro e a baraina, ¢ uma arvore cuja
centralidade na vida do sertanejo esta em que ela permanece verde durante a seca.
Quem caminhar pela catinga em tempo de seca, sob um sol a pino, podera experienciar
o que significa encontrar naquela paisagem desolada e inospita, o alegre verdejar da
catingueira, acenando para o viandante com a presenga acolthedora e reconfortante da

sombra. Por 1sso a canco diz:

Catingueira, catingueira
Diz o segredo que existe
Que somente a catingueira
Enfeita a paisagem triste
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Catingueira, se ¢s feliz

Nio zombes nunca desse teu contraste
Segura tua raiz

E pede a Deus que ela nunca se gaste.

A felicidade da catingueira provém do fato de que esta arvore possui
raizes que mergulham profundamente no solo, alcancando os lengdis freaticos que the
propiciam o poder de regeneracéio e resisténcia as condictes adversas da seca: “O se-
gredo da catingueira estd na sua raiz.”

Este modo de ser da catingueira pode ser pensada em diversos niveis.
Ao afirmar “Segura tua raiz / E pede a Deus que ela nunca se gasie”, ¢ poeta congrega
catingueira e sertanejo em seu poder de resisténeia, acenando ainda para a ligacfo es-
tabelecida com o poder divino através do ato de pedir a Deus. Como a calinguetra, o
sertanejo fixa suas raizes na terra 4 qual pertence. Mas a diferenga da arvore, 0 homem
¢ forcado, por imposicdo das circunstincias politicas e sociais, a deixar sua terra e mi-
grar, a sofrer a experi€ncia do desterro ¢ do desenraizamento. Nesta diferenca, porém,
reside também a sua liberdade, Quer sofrendo as agruras do exilio, quer enfrentando as
dificuldades da seca, a vitalidade do sertanejo depende do zelo pela raiz. O apelo que o
poeta faz a catingueira/sertanejo acena ainda para a ligagfo estabelecida com o poder
divino atraves do pedido: “E peca a Deus que ela nunca se gaste”.

O texto poetico revela ainda a capacidade de identificar o coragdo hu-
mano sedento de amor com a realidade de uma terra seca pedindo chuva, bem como o
poder de renovagdio presente em ambos. A possibilidade de proliferar-se em verde

quando se esperaria a perda de vida € um aceno & superagfo das condigdes adversas.

Sentindo como quem ama
A terra quente pede invernada
Quanto mais seca a ribelra
A catingueira fica enfolharada.

O vigo da catingueira, o seu poder de proliferagfo em meio a0 au-
mento da seca se assemelha ao poder divino em realizar milagres, a transformagio da
caréncia em fartura, do vintém em milhgo, ¢ da auséncia em presenca de dgua no ser-

tdo. Por 1ss0, ¢ a catingueira que pode mediar a relagio do sertanejo com o divino:
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Catingueira, se um vintém
Puder se tornar um milhio

Pede a Deus por quem nio tem
Pra cair chuva no chiio

Pois somente a catingueira
Aglienta a seca 14 do meu sertdo
Sertanejo nfo quer nada

V& na invernada a maior beng#io.

A vivencia que o sertanejo faz do sagrado, na permanéncia de sug li-
gacdo com Deus em melo a aridez, pode propiciar — embora isso dependa de cada indi-
viduo e de seu modo de se colocar na vida — um outro nivel de experiéncia da pobreza.
Numa dimensdo de interpretacio desta musica, o fato de que “o sertanejo ndo quer
nada” porque “vé na invernada a maior bengdo”, isto pode simbolizar o despojamento
do querer, que se atém ao essencial que é a béncdo da chuva.

Em seu modo de ser, a catingueira revela um segredo da vida para
quem pode perceber. O segredo ndo significa algo que esta escondido ou oculto, mas
algo cuja presenca s6 se mostra para quem o pode acolher. A catingueira mantém seu
vigo em meio 4 desolagfio da seca, porque suas raizes alcangam as aguas profundas.
Quando outros seres fogem ou fenecem, ela resiste 4 seca. O mandacaru também resiste,
a cobra resiste, como também o carcard e o escorpiio, Mas nenhum deles se assemelha a
esta arvore. E que, em meio a desolaglo da seca, ela d4 sombra a quem precisa. Seu
modo de ser provém de sua ligagiio com a fonte. Por isso, sua forca de resisténcia é uma
forga de acolhimento: a catingueira resiste servindo.

A sombra se revela de modo singular para quem vivenciou a realidade
da seca. Mas nfio ¢ esta a nossa condicdo, habitantes que somos da terra destituida em

que errdncia e deserto, raiz e fonte, acenam com seus sinais?
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CAPITULO 3

Da foz 2 nascente

No pensamento de Heidegger, todo morar auténtico estd ligado a um
preservar. Preservar ndlo € apenas nfio causar danos a alguma coisa. O preservar genui-
no tem uma dimensfio positiva, ativa, e acontece quando deixamos algo na paz de sua
propria natureza, de sua forca originaria. Assim também, salvar ndo tem unicamente o
sentido de resgatar uma coisa do perigo: salvar € restituir, ou dar condi¢les para que

ela se revele naquilo que lhe € mais proprio. Salvar realmente significa deixar-ser.

(s mortais moram quando recebem o céu como ¢éu, deixam 4 tua € ao sol a
jornada que thes é propria, deixam as estrelas o seu percurso € as estacdes a
sua bencdo e sua incleméncia; ndo transformam a noite em dia e nem o dia
numa frenética agitacio. ("Building Dwelling Thinking”. In: Heidegger,
1971a, p. 150)

Se o morar genuino detxa que cada ser desabroche na plenitude de sua
esséncia, a dominagfo esta ligada a todo fazer, a todo pensar no qual o homem projeta
sobre as coisas a sombra de sua propria vontade, e que as transforma em objetos de
posse. Esta atitude, que estd a um passo da espoliacdo, ¢ caracteristica do entendi-
mento moderno do que € conhecer. O mundo doravante aparece unicamente como ob-
Jjeto de calculo e controle. A imposicio unilateral deste modo de se relacionar com o

real ofusca os seres e corresponde a um estreitamento da capacidade humana de expe-

rienciar a vida.

Nos chamamos este chdo de terra. O que esta palavra diz ndo deve ser asso-
ciado com uma massa de matéria depositada em algum lugar, ou como idéia
meramente astrondmica do planeta (...} Uma 1déia meramente astrondmica
do planeta Terra e uma idéia da terra como uma massa distribuida em algum
lugar ndo dizem o que a terra é. A terra € o lugar onde tudo que surge, tudo
que cresce, volta a encontrar abrigo. ("The origin of the work of art”. In:
Heidegger, op. cit., p. 42).

Uma pedra pressiona para baixo e manifesia o seu peso. Mas enquanio este
peso exerce sobre nds uma pressdo de oposigio, recusa-nos qualquer pene-
tracdo em seu interior. Se tentarmos tal penetragfio, quebrando a pedra,
mesmo assim ela ndo nos mostra em seus fragmentos, qualquer coisa interi-
or que tenha sido assim descoberta. A pedra instantaneamente se recolheu
novamente para dentro da mesma opaca pressio ¢ volume de seus frag-
mentos. Se tentarmos agarrar o peso da pedra de outra maneira, colocando a
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pedra numa balanga, nds meramente a traremos para a forma de um peso
calculado. ("The origin of the work of art”. In: Heidegger, op. cit., p. 46).

Esta determinagfio, talvez muito precisa, da pedra continua um niume-
ro, mas o que significa verdadeiramente para nossa experiéncia o peso da pedra en-

quanto fardo, enquanto gravidade, nos escapou.

A cor britha, e quer somente brithar. Quando a analisamos em termos racio-
nais, medindo suas ondas, ela j4 se for. Ela se mostra somente quando se
mantém velada e inexplicada. Assim, a terra estilhaga toda tentativa de nela
penetrar. Ela faz com que todo agir inoportuno ¢ meramente calculador so-
bre ela se torne uma destruigdio. Esta destruicdo pode se apresentar sob a
aparéncia do dominio e do progresso, na forma da objetivagiio técnico-
cientifica da natureza, mas este dominio permanece entretanto uma mpo-
téncia da vontade. ("The origin of the work of art”. In: Heidegger, op. cit., p.
46-47).

O velado da terra, a pedrice da pedra, o brilho da cor ndo podem ser
reduzidos unicamente ao que o pensamento do calculo delas apreende, porque sdo on-
tofanias, modos de revelagfo do ser, que possibilitam multiplos sentidos ¢ remetem a
niveis diversos de experiéncia. Se a imposi¢io unilateral deste modo de se relacionar
com o real constitui o desenraizamento proprio do homem moderno, o morar que € um
preservar e salvar, isto é, que deixa-ser, propicia aos mortais a condi¢do de um novo
enraizamento,

(s "mortais" que Heidegger contrapde ao homem planetario, sdo
aqueles que sabem habitar, morar, no sentido pleno da palavra; isto é, que sabem res-
peitar a Terra e seus seres, acolher e preservar, deixar o préximo ser proximo ¢ o dis-
tante ser distante, reconhecer o sagrado, assumir a morte. So 0s seres humanos que
540 capazes de acolher a morte enquanto morte, 1sto €, de percorrer todas as transfor-
magdes e metamorfoses da vida. Em seu livro Heidegger et I'Essence de I'Homme,
Haar (1990) pergunta se ¢ homem planetario — o homem da errincia ~ € ¢ "mortal” —
que no entanto vive também na ¢poca planetdria — podem ser 0 mesmo homem, No
sentido de representarem uma ambivaléncia, uma dualidade de esséncia, marcado tanto
por um movimento de adesdo a técnica quanto por um movimento de rejei¢fo a esta'”,

O discurso que Heidegger pronunciou em sua cidade natal, na data

comemorativa do 175° aniversario do compositor Conradin Kreutzer, foi posterior-
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mente intitulado Gelassenheit . Esta palavra do alemfo moderno assume na reflexfio
heideggeriana uma conotagfio ontoldgica: a atitude mediante a qual o ser humano
“deixa-ser” os seres, abrindo mao da pretensdo de submeté-los a sua vontade.

Nesta reflexdio, Heidegger afirma que o homem precisa ter raizes para
poder alcangar ¢ amplo dominio do espirito. Esta raiz ¢ simultancamente o enraiza-
mento na Terra, na natureza, € o enraizamento naquile que o constitui enquanto ser
humano. No entanto, a época que vivemos se caracteriza pelo fato de que nela o ho-
mem estd ameacgado em seu enraizamento essencial.

A filosofia que fundamenta o desenvolvimento da tecnologia moderna

(a filosofia moderna) estabelece uma relagfio inteiramente nova do homem com o

mundo, com seu Jugar no mundo. O mundo doravante aparece como um objeto, e uni-
camente como um objeto, a ser enquadrado, computado, controlado. Fsta relagdo se da
sob a égide de uma dimensio do pensar que Heidegger (1990, p. 141) chama “o pensar

gue calcula”.

O mundo aparece agora como um objeto sobre o qual o pensar que calcula
dirige seus ataques, ¢ a estes nada mais deve resistir, A natureza torna-se um
anico reservatorio gigante, uma fonte de energia para a técnica ¢ a indistria
modernas.

Segundo Heidegger, o pensar que calcula é indispensavel, mas ¢ uma
dimensdo do pensamento. Sua especificidade reside no fato de que quando planifica-
mos e organizamos, lidamos sempre com condigdes ja dadas com a intengéo calculada
de fazé-las servir a algum objetivo especifico. O pensar que calcula computa sempre,
mesmo que ndo trabalhe nem com computadores nem com numeros: computa novas
posstbilidades para chegar a resultados definidos.

O caleulo, que domina o modo de ser do homem planetario, ndo desi-
gna simplesmente a prtica do saber matematico, mas “um modo de comportamento”

que determina todo tipe de aglo e atitude deste homem. Segundo Heidegger, a exacer-

v Heidegger: “Serenité ", In: Questions I et IV (1990); e Discouise on thinking (1966).
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bacio do calculo € a atitude que s6 reconhece como real a agdio prevista, organizada,
planificada. Enquanto tal, o calculo se opde a todo movimento espontineo daquilo que
cresce a partir de si mesmo, daquilo que se move a partir de seu crescimento intrinse-
co. Para ele, os avangos tecnoldgicos resultantes da exploragiio da energia atdmica de-
flagraram um movimento que se desenvolve num ritmo sempre mais acelerado, que ja
independe da vontade do homem. A planetarizagdo de uma civilizagdo que aboliu
fronteiras espaciais e temporais coloca um desafio para o homem contemporéneo en-
quanto tal: o desafio de aprender a lidar com o poder da técnica, e para que isso acon-
teca, compreender o seu sentido.

O mais inquietante, afirma Heidegger, nfo € que o mundo se tecnifi-
que completamente, e sim que nfo tenhamos ainda aprendido a lidar com este fenome-
no determinante de nossa época. E por nfio estar preparado para esta transformagdo
radical, que ocorre a uma velocidade sempre maior, que o ser humano vive um desen-
raizamento de sua esséncia. No pensamento heideggeriano, este desenraizamento nfo ¢
causado somente por fatores externos, e nem é somente o efeito da negligéncia dos
homens, mas do espirito da época em que nascemos. Se o antigo enraizamento na terra
natal vier a desaparecer, é preciso encontrar este chdo no coracgio da época da ciéncia e
da técnica (op. cit., p. 143). O caminho para 14 chegar ¢ a via de um pensar que medita.

O que deve ser meditado € o que concerne a cada um de nds aqui € agora.

Aqui: neste canto de terra natal. Agora: na hora que soa no relégio do mun-
do. {...) O pensar que medita exige de ndés que ndo nos fixemos sobre um s6
aspecto das coisas, que nfio sejamos prisioneiros de uma representagio, que
ndo nos lancemos sobre uma via Unica numa unica diregdo. O pensar que
medifa exige de nos que aceitemos considerar coisas que, & primeira vista,
parecem irreconciliaveis. (op. cit., p. 137 ¢ 144)

Heidegger em nenhum momento propde uma recusa do mundo tec-
nolégico. Ele estd mstalado e veio para ficar. Seria uma insensatez, afirma ele, atacar a
tecnologia cegamente. E seria fazer prova de uma visio curta condena-la como obra do
demonio. Precisamos das invengdes técnicas e delas dependemos. Aquilo de que ndo

precisamos nem dependemos, ¢ de mantermos uma relagfo de tal modo unidimensio-
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nal com o tecnoldgico que esta relagfio se torne uma serviddo. O que podemos fazer ¢
aprender a lidar com o poder que o mundo tecnologico traz, cuidando sempre para que
esta relaclio seja de independéncia. Isto significa que ao mesmo tempo que as inven-
¢Oes técnicas podem fazer parte do nosso cotidiano — o que de fato ja fazem —, pode-
mos reconhecer o seu lugar de coisas que ndo t€m nada de absoluto, € que dependem
de uma realidade mais alta. E, para falar desta atitude, que significa dizer ao mesmo
tempo “sim” e “n#o” 4 tecnologia, Heidegger emprega a palavra Gelassenheit”, cujo
sentido pode ser explicado como uma atitude de "deixar-ser”.

Vivendo entre as coisas do mundo tecnologico, mas sem ser dominado

por elas, o ser humano pode aceitar o fato de que ainda nfio sabemos o sentido profun-

do do momento que atravessamos. A postura de abertura diante deste ndo-saber, que

&

Heidegger chama de “abertura ao mistério”, e o deixar-ser as coisas oferecem a antevi-
sfo de um novo enraizamento.

Entretanto, por enquanto o homem vive uma situacfo de profundo pe-
rigo: “A onda que se aproxima da revolugdo tecnoldgica poderia de tal modo cativar,
enfeiticar, seduzir e absorver o homem, que o pensamento que calcula viesse um dia a
ser aceito e praticado como o tnico modo de pensamento.” (Heidegger, “Sérénité”, p.
149). Se isto acontecesse, o homem se alienaria de sua natureza essencial, que € a de
um ser que medita, ou seja, um ser que ausculta o sentido de tudo que existe. Abrindo
mdo da pretensfo de dominar os outros seres por meio dos mnstrumentos tecnologicos,
realizando a ascese de um pensar que se mantém aberto ao sentido velado daquilo que
se manifesta, o homem podera encontrar um novo chio e uma nova morada. |

Ao pensar o mundo da técnica no qual estamos envolvidos, Heidegger
convida-nos a mesma atitude de desapego e de deixar-ser. Podemos dizer sim a utili-

zagho dos objetos tecnicos e, ainda assim, nos mantermos livres frente a eles. Podemos

“deixar-ser” esses objetos, como algo que nfo nos envolve intimamente; dizer ao

1O sentido desta palavra, em Heidegoer, é traduzido tanto como “Laisser étre” (Schitrmann, 1972, p. 345),

“sérénite”, “égalite d'dme” (Préau, 1990, p. 145), “releasement toward things” {Anderson & Freund, 1966, p.
54). Adota-se a tradugfio de Schiirmann, de “deixar-ser”, como referéncia principal.
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mesmo tempo “sim” e “ndo” aos objetos tecnoldgicos € ndo permitir o estabelecimento
de uma relagfio de exclusividade com eles - que € a relagio na qual o homem contem-
pordneo termina por ser dominado pelo mundo tecnologico que ele mesmo criou.

E importante enfatizar que a palavra técnica para Heidegger ndo se
limita aos objetos tecnoldgicos, mas a toda atitude que se desenvolve no enquadra-
mento da racionalidade unilateral que reduz os outros seres a condigdo de objetos cujo
unico valor reside em como podem ser utilizados pelo sujeito humano. Aquele que
“deixa-ser” instaura uma relagfo simples e pacifica com as coisas, ac mesmo tempo

que hida com elas; reconhece que 0 mundo tecnoldgico ndo € o Ginico modo segundo o

qual as coisas podem ser. O universo nfo se resume a uma soma de objetos, conheci-

dos ou ainda ndo conhecidos, que estariam ao dispor do ser humano. No enquadra-
mento do mundo da técenica, outros modos de desvelamento dos seres foram ofusca-
dos, na medida em que o homem projetou a sombra de sua vontade de poder sobre to-
das as coisas, vendo-as unicamente como objetos de um sujeito ego-centrado e onipo-
tente.

Este ofuscamento corresponde a um empobrecimento do préprio ser
humano, um estreitamento de suas potencialidades de sensibilidade, percep¢io e pen-
samento. No pensamento de Heidegger, tal processo provém de um esquecimento: o
esquecimento do sentido do Ser, que ¢ simultaneamente o esquecimento do nosso ver-
dadeiro ser, de nossa identidade auténtica. No entanto, s6 esquecemos aquilo que j4
soubemos; sé perdemos aquilo que ja tivemos e que, por isso mesmo, podemos recor-
dar e restituir. Este re-encontro se d4 mediante uma mudanga radical em nossa postura
diante da vida: a disposigfio de “deixar-ser” os seres e a abertura em favor do mistério
—~ 0 jogo de velamento e desvelamento mediante o qual a vida nos presenteia com o

inesperado — nos déo a possibilidade de um novo enraizamento®. A serenidade, assim

como o abrigo da morada, ¢ fruto da rentincia ao desejo de dominacdo e controle. Hei-
degger dird que a renincia néo tira, a reniincia dé: a plenitude do Simples, o enraiza-

mento essencial { “Le chemin de campagne”. In: Heidegger, 1990, p. 15).
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MNa medida em que abrimos mio do desejo voraz de tudo controlar e
possuir, reencontramos o sentimento de maravithamento e espanto diante da vida, a
ambiéncia da palavra de Heraclito: “A morada do homem, o extraordinario” (fr. 119;
1980, p. 133). Esta morada, por ser originaria, se presentifica sempre que o ser huma-
no se dispde a ser por ela acolhido. O origindrio € arché: fonte perene, podendo ser
reencontrada, mesmo no mundo marcado pela fuga dos deuses e o crescimento do de-
serto.

Na doutrma do mistico medieval Mestre Eckhart, ao qual Heidegger
(op cit., p. 13) se refere como "...mestre Eckhart, junto a quem aprendemos a ler e a

viver", a palavra Geldzenheit, do alemfo medieval, ocupa um lugar central. Segundo
Schiirmann (1972, p. 40), Geldzenheit designa

..a atitude de um ser que olha os objetos e os acontectimentos nfic mais se-
gundo sua utilidade, e acerta-os em sua autonomia. Tal atitude renuncia as
influéncias, ¢ traz a eqiianimidade da alma. Assim, pode-se traduzir esta
palavra por “conformagfio” e por “serenidade”. As duas palavras falam de
um desabituar-se a possuir as coisas ¢ a se possuir. Ldzen, lassen, significa

e 49

“deixar”, “restituir a liberdade”, “desatar”. (...) Aquele que aprendeu a “dei-
xar ser” restitui todas as coisas a sua liberdade primitiva, devolve todas as
coisas a elas mesmas. Ele desaprendeu a sujeita-las a seus projetos, ele se
despojou de toda afirmagio de s1, na qual o estorvam a curiosidade e a am-
bigio.

A disponibilidade em viver “sem porque” ¢ um dos tragos principais
da mistica eckhartiana, expressa pelo mestre de multiplas maneiras. Aquele que se
coloca a disposicdo da vida se “deixa” viver, sem estar motivado por qualquer mdvel
externo, nem mesmo por Deus. Amar e servir o Senhor a fim de merecer o titulo de
servidor do Senhor é, dira Eckhart, amar como se ama uma vaca, isto é, em vista do
leite e do queijo que ela pode fornecer. Quem age assim dirige o seu querer para as
vantagens que pode obter, mesmo que estas vantagens sejam de ordem espiritual. Mas
essa atitude faz dele um “servo e mercendrio”, pois torna-se escravo de sua propria
avidez. Aquele que nada procura esta livre, porque desapegado.

Schiitrmann mostra que, enquanto a doutrina estoica da apatheia — a

libertagdo das paix&es — precisa de um esfor¢o continuo e constante da vontade moral,
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em Mestre Eckhart € a “alegria errante” que define o ser humano que acolhe as mani-
festagOes da Vida em cada novo agora, porque em todas elas reconhece a presenca de
Deus®. O homem desapegado ndo procura o porqué das coisas porque sabe que seu
porqué, o seu fundamento, estd em Deus; das coisas que existem na sua vida ele retém

somente sua transparéncia com respetto a Deus.

Celul qui ne connaitrail rien que les créatures, n’auraifl nul besoin de pen-

or 4 des préches. car o wéature est plein de Dieu et es Livret™
ser a des preches, car chaque creafure est plein de Dieu er est un livre”,

(Sermdo "Quasi stella matutina”, apud Schiirmann, 1972, p. 172).

Como ganhar esta plenitude que permite decifrar Deus nas coisas do

tempo? O homem que pensa la chegar, responde Eckhart,

..doit éire comme une étoile du matin: toujour présente a Dieu et loujours
prés de lui, également proche, élevé au-dessus de toutes les choses terres-
tres et éfre un adverbe prés du Verbe. (Sermio "Quasi stella matutina”,apud
Yaroyk et Labarriére, 1995, p. 242).

E o apego as coisas, como a uma propriedade, que embota o espirito e
o impede de perceber esta transparéncia. E o apego que fere a liberdade, porque o ho-
mem apegado se tormna sérvo de seu proprio desejo de posse. Por isso, uma s6 coisa
importa: abrir mio de todo apego, e receber em troca a serenidade. O homem apegado
as coisas vive na dnsia das obras, isto €, daquilo que se pode ter como uma conquista
ou uma propriedade; por 1sso experiencia o tempo come duragdo entre o passado e o
futuro. A temporalidade do desapego néo esta voltada para a obteng¢fio de nenhuma
recompensa, nenhuma conquista externa; existe em si mesma. Aquele que se coloca
nesta postura, entra numa outra possibilidade de coméreio com as idéias € com as coi-
sas. Livre, porque desapegado, ele pode lidar com elas sem querer delas se apossar:
vive sua propna identidade de modo adverbial, peregrina.

A smistica eckhartiana néo significa um desprezo pelas coisas, mas
uma educagfo do olthar. A condi¢fio de dependéncia da criatura nfio é um mal a ser

extirpado ou um perigo a ser conjurado. E o elo, ou a raiz, que liga a existéncia indivi-

® No caso das citacBes da Mestre Echkart, traduzidas para o francés do alemfio medieval e do latim, optei por
deixa-las na tradugdo francesa.
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dual & fonte.

Como comenta Schirmann: "A pedagogia de Mestre Eckhart se revela
sempre idéntica: voltar nosso olhar para aquilo que € verdadeira e exclusivamente a
nascente e a foz de onde vem e para onde flui a vida desapegada, Nascente ¢ foz sdo o
Mesmo." (Schiurmann, op.cit., p. 174).

Nas obras escritas em latim, Eckhart emprega a palavra bullitio para
designar a ebulicéio da Vida no seio da Deidade, antes da criag8o: a Vida antes da vida,
a fonte de tudo. A palavra ebullitio significa o jorrar do criado a partir do fundo primi-
tivo. No século dezessete, a mistica de mestre Echkart, assim como a de Jacob Bo-
ehme, enconfram uma ressondncia profunda no médico-poeta Angelus Silesius (Jo-
hann Scheftler), cujo livio O peregrino querubinico € considerado uma obra-prima
da poesia barroca alemi. No que diz respeito a Deidade em sua dimensio de fonte e
mar, de ebuliciio e jorro, citamos os seguintes versos: “A Deidade é uma fonte, tudo
provém dela / e tudo a ela retorna: assim ¢ ela igualmente um mar () Deus é como
uma fonte, ele flui generosamente em sua criatura € no entanto permanece em Si.”
(apud Schiirmanmn, op. cit., p. 223 ¢ 224).

Quando a alma reflui em sua natureza genuina, ela reencontra a ale-
gria que nela mora: ebulicéo de vida, nascente e foz, principio e origem: arché.

No plano do cotidiano da existéncia humana, o fruto do desapego é a
serenidade. O ser desapegado renunciou a pretensio de dominio e controle das coisas,
as exigéncias quanto a seu porqué, e 4 avidez quanto ao que delas recebera. Sua liga-
¢do com a fonte nutre ¢ renova seu modo de se relacionar com todos os niveis da vida.
Ele nada tem e nada procura. Por isso, sua alegria errante acolhe todo novo agora
como morada.

A ressondncia de uma palavra esta nos miltiplos caminhos de pensa-
mento que ela propicia. Quando me despedi de Valdemar, na beira do rio, ele me abra-

cou € fez um convite:

No ano 2000, vamos fazer outra peregrinacdo pelo Rio Sio Francisco, so
que da foz a nascente.
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As palavras de Valdemar me remeteram a minha propria reflexio so-
bre 0 momento que vivernos. Nos momentos de crise, seja na trajetdria de uma pessoa,
seja na histéria das civilizagGes, encontramo-nos no intervalo entre uma resposta que
néo atende mais 4 conjuntura que vivemos e outra resposta que ainda ndo se cristali-
zou. Tudo se torna fluido, maledvel, aquatico, fluxo de rio em que entramos e nfio en-
tramos. Estamos diante de um desafio: o desafio de nfo cedermos & compulsdo de
congelar este fluxo em uma nova resposta, uma nova explicacdo, até mesmo um novo
paradigma, se este novo for reduzido ao carater de novidade. Ha uma diferenga de
qualidade enfre novidade, ¢ nascimento. A palavra novidade remete ao descartavel: o

que hoje € novidade amanhd j4 nio o €. O nascimento ¢ portador da forga inaugural do

novo. Remete a origem, fonte, nascente, a forca da vida que mina, que brota.

Penso que uma das grandes riquezas da peregrinaco ¢ ter sido um lu-
gar privilegiado de desvelamento de uma cultura de arché. Retomo a palavra arché
enquanto forga originaria gue concentra e retne diferencas: do Um e do mdltiplo, de
Cosmos e polis. Ao constatar que a visdo de mundo expressa por Valdemar traduz o
que estou chamando uma cultura de arché, ¢ preciso fazer uma distingo entre o pen-
sador de seu povo e o cardter complexo da realidade sécio-cultural do povo sertanejo
hoje. Assistimos em quase todas as cidades sertanejas e em muitas comunidades, a
destruigdo desta sabedoria consuetudindria e das formas de sociabilidade que a acom-
panham.

U que me parece, no entanto, admirdvel é a forca de resisténcia e a
vitalidade de uma tradigéo cultural que, mesmo fragilizada e fragmentaria, ainda per-
severa e se preserva. O poélo aglutinador deste preservar e perseverar € o pensador —
entendendo pensador como aquele que ¢ capaz de concentrar, sintetizar, e expressar o
universo de simbolos, os valores essenciais, a visdo de mundo de seu povo. O pensa-
dor € também aguele que traduz essa visiio de mundo tanto para a comunidade 3 qual
pertence como para outros espagos de interlocucdio. Enquanto a tradigdo de um povo

tem poetas e pensadores que possam dar testemunho do sentido profundo de suas ma-
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nifestagdes, esta tradi¢do esta viva, mesmo que esteja submetida a situagdes de grande
adversidade e isolamento. O encontro mais enriquecedor que podemos ter com a visio
de mundo que se transmite através de pessoas como Valdemar, ndo se reduz ao la-
mento por uma cultura em vias de extingdo. A palavra de Valdemar nos convida a um
percurso singular para este tempo de transicéo.

( que &, hoje, caminhar em dire¢do a nascente? Nio é voltar atras,
nem projetar na experiéncia de um povo fantasias de um lugar idilico, isento dos anta-
gonismos e conflitos que perpassam a condi¢fio humana. E buscar uma superacio cria-
dora da dicotomia e unidimensionalidade de percep¢fio do real que a funcionalidade

representa. Mas isto s6 ¢ possivel mediante uma disponibilidade de transformacio,

uma abertura para deixar-se tocar pelo outro, por aquilo com que entramos em relacio.
I: dialogar com os seres e as coisas. A palavra didlogo guarda relagfio com Logos, que
em sentido origindrio nos fala de uma forga de reunifio que é também uma harmonia
de opostos: existe uma identidade de esséncia entre Logos e arché. Por isso, a palavra
que procura uma sintonia com a fonte nfo pode ter um sé sentido. O conhecimento s6
pode ser claro e distinto quando hd dicotomia sujeito-objeto: nesta separacio asséptica,
néo ha nenhuma interpelagéio no sentido de uma transformacio do sujeito, Um pensa-
mento de controle nio entra em didlogo. Ndo ¢ atravessado pelo Logos.

Ja no pensamento concreto, que historicamente desencadeia uma
transformacdo, pensar € ser, & crescer-junto (concrescere), ¢ nascer-com (conascere).
% abdicar do lugar do tirano, isto ¢, daquele que determina o real e "faz a si mesmo"
sem depender de nenhuma outra instincia, E abrir mdo da pretensdo de tudo controlar
e determinar. Acompanhar o advento de um tempo inaugural requer uma disponibili-
dade de esperar o inesperado. Desta disponibilidade nos fala o fr. 18 de Heraclito
(1980, p. 57): "Se ndo se espera, ndo se encontra o inesperado, sendo sem caminho de
encontro nem vias de acesso”. O inesperado ndo pode ser acessado como uma infor-
magdo na Internet. Néo € o fruto de uma Idgica dos resultados. Isso ndo significa que

ha algo de errado com a Internet, ou que o ser humano nfo deva fixar metas e agir
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para realizd-las. Significa que precisamos de um saber que conviva com o mistério,
com a alteridade, com outras modalidades de relacionamento com. oreal.

Por que peregrinar 4 nascente num momento de transicio? Ao refletir
sobre as sociedades mitopoéticas, Mircea Eliade afirma que, nelas, um momento de
passagem € um "tempo forte” dotado de singular intensidade. Em tais momentos, toda
a comunidade participa do ato de escutar a narragdo do mito de origem. Pela forga de
presentificagdo da palavra falada, as potencialidades criadoras da origem jorram sobre
o presente, propiciando as condiges de um novo ciclo'”. Este modo de proceder, car-
regado de forga simbolica, d4 continente para que o ser humano possa acolher — ¢ su-

portar — o grau de intensidade do espontdneo que ¢ o nascimento do novo. No mo-

mento em que n6s vivemos, marcado que € pelo desenraizamento e pela errdncia, pre-
cisamos buscar outros, miltiplos niveis de encontro com essas forcas criadoras da ori-
gem. Nesta procura, precisamos de uma dimensio de pensamento que nflo se apresse
em enquadrar a realidade em esquemas pré-fabricados; uma postura existencial que se
ponha & escuta da vida e de seus sinais.

Num percurso civilizacional que substantivou nossa experiéncia do
real ¢ construiu uma metafisica do ter, a postura peregrina corresponde a0 exercicio
de um despojamento radical. Despojar-se ndo somente da posse das coisas, mas de
ideras estabelecidas, de habitos cristalizados. Isso s6 € possivel mediante uma trans-
formacfo de esséncia. Uma metanoia em nosso modo habitual de ser. A palavra tibe-
tana para vivente, groba, significa "aquele que vai". Acolher a nossa condigfio peregri-
na ¢ aceitar o ritmo da vida e suas modalidades de transformacio. Acolher a nossa |
condigdo peregrina ¢ aceitar-se como vivente.

Quando Valdemar diz que, se 0 homem maltrata a natureza, a sabedo-

ria se afasta dele para longe, ele fala de um saber que o homem tem, mas nfio o tem em

caréter definitivo, pois € um saber do mistério, e este mistério tem que ser respeitado.

) Cf. Eliade: Aspects dit mythe ( 1963), Le sacré et le profane (1965), La nostalgie des origines (1971),
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O mistério ndo ¢ aquilo que nfo pode ser explicado. Também ndo ¢é o ainda-ndo-
conhecido. O mistério € aquilo que, podendo ser explicado, nunca pode ser exaurido,
porque € fonte, € a presenga de arché no seu revelar permanente. O saber que estd em
consonancia com este principio sempre vigente, ¢ um saber organizado pela experién-
cia, pelo ritmo, pela alterndncia, pela dialética. Um tal saber organiza um modo de ser,
uma €tica. Este saber, que ¢ um saber do mistério, reside em compreender o ritmo do
planeta.

A idéia de planeta em Valdemar é de uma riqueza originaria, por ser
um polo de concentragdo de diferengas e potencialidades. O planeta é o Uno e é o
multiplo. Ha o planeta do dia e o planeta da noite. Assim, o planeta é habitado de for-
ma diversa, e esta alternfincia compde um ritmo. Planeta também é o Todo, o Cosmos.
Mas ha dimensdes do real que também recebem o nome de planeta, como o planeta do
encanto, que "nfo pode morrer, sendo comega a cair algum quanto do mundo”. Pela
sua abrangéncia, a palavra planeta no universo lingiistico de Valdemar compreende
mais do que aquilo que a palavra natureza expressa em sua acepcdo usual.

F importante ressaltar que a palavra "Natureza" pode também ter um
significado mais amplo. Ao comentar os Sonetos a Orfeu, de Rilke, Heidegger afirma
que a presenga nesses poemas da palavra Natureza ainda ecoa a palavra physis, que
também corresponde a zoe, que traduzimos por "vida". No sentido que thes é dado por
Rilke, assim como na experiéncia grega originaria, ha uma correspondéncia de essén-
cia entre Natureza e Vida. Natureza, Vida nomeiam aqui o Ser no sentido de todos os
seres, como um todo. Heidegger assinala que numa notacfo de 1885/86, Nietzsche
escreveu: "Ser - ndo temos disto nenhuma idéia a ndo ser como 'vivo'. - Como algo
morto pode 'ser'?” ("What Are Poets For?" In: Heidegger, 1971a, p. 101).

Pensando a palavra Kosmos, tal como aparece em Her4clito, Heide-
gger afirma: "No6s modernos, dissecadores da 16gica, acreditamos que uma palavra s6 ¢
sensata se ela possui um Unico sentido. Para Heraclito, esta riqueza plural é que é o

Kosmos." (Heidegger, 1990, p. 369).
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Pela sua abrangéncia, o uso da palavra planeta no discurso de Valde-
mar me remeteu ao sentido da palavra physis no pensamento origindrio grego. O pla-
neta ¢ o lugar ontoldgico da morada, seja como dia, como noite ou como encanto,

como rio, floresta, ou terra.

Nos que somos do ser vivo, e o correr do dia, a noite faz parte de uma re~
partigio, quer dizer, a noite ¢ de uma reparticio que tem outro viver: a noite
como o dia. Quer dizer, o planeta é outro e a natureza € outra. S6 que nés
nio manie que devia todos nos calmar 4 noite, mais ou menos de nove horas
por diante, e sO retornar pelo menos as trés da manhd. Que a Natureza, é o
momento que ¢la estd andando. ..

Se esse encanto acabar, o mundo acaba, sim. Pelo amor de Deus, nfio pode
nunca acabar esse encanto. Porque mesmo de quando no dia que acabar esse
planeta que € do encanto, af o mundo se acaba, que vai acabar um planeta.
Porque o encanto faz parte dum planeta, s6 que aquele planeta, ele move um

tano da noite; ndo € a noite toda, ele comeca das nove horas da noite as trés
da manhi, isso ¢ um planeta que passa dentro desse tempo, e tem que ser
respeitado esse horario ai. {...) tem que ter o planeta do encanto vivo, se nds
queremos o mundo vivo junto com a gente.

... © bom 0 homem ter cuidado para manter viva a natureza que é a floresta,
€ 0 rio, € a propria terra. Isso ¢ trés planetas que, pelo amor de Deus, nio
podem ser destruidos pelo homem de jeito nenhum.

A palavra do pensador de seu povo tem que ser transmitida & comuni-
dade para ser preservada. Ao ter que ser comunicada, ao significar e dar sentido, ¢ uma
palavra estruturante de um modo de ser e de viver. O saber que é somente abstrato, ndo
¢ estruturante da vivéncia social. Mesmo que estruturasse esta vivéncia em algum ni-
vel, ficaria desenraizada, perderia sua autenticidade. O que dé autenticidade ao politico
¢ que este politico seja ético, que pertenca 4 estruturacdo de um ethos — entendido
como um modo de ser e, em outro nivel, como os valores estruturantes da experiénéia.
A experiéneia de estar no mundo, de morar, é a experiéncia do entrar em relacio com a
alteridade, com o transcendente; é a relagfio com a terra, com 0s outros, consigo, com
0 todo. Na medida em que traz na sua propria dindmica a necessidade de ser comuni-
cado, remete para a comunidade, para a socializagdo, para a integracdo das criancas,

das mulheres, dos outros homens na comunidade. Nio se trata de um saber desvincu-

lado ¢ abstrato, mas de um saber da experiéncia que est4 articulado a uma ética.

Porque deixa-ser sua cultura ¢ the da condigdes de visibilidade, isto ¢,
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de aparecer e de manifestar-se no britho que the é préprio, a palavra do pensador € um
lugar de preservagio da cultura de seu povo. Ajuda-nos a resgatar o sentido essencial
do politico e do ético, no qual o politico se manifesta como o cuidado em preservar o
ethos, o modo de ser ¢ de morar. O fundamento desta ética ndo se essencializa na con-
vengido — esta representa apenas a petrificagdo desta dindmica — mas na experiéncia da
unidade do maltiplo, no acolhimento da dindmica da vida, na abertura para perceber o
carater ontof@nico dos seres, e no reconhecimento da solidariedade profunda de todas
as coisas. Hste reconhecimento € que permite uma ética do infer-esse, do estar entre as
coisas de modo genuino, de permitir que os fendmenos nos dirijam a palavra, de criar

lagos, de tecer elos, de sentir a alegria dos peixes através de nossa propria alegria, na

medicda em que percorremos o rio da nascente 4 foz e da foz a nascente. O que enten-
demos por "politico” & luz desta alegria peregrina € zelar para que a légica dos resulta-
dos néo se torne a Gnica logica estruturante do nosso viver em comum. Em Valdemar,
a solidariedade aparece como um por o outro de pé, para que ecle esteja infer-esse —

entre os seres,

Tem que pensar na casa do outro companheiro, que estd ali também sem
poder andar, e a gente pega no brago dele ¢ puxa: "companheiro, vamos ca-
minhar um pouco, vamos escutar o canto do nosso passaro, vamos escutar o
canto do sapinho, que cantou porque choveu, vamos ver o canto da natureza
€ a zoada da cachoeira, a zoada do vento, a zoada da folha da planta." E
cada coisa dessa serve para servir a nés, que s vezes até tamos desanima-
dos, sem: pensar, sem poder andar, e comega a se alegrar: eu ndo tou so, tem
mais coisa a meu lado! E as vezes eu estou sozinho, debaixo de um pé de
arvore, sem ter com guem conversar, mas eu tou escutando o canto do pas-
saro, eu tou escutando o zoar do vento, e comego a ver tudo aquilo que a
natureza tem a nos oferecer. (...)

Este estar entre as coisas tal como aparece na fala de Valdemar ¢ um
deixar-ser que escuta, contempla e agradece. Por isso, ¢ uma atitude geradora de ale-
gria e dnimo, vivéncia na qual a soliddo ndo é isolamento nem atomizagio, mas con-
vite a0 encanto.

A visfio de mundo expressa num discurso como o de Valdemar ques-

tiona o reducionismo do pensamento unidimensional. Este questionamento nfo se di
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através de um debate tedrico, de uma polémica intelectual, mas pela simples existéncia
deste discurso, pela sobrevivéncia desses nichos culturais, pelo iipo de sociabilidade
que perpassa comunidades como as da Ilha Redonda. E uma dimensio do pensar ¢ um
modo de ser que nos interpela aqui ¢ agora, neste momento de crise € de transicio, de
desenraizamento, perplexidade ¢ procura e nos da indicios para perceber que o elo a
ligar Cosmos e polis € ethos, o modo em que moramos.

Em sua manifestagdo genuina, a cultura popular nfio ¢ e nem pode ser
umn interlocutor do mercado: ndo gera lucro, ¢ nem pode ser instrumentalizado. S6
pode ser suprimido pela dominagdo econdmica e ideoldgica, pelo abandono, pelo des-

prezo, por uma forga reificadora que converte o pensador e seu povo em mio-de-obra

barata. Trata-se de uma dindmica avassaladora que destréi essa experiéncia porque nfio
a reconthece nem a valoriza.

Essa destruicdo segue a mesma [ogica da sociedade de mercado em
toda parte, que marginaliza os seres, transformando-os em instrumento e reduzindo a
natureza a um grande deposito de servigos. O mercado hipostasiado, ontologizado, se
impbs como processo de apropriacio dos espagos, dos seres, da natureza, do proprio
pensamento, como mercadoria. Quando algo nfio pode ser controlado pela instrumen-
talizagdio e pelo calculo, € controlado pela ideologia. A arché da cultura popular en-
quanto principio de unidade do multiplo estd desprotegida, exposta ao poder instru-
mentalizador do capital. A desagregacdo ética e social na regifio tem muitas faces, das
quais uma das mais sombrias se mostra nas plantacées de maconha da regido pernam-
bucana do vale sdo-franciscano.

Preservar uma tradicdio ¢ também traduzir, é integrar, ¢ possibilitar
novas ressonéncias, & permitir o surgimento de novos sentidos. E radicalizar — no sen-
tido de um movimento verticalizante do pensamento — a reflexfio a seu respeito, € des-
cobrir, em sua configurago particular, indicios para pensar as questdes essenciais com
as quais, sempre e novamente, nos defrontamos. Por isso, o pensador é também aquele

que da visibilidade a esta visdo de mundo, estabelecendo a conexdo entre a singulari-
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dade de uma tradi¢fio cultural, seu enraizamento num povo e num lugar determinado, e
sua dimensdo universal,

Vivemos numa cultura na qual todas as coisas se apresentam como
objeto de consumo e tudo ¢ substituivel. Na vigéneia da cultura do erzatz, ndo so-
mente os artefatos tecnologicos, mas também os lugares da Terra, os seres da natureza,
as relagBes que o ser humano estabelece com seus semelhantes € com 0s outros seres,
o préprio homem sfo passiveis de substituigdo, e o sio numa velocidade sempre cres-
cente. O frenesi do consumo e o vazio da substituicio compdem o desenraizamento
proprio do homem contemporaneo.

O percurso deste trabalho buscou uma aproximagio com outros mo-

dos de sentir a vida, outras atitudes do pensar que sugerem a existéncia de dimensdes
do ser humano, como a capacidade de admirar-se, a sensibilidade para a poesia da na-
tureza, a simples alegria de viver, que nfio podem ser substituidas. Precisam ser restau-
radas, porque nfio the sfo atributos eventuais, mas essenciais. Como um modo de ser
de habitar a terra na qual o ser humano realiza sua humanidade, a ética também pode
ser pensada como a vitalidade para restaurar a morada. Que ressondncias pode ter a
palavra restaurar? Restaurar significa renovar, reconstruir, revivificar, restituir algo a
uma condiglo origindria, recobrar a satide e a integridade. No caso da palavra em in-
gles, o Webster’s Infernational Dictionary (1934) acrescenta que, num uso hoje raro,
restore tambeém significa trazer a calma e a serenidade ao pensamento (p. 1819). En-
quante um fazer que restitui algo a seu estado originario, uma restauraciio ndo é uma
reposigo. No trabatho dos restauradores de igrejas, por exemplo, nio se trata apenas
de acescentar um pedago ou um fragmento, para que tenha uma aparéncia igual aos
outros componentes, mas que corresponda ao sentido da obra. O restaurar nfio é uma
questdo de fachada, mas de sentido. Na acepgéio em que estd sendo pensada em termos
da presente reflexdo, o restaurar nfio se reduz 4 acfio do sujeito; restaurar ¢ correspon-
der, ¢ ser interpelado, € entrar em sintonia e favorecer uma forga de renovagéo ¢ rege-

neragdo cuja proveniéncia transcende o especificamente humano: provém da prépria
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vida.

Restaurar a capacidade humana de espantar-se, de admirar-se, é poder
ter novamente uma vivéneia da realidade que nao se reduz 4 reificagdo. E acolher a
presencga do extraordinario no ordinario. Da experiéncia desta presenca nos fala uma
estoria que a tradicfio conservou sobre o pensamento de Heraclito de Efeso, € que nos

fo1 transmitida por Aristoteles:

De Heraclito se contam umas palavras, ditas por ele a um grupe de estra-
nhos que desejavam visita-lo. Ao aproximarem-se, viram-no aquecendo-se
Junto ao forno. Detiveram-se surpresos, sobretudo porque Herdclito ainda os
encorajou — a eles que hesitavam -~ fazendo-os entrar com as palavras: Pois
também aqui os deuses estdo presentes. (De part. anim. A5, 654 a 17, apud
Heidegger, 1967, p. 86).

() pensamento que desce a raiz do sentido desta estéria e da palavra de
Heréclito € o pensamento radical. Nos limites desta reflexfio, queremos somente ace-
nar para duas de suas expressdes, em Heidegger e em Emmanuel Carneiro Lefo, des-
tacando algumas linhas de uma reflexdo bem mais ampla que ambos os pensadores

fazem a este respeito.

Com o que v€ logo & chegada, o grupo de visitantes desconhecidos fica
frustrado € desconcertado na curiosidade que os levara as pensador. Acre-
dita ter de encontra-lo em circunsténcias que, ao contrario do modo de viver
comum aos homens, fossem excepcionais, raras e, por is$o MESMO, EmMOocio-
nantes. Trazem a esperanga de descobrir coisas que, a0 menos por um certo
tempo, sirvam de assunto para uma conversa animada. Esperam surpreen-
der, talvez, o pensador justamente no momento em que, mergulhado em
profundas reflexdes, ele pensa. Querem “viver” esse momento, mas néo, de-
certo, para serem atingidos pelo pensamento e sim, apenas, para poderem
dizer que j& viram e ouviram alguém de quem sempre de novo se diz ser um
~ pensador. Ao contririo, os visitantes curiosos encontram Heraclito junto ao
forno. Um lugar banal e muito comum. Todavia, é nele que se¢ assa o po.
Mas Heraclito nfio estd ocupado em assar pdo. Ele est4 se aquecendo. Com o
que ele demonstra — e ademais num lugar banal — toda a indigéncia de sua
vida. A visfio de um pensador com frio oferece muito pouca coisa de inte-
ressante. Os curiosos perdem logo a vontade de entrar, Para que? Pois esse
fato corriqueiro € nada excitante de alguém estar com frio e achegar-se a um
forno, qualquer um pode presenciar, quando quiser, em casa. Para isso, ndo
¢ necessario visitar um pensador. Os visitantes se aprestam a retirar-se. He-
raclito 1€ em suas fisionomias a curiosidade frustrada. Sabe que, como em
toda massa, a simples auséncia de uma sensagdio esperada é suficiente para
fazer voltar os que acabam de chegar. Por isso infunde-thes coragem, convi-
dando-os a entrar com as palavras: “Também aqui os deuses estdo presen-
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tes”. Essas palavras pdem numa outra luz a morada ¢ comportamento do
pensador. A histéria ndo diz se os visitantes logo o entenderam ou mesmo se
o entenderam um dia, e assim passaram a ver tudo nessa outra luz. O fato,
porém, de a histdria ter sido contada e haver chegado até nos, testemunha
que o seu conteudo caracteriza a atmosfera em que vivia o pensador. “Tam-
bém aqui” no forno, nesse lugar banal e corriqueiro, isto €, ordinario, “tam-
bém aqui, portanto, no dmbito do ordindrio, estdo presentes os deuses”.
(Heidegger, op. cit., p. 86-88).

Carneiro Lefio mostra que a envergadura desta estoria tem, entre ou-
tros sentidos, o poder de abalar os nossos habitos de pensamento. Pois nossos habitos
de pensar ndo sfo apenas algo que temos, mas algo que nos tem, e prende a liberdade
de pensar dentro de padrfes e sistemas. Mas o pensamento s6 vigora na medida em
que aceita o 1isco de questionar estes padrdes e se desprender de toda ilusdo de segu-
ranga € controle, trocando a seguranga das respostas prontas pela aventura do ndo-
saber. A curiosidade dos visitantes que esperavam encontrar o pensador em situacdes
estranhas ¢ fazendo coisas que se opusessem ao modo de agir comum dos homens, se

frustra diante de uma cena tio cotidiana.

Na decepgiio de suas fisionomias Herdclito ndo vé apenas a frustraciio. He-
réctito € pensador e vé as suposiges que geraram todas as expectativas dos
visitantes. Supunham que, para pensar, tém que viver em outro mundo e
emigrar para “o infinito e virar constelagdo”. Supunham que um pensador
tem de se comportar de modo estranho ¢ viver em situagdes curiosas. Supu-
nham também que ja sabiam tudo do forno, do fogo, do frio, do homem e
sua condigdo humana, dos deuses e seu destino, do real e irreal. Supunham
por fim que as diferengas excluem e separam as pessoas, as Coisas € 0S pro-
cessos de ser e realizar-se uns dos outros. E nfio somente supunham tudo
isto. Na forga destas suposi¢des se criaram os habitos de pensar e se forma-
ram 0s modelos de relacionamento que prendiam os visitantes a certas ex-
pectativas e lhes prometiam determinadas sensagdes. (Leflo, 1997, p. 10).

A palavra com a qual Herdclito encoraja os visitantes a entrar; “tam-
bém aqui os deuses estdo presentes”, retira as suposigdes em que se baseiam suas ex-
pectativas. No vazio provocado pela retirada destas suposigdes a presenca dos deuses
;pode se fazer sentir. Os deuses (theoi) sdo os que se mostram no ordinrio, isto ¢, no
comum e cotidiano, como o britho do extraordinario. O encontro do homem com o

extraordinario nfo se dd num além nem num aquém, mas nas coisas do mundo e na
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aventura de viver, na peregrinacfo que ele realiza entre o nascimento ¢ a morte. A dis-
posicdo que acolhe esta presenca se diz, em grego Thaumas: thaumdizein: espanto,
admira¢do. A admiragfio ndo diz respeito unicamente ao maravilhamento diante da
beleza, mas ao reconhecimento do mistério, isto é, daquilo que escapa 4s nossas tenta-
tivas de dominio ¢ controle. Este espanto aparece no homem das tragédias gregas
como o espanto diante de si mesmo e o temor diante de sua prépria forga, habitado que
e pelo conflito entre sophrosine, a virtude do autodominio e do comedimento, e hybris,
o impulso desmesurado que o lanca ao enfrentamento com os limites enigméticos do
Deus.

No primeiro livio da Metafisica (A 982b, 10-15) Aristiteles (1970),

seguindo Platéio, considera que a arché de toda filosofia é thaumdtzein: “é, pois, pela
admira¢iio que tanto agora como desde sempre, 0s homens tém principiado a filoso-
far..”.

Sendo arché, o espanto é o principio originario e constitutivo de todo
pensar filosofico. No entendimento que vé na histéria um progresso linear e no princi-
pio um passado desprovido de qualquer poder de transformagiio do presente, o espanto
corresponderia a um estdgio mais primitivo da evolugio humana. Os homens em al-
gum momento se espantaram, porque ndo sabiam fazer coisa melhor. Para um outro
olhar, o ndo-saber que vige na experiéncia do espanto ¢ a condi¢do de pensar e de
aprender, e de ser o que se aprende. Desta experiéncia e de sua recusa, nos fala Carnei-

ro Ledo. Ao pensar a estoria sobre Heréclito, e sua pertinéncia para o tempo que vive-

mos, ele mostra que tal questionamento

...exige transformac@io no modo de ser e impBe a aceitacio do real em toda
sua realizacfio! Ora, crescer déi na alma e transformar-se traz um sofrimento
essencial. Por isso o espanto se tornou logo curiosidade ¢ a busca do interes-
sante substituiu rapidamente a admiragio. Curiosidade é o acodamento de
olhar tudo sem ver nada, ¢ a voracidadede desaber tudo, e ndo ser nada. E
interessante ¢ tudo que mobiliza a sofreguiddo das trocas e acirra o ritmo do
consume, sem se ter de assumir o peso das mudancgas nem a responsabilida-
de das decisdes. (Ledo, op. ¢it., p. 13).

Enguanto recuo diante do que é, o espanto é um desinstalar-se de po-
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si¢oes fixas e de habitos cristalizados; por isso gera niveis de questionamento que exi-
gem uma transformacic no nosso modo de ser.

A decisiio de abrir méo de habitos cristalizados e padrées esclerosados
¢ aceitar a aventura que acena para um outro modo de ser homem se realiza em varios
niveis. Uma das possibilidades desse desinstalar-se é o nomadismo espiritual, a procu-
ra constante propria a ascética do deserto. Nesta ascética, o deserto representa tanto
um lugar de éxodo e exilio, quanto de refligio, recolhimento e renovagio, que constitu-
em um “tempo forte” no universo mitolégico e nas grandes tradigdes espirituais da
humanidade. Uma das suas expressdes na tradigio cristd é a experiéncia histdrica dos

padres e madres do deserto: pessoas que, nos séculos Il e IV, em meio a um 1mpério

que ruia e um cristianismo que ameagava sucumbir sob o peso da cristandade, se reti-
raram das cidades para os desertos da Siria e do Egito. O éxodo das formas de vida
habituais enconfrava ressondncia numa disponibilidade interna em acolher o desco-
nhecido,

Desapegar-se do conforto das cidades, da seguranga do familiar, das
garantias da instituigdo, foi para essas pessoas um modo de buscar um outro nivel de
enraizamento: o reencontro com a radicalidade do cristianismo primitivo. A presente
reflexdio e os limites do meu proprio conhecimento a respeito nfio permitem um apro-
fundamento da imensa riqueza dessa experiéncia, da qual temos noticia através dos
“apoftegmas”, da propria palavra de alguns desses monges, assim como das estdrias
recolhidas na época, que relatam atitudes e episodios de sua vida.

Dentre os escritos 'que expressam a “sabedoria do deserto” destaca-se
a obra do mestre espiritual Evagrius Ponticus (sec. IV). No Praktikos (1981), Eva-
grius reflete sobre as emogdes negativas € 0s pensamentos que thes déo suporte, e que
frequentemente recebem em seus escritos 0 nome de “demdnios”. Ao referir-se 4 pala-

vra “dem6nio” em seu livro Lost Christianity (1996, p. 137-138), Needleman afirma;

Este termo, que soa tio ingénuo para a mente moderna, tem um significado
que nada tem de ingénuo. O homem ¢ um ser microcosmico; ele vive e se
move dentro de um campo de forgas e influéncias que abrange toda a gama
de forgas que atuam no universo. Estas forcas tém uma diregiio vertical que
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distancia ou aproxima da unidade com Deus. E as interagOes dessas forcas
ocorrem na mente € no coragiio, tanto na “alma” como no universo externo.
Visto desta perspectiva, o homem moderno subestimou de maneira absurda
a realidade e a direclio ontologica das energias no interior de sua propria
psique (...) nosso entendimento fundamentalmente cartesiano da natureza
como um jogo de movimentos sem intencionalidade prépria nos impede de
discernir a direcéio das forgas que atuam dentro ou fora de noés. O termo
“demdnio” sugere que o homem, sem um socorro sobrehumano ndo pode
controlar o curso basico das emogoes, € mudar sua diregdo, mais do que
pode reverter a rotacdo da Terra.

Entre os oito tipos de demonios ou pensamentos passionais®, hd um ao
qual os padres do deserto deram o nome de acedia, palavra que é traduzida por tédio,
amargurd, e principalmente, “vontade de desistir”. A acedia tem uma importéncia es-

pecial nas reflexdes de Evagrius (1981, p. 26); ele afirma que enquanto os outros de-
mdnios sdo encontrados apenas em uma parte da alma, o deménio da acedia “esta

acostumado a abragar a alma inteira e oprimir o espirito.”

Para nos, habitantes que somos do deserto do mundo contemporineo,
a acuidade com a qual os padres do deserto percebem a condicio humana tem uma
relevéncia singular. Nestes fempos de desinteresse pelo bem comum, de apatia gene-
ralizada e criatividade parca, a acedia n3o se manifesta apenas a nivel individual, mas
ganha uma dimensfio social e até civilizacional. Desse modo, o deserto contemporineo
nos interpela como provagho, isto ¢, como lugar da tentagio, da crise, e de sua supera-
¢H0. Na experiéncia da provagiio, o homem ¢ provado pela vida, mas também prova da
vida. E Nietzsche quem lembra que a palavra grega que designa “o sabio” se prende
etimologicamente a sapio, eu saboreio, sapiens, o degustador’’. Nesta acepgho, o saber
ndo se constitul na avidez de fazer crescer um acervo de informacdes e aumentar um
receitudrio de respostas. Por isso, nem sempre o apelo da provacio encontra uma cor-
respondéncia no coragfio do homem. A aridez, a noite escura, o caminho de pedras sdo
sttuagOes-limite nas quais o chdo se abre sob nossos pés e nos damos conta, numa dor

essencial, de que néo sabemos quem somos. Encontramo-nos na ambiéncia do Anjo,

) Friedrich Nietzsche. A Filosofia na Epoca Tragica dos Gregos, paragrafo 3, apud OS PRE-SOCRATICOS,
1973 (Colegiio Us Pensadores, 1), p. 18.
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do espanto e do terrivel”,

Como a curiosidade, a inércia e 0 azedume da acedia expressam a re-
cusa do apelo a uma transformagfo, uma conversdo radical. Trata-se de uma oportuni-
dade rara na vida do ser humano e no percurso de uma civilizagdo. Desta oportunidade

nos fala também a carta de um monge trapista que vive hoje na Nova Guiné:

Cada um ¢ interpelado hoje a ser um monge; cada um passa pela experiéncia
do deserto, quer queira quer ndo. O apelo ¢ para todos. O mundo ocidental
estd passando por uma experiéncia espiritual profunda e, até agora, ndo esta
lidando com ela muito bem. £ este clima de caos, esta cena de deserto, este
tempo de desintegracfo, que pode ser uma graga. Os monges antigos que fo-
ram para o deserto encontraram justamente essa experiéncia: tudo que eles
conheciam, tudo no que acreditaram e confiaram se desfez naquela terra
indspita. (...) Confrontados com a ameaga do caos, eles foram tentados ao
desespero, pois se deram conta de que a fé que eles tinham era fraca demais
para suportar uma forga demoniaca tdo grande. No entanto, em sua aflicfio,
oraram pedindo & e a £& thes foi dada. Se alguma coisa se faz necessaria
hoje, ¢ de homens que sabem se localizar no deserto, homens que podem
compreender o que se passa 14 dentro, que podem interpretar e lidar com o
deserto. (Roszak, 1978, p. 295).

Os misticos reagem 4 tentacdo da acedia — que eles também chama-
vam de “demonio meridiano” — pela perseveranga ao continuar buscando, apesar da
aridez ¢ da noite. Deste perseverar, que é também um saber esperar, nos dé testemunho
0 Salmo 123, conhecido como o “De Profundis” que, como toda obra de alcance, é rica

em sinais e sentidos.

Hspero pelo Senhor, espero com toda

a munha alma

e aguardo sua palavra,

Minha alma espera pelo Senhor, 7
mais que as sentinelas esperam pela aurora.. "

Neste poema, o salmista fala da experiéneia da alma que, do mais fun-
do da noite escura, espera Deus como a sentinela espera a aurora. Mas quem € a senti-

nela? £ aquela pessoa que estd acordada durante a noite, em estado de vigilia quando

outros estdo dormindo. Por estar desperta e atenta, a sentinela vé a noite enquanto

®) Alusiio ao poema de Rainer Maria Rilke Elegias de Duine (1972),
9 A BIBLIA. Salmos (1993, p. 745).
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noite. A vigilia da sentinela que espera a aurora, ¢ a da alma que espera pelo Senhor,
se nutrem da atengiio para 0 momento.

Nio se restaura uma morada dando as costas para o mundo em que vi-
vemos ¢ as contradigdes que nos habitam. A vida néo existe no abstrato, € o ser huma-
no realiza sua humanidade na medida em que caminha, na tessitura de relagdes que ele
estabelece com o que the vem ao encontro neste caminhar.

Segundo os padres do deserto, ¢ pior perigo nas crises do demdnio
meridiano ¢ a tendéncia ao isolamento e a querer enfrentar a crise sozinho e somente
por si mesmo. Por 1sso, insistiam na importincia da humildade e do didlogo com os

outros rmios, Assim o deserto, sendo um lugar de concentragdo e recolhimento, se

mostra também como uma instancia do exercicio da fraternidade. Estas experiéncias
revelam um modo de ser pautado na observagfio atenta de si, no questionamento de
habitos costumeiros de pensar a vida, no acolhimento da tensfo entre singularidade ¢
solidariedade.

O deserto nfio tem estradas. As dunas se movimentam sob a ac¢fio dos
ventos, e 0 viajante se orienta por referéncias de direcdo: o sol, a lua, as estrelas, por
sinais do proprio deserto que sé o habitante experimenado conhece. Discernir estes
sinais exige uma percepgfo fina, uma sensibildade apurada.

Asstm como os ndmades do deserto, precisamos encontrar um cami-
nho onde ndo ha caminho. Ou, nas palavras de um lavrador do Ceara, “Precisamos
encontrar saida onde nfo tem porta”.

Estas palavras podem suscitar algumas indagagGes: o que é encontrar
a saida onde ndo tem porta? Serd que € acolher o fato de que ndo hd nem para onde
nem por que sair? Serd que a auséneia de portas é um convite para aprender a morar no
deserto mudando de atitude e ndo de lugar? Sera que este permanecer significa aceitar

o que temos de deserto, tal como nos diz o poeta: “amar a nossa falta mesma de amor,
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€ na secura nossa / amar a dgua implicita, e o beijo tacito, ¢ a sede infinita”™? Onde
mobilizar uma forga de criatividade que nos permita encontrar a saida onde ela menos
se evidencia? Serd que encontrar a saida passa por compreender a entrada, isto €, o
percurso que levou a situagao da qual se quer sair? Se nos esvaziarmos das respostas
que nos ddo a iluséo de seguranga ¢ controle, como quem expira o ar dos pulmdes, sera
que abrimos espago para a presenca do vento que, no deserto como em toda parte, so-

pra onde quer ¢ quando quer?

Notas Complementares

I . oA (g . ,
Para Haar {op. cit., p. 239), tudo leva a crer que a dinimica deste processo ciclico, assim como seu contetdo,

nao repousam sobre nossa livre decisio, “mas sobre este apelo que, fazendo-se ouvir na propria Técnica, é no
enfanto apelo do ser”.

? Haar (op. cit., p. 119) assinala que “o que 4s vezes ¢ chamado o anti-humanismo de Heidegger ¢ principalmente
uma ruptura radical com o antropocentrismo dos tempos modernos”. Neste pensamento, como explica Haar (op.
cit., p. 248). “O homem ndo se produz a si mesmo. Ele ndo cria o ser. Ele ndo detém a condi¢o da possibilidade
tltima de suas proprias faculdades. £¢ ndo domina nem a arigem nem a necessidade secreta das estruturas do
mundo. Ele s6 pode administré-las. Ele percebe s rara e secretamente o possivel da Terra, que a arte recolhe.”

7 B importante a observagiio feita por Schiirmann (1972) de que, para Heidegger, nfio ¢ o homem como sujeito de
tal ou qual feito que pratica o deixar-ser diante das coisas e a abertura diante do mistério, porque nfo é o homem
que determina o modo em que o Ser se revela em cada época. A atitude de abertura ao mistério & antes uma
resposta, uma correspondéncia a um Apelo que transcende o humano.

4 £ pela via desta alegria errante que o homem pode chegar ac "sinal, vestigio, selo, impressio ou marca do
deserto”. Outro belo livro sobre Eckhart, Maitre Eckhart on | ‘empreinte du désert. (Jarczyk et Labarriére, 1995,
p. 12) comega com a apresentagio de um poema de Eckhart no qual o "deserto” ¢ a palavra que nomeia a pleni-
tude da Deidade que esta para além de Deus:

Le chemin Uemmen

au merveillewx désert,
an fange, au loin,

sans fimite il s'entende
le désert n'a

liew wi temps,

il @ sa propre guise.

G deserto designaria metaforicamente a prépria esséncia divina, enquanto € idéntica ao Nada, lugar que é um
ndo-lugar, para além de toda positividade e de toda definicdo:

Ce désert est fe Bien
par aucun pied foulé
fe sens crdé

“ Andrade, Carlos Drummond de. Amar. Claro Enigma. In: . Poesia e prosa. (1988, p. 215).
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Jamais 1’y est alls:

Celet est; mais personne ne sait quoi.
Clest ici et clest I,

c'est toin ef o'est Dies,

c'est profond et ¢ ‘est haut,

clest done ainsi

que ce n'est gani ¢l (Idem, p. 13)

O homent que renuncia as formas, que nio se deixa encerrar "nisto" ou "naquito”, chega pela senda estreita, ao
“selo do deserto, isto €, de Deus, como se fosse uma pegada na areia. A expressio “empreinte du désert” & o
"sinal", ou a "marca”, cu o "selo” da deidade ao quai chega aquele que vai pela vereda estreita que ¢ sem vias de
acesso: isto €, que se subtrai a todo itinerario previamente demarcado;

SF b vas par auctine voie
sur le sentier étroi,
fu porviendra jusqu's lempreinte du désert. (Idem, p. 14)

Neste estudo, Jarczyk e Labarriére (p. 17) assinalam que o termo "deserto” constitui uma metafora central, em
Eckhart. Em um de seus sermaes, por exemplo, esta dito que "Deus conduz o espirito no deserto na unidade de si
mesmo." Nestas palavras, o deserto é novamente identificads com o Um, que € o proprio Deus. Este deserto
deixa seu "sinal, vestigio, selo, impressdo ou marca" em nés:

1y a quelque chose qui dépasse Istre creé de I'ime et ¢ quoi rien de creé ne fouche... ef c'est ici que frébuchent
bien des dignitaires ecclésiatiques! Ce quelque chose est un aillenrs et un désert, il est innomable plutdr que
nomable, et inconnu phuiét que connn. (Serméo "Ego elegi vos”, apud Schiirmann, 1972, b 174),

* 05 outros sete demdnios, ou pensamentos “maus” ou “passionais” , nomeados por Evagrius, sdo: gula, impure-
Za, avareza, tristeza, raiva, acedia, vaidade e orgulho Evagrius afirma que “nfo estd em nosso poder determinar

s€ seremos perturbados por estes pensamentos, mas depende de nds decidir se eles permanecerdo em nds ou ndo,
e se eles aticario ou ndio nossas paixdes.” (1981, p. 16-17).
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ABSTRACT

The crisis we experience today brings into view certain
questions that found and support the development of an
epoch. One of the possible interpretations of this crisis is to
consider it as a process of desertification, in the physical as
well as in the spiritual sense. The desert of contemporary
society is analyzed as the result of a dynamics in which
modern man understands his humanity in direct relation to
his capacity to dominate nature and other men. This
tyrannization of reality reduces all beings, including man
himself, to the condition of objects whose only value resides
in the profit they can supply. This dissertation ndicates
some tendencies of ecological thought that question the
predominant ~ dynamics, with its characteristics of
instrumentality, reification and control Such questioning
makes clear the need to re-evaluate what it means to be
human, and what place the human being occupies in the
universe. Needed is an adjustment of the polis — in the more
ample sense of the experience of human conviviality — with
the cosmos. The next focuses the encounter between the
values of radical ecology and popular culture, through a
concrete experience underway in the “sertio” region of the
S50 Francisco River, and discusses the way in which it links
the political, the educational, and the ecological. Finally, a
dialogue is sought between different modes of thinking: The
mythic, the mystical, and the philosophical, that vivity a
creative way of being, and thus favor the conditions needed
to restore dwelling..
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ANEXO 2

——| CEEIVASF |

Comité Executivo de Estudos Integrados da
Bacia Hidrogrdfica do Rio Sdo Francisco

O RESERVATORIO DE SOBRADINHO

PROBLEMAS DECORRENTES DO SEU DEPLECIONAMENTO

NOVEMBRO, 1987



A subordinacgao prévia dos recursos hidricos a uma prioridade seto-
rial oferece o risco de submeté-los &s injuncOes conjunturais que
eventualmente venham atingir o setor beneficiado. O caso de Sobra-

dinho tipifica esta situacio.

Conforme visto, o reservatdorio de Sobradinho foi implantado objeti
vando prover o sistema de u51nas hidrelétricas a jusante de uma va
zdo0 minima garantida de 2,060 m /s 0 que asseguraria a produgio -
anual de energia eletrica de 56 x 109 Kwh uma vez realizada a moto
rizacao integral do desnivel de 390 m entre a UHE Sobradinho e 0
ultimo aproveitamento a ser localizado na regido do baixo Sio Fran
cisco.

Nestes termos, a ocorréncia de uma vazio defluente de 2.060 mS/S -
preliminarmente teria como requisito a implantacio de um parque ge
rador compativel com as exigéncias da evolucic do mercado de energia
elétrica regional, Porém em termos reais o valor da defluéncia -
correspondente ao atendimento dos requisitos energéticos do nordes
te € uma funcdo do consumo de energia elétrica, da confipuracao -
das usinas em operagao e do valor do intercambio de energia com a

regido norte.

Nestas condicoes, a intensificacdo do consumo e/ou o atraso na i

plantacdo de obras de geracdo seriam fatores determinantes Jara
- . 3

a emissao de descargas superiores a 2,060 m”/s com a consequente -

aceleracao do deplecionamento do reservatorio e o agravamento das

suas repercussoes.

Esta situagao materializou-se concretamente a partir do segundo -
trimestre de 1986 quando, em funcdo de uma conjuntura economica fa

voravel, ocorreu um crescimento do consumo superior aos padrdes as
sumidos no planejamento setorial obrigando a CHESF a atender ao su
primento do mercado regional através de um sistema j& penalizado -
pela postergac¢fo do inicio de funcionamento da UHE Itaparica, e da
duplicacdo do trecho Tucurui - Presidente Dutra, da interligacio -

norte/nordeste.



A sobre-utilizacao dos recursos hidricos do reservatdrio de Sobradi-
nho provocou defluéencias de até 2.400 m3/5 e determinou a limitacido
da sua disponibilidade a um valor correspondente a 26,4% do volume

util, em pleno periodo Gmido, no més de fevereiro de 1987.

Na realidade o conjunto de problemas que afeta a zona de influBncia
do reservatério de Sobradinho & dotada de caracteristicas nitidamen-
te ambientais e se agrega aos exemplos fartamente registrados de re
percussoes negativas decorrentes da auséncia de planejamento global
na utilizacgao de recursos hidricos.

Entretanto o reconhecimento da inquestiondvel importincia do aprovei
tamento hidrelétrico de Sobradinho no contextc do desenvolvimento re
gional evidencia a necessidade de que estes problemas sejam correta
e urgentemente abordados pois os mesmos ao se instalarem gradualmen-
te, e nao sendo prontamente corrigidos, tornam-se irreversiveis acar
retando consequéencias de tal magnitude que os objetivos finalisticos

do empreendimento tornam-se irremediavelmente comprometidos.
2.2 IMPACTO AMBIENTAL - AVALIACAC " EX ANTE "

No ano de 1973 a CHESF concluiu os estudos de impacto ambiental do’
Projeto Sobradinho mediante os quais foram estabelecidos, em nivel
de prospeccdo, os efeitos ambientais potencialmente adversos decor
rentes da sua implantagdo. Dentre estes, a exposicao da faixa borda
do lago em funcao do seu deplecionamento pericdico foi objeto de re
comendacoes especificas.

Inicialmente, a partir da identificagdo des grupos populacionais pre
dominantes, os "barranqueiros' e os'caatingueiros'" foram detectados
0s impactos no meio sbcio-econdmico e cultural em virtude do enchi-'
mento do lago e especialmente no que dizia respeito as repercussées’

na estrutura produtiva e nas relacgles de trabalho.

Assim foi constatado que os "barranqueiros', moradores relacionados’
com a pesca, agricultura de margem de rioc e demais atividades ribei
rinhas, manifestaram o-desejb de serem reassentados nas margens do
futuro lago imaginando que desta maneira poderiam continuar as suas'

atividades tradicionais. Ndo estavam os mesmos, entretanto, suficien
temente esclarecidos que a pratica da agricultura ribeirinha apenas
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era possivel na estreita faixa de deposicao aluvionar originada do
praocesso natural de enchentes e que esta seria inundada com o con
sequente deslocamento do perimetro molhado para a zona da caatinga,
regiao rochosa e imprdopria para o plantic, e que as margens do la
go periodicamente estariam submetidas a isolamento em funcao do
seu deplecionamento.

A atividade pesqueira, da qual virtualmente participavam todos os

"barranqueiros", também seria fortemente penalizada face as novas

caracteristicas do ecosistema aquitico, demandando novos procedimen
tos e equipamentos para a sua pratica. Acresce a esta circunstancia
o fato de que aquela atividade, por ser preponderantemente desenvol
vida na estacgao seca em virtude da diminuicdo dos trabalhos agrico-
las, seria dificultada pele isolamento do lago nessa época, obrigan
do os pescadores a percorrerem varios quildmetros até alcangarem a
borda do lago.

Por outro lado os ''caatingueiros®, habitantes da drida e estéril -

caatinga e dependentes de uma pecuiaria extensiva econdmicamente fré

gil devido a precariedade de pastagens mesmo na estagac chuvosa, se
riam penalizados pela inundacio e desaparecimento das veredas e va
zantes,

Estas previsoes indicavam a necessidade do programa de reassentamen
.to das populagdes ser complementado através de um conjunto ordenado’
de acoes objetivando o resguardo da continuidade das atividades eco
nomicas desenvolvidas na area, acarretando a formulacdo de progra-’
mas de treinamento em novas especialidades, a pesquisa, experimenta
cao e aplicacio de novos equipamentos, em suma uma nova tecnologia.
A partir da andlise das condic¢des sanitdrias do local foi constata-
da a ocorréencia sistemitica da "biophalaria straminea', o principal
transmissor da esquitossomose no Nordeste, em caramujos coletados '
na area de implantacdo do projeto. O represamento e decorrente estag
nagao de aguas com a formacdo de bracos lamacentos de rios plenos -

de vegetagao e nutrientes estabeleceriam condicoes ideais para a
' 11



proliferacdo do caramujo e por este motivo foram recomendaddos cuida

dos especiais quanto ao controle da esquitossomose.

A proliferacao de insetos na area exposta pelo deplecionamento foi
lgualmente prevista e por este motivo fol emitida recomendacde gspe
cifica quanto aos riscos da maldria, fato este jd suficientemente po
tencializado pela existéncia d época de um foco persistente desta -
endemia nas localidades de Xique Xique e Pildo Arcado,

0 aumento da evaporacao devida a redugdo do nivel de represamento e
a obstrucgao destas dreas pela vegetacdo poderiam ocasionar odores fé

tidos nocivos as comunidades ribeirinhas.

Objetivando equilibrar o conjunto de alteracfes adversas as caracte-
risticas ambientais foi recomendada uma série de providéncias tais
como a execug¢Ho prévia de dragagens, aterros, drenagens e diques com
base na identificacdo das areas criticas. Estas, por sua vez, seriam
definidas a partir do correlacionamento dos dados topogriaficos com
a frequencia e grandeza das deplecges. A extensio da area suscepti-'
vel de exposicao forneceria condigOes para a avaliacio da intensida-

de dos efeitos negativos e a projegao das medidas corretivas.

A analise das repercussdes ambientais do Projeto Sobradinho foi inse

rida dentro de uma prospeccao global conduzida sobre a bacia hidro-'

grafica do rio S&o Francisco.

Nestes termos fol constatada a implantacao de um acelerado processo’
de urbanizacfo na regifo do alto SHo Francisco e uma decorrente ex-'.
pansdo de alguns setores da economia, fatos estes susceptiveis de
acarretarem solicitagoes ao ecosistema acima da respectiva capacida-
de de suporte e serem transferidas repercussbes negativas ao empreen
dimento motivadas pela previsivel degradacdo dos recursos naturais =

da Bacisa.

Embora o problema fosse considerado ''remoto, indireto e partilhado '
por muitos™, foi recomendada a implementagao de medidas rigorosas pa
ra a protecao da bacia. Tais medidas, que deveriam contar com o esti
mulo e participacio de todos os usuarios dos recursos hidricos, deve
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riam necessariamente serem estabelecidos pelo Poder Piblico ao  ni
vel federal. Especial atencdoc foi conferida ao problema do desmata-
mento, ja naquela época atingindo 300.000 ha/ano, e para o elenco -

de efeitos negativos resultantes desta atividade:

- menor armazenamento de Agua no sistema solo-vegetagdao;

- aumento do "run off" na época de chuvas;

- enchentes mais frequentes e maiores;

- diminuigdo do 'run off" na época da estiagem;

- secas mais frequentes e mais intensas;

- aumento de erosdao do solo;

~ aumento do silte carreado pelo rio;

- aumento de sedimentagao;

- diminuicdo da capacidade util do reservatorio;

- deterioragdo da qualidade de dgua e prejuizos 4 piscicul
tura e 4 navegagao;

- possivel diminuicdo da precipitacdo pluviométrica.

0 processo de deterioracio ambiental na regifio do alto Sdc Francis-
p

co recebeu dos estudos ambientais de Sobradinho a enfatica previsao
que "irreprimido, este rapido deterioramento {...) poderda transfor~-

mar (a bacia hidrografica) num deserto irrecuperavel'.

Os conflitos dos usos da agua em funcdo das atividades economicas -
projetadas para a regido do lago de Sobradinho foram objeto de ana

lise, sendo atribuida especial atencio & pesca e a irrigagzo.
No que dizia respeito a irrigacao foi estimado o custo ambiental as
sociado ao possivel aumento de plantas e animais patogénicos, a eu

trofia, a salinizacgdo e a evaporacgao.

Finalmente, como parémetros ambientais a serem objeto de monitoriza

cdo foram escolhidos:

a) carreamento de siltre em toda bacisa de captacdo, que deveria ser

medido regularmente;
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b) clima e descarga do Rio:

entais promovidos pelo setor elétrico, o entdo Superintendente do
Projeto Sobradinho, o Eng? Eunipio Peltier de Queiroz, em 14.02 .1972
formalmente expos d ELETROBRAS os problemas de natureza social decor
rentes da formacdo do reservatorio, objetivando atraves desta medida
"provocar uma definicdo sobre a responsabilidade e atribuicfes execu
tivas" no sentido da obtencio de solugoes adequadas aos mesmos, De
clarando que "¢ destino e a transferéncia desse humeroso contingente
humano (...) transcende (...) do limite das nossas atribuicdes e da
nossa competéncia”‘propunha a designacio, nos Ministeérios das Minas
¢ Energia, da Agricultura e do Interior, de uma comissao de alto ni
vel, com a participacio de representantes da CHESF, SUDENE e SUVALE
(atual CODEVASF), para o estudo do problems e implementacido da sua -
solucao. (Anexo VI).

A presente avaliacde & indissociivel das coordenadas histdricas &

bradinho,

Preliminarmente foi constatada a inexisténcia, naquela ocasiifo, de
uma politica nacional para o meio ambiente e de uma legislacao ambi
ental capaz de oferecer suporte as acdes solicitadas pelas autorida-
des responsiveis pelo empreendimento. Este requisito apenas foi su
prido, parcialmente a partir do Decreto n® 73.03p de 30.10.1973 em
decorréncia dos compromissos eco-desenvolvimentistas assumidos pelo
Governo Brasileiro na Conferéncia das Nagoes Unidas sobre o Meio Am
biente realizada en Estocolmo em junho de 1972,

Por outro lado, bastante sintomatica foram as medidas desenvolvidas!®
no plano institucional, com vistas 3 mitigacdo dos impactos de natu-

reza sGcio-econdmica associados ao empreendimento :
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~ a primeira, de caracter explicito, através do Decreto n® 73.072
de 01.11.1973, declarando prioritaria para fins de reforma agré
ria a regiao compreendida pelos municipios de Juazeiro, Casa No
va, Sento Sé&, Remanso, Pildo Arcado, Xique Xique, Gentio do OQuro
e Barra e colocando-se sob jurisdicdo do INCRA. Este orgao, as
custas de recursos recebidos da CHESF e da ELETROBRAS, ficaria in
cumbido de promover agoes objetivando a reformulacdo da estrutura
fundiaria naquela regido, estando incluida dentre essas agdes 0
Teassentamento e assisténcia técnica As familias de agricultores
deslocados pela inundagac da barragem de Sobradinho;

- a segunda, esta de natureza implicita, através do Decreto Lei n?®
1.316 de 12.03.1974, declarava de interesse da Seguranga Nacio

nal os municipios de Casa Nova, Sento Sé, Pildo Arcado e Remanso.
2.3 0 ASPECTO SOCIO-ECONCGMICO DA AREA INUNDADA

0 reservatério formado pela construcio da barvagem de Sobradinho,
atingiu parcialmente os seguintes municipios : Juazeiro, Sento Se
e Xique Xique, pela margem direita e Casa Nova, Remanso e Pilao AT

cado, pela margem esquerda,

Os municipios de Juazeiro e Xique Xique teriam parte insignificante
de seus territorios inundados, enquanto que as sedes municipais de
Sento Sé, Casa Nova ¢ Remanso ficariam submersas e a de Pilao Arca-

do seria parcialmente inundada.

A populacao afetada, estimada inicialmente em 43.000 pessoas, repre
sentando 43% da populacfo total dos municipios atingidos teria que
se deslocar para outras areas. 0 quadro 2.3, indica o numero de fa

milias realmente atingidas pelo reservatdrio,
0 suporte economico da regido era representada pela agropecudria.

Os estudos de capacidade e uso do solo indicaram que na area do Te
servatdrio, cerca de 28% eram terras cultiviaveis, 56% eram cultivé-
veis em casos especials e 16% eram terras que nao se prestavam para
a vegetacdo produtiva. A lavoura era praticada em dois tipos funda-

mentais: de vazante e de chuva. A agricultura de vazante utilizava’
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s faixas estreitas de terra nas margens do rio e das ilhas, onde
heias ocasionais depositavam, através dos anos, um aluvido fertil e
nde a dgua nido desaparecia por completo durante as secas. A agricul
ura de chuva, utilizava as terras dos taboleiros "caatinga', quase
empre rochosas e cheias de cascalho, impréprias para o plantio. Pre
lominavam as culturas de subsisténcia, desenvolvidas pelas proprias’

"amilias.

\ pecuidria dominante era o bovino de corte, seguida pelos animais -

ie pequeno porte - caprinos e ovinos - ambas em regime extensivo.

QUADRO 2.3

NOMERO DE FAMILIAS ATINGIDAS PELO

RESERVATORIO DE SOBRADINHO

LOCAL DE ORIGEM NUMERD %

Krea Urbana 3.234
Sento Sé 201 2,60
Casa Nova 632 5,65
Remanso 1.985 17,75
Pilao Arcado 328 72,93

. KArea Rural 7.953
Juazeiro 223 1.99
Sento Sé 3,597 32,15
Xique Xique 86 0,77
Casa Nova 2.847 25,45
. Remanso 1.200 10,73

TOTAL 11.187 100,00

A unidade aqui considerada € a familia, podendo-se calcular em -
55.935, o nomero de pessoas atingidas pelo reservatorio de Sobradi-
nho.
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ANEXO 3

Carta do Rio Sdo Francisco — Relato final

Chegamos ao fim da nossa peregrinagiio, na qual acompanhamos o
Rio Sdo Francisco da sua nascente até a foz, numa caminhada de 3 mil km. Ha um
ano, na Serra da Canastra, vimos acontecer o milagre: do encontro de dois mindasculos
fios d’agua comeca a correr aquele que ¢ gerador de vida para milhges de seres huma-
nos e uma mfinidade de animais e plantas. Nestes dias presenciamos ¢ encontro das
aguas, que se fundem ¢ se fazem um no grande mar. Tivemos um ano de convivio in-
timo e diario com o rio € seu povo. Vimos, de perto e de forma mais dramatica do que
poderfamos tmaginar, o que nos motivou a fazer esta caminhada: o Vetho Chico, veis
principal de vida do Nordeste, transformado em um calvario para a morte. Vimos o seu
povo sofrendo a mesma sina, vitima das conseqiiéncias de um “desenvolvimento” que
ndo se importa com a vida e os direitos das populag8es pobres. Esta vivéncia motivou-
nos ainda mais a lutar por mudangas neste quadro de morte. Se ndo houver profundas
mudancas no tratamento dado ao Rio, o S&o Francisco j4 em breve podera se transfor-
mar em um rio temporario. Ndo € dificil imaginar o que isso significard para o vale e o
Nordeste em geral. Por isso nos dirigimos a todas as pessoas e autoridades, solicitando

socorro para o rio e oferecendo nossa colaboragfio e todo o nosso empenho nesta

questdo crucial para milhdes de brasileiros. Caminhamos por acreditar na vida,

MEU RIO DE SA40 FRANCISCO
NESSA GRANDE TURVACAO
VIM TE DAR UM GOLE I AGUA
E PEDIR TU4 BENCAO.

Meu Rio de Séo Francisco

Opara, Rio-mar, rio t8o grande quanto o mar. Este foi o nome primei-
ro dado ao Rio. As nagles indigenas, habitantes de origem, viram o rio como €spaco
sagrado de vida, presente e presenca do Criador. No dia quatro de outubro de 1501,
encontrada sua foz pelos conquistadores portugueses, o rio recebeu outro nome. Rio

{535



Sao Francisco, santo rio, mar de vida. Utilizado pelos conquistadores em busca de ri-
quezas, o rio facilitou a penetragfo nos interiores da nova terra. Assim, o £$paco sa-
grado de vida foi usado como caminho para a morte, o saqueamento, a escravidéo,
Esta foi a primeira invasdo. Passados quase quinhentos anos deste encontro, o rio con-
tinua sendo a fonte essencial da vida para seus fithos de todas as origens.

Na regido banhada pelo rio e seus afluentes vivem hoje 13 milhdes de
habitantes, cerca de 10% da populaggo brasileira. Com o0s 2700 km de sua calha prin-
cipal o rio corta cinco estados brasileiros (MG, BA, PE, AL e SE), 58% de seu curso
em pleno “Poligono das Secas”.

A bacia hidrografica do S0 Francisco abrange 640 mil km?2 divididos
em cerca de 450 municipios, 7% do territdrio nacional. Da nascente em Minas Gerais
(municipio de Sdo Roque de Minas) 4 foz entre os estados de Alagoas e Sergipe (mu-
nicipios de Piacabugu, AL e Brejo Grande, SE) o rio gera a base de sobrevivéncia e as
atividades econdmicas fundamentais de seu povo.

Rio vivo, povo vivo.

Nessa grande turvacio

Em nossa caminhada vimos o Rio, que é fonte de vida, préximo da
morte. O povo do rio estd sendo cada vez mais afastado de suas beiras, tomadas pelas
fazendas de gado e pelos grandes projetos agroindustriais. O espago sagrado de vida
passou a ser visto pelo Estado brasileiro como 4rea de interesse para a expansdo do
capital. Vivernos hoje uma nova invasdo no Vale do S&o Francisco e 0s “novos indios”
a serem exterminados s2o os pobres que o habitam. Historicamente excluidos das po-
liticas publicas, os pobres do Sdo Francisco sio hoje vitimas do investimento de bi-
Ihes de délares do dinheiro piblico em projetos que destroem a base de sua sobrevi-
véncia. Rio e povo sdo uma mesma e tnica vida ameagada pela exploraciio irracional e
criminosa de suas riquezas.

Rio morto, povo morto.
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Desmatamento dos cerrados e das matas ciliares

Os desmatamentos s&o hoje a maior agress@o a vida do S0 Francisco,
ameacando a perenidade de suas dguas. Cerca de 80% das dguas do rio vém de Minas
Gerais, onde o desmatamento ndo tem limites.

Os cerrados: Séo o conjunto de ecossistemas que cobre a regido cen-
tral do Brasil. Na regido dos cerrados nasce o Rio Sio Francisco e seus mais impor-
tantes afluentes. A altitude e a grande capacidade de absorgio da dgua da chuva pelos
solos arenosos dos cerrados fazem desta regifio uma verdadeira caixa d’dgua, alimen-
tando seis das oito maiores bacias hidrograficas do pafs. Apesar da sua fundamental
importdncia como fonte dispersora de 4dgua, os cerrados estfio sendo destruidos numa
velocidade assustadora. A produg@io de carvao para a indistria sideriirgica ¢ a implan-
tagdo de monoculturas de eucalipto estdo dizimando os cerrados e secando as fontes
alimentadoras do So Francisco.

- Em 1970 os 12 milhdes de heciares do Norte de Minas possufam
85% de sua drea cobertos por vegetagdo nativa. Em 1990 restavam apenas 35% de
vegeltagdo nativa. Desmatam-se anualmente 360 mil hectares de cervados nesta regi-
do, mil hectares por dia. Mantendo-se este ritmo, no ano 2000 ndo mais haverd cerva-

dos no Norte de Minas.

- Para agravar o problema, em setembro de 1991, o presidente Collor

langou o projeto “Pélos de Reflorestamento de Minas Gerais”, que quer abranger em
dez anos mais de 3 milhdes de hectares de monoculturas de eucalipto no estado de
Minas. Destes, 326.290 hectares no Alto Séo Francisco ¢ 429.750 hectares no Médio
Stio Francisco.

As matas ciliares: 580 as matas beiradeiras do S#o Francisco e seus
afluentes, que protegem os rios do desmatamento e conseqiiente entupimento de seu
leito. As matas ciliares sdo também imprescindiveis & vida de animais, peixes e passa-
ros. O rio ja totalmente assoreado, desde o seu trecho inicial, é a marca deixada por

uma ocupagio irracional de suas margens.



- Entre 1990 e 1991 o Grupo Expedicdo Sdo Francisco realizou wum
diagndstico da calha do rio e de suas margens no trecho de 243,2 km compreendido
entre o Parque Nacional da Serra da Canastra e o municipio de Lagon da Prata. Ape-
nas 4,03% do iotal de margens percorridas estdo profegidas por maias ciliares.
95,97% da drea que deveria estar coberta por matas estd ocupada pela agropecudria
e pelo garimpo;

- O declinio de solo medido no Lago de Sobradinho é da ordem de 18
milhdes de toneladas por ano, o que corresponde a uma drea de 10 mil heciares ar-
rastada pava a bacia hidrogrdfica anualmente (Revista CIPE — 8. Francisco).

Rio ameacado, povo ameagado.

Polui¢cdo das dguas

Sdo muitas as fontes polutdoras do Rio Sdo Francisco: dejetos indus-
trials, rejeitos minerarios, agrotéxicos, esgotos e lixos das cidades. A imensa matoria
das industrias instaladas na bacia do Sdo Francisco nfo respeita a legislagfio ambiental,
Nao sfo poucos os afluentes do rio transformados em esgotos a ceu aberto. Dos 97
municipios banhados pelo rio, apenas 5 t8m algum servigo de tratamento para seus

esgotos. Os esgotos da cidade de Belo Horizonte, com seus 3 milhSes de habitantes, se

dirigem sem tratamento para o Vetho Chico. Os rejeitos minerarios, provenientes de
seus afluentes, carregam as aguas do rio com metais pesados sem que sejam tomadas
providéncias. Os agrotdxicos, usados indiscriminadamente, envenenam as aguas do rio
e adoecem o povo beiradeiro. A maior parte das comunidades ribeirinhas bebe a dgua
contaminada do Sd@o Francisco sem tratamento. O Baixo Sfo Francisce € o esgoto ter-
minal, onde o Oceano Atldntico recebe a carga da irresponsabilidade que adoece as
aguas.

- Em 1988 o CETEC (Fundagdo Centro Tecnoldgico de Minas Ge-
rais) realizou um trabalho de andlise de qualidade da dgua das principais bacias mi-
neiras. Lsta pesquisa apontou os cursos do Rio Paraopeba e do Rio das Velhas, am-
bos tributdrios do Stio Francisco, como uma das dreas mais criticas do estado. Essa
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regido ja foi considerada, a nivel Federal, como drea critica pelo Decreto Lei 76.389
de 03/10/75. O resultado do monitoramento do CETEC indicou a ocorréncia generali-
zada de fosfato, coliformes fecais e merciirio em niveis superiores aos permitidos pelo
legislagdo, além da presenca de cargas elevadas de materiais orgdnicos e oulros me-
tais pesados. Na sub-bacia do Rio Paracatu a queima do ouro amalgamado contami-
na as dguas por mercurio em valores 50 vezes acima do permitido;

- Em 23 de margo de 1984 a empresa Agrovale, Juazeiro, BA, foi res-
ponsavel por uma descarga de vinhoto no Rio Sdo Francisco que matou 500 toneladas
de peixes.

Rio doente, povo doente.

Barragens

() aproveitamento do potencial energético do Rio S0 Francisco tem-
se concretizado em wma Gnica politica agressiva e autoritdria, que prioriza a constru-
¢do de grandes barramentos no curso principal do Rio. Estas grandes barragens tém
um custo econdmico altissimo e conseqiiéncias sociais, ecoldgicas e culturais inesti-
maveis. A formagfo de grandes lagos e o controle das dguas, feito em fungfio da pro-

dugio de energia, desestruturaram as principais atividades econémicas do povo ribei-

rinho: a pesca e o plantio de vazantes. Os danos causados por essa politica ainda nfo
foram devidamente aquilatados e debatidos com a sociedade, mesmo assim a CHESF
planeja a construgfio de mais barragens. Os que mais sofrem com estas agressdes ao
rio sdo os menos favorecidos com a energia elétrica produzida.

- Somente a barragem de Sobradinho expulsou 72 mil pessoas do seu
lugar, inundando a sede de 4 municipios e dezenas de distritos, povoados e fazendas.

- A CHESF é a empresa estatal responsdvel pela gervacdo ¢ disiribui-
¢do de energia elétrica em oito dos nove estados do nordeste brasileiro. Sdo geradas
pelas usinas do Sdo Francisco 89% desta energia. O pélo petrogquimico de Camacari,
BA, e as indistrias de aluminio abocanharam a parte do ledo da energia. Em contra-

partida, 37,5% da populacdo rural nordestina niio tem acesso a luz elétrica O Brasil
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é um exportador de energia: em 1989, 59,4% da producdo de aluminio Joi para o
mercado internacional.

Rio agredido, povo agredido.

Projetos de irrigagdo

Os grandes projetos de irrigagio se expandiram rapidamente no Vale
do S#o Francisco, tendo a CODEVASF como principal fomentadora, contando com
vultosos investimentos piblicos e envolvendo grandes Interesses internacionais. Im-
plantados com a justificativa de minorar as condigdes de pobreza da regidio, transfor-
mando o sertdo sdo-franciscano em uma “Nova California”, esses projetos concreta-
mente ndo melhoraram a qualidade de vida do povo ribeirinho.Nas regides do Médio e
Submédio Sao Francisco, onde a manipulagio de agrotéxicos é mais intensiva, cresce
o numero de pessoas com céncer, alergias, doencas bronquio-pulmonares, perda da
visdo, abortos, tonteias, dores de cabeca e febres sem motivos aparentes. Pesquisa ini-
cial feita em 1993 nos perimetros irrigados de Petroling, PE, aponta que 92% dos tra-
balhadores ouvidos manipulam agrotéxicos sem o uso de roupas e equipamentos de
protegdo. O modelo de agricultura implantado nesses projetos é calcado no uso inten-

sivo de adubos quimicos e agrotoxicos, o que os torna ecologicamente insustentaveis.

I3

A infra-estrutura necessdria para sua implantagio € grande, bem como o consumo de
agua e energia, exigindo altas taxas de subsidios. Este é um modelo concentrador de
terras, 0 que agrava a situacdo de injustica social. O uso desordenado e conflituoso da
agua ¢ preocupante, a partir do momento em que a irrigacdo voltada para o mercado
externo passa a ser vista como Unica alternativa para o semi-arido.

- Trés afluentes do Sdo Francisco ji chegam a secar por causa do
descontrole na captagéio de dgua para irrigacdo: os Rios Verde Grande ¢ Gorotuba,
no norte de Minas, e o Rio Salitre em Juazeiro, BA. Em 1982 estudos do CETEC sobre
a disponibilidade hidrica jé mostravam que o Rio Verde Grande sé tinha vazdo natu-

ral suficiente para atender 6% dos solos potencialmente irvigéveis;
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~ O Projeto Jatba, no extremo norie de Minas Gerais, prevé um con-
sumo de dgua da ordem de 80 m3 por segundo, 10% da vazéo normal do Séo Francis-
co. O Projeio Baixio de Irecé, no centro da Bahia, prevé uma demanda de dgua se-
melhante. Se esses dois projetos forem implantados como estdo previsios, podem com-
promeler a vazdo necessaria para a producdo hidreléirica em Sobradinho;

- Nos projetos oficiais da CODEVASF e do DNOCS (Departamento
Nacional de Obras Contra a Seca), 50% dos solos jé estéio em processo de salinizacdo
por defeitos de irrigagdo.

Rio explorado, povo explorado.

Vim te dar um gole d’agua

Acreditamos que cada um ¢ capaz de dar a sua contribuicdo e que,
juntos, podemos reverter esta rota suicida. Por isso acolhemos com alegria todas as
pequenas e grandes iniciativas, pois elas sio trilhas que se abrem na contramio deste
caminho da morte. Durante todo este ano debatemos e incentivamos agdes possiveis an
individuo, as organizagdes locais, as autoridades. Buscamos despertar a consciéneia de
que cada um de nos ¢ responsavel pela vida do Rio. As urgéncias sdo muitas. Alguns
pontos vimos como prioritarios, para que o rio € o povo tenham vida no Vale do Sio
Francisco. Convidamos todos a comegarmos um grande mutirdo pela vida do Rio:

- Aprendendo com Sdo Francisco, nosso padroeiro, a comunhdo fra-
terna de loda a Natureza ¢ a necessidade de vivermos em simplicidade voluntdria;

- Aprendendo a ser semeadores de vida para as geracdes fuluras,
plantando muitas drvores e zelando pela pureza das dguas;

- Iniciando um profimdo e amplo trabalho de educagdo ecoldgica;

~ Cessando o desmatamento dos cerrados e a implantacéo das mono-
culturas de eucalipto no Alto e Médio Séo Francisco;

- Iniciando um programa urgente de recomposicde das matas ciliares
do rio e seus afluentes e promovendo uma rigorosa fiscalizacdo sobre a destruicdio

das matas remanescentes;
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- Fazendo um levantamento criterioso ¢ detalhado sobre as atividades
poluidoras do rio e promovendo uma fiscalizacéio eficaz;

- Iniciando programas de saneamenio bdsico e a instalagdo de esta-
¢Oes de fratamento para os esgotos sanildrios;

~ Promovendo a valorizagéio e a protegdo dos ecossistemas da bacia
do Sdo Francisco, que estdo sendo veloz e silenciosamente destruidos: cerrados, maita
seca, caatinga, lagoas marginais, vérzeas e manguezais;

- Promovendo um gerenciamento do miltiplo uso das dguas do rio
(irrigagdo, geragdo de energia, consumo doméstico e industrial) que seja racional,
Justo, democrdtico e soliddrio com as geragdes futuras;

- Promovendo um amplo debate sobre as conseqiiéncias do modelo de
desenvolvimento em curso, personificado no PLANVASE (Plano Direior do Vale do
Sdo Francisco) e concretizado na construgdo de grandes barragens e na implaniagéo
de um modelo agricola imediatista, ecologicamente insustenidvel, concentrador de
terras, excludente em relagcdo aos pequenos produtores ribeirinhos e voltado para o
exportacdo.

- Revisando os programas de incentivo desenvolvimentistas, como

PRODECERES, PRO-VARZEAS, PRONI, FLORAM;

- Democratizando o planejamento dos programas e agbes de desen-
volvimento no vale, com a participacdo ativa dos setores sociais, hoje marginalizados
e penalizados pelas atuais politicas;

- Desenvolvendo.e difundindo técnicas alternativas e sustenidveis de
agricultura, com base na agroecologia, que aliados a wma politica agrdria descon-
centradora viabilizem e fortalecam a pequena produgdo diversificada de alimenios,
provocando conseqiientemente a fixagdo do homem no campo e a melhorvia de vida
para os pequernios agricultores da regido;

- Pesquisando alternativas de produgiio de energia que propiciem a

reorientagdo da politica energética em vigor;
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- Reorientando os incentivos a industrializacdo, viabilizando a im-
plantacéo descentralizada de pequenas indistrias e unidades de beneficiamento néo
poluentes cujo produto final seja também de consumo local ou regional;

- Reorientando a politica ¢ a pratica educacionais na regido, erradi-
cando o analfabetismo e promovendo uma melhor compreensdo da realidade, a valo-
rizagdo das culturas locais e regionais, o exercicio da cidadania e uma relacdo de
respeito e interagdo equilibrada com o meio ambiente;

- Promovendo a solidariedade internacional, na busca de reverter as
relagdes de dominagdo que tornam regides pobres como o Vale do Séo Francisco ain-

da mais pobres.

E pedir a tua benciio

A peregrinagdo foi uma manifestacic de amor e gratidiio ao Rio S3o
Francisco, um didlogo sobre as causas de sua morte ¢ um convite a todos os beiradei-
ros, para que cada um faca a sua parte pela vida do Rio. Nés peregrinos somos também
beneficiarios do Rio Sdo Francisco, atuando na drea da diocese de Barra, BA. Nisso
também a decisdo de dedicar um ano de nossa vida a este corpo a corpo com a popula-

¢d0 ribeirinha. Percorremos, junto com a imagem de Sdo Francisco Peregrino, 350 lo-

calidades em 97 municipios ribeirinhos. Neste ano de trabalho voluntério contamos
com a colaboragdo solidaria de diversas dioceses, pardquias, grupos ecolégicos, enti-
dades populares e pessoas de boa vontade. Tentamos ser fiéis ao espirito franciscano
que nos move, aceitando apenas a hospedagem e alimentacdo nas comunidades visita-
das.

Sem meio de transporte proprio, nossos deslocamentos foram feitos de
varias formas: caminhadas a pé, caronas em barcas, carros, caminhes, tratores. As
atividades desenvolvidas foram muitas: 737 celebragtes, 464 encontros com estudan-
tes, da pré-escola 4 universidade, 296 encontros com grupos especificos (criangas, jo-
vens, sindicatos, grupos ecologicos, coldnias de pescadores, tribos indigenas), 46 en-
contros com cimaras de vereadores, 35 encontros com prefeituras municipais, 15 en-
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contros com empresas, varias entrevistas para 38 emissoras de radio, 15 canais de tele-
visdo e 45 jornais.

Durante este ano langamos uma semente, acreditando que a peregrina-
¢do nfo se encerra no dia 4 de outubro, mas continua em cada aco concreta pela vida
do Rio. A situacdo de morte no Vale do Sdo Francisco ¢ parte de uma crise global que
vivemos, onde o sonho do desenvolvimento sem limites gerou o subdesenvolvimento
para a imensa maioria dos povos e onde o sonho da dominagio sobre a natureza gerou
a sua rebelifio, ameagando a vida em toda a Terra. Depende de nés um futuro de vida
ou de morte.

Que S#o Francisco Peregrino nos abencoe na busca de uma alianca

solidaria, de um pacto pela vida plenal

Foz do Rio, 4 de outubro de 1993,

(CAPPIO, Frei Luiz Flavio, MARTINS, Adriano, KIRCHNER, Renato
(Orgs.) Rio Sao Francisco; uma caminhada entre vida ¢ morte. Petrd-
polis; Vozes, 1995, p. 75-83).
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ANEXO 4

or d L & ot . - *
Oragiio Sdo Francisco Salve o Rio Sao Francisco!”

Sdio Francisco

Os animais, passaros, peixes, natureza, os pequeninos da terra The
suplicam a defesa do Rio S#o Francisco.

Onde existem os agrotoxicos, ajude-nos a restabelecer o equilibrio
ecologico.

Onde existe areia, ajude-nos a restabelecer a fertilidade do himus.
Onde existe a morte das aguas, ajude-nos a levar a vida cristalina.

Onde existe a concentrag@o das terras, ajude-nos a levar a partilha
dos ribeirinhos.

Onde existem as barragens, ajude-nos a restabelecer a piracema.

Onde existe a irrigagfo que saliniza, ajude-nos a defender a terra-
mie da vida.

Salve os animais

jacaré, cotia, capivara,

cobra preta, cascavel, cobra d’agua,
paca, moco, taty,

queixada, peba, caititu,

e todos 0s que vivem na terra.

Salve os peixes

surubim, dourado, matrixa,

piranha-preta, mandim, pocoma,

pescada, curimatd, pirambeba,
piau-de-cheiro, piau-cavalo, piranha amarela,
pird, piaba, moldo,

sardinha, curvina, maria-oifo,

e todos que vivem nas aguas,

Salve os pdssaros

asa-branca, jandaia, jacu,
sofré, sanhaco, nhambu,

) Texto de Roberto Malvezzi, Diocese de Juazeiro, BA.
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cancdo-de-fogo, zabelé, juriti,
codorna, cardeal, bem-te-vi,
garga, paturi, mergulhdo,

gaivota, carcard, gavido,
fogo-pagd, marreca, rolinha,
verdadeira, bigodinho, viuvintha,
pardal, socd, arribagdo,
beija-flor, galinha d’agua, azuldo,
¢ todos que vivem no céu.

Sdo Francisco, salve o rio de seu nome santo. Nestes tempos ecolo-
gicos lance um olhar sobre o ribeirinho desprotegido. Dé forgas para quebrar a sina
e, onde periga a morte, ajude-nos a suflar a Vida.

{Fonte: CAPPIO et alii, op. cit. p. 22-23}
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ANEXO 5

Primeira Carta

Gentio do Ouro, margo de 199].

A err@ncia mistica, quer assuma ou nfo os ares de uma perigrinacfio pelos
caminhos do vasto mundo, ¢ uma viagem para dentro e por dentro de si
mesmo. Circunscreve em suma a condigio existencial do homem, cujo des-
tino aqui na terra ¢ efémero e passageiro, 3 imagem de Jesus Cristo: “As ra-
posas tém tocas, e 0s passaros ninhos; mas o Filho do Homem niio tem onde
reclinar a cabega.” (Mt 8,20)

(Michel Evdokimov)

Prezados irméos no amor ao 8o Francisco,

Paz e Bem!

Sdo Francisco de Assis talvez tenha sido a pessoa que mais profunda-
mente experimentou a condigdo de peregrino entre os pobres. Néo é de estranhar que o
rio que leva o seu nome, tenha sido descoberto no dia 4 de outubro: comemoracio de
sua festa. O Rio S0 Francisco nasce humildemente no meio das terras ricas de Minas
Gerais ¢ bem poderia ir desaguar no oceano pelas também ricas terras do Rio de Ja-
neiro. Mas nfio. O rio caminha no sentido norte, dando vida as terras secas do sertdo
nordestino. Na sua sina perene de bondade, o Sdo Francisco possibilita a vida em uma
extensa area onde habitam uma infinidade de animais, plantas e aproximadamente 13
milhGes de seres humanos. Um rio que imita o Santo!

Amigos, somos uma parte pequenina desses 13 milhdes a quem o Rio
530 Francisco alimenta, veste e educa. E temos visto o quanto o nosso pai e mée Sfo
Francisco tem sido agredido: desmatamentos, poluicio por agrotoxicos e esgotos,
pesca predatdria... Vemos também que aqueles a quem o Santo de Assis mais amou, o
povo pequeno, pobre, lavradores, lavadeiras, pescadores, os ribeirinhos que mais dire-
tamente dependem do rio para sobreviver, sic 0s que mais sofrem com o resultado de

todas essas agressdes ao Sdo Chico.
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Por um grande amor ao S&o Francisco € ao seu povo nos fizemos
peregrinos. Um ano dedicado ao Sao Francisco: aprender, refletir e celebrar com nosso
povo ribeirinho a vida que rio possibilita e a possibilidade de morte. Morte do rio, de
seus ecossistemas, de suas populagdes e culturas. Através dessa reflexfio de
vida/morte, possibilitar um sentimento de urgéncia da preservagio do rio entre agueles
que t€m sua sobrevivéncia intimamente ligada a ele.

Queremos que esta peregrinacfio nos ensine a ser como o Santo, pa-
droeiro de nossa utopia, que vestiu-se das vestes dos mais pobres e a eles se fez igual,
Sairemos da Serra da Canastra como o Velho Chico sai de suas nascentes: silencioso,
pequeno. Sairemos sem estardalhaco, que tanto assusta e afugenta a alma sensivel e
calejada do nosso povo barranqueiro.

Nesse espirito pensamos uma peregrinaco radicalmente franciscana,
em pobreza e interagdo com nosso povo. O que pretendemos € que essa caminhada
repercuta entre as populagdes ribeirinhas ¢ isso s6 € possivel com muita simplicidade,
de forma desarmada, de iguais para iguais.

Sairemos mineiramente silenciosos da Serra da Canastra no dia 4 de
outubro de 1992. Levaremos conosco a imagem do Sac Francisco Peregring, padroeiro
de nossa utopia de vida harmoniosa e abundante. Estaremos chegando no mar no dia 4
de outubro de 1993, dia da festa de Sao Francisco de Asss.

Em cada cidade ou povoado ribeirinho estaremos fazendo estas re-
flex@es, por amor ao Veltho Chico e ao seu povo. Contamos com a sua colaboragio,
sugestoes e oragdes.

| Oportunamente enviaremos material ou conversaremos pessoalmente.

Que todos sejamos UM nessa caminhadal

Frei Luiz Fldvio Cappio, OFM
Adriano Martins

(CAPPIO et alii, op. cit. , p. 15-17)
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ANEXO 6
Segunda carta

A visita do S8o Francisco Peregrino

Agora, por aqui, o senhor ja viu: rio ¢ 6 o S#o Francisco, o Rio do Chico. O
resto pequeno € vereda. E algum ribeirfio,

(Jodo Guimardes Rosa. Grande Sertfio: veredas)

Somos um grupo de pessoas que ja algum tempo desenvolve ages em
defesa do Rio 880 Francisco, que mantém a nossa vida e a de 13 milhdes que habitam a
sua bacia. A historia de nossas vidas fol banhada pelas dguas abencoadas do Velho
Chico e iluminada pelo Sol de Assis. Nossa caminhada tem sido a caminhada das co-
munidades empobrecidas que sonham e lutam por uma vida solidéria e plena.

Dedicaremos um ano de nossa vidas ao rio e ao seu povo. Somos
quatro pessoas, quatro trajetérias que se unem nesta travessia de Aguas, situagdes e
pessoas. _

Nossa postura nesta peregrinagio nfo é a de ir com espirito armado de
quem quer ensinar alguma coisa a alguém. Queremos aprender com as populacdes
ribeirinhas o amor ao Sdo Francisco e, neste dialogo, criar a forga necessaria para pre-

serva-lo. Por 1sso o contato direto, de comunidade em comunidade. Seremos peregrinos

porque esta € a condigdo do povo barranqueiro, expulso de suas terras ou buscando
forgas aos pés do Bom Jesus da Lapa. Levaremos a imagem do Sdo Francisco Peregrino
porque Sao Francisco habita os coragdes ribeirinhos. Rio ¢ Santo se fundem na sina
bondosa de sustentar a vida e a esperanga do nosso povo.

A peregrinagfo percorrera durante um ano as comunidades ribeirinhas
do Velho Chico. E um chamado ao povo beiradeiro: o rio € a nossa vida e, se ele morre,
nos morreremos também. Faremos esta reflex@o da vida que o rio possibilita e da possi-
bilidade de morte, da nascente até a sua foz.

E o S0 Francisco que visita 0 Seu 110 € 0 seu povo.

Da Serra da Canastra (municipio de S0 Roque de Minas, MG), onde o
Velho Chico € menino, sairemos no dia 4 de outubro de 1992. Caminharemos, como o

110, 0s quase 3 mil quildmetros que unificam Minas Gerais, Bahia, Pernambuco, Ala-
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goas ¢ Sergipe até chegarmos no mar. No dia 4 de outubro de 1993, como o 580 Fran-
cisco, que deixa de ser rio para ser s6 mar, somaremos nossas esperancas de vida mais
plena as esperancas de tantos que habitam continentes banhados por este e por outros

mares. ..

500 Anos de vida e morte no vale do Sdo Francisco

“Opara”. Este foi o nome dado ao rio pelas populagdes indigenas.
Opara significa Rio-mar. Quando os primeiros europeus por aqui chegaram “descobri-
ram” o rio num dia 4 de outubro, dia da comemoracgio de 580 Francisco de Assis. Ao
nomear o Opara, na Hingua de ca, de S8o Francisco, na lingua de la, os invasores eu-
ropeus, sem o saber, encontraram dentro da sua cultura o nome mais apropriado para o
n0sso rio-mar de vida: Sao Francisco. O Santo imita o rio. O rio imita 0 Santo: nasce no
meio das terras ricas do sudoeste de Minas Gerais e distribui vida as terras secas do
sertdo nordestino. O rio € o pai e a mie de uma populacio imensa de pessoas, animais ¢
plantas.

O rio, que sempre foi um caminho de vida, com a chegada dos primei-
ros invasores, tornou-se fambém um caminho de morte: foi a estrada que possibilitou a
rapida penetraciio dos conquistadores no interior da nova coldnia em busca das riquezas
consumidas na metropole. Esta é a historia da expulsio e morte de nossa primeira
populaciio beiradeira, esta é a histéria da primeira invasfio no vale do nosso Opara.

Quase 500 anos depois a histéria se repete. No lugar das numerosas na-
cBes indigenas vemos agora inGimeras populagdes de pequenos lavradores e pescadores
sendo expulsas de suas terras. No lugar dos antigos invasores vemos agora o nome de
diversas empresas das terras de 14 ¢ de ca. Os diamantes, o ouro ¢ a cana-de-agticar de
ontem, sd0 a soja, o tomate, os aspargos, o ferro-gusa, os frutos finos de hoje.
Metropole e coldnia, No lugar das antigas armas, que garantiram a primeira invasio ,
vemos agora a pressio de uma “divida” (quem deve a quem?) que se evidencia na im-
posi¢io dos planos oficiais de “desenvolvimento” para o vale. Planos que sfo a morte ¢
o saqueamento programados nos gabinetes do mercado mundial. Nesta historia recente
de invasfio s6 hd uma novidade: uma tamanha avidez no saqueamento dos recursos
naturais do vale que, em poucas décadas, o nosso rio-mar de vida se vé préximo da

morte.
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Os 500 anos e a peregrinagdo no Rio Sdo Francisco

Neste ano de 1992, comemorativo dos 500 anos de conquista das Amé-
ricas, nos vemos esmagados por 5 séculos de um “projeto de morte” para as nossas
populagdes, ecossisternas e culturas. Nossa peregrinacfio quer ser deniincia deste “pro-
jeto de morte” e impulso rumo a um “projeto de vida” para o Vale do S#io Francisco.
Acreditamos que a chave deste “projeto de vida™ estd nas méos do povo que conhece e
ama o Velho Chico. Povo que tem uma cultura propria, nas formas de produzir sua
sobrevivéncia como lavrador e pescador; nas formas de re-criar e celebrar a vida nas
cantigas, versos, dancas e festas; nas formas de celebrar a & e buscar sentido para a
dureza da vida nas festas de padroeiro, nas longas peregrinacdes e romarias; nas formas
de lutar por mudangas e por uma vida melhor, Esta cultura propria tem sido historica-
mente desprezada e paulatinamente destruida pelos projetos oficiais de desenvol-
vimento impostos as populacdes do Velho Chico. Essa maneira propria de perceber e de
se relacionar com o mundo que as comunidades ribeirinhas possuem & pouco com-
preendida e valorizada também por muitas iniciativas do movimento popular {sindical,
ecoldgico, pastoral etc.), o que em muito coniribui para o seu enfraquecimento.

A peregrinacdo com a imagem do Sdo Francisco Peregrino é uma
manifestagdo de amor também a cultura do povo sdo-franciscano, profundamente re-
ligiosa e ligada as manifestagdes simbolicas. Uma cultura da alegria, mesmo em meio a
todas as tristezas.

500 anos depois da conquista do nosso continente, a histéria ainda € a

mesma: 1nvasio e resisténeia. Quase 500 anos depois da primeira invasio do nosso
Opard, nés estaremos fazendo o percurso inverso dos conquistadores europeus. Que o
S8o Francisco, padroeiro da nossa utopia, nos ajude a inverter esta historia de cinco

séculos de destruigdo e, onde periga a morte, ajude-nos a insuflar a Vida.

(CAPPIO et alii, op. cit.,, p. 15-20)
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ANEXO 7
Benditos

Senhora Santana

Senhora Santana assobiu o monte,

1.4 onde ela andou deixou uma fonte.
Os anjos desceram ¢ beberam nela,
Que agua tio doce, que tonie tho bela.

Senhora Santana, eu vou te pedir:
Na hora da morte venha me assistir.
Venha me assistir 14 no céu também,
Senthora Santana para sempre amém.

Para sempre amém, eu adoro a cruz,
Que nela morreu nosso bom Jesus.

O meu bom Jesus do meu coracio,
Por Ter ofendido a vés, pego perdio.

Meu Divino Séo José

Meu Divino S0 José, aqui estou em voss0s pés

Pedindo chuva em abundéncia, meu Divino Sdo José.

Meu Divino S#o José, pela cruz que traz na mio

Nem de sede nem de fome nfo matai seus fithos nio.

Meu Divino S8o José, aqui estou em vossos pes

Pedindo chuva em abundancia, meu Divino Séo Jose.

Meu Divino Sdo José, com o raminho na mio

Nem de sede nem de fome nfio matai seus filhos n#o.

Meu Divino S0 José, aqui estou em vossos pes

Pedindo chuva em abundéncia, meu Divino S&o José.

Quem fizer suas peniténeias, faga de bom coragio
Cada instantee cada hora vé chuva de Deus no chio.

Meu Divino S&o José, aqui estou em vossos pés
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Pedindo chuva em abundancia, meu Divino S0 José.

Quem fizer suas peniténcias, duas coisas ha de usar,
Paciéncia e caridade para poder se salvar.

Meu Divino S&o José, aqui estou em vossos pes

Pedindo chuva em abundéincia, meu Divino Séo Jose.

Ofereco este bendito ao Divino Sfo José
Que nos dé chuva na terra pela nossa santa €.

Meu Divino S8o José, aqui estou em vossos pés

Pedindo chuva em abundéancia, meu Divino Sfo José.

Viva Sdo Francisco

Viva Sdo Francisco, de toda grandeza,
retrato de Cristo, € o pai da pobreza.
Senhora Santana, livrai-nos da peste,

da fome, da guerra e dé chuva na terra.

SAo Francisco ¢ meu pai,
Santo Antdnio € meu irmio,
0$ anjos sdo meus parenies.

Oh que linda geragfo.

Toda fotha verde seca
com a forga do verdo;,
tudo no mundo se acaba,
s6 a graca de Deus nio.

Oh meu padre Sfo Francisco,
coluna da fortaleza,
assuspende o seu cordio
sendo calo de fraqueza!

Um péo com dois peixinhos
abranjou o povo de Cristo;
e esse pio foi repartido
co's irmdos de Sdo Francisco.

Senhora Santana
livrai-nos da peste,
da fome, da guerra
e dé chuva na terra.
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Dai-nos chuva por esmola
¢ o plo que nos consola.
Dai-nos chuva por esmola
¢ 0 pdo que nos consola.

Rendita Santa Quitéria,
amada de Jesus Cristo,
aqui esté seu ramalhete,

quem mandou foi 380 Francisco.

(Fonte: Pesquisa de campo)}
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