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RESUMO

A pesquisa investiga os contatos intersocietarios das Missdes Salesianas com os povos indigenas
do Noroeste Amazonico no periodo 1960-1980. A partir da abordagem sdcio-histdrica e
etnografica, com base em fontes documentais, analisam-se as estratégias missiondrias salesianas
para a catequizagdo, a conversdo ao catolicismo e a civilizacdo do indio. No arco das acdes
empreendidas pela aliancga igreja-estado-capital privado, o trabalho missiondrio se conjugou a
ideologia assimilacionista do Estado brasileiro, fundamentada na suposta inferioridade intelectual
do indio, sob a ética da doutrina de seguranga nacional, da estratégia geopolitica de integracdo
territorial, do controle social e do modelo econdmico do capitalismo dependente voltado para o
desenvolvimento econdmico da Amazodnia. O conjunto das politicas estatais, das acdes
missiondrias e dos empreendimentos do capital privado acarretou graves conseqiiéncias para as
sociedades nativas, tais como a desorganizacdo sdcio-cultural, a fragmentacdo de identidades, a
invasdo dos territrios tradicionais e o descaso coma demarcagcdo das terras indigenas. Este
processo civilizatério e de conversdo religiosa € marcado pelo conflito de interesses entre os
agentes envolvidos, destacando-se a resisténcia das Organizacdes Indigenas em defesa e garantia
dos direitos das populagdes autdctones, contra o assimilacionismo estatal, a exploragcdo industrial
dos recursos do subsolo das terras indigenas e a intolerancia dos missiondrios catélicos e
reformados. Problematiza também e discute a apropriacdo pelo indigena dos conhecimentos,
valores, costumes e institui¢des ocidentais € como este patrimdnio foi ressignificado e utilizado
para a (re)afirmacgdo das identidades culturais e para a autodetermina¢do do movimento indigena
no Alto Rio Negro. Dentre as estratégias civilizatorias (religiosas, sanitdrias, econdmicas,
educacionais) destaca a escola e o internato buscando analisar a educacdo salesiana e os
dispositivos de poder e de saber colocados em prética no cotidiano institucional com o objetivo
de assimilar as populagdes indigenasao catolicismo e ao Estado nacional.

Palavras-Chaves: Missdes Salesianas; Resisténcia; Povos Indigenas do Noroeste Amazdnico;
Catequese; Civiliza¢ao; Assimilagao.
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ABSTRACT

This study investigates the inter-societal contacts between the Salesian Missions and the
indigenous population of the northwest Amazon in the period between 1960 and 1980. Starting
from socio-historical and cultural research, based on documentary sources, we analyse the
strategies used by the Salesian missionaries for the catechization, the conversion to Catholicism
and the civilization of the natives. In the group of actions carried out by the church-state-private
capital alliance, the missionary work combined with the assimilationist ideology of the Brazilian
State, founded on the supposed intellectual inferiority of the native population, from the
viewpoint of the doctrine of national security, of the geo-political strategy of territorial
integration, of social control and of the economic model of dependant capitalism for the
economic development of the Amazon. The group of state policies, missionary actions and
private capital enterprises caused serious consequences for the native societies, such as the socio-
cultural disorganization, the fragmentation of identities, the invasion of traditional territories and
the negligence with the demarcation of Indian lands. This civilization process and religious
conversion is marked by the conflict of interests between the agents involved, highlighting the
resistance of the Indigenous Organizations in defence of and guaranteeing the rights of the
autoctone population, against the state assimilationism, the industrial exploration of the subsoil
resources of the natives’ lands and the intolerance of the catholic missionaries and reforms. We
discuss and also question the natives’ appropriation of the western knowledge, values, customs
and institutions and how this patrimony was re-signified and utilized for the (re)affirmation of the
cultural identities and for the auto-determination of the indigenous movement in the Alto Rio
Negro. Among the civilizing strategies (religious, sanitary, economic, educational) we highlight
the school and the boarder when seeking to analyse the Salesian education and the devices of
power and of knowledge put in practice in institutional daily life with the objective of
assimilating the indigenous populations into Catholicism and the national State.

Key words: Salesian Missions; Resistance; Indigenous People of the Amazonian Northwest;
Catechesis; Civilization; Assimilation.
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TECENDO OS FIOS DA HISTORIA E DA MEMORIA

1. APRESENTACAO

O texto ora apresentado € uma narrativa socio-histdrica e etnogréficalna qual abordamos as
relacdes de contato entre as Missdes Salesianas e os povos indigenas do Alto Rio
Negro/Amazonas no periodo 1960-1980. A nossa opcdo pelo método narrativo implica em
relativizar a incompatibilidade irreversivel entre este e a perspectiva historiografica que se ocupa
da andlise das estruturas e das determinacdes socioecondmicas, de modo que seguimos a posicao
de Hobsbawn, segundo a qual, “o evento, o individuo e até a retomada de algum estilo ou modo
de pensar o passado, ndo sdo fins em si mesmos, mas meios de esclarecer uma questdo mais
ampla, que ultrapassa em muito o relato particular e seus personagens”.”

Partimos do pressuposto de que as Missdes Salesianas promoveram agdes segregatdrias, de
cardter sociale cultural, para fins civilizatorios e de conversdo religiosa de populacdes indigenas
do Rio Negro.

O estudo das relagdes de contato ou intersocietdrias remete-nos ao fato de que estas
interacdes sociais sdo antigas e foram provocadas pelos deslocamentos dos diferentes povos
remontando, portanto, ao préprio movimento de dispersdo dos grupos humanos pelo globo
terrestre ao longo da histéria da humanidade. Este momento, que podemos chamé-lo de contato, é
precedido de uma pré-concep¢do, uma construcdo mental hipotética reciprocaelaborada pela
pessoa ou grupo em relacdo aos outros, como recurso de antecipacdo preparatéria frente ao
desconhecido. Posteriormente ao contato entram em cena as tentativas cognitivas e psicoldgicas
de decifragcdo do Outro.

No caso do processo de colonizacdo operada pelas sociedades europeias, a Igreja, aliada
ao Estado, percorreu todas essas etapas (pré-contato, contato e decifracao) e acrescentou a elas,
como seu objetivo maior, 0 apagamento das tradi¢des autdctones, concomitante com a imposi¢ao
da cultura ocidental e do Cristianismo.

A ocorréncia destas fases também pode ser percebida no processo de colonizagao dos povos

origindrios das Américas.O humanista Thomas More atribuiu caracteristicas idealizadas

" O conceito de etnografia é oriundo da drea da Antropologia e constitui a primeira etapa do trabalho antropoldgico, a
qual consiste na coleta de dados por parte do pesquisador para fins de andlise (BONTE y IZARD, 1996).
2 HOBSBAWN, Eric J. A volta da narrativa. In: . Sobre histéria, 1998, p. 202.
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(igualitarismo, coletivismo, civilidade) aos costumes e comportamentos sociais dos habitantes de
uma Ilha Maravilhosa no Novo Mundo antes do contato e, comparando-a com a cultura ocidental
europeia, questiona sobre “quantos séculos nos serdo precisos para aprender deles o que ha de
perfeito em suas instituicdes?” para, em seguida, concluir extasiado: “... confesso sem dificuldade
que ha entre os utopianos uma quantidade de coisas que eu aspiro ver estabelecidas em nossas
cidades”.?

O contexto ao qual More se refere ¢ o da modernidade no ambito do expansionismo
maritimo e comercial europeurumo ao Novo Mundo. Rodrigues analisa a conquista das terras e
dos povos ndo europeus, a partir do conceito territorial de fronteira, o qualconsiste na adocao de
duas unidades geogréficas: a Europa/Metrépole e a Fronteira; “uma, regido civilizada, e a outra
consistindo num processo em movimento para ocupar terras virgens, com todos os efeitos sobre
0s que se movimentavam e um reflexo sobre as antigas regides donde se originavam os
conquistadores e colonos™. Os limites da fronteira entre esses dois mundos foram ultrapassados
pelas grandes navegacdes no século XVI e incorporaram a Metrépole novas terras, riquezas e
povos, dentre os quais, a Terra de Santa Cruz.

A imaginacdo europeia criou uma visdo paradisiaca do Novo Mundo e, consoante o
pensamento etnocéntrico, classificou as culturas amerindias como exdticas e circunscreveu os
habitantes primitivos das Américas no reino animal em oposicdo a humanidade, no mundo da
natureza (selvagem) em oposicdo a cultura, na escala evolutiva da barbarie em relacdo a
civilizagao dos povos europeus, difundindo, assim, o que viria a ficar conhecido como o mito do
“bom selvagem”.

O contexto histérico de que trata esta pesquisa ndo € o do “bom selvagem”, referido em a
Utopia, mas estd indissociavelmente ligado ao tema abordado pelo autor londrino no século X VI,
por referir-se aos povos indigenas do Noroeste Amazonico, os quais autoidentificam-se e sao
identificados como estando em linha de continuidade as populagdes nativas do continente
americano.Interessa-nos nesta investigacdo menos o pré-contato ou a idealizacdo dos “novos
utopianos”, e sim o estudo de uma situac¢do histérica de contato no século XX, e as consequéncias
dai decorrentes, na qual estdo entrelacados os agentes do catolicismo e da cultura ocidental

moderna e os povos indigenas do Noroeste Amazonico. Mais especificamente, trata-se, como

3 MORE, Thomas. A utopia, 1979, p. 207; 314.
4 RODRIGUES, José Honério. Histéria e historiografia, 2008, p. 23.
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dissemos, das relagdes estabelecidas pelas Missdes Salesianas com os povos indigenas do Alto
Rio Negro/Amazonas no periodo 1960-1980.

Pretende-se focar a acdo missiondria e seus objetivos de conversdo ao cristianismo e
assimilacdode povos indigenas ao Estado nacional,buscando afastar-se de concepgdes
reducionistas nas quais os povos indigenas ficam relegados a passividade ou a docilidade em
relacdo aos acontecimentos que lhes afetaram.” Nesse sentido, a partir das especificidades
culturais dos agentes envolvidos, a pesquisa também busca identificar nas relagdes
intersocietdrias entre membros de culturas distintas, o estabelecimento de aliancas, as mediagdes,
as negociacdes, as construgdes e reconstrucdes continuas de identidades, a instituicdo de novas
formacdes sociais e culturais, enfim, a participacio indigena ativa na construcao de sua historia.

Acreditamos que nossa pesquisa poderd contribuir com novas reflexdes sobre as relagoes
intersocietdrias entre missiondrios e indigenas no Noroeste Amazodnico, bem como apontar novas
pistas de investigacdo sobre as continuidades e as rupturas ocorridas em relacdo ao legado
missiondrio salesiano.

Em relacdo as continuidades, entendemos que a “heranga” salesiana ainda é perceptivel nas
representacdes indigenas, consciente ou inconsciente, particularmente, nas instituicdes voltadas
para a educacdo escolar, e, mais difusamente, sobre o conjunto da organizacdo social, as
manifestagdes culturais e as praticas religiosas. Supomos que a persisténcia da reverberacdo da
ideologia salesiana no cotidiano indigena das populacdes do Rio Negro encontra uma das
possiveis explicagdes no fato de que as principais liderancas politicas do movimento indigena p6s
1980 sdo alunos egressos dos internatos salesianos nos quais receberam educacdo escolar
ocidentalizada e formacao religiosa crista, dentre os quais se destacam os lideres que cursaram o

ensino superior nos semindrios de recrutamento de quadros para a Ordem Salesiana.

> Um exemplo dessa mentalidade é o texto de Curt Nimuendaju que, em 1927, realizou uma viagem pelos rios
Icana, Ayari e Uaupés, no Noroeste Amazonico, em nome do Servico de Protecdo aos indios/SPI e, dentre outras
observagdes sobre a situacdo indigena daquela regido, deixou registrado a suposta passividade nativa ao afirmar que
“o _maior defeito destes indios existe, a0 meu ver, na sua exagerada mansiddo e incapacidade de reagir. Estes
homens que dispdem de armas terriveis como os seus ‘curabis’ envenenados com uirari, jamais se levantam contra
os abusos cometidos por pequeno grupo de ‘brancos’ no meio deles... a meia dizia se tanto chegar, de casos de
vingancas sangrentas de que a histéria do Uaupés da noticia (do I¢ana ndo conhe¢o nenhum) nada prova contra isto
a vista dos inumerdveis crimes de que os indios foram vitimas neste tempo, sem tentar a menor reacdo. Os Cobéua e
especialmente os Carihdna do Alto Uaupés colombiano tem demonstrado um pouco mais de energia que as tribus
do baixo Uaupés e do Icana; hoje porém a sua resisténcia estd aniquilada também” (NIMUENDAIJU, 1982, p. 183)
(grifos nossos).
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O presente trabalhoestd organizado em quatro capitulos, precedidos de uma apresentacao.
Nesta situamos o leitor sobre a caracterizagdo de nosso objeto de estudo, bem como formulamos
os objetivos da pesquisa.

No capitulo I explicitamos ao leitor os principais conceitos e categorias tais como
civilizagdo, barbdrie, tutela, identidade nacional e identidades culturais, bem como apresentamos
os procedimentos metodolégicos utilizados na pesquisa de campo, na andlise e na interpretacao
das fontes documentais utilizados na constru¢do desta pesquisa sobre as agdes missiondrias junto
aos povos indigenas do Alto Rio Negro.

No capitulo II, a partir do conceito de Doutrina de Seguranga Nacional, analisamos a
implantacdo de projetos governamentais de ocupacdo territorial, controle social e
desenvolvimento econdmico da Amazonia (rodovias, minera¢do, o Tratado de Cooperacdo
Amazonica) durante a ditadura militar e no inicio do periodo de redemocratizacdo, no caso do
Projeto Calha Norte, assim como as consequéncias e as implicacdes deste “modelo” de
desenvolvimento para os povos indigenas do Noroeste Amazonico.

Buscaremos interligar essas politicas estatais para a regido com o contexto socio-politico e
econOmico brasileiro, no ambito da reestruturagdo do capitalismo e da insercao do Brasil como
associado dependente da economia globalizada. Neste cendrio, descrevemos sumariamente a
histéria da presenca missiondria salesiana na primeira metade do século XX, de modo a
possibilitar maior compreensdo das acdes missiondrias, a partir dos anos 1960.

O capitulo III consta de quatro itens. No primeiro abordamos as politicas estatais e as
graves conseqiiéncias para as populacdes indigenas, especialmente a invasdo dos territorios
tradicionais por grupos econdmicos do ramo da mineracao, a qual foi facilitada pela legislacdo
federal permissiva as empresas mineradoras, pela atuagdo ineficiente do 6rgao indigenista oficial
e pelo descaso do Estado quanto a delimitacdo, demarcagdo e homologacdo das terras indigenas
em perimetro continuo, segundo as reivindicacdes das sociedades autdctones.

No segundo descrevemos e analisamos a criagdo de entidades indigenas
coletivaseautonomas, dotadas de representatividade social para a reivindicacdo de direitos junto
ao Estado e de respeito as especificidades culturais indigenas por parte da sociedade e dasigrejas.
A resisténcia destas Organizacdes Indigenas estava pautada por dentincias contra a intolerancia
religiosa das MissOes Salesianas, a assimilacdo cultural promovida pelos representantes do

Estado (FUNALI, Exército), a exploracdo dos bens localizados em terras tradicionais por grupos
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econ0micos, e, propositivamente, pela luta em garantiros direitos indigenas previstos na
legislacdo brasileira, particularmente na Constitui¢ao de 1988.

O objeto do terceiro item € a andlise do confronto entre os salesianos e os missiondrios das
Igrejas Reformadas, embate que era motivado pela disputa do poder politico na Regido, o qual se
desdobrou em uma luta religiosa que visava capturar a “alma” e o corpo indigena, de modo a
forcar as sociedades nativas a abjurar as tradicdes religiosas e culturais para, em seguida, abracar
a religido e a cultura dos missiondrios. Finalizamos este terceiro capitulo problematizando as
estratégias missiondrias tais como os aldeamentos, destrui¢do das casas comunais, perseguicao
aos xamas, interdi¢cdo de ritos, entre outras, com o objetivo de cristianizar e civilizar o indio.

O quarto e ultimo capitulo versa sobre a educacdo escolar, iniciando por focalizar a
tentativa do Estado em reformular a politica indigenista, a partir dos anos 1960, com base na
diversidade linguistica e cultural dos povos indigenas no pais. Todavia, as conclusdes das
experiéncias alternativas de educacdo escolar em terras indigenas, promovidas no ambito da
sociedade civil, atestam que a politica oficial ndo superou os objetivos assimilacionistas da
educagdo do tempo do SPlos quais foram assumidos pela FUNAI. Nesse sentido, € que
prosseguimos abordando a insercao da educagdo escolar salesiana na perspectiva estatal, a saber,
de um lado, excluindo a realidade sécio-cultural indigena do ambito da escola e, de outro,
promovendo a integracdo compulsdria do indigena ao conjunto da sociedade nacional.

Na segunda parte deste capitulo, procuramos centralizar nosso estudo sobre o internato,
buscando destacar os dispositivos de poder e de saber colocados em pratica no cotidiano
institucional (segregacdo social, proibicdo das linguas nativas, disciplinarizacdo, dentre outros)
para transformar indios em “bons cristdos e honestos cidaddos”. Trabalhamos com a hipétese de
que o internato e a escola foram os espagos nos quais as praticas pedagdgicas cotidianas da acdo
missiondria salesiana inculcaram as normas e as convencdes do mundo cristdo e ocidental de
modo mais profundo e duradouro na vida dos povos indigenas.

E a partir, portanto, da analise das estratégias missiondrias civilizatérias negociadas com o
Estadoe da forma como os grupos indigenas ressignificaram as acgdes socioeducativas® a eles

destinadas que construimos nosso trabalho focando nas préaticas institucionais e explicitando as

®Por agdes sécio-educativas entendemos o conjunto das intervengdes missiondrias salesianas nos diferentes campos
da realidade das populagdes indigenas do Rio Negro tais como o politico, o econémico, o social, o cultural, o
educacional e o religioso com objetivos civilizatérios e de conversao ao catolicismo.

27



consequéncias do “projeto civilizador salesiano” para a constitui¢do de identidades étnicas das

populacdes autdctones do Alto Rio Negro.

2. INTRODUCAO AO PROBLEMA

Analisar e interpretar as acdoes missiondrias e suas consequéncias para os povos indigenas
do Alto Rio Negro, e a forma como estes se apropriaram da cultura nao indigena, exigiu um
trabalho exaustivo e minucioso, tanto no levantamento de fontes documentais (orais, escritas e
imagéticas)quanto no mapeamento da bibliografia em diversas institui¢des publicas e privadas,
objetivando capturar as vozes dos diferentes agentes envolvidos nas relacdes intersocietarias.As
leituras realizadas, os semindrios frequentados e a pesquisa de camporedirecionaram a
abrangéncia temdtica desta investigacdo, seja no aspecto temporal quanto no espacial-geogréfico.

Inicialmente o objetivo do projeto era analisar a acdo salesiana nos nove postos
missiondrios sediados nos municipios de Barcelos, Santa Isabel do Rio Negro e Sdo Gabriel da
Cachoeira, mas, em razao das percep¢des e convencimentos que foram se firmando ao longo da
pesquisa de campo, a de que havia certa homogeneidade de principios e de métodos na acdo
missiondria salesiana, decidimos fazer um recorte geogréfico e privilegiar o municipio de Sdo
Gabriel da Cachoeira. A plausibilidade desta delimitag@o, a nosso ver, reside no fato da cidade de
Sdo Gabriel da Cachoeira ser a sede da Prelazia, posteriormente Diocese, portanto, o l6cusde
onde emanavam as diretrizes pastorais para a acao missiondria no Rio Negro garantindo, dessa
forma, certa similaridade, como dissemos, no modo de atuagdo dos religiosos nos diferentes
p6los missiondrios.

Em decorréncia desta delimitacdo geografica foi acrescentado ao projeto o estudo de um
segundo posto missiondrio sediado no distrito de Tauareté, no rio Uaupés, no mesmo municipio
de Sao Gabriel da Cachoeira, visando empreender uma andlise comparativa entre dois centros
missiondrios localizados em conjunturas distintas: um em contexto urbano, considerando que Sao
Gabriel da Cachoeira possui infraestrutura, bens, servigos, densidade demogrifica e perfil
populacional de uma cidade amazonica, e o outro caracterizado por uma configuragdo social,
politica, econdmica e cultural distinta da sede do municipio.

De um lado, a diversidade de contextos imprimiu caracteristicas especificas nas relagdes

intersocietdrias entre as sociedades indigenas e os representantes do Estado, da Igreja e dos
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demais segmentos da sociedade civil. Por outro, a disparidade de realidades, urbana e rural, ndo
inviabilizou a comparacdo, pois em ambas identificamos denominadores comuns tais como a
composi¢do populacional majoritariamente indigena. Ainda em termos comparativos, as
etnografias sobre o Noroeste Amazonico apontam ainda para uma relativa homogeneidade
cultural (exogamia, patrilinhagem, descendéncia mitoldgica, residéncia patrilocal, rituais), além
do que no plano religioso, as acdes socioeducativas missiondrias foram inspiradas pelosmesmos
principios cristaos eadotaram idénticas estratégias de conversdo religiosa e de assimilacdo dos
povos indigenas a Nagao brasileira.

Um segundo recorte, este de ordem temporal, foi efetuado em relagdo ao periodo da
pesquisa. Ao invés de estudar a histéria das Missdes Salesianas desde as origens (1916) até a
atualidade, como estava previsto no projeto inicial, optou-se pelo periodo 1960-1980 pelos
motivos que explicitaremos a seguir.

A primeira razdo fundamental refere-se aos acontecimentos na esfera do Estado, os quais
culminaram com a cessagdo do Estado de Direito e a repressdo a sociedade civil desencadeada
pelo golpe militar (1964),seguidos pela permanéncia do estado de excegcdo que introduziu
mudancas nas relagcdes sociais acarretando diversas implica¢des para o conjunto da sociedade,
para os povos indigenas e a para a constru¢do da democracia no Brasil.

Além disso, o segundo motivo diz respeito aos acontecimentos no ambito da sociedade
civil em sua luta contra a ditadura militar e a favor da redemocratizacdo do pais. No bojo dessa
mobilizacdo sécio-politica enfatizamos, a partir dos anos 1960, as articulagdes para a formacao
do movimento indigena que seria fortalecido na década de 1980, especialmentepor ocasido da
reivindicagdo pela defesa e garantia dos direitos indigenas na Constituicdo Brasileira promulgada
em 1988.

A terceira razdo estd relacionadacom os posicionamentos assumidos pela Igreja. Neste
sentido, entendemos que no aspecto religioso a década de 1960 em diante é marcada pelo
reposicionamento oficial da Igreja Catdlica frente a0 mundo contemporaneo e que reuniu no
Concilio Vaticano II (1962-65) os debates que vinham se travando no interior da Igreja desde o
p6s II Guerra Mundial, operando uma reorientacdo em suas doutrinas, estruturas, diretrizes e
empreendimentos em todo o mundo.

Decorrente desta tentativa de aggiornamento da lIgreja Catodlica, caracterizado por

rupturas e continuidades em relacao ao periodo anterior ao Concilio Vaticano II, as alteracdes nas
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concepgoes € nos métodos de atuacdo missiondria junto aos povos indigenas foram adquirindo
diferentes contornos na igreja catdlica no Brasil, especialmente com a criagdo do CIMI (Conselho
Indigenista Missiondrio), em 1972, este, por sua vez, inspirado tanto na doutrina conciliar quanto
na Teologia da Libertacao (TL), a qual pode ser definida como uma abordagem teoldogica e um
método de interpretacio e intervencao sociopolitica cuja génese pode ser localizada nos paises de
Terceiro Mundo na década de 1960, particularmente na América Latina e no Caribe.

Enquanto concepgao teoldgica, a TL tem a injustica e a opressdo de milhdes de latino-
americanos e caribenhos como a sua experiéncia fundante — fato que norteou a andlise da
realidade social, segundo a Gtica da fé cristd, a partir de conceitos fundamentais como as
implicagdes entre a transcendéncia e a historia, o discurso sobre Deus e a cria¢do divina, a
relacdo entre a Igreja e o mundo, a op¢do preferencial pelos pobres etc. Mas, por ndo se tratar
apenas de uma interpretacio do mundo dos oprimidos (VER) e de confrontd-lo com o plano
divino em relagdo aos empobrecidos (JULGAR), os adeptos da TL empenharam-se em
concretizar o terceiro estigio do método pastoral por eles defendidos, a saber, a implantacdo de
linhas operativas com vistas a superacdo da injustica e da pobreza (AGIR).”

A referéncia a abordagem conceitual da Teologia da Libertacdo, bem como ao seu método
pastoral, possibilita-nos a afirmar que esta ndo logrou encontrar repercussdo institucional de
vanguarda, e, menos ainda, operacionalizacao nas diretrizes da Prelazia do Rio Negro, vale dizer,
junto aos missiondrios salesianos, a0 menos até a segunda metade dos anos 1980, pelos motivos
que exporemos nos capitulosII e III.

Em relacdo a delimitagdo do periodo histérico a ser estudado utilizamos, ndo obstante o
carater relativo deste procedimento, a periodizagdo politica da histéria oficial do Brasile nos
apropriamos da afirmacdo de Lapa, segundo a qual os recortes historicos ndo sdo rigidos e
inflexiveis, mas “adquirem sentido [...] na medida em que comportem periodos significantes
dentro dos quais as mudangas e movimentos ocorrem desenvolvendo na maioria das vezes um

ciclo vital”.8

7ELLACURiA, Ignacio; SOBRINO, Jon. Mysterium Liberationis. Conceptos fundamentales de la teologia de la
liberacion, 1990.
*LAPA, José Roberto do Amaral. A hist6ria em questdo: historiografia brasileira contemporanea, 1981, p. 64.
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No caso da histéria do contato entre brancos e indios no Rio Negro utilizo a periodizacao
de Wright (1989), que considera o periodo de 1914 até o presente como o “tempo das missoes”™”.
No interior deste ciclo histérico, Costa'%identificou diferentes fases da presenca salesiana no Rio
Negro e classificou a primeira (1914-1915) como periodo de prepara¢do para o inicio das
Missodes Salesianas no Rio Negro; a segunda (1916-1923) se distinguiu pelas acdes missiondrias
concentradas na Vila de Sdo Gabriel da Cachoeira e por incursdes tempordrias (chamadas de
itinerancias) pelo interior da Prefeitura Apostélica do Rio Negroque coincidia com os limites
territoriais do Brasil com a Colémbia e a Venezuela; a terceira fase (1923-1960) foi caracterizada
pela implantacdo de centros missiondrios em pontos estratégicos do Rio Negro e seus principais
afluentes (Uaupés, Tiquié, Icana, Maturacdi e Marauid) junto as populacdes indigenas ai
residentes.

Nos anos 1960-1980 (quarta fase), constatam-se mudangas na a¢do missiondria devido as
influéncias e transformagdes sociais, politicas e econdmicas com a inser¢do do Brasil como
associado dependente do capitalismo mundial durante a ditadura militar, a partir de 1964. A luta
dos movimentos sociais por liberdade de manifestacdo e de organizacdo da sociedade civil
contribuiu para a emergéncia do movimento indigena que se fortaleceu no periodo da
redemocratizacdo politica do pais, a partir de 1979, com a realizacdo da Assembleia Nacional
Constituinte (1987) e a promulgacdo da Constituicdo de 1988. No ambito religioso, a politica do
Concilio Vaticano II (1962-1965) foi determinante para a revisdo do papel da acdo missiondria no
Brasil e no mundo.

A quinta fase, a partir dos anos 1990 até os dias atuais, constata-se a autonomia do
movimento indigena em suas relagdes com a Igreja, com o Estado e com os demais segmentos da
sociedade civil.

Em relacdo as Missdes Salesianas, a partir da pesquisa de campo, percebe-se queos fatos

ocorridos na esfera do Estado, da Sociedade e da Igreja obrigaram a uma reformulacdo da acdo

9 WRIGHT, Robin M. Uma histéria de resisténcia: os herdis Baniwa e suas lutas. In: Revista de Antropologia,
1987/1989, p. 359-360. Para este autor a periodiza¢do da histéria do contato no Rio Negro seria a seguinte: o tempo
da escravidao (1737 e 1755); o tempo dos descimentos (1761 e 1790); o tempo da Nova Coldnia (1800 e 1850); o
tempo do Novo Estado (1851 e 1860); o tempo da borracha (1870 e primeiras décadas do século XX) e o tempo das
missdes (1914 ao presente).
' COSTA, Mauro Gomes da. “Os nossos suores que de boa vontade derramaremos” ou os antecedentes da acio
salesiana na Amazonia (1882-1915). In: . A acdo dos salesianos de Dom Bosco na Amazonia, 2009. P. 12-30;
. As Agdes das Missdes Salesianas no Rio Negro, Amazonas/Brasil (1916-1923): “Conversao” e
“Civilizacdo” do fndio. In: Langer, Protasio Paulo; Chamorro, Graciela. Missdes, militdncia indigenista e
protagonismo indigena, 2012, p. 95-120.
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missiondria fazendo com que, a nosso ver, os anos 1960-1980 possam ser considerados como o
inicio de um periodo de transicdoe de lento remodelamento dos métodos missiondrios, se
considerarmos que até entdo as Missdes eram hegemonicas por terem montado uma estrutura
(escolas, internatos, hospitais) e contarem com recursos humanos (missionarios) que o préprio
Estado era omisso em providenciar para o atendimento das populagdes indigenas.

No contexto das lutas da sociedade civil pela redemocratizacdo do pais, a partir da década
de 1970 o sistema de internato comecou a ser duramente criticado pelas liderancas indigenas e
pelos movimentos sociais de defesa da causa indigena pelo fato deste “modelo” educacional se
assentar na reclusio e/ou enclausuramento provocando, assim, a segregacdo social e cultural de
criancas indigenas.

A reorganizacdo da a¢do missiondria nos anos 1980 incluiu, por um lado, uma abertura ao
didlogo com as populacdes indigenas e maior aproximagao com outros segmentos da sociedade e
da Igreja (como o CIMI) que atuavam no Rio Negro e,por outro, resultou no gradativo
fechamento dos hospitais e internatos devido a maior presenca do Estado na regido e o
consequente corte das subvengdes estatais, situagdo que tornou insustentdvel financeiramente a
manutencao de grandes estruturas.

A pesquisa de campo e documental, além de indicar a necessidade de delimitagdo historica,
constatou a existéncia de contradi¢des entre as culturas indigenas e os métodos missiondrios
calcados nos valores do cristianismo e da cultura ocidental quando os povos indigenas do Rio
Negro estavam sob a tutela das Missdes Salesianas.

A leitura das fontes académicas, eclesidsticas e de autoria indigena revelou, de um lado, que
o objetivo central das Missdes Salesiana era tornar os povos indigenas cristdos e aptos a serem
integrados a ordem social, racional e positivista da nagdo brasileira; e de outro, que a resposta das
populacdes indigenas as acdes missiondrias foi caracterizada tanto pela resisténcia quanto pela
conciliacdo. No préximo capitulo explicitaremos os procedimentos tedricos e investigativos

utilizados por meio dos quais construimos esta pesquisa.
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CAPITULO I - PROCEDIMENTOS TEORICOS E INVESTIGATIVOS

1. LEVANTAMENTO DA BIBLIOGRAFIA E DAS FONTES

Esta pesquisa, construida a partir de fontes documentais, visa: 1) analisar e interpretar as
estratégias de conversdo ao catolicismo e a assimilacdo de povos indigenas ao Estado nacional
realizadas pela Ordem Salesiana no Amazonas; 2) explicitar a natureza, as condicdes e as
consequéncias do cardter civilizador da acdo missiondria para o conjunto das culturas autdctones;
3) discutir a recep¢do e a ressignificacio operada pelas sociedades nativas sobre os
conhecimentos, os valores, os costumes e as instituicdes (como a escola) das agéncias
colonizadoras por meio de titicas de reafirmacao de suas identidades étnicas na década de 1980.

Quais sdo as caracteristicas que distinguem a a¢do indigenista salesiana quando comparadas
as demais agéncias de contato? As conseqiiéncias da intervencdo missiondria nas culturas
indigenas do Noroeste Amazodnico estdo relegadas a um passado remoto ou seus efeitos ainda
podem ser percebidos nos dias de hoje? Como os povos indigenas do Rio Negro interpretam os
acontecimentos que afetaram seu patrimonio cultural e/ou suas tradicdes?

Sao estas as questdes fundamentais que buscamos responder ao longo da pesquisa de campo
e documental. Foi, portanto, a partir da perspectiva dos embates ocorridos entre colonizadores e
populacdes indigenas que desenvolvemos os procedimentos investigativos e escolhemos as
categorias de andlise desta pesquisa tais como civilizagdo, barbdrie, identidade nacional,
identidades culturais, tutela, dentre outros, com o objetivo de construir um arcabouco tedrico
capaz de ler, analisar e interpretar a realidade estudada.

Para o desenvolvimento do nosso trabalho utilizamos fontes documentais e imagéticas,
classificadas em académicas, eclesidsticas e indigenas.Com o objetivo de conhecer o estado da
arte, destacamos no levantamento as pesquisas produzidas no dmbito acadé€mico (dissertacoes e
teses) que trataram diretamente do nosso objeto de estudo. Algumas pesquisas selecionadas
foram publicadas no formato de livros, mas a maioria delas encontra-se em sua versado original. O
acesso a estas pesquisas se deu através de downloads de bibliotecas digitais e, quando nao
disponiveis, através do Programa de Comutacdo Bibliografica (COMUT) da Coordenagao de

Aperfeicoamento de Pessoal de Nivel Superior/CAPES.
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1.1.Mapeando o acervo académico

O mapeamento da bibliografia quetrata dos grupos lingiiisticos Tukano Oriental, Maku e
Aruak, que habitam o Noroeste Amazonico, foi realizado a partir da edi¢do brasileira do livro
Dois anos entre os indigenas(2005) que resultou de viagem de Theodor Koch-Griinberg ao
Noroeste Amazonico nos anos 1903-1905. Constatamos através deste primeiro bloco de fontes
documentais que, a partir de 1916, a bibliografia que trata do Rio Negro faz referéncia a acdo
salesiana junto aos povos indigenas daquela Regido.

Em relacdo aos pesquisadores internacionais no campo da Antropologia Social e de
interesse para o conhecimento dos grupos linguisticos Tukano, Aruak e Maku,destacamos
Goldman (1963), Jackson (1983), Hugh-Jones (1979), Arhem (1981), Chernela (1983), Wright
(1981) e Sorensen (1967). Estes autores sdo referéncias para o estudo dos grupos linguisticos do
Noroeste Amazonico e tratam da organizacdo social (descendéncia, trocas matrimoniais, mitos,
ritos, parentesco, comércio intertribal), do multilinguismo, dos sistemas religiosos, da cultura
material, dos conhecimentos tradicionais € do xamanismo, dentre outros temas abordados,
possibilitandodimensionar o que estava em jogo, do ponto de vista sdcio-cultural e religioso, nas
relacOes dos povos indigenas do Rio Negro com missionarios e agentes do Estado.

A partir destas obras de referéncia, destacamos ainda no campo antropoldgico, as teses de
Oliveira (1995), Garnello (2002), Peres (2003), Andrello (2004), Lasmar (2005), Ramalho
(2008), Melo (2009) e Cabalzar (2010) e as dissertacdes referentes aos estudos da situacdo de
contato interétnico entre indios e brancos (OLIVEIRA, 1981; SANTOS, 1983), do sistema de
parentesco (POZZOBON, 1984), das identidades étnicas (ADRIAO, 1991), das relagdes entre
comerciantes e indios mediados pelo extrativismo (MEIRA, 1993), da organizacdo social Tuyuka
(CABALZAR, 1995), além de outras temdticas abordadas por Piedade (1997), Pereira (2007),
Oliveira (2007), Castro (2007), Martini (2008), Xavier (2008) e Marques (2009).

Também sdo de fundamental importancia para nosso estudo, as investigagdes de autores
nativos das familias linguisticas Tukano e Aruak sobre cosmologia e mitologia da etnia
Waikhana (Piratapuia)(CHAGAS, 2001); as medidas de tempo, a partir dos ciclos naturais e
cosmoldgicos, e o uso do sistema numérico nas atividades de subsisténcia, (OLIVEIRA, 2006);

as formas de transmissdo de conhecimentos indigenas (FONTOURA, 2006); as experiéncias dos
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povos indigenas, particularmente os Baniwa, com projetos de desenvolvimento sustentdvel ou
etnodesenvolvimento (LUCIANO, 2006) e as relacdes sociais entre indigenas e ndo indigenas no
Alto Rio Negro e a construgdo interétnica da autodeterminagao na fronteira brasileiro-colombiana
pelas populacdes indigenas de Pari-Cachoeira (Brasil) e de Trinidad (Colombia) (DUTRA, 2009).

Levantamento em outras dreas como a Demografia (AZEVEDO, 2003), Arquitetura
(ALHO, 1985) e Estudos da Linguagem (ALBUQUERQUE, 2007) também foram realizados.
No mapeamento realizado na drea da Educagdo destacamos as pesquisas de Weigel (1998),
Falcao (2007), Cardoso (2007) e, especialmente, as investigacdes sobre o contraste entre a acao
pedagégica salesiana face a Educacdo Escolar Indigena no distrito de lauareté (FERREIRA,
2007) e acerca das préticas educativas escolares no processo de fortalecimento da identidade
cultural Tuyuka (REZENDE, 2007). Consideramos de suma relevancia as pesquisas dos autores
nativos por possibilitarem cruzar os olhares da perspectiva indigena com as visdes de

observadores externos a fim de detectar as diferentes percepg¢des e subjetividades em jogo.
1.2. A representacao do outro: as fontes eclesidsticas

Consideramos os procedimentos investigativos que ora acabamos de relatar, a partir da
perspectiva de Da Matta'', como a primeira dimensdo da pesquisa etnoldgica (a tedrico-
intelectual) a qual € caracterizada pelo conhecimento “mediatizado ndo pelo concreto e,
sobretudo, pelo especifico, mas pelo abstrato e pelo nao vivenciado™.

Neste bloco de fontes documentais produzidas pelas Missdes Salesianas o que visamos é
analisd-lo e interpretd-lo a fim de captar o modo como a alteridade indigena era percebida e
representada pelos missiondrios. Consideramos relevante captar as nuances desta representagﬁolz,
pois ela nos possibilita obter elementos importantes para compreender a defini¢do dos objetivos
religiosos a serem alcangados e a escolha das estratégias a serem implantadas.

Para ter acesso as fontes eclesidsticas realizamos trés viagens a Sao Gabriel da Cachoeira
para pesquisa de campo a fim de proceder ao levantamento deste segundo bloco, constituido de

fontes primarias, fase que Da Matta (op. cit.) denomina de periodo prdtico. O municipio de Sao

"' DA MATTA, Roberto. O oficio de etnélogo ou como ter “Anthropological Blues”. In: NUNES, Edson. A aventura
socioldgica: objetividade, paixdo, improviso e método na pesquisa social, 1978, p. 24.

2.0 conceito de representacdo que adotamos é o Moscovici (2011, p. 49), segundo o qual as representacdes sociais
“sdo fendmenos especificos que estdo relacionados como um modo particular de compreender e de se comunicar —
um modo que cria tanto a realidade quanto o senso comum”.
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Gabriel da Cachoeira localiza-se no Estado do Amazonas, na bacia do Alto Rio Negro, distante a
852 km, em linha reta, da cidade de Manaus. Constitui-se como a ultima fronteira do noroeste da
Amazonia conhecida como "Cabeca do Cachorro", limitando-se ao norte com as Republicas da
Colombia e da Venezuela e ao Sul com os municipios de Santa Isabel do Rio Negro e Japura.

A populagdo do municipio, segundo o IBGE (2010), é de 37.896 habitantes'”, ao passo
que a municipalidade estima em 46.000, sendo 16.000 na zona urbana e 30.000 na zona rural'*. A
populacdo de Sao Gabriel da Cachoeira € constituida por 23 etnias pertencentes aos grupos
linguisticos Aruak, Tukano Oriental, Maku e Yanomami, totalizando 95% da populagao local. O
municipio, a partir de 2002, adotou a co-oficializacdo de trés linguas, o Nheengatuls, o Tukano e
o Baniwa. E considerado o terceiro maior municipio do Pais em extensio territorial com 112.255
quildmetros quadrados, correspondendo a 7,18% da érea total do Estado, dos quais mais de 80%
sao terras indigenas demarcadas e regularizadas. Estd situado a margem esquerda do Rio Negro.

A primeira pesquisa de campo em S@o Gabriel da Cachoeira ocorreu de 22 de dezembro
de 2007 a 29 de janeiro de 2008; a segunda, de 30 de junho a 31 de julho de 2008 e a terceira, de
02 a 31 de julho de 2009. Nestas datas, pesquisamos nos arquivos das Missdes Salesianas, na
Diocese de Sao Gabriel, no Colégio Sao Gabriel, na Secretaria Municipal de Educacdo, na
Federacdo das Organizagdes Indigenas do Rio Negro (FOIRN) e na Escola Estadual Sao Miguel
(Tauareté), além de registrar os didlogos com alguns ex-alunos dos internatos salesianos.

O acesso a Sdo Gabriel da Cachoeira se da por via area ou fluvial: a viagem de avido dura

em torno de 02h30m; a de barco de linha demora entre trés a sete dias, dependendo das condicdes

“Disponivel: http://www.ibge.gov.br/cidadesat/painel/painel.php?codmun=130380#. Acesso: 29/09/2011.

' Disponivel em <http://www.saogabrieldacachoeira.am.gov.br/portal/>. Acesso em: 29 set. 2011.

15Signiﬁca “lingua ou fala boa”. A Lingua Geral Amazdnica (distinta da Lingua Geral Paulista ou do Sul), também
conhecida, a partir do terceiro quartel do século XIX, pelo nome de Nheengatu, resultou de uma transformagdo da
lingua origindria dos povos Tupinamba do Maranhdo e do Pard e expandiu-se ao longo de todo o vale amazdnico,
tornando-se a lingua de ocupacdo portuguesa da Amazdnia. A partir da segunda metade do século XVIII, a Coroa
Portuguesa, através do Diretdrio, de 1757, proibiu o uso das linguas indigenas e impds a obrigatoriedade da lingua
portuguesa (RODRIGUES, 1986, p. 99-109). Todavia, o decreto régio ndo pode ser tomado como fato consumado
em relag@o a diminuicéo dos falantes ou a interrupg@o do uso e das fun¢des da Lingua Geral Amazdnica (LGA), pois
as tentativas de portugalizacdo da AmazoOnia ndo surtiram efeitos imediatos, mas tiveram que conviver com a
expansdo da LGA até meados do século XIX, periodo no qual ja sdo evidentes os sinais de declinio. Somente a partir
da segunda metade do século XIX € que, com a introducdo de escolas, da navega¢do a vapor € com o incentivo
oficial de migracdes relacionadas ao ciclo da borracha, a lingua portuguesa se tornaria hegemonica na regido
amazonica (FREIRE, 2011). Ainda hoje o Nheengatu é falado no Noroeste Amazonico, fato que motivou a adog¢ao
deste idioma como lingua co-oficial do municipio de Sdo Gabriel da Cachoeira, através da Lei 145/2002, de 11 de
dezembro de 2002.
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de navegabilidade do rio (periodo de cheia ou seca),e a de lancha rpida dura cerca de 23 horas.
Para o deslocamento de Sdo Gabriel da Cachoeira até o distrito de Tauareté'® fui auxiliado pelos
servicos dos salesianos Giuseppe Gulli e Tommaso Di Stefano, assim como utilizei a estrutura
das Missoes Salesianas (hospedagem, botes motorizados, “pratico”, radio transmissores), apoio
sem o qual a pesquisa de campo teria se tornado mais dificultosa no acesso as fontes primdrias.
Os custos das viagens foram pagos com os recursos provenientes da bolsa de estudos financiadas
pela Fundacdo de Amparo a Pesquisa do Estado do Amazonas/FAPEAM e da Faculdade
Salesiana Dom Bosco/FSDB.

Além da pesquisa de campo em Sdo Gabriel da Cachoeira, o levantamento do conjunto
das fontes complementares foi realizado em 6rgdos publicos e institui¢des privadas de Manaus
(AM), Belém (PA), Campinas (SP) e Rio de Janeiro (RJ). Em Manaus pesquisamos nos arquivos
da Inspetoria Salesiana Missiondria da Amazodnia (ISMA), Instituto Geografico e Histérico do
Amazonas (IGHA), Arquivo Publico do Amazonas, Centro Indigenista Missiondrio (CIMI),
Fundacio Nacional do Indio (FUNAI) e na Biblioteca Arthur César Ferreira Reis.

Em Belém do Pard, foram feitas consultas na Biblioteca Publica Arthur Vianna (Centur),
na Primeira Comissdao de Demarcacdo e Limites (PCDL), na Superintendéncia de
Desenvolvimento da Amazonia (SUDAM), no Museu Emilio Goeldi e na Universidade Federal
do Parda (UFPA). Em Campinas, a pesquisa foi feita no Arquivo Edgard Leuenroth da
UNICAMP, particularmente os jornais impressos de circulagdo nacional'’, as publicacdes da
FUNALI, do CIMI e o “Fundo ABA” (Associacao Brasileira de Antropologia). No Rio de Janeiro,
realizamos pesquisas na Biblioteca Marechal Rondon e naSecio de Arquivos do Museu do Indio,
vinculados 2 Fundagio Nacional do Indio (FUNAI).

Este segundo bloco documental € oriundo da Igreja e composto por documentos escritos

pela Congregacao Salesiana referentes: 1) a prestacdo de contas das atividades missiondrias aos

' De Sdo Gabriel da Cachoeira para os povoados do municipio, a locomogdo pode ser feita através dos avides do
Exército, barcos, botes de aluminio (“voadeiras”) ou canoas motorizados (“rabetas”). Nas viagens que fiz ao
povoado de Tauareté, na fronteira Brasil-Colombia, a duragdo da viagem de “voadeira” até o destino dura cerca de
dez a onze horas, uma vez que a locomoc¢do sofre interrup¢des. O primeiro trajeto € feito entre Sdo Gabriel da
Cachoeira-Cachoeira de Ipanoré no rio Uaupés (05h30m). O contorno da Cachoeira de Ipanoré até o povoado de
Urubuquara ¢ feito de caminh@o ao prego de R$ 20,00 por pessoa e, com frequéncia, implica em demorada espera.
Do povoado de Urubuquara até Tauareté dura cerca de trés horas.

"7 No caso do Jornal do Brasil, a pesquisa foi realizada no Google News onde constam, apesar das lacunas, os
exemplares desde a década de 1930 até 1990 e que podem ser acessados. Disponivel em:
<http://news.google.com/newspapers?nid=0gX8s2k 1 IRWC> Acesso em: 18 fev. 2011.
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orgdos do Estado e a sede salesiana na Itdlia; 2) as publicacdes missiondrias nacionais e
internacionais (particularmente em italiano) sobre as culturas indigenas (catecismos, tradugdes da
Biblia); 3) as correspondéncias com missiondrios de outras Ordens Religiosas atuantes entre
povos indigenas no territério colombiano e venezuelano; 4) a documentacdo escolar. A maioria
destas fontes foi pesquisada nos arquivos das missoes salesianas de lauareté e de Sao Gabriel da
Cachoeira.

No arquivo do internato masculino de lauareté, sob a dire¢cdo dos padres salesianos,
consultei os 22 volumes de cronicas didrias desde a fundacdo da Missdo, em 1929, até os anos
1990, inicialmente escritas em italiano e depois em Portugués. As crnicas ou atas, aqui
utilizadas, sdo livros especialmente reservados para o registro, em ordem temporal, dos eventos
cotidianos relevantes referentes a uma comunidade religiosa catdlica, em geral, desde a
fundacdo.Este € um procedimento secular das Ordens Religiosas Catdlicas, tarefa que é
executada por um membro do grupo de religiosos, chamado de “cronista”, designado pelo
superior local.

Nao exageramos em afirmar que, para a constru¢ao desta pesquisa, as Cronicas ou atas,
tanto as de lauareté quanto as de Sdo Gabriel da Cachoeira, foram uma das principais fontes que
embasaram a nossa andlise e interpretacdo, razdo pela qual divergimos de Santos (1983) que,
mesmo que considere estes documentos como um ‘“registro importante da vida 'familiar’
salesiana”, afirma que “em geral, 80% da narrativa [das Cronicas] trata realmente de coisas
irrelevantes para um etnélogo, e apenas pitorescas em relacdo ao cotidiano da casa”.'®

Constam ainda no arquivo de Tauareté inimeras pastas catalogadas por temas diversos
(registros hospitalares, paroquiais, cooperativas etc) — grande parte do arquivo do internato de
lauareté foi transferida para a sede dos salesianos em Manaus em 2009. A documentacao escolar
da missdo de lauareté encontra-se hoje no arquivo da Escola Estadual Sao Miguel sob a direcao
de professores indigenas desde 2005.

No arquivo da missdo de Sdo Gabriel da Cachoeira foram levantados as Cronicas didrias
do internato masculino, a partir dos anos 1960 até os anos 1980. A documentagdo escolar desta
missao foi pesquisada no Colégio Sdo Gabriel. Convém mencionar a existéncia de documentacao

referente ao internato feminino em ambas as missdes (lauareté e Sao Gabriel), sob a guarda das

18 SANTOS, Antonio Maria de Souza. Etnia e urbanizacdo no Alto Rio Negro: Sdo Gabriel da Cachoeira, 1983, p.
12.
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Filhas de Maria Auxiliadora (irmds salesianas), mas que ndao pode ser consultada para a
elaboracdo desta pesquisa devido as restricdes de acesso imposta pelas religiosas aos
pesquisadores.

Supomos que se trate de um rico acervo sobre o processo escolar no Rio Negro. Todavia,
como esta pesquisa estd centrada na tentativa de identificar os principios orientadores da acdo
salesiana e caracterizar a pratica dos missiondrios, acreditamos que a auséncia da documentacao
sobre os internatos femininos ndo invalida tanto a andlise e interpretacdo aqui empreendida
quanto as conclusdes das pesquisas referenciadas no inicio deste capitulo.

Em relacdo as fontes salesianas consultadas, verificamos estilos literdrios diferentes entre
os textos produzidos para publicacdes de dominio publico (p. ex., o Boletim Salesiano) e os
escritos confidenciais (p. ex., as cronicas, as correspondéncias entre missiondrios). As primeiras,
destinadas a propaganda das agdes salesianas e a captacdo de recursos para a manutengdo das
acOes missiondrias, eram mais “filtradas” em seus contetidos, fazendo com que a narragcdo dos
fatos fosse perpassada de ideologias e de idealizacdo, ao passo que as segundas contém
informacdes mais voltadas para a realidade da dinamica do cotidiano institucional.

Todavia, nos escritos confidenciais também se verificam os “filtros”. Estes sdo
perceptiveis nos diferentes “estilos” de escrever as Cronicas (descritivos ou analiticos), variacoes
que acompanhavam as mudancas de cronistas ao longo da trajetéria histérica das missdes
salesianas em razao do revezamento do corpo missiondrio, tracos que vao se tornando manifestos
a medida que avangamos na leitura do conjunto destes documentos.

O cronista da Missao de Iauareté foi o mesmo desde 1930 até 1968, tarefa que realizou
com zelo, relatando os acontecimentos didrios, aos quais acrescentava suas opinides pessoais. Em
alguns trechos, as opinides do cronista estdo “rasuradas” por maos alheias que acrescentaram
versoes dispares em anotagdes laterais - indicio evidente das discordancias entre os missionarios
sobre as interpretagdes dos fatos narrados. A partir de 1968, o padre Diretor da Missdo passou a
escrever a Cronica de lauareté (até entdo confiada a um salesiano leigo) que, além de deixar de
ser didria, passou a ser deliberadamente “filtrada”, sumaria.

A andlise de fontes provenientes da Igreja visa reconstruir os processos de conversao ao
cristianismo e de assimilacdo aos valores e costumes da cultura ocidental a que foram submetidos
os povos indigenas do Alto Rio Negro. E evidente que as visdes que subjazem estas fontes nio

sd0 monoliticas uma vez que, no caso das Missdes Salesianas, a pritica missiondria ndo pode ser

39



considerada como unitdria. Nesse sentido, percebemos que as interpretacdes das diretrizes da
Igreja e da Congregacdo Salesiana por parte dos missiondrios sdo dispares,provavelmente em
razdo das diferentes correntes teoldgicas e pastorais, ao que se acrescentam as histdrias singulares
de vida de missiondrios provenientes de varios paises, em sua maioria, europeus, ¢ de outras
regides do Brasil. Esses fatores contribuiram para a coexisténcia de modos diversos de

evangelizacao.

1.3. O eu sem intermediacdo: as fontes indigenas

O terceiro bloco documental € constituido pelas fontes de autoria indigena,as quais tratam
das agdes relativas a autodeterminagdo das sociedades indigenas expressas na reivindicacdo ao
Estado brasileiro pela garantia e defesa dos direitos dos indios assegurados pela Constituicao
Federal de 1988. Dentre estas fontes se destacam aquelas referentes a saide, a educacdo e a
demarcacgdo das terras indigenas. Localizamos, ainda, outras fontes referentes a invasdo de terras
indigenas por empresas mineradoras, as criticas a acdo missiondria e estatal, bem como as
relacionadas as iniciativas de reafirmacao das identidades étnicas promovidas pelas Organizacdes
Indigenas, desde a década de 1970.

Além das fontes escritas, esta pesquisa atribui o valor de documento as imagens e aos
depoimentos orais colhidas junto aos ex-alunos dos internatos salesianos. A simples indagacdo
feita pelo pesquisador a respeito de alguns aspectos da obra missiondria salesiana possibilitou
uma profusao de informacgdes que embasam nossa andlise e interpretacdo. Alguns destes relatos
foram obtidos a partir de ocasides fortuitas, outros, porém, resultaram de encontros previamente
combinados, especialmente aqueles com os professores para tratar da escola missiondria.

A nosso ver, o registro escrito dos depoimentos nao diminui a importancia deste recurso
metodoldgico por nds utilizado em relagcdo a entrevista gravada, pois procuramos manter o
essencial das narrativas, optando por citar literalmente os trechos que consideramos relevantes
para responder as perguntas formuladas pela pesquisa.

Nas fontes oriundas das Organizacdes Indigenas, busca-se detectar o modo pelo qual as
populacdes autdctones se constituiram protagonistas ao (re)afirmar os valores tradicionais e
promover as identidades culturais, a0 mesmo tempo em que (res)significaram os valores do

catolicismo e da cultura ocidental a partir de suas cosmovisoes.
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Temos clareza de que as reivindicacOes presentes nas fontes documentais indigenas nao
representam um consenso absoluto dos posicionamentos das liderangas nativas sobre as questdes
que afetam as populagdes indigenas e que, portanto, a unanimidade ndo pode ser confirmada;ao
contrério, consideramos que a maioria das fontes escritas selecionadas € originaria das liderangas
das Organizacdes Indigenas legitimamente constituidas para atuarem politicamente junto aos
demais segmentos da sociedade nacional e internacional, a fim de garantir, defender e promover
os direitos das sociedades indigenas.

Esta adverténcia visa explicitar ao leitor que existe outro grupo de lideres mais voltados
para o ambito intragrupal e intralocal, a saber, os chefes de aldeia (os capitdes), que interagiam
com as liderangas das Organizac¢Oes Indigenas garantindo o espago para a instauragdo do debate
contraditério em relacdo aos rumos do movimento indigena no Rio Negro, mas cujas visoes
podem ou nio estar contemplados na producdo de documentos escritos.

A pesquisa visa, por um lado, analisar e interpretar as acdes socioeducativas de conversao
e assimilacdo dos grupos indigenas estudados tendo como contexto as relagdes sécio-culturais
estabelecidas entre os agentes envolvidos e, por outro, capturar as “formas de vida cotidiana” que
envolvem a descri¢do dos hdbitos (terapéuticos, rituais, fisicos, alimentares, gestuais, afetivos,
mentais etc) e dos comportamentos sociais; enfim, apreender as expressdes menos formuladas da
vida cultural, pois como observa Burguicre, “a forca de observar o movimento da histéria, as
vezes esquecemos que também fazemos parte dela [e que] hduma conjuntura do saber histdrico,
do mesmo modo que hd uma histéria da conjuntura”."

Estamos conscientes que recuperar os sentidos atribuidos pelos agentes as relagdes
intersocietdrias assimétricas, tendo como suporte as fontes, coloca questdes metodoldgicas e
epistemoldgicas tais como as condi¢des socio-histdricas e culturais de produc¢do dos documentos,
pois ndo queremos creditar aos documentos a objetividade positivista de que trata Bloch, quando
afirma que, ao invés de “aceitar cegamente todos os testemunhos histdricos”, a observacao
histéria deve considerar que “o conhecimento de todos os fatos humanos no passado, da maior
parte deles no presente, deve ser [...] um conhecimento através de vestigios™. >

Este procedimento, o de tentar captar um fendmeno através dos vestigios perceptiveis as

faculdades sensoriais e intelectivas, implica em ndo esquecer os “filtros”, mediante os quais

19 BURGUIERE, André. A Antropologia histérica. In: LE GOFF, Jacques; CHARTIER, Roger; REVEL, Jacques. A
histéria nova, 2005, p. 203.
ZOBLOCH, Marc Leopold Benjamin. Apologia da histéria, ou, O oficio de historiador, 2001, p. 73.
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missiondrios e indios percebiam-se reciprocamente. Bloch (op. cit.), ao referir-se a andlise
histérica, chama a aten¢@o do historiador para a critica documental, procedimento metodolégico
de interrogacdo das fontes com vistas a identificar as escolhas, as triagens, as selecdes e as
omissdes subjacentes as fontes documentais, mecanismos aos quais ele denominou de “filtro”. Na
perspectiva aqui adotada, analisar e interpretar as concepgdes desveladas do “outro”,presentes nas
fontes, implicainterrogar estas mesmas fontes visando capturar os sentidos veladosde outras
interpretagcdes, em virtude do jogo de interesses e dos conflitos entre os agentes envolvidos.

Outro procedimento metodolégico adotado na anélise das fontes foi o de considerar que,
como nos propoe Certeau?', os documentos sdo produzidos e que € necessério levar em conta o
tempo especifico de sua producdo e o lugar ocupado pelos autores na hierarquia social,
econdmico, politico e cultural. Estes fatores (tempo e lugar) foram determinantes na constru¢cao
das representagdes dos autores das fontes selecionadas nesta pesquisa, as quais estdo perpassadas
pelos multiplos olhares sobre o mesmo objeto, acarretando uma diversidade de visdes na

narrativa historica.

2. OS CONCEITOS E AS CATEGORIAS DE ANALISE

Cientes da complexidade do tema adotamos uma abordagem interdisciplinar recorrendo a
conceitos oriundos de dreas de conhecimentos afins, especialmente da Histéria,da Antropologia
Social e da Sociologia Educacional, visando ampliar o referencial tedrico que nos permita
interpretar e analisar os diversos aspectos conexos do nosso objeto em estudo. Para o
desenvolvimento desta pesquisa, algumas categorias e conceitos sdo fundamentais, a saber:

civilizagdo, barbarie, tutela, identidade nacional, identidades culturais e assimilagdo.

2.1. Civilizagdo e barbdrie: culturas e visdes de mundo opostas

Nao cabe no dmbito desta tese tracar um panorama exaustivo sobre os conceitos de
barbérie e civilizagdo desde a Antiguidade, mas apenas deixar claro para o leitor que eles s@o
centrais em nossa investigacao, considerando que as cosmovisdes dos agentes envolvidos no

contato (missiondrios e indigenas) sdo oriundas de contextos socioculturais diferentes e opostos,

2l CERTEAU, Michel de. A escrita da histéria, 2007.
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cuja antinomia estd manifesta na hierarquizacdo operada pela concep¢do evolucionista da
humanidade, segundo a qual o conceito de evolucdo, no que se refere ao ser humano, é explicado
pela idéia de progresso. No plano cultural, o evolucionismo, em razao de sua formatagdo como
conceito a partir das sociedades européias, acarretou a dicotomia entre povos “evoluidos”,
representados por segmentos especializados daquelas sociedades, e povos “primitivos” e
barbaros, do qual os conceitos de “civilizacdo” e “barbérie” sdo as expressdes mais evidentes.

Trata-se, mais propriamente, de relacdes intersocietdrias estabelecidas entre os
missiondrios catélicos, cuja ordem religiosa, a Congregacao Salesiana, portadora dos valores das
sociedades europeias, € 0s povos indigenas do alto rio Negro pertencentes as familias linguisticas
Tukano, Aruak, Maku e Yanomami®, os quais modelam sua organizacdo social por tradi¢des
culturais que estdo em estreita ligagao com a ancestralidade dos povos amerindios.

Lévi-Strauss, reportando-se ao evolucionismo, do ponto de vista antropoldgico, afirma
que os antigos classificavam como barbaro aquilo que ndo pertencia a cultura grega (depois,
greco-romanal); em seguida, a civilizacdo ocidental utilizou o vocabulo selvagem no mesmo
sentido, de modo que ambas as terminologias (barbaro e selvagem) dissimulavam um mesmo
juizo fundado na oposicao entre a vida animal e a cultura humana: a recusa a diversidade cultural.
A partir deste antagonismo, Lévi-Strauss define o etnocentrismo como uma atitude que consiste

cm

repudiar pura e simplesmente as formas culturais, morais, religiosas, sociais e estéticas
mais afastadas daquelas com que nos identificamos [...] Recusa-se, tanto num [barbaro]
como noutro caso [selvagem], a admitir a prépria diversidade cultural, preferindo repetir
da cultura tudo o que esteja conforme a norma sob a qual se vive.”

Este trecho de Levi-Strauss,publicado originalmente em 1950, atendendo a solicitacdo da
UNESCO, insere-se no contexto de reflexdo das atrocidades que gerou o Holocausto, perpetrado
contra o povo judeu pelo 3° Reich durante a Segunda Guerra Mundial. O autor tece uma
criticaaideia de superioridade e inferioridade intelectual de uma raca em relacdo a outra. A defesa
de Lévi-Strauss a respeito da contribuicio da diversidade sécio-cultural para a civilizagdo
mundial remete, até certo ponto, ao pensamento defendido pela filosofia iluminista, se
considerarmos o tema da igualdade entre os seres humanos como um dos temas centrais do

pensamento moderno.

*2 De acordo com o que foi definido pela Associacdo Brasileira de Antropologia /ABA, na “Convencio para a grafia
dos nomes tribais”, realizada em 14 de novembro de 1953, os etndnimos néo devem ser flexionados para o plural.
BLEVI-STRAUSS, Claude. Raca e histéria, 1976, p. 59.
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Na idade moderna, a antinomia entre civilizagdo e barbarie continuou a ser analisada sob as
antipodas entre o estado de natureza e o pacto social e seu subsequente desdobramento, o bom
selvagem e o mau civilizado. Rouanet traca a trajetéria desse mito desde as grandes navegacgoes

(séc. XVI) até o século XX. Diz o autor:

Verificamos, em conclusio, que o bom selvagem é um animal europeu. Mas quando ele
nasceu e qual seu habitat? Ele vem dos mitos gregos e das lendas medievais [...]. Com o
periodo das descobertas, esses seres miticos foram encontrados na América pelos
navegantes e missiondrios. Eles viram o indio e enxergaram o bom selvagem, sem se
darem conta de que ele fazia parte de uma tradi¢do européia muito anterior a Colombo.

Esse bom selvagem foi reimportado pela Europa, em vagas sucessivas.

O nosso recorte para o século XVIII visa evidenciar o fato de que sdo os autores
iluministas que rompem com a idéia predominante na Antiguidade e na Idade Média, a de que o
“barbaro”, o “selvagem”era guiado apenas pelo instinto, ou seja, ndo era dotado da faculdade da
razdo como os demais seres humanos, atributo que o colocava em uma condi¢@o de inferioridade,
esta justificadora da escravidao.

Nos autores iluministas, a vida selvagem foi abordada como contraponto para uma critica
radical da degenerescéncia da sociedade europeia. Rousseau, por exemplo, exalta a perfeicao do
estado de natureza, a primazia do sentimento sobre a razdo, condi¢do na qual o ser humano
obedece apenas aos instintos, que € infalivel.

Essa temdtica estd presente desde os dois primeiros Discursosrousseaunianos: o primeiro
Discurso(sobre as ciéncias e as artes) € uma constatacdo, seguida de uma andlise, dos males e da
corrup¢do da sociedade e do individuo, frutos da dissolu¢do dos bons costumes (particularmente,
a perda da bondade inata), pois, como afirma Rousseau, “viu-se a virtude desaparecer a medida

2> Tal situacdo voltou-se

que a luz das duas [Ciéncia e Artes] ia se elevando em nosso horizonte
contra o proprio ser humano na medida em que o tornou cada vez mais distante da plenitude
original da sua “vida natural” e, portanto, cada vez mais infeliz.

O segundo Discurso, ao responder a pergunta sobre a origem da desigualdade entre os
homens, e se esta € autorizada pela lei natural, aprofunda a andlise proposta no primeiroDiscurso

tracando os passos dados pela humanidade em sua evolugdo intelectual, desde o homem pré-

* ROUANET, Sérgio Paulo. O mito do bom selvagem. In: NOVAES, Adauto (org.). A outra margem do ocidente,
1999, p. 434-435.

» ROUSSEAU, J.-J. Discurso sobre a origem e os fundamentos da desigualdade entre os homens: precedido de
discurso sobre as ciéncias e as artes, 2005, p. 15.
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social, passando pelo bando, dai para a familia até a constituicio da sociedade nascente.
Considera esta ultima fase, a do estado de sociedade, constituida pelo equilibrio entre a
indoléncia primitiva e a “petulante atividade do nosso amor-préprio”, ou seja, como “o estado
menos sujeito as revolugdes, o melhor para o homem”.

O rompimento deste equilibrio acarretou na necessidade de governantes, convengdes, leis,
poder, instituicdes, propriedade privada, enfim, do estado politico, fonte de todos os vicios
humanos. Com a exaltacdo do estado de natureza e, consequentemente, do bom selvagem,
Rousseau objetivava fazer uma critica a decadéncia da sociedade de sua época, como se

depreende de suas palavras a respeito da organizacao social fundada na constitui¢do do Estado:

Todos correram ao encontro de seus grilhdes, acreditando assegurar a liberdade, pois,
com as razdes suficientes para perceber as vantagens de um estabelecimento politico,
ndo tinham experiéncia suficiente para prever-lhe os perigos; os mais capazes de
pressentir os abusos eram precisamente os que contavam aproveitar-se deles, € mesmo
os sabios viram que era preciso decidir-se a sacrificar uma parte de sua liberdade para a
conservacdo da outra...*®

Acreditamos que, no século XX, Lévi—Strauss”, ao enfatizar a contribuic¢ao da diversidade
socio-cultural para o engrandecimento da humanidade, estabelece pontos de contato com a
tradicdo iluminista. Em estudos posteriores, o autor explorou outros aspectos dessa questao,
dentre os quais argumentou que o universo dos “primitivos” que, segundo ele, € baseado
principalmente em mensagens, foi tomado pela vertente etnocéntrica como se essa caracteristica
explicasse a inferioridade mental e tecnoldgica dos “primitivos”, em relacdo ao pensamento

analitico do Ocidente quando, na verdade, o coloca em pé de igualdade, pois para Lévi-Strauss,

Seria preciso que a ciéncia fisica descobrisse que o universo semantico possui todas as
caracteristicas de um objeto absoluto para que se reconhecesse que a maneira pela qual
os primitivos conceitualizam seu mundo € ndo apenas coerente mas também a mesma
que se impde em presenca de um objeto cuja estrutura elementar oferece a imagem de
uma complexidade descontinua. De um mesmo golpe achava-se superada a falsa

antinomia entre mentalidade 16gica e mentalidade pré-légica.

A superacdo da antinomia e da suposta inferioridade do raciocinio “primitivo”, em face da
racionalidade l6gico-cientifica, no pensamento lévi-straussiano, levaria o autor a aprofundar
ainda mais as caracteristicas do “pensamento selvagem” frente a epistemologia ocidental. Para

Lévi-Strauss,

ROUSSEAU. Op. cit., p. 221-222.
T LEVI-STRAUSS. Op. cit.
2 . O pensamento selvagem, 1989, p. 296.
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E continua a ser diferente porque a sua finalidade € atingir, pelos meios mais diminutos e
econdmicos, uma compreensdo geral do universo — e ndo s6 uma compreensdo geral,
mas total. Isto é, trata-se de um modo de pensar que parte do principio de que, se ndo se
compreende tudo, ndo se pode explicar coisa alguma. Isto estd inteiramente em
contradi¢cdo com o modo de proceder do pensamento cientifico, que consiste em avangar
etapa por etapa, tentando dar explicagdes para um determinado nimero de fendmenos e
progredir, em seguida, para outros tipos de fendmenos, e assim por diante [...] Assim,
esta ambicdo totalitdria da mente selvagem € bastante diferente dos procedimentos do

c e 29
pensamento cientifico.

A referéncia aos povos “primitivos” e seu pensamento intuitivo, segundo a perspectiva
levi-straussiana, ou seja, do conhecimento que se adquire através da relacdo direta do intelecto
com o objeto, em oposi¢ao ao método cientifico que consiste em “avancar etapa por etapa”, a
partir da perspectiva inaugurada pela filosofia iluminista, coloca em evidéncia a oposi¢ao entre o
pensamento moderno, fundado no principio da razdo universal e nos ideais da liberdade, da
igualdade e da fraternidade, e o nosso objeto de investigacdo, a saber, as Missdes Salesianas, cujo
referencial era baseado na concepgdo teoldgico-evolucionista, a qual era sustentada por pilares
que davam conformagao a arquitetura da doutrina catdlica, tais como o criacionismo e 0s estagios
evolutivos da humanidade.

A Igreja, a partir de tais principios, justificava a superioridade do homem cristdo e da
cultura ocidental em face das culturas amerindias e, por isso, concebia a a¢do missiondria como
um instrumento que promoveria a humanizacdo, o abandono dos costumes barbaros indigenas e o
acolhimento dos hébitos civilizados.

Norbert Elias, referindo-se ao contexto europeu, denominou o conjunto das estratégias dos
colonizadores, voltado para operar a passagem compulséria da barbarie a civilizacdo, de
“processo civilizador”. O autor analisa os significados atribuidos ao conceito de “civilizacdo” na
Alemanha, Inglaterra e na Franga, a partir da Idade Média. Afirma que, ndo obstante a
abrangéncia de Ambitos que o termo recobre (tecnologia, maneiras, ciéncia, religido, costumes), €

as diferentes concepgdes para as nacdes ocidentais, a fungao geral do conceito de “civiliza¢do”

expressa a autoconsciéncia do Ocidente. Poderiamos até dizer: a consciéncia nacional.
Ele resume tudo em que a sociedade ocidental dos dltimos dois ou trés séculos se julga
superior a sociedades mais antigas ou a sociedades contemporaneas “mais primitivas”.
Com essa palavra, a sociedade ocidental procura descrever o que lhe constitui o carater
especial e aquilo de que se orgulha: o nivel de suatecnologia, a natureza de suasmaneiras
(costumes), o desenvolvimento de sua cultura cientifica ou visio do mundo, e muito
mais (itdlico no original; negritos nossos).*

» . Mito e significado, 2007, p. 29.
3°ELIAS, Norbert. O processo civilizador, 2011,p. 23.
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Ao definir o conceito de “civilizacdo” nestes termos, Elias busca relaciond-lo ao contexto
maior das transformagdes sociais, politicas, econdmicas e culturais ocorridas no decorrer de
séculos nas sociedades que lhes formataram o sentido. O “processo civilizador”, segundo o autor,
atingiu o dpice no século XV, periodo da consolidacdo das fronteiras territoriais europeias,
especialmente as que se lancaram na conquista de coldnias no além-mar, de modo a reforcar a
consciéncia coletiva de que tais nacOes eram portadoras de uma civiliza¢do superior, razao pela
qual a Europa justificavao exterminio fisico e cultural de outros povos, instaurando pela forca o
“processo civilizador”, cujo objetivo era eliminar o comportamento humano dos povos tido como
“bérbaros”.

As Ordens Religiosas tradicionais, em geral oriundas do continente europeu, como a
Sociedade de Sao Francisco de Sales (Salesianos), fundada por Dom Bosco, em 1859, persistiram
defendendo o idedrio da superioridade das sociedades do Velho Mundo em relacido aos povos aos
quais os missiondrios catélicos eram enviados pela Igreja. A concepgao etnocéntrica fez com que
os religiosos catdlicos europeus concebessem sua missdo em termos civilizatérios, a saber, a
civilizacdo como imposi¢do de novas ideias e habitos aos povos a serem catequizados.As acoes
das Missdes Salesianas se ancoraram na mentalidade de que o objetivo missiondrio consistia em
operar nas populacdes indigenas a transicdo do mundo da natureza para o da cultura, da
animalidade para a humanidade, dos povos sem fé para o catolicismo, enfim, da barbarie para a
civilizagdo.

A andlise das conseqii€ncias, advindas das relagdes entre missiondrios e povos indigenas,
remete-nos para o intrincado debate acerca da(s) cultura(s), por considerarmos uma categoria
chave para a interpretacio e andlise de nosso objeto, considerando, de um lado,a
incompatibilidade de concepcdes de mundo entre o universo religioso e cultural dos missiondrios,
baseado no Cristianismo/cultura ocidental e, de outro, as cosmovisdes indigenas, ancoradas em
formas de organizacdo social, tradicdes religiosas e culturais proprias dos povos amerindios.

Para tanto utilizamos os debates acerca da definicdo e do uso do conceito de
culturaoriundos de areas como a Sociologia e a Antropologia, privilegiando a abordagem da
Sociologia da Cultura na vertente de Raymond Williamse a perspectiva semidtica da cultura de
Clifford Geertz, procurando reter destasdefinicdes as implicagdes advindas para a andlise das

relacOes intersocietdrias entre missiondrios e indios.
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Para Williams, as mudancas na vida social, econdmica e politica foram determinantes
para alterar o uso do conceito de culturaque, primordialmente, significou(l) “tendéncia de
crescimento natural” e, por extensao, (2) “cultivo ativo da mente humana” até atingir, na primeira
metade do século XX, o sentido de (3) “modo de vida” coletivo. Afirma ainda que este ultimo
significado contribuiu para que o vocédbulo passasse a ser utilizado no plural (culturas), de modo
a diferencid-lo do sentido unilinear de “civilizagﬁo”.31

Além disso, Williams destaca que, paralela a ética que enfatizou a cultura como uma
“ordem social global”, no interior da qual as culturas especificas interagem com as atividades
sociais, coexistiu a abordagem que a toma por um ‘“‘espirito formador” desse “modo de vida”,
manifesto no ambito das atividades sécio-culturais. A partir da segunda metade do século XX,
embora estas duas concepcdes (ordem social global/espirito formador) se mantivessem presentes
nas produgdes tedricas, o autor afirma que a Sociologia da Cultura passa a conceber a cultura
como ‘“‘sistema de significagdes” no qual “uma dada ordem social é comunicada, reproduzida,
vivenciada e estudada”.?

A concepgao socioldgica de cultura enquanto “sistema de significagcdes” encontra, a nosso
ver, certa convergéncia com o conceito semiotico de cultura, oriundo de teorias antropoldgicas da
segunda metade do século XX, particularmente, da perspectiva proposta por Geertz, segundo a
qual

0 homem € um animal amarrado a teias de significados que ele mesmo teceu, assumo a
cultura como sendo essas teias e a sua andlise; portanto, ndo como uma ciéncia

N

experimental em busca de leis, mas como uma ciéncia interpretativa a procura do
L 33
significado.

Esta “ciéncia interpretativa” da cultura, concebida como ‘“teia de significados”, pde em
relevo o primado da dindmica social que, para ser analisada em profundidade, necessita, segundo
Geertz, de procedimentos investigativos capazes de romper a “abstracdo imaginativa” e de
possibilitar o acesso “ao mundo conceptual no qual vivem os nossos sujeitos, de forma a

podermos, [...], conversar com eles”, resultando no que o autor denomina de “descricao densa”34,

*' WILLIAMS, Raymond. Cultura e sociedade, 1969, p. 18-20.

32 . Cultura, 1992, 11; 13.
33 GEERTZ, Clifford. A interpretacio das culturas, 2008, p. 4.
3 . Op. cit.,p. 17.
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ou seja, o desvendamento dos mecanismos que concorrem para a construgdo, representacdo e
interpretacdo da realidade social.

Buscando associar a concep¢ao de culturas no plano das “significacdes”, ou seja, de
concebé-las em seus processos dinamicos, € o objeto de nossa investigacdo, visto que
consideramos as etnias indigenas do Noroeste Amazonico como populagdes socialmente moveis,
reportamo-nos as relacdes entre as culturas e o proprio vir-a-ser histdrico, enfatizados por
Marshal Sahlins. Para Sahlins, a oposi¢ao entre as culturas e a histéria ndo € necessaria, uma vez
que ambas interpenetram-se provocando modificagdes reciprocas, sendo possivel olhar
culturalmente para a histdria e historicamente para a cultura. Afirma Sahlins:

A histéria é ordenada culturalmente de diferentes modos nas diferentes sociedades, de
acordo com os esquemas de significa¢do das coisas. O contrdrio também é verdadeiro:

esquemas culturais sdo ordenados historicamente porque, em maior ou menor grau, 0s
significados sdo reavaliados quando realizados na prética [...] Nestes termos, a cultura é

historicamente reproduzida na agdo.

A defesa da imbricacdo entre as culturas e a histéria € uma critica de Sahlins a certa
historiografia que, segundo ele, tem persistido numa abordagem “sem cultura”. O autor afirma
que uma abordagem histdrica que contemple a cultura (“cultura-na-histéria”, como defende) ndo
implica em resvalar para o culturalismo, ou seja, que a cultura determina a histdéria, mas enfatizar
que ela a organiza, uma vez que este entrelacamento ocorre ‘“na medida em que, no evento, a
cultura no € o que era antes nem o que poderia ter sido™®.

Trata-se, segundo Sahlins, de destacar a perspectiva de que os acontecimentos adquirem
significado na cultura a partir do momento em que sdo interpretados e os conceitos que
possibilitam a interpretagdo dos fatos emergem no interior de uma ordem cultural. Neste sentido,
segundo o autor, € que as relacdes entre as culturas e a histéria colocam para a antropologia
histdrica o desafio de “ndo apenas saber como os eventos sd@o ordenados pela cultura, mas como,
nesse processo, a cultura é reordenada”.’’

Consideramos pertinente para a andlise das relagdes intersocietdrias de que trata esta

pesquisa, a perspectiva sahlinsiana, segundo a qual, os acontecimentos histéricos sdo

compreensiveis a luz das acdes humanas e que estas, por sua vez, sdo perpassadas por simbolos,

> SAHLINS, Marshal. Ilhas de histéria, 2003, p. 7.

36 . Histéria e cultura: apologias a Tucidedes, 2006, p. 264.

37 . Metaforas histéricas e realidades miticas: estrutura nos primérdios da histéria do reino das ilhas
Sandwich, 2008, p. 28.
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representacdes e padrdes culturais, socialmente construidos, fazendo com que convirjam para a
acdo, a histdria e a cultura.

As diferentes perspectivas culturais e religiosas dos agentes envolvidos acerca da
atribui¢do de significados e valores aos conhecimentos, costumes e praticas que envolviam as
relagdes entre missiondrios e povos indigenas, visdes de mundo opostas, como colocado no titulo
deste topico, pode ser identificado, a titulo de exemplo, em relacio ao batismo, o qual era
encarado pelas populagdes indigenas como vetor patogénico, ao passo que para 0s missiondrios
era “sacramento de salvacdo”. Caso ainda fosse necessario, a verificagdo de que para “culturas

diferentes, historicidades diferentes”, para citar uma vez mais Sahlins 8

, apontariamos a
divergéncia entre o balanco analitico que as liderangas politicas indigenas, em particular, e as
populacdes indigenas do Alto Rio Negro, em geral, fazem do método missiondrio salesiano,
considerando os aspectos negativos e positivos da acdo missiondria e a avaliagdo enaltecedora
que, em geral, os salesianos fazem de suas préoprias acdes implantadas ao longo de quase um

século no Rio Negro.

2.2. Cultura nacional e identidades culturais

Os debates acerca das culturas podem ser desdobrados para as questdes relacionadas com
as identidades coletivas e individuais, considerando que a constru¢do do pertencimento
identitario estd vinculada a processos socioculturais mais amplos que incluem, dentre outros, a
constituicdo de um territério, as relacdes de poder entre os diferentes grupos em
interacao/confronto, as condi¢des econdmicas, 0 acesso aos bens e aos servicos publicos e o
poder do Estado.

A coexisténcia pluricultural e multiétnica no interior de um mesmo territorio criou, sob a
otica do Estado brasileiro, a necessidade do controle geogréfico e social, com vistas a garantir a
integridade territorial e o dominio das populagdes, objetivos que mobilizaram estratégias estatais
tais como a imposi¢cdo de uma linguagem vernacular particular (a lingua portuguesa), dos
costumes, das leis, das instituicdes (como o sistema educacional nacional), enfim, da sujei¢ao dos

individuos ao poder do Estado. Este confronto entre o Uno (o Estado) e o Muiltiplo (as culturas)

3 .2003, p. 11.
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estd na génese da antinomia entre a identidade nacional homogeneizada e as heterogéneas
identidades culturais.

O estudo da implantacdo de acdes socioeducativas, referenciadas a partir do
cristianismo,mediante a abertura de escolas para populagdes autdctones, que se auto-organizam
adotando como parametros as tradi¢des das culturas ancestrais dos povos amerindios, coloca
questdes referentes as consequéncias mesmas dessas intervencdes sobre as identidades culturais
indigenas.

Antes, porém, de adentrar sobre as consequéncias da acdo missiondria salesiana para os
povos indigenas do Noroeste AmazoOnico, convém assinalar que as discussdes sobre a
constituicdo das identidades, a partir das relacdes interculturais, estdo presentes nas reflexdes
oriundas do campo da Antropologia, pelo menos, desde a segunda metade do século XX. Lévi-
Strauss”, por exemplo, chamou a atencao, nos anos 1950, para a dimensao interativa das culturas
ao afirmar que “a diversidade das culturas humanas ndo nos deve induzir a uma observagdao
fragmentaria ou fragmentada. Ela € menos fun¢do do isolamento dos grupos que das relagdes que
os une”. Posteriormente esta perspectiva tedrica foi aprofundada por outros autores e passou a ser
denominada de “concepcio relacional e situacional” da constituicdo da identidade™.

Dentre os autores que abordam a interac@o social entre diferentes grupos étnicos e a natureza
de suas fronteiras destaca-se Friedrick Barth. Barth critica a conceituacdo de grupos étnicos como
“suportes de cultura”, ou seja, rejeita a concepcao que identifica e distingueos grupos étnicos a
partir das “caracteristicas morfolégicas das culturas das quais [os individuos] sdo os suportes™'.
Ele define os grupos étnicos como “organizacdo social” onde o trago fundamental das identidades
€ a autoatribuicao ou a atribuicao por outros a uma pertenca étnica.

A partir desta perspectiva, o autor afirma que os grupos étnicos persistem ao longo do tempo
e que as “fronteiras étnicas’permanecem, ndo obstante “o fluxo das pessoas que as
atravessam”,de modo que, apesar da mobilidade, da informacdo sobre a existéncia de outros
povos e do contato duradouro com grupos diversos, as diferencas culturais ndo desaparecem.Em

segundo lugar, afirma Barth, “descobre-se que relacOes sociais estdveis, persistentes e muitas

¥ LEVI-STRAUSS. Op. cit., 1976, p. 57.

40 CUCHE, Denys. A nocao de cultura nas ciéncias sociais, 2002.

“'BARTH, Fredrik (comp.). Los grupos étnicos y sus fronteiras: la organizacién social de las diferencias culturales,
1976, p. 191.
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vezes de uma importancia social vital, sdo mantidas através dessas fronteiras e sdo
frequentemente baseadas precisamente nos estatutos étnicos dicotomizados”.*?

A perspectiva barthiana acerca dos processos envolvidos na geracdo e na manutencdo dos
grupos étnicos,por meio das relacdes intersocietdrias que resultam do contato, relativiza a teoria
da descaracterizagdo cultural total das populacdes indigenas brasileiras, preconizada como
irreversivel pelas teorias aculturativas dos anos 1960, como se pode ler em Ribeiro: “as culturas
indigenas, [...], constituem obsolescéncias destinadas a se descaracterizarem na medida em que a
sociedade nacional cresca e ganhe homogeneidade de desenvolvimento™.*’

As vinculagdes entre os individuos em seu espaco vital, por um lado, fazem com que a
identidade social opere como elemento aglutinador e identificador de um grupo (inclusdo) no
ambito das relagdes interculturais, como vimos, tanto em Lévi-Strauss quanto em Barth; por
outro lado, € mister reconhecer que as especificidades culturais também atuam como fator
disruptivo em relacdo a outros grupos (exclusdo), pois, conforme afirma Cuche, “a identidade
cultural aparece como uma modalidade da distin¢do nds/eles, baseada na diferenca cultural™*.

Stuart Hall, posicionando-se na perspectiva das teorias pds-colonialistas, mais
especificamentedos Estudos Culturais ingleses, cuja abordagem defende a diversidade no interior
de cada cultura e nas relagdes interculturais e critica as relacdes de poder e de dominagdo entre os
grupos distintos, acrescenta ao debate pods-colonial da ambivaléncia identitdria
(relacional/disruptivo) o argumento da fragmentacdo das identidades. Para o autor, as mudancas
ocorridas nos diferentes ambitos das sociedades modernas e contemporaneas — tais como o
“descentramento” da concepcdo individualista para uma dimensdo social da condi¢do humana
(Marx), do racional para o inconsciente (Freud), da ‘“autoria” individual para uma concepcao
social da linguagem (Saussure), do poder territorial para o poder disciplinar dos corpos
(Foucault) e o impacto do feminismo como teoria € como movimento social - produziram

impactos sobre as identidades culturais produzindo o sujeito fragmentado, o qual, segundo Hall,

assume identidades diferentes em momentos diversos, identidades que ndo estdo
unificadas em torno de um “self” coerente. Dentro de nds coexistem identidades
contraditdrias, pressionando em dire¢des diversas, de modo que nossas identificacdes
estdo sendo continuamente mudadas [...] a medida que os sistemas de significado e
representacdo cultural multiplicam-se, confrontamo-nos com uma multiplicidade difusa,

42 .
. Op. cit., p. 188.
# RIBEIRO, Darcy. Os indios e a civilizagdo: a integracdo das popula¢des indigenas no Brasil moderno, 1996, p.
502.
“ CUCHE. Op. cit., p. 177.
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confusa e fluida de identidades possiveis, podendo nos identificar com cada uma delas —
. 45
ao menos temporariamente.

De que forma o “sujeito fragmentado” € situado em termos de identidades culturais
nacionais? Para Hall, “as culturas nacionais constroem identidades ao produzirem significados

~ . . 4
sobre a nacdo com a qual podemos nos identificar” 6

, ou seja, as culturas nacionais sdo uma das
principais fontes de identidade cultural. Afirma ainda que as culturas nacionais sdo compostas de
institui¢des culturais, de simbolos e de representagdes e que a constru¢cdo da nacionalidade inclui
elementos como a narrativa da nagdo (através de histdrias, imagens, paisagens, cendrios, eventos
histéricos, simbolos e rituais); a énfase nas origens, na continuidade, na tradicio e na
atemporalidade; a invengdo da tradigﬁo“; o mito fundador (a origem da na¢do) e a idéia de um
povo puro.

Além disso, apesar dos discursos das culturas nacionais serem construidos com base na
unificacdo e na homogeneidade cultural, as identidades nacionais “ndo subsumem outras formas
de diferenca dentro delas mesmas e ndo estdo livres do jogo de poder, das divisdes e das
contradicdes internas, das obediéncias e diferencas entrecruzadas™*®.

Enfatizamos que os autores e 0os conceitos selecionados em relacdo a cultura nacional e as
identidades culturais sdo de grande relevancia para a andlise das sociedades indigenas do
Noroeste Amazodnico, pois 0s mesmos adotam a perspectiva de que a construcdo identitaria
coletiva e individual envolve processos complexos e dinamicos.

Nesse sentido, a andlise que pretendemos desenvolver busca captar as nuances presentes
nas relacdes intersocietdrias, particularmente o tema da reinterpretacdo das identidades culturais

indigenas em face de outros segmentos sociais (missiondrios, agentes do Estado etc) com os quais

os povos indigenas entraram em contato, pois essas situacdes determinaram os modos de

* HALL, Stuart. A questio da identidade cultural, 2003, p. 11-12.

2003, p.39.

47Enquanto conjunto se signos e valores que conferem significado & vida social, o sentimento nacional é, por
defini¢do, inventado, como afirmou Eric Hobsbawn (1997, p. 22-23): “Nao nos devemos deixar enganar por um
paradoxo curioso, embora compreensivel: as nagdes modernas, com toda a sua paraferndlia, geralmente afirmam ser
0 oposto do novo, ou seja, estar enraizada na mais remota antiguidade, e o oposto do construido, ou seja, ser
comunidades humanas ‘naturais’ o bastante para nido necessitarem de definicdes que nio a defesa dos proprios
interesses [...]. E € exatamente porque grande parte dos constituintes subjetivos da ‘na¢do’ moderna consiste de tais
construgdes, estando associada a simbolos adequados e, em geral, bastante recentes ou a um discurso elaborado a
propésito (tal como a ‘histdria nacional’), que o fendmeno nacional ndo pode ser adequadamente investigado sem
dar-se atengdo devida a ‘invengao das tradi¢des’”.
“ HALL. Op. cit., p. 49.
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articulacdo dessas populagdes em relacdo as tdticas de resisténcia e as negociacdes frente as
estratégias civilizatorias das Missdes Salesianas e do Estado brasileiro.

Para discutir os embates em torno da “cultura nacional” no Brasil tomamos Mota*’ como
autor de referéncia o qual analisa os pressupostos ideoldgicos que estdo na base das formulagdes
sobre o que se pode compreender como cultura “brasileira”, “nacional”, “popular” e de massa. O
autor analisa algumas matrizes tedricas presentes na producio intelectual brasileira, a partir de
1933 até 1974, agrupando-as em uma periodizacdo tempordria criada pelo autor, na qual se
descortinam momentos significativos desta produgao.

Nos anos 1950, Mota constata que, afora alguns posicionamentos divergentesso,
particularmente durante o governo de Juscelino Kubitschek (1956-1961), o lineamento geral da
producdo intelectual é irradiado a partir do ISEB (Instituto Superior de Estudos Brasileiros). A
producdo tedrica dos isebianos € caracterizada pela ideologia do nacionalismoo qual “teve como
objetivos bdsicos o desenvolvimento (com plena aceitacdo do capital estrangeiro) e a seguranga

. N ~ \»S1
nacional (combate a subversao)”

, metas que se integraram perfeitamente de modo a compor o
quadro ideoldgico calcado no nacional-desenvolvimentismo e na doutrina de seguranca nacional,
levada a exaustdo apds o golpe militar de 1964.

No ambito civil, afirma o autor, as concep¢des de cultura nacional que vieram a tona
durante a ditadura militar foram marcadas pela tentativa de revisdes conceituais referentes a
triade nacionalismo-desenvolvimentismo-seguranca nacional e a reforma do populismo para, em
seguida, especialmente a partir da segunda metade dos anos 1960, estendendo-se para os anos
1970, abrir espaco para produgdes intelectuais matizadas pelo estudo mais sistemdtico da
dependéncia, seja no plano econdmico, seja no plano intelectual e cultural.

A pertinéncia destas matrizes ideoldgicas para a temdtica da cultura nacional,
particularmente a dependéncia, reside no fato de que, externamente, a dependéncia econdmica (o
subdesenvolvimento) desdobra-se em dependéncia cultural do Brasil em relagdo aos centros
desenvolvidos e, internamente, no tocante ao objeto desta pesquisa, implica na suposta
inferioridade cultural dos povos indigenas em relacdo aos demais segmentos sociais da populacdo

brasileira.

* MOTA, Carlos Guilherme. Ideologia da cultura brasileira (1933-1974): pontos de partida para uma revisio
historica, 2008.

%% Ver Mota (2008, p. 212-217; 220-241) o qual apresenta as producdes intelectuais de Antonio Candido e Florestan
Fernandes, respectivamente, como autdnomas em relag@o a ideologia do nacional-desenvolvimentismo.

I MOTA. Op. cit., p. 203.
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A ideologia da inferioridade da cultura indigena, nos marcos do pressuposto ideoldgico da
dependéncia cultural, subsidiou as politicas governamentais para as populacdes amazonicas e,
desta forma, o Estado brasileiro elegeu, como um dos seus principais objetivos, a integracao
compulsdria das populacdes indigenas a sociedade, e, portanto, a cultura nacional, meta para a
qual concorreram as ac¢des socioeducativas das Missdes Salesianas do Rio Negro.

No interior dos debates sobre a ‘“cultura nacional” destaca-se a temadtica do “carater do
homem brasileiro”, cuja ideologia pode ser retragcada por Dante Moreira Leite. Em sua obra ja
classica, Leite®® nos apresenta os conceitos equivocos que subsidiaram as interpretacdes da
Historia e da cultura no Brasil, estendendo sua anélise até os anos 1960, fase que considera como
sendo a da “superacdo das ideologials”.53

Para o autor, as ideias sobre o cardter nacional surgem nos momentos de crises e
acompanham os movimentos nacionalistas,visando a unidade de um povo; as teorias racistas, ao
contrdrio, ancoram-se nas diferencas bioldgicas entre as racas com o objetivo de justificar o
dominio de uma sobre a outra e, por esse motivo (a luta de classes), levam, por um lado, a
desagregacao da unidade nacional e, por outro, a justificacdo do dominio imperialista europeu
sobre 0s povos coloniais. Afirma ainda que as ideologias do cardter nacional brasileiro seguem
bem de perto o esquema das ideias europeias.

Para Leite, a ideologia da identidade nacional tem se constituido, no Brasil,
primeiramente, como sentimento nativista de pertencimento a terra (século XVI-XVIII); a seguir,
surge o sentimento nacionalista despertado pelos movimentos revoluciondrios, dos quais a
Revolucdo Pernambucana (1817) € uma referéncia. No século XIX, as teorias sobre o cariter
nacional foram influenciadas pelo Romantismo (cuja expressdo mais eloquente € o indianismo), o
Realismo e o cientificismo; finalmente, a fase da ideologia do cardter nacional do brasileiro,
caracterizada pelas teorias raciais, que mais ou menos perfaz o ciclo 1870-1950, impregnou as
acOes das elites economicamente ativas e serviu para justificar o dominio das classes proprietérias
de terras sobre os escravos, bem como para explicar o atraso do Brasil pela existéncia de ragas

inferiores, a saber, os negros, os indios € 0s mesti¢os.

52 LEITE, Dante Moreira. O carater nacional brasileiro, 2007.

33 A visdo de “superacio” das ideologias, na perspectiva de Dante Moreira Leite, Mota (op. cit., p. 281-284) tece
profundas criticas, ao final das quais denomina a ideologia do autor de O Cardter nacional brasileirode “Ideologia
da Superagdo Ideoldgica”.
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No interior deste dltimo ciclo, que se estendeu até a primeira metade do século XX,
ocorreu um movimento intelectual de contestacdo as teorias racistas e da cultura dominante —
fundadas no bindmio superioridade/inferioridade racial, no psiquismo como determinante da vida
social ou da histéria do pensamento — que apregoava a exaltacdo dos valores da cultura brasileira
face a cultura europeia, cuja culminincia se deu com a realizacdo da Semana de Arte Moderna,
em 1922.

A partir das criticas as teorias racistas vigentes no Brasil, inauguradas pelos autores
modernistas, a ideologia do cardter nacional, segundo Leite, passou a ter menos significacdo no
momento em que, por um lado, “as condi¢des objetivas da vida econdmica de certo modo
impuseram a necessidade de um novo nacionalismo”, isto €, “a medida que se acentua a
industrializacdo brasileira, € a economia do pais que passa a ser posta em jogo, € a luta pela
independéncia econOmica substitui as explicacdes da inferioridade nacional” e, por outro,
também foi provocada por uma “atitude diferente do intelectual brasileiro com relacdo as classes
mais pobres, €, sobretudo, com relacdo as ragas inferiorizadas no processo de colonizacdo”. Esta
“atitude diferente” dos intelectuais brasileiros nasce, segundo as palavras de Florestan Fernandes,
citado por Leite, de uma “simpatia profunda” com a causa do negro e do indio.”*

Leite, ao indagar se as caracteristicas psicoldgicas atribuidas ao brasileiro encontram
correspondéncia na realidade do cotidiano dos grupos sociais que compde a sociedade brasileira,

critica o psicologismo como vertente explicativa da identidade:

O ntimero e a diversidade de tais caracteristicas justificam a ideia de que ndo podemos
imaginar sua correspondéncia com nenhum grupo brasileiro, e muito menos com o
brasileiro. Ndo existe nenhuma prova de que um povo tenha caracteristicas psicoldgicas
inexistentes em outros. Quando muito seria possivel pensar em caracteristicas mais
importantes num grupo do que em outro. Mas ainda que algum dia se chegue a esse tipo
de estudo, as caracteristicas psicoldgicas ndo poderdo ser entendidas como fonte de
desenvolvimento histérico e social.”

Esta critica possibilita a Leite o ensejo para reafirmar sua concepgdo tedrica, fundada na
Antropologia e na Psicologia Social, segundo a qual “as condicdes de vida social € que
determinam as caracteristicas psicoldgicas, embora estas, depois, possam também influir na vida

social”.”¢

> LEITE. Op. cit., p. 434.
> . Op. cit., p. 435-436.
% . Op. cit., p. 436.
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Os discursos referentes a constituicdo das culturas nacionais, sob o enfoque da unificagdo
cultural, citada por Hall (op. cit.), a suposta dependéncia cultural dos povos indigenas, se
confrontados com os demais segmentos da sociedade brasileira, e as teorias racistas da
“regeneracdo” das “ragas inferiores”, analisadas por Leite (op. cit.), encontraram ressonancia no
discurso missiondrio por uma angulacdo diferente, ou seja, a concep¢do missiondria ndo se
pautou pela 6tica do aprimoramento da raca pelo influxo sanguineo ariano, como preconizavam
certos idedlogos do cardter nacional do brasileiro, como Oliveira Vianna57, mas mediante a
infusdo dos valores da cultura ocidental e da religido cristd uma vez que o objetivo das Missodes
Salesianas visava, segundo os documentos da Ordem, a “regeneracdo dos pobres selvagens [...]

~ o . . NETT ~ 2,99 5
sob o benéfico influxo da verdadeira civilizacdo e da fé”. 8

2.3. Educacao e culturas

As interacOes entre as culturas, tanto na acepcdo de cultura nacional quanto na de
identidades culturais, como vimos, e 0s processos educativos agrupam um conjunto de reflexdes
a serem contempladas nesta investigagcao, pois consideramos ambos como realidadesconexas que
se entrecruzam na constru¢do mesma da tessitura das relacdes intersocietarias.

No caso de nosso objeto de pesquisa, entendemos que as cosmovisdes dos agentes
envolvidos (missiondrios, agentes estatais, ONGs e populacdes indigenas) se pautaram por
padrdes culturais antagdnicos, portanto, por concepgdes educacionais divergentes, razao pela qual
se tornou necessario, na Otica civico-religiosa, empreender um conjunto de estratégias na qual a
implantacdo de escolas foi um poderoso dispositivo colonizador com capacidade de veicular
junto as populagdes indigenas as crengas, os conhecimentos, os valores e os habitos referenciados
no catolicismo e na cultura ocidental.

Neste sentido, tomamos como referéncia para o nosso estudo o conceito de “natalidade”
de Arendt’onde se destaca as implicagOes deste conceito para os processos educacionais, na
familia e na escola. A “natalidade” refere-se ao fato de que as criangas nascem em um mundo
pré-existente, estranho e se encontram em processo de formacgao e que, devido a esta condi¢do, os

adultos da familia assumem a responsabilidade de garantir o bem-estar vital e introduzi-las nos

S'WVIANNA, Oliveira. Ensaios inéditos, 1991.
¥ BOLETIM SALESIANO, nov-dez, 1917, p. 144.
5 9ARENDT, Hanna. Entre o passado e o futuro, 2009.
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modos de se relacionar com a vida. A autora afirma que, num segundo momento, a escola,
normalmente, € a instituicdo que, através do ensino e da aprendizagem, opera a transi¢do das
criangas, da familia para o mundo, tarefa na qual os adultos, novamente, atuam como mediadores
entre as criancas e o dominio publico, desta vez, com a finalidade de desenvolver as qualidades e
os talentos pessoais da crianga.

Dessa maneira, segundo Arendt®, a responsabilidade dos adultos em dizer as criangas
“isso € o nosso mundo” implica em uma acdo conservadora por parte da atividade educacional,
seja no ambiente familiar quanto escolar, e, assim, a aprendizagem volta-se para o passado,
condicionando, no caso da escola, o professor a ser “um mediador entre o velho e o novo, de tal
modo que sua propria profissdo lhe exige um respeito extraordindrio pelo passado”, pela tradicao.

Temos presente que, embora a autora aborde processos educativos desenvolvidos no
interior do mesmo universo cultural (o ocidental), a distin¢gdo que a mesma faz entre a educacdo
familiar e a educacgdo escolar, a partir do conceito de natalidade, interessa a nossa investigacao na
medida em que o processo de escolarizacdo de criancas indigenas nos internatos salesianos
significou uma ruptura com a educacdo transmitida pelos pais e pelo grupo étnico na aldeia, na
familia, ou seja, os contrastes entre os modelos educacionais (o da familia e o do internato),
ancorados em pressupostos culturais divergentes, veicularam contetidos € mobilizaram métodos
que, no caso do internato, acarretaram desorientacdo e desconforto para as criancas indigenas.

A partir das proposi¢des de Arendt, enfatizaremos o segundo nivel, o da educagdo da
crianca indigena, aquele realizado na escola missiondria, todavia, tendo sempre presente a
importancia da educacdo que ocorre na familia, a fim de buscar estabelecer os contrastes entre a
educacdo ministrada nas escolas salesianas e a pedagogia indigena, ambas visando introduzir as
criancas indigenas na vida sociocultural, processo que, com outros termos, poderia ser
denominado de transmissdo cultural.

Para Forquin®', a transmissdo cultural da escola diz respeito ao préprio conteido do
processo pedagdgico, uma vez que a acdo educacional supde a comunicacdo e a aquisi¢do de
conhecimentos, competéncias, crengas, habitos e valores. Para o autor, a reflexdo sobre as

relacdes entre a educacgdo e as culturasnasce da ideia, segundo a qual, o que justifica a educacao é

60 .
. Op. cit., p. 244.
ol FORQUIN, Jean-Claude. Escola e cultura: as bases sociais e epistemoldgicas do conhecimento escolar,1993.
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a transmissdo e a perpetuacdo da experiéncia humana considerada como cultura. Assim, para
Forquin,

a cultura é o contetddo substancial da educagdo, sua fonte e sua justificagdo ultima: a
educagdo ndo é nada fora da cultura e sem ela. Mas, reciprocamente, dir-se-4 que € pela
e na educagdo [...] que a cultura se transmite e se perpetua: a educacdo realiza a cultura
como memoria viva, reativagdo incessante e sempre ameagada, fio precdrio e promessa
necessdria da continuidade humana.®

A imbricagdo entre educacfo e as culturas ndo negligencia o fato de que, para Forquin®, a
educagdo, e em particular a educacdo escolar, seleciona e reelabora os conteddos culturais
destinados ao ensino das novas geragdes fazendo com que a educaciao ndo transmita a cultura ou
uma cultura, mas algo da cultura, preferencialmente “uma imagem idealizada da cultura que
constitui o objeto de uma aprovacao social [e] de qualquer modo sua ‘versao autorizada’, sua face
legitima”. Afirma ainda que, além da selecdo dos saberes e dos materiais culturais, a escola deve
tornd-los transmissiveis e assimildveis, tarefa que exige um trabalho de reorganizacdo ou de
“transposicao didética”, pois os saberes ndo sdo diretamente comunicdveis, mas necessitam de
“dispositivos mediadores”, paciéncia de “aprendizagens metddicas” e a elaboracdo de “saberes
intermedidrios” que assegurem a aprendizagem educacional.

Consideramos pertinente a esta pesquisa as consideracdes de Forquin (op. cit.),
particularmente quando trata da selecdao e da reelaboracdo dos conteddos a ser veiculada pela
escola e, especialmente, a referéncia a questdo metodolégica, ou seja, aos “dispositivos
mediadores” da aprendizagem, por nos permitir relaciond-los com as “estratégias” salesianas
(aldeamento, segregacdo social, proibicdo das linguas nativas, as sancdes, etc) utilizadas para a
consecu¢do dos objetivos missiondrios. A partir dessas consideracdes, buscar-se-4 compreender,
por um lado, as formas pelas quais a cultura veiculada pela educagao escolar salesiana subjugou
as culturas indigenas e, por outro, buscar identificar as tdticas que as populacdes indigenas
empreenderam para reafirmar suas identidades culturais.

Nesse sentido, entendemos que as relacdes entre povos indigenas e missiondrios nao sao
autoexplicativas, mas adquire maior compreensibilidade quando analisadas a luz da conjuntura
nacional e internacional, as quais englobam a mobilizacdo da sociedade civil, as decisdes
politicas e econdmicas do Estado, dentre as quais destacamos a Doutrina de Seguranca Nacional,

introduzida no Brasil durante o pés II Guerra Mundial, a integracdo nacional e a presenca das

. Op. cit., p. 14.
- . Op. cit., p. 16; passim.
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Missdes Salesianas no Noroeste Amazonico, assim como as implicagdes para os povos indigenas

do Alto Rio Negro, teméticas a serem tratadas no préximo capitulo.
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CAPiTIAJLO II - A DOUTRINA DE SEGURANCA NACIONAL, A INTEGRACAO DA
AMAZONIA E AS MISSOES SALESIANAS: AS IMPLICACOES PARA OS TUKANO,
MAKU, ARUAK E JANOMAMI

1. ADOUTRINA DE SEGURANCA NACIONAL E OS PROJETOS ESTATAIS DE
INTEGRACAO PARA O DESENVOLVIMENTO DA AMAZONIA

Ap6s a Segunda Guerra Mundial, uma das preocupacdes do governo brasileiro era a
integracdo da Regido Amazodnica ao restante do pais, por meio da implantacdo de projetos de
ocupacdo territorial e desenvolvimento econdmico, especialmente das dreas fronteirigas,
enfeixados no Plano de Valorizacdo Econémica da Amazonia, de 1946. A politica do governo
federal para a Amazdnia, desde entdo, criou as condi¢des para a expansdo do capital mediante a
oferta de incentivos fiscais para grupos empresariais, a partir da década de 1960. Para a melhor
compreensdo deste Plano, é necessario situd-lo na conjuntura brasileira e mundial.

No plano global, segundo Hobsbawn®, a reestruturacdo do capitalismo e a
internacionalizacdo da economia, no periodo pés II Guerra até os anos 1960, propiciaram o
crescimento econdmico dos paises capitalistas desenvolvidos, embora a riqueza nao atingisse a
maioria da populagdo do mundo. A expansdo da economia capitalista se materializou no aumento
da producdo de alimentos, no crescimento industrial, na urbaniza¢do precdria, na revolugdo
tecnoldgica e, no reverso, deixou rastros de polui¢do, de degradagdo ecoldgica e de desemprego.

Para Hobsbawn, a reestrutura¢do do capitalismo, por um lado, produziu uma ‘“economia
mista” onde o Estado passou a ter um papel mais ativo no planejamento e na administracao da
economia (keynesianismo), em oposi¢do a teoria do livre mercado; por outro, a globalizacdo da
economia multiplicou a capacidade produtiva em escala mundial. Assim, sobretudo a partir da
década de 1960, comecou a surgir uma economia transnacionalna qual trés aspectos ficaram
evidentes: a multiplicacdo das empresas transnacionais (multinacionais), a nova divisao
internacional do trabalho (isto é, a fabricacdo de um mesmo produto envolvendo paises

. . . 65
diferentes) e o aumento do financiamento offshore.

64HOBSBAWN, Eric J. A era dos extremos: o breve século XX: 1914-1991, 1995.

85 A partir dos anos 1960, o termo offshore foi utilizado para descrever “a pratica de registrar a sede legal da empresa
num territério fiscal generoso, em geral mintsculo, que permitia aos empresdrios evitar os impostos e outras
restri¢cdes existentes em seus proprios paises” (HOBSBAWN.Op. cit., p. 272).
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Além destas transformacdes nos modos de producdo capitalista, ocorridas no Pés II
Guerra Mundial e estendendo-se até os anos 1960, Dobb® afirma que, na conjuntura
internacional em geral, ou seja, além dos limites da Europa Ocidental e da América do Norte, o
aparecimento do setor socialista mundial e a descolonizacdo da Asia e da Africa foram os dois
acontecimentos principais desse periodo. Dobb® afirma que a consequéncia do primeiro
acontecimento (o socialismo) “teve o efeito ndo s6 de agucar conflito entre os dois sistemas
mundiais, mas também de exercer um impacto aprecidvel sobre o funcionamento interno dos
préprios paises capitalistas”, ao passo que a descolonizacdo africana e asidtica acarretou “a
modificagdo radical [...] nas relacdes, tanto politicas quanto econdOmicas entre elas [as
semicolonias ou ex-colonias] e os paises capitalistas aos quais se achavam subordinadas antes”.

Grosso modo, e correndo o risco da simplificacdo demasiada, areestruturacdo do
capitalismo e a internacionalizacdo da economia foram capitaneadas pelos Estados Unidos
mediante o controle econdmico exercido pelos empréstimos e ajudas financeiras e influéncia
militar materializada pelos tratados multilaterais. Essa nova politica de Estado, utilizada a partir
do desfecho do conflito mundial, a qual implicou na remodelacdo das estratégias geopoliticas e
econOmicas norte-americanas visando substituir a politica do big stickem relagdo aos paises
periféricos do capital, como o Brasil, pela politica da “boa vizinhanga”.68

A politica de defesa brasileira em relacio a integridade territorial e a soberania durante a
ditadura militar foi concebida e operacionalizada em sintonia com as estratégias politicas dos
Estados Unidos, a saber, de defesa continental e seguranca hemisférica no contexto bipolar da
Guerra Fria. As estratégias americanas foram adotadas no Brasil pela Escola Superior de Guerra
(ESG), sob 0 nome de Doutrina de Seguranga Nacional. O General Golbery do Couto e Silva, um
dos idedlogos da ESG, concebia a seguranca nacional como “o grau relativo de garantia que o
Estado proporcionaria a coletividade nacional, para a consecuc¢ao e salvaguarda de seus objetivos,
a despeito dos antagonismos internos ou externos, existentes ou presumiveis”.”’

Dentre os “objetivos nacionais” a serem atingidos peladitadura militar,estavam a
promocao do desenvolvimento e o combate ao comunismo. Segundo Couto e Silva, os objetivos

da Doutrina de Seguranca Nacional deveriam consistir em

®DOBB, Maurice. A evolugio do capitalismo, 1974.

o7 .Op. cit., p. 478; 471.

% ARAPIRACA, José de Oliveira. A USAID e a educacgio: um estudo a partir de uma abordagem critica da teoria do
capital humano, 1982.

% COUTO E SILVA, Golbery do. Geopolitica do Brasil, 1976, p. 155.
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combater o subdesenvolvimento nas dreas nacionais retardadas e no restante do
continente, cooperar na imunizagdo também dos jovens paises africanos a infec¢do fatal
do comunismo, estar vigilante e atento a qualquer progressdo soviética na direcdo dessa
Africa atlintica onde se situa a fronteira avangada e decisiva da prépria seguranca
nacional, colaborar por todos os meios em manté-la totalmente livre do dominio
comunista.”

Ou seja, o reverso da “imunizacdo contra a infec¢do fatal do comunismo” implicava em
assegurar que o Brasil, no ambito da Guerra Fria e da Doutrina da Seguranga Global, cooperaria
com a defesa continental e a seguranca hemisférica e, portanto, continuaria na dependéncia dos
paises capitalistas, particularmente dos Estados Unidos da América.

Para Lapa, o dirigismo elitista e a cordialidade brasileira s@o os principios que subjazem a
Doutrina de Seguranca Nacional, uma vez que, para os militares, “dado ser sempre cordial o
carater nacional do brasileiro, serd possivel postular a conciliagdo proposta de cima para baixo e,
assim, redirecionar o processo histérico sem tird-lo fundamentalmente do seu rumo. Dessa

71 Com

maneira, sio resolvidos, sem luta de classes, o conflito e a continuidade em nossa historia
o acirramento da repressdo militar a sociedade civil, o conceito de defesa nacional, mais ligado ao
além-fronteiras, foi substituido pelo de seguranca nacional, isto €, direcionado contra os grupos
que se opunham a ditadura militar.

Além da reversao da énfase na soberania do territério brasileiro para a preocupag¢ao com o
controle social, segundo Miyamoto’?, verifica-se um deslocamento das acdes governamentais na
area da defesa e seguranca brasileiras na década de 1980. No periodo anterior, essas acdes
estavam concentradas na regidao Sul, mas com o inicio da redemocratizacao do pais, o interesse se
voltou para as regides Norte e Oeste, a fim de dar respostas a comunidade nacional e
internacional sobre assuntos relacionados a exploracdo ilegal de minérios, ao trafico de
narcéticos, a atuacdo de grupos guerrilheiros nas dreas fronteiricas, a neutralizacdo de regimes
hostis em paises limitrofes (Suriname), ao potencial conflito entre Venezuela e a Guiana Inglesa,
a proposta de criagdo de territérios amazonicos autdbnomos (Estado Yanomami) e, dessa forma,

reduzir as criticas internacionais sobre o governo brasileiro, especialmente de nagdes europeias

que comegavam a insistir na ideia da soberania compartilhadada Amazodnia.

70 . Op. cit., p. 137.
"'"LAPA. José Roberto do Amaral. Histéria e historiografia: Brasil p6s-64, 1985, p. 27.
> MIYAMOTO, Shiguenoli. A politica de defesa brasileira e a seguranca nacional, 2000.
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Esse deslocamento do Sul para o Norte/Oeste se deu em razdo do Tratado de Cooperacdo
Amazonica - firmado pelo Brasil com mais sete paises da regido, em julho de 1978 — ndo ter
conseguido dar respostas satisfatorias a seguranca territorial das fronteiras, o que ensejou a
concepcdo e implantagdo do projeto “Desenvolvimento e seguranga na regido ao norte dos rios

Solimdes e Amazonas — Calha Norte”.

Foto 1: 1° Pelotdo Especial de Fronteiras — Distrito de lauareté
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Fonte: O autor — julho/2010

O Projeto Calha Norte (PCN) foi instalado na regido do Rio Negro na segunda metade dos
anos 1980. Segundo Oliveira Filho, o PCN foi concebido como um projeto sigiloso, desprovido
de estrutura rigida e sistemdtica de um plano e de um grupo ou unidade que atuasse de modo
permanente na sua elaboracdo ou execugdo. Outra caracteristica do PCN erao seu cardter de
impacto na ocupacao territorial das fronteiras e no controle das populacdes nativas. O PCN

priorizava o aumento da presenca militar, o incremento das relacdes internacionais bilaterais, a
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demarcacgdo das fronteiras, ou seja, se distinguia por acdes geopoliticas, porém nio contemplava
um “planejamento econdmico e agdes voltadas para o desenvolvimento da Amazonia”.”

A politica de defesa brasileira, cujos objetivos eram a seguranca nacional e o controle
social das populacdes localizadas em dreas fronteiricas, foi viabilizada pelos projetos de
ocupagdo territorial e desenvolvimento econdmico da Amazodnia, nos anos 1970, e pela presenca
macic¢a do Exército na regido, a partir dos anos 1980.

Consoante com os principios da Doutrina de Seguranca Nacionale as diretrizes nacionais
de politica econdmica do capitalismo dependente, a estratégia geopolitica dos militares consistiu
em integrar a AmazoOnia ao restante do pais por meio da implanta¢do de projetos de ocupacdo
territorial, controle social e de desenvolvimento econdmico regional.

A integracdo da Amazodnia ao Brasil era uma meta prevista ja na Constituicdo Brasileira
de 1946, a qual consignou um dispositivo que obrigava a Unido a aplicar na Amazonia a quantia
igual ou superior a 3% de sua renda tributdria, a qual seria destinada ao Plano de Valorizagdo
Economica da Amazonia, pelo menos, por vinte anos consecutivos (art. 199).

O governo Vargas (1951-1954), através da Lei n.1.806/1953, de 06/01/1953, criou o
Fundo de Valorizacdo Econéomica da Amazonia e definiu os objetivos do Plano,dentre os quais
constavam o desenvolvimento da producdo agricola, extrativa e animal; a recuperacdo e
aproveitamento de dreas inunddveis; a exploracdo mineral; a industrializacdo de matérias-primas
nativas; o plano de transporte e de comunicagao; a politica energética e demografica; o crédito
bancdrio; a divulgacdo econdmica e comercial.

Para o gerenciamento do Plano, foi criada a Superintendéncia do Plano de Valorizacdo
Economica da Amazonia (SPVEA) com as fungdes de elaboragdo, controle e revisdao das metas
governamentais. A partir do golpe de Estado, em 1964, e a instauracdo da ditadura militar, os
objetivos econdmicos dos projetos de ocupacdo territorial e desenvolvimento econdmico da
Amazonia foram reformulados e a estes foram acrescentados as metas de natureza geopolitica,
visando o controle social e integracdo nacional. Por esse motivo, os objetivos do Plano de 1953,
tais como a recuperacao e aproveitamento de dreas inunddveis, a exploragdo mineral e as areas de
transporte e de comunicagdo foram consideradas, em parte, invidveis.

O novo Plano de 1966, tendo em vista a autosustentacdo da populacdo amazdnica,

pretendia dar maior racionalidade na exploracdo dos recursos regionais através de atividades

73 OLIVEIRA FILHO, Joao Pacheco de (org). Projeto Calha Norte: militares, indios e fronteiras, 1990, p. 24.
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econOmicas mais rentdveis (agricultura, pecudria, piscicultura) e incentivar a criacdo de polos de
desenvolvimento regional. No aspecto social, no lugar do assistencialismo proposto pelo governo
de Getilio Vargas, em 1953, o novo Plano enfatizava o desenvolvimento auto-sustentado da
economia regional e o bem-estar social, atrelados a economia nacional. Do ponto de vista
geopolitico, outra diferenca entre os objetivos do Plano de 1953 e o de 1966 era que este se
adequava a Doutrina de Seguranca Nacional e, portanto, enfatizava a fixacdo e a contencdo da
populacdo nas zonas fronteiricas.”*

Todavia, as modificacdes mais relevantes no Plano de 1966 nao foram no ambito dos
objetivos, e sim na forma como o Estado passou a conceber a sua participacdio no
desenvolvimento da Amazonia. Segundo Cardoso & Muller,

No segundo Plano [1966], est4 claramente evidenciada a posi¢ado privilegiada que é dada
ao capital privado, nacional ou estrangeiro. Enquanto o Plano de 1953 propde uma
associacdo entre o capital estatal e o privado (sem sequer mencionar o capital
estrangeiro), em 1966 vemos que o Estado pretende, fundamentalmente, preparar o
terreno para o estabelecimento do capital privado, restringindo-se aos investimentos de

infra-estrutura, pesquisa e planejamento, que requerem um montante de capital bem
. . 5
maior e com retorno a prazos mais longos.

A definicdo de politicas especificas e de sua instrumentacgdo ficou a cargo de 6rgdaos como
a Superintendéncia de Desenvolvimento de Amazdénia (SUDAM) e do Instituto Nacional de
Colonizacdo e Reforma Agraria (INCRA). A SUDAM, criada em 1966, substituiu a SPVEA e
tinha como fung¢ao elaborar, executar e coordenar a a¢do federal na Amazodnia com o custeio de
recursos provenientes de empréstimos, dos incentivos fiscais ao capital privado, da Unido, dos
Estados, dos territérios e dos municipios amazdnicos. Ao INCRA, criado em 1970, competia a
formulacao de politicas fundidrias através de projetos de colonizagdo dirigida.

A politica governamental para a Amazonia colocada em pritica pelo governo
militar,através da SUDAM, criou as condi¢des para a expansdo do capital privado para a Regido
Norte mediante a oferta de incentivos fiscais e financeiros para investidores privados, nacionais
ou estrangeiros, nos setores rodovidrio, agricola, pecudrio, industrial e de mineracdo,
denominados de “frentes de expansao” ou “frentes pioneiras”.

Seguindo a l6gica da geopolitica da ditadura militar, os projetos governamentais para a

Amazonia, na década de 1960, foram enfeixados na “Operacdo Amazdnia”, deflagrada em 1966,

74CARDOSO, Fernando Henrique; MULLER, Geraldo. Amazdnia: expansdo do capitalismo, 1977.
75 .
. Op. cit., p. 114.
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a fim de preencher o suposto “vazio demografico”’que,para os militares, despertava, por um lado,
a cobica internacional sobre a Regido Amazonica e, por outro, tornava cendrio propicio para a
eclosao de movimentos guerrilheiros como as Forcas Armadas Revoluciondrias da
Coldmbia/FARCS.

Inversamente a propaganda do governo militar, segundo a qual “a meta € o homem”, a
AmazoOnia, sob a 6tica da Doutrina de Seguranca Nacional (“integrar para ndo entregar”), era
vista apenas como uma regido dotada de riquezasminerais, hidricas e extrativistas a serem
exploradas e, portanto, passou a ser ocupada sem a preocupacido com as populagdes autdctones.
Para tanto, o governo federal desencadeou uma série de acdes com dupla finalidade: povoar e
desenvolver economicamente a Amazonia.

A expansdo do capitalismo para a Regido Amazonica, para além das consequéncias de
ordem sociocultural, despertou a cobica e a expropriacdo das terras indigenas pelos grupos
empresariais € provocou a desorganizacdo social, politica, econdmica e cultural das sociedades

indigenas atingidas em seus territorios pelos projetos governamentais. Para Loebens:

A partir de 1960-1970, depois da fase durea do extrativismo da borracha na Amazdnia,
que vitimou milhares de indios e também nordestinos mantidos na situacdo de semi-
escraviddao, os massacres contra os povos indigenas voltariam a se repetir com as
politicas de desenvolvimento e integracdo da Amazdnia que comegaram a rasgar a
floresta com a abertura de estradas... Povos indigenas como os Waimiri-Atroari,
lanomami, Arara, Parakand, Cinta-Larga, Nambikwara, entre muitos outros, foram
duramente atingidos, inclusive por expedi¢des de exterminio com participacio do poder
piblico.”®

Para Tanni’’, 0 modelo de desenvolvimento econdmico capitalista, fundado no capital
monopolista extensivo para a Amazdnia, tornou o poder estatal conivente com os grupos
empresariais na expropriacdo das terras indigenas, sob a alegacdo de que a forma religiosa e
mistica como o indio se relaciona com a terra sdo incompativeis com o empreendimento
econOmico capitalista. A atuacdo da FUNAI na defesa e garantia dos direitos indigenas ndo se
antecipava as tensoes, atritos e choques provocados entre as sociedades indigenas e as frentes de
expansao econdmica, mas agia de modo retardatdrio quando os fatos ja estavam consumados, no
sentido de assimilar os indios convencendo-os a ndo se tornarem obstiaculos ao “progresso” e a

“modernizacdo” trazidos pelo capital privado.

® LOEBENS, Francisco Guenter. Conquistas e desafios dos povos indigenas na Amazonia. In: MATA, Possidonio
C. Raimundo; TADA, Cecilia (orgs.). Amazdnia, desafios e perspectivas para a missao, 2005, p. 154.
"IANNI, Octavio. Ditadura e agricultura. O desenvolvimento do capitalismo na Amazo6nia: 1964-1978, 1979.
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Neste sentido, ainda segundo lanni, “a realidade € que a expropriacao das terras indigenas
implica sempre uma expropriagdo mais global, envolvendo a forca de trabalho, o produto do
trabalho, a cultura e o préprio conjunto de modo de vida indigena” uma vez que “os
empreendimentos privados e estatais, reciprocamente articulados, em termos econdmicos e
politicos, representam um poderoso e agressivo movimento que alcanca, envolve, submete,
absorve, transfigura ou suprime o modo de vida indigena, em sua terra, trabalho e cultura”.”

No plano internacional, ainda durante a década de 1960, o crescimento econdmico do
capitalismo mundial apresentou sinais de desgaste, fendmeno que se tornou visivel no
desabamento do sistema monetdrio com base no ddlar-ouro, bancado pelos Estados Unidos.
Segundo Hobsbawn’’, houve diminui¢do na produtividade da mao-de-obra em varios paises, sinal
de que o reservatério de trabalhadores da migragdo interna europeia, que alimentara o boom
industrial, estava se exaurindo.

A expansdo econdmica no inicio da década de 1970, acelerada por fatores como a inflacao
crescente, a explosdo salarial, o colapso dos acordos financeiros de Bretton Woods, em 1971, o
boom de produtos de 1972-3, a crise da OPEP e o déficit americano, tornou-se febril e, apds
1973, estendendo-se até os anos 1990, desandou para a instabilidade e a crise, periodo que
Hobsbawn denominou de ‘“Décadas de Crise”. Excetuando-se os “paises em recente
industrializa¢ao” (a China, por exemplo), as décadas de 1970-80 foram de severa depressdao
econOmica e, consequentemente, de pobreza e miséria, seja em ‘“economias de mercado
desenvolvidas” quanto em paises periféricos como o Brasil.

O clima de inseguranga econdmica mundial contribuiu para que ocorresseo colapso de
padrdes politicos tradicionais como o keynesianismo e, inversamente, ocorresse a assun¢ao dos
defensores do livre mercado que, apds o crash de 1973, dominaram as politicas de governo a
partir da década de 1980. As consequéncias deletérias das Décadas de Crise podem ser
verificadas no mundo trabalho e no desemprego estrutural, pois a tendéncia geral da
industrializagdo foi substituir a capacidade humana pela capacidade das maquinas, empurrando as
pessoas para fora dos empregos e para dentro da economia “informal”.

Além disso, tensdes sociais penetraram as até entao estaveis estruturas politicas nos paises

capitalistas democraticos. E, segundo Hobsbawn, “as novas forcas politicas que mostraram o

8 . Op. cit., p. 186-196 passim.

" HOBSBAWN. Op. cit.
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maior potencial de crescimento foram as que combinavam demagogia populista, lideranca
pessoal altamente visivel e hostilidade a estrangeiros”.80

Diante do quadro de incerteza econdmica mundial, quase todos os paises do Terceiro
Mundo mergulharam profundamente em dividas, situacdo que era acompanhada de perto pela
estagnacao do crescimento dos bens reais ou potenciais dos Estados pobres, tornando manifesta a
constatacdo de que o principal efeito das “Décadas de Crise” foi a ampliacio do fosso entre
paises ricos e pobres. Em conclusdo, segundo Hobsbawn, “quando a economia transnacional
estabeleceu seu dominio sobre o mundo, solapou uma grande instituicao, até 1945 praticamente
universal: o Estado-nacgdo territorial, pois um Estado assim j4 ndo poderia controlar mais que uma
parte cada vez menor de seus assuntos”™.!

O crescimento da inflagdo e a estagna¢do do crescimento em nivel mundial obrigaram o
governo federal a se voltar para a explora¢io dos recursos naturais da regiao amazonica visando o
aumento das exportacdes.Dentre as medidas para a recuperagcdo da economia, o Estado implantou
o Programa de Integracdo Nacional (PIN-1970) tendo, posteriormente, se apoiado no I e no II
Plano Nacional deDesenvolvimento (PND I — 1972/1974 e PND II - 1975/1979) e,
subsidiariamente, no I e no II Planos de Desenvolvimento da Amazdnia (PDA)buscando, no
decorrer da década de 1970, a integracdo de todas as regides do pais.

Dentre os projetos de ocupacdo territorial e desenvolvimento econdmico da Regido
Amazonica, previstos nos PDAs, constava a abertura de rodovias na floresta amazdnica. A
politica rodovidria do governo militar para a Amazonia baseou-se na conexao entre as areas de
fronteira e os nucleos povoados, os chamados pdlos de desenvolvimento regional. Apds a
constru¢do da Belém-Brasilia (concluida em 1960) e da Cuiaba - Porto Velho (inaugurada em

1961), no governo Juscelino Kubitschek, a partir de 1964 destacam-se a constru¢do da

Transamazonica, Cuiaba-Santarém, a Perimetral Norte e a Manaus-Caracarai (BR 174).

80 . Op. cit., p. 407.
8 . Op. cit., p. 413.
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Mapa 1: Transporte rodoviario do Estado do Amazonas
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Fonte: Ministério dos Transportes — http://www.transportes.org.br

Em relagdo ao nosso objeto de estudo, o tracado da Perimetral Norte cortava o municipio
de Sado Gabriel da Cachoeira no Noroeste Amazdnico. A partir de 1974, foi iniciada a abertura de
um trajeto desta rodovia partindo de Sdo Gabriel da Cachoeira até a localidade de Cucui na
fronteira com a Venezuela, tracado que cruzaria com a Rodovia Manaus-Caracarai (BR-174);
outro trecho ligaria Sdo Felipe (povoado localizado no rio Icana, 2 montante de Sao Gabriel) a
fronteira com a Col6mbia, ponto final da Perimetral Norte (BR-120).

Para a realizacdo deste empreendimento governamental, as empresas Queiroz Galvdo, a
EIT (Empresa Industrial Técnica) e o I BEC (Batalhdo de Engenharia de Construgdo) se
instalaram em Sao Gabriel com centenas de trabalhadores (“pedes”) e soldados provenientes de
outras regides brasileiras, especialmente do Nordeste. A afluéncia de trabalhadores das estradas e
soldados, estes, em sua maioria, “recrutas”, mais os indigenas atraidos para a sede do municipio
de Sdo Gabriel da Cachoeira em busca de oportunidade de emprego, provocaram um brusco

crescimento demogriafico e uma composi¢do populacional multiétnica (brancos, caboclos e
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indios), ocasionando o surgimento de demandas sociais as quais ndo encontravam contrapartida
junto ao executivo municipal em razdo da inércia politica, da caréncia de servigcos publicos e de
infra-estrutura urbana.™
O afluxo de familias indigenas inteiras para a sede do municipio de Sdo Gabriel
em busca de emprego, provenientes do Alto e do Baixo Rio Negro, associada a ndo absor¢do da
mao-de-obra indigena masculina por parte das empreiteiras, criou uma massa de desempregados
que passaram a perambular pela cidade e pelas cercanias sem ocupacdo remunerada que
garantisse o sustento das familias, cujas consequéncias foi a favelizacdo de significativos setores
das populacdes indigenas em seu proprio habitat.
. Por esse motivo, logo surgiram ascriticas, as reivindicacdes € as pressdes sociais junto as
institui¢des governamentais como a Prefeitura Municipal e a Ajudancia do Rio Negro/Funai para
oferecerem solucdes para os problemas que afetavam significativa parcela da populacdo
indigena.83
A Funai, por sua vez, se eximia da responsabilidade de contribuir para o
equacionamento dos problemas sociais locais, preferindo ignorar a realidade e ancorar-se no
argumento de que o ideal era que a migragao nao houvesse ocorrido. Alegava que o principio que
orientava as acdes do 6rgdo indigenista era o de evitar o deslocamento dos povos indigenas para
os centros urbanos e, por esse motivo, descartava a possibilidade de assumir a criagdo de uma
cooperativa indigena em Sdo Gabriel da Cachoeira, em parceria com a Prefeitura Municipal que
se dispds a oferecer o terreno, pois esta iniciativa, segundo a Delegacia Regional de Manaus,
funcionaria como ‘“‘chamariz” para novo contingente populacional indigena abandonar suas terras.
Ao contrério, propunha “fixar o homem a terra e a mulher ao lar indigena” por meio da
implantacdo de projetos mais conformes a realidade indigena. Esta suposta diretriz da politica
indigenista seria plausivel ndo fosse a flagrante contradicdo entre o discurso e a préatica
governamental, pois além de ndo criar politicas de atendimento as populacdes indigenas em seus
proprios locais de origem, motivos de natureza politica levaram o governo brasileiro a extinguir a

maioria dos postos indigenas do Alto Rio Negro na década de 1950.%*

$2SANTOS. Op. cit.

3 FUNAI Encaminhamento n. 033/1* Delegacia Regional/1979. Manaus, 06/12/1979.

¥ FUNALI Parecer de Giuseppe Cravero ao Delegado da 1* Delegacia Regional sobre “indigenas em Sdo Gabriel da
Cachoeira”, Manaus, 02/12/1979.
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A partir de 1976, as empresas construtoras privadas se retiraram de Sdo Gabriel da
Cachoeira e a maior parte da Perimetral Norte foi engolida pela floresta. Além da mudanca na
paisagem urbana e da incipiente ampliacdo de bens e servicos oferecidos pelo comércio e pelas
institui¢des publicas que davam suporte as “frentes de expansao”, a presenca de individuos de
fora da regido acarretou problemas sociais as populacdes indigenas como a prostituicao
favorecida pela abertura de cabarés com meretrizes vindas da cidade de Manaus, o desemprego,
em virtude da dificuldade do indigena em competir com o branco no mercado de trabalho, o
aumento do custo de vida, o desabastecimento de géneros alimenticios, o crescimento da
violéncia (especialmente contra as mulheres que eram vitimas de estupros) e as unides
interétnicas.

Em decorréncia da abertura de rodovias, foram lancados véarios projetos de colonizacdo
dirigida,dentre os quais o Programa de Redistribui¢ao de Terras e de Estimulo a Agroindustria do
Norte e Nordeste - PROTERRA (1971); o Programa de Pdlos Agropecudrios e Agrominerais da
Amazodnia — POLAMAZONIA (1974); o Programa de Incentivo 2 Produgdo da Borracha Natural
— PROBOR 1 (1972); o Programa de Desenvolvimento Integrado do Noroeste do Brasil —
POLONOROESTE (1982).

Estes programas visavam, por um lado,a ocupacdo do suposto “vazio demografico” da
Amazonia mediante o assentamento de familias em agrovilas e, por outro, foram adotadas pelos
governos militares com o objetivo de diminuir as tensdes sociais provocadas pelo “‘excedente
demografico” no Nordeste e, a0 mesmo, tempo reduzir as reivindicacdes da classe trabalhadora
pela reforma agraria no pais. O incentivo a migracdo e o aproveitamento da mao-de-obra
nordestina, e sua posterior fixacdo ao longo das rodovias amazoOnicas, eram, para O gOVerno
militar, a solu¢do para os problemas dos "homens sem terra do Nordeste”, assim como para a
regido das “terras sem homens da Amazonia".

Todavia, além da migracdo patrocinada pelo governo brasileiro, havia a migracio
espontanea ou “ndo oficial” que também contribuiu para o crescimento demografico da regiﬁogs.
Essas “frentes de expansdo” se constituiram na retomada das grandes ondas migratdrias para a

Amazodnia nas décadas de 1960/80.%

% GARFIELD, Seth. A luta indigena no coragdo do Brasil. Politica indigenista, a Marcha para o Oeste e os indios
Xavante (1937-1988), 2011.

% A migracdo para a Amazonia ndo era fato novo, mas remontava o periodo do ciclo da borracha a partir da segunda
metade do século XIX (CUNHA, 1999). A migragdo para a Amazonia, especialmente de nordestinos, para a extracdo
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As péssimas condi¢des de vida e de trabalho, decorrentes da implantacdo destes projetos,
negavam a ideologia e a propaganda governamental expressas no lema “a meta é o homem”.

Segundo Cardoso& Muller,

a politica de incentivos fiscais ndo apenas o robustecimento da iniciativa privada na
AmazoOnia, mas também atuou como uma medida ativadora da acumulagdo financeira no
sul do pais [...] Por caminhos transversos, a ideologia integradora e cheia de compaixao
pelo nordestino e pela redengdo do homem amazonense acabou, como no passado,
dinamizando mecanismos que, longe de atender os objetivos sociais da colonizagdo,
preencheram a necessidade de expansao econdmica. Estado e grande empresa, atuando a
niveis diversos, terminaram por encontrar-se na senda batida da acumulacdo rdpida
através da espoliagdo dos trabalhadores.®’

A reforma da economia brasileira, além da abertura de rodovias e implantacdo de projetos
de “colonizagdo dirigida”, incluiu a transformagdo do Banco de Crédito da Amazdnia em Banco
da Amazonia S.A (BASA), a substitui¢do da SPVEA pela Superintendéncia de Desenvolvimento
da Amazonia (SUDAM), ambas ocorridas em 1966, e como terceiro vetor do tripé, a criacdo da
Zona Franca de Manaus (ZFM), em 1967. Todas essas medidas governamentais, no ambito da
“Operagdao Amazodnia”, visavam a insercao da Regido Amazdnica no capitalismo mundial. Essas
acdes do poder ditatorial estavam inseridas no contexto da reestruturacdodo capitalismo e da
globalizacdoda economia de que trata Hobsbawn (Op. cit.).

Os autores que estudam a Zona Franca de Manaus,tais como Salazargg, Silva89, Oliveira™
e Mourdo’' convergem para o argumento segundo o qual a criacdo da Zona Franca de Manaus ¢
um ato (geo)politico e econdmico cujo motivo de implanta¢do, repercussdes e consequéncias
extrapolam o nivel local para articularem-se com o nacional e o global: as medidas
governamentais adotadas pelo poder estatal para a ocupagao territorial das fronteiras, o controle
social e a dinamizacdo da economia regional (o local) constituiram um desdobramento da

ideologia militarista da integracdo da Regido Norte a reestruturacdo produtiva da economia

brasileira (o nacional); esta, por sua vez, s6 seria compreensivel se associada, na condicdo de

da borracha durante a Segunda Guerra Mundial — chamada de “Batalha da Borracha” onde os seringueiros eram os
“Soldados da borracha” - € analisada por Secreto (2007).

7 CARDOSO & MULLER. Op. cit., p. 166; 201-202.

% SALAZAR, Jodo Pinheiro. O novo proletariado industrial de Manaus e as transformagdes sociais possiveis: estudo
de um grupo de operérios, 1992.

% SILVA, Marilene Corréa da. Os fundamentos explicativos e compreensivos da Amazénia na era da globalizagdo.
In: ; FREITAS, Marcilio de. Estudos da Amazonia contemporanea: dimensdes da globalizacdo, 2000.

% OLIVEIRA, Selma Suely Bacal de. Reestruturagio produtiva e qualificacio profissional na Zona Franca de
Manaus, 2000.

ot MOURAO, Arminda Rachel Botelho. A fdbrica como espago educativo, 2006.
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dependente ou periférica, aos movimentos da globalizacdo da economia e da reestruturagdo dos
modos de produc¢do do capitalismo mundial (o global).
Silvaexpressa magistralmente como o local, o nacional e o global convergiram para a

implanta¢do da Zona Franca de Manaus:

Embora as interpretacdes da Zona Franca de Manaus possam incluir a geopolitica do
militarismo brasileiro e/ou as solugdes de Estado autoritdrio para a Amazonia, estdo
muito além dessas particularidades; o fato de as zonas francas estarem previstas como
modelos provaveis, numa determinada ordem de conjuntura mundial, as insere num
dinamismo mais complexo de articulagdes.”

Essas “articulagdes”, como vimos, dizem respeito a reestruturacdo do capitalismo e a
internacionaliza¢do da economia, arcabougo no qual se enquadrou a politica do Estado autoritdrio

e o modelo de desenvolvimento regional da Amazonia que, segundo Ianni’

, implicaram na
subordina¢do do campo a cidade, da agricultura a industria, como o exemplo da ZFM pode
ilustrar.

A referéncia a ZFM, enquanto projeto de desenvolvimento regional, ndo € fortuita, pois as
modificacdes produzidas pela implantacdo desta drea de livre comércio sediada em Manaus
foram de natureza diversa, dentre as quais Silva destaca a “transformacdo das atividades de
subsisténcia em agroindustria, intensificacdo do extrativismo mineral e madeireiro, criagdo de
infra-estrutura de transportes ecomunicag()es”94, bem como a migracdo de populacdes de outras
regides do Brasil, especialmente do Nordeste, para a Amazonia. Além da exploracdo efetuada
pelo capital sobre a mio-de-obra dos trabalhadores contratados pelas empresas’, sob as mais
diversas formas, as transformacdes ocorridas no cendrio regional atingiram, indistintamente,
todos os setores da sociedade amazoOnida, acarretando consequéncias de toda ordem para a
populacdo, e no caso especifico desta pesquisa, para as populacdes indigenas, como veremos
adiante.

O investimento em projetos desenvolvimentistas, diferentemente da tese do
“esquecimento da regido” por parte do Estado brasileiro e do capitalismo mundial, € a prova de

que, segundo Silva,

a Amazonia sempre esteve na lembranga dos atores sociais, sejam estes representados
pelas forcas de processos ou por individuos privilegiados; o fato de que a regido

“2SILVA. Op. cit., p. 30.

% JANNIL. Op. cit.

% SILVA.Op. cit., p. 6.

% SALAZAR. Op. cit.; OLIVEIRA. Op. cit.; MOURAO.Op. cit.
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continua a despertar preocupa¢do quanto ao seu desenvolvimento deve-se mais a
intensidade dos impactos de suas formas de ocupacdo do que ao esquecimento
propriamente dito.”®

As consequéncias sociais das “formas de ocupacdo” da AmazoOnia intensificaram a
migracdo populacional de outras regides do pais e do interior do Estado do Amazonas para
Manaus desencadeando, por um lado, o €xodo rural e, por outro, o inchaco demogréifico da
capital amazonense com bem expressou o escritor Marcio Souza: “com o advento da Zona

: 7
Franca, a cidade vazou para todos os lados™

. Um enorme contingente de pessoas foi atraido para
a cidade na expectativa de melhores condi¢des de vida, mas o que se verificou foi o agravamento
da pobreza e da miséria, pois esta migracdo nao foi acompanhada de politicas publicas de
atendimento adequado aos novos habitantes da capital.

Com o incremento da migracdo externa e interna, o crescimento urbano de Manaus se
deu, sobretudo, a partir de ocupagdes de terras na periferia da cidade, areas que, posteriormente,
se transformaram em bairros carentes do servico publico e de infraestrutura adequada para
atender as demandas sociais por emprego, transporte, saide, educagdo, saneamento, habitacdao
etc. Para além dos beneficios trazidos pela implantagdo de uma édrea de livre comércio no
Amazonas, tais como os citados por lanni®®, vale dizer, a dinamizacdo e a diversificacdo das
atividades produtivas, o desenvolvimento do sistema crediticio e a ampliacdo da administracao

publica federal na Regido, Salazar enfatiza a situacdo paradoxal deste “modelo de

desenvolvimento”, uma vez que as supostas vantagens da ZFM nao beneficiaram

... a maior parte da populacdo. A organizac¢do da producdo e a distribuicdo da riqueza se
faz de modo que apenas uns poucos desfrutam seus beneficios e oscontornos mais
visiveis dessa situacdo apontam claramente para o acirramento do contraste entre a
riqueza e a miséria.”

A implantacdo dos projetos governamentais de ocupagdo e desenvolvimento econdomico
da Amazonia, ao longo dos anos 1960-70, provocou profundos desequilibrios em todos os niveis

da sociedade amazonica. Para Ianni,

[...] desenvolveu-se e agravou-se a luta pela terra, luta essa que envolve, entre outros
elementos: o poder publico (federal, estadual, territorial e municipal); grandes e médias
empresas agropecudrias e de mineracdo; posseiros ou antigos sitiantes e grupos
indigenas. [...] recolocou-se a secular problemadtica indigena, seja quanto a defesa da sua
cultura e terra, seja no que se refere & sua proletarizacdo da sua mao-de-obra. [...]

*SILVA.Op. cit., p. 1-2.

97SOUZA, Maircio. A expressdo amazonense: do colonialismo ao neocolonialismo, 1977.
% JANNI. Op. cit.

% SALAZAR. Op. cit., p. 125-26.

75



criaram-se nucleos coloniais, com a finalidade de constituir reserva de mao-de-obra para
empreendimentos publicos e privados. [...] reformulou-se amplamente a significacdo

geopolitica da regido amazodnica, tanto ao que diz respeito aos problemas da “defesa

nacional”, como no que se refere aos problemas da “seguranca interna”.'®

A expansdao da frente econdmica (agricola, extrativa, agropecudria, mineral) para a
Amazonia acarretou danos irrepardveis as populacdes amazodnicas, particularmente, aos povos
indigenas como doengas, expropriacdo de terras, exploragdo da mao de obra, aniquilamento
cultural, enfim, sofrimento e morte. As transformacdes econdmicas, administrativas, politicas e
sociais nao dizem respeito apenas as condi¢cdes de vida das populagdes amazodnicas, pois,
segundo Mourdo, a incorpora¢do da Amazonia a dinamica do capitalismo mundial, por meio da
ZFM, modifica, inclusive, o modo como o homem amazo6nico passa a ver e a encarar o mundo e,

conseqiientemente, a sua subjetividade:

o homem amazo6nico que no interior vivenciava um espago € um tempo préprio, em
contato direto com a natureza, vivendo de um trabalho rudimentar, ao migrar para a
capital e ingressar como operario nas fdbricas do distrito industrial, enfrenta uma
realidade completamente diferente. Neste sentido confronta-se com o seu cotidiano com
uma nova realidade, que vai forjar sua postura como operdrio nas grandes fébricas
multinacionais.'"'

O abandono do estilo de vida no interior e a imersdo no contexto urbano determinaram as
modalidades de construg¢do e reconstrucdo das novas condi¢des de vida decorrentes da migracao.
O fluxo migratério campo-cidade provocado pela ZFM, do qual falamos, incluiu segmentos
significativos de populagdes indigenas que abandonaram seus locais de origem para se instalarem
em dareas periféricas da cidade de Manaus. A migracao indigena para a cidade, na segunda metade
do século XX, serd tratada, embora sucintamente, com o objetivo de estabelecer as conexdes
desta com as acOes missiondrias salesianas.

Em relacdo a presenca indigena em realidades urbanas, a pesquisa de Bernal busca
desvendar a situacdo dos indios que migraram do Alto Rio Negro e do Rio Solimdes para
Manaus, bem como analisar as dinAmicas de reconstrug:ﬁo102 da identidade étnica na cidade e as
formas sociais que esse processo gera. Segundo o autor, dentre os motivos admitidos pelos

indiospara o deslocamento do interior para a cidade estavama busca de ensino de qualidade para

' JANNL. Op. cit., p. 61.
" MOURAO. Op. cit., p. 132.
120 autor utiliza o conceito “reconformacdio” da identidade, ao invés de ‘“re-estrutura¢do”, “re-composi¢do”,

LEINT3

“reorganizacdo”, “reconstituicio”, “redefini¢do” e explica os motivos (BERNAL, 20009, p. 22).
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os filhos, a procura de trabalho mais rentdvel para o sustento da familia e o aproveitamento das
facilidades inexistentes no interior (locomoc¢do, uso do dinheiro, aquisi¢do de produtos).
Referindo-se as motivagdes que ndo sdo explicitamente reconhecidas pelos indios como

determinantes para a migracao, Bernal afirma que

Entre as mais importantes encontram-se a facilidade para acessar espacgos lidicos e
recreativos, particularmente os jogos de azar, assim como a grande disponibilidade e
facilidade para adquirir e consumir dlcool e desejo de se liberar de um rigoroso controle
social préprio das pequenas comunidades isoladas e fechadas sobre si. Em segundo
lugar, € necessdrio reconhecer também a importancia de um macrofator que nem sempre
¢ consciente, mas nem por isso ausente da realidade social: os problemas ligados a

~ . 10
demarcacdo da terra [indigena]. 3

Em relacdo as formas de constituicao de identidades indigenas em Manaus, Bernal afirma
que a constru¢do da identidade social € caracterizada por uma “dinamica bilateral”, ou seja, a
afirmacdo da identidade é marcada por um conjunto de fatores étnicos e por componentes
externos a cultura autdctone.

Nesse processo, determinadoscomponentes étnicos como a lingua e os papéis de género
sao dissolvidos no meio de outras identidades na cidade - o autor denomina esta diluicdo cultural
de “fator étnico urbanizado” na qual a identidade indigena € ressignificada na cidade. Por outro
lado, os bensda sociedade ocidental (o dinheiro, por exemplo) e valores, tais comoas relacdes
politicas interinstitucionais, as aliancas sociais, particularmente o casamento, adquirem novos
significados a partir da perspectiva étnica — o autor denomina esta transformagao simbdlica de
“urbano etnicizado”.

Retomando os argumentos de Bernal a respeito dos motivos apresentados pelo autor como
impulsionadores da migracdo para a cidade de Manaus (escola, emprego e facilidades),
entendemos que o reverso da situacdo também necessite de explicitacdo, ou seja, que a migracao
€ conseqiiéncia da falta de politicas publicas para reforma agraria, demarcacdo das terras,
sustentabilidade, satde, emprego, habitacdo e educacdo nos locais de origem do migrante,

. 104
conforme demonstrou a pesquisa de Santos

sobre a caréncia de emprego e a falta de
urbanizacdo na cidade de Sao Gabriel da Cachoeira/Amazonas, por exemplo, no inicio dos anos

1980.

103 BERNAL, Roberto Jaramillo. Processo de reconformacéo das identidades étnicas indigenas em Manaus, 2009, p.

180-181.
1 SANTOS. Op. cit.
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Além disso, a pesquisa de Bernal tende a naturalizar a migracdo para a cidade como uma
“primeira desmobilizacdo” da causa indigena e, mais especificamente, como uma “espécie de
traicdo a causa dos seus proprios parentes e da sua comunidade mais préxima” por parte de
individuos ou familias ndo envolvidos diretamente na luta das organizac¢des indigenas pelo direito
a terra. Tal explicacdo tangencia os motivos admitidos ou ndo para a migracdopara o ambito das
decisdes individuais, ou no méximo familiares, desconsiderando as contradi¢des de ordem social,
politica, econdmica e cultural que levaram liderangas indigenas e suas familias, por exemplo, a se
estabelecerem na cidade com o objetivo ndo de se eximir da causa indigena, mas para
desempenhar com mais eficiéncia e eficdcia as atribuicdes delegadas pelas associacdes de base,
acoOes relativas ao papel de conseguir maior visibilidade e articulacdo das lutas pela defesa e
garantia dos direitos indigenas junto ao Estado e a sociedade envolvente.

O deslocamento de segmentos populacionais indigenas do Rio Negro para a cidade de
Manaus interessa-nos pelo fato de estar relacionado com a a¢do missiondria salesiana. A nosso
ver, a migracdo de grupos indigenas para Manaus se constituiu na terceira etapa do trajeto
migratdério, uma vez que este deslocamento foi antecedido pela saida das aldeias para os centros
missiondrios e destes para as sedes municipais de Barcelos, Santa Isabel e Sao Gabriel da
Cachoeira, ou seja, obedecendo a seqiiéncia aldeias — centros missiondrios — sedes municipais
— Manaus.

A migragdo indigena patrocinada diretamente pelas MissOes Salesianas ocorria de modos
diferentes e em trés etapas. A primeira implicava no recrutamento de criancas nas aldeias para
serem submetidas ao regime de internato nos centros missionarios.

A segunda etapa resultava do envio de alunos que haviam concluido a 8" série nos
povoados, os quais eram selecionados pelos missiondrios para darem continuidade aos estudos na
sede da municipalidade (em S@o Gabriel da Cachoeira, por exemplo, até 1988 o 2° grau era
oferecido apenas na sede municipal). Em ambos os casos, a migracdo de um grupo significativo
de criancas e jovens, de ambos os sexos, em razdo dos estudos escolares, acarretava o
deslocamento de familias inteiras a fim de dar suporte aos filhos no internato fazendo com que
surgissem problemas de toda ordem, decorrentes da concentracao populacional.

A terceira etapa consistia em enviar mocas indigenas como empregadas domésticas para
as casas de militares e benfeitores das Missdes residentes em Manaus, procedimento que consta

nos registros salesianos, pelo menos desde o inicio dos anos 1960, nos quais se afirma que “para
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Manaus é sempre um bom nimero de ex-alunas que vao” nos avides da FAB . Uma destas ex-

alunas afirma:

Saimos de nossas aldeias de origem para estudar nos internatos salesianos. Muitas
terminaram os estudos outras ndo e vieram para Manaus para servirem de empregadas
domésticas nas residéncias dos militares da Forca Aérea Brasileira e nas residéncias de
parentes das religiosas [Filhas de Maria Auxiliadoras ou Irmas Salesianas]. Como eram
novatas, vindas das aldeias tinham dificuldades de afazeres domésticos e eram
discriminadas pelos patrdes e expulsas das casas onde trabalhavam, ficavam
abandonadas sem amparo e muito menos tinham nocdo de seus direitos, ficavam sem
referéncia, marginalizadas e sem condicdes de retornarem para seus locais de origem. '

Este depoimento ilustra perfeitamente o ciclo migratério, o qual era constituido pelas
seguintes etapas: aldeias—centros missiondrios—centros urbanos, de que falamos anteriormente.
A meu ver, erradicar mogas do convivio familiar, social e cultural e envid-las como empregadas
domésticas para a cidade de Manaus — 0 mais correto seria classificd-lo como trafico de pessoas -
€ equivalente, em termos de violéncia, ao tratamento truculento recebido nas casas dos militares.
Este procedimento compunha o rol das estratégias civilizatérias das Missdes Salesianas, além de
reforcar a alianca dos missiondrios com os militares.

Além dos motivos para a migracdo indigena rumo a cidade, apontados anteriormente,
Figoli & Fazito concebem o processo migratério de um grupo de indigenas do Rio Negro para a
cidade de Manaus, na década de 1980, como um evento social que resulta da situacdo de contato
interétnico marcado por relagdes conflituosas. Segundo os autores, apesar da diversidade de
motivacdes individuais ou grupais para a migracdo, era comum entre os indigenas pesquisados a
compreensdo de que as escassas opcdes (politicas, econdOmicas e sociais) na regido estavam
associadas aos missiondrios salesianos, a época os administradores mais influentes na oferta de

possibilidades de emprego, educagao, saide, dentre outros. Assim, segundo Figoli & Fazito,

desde la perspectiva de los agentes, la migracién es vista como un hecho que resulta
menos de la atraccién que ejerce la ciudad y mds como alternativa a la actual situacion
de dominacion étnica, marcada por condiciones de existéncia vistas como inherentes al
contacto. En los casos de conflicto abierto con los misioneros, la emigracién es aun

vivida como un acto necesario, producto de la sujecién a la “autoridad misionera”.'"’

Ou seja, em razdo da hegemonia da igreja catdlica, aqueles que entravam em conflito com
os missiondrios ficavam praticamente privados dos servigos ofertados pelas Missdes Salesianas,

vendo-se obrigados a procurar melhores condicdes de vida em outros lugares a fim de escapar do

'Cronicas de Tauareté, 26/01/1961.

106 Apud PROJETO “NOVA CARTOGRAFIA SOCIAL DA AMAZONIA. Fasciculo 24, 2008.

1°7FfGOLI, Leonardo H. G.; FAZITO, Dimitri. (2009). Redes sociales en una investigacion de migracion indigena: el
caso de Manaus. In: Revista Brasileira de Estudos de Populagdo, 2009, p. 80-81.
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raio da influéncia missiondria. Buscando ampliar a reflexdo iniciada por Figoli& Fazito,acerca
das relacdes intersocietdrias conflituosas, identificamos que os motivos causadores da migracdo
indigena para a cidade ndo provinha exclusivamente de fatores externos as sociedades indigenas,
como o Estado, a Igreja e a classe dominante, mas também estdao relacionados com clivagens
faccionais, sejam conflitos tribais ou familiares, relacionados as acusacOes de feiticaria,
envenenamento, disputas por territdrios tradicionais (secao dos rios), dentre outros.

A migragdo indigena para a cidade, pelo exposto, é consequéncia tanto das contradi¢des
estruturais de ordem social, econdmica, politica e cultural quanto das relacdes conflituosas
provocadas tanto por fatores endégenos quanto exdgenos. Neste ultimo caso, destacamos, no
ambito da Igreja, as acOes missiondrias salesianas, e, na esfera do Estado, os projetos
governamentais de ocupacdo territorial e desenvolvimento econdmico da Amazdnia. Dentre
estes, 0os que mais incidiram sobre o Noroeste Amazonico podem ser citados a abertura de
rodovias, a criacdo da Zona Franca de Manaus e o Projeto Calha Norte. De um lado, a integridade
territorial, a doutrina militar da seguranca nacional e o combate a guerrilha colombiana nas areas
fronteiricas; de outro, a riqueza abundante e o suposto ‘“vazio demografico”. Estes fatores
constituiram a arquitetura do discurso ideoldgico sobre a ocupagao territorial, o controle social e
o desenvolvimento econdmico da Amazdnia.

A implantacdo destes projetos, concebidos e executados exclusivamente pelo Estado, sem
a participacao da sociedade, colidiu com os interesses da Igreja, dos segmentos sociais de defesa
da causa indigena e, especialmente, com as reivindicagdes dos povos indigenas, ocasionando
conflitos de interesses entre os agentes envolvidos. Antes, porém, de abordar esta questdo,
consideramos importante tracar uma panoramica histérica da presenca de um destes atores, as
Missdes Salesianas, de modo a possibilitar uma maior compreensdo dos papéis desempenhados
pelos religiosos salesianos e das conseqii€éncias da acdo missiondria junto as sociedades indigenas

no contexto sécio-econdmico, politico e cultural do Noroeste Amazonico.
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2. A PRESENCA SALESIANA NO ALTO RIO NEGRO

Os projetos governamentais na drea do desenvolvimento econdmico e do controle
territorial e social das populacdes amazonicas, sob a égide da Doutrina de Seguranca Nacional e
do “milagre econdmico”, integraram os fatores que deram formatacdo a conjuntura social,
politica e econdmica da Regido Amazoénica durante a ditadura militar. A andlise das acdes
missiondrias salesianas junto aos povos indigenas do Alto Rio Negro, nos anos 1960/80, aqui
empreendida, serd realizada a partir da interlocu¢@o entre os acontecimentos que tiveram a regiao
como palco e a conjuntura nacional brasileira.

Acreditamos que nosso objeto de investigagdo requer, mesmo que brevemente, uma
reconstru¢do da presenca da Congregacdo Salesiana no Rio Negro durante a primeira metade do
século XX, no contexto das relacdes estabelecidas e negociadas entre a Igreja e o Estado, a partir
da Primeira Republica (1889-1930). Entendemos que esse retrospecto sumadrio contribuird para
ampliar, por um lado, o entendimento do remodelamento das a¢des missiondrias, ocorrido a partir
dos anos 1960, comparando-as com o periodo anterior, e, por outro, para identificar
ascontinuidades em relac¢ao aos principios e métodos educacionais ao longo de todo o século XX.

As relagdes entre a Igreja Catdlica e o Estado republicano, segundo Moura &Almeida'®,
sdo instaveis e tensas em decorréncia dos conflitos de interesses e privilégios eclesidsticos. A
proclamagdo da Republica (1889), por um lado, foi vista pelos bispos brasileiros como uma
libertacdo da Igreja das ingeréncias do poder imperial em razdo do regime de Padroado e, por
outro, como uma situacdo na qual o Estado ndo confessional legitimava a separacdo entre os
negdcios eclesidsticos, as leis e as institui¢des republicanas da fé, o que contrariava a doutrina
oficial da Igreja Catdlica e, supostamente, afrontava a maioria catdlica da populacdo brasileira.
Aos poucos, a Igreja eo Estado chegaram a uma conciliagdo negociada, na qual foram pactuadas
as solugdes que contemplaram os interesses de ambos.

Segundo Miceli'”, hd uma tendéncia em considerar a atuacdo da hierarquia eclesidstica
durante a Primeira Republica (1889-1930) como um “periodo de trevas”, se comparado com o

tempo em que vigorou o regime de Padroado. Ao contrdrio, o autor afirma que na Primeira

Republica houve um ressurgimento, um despertar, uma “constru¢do institucional” e uma

1% MOURA, Sergio Lobo de; ALMEIDA, José Maria Gouveia de. A Igreja na Primeira Reptblica. In: O Brasil
republicano, v. 9: sociedade e institui¢des (1889-1930), 2006.
1% MICELI, Sérgio. A elite eclesidstica brasileira: 1890-1930, 2009.
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expansao territorial da Igreja Catdlica no Brasil, as quais se vincularam, por um lado, as novas
diretrizes e empreendimentos da Santa Sé e, por outro, aos desafios organizacionais e
condicionantes politicos da sociedade brasileira.

Em relacdo as diretrizes e empreendimentos eclesiais, a partir do final do século XIX e
inicio do século XX, a politica expansionista da Santa S€ para a América Latina e, sobretudo,
para o Brasil, consistiu, segundo Miceli, em levar a cabo um projeto de constru¢@o do patrimonio
préprio por meio da criacdo de prefeituras apostdlicas, prelazias e dioceses sem abrir mao das
formas exteriores do culto e da determinacdo do calendario de eventos religiosos, ou seja, sem
negligenciar com a romanizagdo “quer em nivel de treinamento dos futuros dignitdrios, do estilo
e orientacdoes de mando episcopal, quer da partilha do territério brasileiro entre as congregacdes
religiosas mais dependentes e leais ao Vaticano™.''”

Quanto aos desafios organizacionais e condicionantes politicos da sociedade brasileira, a
hierarquia eclesidstica firmou uma “sélida alianga politico-doutrindria com os setores dos grupos
dirigentes favordveis as pretensdes catdlicas e cientes da colaboragdo ideoldgica eficaz que a

. - R A . ool
Igreja estava em condicdes de prestar a consolidagdao da nova ordem social e politica”

, a saber,
o Estado republicano e laico.

Consoante com as metas da “romaniza¢do”, da “acumulacido patrimonial”, das aliancas
politicas, da prestacdo de servigos educacionais € do enfrentamento dos movimentos religiosos
concorrentes (protestantes, Canudos, Juazeiro, Contestado), os detentores do poder eclesidstico
tiraram proveito das tendéncias descentralizadoras do regime republicano e adotaram a estratégia
que Miceli chama de “estadualizacdo” da atuacdo da Igreja em parceria com a “politica dos
governadores” nas diversas regides do Pais.

E, portanto, neste contexto de reestruturacio e expansdo organizacional da
Igreja,mediante a “estadualiza¢do” do poder eclesidstico no Brasil, que foi criada pela Santa Sé€,
em 1910, a Prefeitura Apostdlica do Rio Negro localizada no Estado do Amazonas. Esta
circunscri¢do eclesidstica foi confiada a Congregacdo Salesiana, em 1914, cujos membros, os
Salesianos de Dom Bosco, passaram a atuar na vila de Sdo Gabriel da Cachoeira, a partir de

1916.'2

110
111

. Op. cit., p.19.
. Op. cit., p. 20.
2COSTA, 2009.
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Foto 2: Salesiano e indigenas em trabalho de itinerancia missionaria

Fonte: Missao Salesiana de lauareté

O contexto econdmico no qual se deu a chegada dos Salesianos na Amazo6nia foi marcado
pela decadéncia do ciclo extrativo da borracha, que se prolongou nos anos 1920. Extrapola o
objetivo deste trabalho o aprofundamento da temadtica a respeito da escraviddo do elemento
indigena ao longo do periodo de penetragdo dos brancos na regido do Rio Negro, cujos relatos
datam, pelo menos, desde a época colonial segundo o frei dominicano Gaspar de Carvajalm.
Faremos, entretanto, um recorte histdrico para os inicios do século XX com o objetivo de tracar
um breve panorama das consequéncias do ciclo da borracha para as populagdes indigenas, de

modo a possibilitar a contextualizacdo da chegada dos salesianos para, em seguida, formular uma

hipétese de nosso trabalho.

13 CARVAJ AL, Gaspar de; ROJAS, Alonso de; ACUNA, Cristobal de. Descobrimentos do Rio das Amazonas,
1941. Para mais informacdes sobre este tema ver Porro (1993), Hemming (2009, p. 361-421) e Meira (1993).

83



O etndlogo alemao Theodor Koch-Griinberg percorreu as calhas dos principais rios do
Noroeste Amazonico entre os anos 1903-1905. Em vérias passagens da obra Dois anos entre os
indigenas (2005), ele faz referéncias as atrocidades cometidas pelos caucheros colombianos, tais
como assassinatos, o rapto e a violéncia sexual contra as mulheres indigenas, os incéndios nas
malocas, o roubo de criacdes e de produtos agricolas, além da deportacdo compulséria de mao de
obra masculina para o trabalho no caucho. Por este método de arregimentacdo os indigenas
ficavam “escravos por endividamento” mediante o sistema de aviamento. Por todas essas

atrocidades, Koch-Griinberg conclui que

naturalmente, os pobres indigenas tinham razdo de desconfiar dos brancos, porque ha
seis meses no alto Caiary, do lado ocidental, tinham aparecido colombianos coletores de
caucho e chegando na aldeia dos Uandna comportaram-se mal. Em todas as malocas
onde chegamos nesta passagem ouvimos queixas amargas sobres estes “pioneiros da
civilizacdo”; um paralelo ao nobre comandante de Cucuhy, apenas com cores mais

cruéis.

Além dos “colombianos coletores de caucho”, Koch-Griinberg menciona o tratamento
dispensado aos indios pelas autoridades brasileiras. Cucuhy foi um destacamento militar
localizado na fronteira do Brasil com a Venezuela onde funciona atualmente o 5° Pelotdo
Especial de Fronteiras/PEF, em Maturacd, no municipio de Sao Gabriel da Cachoeira. A
referéncia ao “nobre comandante’refere-se a outro segmento de onde partiam as truculéncias
contra os povos indigenas, as autoridades brasileiras, a quem, por lei, competia a protecdo aos
povos da floresta.'”® Decorrida quase uma década apds a passagem de Koch-Griinberg pelo Rio
Negro, em 1903-1905, pouco ou nada havia se alterado em relacdo ao aliciamento da mao de
obra indigena pelos brancos. A situacdo é constatada por uma comissao composta pelos doutores
Carlos Chagas, Jodo Pedroso e Pacheco Ledo que excursionou o Rio Negro, em 1913, destinada a

coletar dados sobre as condi¢des médico-sanitdrias do Amazonas. O médico sanitarista Oswaldo

14 KOCH-GRUNBERG. Op. cit., p. 170.

'3A violéncia sistemdtica contra as populagdes indigenas do Amazonas por parte das autoridades brasileiras também
sdo atestadas por documentos da primeira metade do século XIX, reproduzidos por Bento de Figueiredo Tenreiro
Aranha na primeira década do século XX. Segundo tais documentos, a pritica de atrocidades e a exploracdo da mio-
de-obra nativa deviam-se, “em 1° logar aos excessos e abusos de autoridades continuadamente praticadas nas
diligéncias incumbidas pelos commandantes da fronteira do Cucui (Cucuhy), dos fortes de S. Gabriel e Marabitanas,
e dos destacamentos militares do I¢ana, Ipunoré, Ichié (Xié), e Chibaru, e manifestados com mais vexame ainda,
quando executada ou pelo commandante de companhia do corpo de Trabalhadores de S. Gabriel, com o fim de
recrutar indios para o servico publico, nas obras da capital, e das fortificacdes da Provincia, pelo subdelegado de
Policia do districto, ou pelo inspector de qualquer um dos seus quarteirdes para equipagem de canoas do correio ou
do expresso militar” (TENREIRO ARANHA, 1907, p. 63-64).
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Cruz, organizador desta expedi¢do, afirma em seu relatério apresentado ao Ministério da
Agricultura, Indistria e Comércio que “é incontestavelmente no rio Negro que se encontra a
condi¢c@o mais primitiva de trabalho e a condi¢cao mais precdria de vida humana. Dahi a pobreza
tradicional deste rio e a grande decadéncia que € dada observar em todos os seus centros
populosos”.116

Decorrente da exploracdo da mao-de-obra indigena, a expansdo da atividade extrativa
para o interior do territério brasileiro provocou a erradicacdo compulséria dos indios de suas
terras, com o conseqiiente abandono das atividades econdmicas de caga, pesca, coleta e
agricultura. Para Wenstein, a intensificacio do ciclo da borracha acarretou a “transformacao” da
vida das populacdes indigenas,

a medida que o negécio da borracha erradicava os indios de suas culturas tribais auto-
suficientes e autdnomas e os obrigava a ingressar na vida comercial da economia
extrativa. Com isso, a expansdo da borracha acelerou enormemente e levou ao ponto

. . .. 117
mais alto um processo que comegara com as primeiras expedlgoes portuguesas.

Além destas consequéncias, Queirozacrescenta a ofensiva contra as florestas e os rios e o
exclusivismo econdmico centrado na borracha; este transformou o latex no “responsavel nao
apenas pela importancia que a Regido Amazonica assumiu na economia brasileira desse periodo,
como também pela sua projecdo no mercado internacional”''®.Euclides da Cunha, no inicio do
século XX, também descreveu o cotidiano de solidao e de sacrificio do seringueiro embrenhado
nas matas e classificou a estrutura da economia da borracha como “a mais criminosa organizagao
do trabalho” onde o “‘seringueiro [...] € o homem que trabalha[va] para escravizar-se”. !’

Nos anos 1920, o etnélogo Curt Nimuendaju realizou uma viagem pelos rios Icana, Ayari
e Uaupés em nome do Servico de Protecio aos Indios (SPI), ocasiio em que constatou a

deterioragdo das relacdes entre indios e brancos, afirmando que devido ao processo de escravidao

a que foram submetidos “o indio vé em qualquer civilisado (sic) com quem ele depara o seu algoz

'® CRUZ, Oswaldo. Relatério sobre as condi¢des médico-sanitérias do valle do Amazonas apresentado a S. Exma.
Snr. Dr. Pedro de Toledo, Ministro da Agricultura, Indistria e Commercio pelo Dr. Oswaldo Gongalves Cruz, 1913,
p. 32.

""" WENSTEIN, Barbara. A borracha na Amazénia: expansio e decadéncia 1850-1920, 1993, p. 292.

18 QUEIROZ, Maria Isaura Pereira de. (1989). Identidade cultural, identidade nacional no Brasil. In: Tempo Social,
1989, p. 316.

19 CUNHA, Euclides. A margem da histéria, 1999, p. 13.
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implacdvel e uma fera temivel [...] [e] s6 por uma conveniéncia qualquer o civilizado disfarca
ocasionalmente a sua natureza de fera”.'?’

Por esse motivo, o indio recusava o contato com o branco e quando se aproximava deste o
fazia com medo da violéncia, da coer¢do ao trabalho for¢ado e desconfiado de ser enganado nas
transagdes econdmicas. O maior defeito dos indios, segundo Nimuendaju, era a exagerada
mansiddo que impedia, salvo raras excegdes, a reagdo nativa contra os abusos praticados pelos
brancos tais como o incéndio das malocas, arregimentacdo dos homens para trabalho na seringa,
pancadarias aos devedores, destruicdo das propriedades, molestamento sexual das mulheres e
mogas - atos praticados corriqueiramente por brancos colombianos e brasileiros (comerciantes,
seringueiros € caucheros).

Para Nimuendaju, a acdo do SPI era prejudicada pela escassez de verbas e pela acao de
agentes do 6rgdo indigenista, por ele considerados inidoneos, 0s quais estavam mais interessados
nos lucros particulares, oriundos da economia da borracha, do que na situacdo dos indios, descaso
que implicava numa atuacdo deficiente do 6rgdo governamental. O etndlogo considerava
supérfluas as nomeagdes de delegados para cuidar dos caboclos do Rio Negro e sugeria uma
maior fiscaliza¢do dos rios Icana-Aiari bem como a criacdo de um posto indigena em lauareté no
rio Uaupés pelos seguintes motivos: 1) a densidade populacional indigena daquele rio; 2) inibir a
acdo violenta dos balateiros colombianos; 3) a impossibilidade de construir um posto acima de
lauareté devido ao trecho encachoeirado; 4) barrar a intolerancia religiosa e cultural dos
salesianos.

Ainda em relacdo ao SPI, Nimuendaju afirmava que o 6rgdo deveria dar as condigdes
necessdrias para os delegados desempenharem com independéncia a defesa dos direitos dos
indios, de modo a ndo necessitarem recorrer as aliangas com comerciantes ou missionarios, como
vinha ocorrendo, sob pena da ac@o da instituicdo governamental ficar desmoralizada diante dos
indios.

A importancia do texto de Nimuendaju para o nosso estudo, em relacdo as fontes
anteriormente citadas, € que a época da elaboracdo do relatério do etndlogo, em 1927, os
salesianos ja estavam atuando na regido do Rio Negro possibilitando, circunstancia que

possibilitou a ele fazer uma avaliagao da acdo missiondria. Ao se referir as Missdes Salesianas, o

120 NIMUENDAIJU, Curt. Reconhecimento dos rios I¢ana, Ayari e Uaupés.In: MOREIRA NETO, C. de Aratjo
(org.). Textos indigenistas, 1982, p. 180.
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etn6logo fez uma andlise critica e equilibrada da atuacio salesiana. Dentre os pontos favoriveis
as Missoes, destacouque os missiondrios ndo empregavam violéncia fisica contra os indios,
impediam e libertavam os indios ‘“sacados” a forca para o trabalho forcado e, finalmente,
pagavam melhor os servicos e os géneros indigenas, a ponto de enfraquecerem o comércio dos
regatdes, pois os indios se recusavam a trabalhar e comercializar seus produtos por precos

inferiores aos praticados pela Missdo. Nimuendaju, afirma que

Nao resta, porém, a menor divida de que a Missd@o traz um grande nimero de beneficios
para os indios e das quatro calamidades que pezam [sic] sobre eles: colombianos,
negociantes brasileiros, delegados egoistas e missiondrios intolerantes, estes ultimos
sejam ainda mais facilmente suportdveis: porque o indio na missdo nio estd debaixo de
tiranos, mas somente de tutores [...] for¢oso € reconhecer que numa zona onde o indio sé
recebe ultrajes de todos a Missdo Salesiana representa enorme vantagem para este.'”'

Em relacdo as criticas ao trabalho missiondrio, afirmou que os salesianos “ja se
julga[va]m senhores absolutos da situacdo” e que eram incapazes de valorizar uma cultura que
nao fosse a cristd, obrigando os indios a conversdo religiosa. Esta postura intolerante dos
missiondrios frente as culturas tradicionais, alicercada na violéncia psiquica, justificava, na dtica
salesiana, uma catequese baseada na desmoralizacdo das tradi¢cdes autdctones como o culto aos
ancestrais, a derrubada das malocas e a formacdo de povoados com casinhas arruadas em torno
da missdo de modo a garantir a fiscalizacdo a fim de atingir os objetivos missiondrios.

Nimuendaju concluiu seu relatério apontando as causas do fracasso evangelizador:

A ignorancia e o desprezo do missiondrio pela cultura intelectual do indio é uma das
causas do fracasso da conversdo deste. O indio pede batismo, isto é pura verdade, mas
ndo porque compreendesse o alcance desse simbolo cristdo, mas porque vé€ nele um ato
maégico de grande eficiéncia, tanto que ele ja fica satisfeito se qualquer leigo o executa,
sendo numerosos 0s casos em que nesta viagem pediram a mim o batismo, mesmo na
zona ja percorrida pelos padres. A ansia destas pobres almas pelo batismo nio é,
portanto, um fendmeno tdo edificante como os missiondrios querem fazer crer.'*

ApO6s destacar os principais aspectos do relatério de Nimuendaju, gostariamos de retomar
dois aspectos que consideramos interligados pelo conceito de territorializacdo e que estdo
subjacentes a visdo do etnélogo. O primeiro deles diz respeito a expansao da territorializacao do
orgdo indigenista para o Noroeste Amazdnico com dupla finalidade, a primeira mais condizente

com os objetivos maiores do SPI de “pacificar” e oferecer “protecdo fraternal” aos indios, ao

"2l NIMUENDAJU. Op. cit., p. 188.
122 . Op. cit., p. 189.
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passo que a segunda, atuando no front externo, estava mais voltada para o viés da concorréncia
entre setores do Estado e da Igreja a respeito da “questdo indigena”.

Os agentes do SPI envidavam esforgos e pleiteando recursos do governo central para criar
condi¢des de ocupar os espacos que até entdo estavam sendo preenchidos pelos missiondrios,
sejam eles catdlicos ou Reformados, e, especificamente, no dizer de Nimuendaju, “barrar a
intolerancia religiosa e cultural dos salesianos” no Rio Negro; os missiondrios, por seu turno,

reivindicavam a legitimidade de sua atuacao.

Foto 3: Estrutura de Posto Indigena do SPI no Rio Negro

Fonte: Arquivo Guilherme de La Penha — Fundo Eduardo Galvao (Museu Emilio Goeldi)

O segundo aspecto se refere ao ambito interno do SPI, ou seja, a estratégia de expansio da
presenca do 6rgdo indigenista e que consistiria na fundagdo de um “estabelecimento definitivo do
S.P.I” em Tauareté-Cachoeira e na maior fiscaliza¢do do governo sobre o rio Icana, ambas regides

localizadas no Alto Rio Negro. Por outro lado, recomendava a desativacdo de outros postos
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localizados fora daquela regido, uma vez que o etnélogo considerava “inteiramente supérfluos os
delegados nomeados para os caboclos civilisados [sic], moradores da margem do Rio Negro”m,
ou seja, a regido a jusante de Sao Gabriel da Cachoeira, o “Baixo” Rio Negro.

A época da viagem de Nimuendaju, em 1927, havia vdrios postos indigenas instalados no
“Baixo” Rio Negro, como se depreende da expressao “os delegados nomeados para os caboclos
civilisados, moradores da margem do Rio Negro” - o posto indigena do rio Jauaperi, por
exemplo, estava em funcionamento no municipio de Moura desde 1912."** O que queremos
chamar a atengdo ¢é para a diferenciacao acerca das identidades étnicas presente na argumentacao
de Nimuendaju, particularmente quando defende a necessidade de um posto indigena no “Alto”,
por considerar fundamental a protecdo das populacées indigenas locais, a0 passo que para as
populacdes do “Baixo” esta medida ndo era necessdria, a0 contrario, 0s postos existentes eram
supérfluos, uma vez que o etnélogo nao atribui aos habitantes dessa regido o status de populacoes
indigenas, mas os considerava apenas como caboclos civilizados.

A “caboclizacdo” expressa pela visdo de Nimuendajuem relacdo ao “Baixo” Rio Negro,
em razdo da localizagdo préxima aos centros urbanos, como a cidade de Manaus, e, portanto, do
contato mais intenso com nao indigenas (comerciantes, seringueiros, migrantes nordestinos) ao
longo dos diferentes ciclos econdmicos da regido amazonica, foi corroborada por observadores
externos ao longo do século XX, a partir da perspectiva evolucionista e da mudancga cultural que
preconizava o desaparecimento das identidades indigenas das populacdes dessa regido.
Entretanto, Peres afirma que com a emergéncia do movimento indigena no Noroeste Amazonico,

a partir dos anos 1980,

ocorreu um processo recente de reindigenizacdo no Baixo Rio Negro, no qual a memdria
e 0 imagindrio interétnicos sdo reformulados no bojo de um movimento de constru¢cdo
social de demandas por cidadania amparadas em politicas de identidade, contrariando o
suposto caminho inexordvel que conduz as sociedades tribais, passando por indios
genéricos (aldeados, destribalizados ou tapuias), aos caboclos plenamente integrados nos
setores marginalizados e “atrasados” da sociedade nacional como camponeses excluidos

T ‘s P . 125
dos principais fluxos politicos e econdmicos do pais.

Esta reafirmacdo das identidades étnicas emergiu com a consolidacdo do movimento

indigena no Rio Negro, a partir dos anos 1980, apés um longo periodo de opressio das

' NIMUENDAJU. Op. cit., p. 185 (negrito meu)

"*FREIRE, Carlos Augusto da Rocha. O SPI na Amazonia: politica indigenista e conflitos regionais (1910-1932),
20009.

125 PERES, Sidnei Clemente. Cultura, politica e identidade na Amazonia: o associativismo indigena no Baixo Rio
Negro, 2003, p. 293-294.
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populacdes indigenas por parte de missiondrios, agentes do Estado e da classe dominante da
sociedade nacional e regional. Esta situacdo de escraviddo a que estava submetida a mao de obra
indigena permite-nos explicitar a hipdtese que anunciamos anteriormente: a de que a excelente
recep¢do que os missiondrios salesianos receberam dos povos indigenas do Rio Negro, a partir da
segunda década do século XX, se torna mais compreensivel a luz da exploracdo do trabalho
indigena pelos brancos, ou seja, os indigenas estavam a procura de apoio para suas lutas contra a
forte opressao a que estavam subjugados pelo poder dos regatdes, seringueiros e caucheros.

Os 1indios, estrategicamente, anteviram nas relacdes com os missiondrios salesianos um
amparo contra estas exploracdes econdmicas, motivo pelo qual passaram a solicitar a presenga
missiondria nas diferentes calhas dos rios, possibilitando, assim, que no arco de 40 anos a malha

de estrutura fisica das Missdes Salesianas estivesse consolidada em todo o Rio Negro.

Foto 4: Classe de alunos internos e salesianos

Fonte: Missdo Salesiana de lauareté
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Antes dos salesianos se instalarem em S@o Gabriel da Cachoeira eles foram precedidos
por outras Ordens Religiosas (Jesuitas, Carmelitas, Merceddrios, Franciscanos e Capuchinhos)
que, em diferentes momentos, desde o século XVII, trabalharam na evangelizacao e civilizacdo
dos indigenas do Rio Negro. As Missdes Salesianas deram continuidade no século XX a presenca
da Igreja na Amazonia repetindo a metodologia missiondria tradicional de formar povoados ao
redor de igrejas (os aldeamentos), seguida da implantacdo de ambulatérios médicos e escolas em
regime de internato.'’°A retomada de estratégias missiondrias ja experimentadas por outras
Ordens Religiosas, ou pela prépria Congregacdo Salesiana em outros contextos'*’, confirma a
observacdo de Amoroso, segundo a qual “a missdo catélica € assim um texto que se constréi por
sobreposi¢cdes, um monumento que se ergue dos escombros de outras missdes”.'*

O labor salesiano no Rio Negro, segundo Costa'?, se estruturou a partir de quatro eixos
principais de atuagao: (1) a assisténcia religiosa, (2) a fixacao do indigena ao solo, (3) a prestacao
de servicos na drea da saude e (4) a educacdo elementar e agricola, além de servicos de
comunicacdo, abertura de estradas e manutencdo de observatérios meteorolégicos e
pluviométricos.

Ap6s a fundagdo missiondria em Sdo Gabriel da Cachoeira, em 1916, até o inicio da
década de 1960 foram instalados os centros missiondrios no Noroeste Amazonico: Taracud
(1923), Barcelos (1926), lauarete (1929), Pari Cachoeira (1940), Santa Isabel (1947),Assuncao
(1953), Maturacd (1956) e Marauid (1961). A alianca da Igreja com o Estado e com os grupos
oligarquicos e proprietarios locais proporcionaram as condi¢des necessarias para a instalagao da
Congregacdo Salesiana no Rio Negro, a comegar pela doacido de um terreno e a concessiao de um
prédio publico para a residéncia dos salesianos e para o inicio dos trabalhos missionérios.

Todavia, ndo podemos afirmar que havia um consenso absoluto entre todos os

representantes destas aliangas, pois a renovacao da cessdo de um prédio publico da Intendéncia

126Segundo Néri (1979, p. 174), as escolas masculinas de Sdo Gabriel da Cachoeira e Barcelos foram criadas em
1853. Dois anos apds, portanto, em 1855, segundo Gurjao (1906, p. 68; 72), “ha[via] aqui [em Barcelos] uma escola
do ensino primdrio, tendo 16 discipulos incluidos no mappa, porém apenas frequentdo 9, ao passo que em Sdo
Gabriel da Cachoeira “hd[via] aqui huma escola de ensino primdrio com 27 alumnos: o Professor mostra interessar-
se pelo adiantamento dos discipulos”. Em rela¢do ao Alto Rio Negro, Tenreiro Aranha (1907) afirma que no final do
século XIX os frades Capuchinhos mantinham em funcionamento pequenas escolas em Taracud e Ipanoré, ambas no
rio Uaupés, para o ensino dos rudimentos de Portugués, de no¢des de aritmética e do catecismo a infancia.

"’ NOVAES, 1983; MENEZES, 1985; NAKATA, 2008.

12 AMOROSO, Marta. Meméria e xamanismo na Missio Capuchinha de Bacabal (Rio Tapajés 1872-82). In.
MONTERO, Paula. Deus na aldeia: missiondrios, indios e mediag@o cultural, 2006, p. 221.

' COSTA, 2009.
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de Sdo Gabriel da Cachoeira 2 Missdo Salesiana'*’foi questionada por um administrador local
devido a escassez de prédios para o funcionamento das reparticdes publicas e também pelo fato
de tal concessdo ndo atender a exigéncia de quorum minimo de conselheiros municipais para
votar e deliberar sobre questdes dessa natureza.'”'

Tomando como referéncia estas duas primeiras medidas de subvencdo estatal, podemos
afirmar que as acOes missiondrias foram fortemente amparadas pelos subsidios governamentais
ao longo de todo o século XX. O prelado Pedro Massa, que assumiu o governo da entdo
Prefeitura Apostdlica, em 1921, anos depois elevada a categoria de Prelazia, em 1925, resolveu
fixar sua residéncia no Rio de Janeiro com o objetivo de fazer propaganda do trabalho salesiano
e, acima de tudo, captar recursos financeiros junto as autoridades governamentais da entdo capital
federal, motivo pelo qual sé era possivel visitar as Missdes Salesianas uma vez por ano, no

maximo duas.

Foto 5: Estrutura da missao salesiana de Taracua — rio Uaupés

Fonte: Arquivo do autor — jul/2009

"0 Lei n. 64, de 18/10/1921.

31 RELATORIO apresentado 2 Intendéncia Municipal de Sdo Gabriel pelo Exmo Snr. Dr. Madail Gongalves,
Superintendente Municipal, por occasido da installacdo dos seus trabalhos em 1° de outubro de 1923 e Lei n. 9, de §
de outubro de 1923 que orca a Receita e fixa a Despeza do Municipio de Sao Gabriel para o ano de 1924.
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Esta auséncia, além de lhe renderem criticas por parte dos proprios salesianos, quanto a
direcdo da Prefeitura/Prelazia, deixava o prelado Pedro Massa bastante alheio a respeito da
realidade do Rio Negro, pois as informagdes que ele tinha a respeito da regido nao resultavam de
seu convivio cotidiano com as populagdes indigenas e com os missiondrios que dirigia, mas eram
estes que lhe repassavam as noticias sobre os acontecimentos que repercutiam sobre o trabalho
missiondrio e dele recebiam as diretrizes para a atuagdao missiondria. Para tentar sanar esta lacuna,
a Cdria Romana designou o Pe. José Domitrovitsch, o qual, apés a sua sagragdo episcopal, em
1956, passou a residir em Sao Gabriel da Cachoeira a fim de atuar como bispo coadjutor de Dom
Pedro Massa com a precipua finalidade de auxilid-lo na administracdo cotidiana in loco das
Missoes Salesianas do Rio Negro.

As arrecadagdes conseguidas na capital federal eram despachadas regularmente por um
navio da Companhia Lloyd Brasileiro e que partia do Rio de Janeiro rumo a cidade de Manaus,
incluindo em sua carga o transporte gratuito das mercadorias (material escolar, equipamentos
agricolas, vestudrio, alimentos, remédios) para as missdes salesianas.'*?A respeito do apoio do

governo brasileiro as Missdes Salesianas, o préprio Dom Pedro Massa afirmava que

o governo federal do Brasil, especialmente o ilustre Presidente Dr. Arthur Bernardes
[1922-26], pessoa de vasta cultura e de admirdvel firmeza, tem sempre protegido e
ajudado a ag@o dos filhos de Dom Bosco naquela regido [amazdnica]. O apoio que o
governo nos dé é deveras precioso e eficaz, e se mais ndo faz e porque impecilhos de
forca maior v&[m], as vezes, contrariar-lhes os generosos intentos. Pela valiosa prote¢ao
que nos dispensa, merece sincero e publico elogio o governo do Brasil, mdxime o seu
Augusto Chefe, o ilustre Presidente Dr. Arthur Bernardes e os seus Ministros. Desejaria
[...] notar as Otimas relagdes entre Igreja e Estado, no Brasil, porque nisto se vé
claramente as boas intengdes dos dirigentes do Pais.'*

A separacdo oficial entre a Igreja e o Estado, a partir da proclamacio da Republica (1889),
e a consequente proibi¢ao aos Estados e a Unido de subvencionar o exercicio de cultos religiosos
(Constitui¢do de 1891), ndo impediu a realizacdo de acordos politicos entre a esfera ptiblica e a
privada, mediante os quais a Igreja continuava a receber “protecao”, “ajuda”, “apoio” dos cofres
publicos. Todavia, a antiga alianca trono-altar, que vigorou no Regime de Padroado, ndo
desfrutava mais do consenso entre os agentes governamentais que passaram a compor a maquina

governamental, como se depreende da afirmacgdo, segundo a qual o chefe do executivo federal

32 FUNDACAO GETULIO VARGAS. Carta de Alberto de Lemos Basto a Lourival Fontes comunicando que o
Lloyd Brasileiro ja providenciou o transporte gratuito de mercadorias para as Missdes Salesianas do Amazonas
solicitado por Dom Pedro Massa, Rio de Janeiro, 30/04/1953, 2fl.

133 BOLETIM SALESIANO, maio-junho, 1925, p. 84.
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via-se na contingéncia de impor sua “admirdvel firmeza” em continuar subvencionando a Igreja,
e, se mais ndo fazia, era porque, segundo o Prelado, os “impecilhos de for¢ca maior” lhe
contrariavam as generosas intencoes.

Os defensores dos ideais republicanos propugnavam que os valores associados a
Monarquia deviam ser afastados do novo regime, dentre eles, a forte presencga eclesidstica na vida
publica. Em relacdo a questao indigena, embora tanto o SPI quanto a Igreja convergissem para o
objetivo de “civilizar” o indio, o 6rgdo indigenista defendia a “civilizacdo” do aborigene sem o
concurso da religido, ao passo que a catequese € a conversdo eram, para a Igreja, as razdes
mesmas de sua atuacdo junto aos povos indigenas. Essa divergéncia ideoldgica em nada
autorizava a falar, como na citac@o anterior, de “6timas relacdes entre a Igreja e o Estado”.

Além da doagdo de terras e mercadorias, como vimos anteriormente, as constituicoes
brasileiras da primeira metade do século XX (1934, 1937 e 1946) e, subsidiariamente, as
constituicdes amazonenses, garantiram os subsidios governamentais para as missoes salesianas,
de modo que a concessdo do auxilio federal para a Prelazia do Rio Negro, na década de 1950, era
da ordem de Cr$ 20.000.000,00 (vinte milhdes de cruzeiros) anuais134, valores que foram sendo
corrigidos no decorrer dos anos até atingirem a cifra de NCr$ 700.000,00 (setecentos mil
cruzeiros novos), em 1968.'* Os recursos eram destinados para o desenvolvimento de programas
e projetos referentes a educacdo, saide e desenvolvimento dos setores produtivos, sob a direcao
da Superintendéncia do Desenvolvimento da Amazonia/SUDAM.

Tanto o objetivo do Estado (controle territorial) quanto o da Igreja (conversdo), ambos
convergindo para o controle social das populacdes indigenas, fazia com que os salesianos agissem em
conformidade com a consciéncia de que eram emissarios do Estado, uma vez que o trabalho
missiondrio era considerado pelos proprios salesianos como “do mais elevado alcance nacional

[e] uma funcdo altamente patriGtica”*®

, pois contribuia com a Nacdo ao assimilar os indios aos
valores do cristianismo e da cultura nacional (simbolos, costumes, lingua) e fixar as populagcdes
indigenas nos limites do territério brasileiro como estratégia para a defesa e garantia das
fronteiras nacionais.

No ambito eclesial, a década de 1960 € marcada pelo reposicionamento da Igreja Catdlica

no mundo contemporineo, a partir do Concilio Vaticano II (1965) — evento religioso que clamara

134 L ei 2.515/55, de 01/07/1955, Diério Oficial da Unido, Secdo I, de 07/07/1955.
135 Lein. 5.387/68, de 21/02/1968, Diario Oficial da Unido, Se¢do I-Parte I, de 22/02/1968.
BSpRELAZIA APOSTOLICA DO RIO NEGRO. Missdes Indigenas salesianas no Amazonas, 1926.

94



por maior compromisso com o bem-estar social além do respeito pelas religides ndo cristas. O
documento Ad Gentes afirma que a atuacdo da igreja catdlica € baseada nos principios de que a
acdo missiondria: 1) se origina no designio de Deus (salvar o género humano), na missao de Jesus
Cristo (fazer os homens participarem da natureza divina) e na missao do Espirito Santo (realizar
nas almas a obra de Deus e dilatar a Igreja); 2) a Igreja € enviada por Cristo; 3) a necessidade da
Igreja para a conversdo a Cristo; 4) a ac@o da Igreja se da entre a primeira vinda do Senhor e a

segunda (carater escatol(’)gico).137

(X3

A partir destes principios a finalidade das “missdes” €, segundo a Ad Gentes, “a
evangelizacdo e a implantacdo da Igreja nos povos ou grupos em que ainda nao esté radicada™'®.
Com esta justificativa, a Igreja sente-se no dever de anunciar Jesus Cristo, a partir das “sementes
do Verbo” divino presente nas culturas. A ac¢do missiondria vista por este angulo colocou o tema
das culturas no centro das discussdes no interior da Igreja, debate que ficou conhecido na
perspectiva eclesial como “evangelizagdo das culturas”. Essa doutrina teve desenvolvimentos
posteriores nos documentos pontificios, nas Conferéncias Episcopais Latino-Americanas como
Medellin (1968) e Puebla, (1979), bem como nas diretrizes da Conferéncia Nacional dos Bispos
do Brasil (CNBB) e da Congregagdo Salesiana.

Na Conferéncia de Medellin (1968) a questdo indigena nao foi enfocada especificamente,
todavia, a “opg¢ao preferencial pelo povo oprimido” possibilitou a criacdo da pastoral indigenista
em defesa dos direitos indigenas em todo o continente latino-americano.

No Brasil, especialmente a partir da criacio da CNBB (Conferéncia Nacional dos Bispos
do Brasil), em 1952, até a primeira metade dos anos 1960, a preocupacdo maior da Igreja na
Amazonia foi a sua (re)estruturagcdo interna, a sua maior participacdo no ambito sociopolitico e a
resposta aos desafios internos da Igreja,como se depreende da Assembleia do Episcopado da
Amazonia Ocidental (CNBB/Norte I), em 1968. Internamente a Igreja na Amazodnia estava
preocupada com a adequada formacdo de catequistas e de outras liderancas nas técnicas de
educacdo comunitdria, o maior conhecimento da religiosidade popular, a produ¢do de material
litdrgico adaptado a realidade amazonica, a autonomia dos Bispos em adaptar os ritos litdrgicos
as circunstancias locais, bem como com a atualizacdo do episcopado, do clero e de seus

assessores, além de maior coordenacgao das acdes da Igreja na drea da educagdo e da saide.

3TAD GENTES. Decreto do Concilio Vaticano IT sobre a atividade missiondria da Igreja, 2006.
138 ;
. Op. cit., p. 16.
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No plano sociopolitico, os Bispos e os leigos escolheram, além do uso dos meios de
comunicac¢do para a pregacao da mensagem evangélica na Amazonia e da promocao integral do
homem amazdnico, a justi¢a e a paz como “finalidade comum dos projetos de desenvolvimento
econOmico-social”’, assim como uma assembleia episcopal designou o bispo subsecretario geral
da CNBB/Norte I como representante da Igreja Catdlica junto a SUDAM."*Dois anos apos, 0s
bispos do Regional Norte I, reunidos em Assembleia, encaminharam uma carta ao Cel. Jodo
Walter de Andrade, governador bidnico do Amazonas (1971-1975), com sugestdes para o
planejamento do governo nas dreas da educacdo, saide e desenvolvimento de comunidade na
esperanca de que este gesto seria “o primeiro passo para um didlogo franco e aberto entre a Igreja
e o Governo Estadual, bem como o inicio de um trabalho em conjunto, uma vez que temos a
missdo comum de promover o bem-estar do Homem-Amazonense™.'*

Em ambos os casos, tanto a participagdo de um alto dignitario da hierarquia catélica com
assento na SUDAM, a qual era a instituicdo que gerenciava os programas de ocupacdo territorial,
controle social e desenvolvimento econdmico da Amazonia, quanto o “trabalho em conjunto”
com o executivo estadual por si s evidenciavam o aliancamento nunca interrompido entre
setores conservadores da Igreja e o Estado durante a ditadura militar.

As alteracoes verificadas na atuag@o missiondria da Igreja Catdlica no Brasil, junto aos
povos indigenas, ndo sofreram influéncia apenas das decisOes intraeclesiais, mas tal
redimensionamento deve ser analisado a luz das relacdes de poder entre a Igreja, a Sociedade e o
Estado, as quais se tornam mais inteligiveis quando associadas ao contexto da ditadura militar e
da conjuntura mundial.

No ambito internacional, dentre os parametros institucionais que versaram sobre o
tratamento que os Estados Nacionais deveriam dispensar as populagdes minoritdrias estdo a
Convengao concernente a abolicdo das sancdes penais por inadimplemento do contrato de
trabalho por parte dos trabalhadores indigenas'*'; a Convencdo sobre a Protecdo, a Integracdo das
Populacdes Indigenas e outras Populacdes Tribais e Semitribais de Paises Independentes, que

dispde sobre as terras, recrutamento e condicdes de emprego, formacdo profissional, artesanato,

%% CONFERENCIA NACIONAL DOS BISPOS DO BRASIL/CNBB. REGIONAL NORTE I. X Assembléia
Regional do Episcopado da Amazonia Ocidental, 1968.

140 . XI Assembléia Regional do Episcopado da Amazdnia Ocidental. Carta ao Governador, 1970.
141C0nvengﬁo n°® 104, de 9 de julho de 1955, da Organizacdo do Trabalho/OIT.
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indudstrias rurais, seguranca social e saude, educacdo e meios de informag§0142; os Pactos
Internacionais sobre os Direitos Civis, Politicos, Econdmicos, Sociais e Culturais da Organizagdo
das Nagdes Unidas/ONU (1966); a Conveng¢do Americana sobre Direitos Humanos da
Organizacdo dos Estados Americanos/OEA (1969) e a Convencdo Internacional sobre a
Eliminac¢do de Todas as Formas de Discriminagdo Racial (1969).

Estes Pactos e Convengdes Internacionais explicitaram para os Estados nacionais
signatarios os principios da Declaracdo Universal dos Direitos do Homem, de 1948, promulgada
pelas Nacodes Unidas para denunciar os atos bdrbaros contra os direitos humanos praticados
durante a II Segunda Guerra Mundial e para afirmar aos povos que o reconhecimento da
dignidade humana e dos direitos iguais e inaliendveis constitui o fundamento da liberdade, da
justica e da paz no mundo.

A maioria destes Pactos e Convencdes Internacionais foi ratificada pelo Brasil, a partir
dos anos 1960. A implantacdo da politica para as populacdes indigenas pelo governo militar foi
confiada 3 FUNAI (Fundagdo Nacional do Indio), criada em 1967. A criacdo de um 6rgdo
indigenista brasileiro, segundo Garfield, atendia aos imperativos da expansdo monopolista do
capital e do controle social pela ditadura militar, pois para este autor, “em seus esfor¢os para
promover o crescimento capitalista e neutralizar os conflitos sociais por meio da administragao
burocratica, o governo federal criou diversas entidades. Estas refletiam a crescente hegemonia do
governo federal na drea rural”, com o intuito, dentre outros, “de tirar o controle dos gastos
estatais das méos das oligarquias regionais”.'*

A FUNAI deu continuidade ao planejamento e execugdo da politica indigenista nos
moldes da definicdo juridica de indio formalizada desde o Cdédigo Civil de 1916, no qual os
indios eram declarados como relativamente “incapazes em relagc@o a certos atos” ficando sujeitos
ao regime tutelar que cessaria “a medida que se forem adaptando 2 civilizacdo do pais™.'**

Na Lei que criou a FUNALI, as finalidades da instituicao sdo as seguintes: “I — “estabelecer
as diretrizes e garantir o cumprimento da politica indigenista”; “II — gerir o Patrimonio Indigena,

no sentido de sua conservacdo, ampliacdo e valorizacao”; “Ill — promover levantamentos,

"*Convengio n° 107, de 4 de julho de 1957, da OIT.

"> GARFIELD, Seth. Op. cit., p. 221-222.

144 Art. 6° da Lei n° 3.071, de 01 de janeiro de 1916: “Sdo incapazes, relativamente a certos atos, ou a maneira de os
exercer [...] III — os silvicolas. Pardgrafo tnico. Os silvicolas ficardo sujeitos ao regime tutelar, estabelecido em leis e
regulamentos especiais, o qual cessard a medida que se forem adaptando a civilizacdo do Pais”. Esta Lei foi revogada
pelo Novo Cédigo Civil, Lei n. 10.406, de 10 de janeiro de 2002.
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andlises, estudos e pesquisas cientificas sobre o indio e os grupos sociais indigenas™; “IV -
promover a prestacdo de assisténcia médico-sanitédria aos indios”; “V — promover a educacao de
base apropriada do indio visando a sua progressiva integracdo na sociedade nacional”; “VI —
despertar, [...] o interesse coletivo para a causa indigenista”; “VII — exercitar o poder de policia

. L. . N ~ by e 14
nas dreas reservadas e nas matérias atinentes a protecao do indio”. >

Na legislacdo indigenista e nas acOes da FUNAI, segundo Oliveira Filho & Freire, “o
respeito a cultura indigena estd subordinado a necessidade de integracdo e o estimulo a mudanca
(aculturacdo) como politica prevalece. O foco da acdo seria o patrimdnio indigena, renda
manipulada para diversos fins, desde o financiamento de projetos indigenistas a iniciativas
administrativas”.'*®

A estrutura inicial da FUNALI era composta de postos indigenas e as inspetorias que, em
seguida, transformaram-se em delegacias regionais. Ao longo de sua trajetéria, foram criadas as
ajudancias, superintendéncias, administracdes executivas e nucleos locais de apoio. Para a
preparagdo do seu quadro funcional, a FUNAI criou cursos para a formacdo de técnicos
indigenistas que se tornariam, posteriormente, chefes de postos indigenas e/ou integrantes de
frentes de atracdo chefiadas por sertanistas. No decorrer dos anos 1960-1980, a legislacdo
indigenista sofreu varias modificacdes, sendo a mais expressiva delas o Estatuto do Indio, de
1973, mas foi s6 com a Constituicdo de 1988 que se rompeu a heranca tutelar mudando, assim, o
status dos indios permitindo que, individual ou coletivamente, pudessem ingressar em juizo para
defender seus direitos e interesses.

Cunha distingue dois tipos de tutela: a pessoal e a dos bens. A tutela pessoal, destinada a
garantia da liberdade de individuos, ndo atingia as sociedades indigenas independentes, que
haviam escapado ao processo de aldeamento, mas referia-se apenas aos indios das aldeias, os
quais “ficavam sob o poder temporal ora dos missiondrios ora de administradores nomeados pela
Coroa, que tinha poder de dispor, sob certas condi¢des, de seu trabalho e dos frutos do seu

trabalho”.'¥’

“Sart. 1° da Lei n. 5.371, de 5 de dezembro de 1967.

"% OLIVEIRA FILHO, Jodo Pacheco de; FREIRE, Carlos Augusto da Rocha. A presenca indigena na formacio do
Brasil, 2006, p. 131.

47 CUNHA. Manuela Carneiro da. Trés pecas de circunstincia sobre direito dos indios. In: . Cultura com
aspas e outros ensaios, 2009, p. 147.
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A questdo datutela dos bens é de outra natureza: nela os povos indigenas sao imputados
incapazes da administracio de seus bens. O conceito de tutela, segundo Cunha'®, originalmente
se fundamentava na situagdo histérica de que os indios eram senhores das terras antes da chegada
dos europeus. Em razao da expulsdo dos indios de seus territérios, os colonizadores contrairam
para com aqueles uma divida da qual a tutela é uma conseqii€éncia e “supde uma espécie de
custédia em que o Estado ficaria responsavel pela integridade das terras indigenas [...] e decorre
de imperativos de justica”. No periodo republicano, o conceito de tutela sofreu uma distor¢ao em
seu significado e adquiriu a conotacdo de incapacidade intelectual dos indigenas, concepcao,
como dissemos, incorporada pelo Cddigo Civil de 1916.

Esta alteracdo de sentido, provavelmente, sofreu a influéncia do positivismo,
especialmente da lei dos trés estados, segundo a qual “a marcha progressiva do espirito humano”
passou pelos estigios “teoldgico ou ficticio, metafisico ou abstrato”, considerados como a
infancia da Humanidade, até atingir a plena maturidade, “o verdadeiro estado definitivo da
inteligéncia”, ou seja, o estdgio “cientifico ou positivo”, caracterizado pela subordinacdo da
imaginagdo e da argumentacdo a observacao das leis gerais dos fendmenos naturais e sociais.

O desdobramento desta concepcao evolucionista comteana € que aos povos que atingiram
0 estdgio positivo, por serem considerados como populacdes supostamente mais desenvolvidas
intelectualmente, competiria acelerar a evolucao mental e social dos povos que permaneciam nos
estdgios inferiores, como se depreende da afirmagdaode Comte quando afirma que “sé a filosofia
positiva pode ser considerada a unica base sélida da reorganizacdo social, que deve terminar o
estado de crise no qual se encontram, h4 tanto tempo, as nacdes mais civilizadas”.'*’

Aos poucos esta concep¢do de tutela foi se firmando em oposi¢do a de cidadania. A
cidadania entendida como o direito que, segundo Cunha, os povos indigenas t€ém para reivindicar
que “respeitem seus direitos coletivos sobre suas terras e o usufruto exclusivo de suas riquezas;
que possam decidir sobre o seu futuro e participar das decisdes que o afetam; que sejam
reconhecidos seus direitos a organizacdo e a canais de representacdo, direitos individuais, por

exemplo, o de ir e vir livremente”. "

148
. 2009, p. 255.

¥ COMTE, Auguste. Curso de filosofia positiva; Discurso sobre o espirito positivo; Discurso preliminar sobre o

conjunto do positivismo; Catecismo positivista, 1978, p. 17.

15 CUNHA, Op. cit., p. 258.
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Oliveira Filho"' considera a tutela como uma relacdo de dominagdo, pois pressupde a
imposi¢do de “um c6digo comum de condutas” de um grupo social hegemdnico com o fim de
controlar os comportamentos afastados desse padrao, os quais sdo classificados em dois grupos:
1) os patolégicos ou negativos (menores e portadores de necessidades especiais) e 2) aqueles
decorrentes de problemas de aprendizagem/socializacdo ou a diversidade de cddigos culturais
existentes em grupos sociais de maior escala.

Em relacdo ao segundo grupo, ou seja, aqueles que se comportam a partir de padroes
culturais diferentes do grupo majoritario, o autor afirma que a infracdo ao “cédigo comum”
dominante, cometido pelos indios, diz respeito menos a uma socializa¢do incompleta do que a
vinculagdo a um cdédigo cultural proprio e diferenciado. Todavia, a lei procede a uma
tipologizacdo das culturas, tomando o indio por incapaz, condi¢do que cria, para o Estado, a
necessidade de educa-lo e protegé-lo, ou seja, torna-se premente, mediante a tutela, ajustar as
condutas desviantes aos c6digos culturais dominantes, de modo a controlar socialmente os grupos
potencialmente perigosos a ordem estabelecida.

A suposta dimensdao pedagdgica e educativa da tutela € uma forma sutil do jogo de
dominacdo nas relagdes assimétricas de poder entre o tutor e o tutelado. Neste sentido, para

Oliveira Filho, sao duas suposicdes bdsicas sobre as quais se assenta a tutela:

1) o tutelado ndo € capaz plenamente de defender, expressar ou mesmo reconhecer os
seus reais interesses, havendo necessidade de alguém que atue ou decida em seu lugar
para evitar que ele sofra ou seja lesado em conseqii€éncia de atos que outros com ele
concluiram; 2) o tutelado ndo domina plenamente os cédigos da sociedade nacional,
necessitando de alguém que o oriente, mostrando os modos de proceder em cada
situagdo, disciplinando seus modos de manifestacdo e evitando que ele transgrida as
normas e entre em choque com direitos, valores ou interesses alheios.'>

Estas suposi¢des - a incapacidade intelectual e a socializacdo incompleta — demandam a
criacdo de instituicdes — como os internatos - voltadas para a normalizacdo de subgrupos infratores
(aqueles que conhecem as normas, mas as rejeitam) e de grupos considerados pelas classes
dominantes como intelectualmente incapazes de (re)conhecer o “cédigo comum” hegemonico e, por
iss0, sdo tidos como socialmente desajustados. Se considerarmos a alianga entre Igreja e o Estado, a
despeito da separacio entre a comunidade religiosa e a sociedade politica, a partir da proclamagdo da
Republica, em 1889, as acdes missiondrias concorreram para a efetivacdo do regime juridico da tutela

e, especificamente, do “poder tutelar”.

ST OLIVEIRA FILHO, Jodo Pacheco de. “O nosso governo”: Os Ticuna e o regime tutelar, 1988, p. 222.
32 IBIDEM, p. 225.
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Para Lima, o “poder tutelar” € uma das formas do poder do Estado e pode ser definido como
“modo de integracdo territorial e politica, operada desde um aparelho estatizado, parte do conjunto de
redes sociais e relacdes componentes de um Estado, o qual [...] tem procurado se representar como
nacional”.'”?

Para os efeitos de sua atuacdo, o “poder tutelar” procede a classificacdo dos indios (ndmades,
aldeados, civilizados) e estabelece estratégias tais como a pacificacio, destinada aos povos indigenas
em guerra com os civilizados; a agremiagdo, visando concentrar as populacdes em um territério
controlado; a atracdo, buscando estabelecer os primeiros contatos com os indios arredios. Para cada
uma dessas fases sdo estabelecidos objetivos a serem alcancados a partir da implantagdo de
estratégias como o aprendizado da lavoura e da pecudria, educagdo escolar na lingua portuguesa, as
trocas comerciais monetarias, dentre outras.

Mesmo considerando a distincdo feita por Lima, a de que o “poder tutelar” deriva do
Estado visando a “protecao” dos indios, ao passo que a Igreja objetiva a catequese, a nosso ver,
ha pontos de contato em termos de estratégias entre a esfera estatal e a religiosa, uma vez que,as
Missdes Salesianas utilizaram as estratégias do poder tutelar como a sedentarizacdo de
populacdes indigenas em povoados e a educacdo escolar para alcancar seus objetivos de
conversao ao cristianismo e assimilag¢do a cultura nacional.

O governo militar, coerente com a concepcdo de assimilacdo do indio a sociedade
nacional, decretou, em 1973,0 Estatuto do Indio com o objetivo de regular “a situacdo juridica
dos indios ou silvicolas e das comunidades indigenas, com o propdsito de preservar a sua cultura
e integrd-los, progressiva e harmoniosamente, a comunhdo nacional”.">*

Para tanto o Estado se comprometeu em proteger as comunidades indigenas e garantir os
direitos destas, dentre os quais os direitos civis e politicos tais como o de obter o registro civil, o
de ser respeitado pela legislacdo trabalhista e, particularmente, o de ser tutelado pelo Estado. O
regime juridico da tutela, tal como formulado no Estatuto, era decorrente da concepc¢do
discriminatéria do legislador a respeito da suposta incapacidade intelectual do indigena em
compreender os usos e costumes da sociedade nacional e, portanto, de exercer plenamente a sua

cidadania.

153 LIMA, Antonio Carlos de Souza. Um grande cerco de paz: poder tutelar, indianidade e formacao do Estado no Brasil,

1995, p. 42.
154 Art. 1° da Lei 6.001/73, de 19 de Dezembro de 1973 (itdlico meu).
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O regime tutelar define como terras indigenas as dreas presente ou historicamente
habitadas, bem como as dreas reservadas pela Unido, em qualquer parte do territério nacional, e
destinadas a posse e ocupacdo pelos indigenas, cabendo ao Estado assegurar a defesa das
mesmas. Por outro lado, o Estatuto do Indio, quando tratou da demarcagao das terras, respeitou os
titulos de terras existentes, facultando aos proprietdrios o recurso contra a acdo demarcatoria e
aprovava a remoc¢do de comunidades indigenas nos casos que estivesse em jogo “a seguranga € o
desenvolvimento nacional”.

Além disso, o Estatuto legislou sobre os bens e a renda do patrimdnio coletivo indigena,
educagdo, cultura, saide, penalidades legais que atingiam os indios e os crimes contra 0s
indigenas. Em sintese, o Estatuto manteve o status juridico dos povos indigenas como tutelados
pelo Estado, negando-lhes a cidadania plena, e implantou um conjunto de acdes de cunho
aculturacionista visando diluir as culturas tradicionais no interior da sociedade nacional.

A partir de uma andlise sutil do Estatuto do Indio, sob a perspectiva da Convencdo de
Genebra (art.2°c), € possivel distinguir o conceito de integracio do de assimilacdo. Essa

diferenciacao € analisada por Cunha nos seguintes termos:

Integracdo significa, pois, darem-se as comunidades indigenas verdadeiros direitos de
cidadania, o que certamente ndo se confunde com emancipag¢do, enquanto grupos
etnicamente distintos, ou seja, proverem dos meios de fazerem ouvir sua voz e de
defenderem adequadamente seus direitos em um sistema que, deixado a si mesmo, 0s
destruiria [...] Trata-se - trocando em middos — de garantir as terras, as condicdes de
saude, de educagdo; de respeitar uma autonomia e as liderancas que possam surgir:
liderancas que terdo de conciliar uma base interna com manejo de instituicdes nacionais
e parecerdo por isso mesmo bizarras, com um pé na aldeia e outro — por que ndo? — em
tribunais internacionais.'”

Ou seja, na realidade o respeito a autodeterminacdo dos povos indigenas ndo foi o
principio orientador do Estatuto do Indio e das acdes da Funai. Para Oliveira Filho, “o Estatuto
manteve a ideologia civilizatéria e integracionista da legislacio do SPI, adotando também o
arcabouco juridico tutelar e classificatério que identificava a situacdo dos indios no pais”>®. O
Estatuto do Indio (art. 19), consoante com o conceito de tutela, previa a demarcagdo das terras
indigenas no prazo de cinco anos, a partir de 1973.

Ao invés, o governo do presidente Ernesto Geisel (1974-79) encapou um projeto de
emancipa¢do do indio em nome da integracdo total deste a sociedade brasileira, mas o projeto

recebeu uma oposi¢do quase unanime da sociedade e foi engavetado no governo do presidente

133 CUNHA. Op. cit., p. 247.
13 OLIVEIRA FILHO, 2006, p. 131-132.
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Figueiredo (1979-1985). Com o projeto de emancipacdo do indio, o governo visava fugir da
obrigacdo de defender e garantir os direitos indigenas previstos em lei e, pontualmente, eximir-se
da demarcacdo das terras indigenas bem como colocar a venda aquelas que ja estavam
demarcadas'®’. Enfim, para sintetizar o exposto sobre o regime tutelar, e colocar a questio
indigena no contexto macro, nos utilizamos das palavras de Garfield, segundo as quais “a politica
indigenista no governo militar deve ser analisada a luz das estratégias do governo para
centralizacdo politica, modernizacdo agricola, povoamento nas fronteiras e seguranga
nacional”."®

A reivindicacdo das populagdes indigenas e de segmentos da sociedade civil em defesa
dos direitos indigenas continuou a se fortalecer na década de 1970. Um exemplo dessa
mobilizacdo social, com repercussao internacional, foi o Simpdsio sobre Friccdo Interétnica na
America do Sul, realizado em Barbados, em 1971, do qual resultou a Declaracdo de Barbados na
qual se denunciou a dominagdo dos indios por uma estrutura colonial perpetrada por agentes do
Estado, missdes religiosas e cientistas sociais. O documento elencou as responsabilidades destes
agentes referentes a agressao aos direitos indigenas bem como propds medidas que considerava
essenciais para a libertacdo dos indios.

Em relacdo as Missdes Religiosas, a Declaragdo reconheceu o esforco recente de
membros dissidentes das igrejas cristds em rever o método de evangelizacdo, mas criticou
duramente o trabalho missiondrio pelo seu etnocentrismo, afirmando que “a suspensdo de toda a
atividade missiondria [era] a politica mais adequada em nome de ambas, sociedade indiana bem
como a integridade moral das igrejas envolvidas”.

As denuncias contra a acdo missiondria cristd mexeram com os brios da igreja catdlica e,
especialmente, dos missiondrios envolvidos diretamente com as “terras de missao”. Todavia, o
remodelamento dos métodos de evangelizacao caminhava a passos lentos.

E que, nos anos 1970, a posi¢do pés-conciliar da Igreja em relagdo as culturas nio se
afastava da doutrina tradicional, pois na Exortacdo Apostolica Evangelii Nuntiandi, de 1975,
mesmo que a Igreja reconheca que o Evangelho e as culturas ndo sdo incompativeis, ela ndo

titubeia em reafirmar que o Evangelho e a evangelizacdo “sdo independentes em relagdo a todas

S’TGOMES, 1991; CUNHA, 2009.
138 GARFIELD. Op. cit., p. 216.
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as culturas” e que “estas devem ser regeneradas mediante o impacto da Boa Nova™”’. Ou seja, a
regeneragdo das culturas por meio do “impacto da Boa Nova” dava a justa medida do movimento
unidirecional e etnocéntrico de como a Igreja concebia, no plano doutrinal, a relagdo entre o
Evangelho e as culturas.

Entretanto, no Brasil, segundo Garfield, a partir das

ligagdes internacionais, infraestrutura nacional e postura humanitdria, a Igreja Catdlica
emergiu [na década de 1970] como uma aliada fundamental dos povos indigenas para
pressionar o governo militar. Os projetos da Igreja para os indios vinham de longa data,
mas alt%ggées em nivel local, nacional e internacional provocaram mudancas de titica e
atitude.

A alianca com os povos indigenas e as mudancas de “tatica e atitude” ndo foram aceitas
uniformemente por todos os segmentos do catolicismo brasileiro. Isso ocorreu devido ao fato de
que, nos anos 1970, a igreja catdlica no Brasil viu crescer em seu interior uma divisdo entre a ala
adepta da “Teologia da Libertacdo” e os que adotavam uma posicao conservadora de alianca e
negociacdo com a ditadura militar."®" A discordancia da politica indigenista do governo militar,
por parte da ala “progressista” da Igreja, e as articulacdes que dai se seguiram criaram as
condic¢des para a fundacdao do CIMI (Conselho Indigenista Missiondrio), em 1972, com o fim de
coordenar e centralizar as iniciativas dos missiondrios catdlicos numa perspectiva libertadora de
“encarnacdo” na realidade e “incultura¢do” do Evangelho.

No plano regional, a “ala progressista” da CNBB/Norte Iprocurou tomar uma posi¢ao
independente frente ao governo. Os esforcos iniciados na década de 1960 culminaram na
defini¢do das Linhas Prioritdrias da Pastoral da Amazonia (LPPA), de 1972, as quais adotaram
como marco referencial a realidade social, econdmica e politica do pais para a definicao das
prioridades da Igreja na Amazonia, a saber, a formacdo de agentes de pastoral, a comunidade
cristd de base, a pastoral indigena, as estradas e outras frentes pioneiras (garimpos, serrarias,
fazendas agropecudrias, olarias etc).

Definidas a partir dos principios basilares da encarnacdo na realidade (a exemplo de Jesus,

o Verbo encarnado) e da evangelizacdo libertadora, tais Linhas colocavam a “pastoral indigena”

"YEXORTACAO APOSTOLICAEVANGELII NUNTIANDI do Sumo Pontifice Paulo VI sobre a evangelizagio no
mundo contemporaneo, 2008, p. 25-26.

'% GARFIELD. Op. cit., p. 274.

"1 A respeito das negociacdes entre militares versus ctpula da igreja catélica e os bispos dissidentes, no ambito da
Comissdo Bipartite, ver SERBIN, Kenneth P. Didlogos na sombra: bispos e militares, tortura e justi¢a social na ditadura,
2001.
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como uma das questdes a serem debatidas com vistas a (re)direcionar a acao da Igreja para “as
necessidades bésicas do indio” em face da implantacdo de programas de ocupacdo territorial e
desenvolvimento econdmico da Amazdnia nos anos 1970.

No inicio da década de 1970, a posicdo oficial da Igreja a respeito do conflito entre as
populacdes amazodnicas e o governo militar se mostrava ambigua, pois a0 mesmo tempo em que
apontava as conseqiiéncias danosas dos projetos governamentais (violacao dos direitos humanos,
expropriagcdo de terras, exploracdo da mao de obra etc) vislumbrava a possibilidade de que tais
acOes estatais viessem a contribuir para “um futuro enriquecimento e conseqiiente libertacio do
homem amazonico™'.

As Linhas Prioritdrias sdo consideradas pela Igreja como um divisor histérico de sua
presenca na Amazdnia e, incorporando reformulacdes posteriores, orientaram a CNBB/Norte I ao
longo dos anos 1970 e na década seguinte. O método missiondrio, segundo os registros eclesiais,
ao lado de ac¢des voltadas para a educagdo, a promog¢dao humana e as traducdes de catecismos e
evangelhos para as linguas nativas, ainda incorporavam praticas antigas e danosas as populacdes
indigenas tais como a “orientacdo [sic] gradativa ao trabalho e ao abandono da vida ndmade”.'®

A postura oficial da Igreja oscilava ambiguamente entre a omissdo face as investidas
assimilacionistas do Estado e a defesa dos povos indigenas até assumir, a medida do desenrolar
dos acontecimentos, uma posicao mais clara de apoio a luta indigena. Se, em meados da década
1970, a Igreja resignava-se ao papel de tornar-se presente, como expectadora, a “irreversivel
integracdo do indigena a vida nacional”, limitando-se a “assegurar’” que esta integragao ocorresse
“a luz dos principios cristdos de justica e de respeito 2 dignidade e 2 liberdade™'®, dois anos
depois, diante do agravamento da situag@o indigena, ela reviu seu posicionamento conciliatério e
impds-se 0 “o dever de enfrentar, em colaboracdo mais intensa com o Conselho Indigenista
Missiondrio - CIMI - os desafios de uma presenga corajosa ao lado destes nossos irmaos, para os
quais a Igreja é forte esperanca de ajuda e defesa de seus direitos”.'®

Na esteira dessa atitude politica, nos anos seguintes a Igreja na Amazodnia adotou como

objetivos fundamentais da pastoral indigenista a op¢do evangélica pelas minorias étnicas, pela

'2CNBB/Regional Norte I. Linhas Prioritarias da Pastoral da Amazonia, 1972, p. 5.

163 . 1974, p. 20.
o4 . 1974, p. 24.
165 . Comunicado Final, 1976
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comunidade cristd autdctone com suas manifestacdes litdrgicas préoprias e pela encarnacdo da
mensagem do Evangelho na cultura indigena.

Em relagdo as agdes pastorais concretas, se comprometeu junto aos povos indigenas
assumir o compromisso com a demarcacao das terras, a sobrevivéncia fisica e cultural, a criagcdo e
o fortalecimento das Organizagdes e a autodeterminacdo; no ambito social, por meio de suas
estruturas, buscaria conscientizar a sociedade civil sobre a riqueza humana de cada povo indigena
e sobre as condi¢des de marginalizagdo e exterminio imposta pela estrutura sdcio-politica e
econdmica dominante; internamente, Igreja reconheceu os erros histéricos de sua acdo
missiondria, prometendo maior presenca, respeito e caminhar com os povos indigenas,
compartilhando suas lutas e esperancas, em comunhao de destino.'®

A realizagdo da Conferéncia Episcopal Latino-Americana de Puebla, em 1979, veio
reforcar a op¢ao da Igreja pelos oprimidos e marginalizados, de modo que a Igreja na Amazdnia,
em fins da década de 1970, pelo menos nos documentos, aliou-se aos povos indigenas com o
proposito de apoid-los ‘“contra aqueles que o apresentam [0 indigena] como obsticulo ao
desenvolvimento econdmico ou justificam suas tentativas de opress@o com a desculpa de querer
integréd-lo a vida sociedade nacional”."®’

Esta mudanca de postura da CNBB/Norte I guarda certa semelhanca com a anélise que
Roberto Romano'®® fez da postura dos Bispos do Nordeste entre o final dos anos 1950 e 1973,
ano em que € lancado o documento Eu ouvi os clamores do meu povo.

Nos anos 1950, segundo Romano, as disparidades de estruturas econOmicas entre o
Centro-Sul e o Nordeste levaram a Igreja a se associar as forcas sociais e ao governo Kubitschek
(1956-1960) para a criagdo da SUDENE (Superintendéncia do Desenvolvimento do Nordeste),
em 1959, 6rgdo concebido como instrumento neutralizador das diferencas socioecondmicas do
pais. Todavia, com a instauragdo da ditadura militar houve, por um lado, a ado¢dao do modelo
capitalista associado e dependente, que acarretou um desvio nos objetivos nacionais de
desenvolvimento; e, por outro, 0 governo investiu-se de poder absoluto para praticar a repressao
civil. Estes dois fatores contribuiram para um gradativo afastamento entre o governo e

determinados segmentos do clero nordestino. Segundo Romano,

166

. Documento Final do Primeiro Encontro Pan-Amazoénico de Pastoral Indigenista, 1977.
167

. Linhas Prioritdrias da Pastoral da Amazonia, 1979, p. 36.
1% ROMANO, Roberto. Brasil: Igreja contra o Estado (Critica ao populismo catélico), 1979.
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Sua atitude [da Igreja] diante do poder executivo vai, pois estar em perfeita consonancia
com a teologia que constitui sua autocompreensdo. A idéia de poder divino outorgado a
Igreja € o ponto de partida para a clara denegag@o de autoridade do poder executivo que
se declara competente para autolegitimar-se. Segue-se, entdo, no texto [Eu ouvi os
clamores do meu povo], uma proposta de rompimento com o poder momentaneo...."*"

Esta digressdo nos possibilita deduzir que, em ambos os casos (bispos do Nordeste e da
Amazonia), a mudanga de postura da Igreja resultou das pressdes da sociedade civil para que os
dirigentes eclesiais tomassem uma posi¢do em relagdo a intensificacdo da violenta repressao
estatal contra os civis, os desaparecimentos, os assassinatos praticados pelos agentes da ditadura
militar.

No tocante a acdo da Igreja na Regido Amazonica, a andlise dos documentos oficiais da
CNBB/Norte I, relativo aos anos 1960-1980, evidencia que a Igreja colocava-se como instituicao
tutorados povos indigenas — no dizer dela mesma, “historicamente a maior responsavel pelo
indio”'" - obrigando-se a um indisfarcavel e insustentidvel malabarismo entre as exigéncias da
alianca com o Estado e a defesa dos direitos indigenas.

Este jogo de cintura ndo evitou os conflitos de interesses entre a Igreja e os escaldes
inferiores da méquina estatal, especialmente com a FUNAI e com o Exército, uma vez que este
agregou as suas funcdes constitucionais de seguranga nacional, a concepg¢do, o planejamento e a
execugdo de grandes projetos de ocupacdo territorial e controle social na Amazdnia. Do mesmo
modo que o conflito de interesses gerava dificuldades para a acdo livre que a Igreja exigia, a acdo
da Igreja criava impecilhos para a acdo do governo militar. As manifestacdes de uma ala dos
bispos do Norte I e do Nordeste, ligados a Teologia da Libertacdo, coincidem com as dentincias
dos movimentos sociais organizados contra a ditadura, especificamente, da intensificacdo da
repressao a sociedade civil.

Outro aspecto a ser destacado na andlise dos documentos oficiais da CNBB/Norte I € que,
a partir da renovacdo pedida pelo Vaticano Il,pelas Conferéncias episcopais latino-americanas
(Medellin e Puebla) e das pressdes da sociedade civil pela redemocratizacdo do pais, a Igreja na
Amazonia se viu obrigada a reconhecer seus proprios erros cometidos contra os direitos dos
povos indigenas e, a partir de entdo, passou a convocar os fiéis para apoiarem as lutas destes

mesmos povos. Todavia, a execucdo das diretrizes contidas nos documentos eclesiais ndo se

efetivou de modo homogéneo, nos casos em que foram tentadas, devido as especificidades dos

169 . Op. cit., p. 41.

"0 LPPA, 1972, p. 9.
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contextos locais nos quais as Prelazias/Dioceses estavam inseridas, mas, sobretudo, porque no
interior da Igreja coexistiam concepgdes teoldgicas e pastorais divergentes sobre os rumos da
acdo missiondria, a saber, a ala “progressista”, ligada a Teologia da Libertacdo, e a ala
“conservadora”, adepta da alianca com o Estado e omissa em relacao a ditadura militar.

A propria CNBB/Norte I admitia essa cis@o no seio da Igreja, reconhecendo que as linhas
fundamentais do trabalho pastoral na Regido Amazonica ndo eram univocas, mas diversificadas,
coexistindo a linha tradicional e sacramentalista, a desenvolvimentista-paternalista e a
libertadora'”'. Para o aggiornamento da acdo da Igreja na Amazonia, os documentos pastorais
alertavam para a necessidade do preparo missiondrio de padres, religiosos e leigos, incluindo a
formacdo antropoldgica e lingiiistica. Para conseguir esta finalidade foram criados os Centros de
Pastoral nas dioceses e Prelazias amazonicas.

As deliberagdes das assembleias da CNBB/Regional Norte I eram aplicadas de maneira
diferenciada nas diversas Prelazias. Na Prelazia do Rio Negro, ndo obstante os engajamentos
individuais e dissidentes havia discordancia entre os salesianos, em geral, € 0os missionarios do
CIMI em relacdo a “pastoral indigena” colocada em prética por ambos os organismos eclesiais.
Essa divergéncia se materializou nas criticas dirigidas ao modelo missiondrio salesiano, baseado
nas praticas de conversdo ao cristianismo e de assimilacdo dos povos indigenas a sociedade

nacional. As fontes salesianas registram a ocorréncia destes conflitos:

Em Manaus hi Assembléia Missiondria do Norte I [Regional da CNBB]. Participaram
todos os diretores salesianos da Inspetoria [Salesiana Missiondria da Amazo6nia]. Durou
3 dias e houve divergéncia entre a linha [da Prelazia] do Rio Negro e a dos querem
conservar os indios na sua cultura.'”

As divergéncias mencionadas residiam no fato de que o CIMI orientava sua atuagdo junto
aos povos indigenas a partir dos referenciais doutrinais e pastorais da Teologia da Libertacao,
defendendo o direito a terra, a sobrevivéncia fisica e cultural, o respeito a diversidade étnica, a
autodeterminacdo — o que, para o cronista salesiano, significava “conservar os indios na sua
cultura” - ao passo que a Prelazia do Rio Negro, pautada pela ideologia assimilacionista do

governo militar, enfatizava a transformacao do indio em “bom cristdo e honesto cidadao”.

"I Documento Final do Primeiro Encontro Pan-Amazénico de Pastoral Indigenista, 1977. Para uma caracterizacio
da tipologia pastoral missiondria cf. TABORDA, Francisco. Cristianismo e culturas indigenas: impasses e dilemas de
uma pratica evangelizadora. In: Revista Eclesidstica Brasileira (REB), vol. 53, fasc. 210, 1993.

'72 MISSAO SALESIANA DE IAUARETE. Cronicas de lauareté, 18/09/1977. Em diante, MSL.
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Também havia divergéncias entre os proprios salesianos acerca dos rumos da acdo
missiondria no Rio Negro provavelmente motivada pelas diferentes concepgdes teoldgicas e
pastorais adquiridas no semindrio no decorrer da formacdo sacerdotal e religiosa; pela
procedéncia natal dos missiondrios, pois alguns eram oriundos de paises periféricos da Europa
assolada pela II Guerra Mundial e que, a partir de histdrias pessoais de violacdo dos Direitos
Humanos, se forjaram no respeito pela alteridade; pelas novas orientagdes da Igreja Catdlica,
particularmente o Concilio Vaticano II, sobre o trabalho missiondrio; em razdo do avolumar das
criticas formuladas pela sociedade civil a acdo missiondria; e, especialmente, pela mobilizacao
dos povos indigenas em defesa da sua autodeterminac¢do social, politica, econdmica e cultural.

Um indicio desta divergéncia interna pode ser percebido na repercussdo causada por uma
entrevista concedida pelo padre salesiano Casimiro Beksta e por Luiz Desana com criticas as
acOes governamentais (descaso para com a demarcacao das terras, a emancipagao do indio etc) e
ao trabalho salesiano em relagdo a desvalorizacdo da sabedoria dos “velhos”, o acimulo de bens
por parte dos salesianos, a apropriacdo de terras, a interdicdo das tradi¢des culturais, dentre
outras'”®. Como resposta a esta publicacio, um padre salesiano encaminhou uma carta ao redator
da revista classificando a entrevista de “inveridica e tendenciosa”, além de desqualificar o
discurso indigena e apresentar os beneficios das obras missiondrias para os povos indigenas
(defesa contra o exterminio fisico e cultural, heroismo missiondrio, abertura de escolas de
alfabetizacdo e catequese, preparacdo de liderangas etc).

Quando se refere a lideranca indigena expressa sem meios termos o teor preconceituoso e
discriminatério de sua concepg¢ao etnocéntrica, duvidando do talento de “um indio primitivo que
vem do mato” para fazer criticas sobre a religido e os missiondrios, uma vez que a formulacdo
destas, na visdo do missivista, extrapola a capacidade intelectual dos indigenas, pois os considera
como criangas que repetem as coisas para agradar os ouvintes e que, por isso, considera caso
muito raro encontrar uma inteligéncia excepcional entre eles. Em relagdo ao seu confradede
Ordem afirma: “quanto a autenticidade da entrevista ndo existem ddvidas; garanto que houve, até
digo mais; quem preparou e patrocinou ela foi o0 mesmo Pe. Casimiro... ele sabe de antemao onde

isso pode parar”.'”*

173 KOSMOS. Jornal missionério, 1980.
17 DURANTIL, Pedro. Carta, 1980.
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Além da relacdo dos salesianos com outros setores da igreja catdlica no Brasil,
destacamos os acordos institucionais entre a Congregacdo Salesiana e a Diocese. Uma
circunscri¢do eclesidstica pode receber varias ordens ou institutos religiosos em seu territorio,
mas, no caso de nosso objeto, desde os anos 1910 até a década de 1990, os salesianos foram os
unicos missiondrios catdlicos a atuar ininterruptamente no Rio Negro, inclusive o prefeito
apostélico, o prelado ou o bispo eram escolhidos por Roma dentre os salesianos, situacdo que
perdurou até 2009. Ao ser nomeado para um dos cargos mencionados, o titular era desligado
formalmente do quadro da Congregacdo Salesiana, a qual era subordinado, e passava a integrar
um nivel superior na hierarquia eclesidstica, passando a se reportar diretamente ao Papa e a Curia
Romana em assuntos referentes ao governo eclesidstico. Tratava-se, portanto, de duas esferas de
acdo e decisdo (a dos salesianos e a do Bispo) com atribui¢cdes distintas, no mais das vezes,
convergentes.

Entretanto, a énfase do trabalho missiondrio salesiano nem sempre coincidia com as
diretrizes emanadas pela sede prelaticia ou episcopal. Os bispos, por exemplo, insistiam para que
os salesianos ndo ficassem restritos aos afazeres dos internatos, mas que, além do trabalho de
visita ao interior desenvolvido pelo missiondrio encarregado, os demais sacerdotes se dedicassem
durante as férias escolares a catequese nas desobrigas as povoagdes longinquas, de modo que,
regularmente, toda a drea paroquial fosse atendida e nesse aspecto, segundo as conclusdes das
reunides dos diretores salesianos das missdes com o bispo José Domitrovitsch, “os superiores [0s
diretores] tem o dever de consciéncia de dar nisso também o bom exemplo™.'””

No final dos anos 1980, a critica ao enclausuramento dos missiondrios nas institui¢des
salesianas e o apego ao sistema educacional nos internatos ainda repercutia sobre o trabalho
missiondrio, com a agravante de que a dedicacdo quase exclusiva aos alunos internos havia
“destreinado” os salesianos para trabalhar com as criancas e os adolescentes indigenas em sua
propria realidade local, ou seja, fora dos internatos, em ambientes de interagao social mais ampla
e em instituicdes educativas de orientacdo laica mais acentuada. Ao mesmo tempo em que
reconhece a importincia da agdo salesiana no processo de escolarizacdo das populacdes
indigenas, de modo a contribuir para o baixo nivel de analfabetismo no Rio Negro, o bispo

Walter Ivan de Azevedo afirma que,

15 PRELAZIA DO RIO NEGRO, 02 de setembro de 1955.
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por longo tempo, a acdo pastoral dos Salesianos com 0s jovens se concentrou nos
internatos. Os poucos salesianos que se dedicavam a itinerincia, por forca das
circunstincias de estarem fora da sede na maior parte do ano, ndo se imiscuiam nos
assuntos do internato, nem os do internato nos assuntos da itinerdncia. Eram como dois
campos de acdo isolados. Uma vez cessados, ou quase, os internatos, onde o contato com
a juventude era diuturno, mas num ambiente muito diverso do que aquele em que
deviam viver depois os proprios jovens parece que hoje os Salesianos da drea se sentem
destreinados para cuidar da juventude local como ela é agora.'’®

Além da dicotomia entre a educa¢do ministrada nos internatos e a realidade social, a
citacdo destaca a incapacidade dos educadores salesianos em lidar com a realidade da juventude
rionegrina nos anos 1980. Outro aspecto que destacamos € a burocracia interna a propria igreja
catdlica. Com a elevac@o da Prelazia do Rio Negro a categoria de Diocese de Sao Gabriel da
Cachoeira, em 1980, houve a necessidade da assinatura de convénios entre a Diocese € a ISMA
(provincia religiosa salesiana)'’’.

A assinatura de tais convénios ocorreu em 1984 e nestes se especificava os direitos e 0s
deveres entre ambas as esferas, visando eliminar as desagraddveis interferéncias reciprocas,
especialmente as referentes a unificacao da contabilidade e da administracdo, como era o caso da
missdo de Sdo Gabriel da Cachoeira onde os salesianos, as Filhas de Maria Auxiliadora (freiras
salesianas) dividiam o mesmo prédio com o Bispo;para os salesianos, “sem liberdade de acdo era

17 . . . ) )
»178 _leia-se: sem autonomia financeira os salesianos se viam

impossivel realizar acdes de vulto
tolhidos pelo bispo do poder de decidir sobre os investimentos que julgavam necessarios para o
melhor andamento das atividades missiondrias.

Os convénios consultados, referente aos anos 1980, particularmente os referentes as
missdes localizadas em drea lanomami, por exemplo, versavam exclusivamente sobre a partilha
de bens moveis e imdveis (terrenos e construgdes) e a atribui¢do das responsabilidades sobre o
financiamento das atividades missionarias entre a Diocese e a ISMA. Nesses documentos, a
presenca da igreja catdlica junto aos povos indigenas € vista sob a perspectiva da naturalizagdo,
cujo papel do destinatdrio do antincio da mensagem cristd € reduzido a recep¢do passiva dos
beneficios da agdo eclesial, pois ao tratar da divisdo dos bens entre as esferas religiosas, as

populacdes autdctones sdo solenemente ignoradas, de modo a ndo se reconhecer o concurso da

mao-de-obra indigena para a constru¢do das estruturas fisicas e ndo prever, em caso de cessacao

""*DIOCESE DE SAO GABRIEL DA CACHOEIRA, 31/05/1989, sublinhado no original.

"7 Convénio entre a Diocese de Sdo Gabriel da Cachoeira e a Inspetoria Salesiana Missiondria da Amazonia —
Missdo de Maturaca; - Missdo de Marauid, ambos de 29/10/1984.

'8 MISSAO SALESIANA DE SAO GABRIEL DA CACHOEIRA. Livro de Visitas, 1970. Em diante, MSGC.
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das atividades missiondrias, o usufruto dos referidos bens por parte das referidas sociedades, mas
0s missiondrios apressam-se em assegurar o imediato retorno dos mesmos para as maos da igreja
catdlica.

A abertura politica dos anos 1980 intensificou a mobilizacdo social por politicas
favoraveis as populacdes excluidas. Denuncias contra a acdo missiondria salesiana juntoaos
povos indigenas do Rio Negro foram feitas pelo escritor e dramaturgo amazonense Mércio Souza
e pelo Tukano Alvaro Sampaio no IV Tribunal Bertrand Russel sobre os Direitos dos Povos
Indigenas das Américas, realizado em Rotterdam (Holanda), de 24 a 30 de novembro de 1980. O
volume III, Parte B, do evento citado, trata da questdo indigena no Brasil a partir dos casos
selecionados, dentre os quais, a situacdo do Rio Negro. O material sobre o Rio Negro consta de
um texto elaborado por Madrcio Souza, anexos com publica¢des salesianas e do CIMI, a
transcricao dos depoimentos dos acusadores e as interpelagdes do juri aos depoentes.

Na primeira parte, Mdrcio Souza reuniu os fatos sobre o “processo de exterminio”,
“demoli¢do econdmica, social e cultural” perpetrados pelos salesianos contra os povos indigenas
do Rio Negro e, em seguida, formulou os dois os objetivos da dendncia: a) alertar os
financiadores das Missdes Salesianas e o governo brasileiro da conivéncia com as agdes
missiondrias; b) denunciar tais atos e “acender a solidariedade internacional” a fim de que “a acdo

.. . - . . 17
desses criminosos [0s salesianos] ndo fique impune” %,

Na segunda parte do texto, Marcio Souza fez uma caracterizagdo geral da localizacdo, da
situacdo demografica, dos padrdes culturais e da organizacdo social dos grupos indigenas do Rio
Negro, seguida de uma sumadria descri¢do da situa¢do dos povos indigenas durante a Colonia, o
Império até chegar ao periodo republicano, destacando a atuacdo dos salesianos a partir da
segunda década do século XX. A acusacdo foi formulada nos seguintes termos:

Acusa-se a Congregagdo Salesiana responsavel pela Prelazia do Rio Negro, e seu bispo,
Dom Miguel Alagna, de atos etnocidas sistemdticos contra a populacdo indigena do Vale
do Rio Negro, desde a instalacdo das missdes salesianas na regido em 1915. O etnocidio
é realizado através da imposicao da religido catdlica junto com um sistema educacional
reaciondrio, autoritdrio e alienante, de depredacdo e ridicularizacdo de valores culturais
indigenas, de uma intromissdo radical na organizacdo e nas estruturas politicas
indigenas, de mudancas no sistema autdctone de produgdo, e de uma exploragdo
econdmica criminosa. Todos esses fatores t€m levado a populacdo indigena da regido a
uma desaculturagdo profunda, a acomodagdo caracteristica de uma populacdo oprimida,

de relacdo de dependéncia com as missdes e a sociedade envolvente, e a destribalizagdo
gradativa. Acusa-se a Congregacdo Salesiana da Prelazia do Rio Negro de um racismo

"Informe del Cuarto Tribunal Russel, 1980, p. 1.
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virulento, exibido, claramente em publica¢des salesianas oficiais e declaracdes verbais,
que caracterizam todas as relagdes entre missiondrios e indigenas. Acusa-se a
Congregagdo Salesiana da Prelazia do Rio Negro de negligéncia genocida na falta de
assisténcia médica preventiva mais bdsica e essencial para populagdes indigenas em
contato com o mundo branco e novas doencas infecciosas que resultou na morte de mais
de 50 indios em 1974 de sarampo por ndo serem vacinados, apesar da presenga
missiondria na regido com uma enorme infra-estrutura por quase oitenta anos. Acusa-se
a Congregacdo Salesiana de apropriacdo ilicita de terras tradicionais e legalmente
indigena ferindo os direitos internacionais indigenas e a prépria Constitui¢do Brasileira
que garante ao indigena a posse permanente de seu territério. ™

Estas denudncias foram pessoalmente confirmadas pelo Tukano Alvaro Fernandes

Sampaio, egresso do interno e natural de Pari-Cachoeira (rio Tiquié€), nesta mesma sessdo do IV

Tribunal Russel. Destacamos os principais pontos de seu discurso:

[...] Com a chegada dos missiondrios salesianos em 1915, houve a mudanca da
escraviddao branca, pois os novos brancos, os salesianos, catequizaram o indio e
impuseram-lhe a [religido] catdlica, uma religido desconhecida na regido [...]. Os alunos
que terminam sua escolaridade nas missdes salesianas vém para Sdo Gabriel [da
Cachoeira] fazer o seu segundo grau. Muitos alunos que vém para Sdo Gabriel, ndo vém
porque eles querem continuar seus estudos, e sdo propriamente impostos pelas missdes
salesianas. [...] sdo aqueles que portaram o melhor comportamento durante o ano
colegial, [ou] entdo durante o ciclo de duracdo de seus estudos. Outros que ndo
conseguem vir para S3o Gabriel ou em outros lugares do Brasil sio mandadas para
Manaus ou outros lugares para servirem de empregadas domésticas nas casas familiares,
sendo que a maioria na casa de militares da FAB [...] para beneficiar ou agradar os
militares pelo servico que prestam a regido da Prelazia do Rio Negro. Muitas mantém
um comportamento bom e outras sdo empregadas ou andam nos lugares de prostituicdo
[...]. Os alunos que terminam o segundo grau em Sdo Gabriel, ao voltarem as suas casas,
recebem como cargo o de lecionar nas escolas salesianas de primeira a quarta série.
Outros que ndo conseguem essa oportunidade de alcangar emprego sido obrigados
fisicamente a deixar suas terras e partirem para longe deixando seus pais tristes e muitos
deles nunca mais voltam [...]. Além disso, existe grande oposi¢do entre a nossa cultura e
a realidade catdlica. [...] o método incrementado pelas missdes salesianas de adotarem as
formas de estrutura de ensino, ndo sdo programadas em nossa prépria regido. Estas
programacdes sdo feitas em outras partes do Brasil e sdo adotadas em meio as tribos
indigenas. Assim, matam a nossa cultura, matam a nossa lingua, e nds somos vitimas
desta pregacdo. Os missiondrios, assim que chegaram, mudaram a estrutura nossa. Os
antigos tuxauas, os chefes das comunidades indigenas deixaram o poder dos tempos
tradicionais [...] Vi também que a pregacdo salesiana, a forma de ensinar a religido,
estava sendo adotada como a mesma arma dos tempos anteriores, proibindo as nossas
festas, as nossas bebidas, proibindo os indios de venderem seus objetos artesanais nas
missoes salesianas. [...]. Existe dentro da congregacio salesiana uma exploragdo violenta
dos nossos artesanatos. [...]. As missdes salesianas s6 tém recebido os elogios de
algumas pessoas importantes que visam a integracao nacional do indio. [...] € isto que
queria transmitir-lhes... o povo indigena do Rio Negro estdo sendo violado dessa forma
de invasdo, de ensino pondo em frente a conversdo catdlica para destruir as nossas
tradi¢des... que vocés saibam pelo menos que o indio tem os mesmos sentimentos € 0s

180

. 1980, p. 10.
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mesmos ideais que qualquer um de nés temos nesta presente sessdo... Pra isso que quis
dizer-lhes, muito obrigado.

A citacdo relativamente extensa das denuncias contra a acdo salesiana feitas por uma
lideranca indigena permite-nos afirmar que elas estdo em linha de continuidade com as criticas
que vinham sendo feitas por pesquisadores e outros profissionais ligados a questdo indigena no
Brasil. O depoimento do Tukano Alvaro Sampaio, por um lado, reafirma e explicita as acusacdes
elaboradas por Marcio Souza em relagdo ao etnocidio, ao racismo, a negligéncia na assisténcia
médica preventiva e a apropriagdo ilicita de terras indigenas e, por outro, acrescenta outras
conseqiiéncias deletérias da acdo missiondria para os povos indigenas tais como a migracdo
forcada para os centros urbanos como Sao Gabriel da Cachoeira e Manaus, a oposi¢do entre o
catolicismo e as culturas indigenas, o combate a lideranca dos tuxauas e as tradi¢des culturais,
aplicacdo de puni¢do aos infratores das ordens missiondrias, dentre outras.

Em relagdo ao etnocidio procuraremos mostrar (item 4 do cap. III) que os missionéarios
salesianos colocaram em pratica uma série de estratégias (aldeamentos, sedentarizagcdo, escola
formal, reclusdo indigena nos internatos etc) para combater as tradicOes culturais em suas
diversas formas de manifestacdo (terap€uticas, padrdes habitacionais, rituais, xamanisticas) e
implantar os valores do catolicismo e da cultura nacional.

No que se refere ao racismo'™, salvo excecdes como as pesquisas de Beksta'®’, as
publicacdes salesianas, em geral, estio eivadas de expressdes que denotam uma imagem
estereotipada dos indigenas, como o demonstra Albuquerque'®*, os quais eram encarados pelos
missiondrios como seres destituidos dos valores cristdos e ocidentais, além de serem tidos por
infantis, indolentes, inconstantes, o que legitimava, na perspectiva missiondria, as relagdes de
poder no trabalho de evangelizacao e civilizagdo.

A ocupacdo das terras tradicionais indigenas para a instalacdo de missdes religiosas se
confunde com a prépria atuagdo da igreja catélica desde o periodo colonial. Em relag@o ao objeto

deste estudo, uma vez concluidos os acordos politicos com a Santa S€, com os governos estaduais

181 . 1980, p. 56-59.

182 A despeito do uso, por Mércio Souza, do substantivo racismo, nés ndo o endossamos, pois, pelo menos desde o
inicio do século XX, Boas (2010) foi pioneiro na defesa da idéia de que nio existem ragas humanas bem definidas e
que a estreita ligac@o entre estas e a personalidade ndo pode ser caracterizada como tal.

183BEKSTA, Kazys Jurgis. A maloca Tukano-Dessana e seu simbolismo, 1988.

'8 ALBUQUERQUE, Judite Gongalves de. Educagdo escolar indigena: do pandptico a um espago possivel e
subjetivacio na resisténcia, 2007.
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e com a elite local para a instalacdo das Missdes, os salesianos recrutavam a mao de obra
indigena para o levantamento da infraestrutura onde deveria ser erguido o centro missiondrio.
Concomitante a estes trabalhos manuais, os salesianos pressionavam os governos estaduais (no
caso, do Mato Grosso e do Amazonas) a respeito da concessdo legal de terras para o
funcionamento das Missdes, sob o argumento de que sem a garantia do titulo fundidrio definitivo
a acdo missiondria ficava comprometida em sua estabilidade e independéncia.

A constituicdo de um patrimdnio material préprio, em nome da igreja catélica, conforme

nos referimos anteriormente, reportando-nos a Miceli'®

, era um quesito de primeira ordem na
estratégia da Igreja, 4vida por consolidar sua autonomia face ao Estado e sua hegemonia sobre os
povos indigenas. Nas Missoes Salesianas do Amazonas, os salesianos coagiram o governador do
Estado para que este usasse de sua autoridade a fim de eliminar as restricdes que, porventura, a
Assembleia Legislativa viesse a incluir na legislacdo em tramite, referente a concessao de terras
para as Missoes do Rio Negro.

A reivindicagdo salesiana junto ao governo estadual era de que a concessao de terras fosse
“absoluta”, pelo fato de que, na Otica salesiana, por um lado, a doagdo de terras em carater
definitivo melhor se harmonizaria com “os direitos adquiridos pelas Missdes” e, por outro,
evitaria que as instabilidades da politica amazonense viessem a dificultar o desenvolvimento das
obras da Missdo.'™

Apesar desta carta do diretor do colégio Dom Bosco (Manaus) ndo explicitar quais eram
os “direitos adquiridos” pelas Missdes, pode-se supor que se tratasse, tanto dos beneficios que a
Igreja havia conseguido inserir na legislacao brasileira (liberdade de culto, subvengdes estatais)
quanto dos servicos prestados pelas obras assistenciais salesianas aos povos indigenas do Rio
Negro.

As tais restricoes a que as Missdes Salesianas se opunham referiam-se ao carater
temporario da concessao das terras e a pesquisa e exploragao do subsolo. O governador do Estado

concordava com a cessdo de terras para as Missdes Salesianas, mas sem o usufruto dos bens do

subsolo e justificava que essa restricdo “ndo lograriam abalar, em seus profundos alicerces

'8 MICELI, Sérgio. A elite eclesidstica brasileira: 1890-1930, 2009.
'8 COLEGIO DOM BOSCO. Carta, 20/08/1930.
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christdos, a magnifica obra espiritual e moral das Missdes Salesianas” 8

, antecipando que aquela
reivindicag¢do ndo contava com o apoio do executivo estadual.

A despeito da proibicao da explora¢do do subsolo, as Missdes Salesianas lograram €éxito
em sua reivindicacdo e, passados trés anos, o Didrio Oficial do Estado do Amazonas, de 01 de
setembro de 1933, publicava a concessdo de terras para as Missoes de Sao Gabriel da Cachoeira,
Taracud e lauareté. Contra as subvengdes estatais para missoes religiosas, inclusive as do Rio
Negro, levantava-se o SPI, indagando: “é bem provavel que a esses quinhdes, se tenham vindo
juntar outros que, pelo pre¢o, nenhum mal causam a Missao! Pois ndo estdo 14 o Educandario e o
Hospital para atestar a sua benemeréncia e pagar os beneficios territoriaes do Governo
Amazonense?”'*.0 caso especifico das Missdes Salesianas remete ao fato mais geral que,
segundo Lima (1995), embora se falasse num genérico direito as terras que os indios ocupavam, a
legislacio ®reservava ao Estado a prerrogativa de dispor dos bens indigenas, de negociar com
naoindigenas as terras dos indios e os critérios de sua negociagao.

Se do ponto de vista da legalidade, a partir do regime tutelar, a doacdo de terras era
considerada, pela lei, ato juridico perfeito, 0 mesmo nao se poderia afirmar a partir da 6tica da
justica e da legitimidade ética, se considerarmos que estas negociagdes estavam circunscritas
exclusivamente aos interesses da alianca Igreja-Estado e, por isso, as populacdes a quem as terras
tradicionalmente pertenciam eram sumariamente excluidos dessas negociagdes.

A doacdo de terras, efetuada pelo Estado, quebrava o relacionamento harmonioso do
nativo com a natureza, pois, em muitos casos, as terras doadas localizavam-se em d&reas
vinculadas as tradi¢cdes religiosas e culturais, ou seja, estavam fortemente integradas a memoria
mitolégica. Em pouco tempo, os antigos donos das terras se viram despojados deste direito,
passando a condi¢do de hoéspedes da “terra dos brancos”, obrigados a submeterem-se as
implicacdes restritivas dai decorrentes.

Todavia, antes da realizagdo do IV Tribunal Russel o documento de acusacdo contra as
missdes salesianas do Rio Negro ja era de conhecimento da imprensa internacional, nacional e
local, desencadeando uma guerra de palavras na midia impressa. No ambito nacional, a Folha de

Sdo Paulo publicou uma série de reportagens de autoria do jornalista Carlos Alberto Luppi

"7 GOVERNO DO ESTADO DO AMAZONAS. Carta, 21/08/1930.

188 BRASIL. Ministério do Interior. Servico de Protecdo aos Indios. Relatério, 8/6/1939.

'8 Artigos 8, 9 e 10 do Decreto de 15.484, de 27 de junho de 1928, que regula a situagdo dos indios nascidos em
territério nacional.
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condenando a acdo das MissOes Salesianas. As fontes de Luppi sdo exclusivamente os textos
distribuidos a imprensa, os quais, em sua maioria, constavam tanto no Informe del Cuarto
Tribunal Russel quanto no relatério Avalia¢cdo da Prelazia Salesiana do Alto Rio Negro — AM."°

Em sua primeira matéria, o jornalista afirma que o “racismo, a negligéncia genocida, a
apropriacao ilicita de terras tradicionais e legalmente indigenas e os atos etnocidas sistemdticos”
eram as principais acusagOes contra os salesianos. Segundo a reportagem, os métodos
missiondrios eram decorrentes do tradicionalismo ultrapassado que consistia em atuar junto as
populacdes indigenas “sem qualquer critério antropolégico”, o que acarretava a destruicdo das
culturas e das identidades culturais, além da escravizacdo que transformava os indigenas em mao
de obra barata e em vitimas da bebida, da prostituicdo e da violéncia'®!. Criticava ainda o
financiamento das acdes salesianas feitas por entidades catdlicas internacionais, pelo governo
brasileiro, bem como voltava a denunciar o exterminio das tradi¢des sociais, religiosas, culturais,
econOmicas e educacionais dos povos indigenas para concluir que, em razdo dos salesianos
desobedecerem as orientacdes do Conselho Indigenista Missiondrio [CIMI], “o trabalho ndo [era]
aprovado oficialmente pela Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil [CNBB]” 2.

Outro topico das dentincias era a explora¢do dos indios no trabalho e no comércio.
Segundo Luppi:

O indio € transformado em mao-de-obra utilizada a bel-prazer dos salesianos sob ameaca
de humilhac¢do moral e promessas ndo cumpridas. Obriga-se o indio a construir a Igreja e
o colégio [...] Os padres controlam todo comércio da regido, obrigando os indios a
adquirirem mercadorias em seus armazéns, a precos absurdos, impedindo a formagdo de
cooperativas indias, cobrando remédios cedidos pelo governo e desvalorizando a
producio indigena para que eles troquem seus objetos a preco baixo por mercadorias.'”

Para o jornalista, a perda da identidade pessoal, coletiva, e a conseqiiente marginalizacao
social, eram efeitos dos processos de destribalizacdo praticados pelas Missdes Salesianas, as
quais provocavam a migracdo indigena para cidades colombianas e para Manaus, onde passavam
a viver em zonas periféricas e sujeitos ao desemprego, subemprego, violéncia, vicios (cachaga) e

a prostitui¢do, formando, assim, uma “nacdo de deserdados”. O €xodo indigena era atribuido as

" SUDAM, 1976.

" FOLHA DE SAO PAULO. Deniincia atribui massacre indigena aos salesianos, 3/8/1980.

12 FOLHA DE SAO PAULO. Tribos indigenas do Rio Negro sdo exploradas, 31/08/1980; . Indios vivem sob
total dominacdo na regido do rio Negro, 21/09/1980.

193 . Indios do rio Negro no rumo da marginalizacdo, 12/10/1980.
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Missdes Salesianas que “expulsam de suas dreas os antigos pagés [sic] e lideres religiosos
. ” L, L. . . . ~ 194
indigenas e também os indios que ndo querem aceitar a dominacao de sua cultura.

E provavel que Luppi desconhecesse a realidade do Rio Negro e ndo estivesse interessado
em aprofundar o assunto, pois as suas reportagens, ao privilegiar as fontes produzidas por
terceiros, ignoraram por completo as vozes das populacdes indigenas. Em razdo disso, cometeu
deslizes graves quanto a veracidade das informag¢des publicadas em relacdo a desaprovacdo da
CNBB sobre as Missdes Salesianas, quando, na realidade, o episcopado brasileiro divulgou uma

N

carta de “repuidio” ao Tribunal Russel e de ‘“desagravo”, “admiracdo” e “solidariedade” a
Congregacdo Salesiana'”.

Outra informacgdo falsa publicada por Luppi refere-se a proibicdo dos salesianos em
relacdo a formagao de cooperativas indigenas, desconsiderando que, desde 1975, os missiondrios
apoiaram a criagdo da cooperativa de Pari-Cachoeira no rio Tiquié. H4 ainda um terceiro caso
onde afirma o impensdvel e o improvdvel, ou seja, que os indios brasileiros “preferem a relacdo
semiescravagista dos seringais [na Colombia] a continuarem dominados pelas missdes salesianas
e protestantes do rio Negro”. Os indios repudiavam de igual modo e com a mesma veeméncia,
uma e outra.

O Estado de Sdo Paulo, conhecendo a posi¢cdo do didrio concorrente, em relagdo ao
Tribunal Russel, colocou-se a favor das Missdes Salesianas, afirmando que era critico da politica
indigenista do governo brasileiro e, embora admitisse que, em certos casos, os salesianos
implantaram um método “de inadequada aculturagcdo, que a moderna antropologia recusa como
caminho”, dedicou a maior parte do espaco em um dos seus editoriais para defender as Missoes
Salesianas - “Unica presenca perene da Nacdo e da civilizacdo no atendimento a paupérrimas
populacdes indigenas” - e criticar o siléncio da comunidade pacifista sobre “genocidios reais e
efetivos” em outras regides do globo. O editorial, intitulado “o estranho indigenismo europeu”,

afirmava que

A decisdo do [IV] Tribunal Bertrand Russel de discutir a politica indigenista brasileira e,
em especial, a situacdo das missdes indigenas do Alto Rio Negro mostram quio
estranhos, difusos e confusos sdo os caminhos escolhidos pela intelligentsia européia,
culta e erudita, para conhecer, interpretar e analisar nosso subdesenvolvido Brasil.
Subitamente, no 6cio dos saldes atapetados das cidades holandesas, com calefagdo e
brandy das Antilhas, descobrem-se os problemas da Amazodnia e faz-se deles o Deus-
nos-acuda do mundo inteiro. O Tribunal Bertrand Russel, que surgiu hd uma década para

194 . Indios do rio Negro no rumo da marginalizacdo, 12/10/1980.

19 CONFERENCIA NACIONAL DOS BISPOS DO BRASIL. Boletim Semanal “Noticias”, de 27/2/1981.
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julgar crimes de guerra no conflito do[a] [guerra do] Vietnd, ndo tem autoridade para
dedicar sua aten¢do a um tema que seus mentores ndo vivem e que desconhecem por
‘o196

Inteiro.

Ao invocar o cardter extrajudicial do Tribunal (“ndo tem autoridade”) e o suposto
desconhecimento da realidade amazonica por parte dos juizes, o didrio paulista adiantou dois
argumentos que seriam usados a exaustao pelos salesianos e pelos seus defensores.

Voltando-se para a realidade brasileira, o editorialista passa a atacar uma das fac¢des que
existiam dentro da igreja catdlica no Brasil, aquela ligada ao CIMI, e a Teologia da Libertacao,
sentenciando “que os sacerdotes engajados na libertagdo deix[assem] os salesianos cumprirem em
paz sua missdo, esta, sim, de salva¢dao”, numa indisfar¢dvel demonstragdo de apoio corporativo
aos grupos econdmicos, dos quais o proprio didrio € parte integrante, que avangavam, por meio
das frentes de expansdo, sobre o territério indigena, contra os quais lutavam as populacdes
indigenas, apoiadas pelos “sacerdotes engajados na libertacdo”, ao passo que a acdo salesiana ndo
oferecia obstaculos aos colonos brancos, pois sua missao era de cunho espiritual.

O apoio que o jornal dispensou aos salesianos ndo foi o0 mesmo em relagcdo aos povos
indigenas, particularmente quanto tratou da proibi¢do determinada pelo governo militar sobre a

ida de Mario Juruna ao Tribunal Russel:

Como indigena, Juruna goza da tutela do Estado, sendo legalmente incapaz de responder
pelo que faz. Nessas condigdes, negou-se-lhe licenca para viajar, num ato de coeréncia
com a propria legislacdo que se invoca para proteger as terras indigenas ou os proprios
atos de represdlia por eles realizados contra os colonos “brancos”. Ou os indigenas sio
equiparados aos menores e incapazes em tudo ou em nada. A politica de dois pesos e
duas medidas é absurda."”’

O que vemos € o repisar da histdrica discrimina¢do e do secular preconceito, dos quais a
suposta incapacidade e a menoridade intelectual, justificadora do regime tutelar, sdo expressoes
as mais evidentes. Com base na acusacao escrita, no depoimento do Tukano Alvaro Sampaio e na
documentacdo apresentada ao juri, em parte ji divulgada pela midia nacional, o IV Tribunal

Russel emitiu o seguinte veredito contra as Missdes Salesianas do Rio Negro:

[1] Apropriacdo ilegal e registro, em nome da missdo salesiana, das terras pertencentes
tradicionalmente aos indios aruaques e tucanos do Rio Negro, que teve como
conseqiiéncia a transformacdo de um conjunto de povos — com linguas e culturas
proprias e donos de vastissimo territério — em uma massa marginalizada de camponeses
sem terra, submetidos as piores condi¢des de indigéncia.

[2] Destribalizacdo radical dos povos indigenas do Rio Negro mediante o
desmantelamento institucional da sua organizagdo social, baseada nos clas locais

1% 0 ESTADO DE SéO PAULO. O estranho indigenismo europeu, 13/11/1980.
7 0 ESTADO DE SAO PAULO. O estranho indigenismo europeu, 13/11/1980.
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exdgamos, através da desintegragdo da familia tradicional por sua dispersdo em unidades
menores amoldadas a um modelo religioso cristdo.

[3] Implantacdo de um sistema educativo autoritario, que separa os filhos dos pais para
internd-los em colégios. Argumentam que se trata de franqued-los perspectivas de
ascensdo na sociedade nacional, mas na realidade o que acontece é que os jovens se
tornam incapazes de viver no seio do seu povo, e as jovens sdo destinadas ao servico
doméstico ou caem na prostituicio.

[4] Dessa maneira, a Ordem Salesiana consegue abundantes subsidios do governo
brasileiro e institui¢des internacionais de assisténcia aos indigenas para a manutencio de
uma instituicdo suntudria e desvia para proveito proprio 0s escassos recursos que
deveriam ser destinados a atender as necessidades dos indigenas do Rio Negro.'*®

Os topicos do veredito de condenacdo (apropriacdo ilegal de terras, destribalizacdo e
sistema educativo autoritdrio) seguem os termos das acusag¢des formuladas. Em relacdo as terras,
como vimos, ndo se tratava de “apropriacdo ilegal”, como afirmava o Tribunal Russel, pois no
arco das aliancgas entre a Igreja e o Estado, os salesianos faziam lobby e conseguiam doagdes de
extensas faixas de terras do governo do Estado do Amazonas, desde os inicios de suas atividades
em Sdo Gabriel da Cachoeira em 1916.'"

Ainda em relacdo ao veredito do Tribunal Russel, desconhecemos as fontes nas quais os
juizes se basearam para formular a condenag¢do de desvio de subsidios governamentais e de
doagdes de instituicdes internacionais (item 4 do veredito) por parte das Missdes Salesianas, de
modo ndao podermos subscrevé-la. Ao contrario, nossa pesquisa localizou nos arquivos da
SUDAM, em Belém do Pard, prestacdes de contas realizadas pela Prelazia do Rio Negro, nas
décadas de 1970/80, referentes a subsidios governamentais destinados a assisténcia a alunos
indigenas e caboclos™®, as quais foram plenamente aprovadas pelo 6rgdo governamental.

A condenacdo das Missdes Salesianas voltou a ganhar repercussdo na midia com tomadas
de posi¢do ora favordveis, ora contrarios ao veredito do Tribunal Russel, conforme podemos
verificar nos periddicos locais da cidade de Manaus. Dentre os simpatizantes dos salesianos
estava Fabio Lucena, ex-vereador pelo MDB na cidade de Manaus. Numa seqiiéncia de sete

artigos, publicados n'A Critica, ele defendeu o trabalho realizado nas Missdes Salesianas e atacou

o Tribunal Russel afirmando que a condenagdo

Trata[va]-se de uma infamia. Uma mentira clamorosa [e que] os juizes respeitdveis ndo
foram informados de que nessa vasta regido, que comporta alguns paises europeus, os
indios s6 ndo foram exterminados e a presenga brasileira ali € marcada devido,
essencialmente, ao trabalho dos salesianos.?"!

Sapud BOLETIM SALESIANO, 1981, p. 09.

DIARIO OFICIAL DO ESTADO DO AMAZONAS, 01/09/1933, p. 4.

290 processo n. 01323/70, Convénio n. 030/76, Processo n. 06300/002148/86.

201 A CRITICA. Sentenga iniqua, Caderno Politica, quinta, 04 de dezembro de 1980, p. 6.
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A favor dos salesianos, destacou a grandiosidade da obra civilizadora, educadora, social e
espiritual; os elogios de eminentes escritores € de autoridades politicas estaduais e federais; o
estudo e a descricdo das culturas indigenas; a coleta de material etnografico; os servigos
prestados pela Igreja Catdlica ao pais, tanto no Rio Negro (a catequese, o Servico de
Metereologia, as estacdes aeroldgicas, o Centro de Pesquisas Cientificas de lauareté, a
infraestrutura educacional, as obras hospitalares, os servigos postais) quanto na Amazdonia em
geral, trabalhos que “todos os governos da Republica, desde a proclamacao até nossos dias, ndo

202
foram capazes de prestar”

e, por fim, a heroicidade, a dedicacdo e o anonimato dos
missiondrios, a ponto de viverem e morreram nas selvas amazonicas.

Para Lucena,*“sao esses elementos fundamentais que transbordam da nossa histéria e que
integram a nossa alma de amazonidas e de brasileiros; obra que os hipdcritas, cujas mascaras
estdo sendo arrancadas, jamais conseguirao destruir”.”

Argumentou ainda, contra o Tribunal Russel, sobre a nulidade da condenagdo em razdo do
julgamento unilateral que, ao eliminar o contraditério, ou seja, ndo possibilitar a defesa da
Congregacdo Salesiana, “tornou imundo o processo e infame o veredito™***; destacou o ndo
reconhecimento do Tribunal como foro juridico internacional e o desconhecimento da realidade
amazoOnica por parte dos juizes.Em relacdo aos denunciantes, classificou-os sem rodeios de
“levianos”, “irresponsdveis”, “criminosos”, “detratores”, “velhacos”, “canalhas” e “hipdcritas”,
bem como reservou para o Tukano Alvaro Sampaio os epitetos de “inocente”, “inocente ttil” e
“Calabar”. Quando se referiu ao siléncio dos missiondrios do CIMI, indagou se estes deporiam

contra ou a favor dos seus “irmdos de fé”, os salesianos. Para os acusadores, segundo Lucena,

[...] ndo interessam as virtudes, pois é da esséncia de seu cardter tripudiar sobre a
totalidade dos valores éticos [...]. E bastam estes dados fundamentais [...] para colocar
em posicdo de perfil, os velhacos que difamaram, injuriaram e caluniaram os santos
missiondrios do vale do Rio Negro.””

Buscando identificar os “verdadeiros” genocidas, Lucena denunciou o governo ditatorial
pela vitimizacdo e exterminacdo de significativa parcela de povos indigenas, provocadas pela
abertura de rodovias na AmazoOnia, na década de 1970, identificando nos projetos governamentais

dessa natureza a génese do atual genocidio que acometeu a populacdo indigena brasileira. Acusa

202 . Perfil dos velhacos, Caderno Politica, sdbado, 06 de dezembro de 1980, p. 6.

- . Perfil dos hipdcritas, Caderno Politica, domingo, 07 de dezembro de 1980, p. 6.
. Veredito infame, Caderno Politica, sdbado, 13 de dezembro de 1980, p. 6.

205 . Perfil dos velhacos, Caderno Politica, sdbado, 06 de dezembro de 1980, p. 6.
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também a Funai de transgredir seus objetivos legais de protecdo aos direitos indigenas e
contribuir para a pacificacdo e manipulacio dos indios, de modo que estes nao se transformassem
em obstéculos ao crescimento econdmico da Amazonia.**

Aos pontos de vista de Fabio Lucena, um destacado representante dos oposicionistas ao
governo de plantdo, seguiram-se as manifestacdesde apoio da classe politica amazonense ligada a
base de sustentacdo da ditadura militar no Estado do Amazonas,tanto na forma de comunicados
publicos quanto de libelos de “desagravos”, tais como a concessdo de honrarias aos missiondrios
salesianos.””’

A acdo conjugada entre salesianos e militares no Rio Negro foi destacada no Congresso
Nacional pelo Deputado Cardoso de Almeida (PDS-SP) como um belissimo trabalho de
integracdo das populacdes indigenas a sociedade e a economia nacional por meio da educagdo, da
catequese, dos servicos de saude, escolas civilizatdrias, acdes que o parlamentar considerava‘“um
trabalho tdo dignificante para a Igreja e para o nosso pais, onde se procura desenvolver o
progresso de nossa terra e de nossa gente mais simples [...]”". Digno, portanto, era o trabalho da
igreja catdlica “na sua missdo de evangelizar, desenvolver, de elevar o nivel social e de
integracdo, material e espiritual de populacdes carentes de nossa terra a verdadeira civilizacao

2 .
»208 _ concluiu Cardoso.

crista

Da parte da Prelazia do Rio Negro, o bispo D. Miguel Alagna, negou a pratica de
genocidio, de etnocidio, de exploracdo econdmica, o estrangeirismo dos missiondrios (“tenho 49
brasileiros entre padres e freiras e 28 estrangeiros”) e a posse ilegal de terras. Alegou que nao foi
informado em tempo hébil para defender-se das acusacdes e garantiu que esse julgamento nao
afetaria o trabalho realizado pelas Missdes, pois, segundo o Bispo, “quem me deve chamar a
atencdo € a Santa Sé. Temos a CNBB [Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil]. O Tribunal

ndo tem autoridade”.”” Dom Alagna estava confiante no respaldo do governo militar, o qual,

pressionado pelas criticas que se avolumavam contra o trabalho missiondrio, havia enviado

2% Além dos artigos citados, outros textos de Fabio Lucena podem ser encontrados em A CRITICA, Caderno
Cidade, sexta-feira, 05 de dezembro de 1980; . A grande farsa, Caderno Politica, quarta-feira, 10 de dezembro
de 1980, p. 6; . A génese do genocidio, Caderno Politica, quinta-feira, 11 de dezembro de 1980, p. 7.

207 . Irma Germana recebe cidadania de Manaus, Caderno Politica, sdbado, 06 de dezembro de 1980, p. 6.

28 0 ESTADO DE SAO PAULO. Trabalho Salesiano é destacado na Céamara, quarta-feira, 03 de dezembro de
1980, p. 12. Outras manifestagdes de apoio as Missdes Salesianas, no &mbito legislativo municipal e estadual podem
ser encontradas n' O ESTADO DE SAO PAULO. Deputada faz elogio ao trabalho salesiano, quinta-feira, 11 de
dezembro de 1980, p. 13; A CRITICA [Vereador] Cestaro defende padres na campanha do “Estado”, Caderno
Politica, sdbado, 06 de dezembro de 1980, p. 6 (do “Estado”, refere-se ao jornal ESTADO DO AMAZONAS).

209 A CRITICA. Bispo contesta o Tribunal Russel, Caderno Cidade, quinta-feira, 27 de novembro de 1980, p. 3.
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autoridades para o Rio Negro a fim de fiscalizar o que ali vinha ocorrendo, as quais, segundo o
bispo, se mostraram bem impressionadas com as a¢des das Missoes Salesianas.

O Pe. Walter Ivan de Azevedo, entdo superior dos salesianos na Regido Norte, e que anos
mais tarde seria nomeado Bispo da Diocese de Sao Gabriel da Cachoeira, adotou a estratégia de
ndo criar mais polémica, mas preferiu enfatizar que a ag¢do salesiana € “um trabalho meritério” de
continuidade a “obra missiondria por todos respeitada de um José de Anchieta e tantos outros
missiondrios que se fizeram amigos dos indios, vivendo e convivendo com eles”.Por isso, nao se

preocupava com a condenagdo, pois além de ndo ter “validade juridica ou politica nenhuma”

acreditava que no tribunal da justica divina os salesianos serdo justicados. Para ele,

O que nos interessa € trabalhar como estamos trabalhando na regido amazoénica com 119
padres, incluindo aqueles que estdo cursando o Semindrio Maior em Sdo Paulo.
Continuaremos com o trabalho missiondrio e profissionalizante, continuaremos com as
Miss()ezsloconstruindo escolas, centros educacionais e obedecendo a filosofia de Sdo Jodo
Bosco.

Neste mesmo tom apologético da citagcdo acima, o entdo padre Walter destacou, em
matéria publicada, a dedicacdo, a proximidade com a cultura, o sacrificio desinteressado e
andonimo dos missiondrios em seu trabalho de “evangelizacdo e promo¢do humana”, tarefa
desconhecida “daqueles que, sem sair da sua poltrona, pretenderam escrever criticas sobre as
Missoes e, sedentos de celebridade facil, escolheram o caminho do sensacionalismo barato” !

Em relacdo as populacdes indigenas, o inspetor salesiano enfatizou a escolarizacio
confiada aos professores indigenas; a liberdade de ir e vir; o comércio independente, operado
pelas cooperativas; a preservacdo da cultura indigena e a necessidade de sustentabilidade
econdmica, a partir da agricultura. Quando se referiu aos missiondrios afirmou que estes estavam
tentando assimilar as diretrizes do Concilio Vaticano II sobre o respeito as culturas indigenas e
que educacgdo deveria se voltar para o “ensino agricola” e profissionalizante.

Em tom de autocritica, afirmou que “seria ingénuo supor que ndo haja falhas na atuacao

missiondria e que nao exist[a] nada pra se corrigir”, mas que isto deveria acontecer segundo as

19 0 ESTADO DO AMAZONAS. Salesianos querem paz e amor, edicdo de 6 a 13 de dezembro de 1980.

I Este trecho refere-se a entrevista publicada pela Folha de Sdo Paulo, de autoria de Luppi, conforme citadas
anteriormente, o qual, segundo o Pe. Walter, mutilou uma entrevista sua, datada de 16 de novembro de 1980,
omitindo o seguinte trecho: “Pretendo também [afirma o Pe. Walter]...estimular quanto possivel reunides de chefes
indigenas da regido do Rio Negro para que eles expressem livremente o que pensam, 0 que querem, o que almejam.
Sem serem manipulados, como acontece com certas entrevistas que os fizeram dizer s6 e tudo o que os proprios
entrevistadores pretendiam que eles dissessem. Estamos cansados de ler palavras de branco sobre os indios — e de

brancos que ndo convivem com eles — sem que eles nunca tenham vez”.
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diretrizes da igreja catlica e da sa antropologia.Finalizouquestionando as campanhas

difamatdrias contra a Igreja:

Porque essa campanha? Move-a talvez o desejo oculto de ver extinta a raga indigena,
cousa que aconteceu infalivelmente e em plena época atual nos lugares onde entrou o
aventureiro, mas ndo pode entrar o missiondrio? Mais uma vez, a vitima de toda essa
campanha sdo os préprios indios. Em defesa deles é que aceitei quebrar o siléncio.*

O Conselho Geral, 6érgio maximo da Congregacao Salesiana, quando da divulgacdo do
texto final, contestou uma por uma as acusagdes recebidas e apresentou os beneficios de sua
acdo; considerava “deplordvel e triste” o fato de ndo ter sido informada e convidada em tempo
habil para participar do evento e considerou uma ‘“violacdo dos Direitos Humanos acusar a
Congregacdo e a Prelazia e ndo oferecer-lhes verdadeiras possibilidades de se defenderem”. Por
esses motivos, ndo reconheceu a autoridade do 4° tribunal Russel para acusa-la; afirmou que as
acusacoes aceitas “carecem de fundamento e nao espelham a situacdo na regido do Rio Negro e
algumas sdo até caluniosas”; vinculou a credibilidade das criticas a acdo salesiana apenas a atores

realmente engajados em compartilhar com os indigenas a propria existéncia:

Os salesianos declaram que se acham lealmente abertos a criticas justas e a sugestdes
véalidas que lhes sejam apresentadas por verdadeiros entendidos que os ajudem a
melhorar o seu trabalho em favor dos indigenas do Rio Negro. Reconhecem que é uma
tarefa sempre aberta e drdua e que nela é preciso caminhar, fazendo continuas revisdes e
aperfeicoando os métodos. Mas sdo da opinido que uma problemdtica tdo complexa e
dificil necessita principalmente de agentes movidos pelo amor e generosos na doac¢io da
propria vida, que saibam compartilhar fraternalmente com os indigenas a prépria
existéncia a fim de colaborar com humildade e muito trabalho para realizar com eles o
processo de libertacdio integral que constitui um direito fundamental de toda pessoa e
todo povo.”"?

Parte da hierarquia catdlica, particularmente aquela que nao subscrevia a Teologia da

Libertacdo e, portanto, ndo se identificava com o método missiondrio do CIMI, reagiu a

N ~

condenacdo e a repercussdo do fato na midia. O entdo cardeal D. Eugénio de Aradjo Sales,

arcebispo do Rio de Janeiro, escreveu a D. Miguel Alagna, bispo do Rio Negro:

Ha algum tempo desejava escrever-lhe para manifestar meu repidio as caldnias
assacadas contra o trabalho benemérito e patritico das Missdes Salesianas do Rio
Negro. Espero que vocé ndo fique abatido com esses ataques. Conserve a paz interior.
Embora ndo conheca pessoalmente a Prelazia, tenho tido muitas informag¢des sobre o

2.0 ESTADO DO AMAZONAS. Rio Negro, esse desconhecido, 14 de dezembro de 1980 (republicado em
BOLETIM SALESITANO, margo-abril de 1981, p. 6-11).
213 BOLETIM SALESIANO. O caso do tribunal Russel, margo-abril, 1981, p. 09-11.
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extraordindrio trabalho que vem sendo realizado pelos salesianos e irmas salesianas.
. . 214
Continue tranqiiilo no caminho de Deus.

O repudio as acusacgdes, a exaltacdo da ac@o missiondria € o tom intimista do bispo
Eugénio Sales ndo foram os argumentos utilizados por Dom Aloisio Lorscheider, ex-presidente
da CNBB, o qual, bem mais habilidoso em ndo ferir susceptibilidades de ambas as partes
envolvidas no evento Tribunal Russel, afirmou que os salesianos seguiram a “orientacao que eles
acharam a mais correta”, os possiveis erros eram passiveis de correcdo e que o ‘“encontro do

Evangelho com as culturas” ainda nio estava suficiente claro para a Igreja dos anos 1980:

Os salesianos que atuam no Rio Negro sempre trabalharam com muito boa vontade e
dentro de uma orientacdo que eles acharam a mais correta. Se pudermos mostrar aos
salesianos que eles realmente erraram, estou certo de que serdo os primeiros a mudar de
rumo. Porque o que eles desejam néo é o bem deles, mas o bem dos indios. E claro que
também na caminhada que fizemos hoje para conhecer melhor os povos descobrimos
muito mais seu valor cultural. No passado, os salesianos e outras missdes, aqui € em
outros paises, nem sempre levavam em consideracdo este aspecto cultural. Hoje ele estd
sendo muito mais valorizado. Mas devemos também reconhecer que ainda ndo temos
uma idéia muito clara. Um dos grandes problemas que a Igreja enfrenta hoje nestes
tempos de renovagdo é o que chamamos de evangelizacdo das culturas, o encontro do
Evangelho com as culturas.”"

O conjunto dos argumentos dos superiores da Congregacdo Salesiana e da ctipula
de determinado segmento ideoldgico da Igreja Catdlica no Brasil, em defesa das Missdes
Salesianas, evidencia, como era previsivel, o carater refratario em admitir publicamente, os erros
missiondrios historicamente cometidos contra os povos indigenas, e quando isso ocorria, era feito
com muita cautela, reservando-se a avaliacdo autocritica mais profunda, possivelmente para os
foros internos da Igreja, de modo a ndo fornecer elementos de condenacdo para os seus
opositores.

A partir das orientacdes da Igreja Catdlica no Brasil e, particularmente das criticas a acao
missiondria, seja da sociedade civil, em geral, quanto das populacdes indigenas, em particular, a
Congregacdo Salesiana, nos inicios da década de 1980, se viu obrigada a definir com mais clareza
em seus documentos locais a necessidade de uma profunda revisdo do espirito e do método
missionario, bem como das atividades em curso.

Este remodelamento, segundo os préprios salesianos, deveria adotar como ponto de

partida uma preparacdo mais orientada para o trabalho missionario na Amazonia, especialmente

1% ARCEBISPADO DE SAO SEBASTIAO DO RIO DE JANEIRO/BRASIL. C [Carta]/1821/80. Rio de Janeiro, 19
de dezembro de 1980. Ao Exmo. e Revmo. D. Miguel Alagna DD. Bispo Prelado de Rio Negro.
15 REVISTA VEJA, n. 643, Edicdo Especial, 31 de dezembro de 1980, p. 6.
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dos seminaristas em fase de formacao inicial, assim como intensificar a atualizacao continua dos
missiondrios veteranos da ativa; em ambos 0s casos, 0 aggiornamento missiondrio salesiano
deveria incluir os cursos com enfoque nos aspectos econdmico, social, politico, antropolégico,
lingiifstico, teoldgico e pastoral, de modo a contribuir para a elabora¢do de uma pastoral indigena
renovada e atualizada, ou seja, que o antincio do Evangelho ocorresse de forma mais respeitosa
para com a diversidade das culturas indl’genas.216

Por um lado, a Diocese de Sao Gabriel da Cachoeira, cujas competéncias sao mais amplas
que a da Congregacdo Salesiana naquela circunscri¢ao eclesidstica, assumiu, a partir da segunda
metade dos anos 1980, uma postura mais autdonoma frente ao governo militar e passou a encarar
com reservas 0s projetos governamentais para a regido do Rio Negro, em razdo das danosas
conseqiiéncias para as populacdes indigenas; por outro lado, abriu canais de didlogo, com
diferentes segmentos da sociedade civil envolvidos com a questdo indigena, com o Conselho
Indigenista Missiondrio (CIMI), atéha pouco tempo critico contumaz da a¢do missiondria no Rio
Negro e, particularmente, com a recém-fundada Federacdo das Organizagdes Indigenas do Rio
Negro — FOIRN.

Esta postura de conciliagdo contribuiu para ir arrefecendo, aos poucos, a exaltacdo dos
animos entre os salesianos e de determinado segmento de liderancas indigenas, provocada pela
dentincia da ac@o salesiana no Tribunal Russel, e foi acrescida pela reformulacdo das diretrizes
pastorais diocesanas, as quais passaram a incluir em suas diretrizes e objetivos as aspiracdes do
movimento indigena como o apoio as lutas das Organiza¢des Indigenas contra as empresas
mineradoras, a implantagao do Projeto Calha Norte etc e em defesa da demarcacdo das terras
ind1’genas.217

Antes, porém, da década de 1980 prevaleceu a alianca entre MissOes Salesianas e
representantes do Estado, especialmente os militares. Enquanto no ambito social e politico
crescia a cisdo entre a ditadura militar e a sociedade civil, que a cada dia se fortalecia na luta pela
redemocratizacdo do pais e a pela derrubada da ditadura militar, no Rio Negro persistia a alianca
da Igreja com o Estado, uma vez que a Prelazia recebia significativos recursos financeiros para a

manutencao dos internatos através da LBA, FUNABEM e SUDAM.

*1® INSPETORIA SALESIANA MISSIONARIA DA AMAZONIA-ISMA. Capitulo Inspetorial/1981. Manaus,

1981.

I DIOCESE DE SAO GABRIEL DA CACHOEIRA. Assembléias (1987/1999). Caminhada de fé e vida. Texto
para estudo das pastorais, 2000.
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Desde a fundagdo das MissOes Salesianas no Rio Negro, os salesianos mantiveram
relacOes amigdveis com todos os governos das esferas federativas (Unido, Estados € Municipios)e
com os grupos oligarquicos locais visando estabelecer aliancas politicas que resultassem na
obtencdo de subsidios governamentais e doacdes para o sustento das obras missiondrias. No arco
desses acordos politicos sobressaiu a relacio com as For¢as Armadas, em razdo da localizacdo
dos centros missiondrios em dreas fronteirigas do territorio brasileiro.

A partir dos anos 1920, as comissdes mistas brasileiro-colombianas demarcaram a area
estabelecida como fronteira geografica entre Brasil e Colémbia, decorrente do acordo ratificado
pelo Tratado de Limites e Navegacdo Fluvial, de 15/11/1928, que reconhecia a Coldmbia como
unico pais limitrofe na regido entre os rios Apapéris € Amazonas. Comissdes posteriores, na
década de 1930, deram prosseguimento a demarcacdo em outros pontos da fronteira brasileiro-
colombiana.

Os documentos salesianos deixaram registrados que, em 1933, “0 marco do territdrio
colombiano € inaugurado primeiro. As bandeiras nacionais de ambas as republicas agitam-se
alegremente no ar como participando da paz e concérdia que reina presentemente entre as
Comissdes das fronteiras das respectivas nacdes”.*'®

As missdes salesianas serviram como ponto de apoio estratégico para o governo
brasileiro, tanto das comissdes demarcatérias quanto das comissdes de inspe¢do, nos anos
posteriores, pois 0s missiondrios sabiam da importancia de causar boa impressiao nos agentes do
Estado, de modo que as noticias levada as altas esferas do governo brasileiro resultassem na
liberacdo de subsidios governamentais. A pedido dos salesianos, os militares ndo se furtavam em
deixar consignado nos livros de visitas das autoridades os mais explicitos elogios ao trabalho
missiondrio e a colaboragdo recebida dos religiosos.

A construgdo das pistas de pouso com a mao de obra indigena nos varios pontos das areas
fronteiricas, mais precisamente nas sedes missiondrias, a partir dos anos 1950, facilitou a
presenca das Forcas Armadas, particularmente o Exército, no Noroeste Amazdnico e, como
consequéncia, estreitou as relacOes entre os militares e os salesianos, alianca batizada de
“bindmio FAB-Missdes”.

Os trabalhos para a constru¢do do campo de aviacdo de Tauareté, por exemplo, iniciaram

em 1950 e duraram cerca de nove anos para poder receber o primeiro avido militar, em 21 de

218 MSI. Cronicas de lauareté, 12/01/1933.
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setembro de 1958, cabendo a inauguracdo oficial, no ano seguinte, ao entdo Marechal-do-Ar
Eduardo Gomes. A orientacdo do prelado Dom Pedro Massa para a construcdo de uma édrea de
pouso foi a alternativa encontrada devido as corredeiras do rio Uaupés, a altura de Tauareté, nao
oferecerem condicdes para o pouso seguro dos hidroavides Catalina.

Por causa dos desniveis do terreno ao redor da missdo, ndo foi possivel a utilizacdo de
tratores e “tudo foi executado com machados, enxaddes, picaretas, padiolas e péas”. Todo o
“fatigoso” trabalho de desmatamento, limpeza e aterramento da pista foram realizados pelo braco
indigena de “todas as tribos, até das mais afastadas [que] corresponderam com prontidao,
generosidade e constancia”. Apés trés anos do inicio dos trabalhos, a Missdo de Ilauareté
contabilizava Cr$ 475.000,00 (quatrocentos e setenta mil cruzeiros) de gastos com a preparagio
da pista de pouso, despesa na qual se incluia o pagamento dos trabalhadores a base de Cr$ 10,00
(dez cruzeiros) semanais mais a refeicdo didria. Os missiondrios salesianos acreditavam que a
realizacdo daquela obra era a “prova palpdvel de que o Brasil vai sempre progredindo ndo
somente nas grandes capitais, mas também nas impenetraveis selvas amazonicas”. Consideravam,
ainda, os militares da FAB como aliados imprescindiveis para a consecucdo dos objetivos
missiondrios:

Sem a ajuda substancial da FAB nossas missdes ndo teriam superado muitas das
dificuldades naturais que se antepunham ao nosso alto objetivo, sobretudo, em matéria
de transporte. A FAB tem sido e é a cooperadora inestimdvel aos nossos esforgos [...] Os
missiondrios e missiondrias que nunca esmoreceram nos dificeis trabalho destas missdes
sentimo-nos agora orgulhosos e mais animados pela constante protecdo e interessamento

[sic] da gloriosa FAB chefiada por homens de clara intui¢do civica e insuperdvel amor
17219
ao Brasil.

A leitura dos registros missiondrios nos dd uma ideia do entrosamento existente entre
salesianos e militares. Um exemplo dessa alianga era a antecipacdo ou o adiamento das
programacdes internas didrias para a recep¢do de militares de passagem pelo Rio Negro. As
informacdes de voos do Exército para o Rio Negro eram dadas pela Radio Difusora de Manaus
ou eram transmitidas através de radio-telégrafo para o destacamento militar na fronteira.

As comunicag¢des eram dificeis e as informacdes recebidas nem sempre se confirmavam.

A situagdo s6 apresentou mudangas com a autorizacdo do Ministério das Comunicagdes, dada a

219 MSI, s.d.c, p. 5.
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Prelazia do Rio Negro, para a instalacdo de estacOes de radiocomunicacdo entre 0s postos
missiondrios e destes com a cidade de Manaus.**°

A imprevisibilidade da chegada do avido militar condicionava a programacao interna. Os
militares “gratidos”, como se dizia, eram recepcionados na pista de pouso por ambos os colégios,
em uniforme especial, e 14 mesmo os militares recebiam as primeiras homenagens. Em seguida,
todos rumavam para as Missdes. Em alguns casos, eram oferecidos almogos ou jantares de
confraternizacdo e mais homenagens com a realizacdo de academias musico-literdrias que
constavam de discursos dos visitantes e dos anfitrides, cantos, dangas, poesias, esquetes e

também se entoavam o Hino Nacional, o Hino da Bandeira e o Hino dos Aviadores. Os militares

retribuiam estas homenagens participando das celebragdes religiosas e recebendo os sacramentos.

Foto 6: Criancas indigenas, missionarios e militares na pista de pouso de Iauareté

Fonte: Missdo Salesiana de lauareté

220 BRASIL. Ministério das Comunicacdes. Portaria de 24 de fevereiro de 1969, Didrio Oficial da Unido (Secdo I —
Parte 1), de 14 de abril de 1969, p. 3156-3157.
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Em outras ocasides, especialmente no final do ano letivo, os missiondrios aproveitavam
da presenca dos militares para realizar cerimOnias de entrega dos certificados de conclusdo dos
cursos de iniciagdo profissional (chamados de “aprendizado”) ou colacdo de grau, eventos nos
quais os militares eram os paraninfos dos alunos concluintes.

Outra forma de participacdo dos militares no cotidiano do internato se dava da seguinte
maneira: os militares que ficavam de servico na regido, em geral sargentos, ministravam
instrucao pré-militar aos alunos (marchas, posi¢do de sentido, coreografias com réplicas de fuzis,
exercicios fisicos), a fim de que os alunos se exibissem em ocasides de visitas de autoridades
civis, militares e religiosas.

Os avides da Forca Aérea Brasileira (FAB),a servico do Comando Aéreo Regional da
Amazonia (COMARA), eram utilizados pelos missiondrios para os mais diversos interesses tais
como compromissos religiosos, tratamento de saude, visita aos familiares, compras e transporte
de mercadorias e equipamentos para a manuten¢do das Missdes. Havia em Manaus um salesiano
destinado especificamente destacado para coordenar a logistica de apoio para as Missdes através
dos avides da FAB.

Devido a imprevisibilidade dos voos, as mercadorias também eram despachadas com
regularidade por via fluvial, de Manaus para as Missdes. Com menos frequéncia, os indigenas
também utilizavam os avides militares, especialmente quando precisavam buscar tratamento de
saude na cidade de Manaus ou de Belém.

O estabelecimento de aliangas com as elites econdmicas e politicas locais incluia o cortejo
das autoridades que, inclusive, ndo tinham nenhuma relacdo com o Rio Negro, mas pelo fato de
assumirem o poder politico se tornavam potenciais doadores, conforme se deduz da resposta do
governador nomeado pela ditadura militar ao Governo do Péara, em 1964:

Dentre as congratulacdes recebidas por motivo de minha investidura, no governo do
Estado do Pard, a dos alunos da Missdo Salesiana de Javareté foi das que recebi com
especial satisfacdo pelo muito que expressa em sinceridade e testemunho de valiosa
estima. A admiracdo que tenho pelo desprendido e santificante trabalho civico das
Missdes Salesianas, me faz registrar com especial afeto, individualmente, as assinaturas
apostas as palavras de carinho com que me cumprimentam. Podem ficar certos,
missiondrios e alunos dessa admirdvel obra de solidariedade humana, que tem no atual

Governador do Pard, um admirador e um amigo. Ten. Cel. Jarbas Gongalves
Passarinho.””'

22l GOVERNO DO ESTADO DO PARA. Carta n. 8/64-SP, 30/07/1964.
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Pela citacdo se percebe que aos militares interessava a inculcacio dos valores da cultura
ocidental (“trabalho civico”) nos povos indigenas, tarefa para a qual contavam com o apoio das
Missdes. Os militares retribuiam a deferéncia recebida dos salesianos com elogios como este que
encontramos no livro de visitas das autoridades: “Quanto mais se penetra no interior do Brasil
mais se recolhem os testemunhos da generosidade e da hospitalidade dos filhos de Dom Bosco. E
uma tradi¢do cultivada com esmero o que bem retrata as qualidades impares desses missiondrios.
Brigadeiro Eduardo Gomes”.***

Estas aliancas politicas adquiriam diferentes formas de expressao tais como a concessao
de condecoragdes militares ao Bispo do Rio Negro e a outro salesiano, os quais foram agraciados
com a medalha da “Ordem do Mérito das Forcas Armadas” que lhes outorgava o grau de
Comendador revelando, assim, que os salesianos ndo eram tidos pelos como adversérios do
regime ditatorial.

Entretanto, duro era o tratamento dispensado pelo governo aos que ndo eram alinhados
com a ditadura militar, em geral, e com a politica indigenista oficial, em particular. Estes eram
espionados, perseguidos e impedidos de trabalhar em d&reas indigenas pelo Brasil afora ou
expulsos do pais. Nesse sentido, o plendrio da XII Reunido Anual da Associacdo Brasileira de
Antropologia/ABA aprovou, em 1980, uma mocdo de protesto contra a demissdo sumdria de 38
indigenistas dos quadros da FUNALI, dentre os quais 12 antrop6logos, bem como denunciou o
sistematico fechamento das dreas indigenas por parte da FUNAI aos pesquisadores e jornalistas,
0 que, na visdo da ABA, além de criar obstaculo ao livre exercicio da atividade cientifica e de
restringir o direito ao trabalho de muitos cidaddos, impedia a sociedade civil de conhecer os
problemas que afligiam os povos indigenas brasileiros.”*’

O método truculento utilizado pelos militares contra os civis se coadunava perfeitamente
com as politicas governamentais para a Amazonia, as quais prescindiram de um estudo detalhado
para o conhecimento das particularidades e das potencialidades da Regiao e ignoraram os anseios
das populagdes. Este “modelo” de desenvolvimento subsidiou, através de incentivos fiscais, a
entrada do capital privado nas frentes de expansdo econdmica rumo ao interior do pais. Paralelo
aos objetivos de controle territorial e social (Estado) e de lucro (grupos econdmicos), se fazia

presente os interesses da Igreja, voltados para a catequese e a conversao ao Cristianismo. Um dos

*22 MSI. Livro de Cronicas de visita de autoridades, 31/03/1959.
23 ASSOCIACAO BRASILEIRA DE ANTROPOLOGIA. XII Reunido. Mogio, de 17/06/1980.
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segmentos sociais duramente atingidos por estes agentes foram as populacdes indigenas que,
ameacgadas em seus direitos, se envolveram no confronto de suas reivindicacdes com o conflito de

interesses entre o Estado, os missiondrios e o capital privado.
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CAPITULO III - O CONFLITO DE INTERESSES E AS DISPUTAS DE PODER ENTRE
O ESTADO, OS MISSIONARIOS, O CAPITAL PRIVADO E A RESISTENCIA DOS
POVOS INDIGENAS

1. A GARIMPAGEM E A DEMARCACAO DE TERRAS INDIGENAS NO ALTO RIO
NEGRO

A infraestrutura criada pelos projetos governamentais de ocupacdo territorial da
Amazonia e a producdo de conhecimentos sobre a Regido atrairam empreendimentos econdmicos
privados nos setores agricola, pecudrio, extrativo e de mineracdo. No caso do Noroeste
Amazonico, a garimpagem foi a atividade econdmica desenvolvida com maior intensidade,
acarretando graves consequéncias para os povos indigenas do Rio Negro devido a omissdo do
Estado em garantir e defender os direitos dos povos tradicionais, permitindo a presenca de
empresas mineradoras na regido e a exploracdo da mao de obra indigena.

Nos anos 1970, aexploracdo mineral em grande escala se irradiou para os demais Estados
da Regiao Norte, a partir do Estado do Para (Projeto Jari, Serra Pelada e Grande Projeto Carajas)
e do entdo Territério do Amapa (ICOMI - Indistria e Comércio de Minérios S.A). Em 1976, foi
criado o Projeto Radar da Amazonia (RADAM) com o objetivo de mapear por radar e fazer o
levantamento dos recursos naturais com vistas ao planejamento do desenvolvimento econdmico
da Regiao Amazonica.

A publicacdo dos resultados deste projeto intensificou a rota da mineragdo para o
Noroeste Amazonico, redirecionando o fluxo de garimpeiros, antes concentrados no Territério de
Roraima, e ocasionando, em seguida, a instalacdo de empresas mineradoras como a Mineragdo
Taboca, Paranapanema e Gold Amazon no Rio Negro, a partir de 1985.Todavia, a garimpagem no
Rio Negro vinha sendo exercida de forma manual desde os inicios dos anos 1980, seja pelos
indigenas que descobriram as reservas minerais quanto por garimpeiros organizados em
cooperativas sediadas em S@o Gabriel da Cachoeira e em Manaus.

A partir da segunda metade dos anos 1980, a drea passou a ser cobicada por poderosas
companhias da drea da mineracdo, que requereram e receberam do Departamento Nacional de
Pesquisa Mineral (DNPM), 6rgao vinculado ao Ministério do Interior (MINTER), e do Conselho
de Seguranca (CSN), vinculado ao Exército, a autorizacdo para garimpar nos principais rios,

especialmente no rio Icana, reduto da familia lingiiistica Aruak, e na Serra da Traira, localizada
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no distrito de Pari-Cachoeira, rio Tiquié, regido onde habitam majoritariamente as etnias do
grupo linguistico Tukano e Maku.

Com a forca do poder econdmico e a o apoio conivente da classe politica, tanto em
Brasilia quanto em Manaus ou nos municipios do Rio Negro?*!, as mineradoras usaram de
manobras juridicas para driblar a legislacdo, inclusive, lancando mao de documentos falsificados,
segundo ex-funciondrios, para, assim, dar aparéncia de legalidade aos seus empreendimentos,
contrariando a Constituicdo Federal de 1988, segundo a qual, ao estabelecer o regime legal
diferenciado entre solo e subsolo, preceituou que as jazidas minerais sdo patrimonio da Unido e a
sua utilizagdo € regida por lei, apds prévia autorizacdo do Congresso Nacional. Assim, segundo o
dispositivo constitucional, o usufruto exclusivo das populacdes indigenas refere-se “as riquezas
do solo, dos rios e dos lagos’reconhecendo-se, no entanto, a sua exclusividadenas atividades de
“garimpagem, faiscacdo e cata”, nos termos do Estatuto do Indio, acolhidos pela Constituicdo de
1988.7

Contrariando o quanto preconizava o preceito constitucional, o presidente José Sarney
promulgou uma legisla¢do, a qual, ao omitir o conceito de “terras tradicionalmente ocupadas
pelos indios” e referir-se apenas 2 proibicdo de lavra garimpeira em “terras indigenas™**°,
possibilitou a invasdo do territério indigena por parte das empresas mineradoras, uma vez que
neste periodo as terras do Noroeste Amazonico ainda ndo haviam sido juridicamente demarcadas,
fato que se concretizaria somente na década de 1990.

A partir desta “brecha”, aberta pela legislacdo, o DNPMestabeleceu as regras do regime
de permissdao para lavra garimpeira, ignorando por completo a prerrogativa do Congresso
Nacional nesta questao, utilizando critérios absolutamente desfavordveis as populacdes indigenas,
concedendo as empresas mineradoras os alvardsde autorizacdo de pesquisa e concessdes de
garimpagem sem a obrigatoriedade da elaboracdo de estudos de impactos socioambientais, a
serem analisados e, quando atendessem as normas legais, aprovados pelo Instituto Brasileiro do

Meio Ambiente e dos Recursos Naturais Renovaveis/IBAMA.

% Garimpeiros afirmavam que o prefeito de Santa Izabel do Rio Negro expedia alvards ao preco de 18 gramas de
ouro, além de cobrar de cada balsa a quantia de 32 gramas por més do mesmo produto; por sua vez, os politicos do
Estado do Amazonas tinham interesse na negociata, em razao do comércio que a atividade garimpeira movimentava
(combustiveis, balsas, maquindrio).

*CONSTITUICAO FEDERATIVA DO BRASIL. ¢ 4, art. 231 e art. 44, respectivamente.

26 L ei n. 7.805/89, de 18 de julho de 1989 (art. 23).
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Assim, tais alvards ignoravam os interesses de ordem sociocultural das populagdes
indigenas atingidas nem previam a participagdo da comunidade indigena nos resultados
econdmicos decorrentes da exploracdo mineral.”*’Tratava-se, portanto, de atividade duplamente
inconstitucional, pois era realizada em area fronteirica e em terras tradicionalmente habitadas por
povos indigenas.

Desde entdo, as relacdes entre indigenas, garimpeiros avulsos e empresas mineradoras se
deterioraram com mais rapidez, em razdo das companhias expulsarem com truculéncia das dreas
de mineracdo os indigenas e os garimpeiros que ndo integrassem seus quadros, com base nos
alvards recebidos do DNPM e do CSN.

Em razdo do agravamento dos conflitos, uma comissao mista, composta de integrantes da
sociedade civil, da Igreja e do Estado, realizou uma vistoria pelo rio Cauaburi, afluente do Rio
Negro e pertencente ao Parque Nacional do Pico da Neblina, e que estabelece os limites entre os
municipios de Santa Isabel do Rio Negro e Sdo Gabriel da Cachoeira, e detectou in loco a
presenca de balsas motorizadas; dezenas de lanchas conduzindo suprimentos e derivados de
petréleo que, posteriormente, seriam despejados no rio; locomocao de grande contingente de
trabalhadores, incluindo homens, mulheres e criangas; larga utilizacdo de mercurio na lavagem
do ouro; desmatamento para construcao de barracdes; auséncia de assisténcia médica e sanitdria;
enorme quantidade de lixo despejado na natureza; comercializacdo de drogas; assassinatos em
decorréncia de “acerto de contas”; comercializacdo de bebidas alcodlicas; exploragdo comercial
(alto custo de vida); proliferacao de doengas e presenga de meretrizes no garimpo.

As conclusdes da Comissao eram as mais desalentadoras possiveis:

E constrangedora a histéria dos saques das riquezas naturais no Brasil, a qual s6
beneficia uma pequena ELITE e condena a morte milhares de brasileiras e brasileiros,
além de gerar os grandes bolsdes de miséria no meio do POVO BRASILEIRO.
Infelizmente até autoridades, ELEITAS PELO POVO para promover a JUSTICA
SOCIAL, estdo envolvidas na promocao de desordem econdmica e ambiental do ALTO
RIO NEGRO, colidindo frontalmente com os dispositivos legais, os quais ndo

70 Conselho de Seguranca Nacional/CSN e o Departamento Nacional de Producdo Mineral/DNPM concederam
assentimento para pesquisa e lavra na Bacia do Rio Negro, pelo menos, desde 1985, as seguintes empresas: a)
municipio de Sao Gabriel da Cachoeira: Mineracdo Rio Marmelos S.A (drea de 10.000 ha localizada na Serra da
Trafra) e a Edgar Rohnelt Mineracdo Limitada (DOU, Secado I, 07/09/1985, p. 11315); b) municipio de Barcelos:
C.R. Almeida S.A Engenharia e Constru¢des; municipio de Santa Isabel do Rio Negro: Galena Mineragio Industria
e Comércio (DOU, Secao I, 26/08/1985, p. 12480-12486). Nao deixou de ser irOnico, diria trdgico, para as
populacdes indigenas o fato de que o entdo diretor-geral do DNPM, José Belfort dos Santos Bastos, que havia
autorizado a exploracdo mecanizada dos recursos minerais do subsolo localizado em &4rea indigena, fosse nomeado
secretdrio do Meio Ambiente, Ciéncia e Tecnologia do Estado do Amazonas, a partir de 1991, cuja pasta tinha entre
suas atribui¢des implantar politicas governamentais voltadas para o desenvolvimento sustentavel.
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conseguem discernir o que é PUBLICO e o que é PRIVADO. Para estes anti-patriotas,
infratores da CONSTITUICAO DA REPUBLICA FEDERATIVA DO BRASIL,
exigimos, na forma da LEI, imediata apuracdo e puni¢do aos envolvidos neste ato
CRIMINOSO e que se agilize a legalizag@o da atividade garimpeira, de modo ordenado
e controlado, conforme determina a CONSTITUICAO (Artigo 174 § 2°, 3° e 4° e do
Artigo 225 § 4°), no que se refere a exploragdo de minérios nos municipios de Sdo
Gabriel da Cachoeira e de Santa Izabel do Rio Negro (maitsculas no original).”*®

Com a posse de alvards, as empresas mineradoras montaram “guarnicdes de seguranga
armada” na boca dos rios utilizando capangas e, inclusive, policiais militares do Estado do
Amazonas para impedir a entrada de ‘“estranhos” na drea dos garimpos. O crescimento
vertiginoso da presenca de garimpeiros no Alto Rio Negro acarretou problemas de natureza
diversa para as sociedades indigenas tais como expropriagdo das terras, das moradias, a
exploracdo de mao de obra indigena, os impactos ambientais, a interdi¢ao do trafego nas regides
adjacentes ao garimpo, a apropriacdo das canoas e a cobranca de pagamento para o transporte de
indigenas em seus proprios meios de transporte, a intimidacdo e a violéncia mediante o uso de
armas de fogo, os saques de produtos agricolas e frutas nos sitios e povoados, a apropriacao dos
ranchos enviados pelo governo federal para as comunidades indigenas, a prostitui¢do, o
contrabando de ouro, a distribuicdo de bebidas alcodlicas para os homens casados a fim de
violentar sexualmente as esposas e as filhas ete.””

Em vdrias ocasides, a Policia Federal, a Policia Militar e o Exército foram acionados pelas
populacdes indigenas para a retirada dos garimpeiros da Serra da Traira, mas estas operacoes
surtiram efeitos momentaneos, pois as mineradoras estavam amparadas pelos alvards. Mas
quando se tratou de expulsar e impedir a entrada de novos garimpeiros que ndo trabalhavam para
as mineradoras, a Paranapanema utilizou sua seguranca armada privada para desobstruir a drea,
expulsando, inclusive, os indigenas. O fato de que os indios extraiam o ouro de forma manual ou
com equipamentos simples, ao passo que as mineradoras utilizavam pesados maquindrios e
explosivos (dinamite), ilustra a assimetria de poder econdmico entre as empresas mineradoras e
as populacdes indigenas.

No decorrer da década de 1980, as Organizagdes Indigenas expediram numerosos oficios

aos diversos 6rgdos governamentais exigindo que o governo federal refor¢asse a sua presenca na

¥ RELATORIO DE VIAGEM ELABORADO PELA COMISSAO DE VERIFICACAO DA SITUACAO DO
GARIMPO DO RIO CAUABURIS, 02/12/1992.

29 A este respeito localizamos um relato detalhado de uma invasio descrita por Braz de Oliveira Franca, da etnia
Baré, entdo presidente da Federacdo das Organizagdes Indigenas do Rio Negro/FOIRN, ocorrido no sitio de sua
propriedade as margens do igarapé do Arabu, em 1991.
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regido e retirasse os garimpeiros de suas terras, mas enquanto ndo obtinham resposta favoravel
aos seus interesses eles mesmos decidiram recrutar indigenas reservistas do Exército para montar
guarda na foz do rio Uaupés a fim de impedir o acesso de novas levas de garimpeiros ao territério
indigena.

As tensdes e conflitos entre garimpeiros e indigenas atingiram tal magnitude a ponto de
resultar na pratica de homicidios, em outubro de 1985, envolvendo mineradoras, garimpeiros
avulsos e indigenas. O acontecimento repercutiu imediatamente na midia nacional e
internacional, ocasionando uma verdadeira “guerra de versdes” contraditérias entre os agentes
envolvidos: o CIMI responsabilizava a FUNAI por ndo se interessar pela demarcagdo das terras
indigenas, omissao que possibilitava o ingresso de brancos na regido; as companhias alegavam
prejuizo financeiro e acusavam a FUNALI por nao pacificar os indigenas contrarios a presenca das
mineradoras, visto que consideravam sua atividade dentro da lei, com base nos alvards
concedidos pelo DNPM e CSN; a FUNAIL por sua vez, fazendo vistas grossas para a acdo das
mineradoras, incriminava os garimpeiros avulsos por insuflarem o conflito entre indigenas e as
empresas mineradoras; os garimpeiros avulsos atribuiam as mineradoras a culpa pelo conflito,
pois afirmavam que, até entdo, haviam trabalhado pacificamente ao lado dos indigenas.

Enquanto setores da sociedade civil e o CIMI chamavam a atencdo para a gravidade do
problema, o 6rgdo indigenista oficial omitiu-se, mais uma vez, procurando minimizar a
importancia dos acontecimentos, afirmando ndo se tratar de populacdes indigenas em luta por
direitos, mas apenas desavengas por “questdes econdmicas”’, além de utilizar uma classificacao
“1

evolutiva para diferenciar (ou melhor, descaracterizar) “indios” de “indios aculturados” e, assim,

concluir que as mortes ocorridas ndo se configuravam como massacre, mas apenas como ‘“brigas
entre indios aculturados e brancos por questdes econdmicas™*’.

Segundo Wright, no centro dos conflitos estavam os grupos indigenas do Alto Rio Negro,
“cada vez mais unidos e sofisticados em seu entrosamento e negociacdes com o governo € a
companhia [Paranapanema], mas cada vez desconfiados de que a propria agéncia de sua protecao,
a FUNALI ndo tem a capacidade nem o interesse em agir em seu favor” %!

Os conflitantes interesses em jogo e as acusagdes reciprocas em relacdo a atribui¢do de

responsabilidades pelas ocorréncias de conflitos em terras tradicionalmente ocupadas por

#0 CENTRO ECUMENICO DE DOCUMENTACAO E INFORMACAO /CEDI. Povos Indigenas no Brasil
1985/86, p. 93.
#1 WRIGHT, Robin. As guerras do ouro no Alto Rio Negro. In: CEDI. Povos Indigenas no Brasil /1985/86, p. 87.
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populagdes indigenas, até entdo regulada pelo Estatuto do Indio, revelam o descaso do Estado em
assegurar as populacdes indigenas os direitos adquiridos, omissdo explicitada na acgdo
contraditéria dos organismos estatais, neste caso, localizados no interior da mesma pasta, o
Ministério do Interior, a saber, de um lado, a FUNAI que, legalmente, tinha por missao assegurar
os direitos das populacdes indigenas, mas compactuava com os interesses do empresariado e
tentava pacificar a reacdo indigena, de outro, o DNPM que, cedendo as pressdes do poder politico
e econdmico, autorizava, ao arrepio da lei, através dos alvards, a garimpagem em terras
indigenas.

As versdes da Organizacdo Indigena e dos salesianos sobre o homicidio de garimpeiros
brancos foram feitas por escrito e encaminhadas as autoridades governamentais, apds reunides
convocadas pelas liderancas indigenas do distrito de Pari-Cachoeira para tratar dos
acontecimentos, com base nos relatos dos envolvidos diretamente nos confrontos homicidas
ocorridos na Serra da Traira. Apds estas reunides, os lideres da AUCIRT (Associa¢do Unido das
Comunidades Indigenas do Rio Tiquié) enviaram um documento ao Ministro da Justi¢a, datado
de 16 de novembro de 1985, expondo os motivos que ocasionaram os enfrentamentos.

O texto criticava o descumprimento do Estatuto do Indio, o descaso das autoridades,
particularmente a FUNAI, em atender as reivindicacdes das populacdes indigenas e mencionava
as tentativas frustradas das liderancas autdctones, através da Policia Federal, IBAMA, para retirar
os garimpeiros brancos das terras indigenas. Numa destas tentativas de negociagdo, as liderancas
indigenas argumentaram a respeito dos seus direitos territoriais apresentando aos garimpeiros os
papéis da delimitacdo da terra indigena, feita pela FUNAI, e receberam como resposta que os
papeis ndo valiam nada e, por isso, a documentacgdo foi estracalhada a bala pelos invasores.

O esgotamento dos recursos para resolver o conflito pela via legal, com a mediacao das
autoridades governamentais, e de forma pacifica, acirrou os animos e teve como consequéncia a
violenta reac¢do indigena contra os garimpeiros que se recusaram a abandonar o garimpo,

localizado em &rea indigena:

Cansados de escrever cartas a FUNAI, Sr. Ministro, nés indigenas sofrendo estas
ameacgas de desafios dos brancos garimpeiros perdemos a paciéncia e matamos o0s
brancos no garimpo da Serra do Traira, usamos nossas armas indigenas como sempre
tivemos os segredos em nossas armas, ndo colocamos relato dos assuntos, sempre
continuard segredo [...] Avisamos a V. Excia, que qualquer momento haverd outras
mortes, agora se as autoridades das For¢as Armadas tomarem providéncias eles sim que
pode prender [...] nossos tataravés, bisavOs viveram nessa regido, mas nunca foram
ameacados, humilhados pelos brancos nem outro tipo de gente [...] ndo queremos dizer
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com isso que os indios ndo gostamos dos brancos, e, sim gostamos dos brancos que
reconhecem nossos direitos como indigenas.

O abandono das populacdes indigenas por parte do Estado e a acdo violenta dos
garimpeiros brancos — os indigenas os consideravam como ‘“‘gente de todas as espécies, sem
escrupulos e sem sentimento de coracdo, gente cheia de ganancia e cobica, pelos quais sdo

dispostos a qualquer barbaridade™***

- obrigaram os povos indigenas a utilizar os préprios
métodos de defesa para garantir o respeito pelos seus direitos. Além disso, as liderangas
reconheciam a relevancia estratégica do uso das tradi¢des culturais (“‘sempre tivemos os segredos
em nossas armas’) como elemento potencializador da mobilizagao socio-politica na reivindicacao
de direitos.

A versdo salesiana foi enviada ao presidente da FUNAI, em novembro de 1985,
corroborava a versdo da AUCIRT, enfatizando a indole pacifica dos indigenas e a necessidade da

demarcacao das terras indigenas:

Os indios foram for¢cados ao que ocorreu, eles ndo sdo de violéncia. As autoridades t€m
que lhes resolver o problema das terras, antes que as coisas se compliquem mais, mas
acontece que had gente interessada nessa complicac@o, por interesses particulares. Para
esses o melhor indio é o indio morto. Af estd a Paranapanema que ndo deixa mentir.
Senhores Responsaveis, sejam realmente responsdveis, pois a panela estd esquentando
demais e ndo had como esfrid-la e se quem pode fazer algo, ndo o fizer, muita gente vi se
queimar por af.***

A imagem retratada pela citacdo acima, segundo a qual, “eles ndo sdo de violéncia” era,
na perspectiva missiondria, o coroamento exitoso de séculos da pregacao catdlica a favor da paz,
da mansidao, da obediéncia, do perdao ao inimigo, discurso que foi sendo imposto as populagdes
indigenas e absorvido paulatinamente, com o propdsito de minar a resisténcia indigena. Essa
provavel transformacio da indole indigena era percebida como prejudicial por algumas liderangas
indigenas, pois, para elas, além da educacdo salesiana ndo os preparar para enfrentar as sutilezas
e malicias do mundo dos brancos, “[...] a religido e a educac¢do foram nossos piores inimigos, pois
minava nossa reacdo a altura para defender nossos direitos, pois a palavra “pecado” sempre
aparecia na hora da decisdo”. >

Ademais, a comparagao entre a versao das liderangas indigenas de Pari-Cachoeira e a do

diretor da missao salesiana ali localizada, revela a semelhanca dos argumentos utilizados em

2 CEDI, 1984, p. 72.
233 MISSAO SALESIANA DE PARI-CACHOEIRA, novembro de 1985.
4 AUCIRT, s.d, p. 02.
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relacdo a situacdo geral da “questdo indigena” no Noroeste Amazdnico, tais como o
descontentamento das populagdes indigenas para com as autoridades, em razdo do descaso
governamental a que eram relegadas; as tentativas de solucionar os problemas de forma pacifica e
legal; a truculéncia utilizada por garimpeiros avulsos e empresas mineradoras; a pratica de
homicidios como reacdo em defesa de suas vidas, de suas familias, de suas culturas e de suas
terras; enfim, um revide a saturagdo por serem discriminados como incapazes e de estarem
constantemente submetidas a toda sorte de descrédito, violéncia e esbulho por parte de grupos
dominantes da sociedade nacional.

O posicionamento da Missdo Salesiana de Pari-Cachoeira, na segunda metade dos anos
1980, de reforco as reivindicacdes das populacdes indigenas, reflete a tentativa de
remodelamento da acdo missiondria assumida pela Diocese de Sao Gabriel da Cachoeira neste
periodo, num esforco de contrabalancar as criticas sofridas nos anos anteriores. Convém
relembrar que, conforme vimos (capitulo I), ao longo dos anos 1970-80, aumentaram as criticas
em relacdo a acdo missiondria salesiana, chegando a extrapolar o territorio nacional e alcancar
foros internacionais como o Tribunal Russel, ocorrido em Roterda (Holanda), cujas dentdncias
partiram exatamente de liderangas indigenas de Pari-Cachoeira.

Esta nova posicdo de certos salesianos, de maior aproximacdo das Organizagdes
Indigenas, foi entendida pelos missiondrios como uma ocasido propicia para minimizar os
enfrentamentos e reatar a aliangca construida ao longo dos anos e que, no momento, estava
estremecida por conta da reag¢do indigena contra a intransigéncia dos missionarios.

Ap6s estes incidentes entre indigenas e garimpeiros, envolvendo homicidios de ambos os
lados, as empresas mineradoras adotaram como estratégia a “politica da boa vizinhanga”,
passando a enfatizar a colaboracdo reciproca quando, na realidade, a gravidade dos proprios
acontecimentos se encarregou de evidenciar a truculéncia contra as populagdes indigenas e,
portanto, de desmentir a suposta convivéncia pacifica e o respeito mutuo.

As estratégias das empresas mineradoras incluiam a matricula de jovens indigenas em
escola de mineracdo na cidade de Manaus, o aliciamento mediante o pagamento de passagens
aéreas para Brasilia, hospedagem e alimentacdo de certas liderancas indigenas favoraveis aos
interesses das empresas de mineracdo para contatarem com autoridades federais sobre a
demarcacgdo das terras indigenas que vinha sofrendo revezes em razdo da implanta¢do do Projeto

Calha Norte.
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Para tanto, o empresariado contavam com a omissdo e a leniéncia do poder executivo
federal em dar assisténcia devida aos povos indigenas e demarcar as terras tradicionais. O
conflito de interesses envolvia, ainda, a inoperancia do executivo estadual e de politicos da regidao

que eram acusados pelos indios de auferir lucros com a explora¢do mineral. Segundo Meira,

a “auséncia” do Estado, evidenciada pela omissdo do Exército ou a incapacidade da
FUNAI e do IBAMA, tem criado um terreno fértil para a penetracdo ilegal de
garimpeiros (a “nova geracdo” de regatdes) que sdo, na verdade, a linha de frente dos
empresdrios de garimpo de Manaus e de Brasilia e que, portanto, também sdo vitimas

dessa situacdo™ "~ (aspas e itdlico no original).

O abandono das populagdes indigenas por parte do Estado, ao ceder aos interesses e as
pressdes de poderosos grupos econdmicos para ndo demarcar as terras indigenas, conforme
previstas desde o Estatuto do Indio, em 1973, e ignorar as reivindica¢des dos povos tradicionais,
acarretou como efeito deixar o caminho livre para a acdo inescrupulosa dos grupos empresariais
do minério, que passaram a usar a forca do dinheiro para negociar diretamente com algumas
liderancas que, cooptadas por falsas promessas e beneficios individuais ou para grupos reduzidos,
assinaram contratos lesivos aos direitos das populacdes as quais representavam, como € o caso do
Termode Compromisso entre as comunidades Baniwa e a Empresa Paranapanema(1986) e do
Acordo entre a Empresa Paranapanema S/A — Mineragdo, Industria e Construcdo e Comunidade
Indigena do Rio Tiquié (1987).

Dentre as obrigacdes das comunidades Baniwa do Rio Igana para com a Paranapanema,
constavam: (1) facilitar a navegacdo das embarcagdes; (2) auxiliar o transbordo de carga e
pessoal nas cachoeiras, (3) nominar capitdes e lideres das aldeias que seriam os interlocutores e
(4) restringir o transito e fluxo de indigenas as dreas garimpeiras. Em sintese, as cldusulas do
Termo de Compromisso foram concebidas e impostas pela Paranapanema, cabendo aos grupos
Baniwa o dever de cumprir uma série de obrigagdes como nomear interlocutores privilegiados
junto a empresa, colocar a disposicdo os conhecimentos relativos a hidrografia do Noroeste
Amazonico, oferecer mao-de-obra, além de interditar a presenca de outras etnias na drea do
garimpo.

A interdi¢do da presenca indigena, a ser realizada pelos proprios nativos, adquire
relevancia dentre as obrigacdes dos Baniwa na medida em que a drea de garimpo industrial se

constituiu em um verdadeiro enclave no meio das terras indigenas, a ponto de os interesses do

3 MEIRA, [s.d], p. 14.
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capital privado sobrepujar os direitos coletivos indigenas como o de livre circulagdo em seu
proprio territorio.

A constri¢do de populacgdes inteiras em seu proprio habitat ocorreu em dois sentidos, seja
no impedimento de realizar regularmente as atividades laborativas nas dreas de garimpo seja na
proibicdo da garimpagem por parte de membros de outras etnias. Particularmente esta segunda
restricdo provocou inimeros conflitos entre as diferentes etnias, os quais foram utilizados pelos
grupos econdmicos como estratégia para promover a divisdo social e, dessa forma, enfraquecer a
mobilizacdo social indigena com o fim de continuar garantindo a explora¢do dos recursos
naturais das terras indigenas.

Em contrapartida, a Paranapanema se comprometia em (1) proibir o ingresso e o transito
de funciondrios nao autorizados em territério indigena, (2) cumprir o Estatuto do Indio, (3)
proibir a cacga, a pesca, a coleta, o extrativismo, o desmatamento, o uso de produtos quimicos ou
poluentes, construcdes de estruturas fisicas dentro de drea indigena (exceto balsas), além de (4)
admitir total autonomia da FUNAI como 6rgdo fiscalizador das atividades da empresa e (5) arcar
com a remuneracao da mao de obra indigena utilizada pela empresa.

Os compromissos assumidos pela Paranapanema nao passavam de mera formalidade
protocolar comandada por certa advocacia, pois a quase totalidade desses compromissos era
favoravel a empresa, a comecar pela proibicdo a entrada de “estranhos” para realizar qualquer
tipo de atividade na drea de garimpo (1 e 3); estes “compromissos’, travestidos de
responsabilidade pela protecdo do territério indigena, significavam, na realidade, a garantia do
monopdlio da exploracdo dos recursos minerais do subsolo. Além disso, por um lado, o
cumprimento do Estatuto do Indio (item 2) era uma faldcia, uma vez que a presenca de empresas
mineradoras em terras indigenas, por forca de legislacao infraconstitucional, revelava o contrério,
ou seja, era a materializacio do desrespeito aos direitos assegurados pelo Estatuto do Indio e
ratificados pela Constituicao Brasileira; por outro, era contraditério afirmar que a Funai atuaria
como o6rgdo fiscalizador (item 4), dado que o 6rgdo indigenista se pautava pelo controle social e
pelo apaziguamento das populacdes indigenas, de modo que estas ndo se constituissem em
obstaculos aos interesses do capital privado.

Todavia, € ilusério deduzir que a assinatura destes acordos significou um consenso
absoluto entre as liderancas indigenas envolvidas nas negociagdes. Tratou-se mais de uma

solucdo politicamente negociada, pois para chegar a tal decisdo vdrias assembleias foram
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realizadas pelas populagdes indigenas, além de reunides com representantes das mineradoras.
Num destes encontros com o alto escaldo da Paranapanema, ocorrido em Manaus, o lider Tukano
de Pari-Cachoeira, Henrique Castro, ndo queria participar, mas sua intransigéncia foi vencida
pelos demais lideres, pois, para ele, “encontrar-se com a Paranapanema era o mesmo que
entregar-se ao diabo” e fazer acordos com o grupo empresarial equivalia a “entregar a terra dos
indios para os brancos”. >

As atas das assembleias consultadas, com raras exce¢des, mencionam a existéncia de
discordancias em relagdo aos assuntos em pauta, mas, os grupos que detinham poder de controlar
estas reunides, utilizando-se do recurso do “filtro”, ndo registraram os argumentos dos lideres
contrarios a presenca de empresas mineradoras em territério indigena. Todavia, a partir das
denuncias feitas e das reiteradas solicitagdes anteriores a estas Assembleias, que as Organizagdes
haviam feito aos 6rgdos governamentais para a retirada dos garimpeiros (“cansados de escrever
carta 2 Funai” - como se 1€ em cita¢do anterior), pode-se inferir que havia a convic¢ao, de um
determinado grupo, de que os objetivos de lucro das mineradoras eram incompativeis com o0s
anseios das populacgdes indigenas e que, em virtude desse conflito de interesses, as consequéncias
deletérias que a presenga garimpeira havia acarretado continuariam a ocorrer.

Outro aspecto a ser ressaltado € o de que os defensores de tais acordos acreditavam que a
autorizacdo que estavam concedendo aos grupos empresariais para pesquisa € lavra mineral no
territorio indigena deveria reverter em recursos financeiros, por meio dos royalties, para a criacdo
dos proprios projetos de desenvolvimento social e econdmico, destinados a suprir as necessidades
oriundas do contato, cuja satisfacdo apenas precariamente estavam sendo atendidas pelas Missoes
Salesianas e pela Funai. Crentes na viabilidade desta alternativa econdmica, algumas liderancas
ndo atentaram para a ideologia dominante que subsidiava este discurso, a ponto de acreditarem
que a autorizacdo para a garimpagem empresarial em larga escala ndo implicava em abrir mao
dos direitos indigenas, ou seja, que os acordos deveriam vigorar somente enquanto
contemplassem os interesses indigenas.

Foi esta postura que prevaleceu numa Comissdo de liderancas indigenas, composta
durante a realizacdo da II Assembleia dos Povos Indigenas do Alto Rio Negro, nos dias 28 a 30
de abril de 1987, com o objetivo de dar encaminhamento as reivindicagdes desta Assembléia

junto as autoridades governamentais. Esta Comissdo se deslocou, apoiada com recursos da

6 UCIRT, 1986, p. 4.
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FUNALI, até Brasilia e incluiu na sua pauta de trabalho, a revelia das decisdes da assembléia geral,
a defesa da exploracio mineral empresarial em terras indigenas, acreditando que estavam
defendendo os direitos dos povos indigenas do Rio Negro.

Um dos argumentosde alguns membros da Comissao para negociar com os empresarios
da mineracdo era o da sustentabilidade econ6mica, por meio do pagamento dos royalties, como
alternativa a falta de atendimento oferecido pela FUNAI, pois, segundo uma das liderancas dessa
comitiva, “precisamos da economia [...] as comunidades indigenas nao podem se sustentar com
or¢amento precario da FUNALI [...]Jentdo o dnico meio € utilizar a exploracdo da drea indigena
com a nossa justa participacdo [...] ndo queremos levar desvantagem. Os empresérios estao

. 237
esperando para dialogar™™".

Segundo esta Otica, o recebimento dos royalties ajudaria as
populacdes indigenas a desenvolverem seus proprios projetos econdomicos.

Todavia, este era um assunto que ndao encontrava unanimidade entre as liderancgas
indigenas do Alto Rio Negro e, por esse motivo, a decisdo da Comissdao em negociar com 0s
grupos mineradores foi objeto de contestacdo por parte das liderancas da base do movimento

indigena, pois segundo Orlando Melgueiro, da etnia Baré,

Essa comitiva que se encontra em Brasilia, liderada pelo senhor Alvaro Tukano, que hd
muito tempo havia se afastado do movimento indigena, e que hoje lidera um grupo de
funciondrios da Funai, para entdo em nome do povo indigena apoiar e exigir portaria da
Funai/DNPM que autoriza empresas mineradoras explorarem o subsolo do territério, ndo
representa a verdadeira legitimidade dos povos indigenas e ndo tem autorizacdo de tomar
qualquer decisdo em nome dos 18 grupos étnicos que fazem parte da Federacdo [das
Organizacdes Indigenas do Rio Negro].”**

O desfecho desta situagdo se encaminhou para a desautorizacdo do prosseguimento dos
trabalhos desta Comissdo, destituindo-a em seguida, a0 mesmo tempo em que se tornou
insustentdvel politicamente a permanéncia do entdo presidente da FOIRN (Edgar Fernandes),
eleito ha alguns meses atrds, o qual integrava a equipe de trabalho acusada de tomar decisdes que
contrariavam as aspiracdes das populagcdes indigenas do Rio Negro.

As liderangas indigenas partiddrias dos acordos, influenciadas pela FUNAI e por
missiondrios evangélicos, acreditaram por certo tempo nas promessas da Paranapanema em
relac@o aos beneficios que adviriam da exploracdo mineral manual ou com equipamentos simples
na forma de projetos agropecudrios, extrativismo animal, vegetal etc. Os grupos do rio Igana

apostavam, inclusive, que poderiam receber beneficios extracontratuais. Um exemplo desse

»7 CEDI. Povos Indigenas no Brasil 1987/1988/1989/1990, p. 122.
28 . 1987/1988/1989/1990, p. 122.
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engodo consta nas clausulas finais do Termo de Compromisso, segundo as quais a Paranapanema
“por livre e espontinea vontadeoferecerd as comunidades BANIWA, a titulo de apoio e
assisténcia social, projetos de desenvolvimento comunitdrio, sua implantacdo, aquisicdo de
equipamentos e implementos de embarcacdo bem como a constru¢do de pista de pouso em
Tunui-Cachoeira”. >

Decorrido um ano apés a assinatura do Termo de Compromisso, de1986, capitaes e vice-
capitdes do Rio Icana, que ndo subscreveram o acordo, se reuniram no povoado de Boa Vista, em
28 de maio de 1987, para a eleicio do novo presidente da Associagdo das Comunidades

Indigenas do Rio Igcana/ACIRI, ocasido em que a denuncia dos beneficios auferidos pela

Paranapanema e os prejuizos acumulados pelos nativos dominou a fala das liderangas presentes:

Ja participei de muitas reunides e agora vamos escolher uma pessoa pra ser nosso
presidente para tomar conta da nossa drea, porque muitas firmas estdo roubando nosso
ouro. A firma chegou aqui, prometeu muito para ajudar, mas eles ndo ajudam. Também
ndo estou gostando dos garimpeiros porque tenho familia (G. B., vice-capitdo de Buia
Igarapé).

... B por tudo isso deixamos os garimpeiros entrarem no nosso rio Icana. Por isso
teremos que deixar um dos nossos indigenas para ver se ele pode fazer o possivel [para]
tirar os garimpeiros do rio Igana (D.M., capitdo de Maracajd)

... Vamos tirar a mineradora. Vamos defender nosso garimpo (V. F., capitdo de Bela
Vista).

As dissensdes entre as liderangas indigenas acerca da autorizacdo ou ndo para as
atividades de empresas mineradoras em territério indigena ficam evidentes a partir da constatacdo
de que a conclusdo geral da citada reunido foi de desaprovacdo total ao Termo assinado por um
grupo reduzido de lideres Baniwa. Naquela reunido, ficou definido que os novos dirigentes
eleitos deveriam pautar sua atuacdo nao mais de forma independente, mas em estritaconsonancia
com as reivindicacdes coletivas oriundas da base, a qual era composta por associacdes que
congregavam as diferentes etnias do Rio Icana.

O descontentamento com as empresas mineradoras era geral. Por sua vez, a nova diretoria
da AUCIRT (Associagdo da Unido das Comunidades Indigenas do Rio Tiquié), eleita em

24/12/1985, solicitou a FUNAI que entrasse na justica contra a autorizacdo concedida pelo

239 . . . 1
Termo de Compromisso entre as comunidades Baniwa e a Empresa Paranapanema, 1986, p. 2 (itdlico meu;
maitscula no original).
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DNPM a empresa Paranapanema para exploragdo de minérios na regido da Serra da Traira, no
distrito de Pari Cachoeira.**

Se, por um lado, as populacdes indigenas se sentiam prejudicadas pelas mineradoras e,
por isso, lutavam pela sua retirada, por outro, visavam garantir o direito ao usufruto das riquezas
naturais do solo, dos rios e lagos, dentre os quais a Constitui¢do Brasileira assegurara o direito de
garimpagem, de faiscacdo e de cata mineral. Nesse periodo, um significativo contingente de
populacdo indigena se engajou no trabalho ligado a mineragao.

Tanto o recrutamento de indigenas para montar guarda na foz do rio Uaupés a fim de
impedir a entrada de novos garimpeiros no territorio indigena, quanto a saida dos homens para o
garimpo implicavam, por um lado, no abandono completo das atividades laborativas tradicionais
masculinas, destinadas a prover materialmente a familia (caca, pesca e agricultura), além de
acarretar a sobrecarga de trabalho para as mulheres que, sozinhas, eram obrigadas a prover o
proprio sustento € dos filhos durante a auséncia do marido para o garimpo. Para suprir o
desfalque masculino na economia doméstica, as Organizacdes Indigenas apelavam para a Funai
em busca de suprimentos para as familias, sendo atendidos, em alguns casos>*'. Além disso,
quando a familia inteira se deslocava para a drea de garimpo, os estudos das criangas eram
interrompidos imediatamente para poder acompanhar os seus pais.

Os conflitos de interesses entre o Estado, os povos indigenas, os grupos empresarias da
mineracdo, acabaram por envolver as Missdes Salesianas. Os salesianos foram denunciados pelo

garimpeiro “Mineirinho”***

por estarem supostamente intermediando a troca de alimentos doados
as populacdes indigenas pelo governo brasileiro por armamentos de fogo provenientes do grupo
guerrilheiro atuante na fronteira Brasil-Colombia, o M-19, com o objetivo de armar as
populacdes indigenas para expulsar da regido os garimpeiros brancos; os missiondrios eram

acusados ainda de falsidade ideoldgica, a qual consistia em trocar a busca espiritual pelos bens

> UCIRT. Oficio, 1986.

> AUCIRT, 10/05/1985 e 26/08/1985.

2 “Mineirinho” era uma figura muito conhecida no Alto Rio Negro e perambulava pela regido, pelo menos, desde o
inicio dos anos 1980. Ele afirmava que, juntamente com seu grupo, vivia em convivéncia pacifica junto com os
indigenas, antes da chegada das empresas mineradoras (A Critica, 23/09/1987). A sua autoimagem positiva
contrastava, porém, com a dentncia de, pelo menos, uma Organizacdo Indigena de ser ele um homem muito
violento, de andar fortemente armado e de ter invadido e incendiado um acampamento indigena, além de causar
danos materiais e fazer reféns (AUCIRT, 4/05/1986).
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materiais; de instigar os indios a pratica de violéncia contra quem ameacasse a hegemonia
missiondria e de serem coniventes com o trafico de cocaina nas 4reas fronteirigas.243

Em resposta a estas acusacdes, o provincial dos salesianos na Regido Norte contestou as
dentncias iniciando por elencar os beneficios da a¢ao missiondria no Rio Negro como a criacdo
de infraestrutura para a promocao humana (escolas, hospitais, centros comunitdrios), o apoio as
organizacdes indigenas, as acOes subsidiadas pelo governo brasileiro e por instituicdes de
caridade; classificou as calinias assacadas contra a Igreja como parte de um jogo de interesses
que visa “confundir a opinido publica e desvid-la do verdadeiro problema que aflige as
populacdes indigenas do Rio Negro: a demarcagdo de suas terras e o reconhecimento do direito
de uso e usufruto de suas riquezas naturais”.**

Ap6s a publicagdo da nota salesiana, “Mineirinho” voltou a afirmar que os garimpeiros
ndo contestavam a agdo da Igreja em si, mas sim de “profissionais de indios” e de “padres de
mentira” que usam a Igreja como anteparo para alcancar seus objetivos pessoais. Para dar
veracidade as suas denuncias, “Mineirinho” trouxe ao publico a carteira de garimpeiro de um
missiondrio salesiano.**

O uso da tatica de recorrer a imprensa como arena de disputa entre os contendores,
quando se trata de assuntos de relevancia social, € um procedimento corriqueiro e eivado de
partidarismos, pois, em nosso entendimento, visam dar maior visibilidade as versoes dos fatos em
jogo, de modo a garantir a legitimidade dos interesses das partes em conflagracio e, dessa forma,
angariar o apoio da opinido publica para suas causas.

Por sua vez, a imprensa ndo se comportava imparcialmente, mas estava imiscuida neste
jogo de interesses e de manipulacdes, em primeiro lugar por, sob a alegacdo do invioldvel direito
de informar, publicar informagdes levianas e sem a devida apuracdo dos fatos, particularmente
quando vincula as populacdes indigenas com movimentos guerrilheiros e com o narcotrafico
internacional e, em segundo lugar, mas nao secundariamente, ao tentar enfraquecer determinado
segmento da igreja catdlica que, naquele momento, era um importante aliado da causa indigena,

contribuia para desacreditd-la junto a opinido publica prestando, assim, um desservigo a luta das

populacdes indigenas contra poderosos grupos econdomicos.

A CRITICA, 23/09/1987.
244 . 25/09/1987.
245 . 26/09/1987.
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E evidente que, neste caso, os contendores sdo corporagdes poderosas: a igreja catlica e
as empresas mineradoras. De um lado, o provincial religioso salesiano emite um discurso cuja
identificacdo no espectro ideolégico é bem definidae, portanto, ndo deixa margem para
ambiguidades, pois ele representa(fala em nome de) uma instituicao religiosa de abrangéncia
mundial (a Congregacdo Salesiana) a qual tem interesses junto aos povos indigenas, destacando-
se, dentre outros, a catequese, € a presenca de “‘estranhos”, na perspectiva missiondria, dificultava
alcancar os objetivos religiosos e de promog¢ao humana.

Ja o suporte que dd sustentacdo ao discurso de ‘“Mineirinho”é mais difuso, mas nao
impossivel de ser identificado, o que torna plausivel inferir que o garimpeiro atuava como porta-
voz de corporacdes econOmicas da drea da mineracdo dvidas pelas riquezas do subsolo do
territorio indigena (a publicidade da carteira do “padre garimpeiro”, por exemplo, adquirida junto
aos 6rgaos governamentais de expedi¢ao de documentos, indica a existéncia de uma extensa teia
de relagdes de poder que o amparam).

A “guerra de propaganda”, enquanto manifestagdo mais visivel do conflito de interesses,
movida pelas empresas mineradoras contra os salesianos, foi perfeitamente captada e interpretada
pelas liderancas indigenas como mais uma ‘“‘jogada” no tabuleiro politico-econdmico, uma vez
que esses lideres viam em certos missiondrios potenciais aliados contra a presenga de garimpeiros

brancos em terras indigenas, como se observa no seguinte oficio:

os garimpeiros estdo pensando que os Padres como estivesse ao lado mandando ameacar
€ matar 0s garimpeiros, os proprios garimpeiros nos falaram que os padres estivessem

z

revendendo o ouro e contrabandeando ao exterior, essa jogada € uma maneira dos

garimpeiros brancos que inventa contra os indios e padres que isso na realidade nao
- 246

existe.

A busca do apoio da igreja catdlica e dos demais segmentos da sociedade civil por parte
das populagdes indigenas era um amparo que, naquele momento, nio se podia obter das
institui¢des do Estado, as quais eram encarregadas de defender os direitos dos cidaddos, visto que
as mesmas, neste caso, a FUNAI e o Exército, avalizavam as investidas das empresas
mineradoras, tanto diretamente, através do 6rgdo indigenista oficial subscrevendo os “Termos de
Compromisso” entre as Organizag¢des Indigenas e a Paranapanema, quanto indiretamente, pois,
segundo Buchillet, o Projeto Calha Norte (PCN) fortaleceu a presenca das empresas mineradoras

na regido, pois para os militares, “a poténcia econdmica aliada a sua milicia privada [das

26 AUCIRT, de 26/08/1985.
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mineradoras] conferem uma posi¢do estratégica nesta regido de fronteira, podendo dissuadir as
invasdes de garimpeiros ou de guerrilheiros do M-19 colombiano™.*’

As lutas indigenas contra as empresas mineradoras prosseguiram na década de 1990 e
foram conseguindo resultados favordveis aos poucos, como a retirada da Paranapanema, em
1990, sob a alegacdo dos empresdrios de que, apds cinco anos de exploragdo, a regido do Rio
Negro era invidvel economicamente no setor da minera¢do. A nosso ver, a presenca de grupos
mineradores foi recrudescendo a medida que o movimento indigena ia se fortalecendo e
comegavam a aparecer as primeiras conquistas pela demarcagao das terras indigenas.

A luta contra a exploracdo dos recursos do subsolo das terras indigenas praticada por
empresas mineradoras,e a tentativa de imposi¢do do ordenamento territorial na faixa de fronteira,
promovida pelo Conselho de Seguranca Nacional, particularmente o Exército,em razido do
Projeto Calha Norte, prescindindo da participacdo dos povos indigenas e, portanto, em desacordo
com as reivindicacOes das populagdes nativas, fortaleceu a luta das liderangas autoctones por um
modelo de demarcacdo das terras que respeitasse a organizacdo sdcio-cultural, politica e
econdmica dos povos da regido.

Paralelo aos embates contra as empresas mineradoras, crescia a mobilizagao social pela
demarcacdo das terras. Terra indigena, segundo Oliveira Filho e Freire®*® ¢ uma categoria juridica
que estava definida pelo Estatuto do Indio, de 1973. Antes, porém, o direito a posse das terras
pelos indios foi garantido pelas Constituicdes Brasileiras desde, pelo menos, a de 1934**. Na
década de 1960, a Constituicdo de 1967 preceituava que “é assegurada aos silvicolas a posse
permanente das terras que habitam e reconhecido o seu direito ao usufruto exclusivo dos recursos
naturais e de todas as utilidades nelas existentes””. Além disso, as terras ocupadas pelas
populacdes indigenas foram transferidas, por esta mesma Constitui¢do, para a Unido, obedecendo
a diretriz da centralizacdo do poder durante a ditadura militar visando eliminar qualquer
intervencdo dos governos estaduais e das elites locais, como ocorria anteriormente.

A partir da década de 1960, a delimitacdo e a demarcagdo de terras indigenas passariam a

obedecer a um novo formato. Segundo Menezes, a criacio do Parque Nacional do Xingu, em 1961,

*’BUCHILLET, Dominique. Pari-Cachoeira: o laboratério Tukano do Projeto Calha Norte. In: CEDIL Povos
Indigenas no Brasil 1987/88/89/90, 1991, p. 108.

> OLIVERA FILHO; FREIRE, 2006.

9 Art. 129: “Serd respeitada a posse de terras de silvicolas que nelas se achem permanentemente localizados.
Sendo-lhe, no entanto, vedado aliena-las”.

20 CONSTITUICAO FEDERATIVA DO BRASIL, 1967 (art. 186).
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(Parque Indigena do Xingu, a partir do Estatuto do Indio, e, atualmente, Terra Indigena do Xingu), na
qual tiveram papel destacado os irmdos Villas Boas (Cldudio, Leonardo e Orlando), rompeu com o
modelo de reservas indigenas delimitadas a partir de dreas fracionadas e inaugurou uma nova
modalidade na concepgdo das terras de indios ao assegurar a posse de um ferritorio continuo e
comum aos grupos lingiiisticos Tupi, Karib, J&é e Arawak, adotando as culturas ancestrais como
critério para a definicdo dos limites territoriais."

A partir do golpe militar, em 1964, e a implantacdo do regime de excecdo, a defini¢do das
terras indigenas segundo o modelo de areas continuas foi duramente combatida pelos governos
militares. Estes, como mencionado no capitulo anterior, impuseram a todo o pais a Doutrina de
Seguranca Nacional. Em relacdo a Amazonia Legal, esta doutrina incluia declarar indispensaveis
a seguranca e ao desenvolvimento nacionais terras devolutas situadas na faixa de cem
quildmetros de largura em cada eixo de rodovias™’e, dentre estas rodovias, destacamos a
Perimetral Norte, por envolver populacdes indigenas que dizem respeito a nossa investigacao.

Posteriormente, estas medidas foram ampliadas para todas as terras devolutas incluidas,
cumulativamente, na faixa de fronteiras, as quais ficariam destinadas para uso especial do
Exército como “campo de instru¢ao por unidades militares localizadas na Amazonia Legal e para
a instalacdo de novas organizacdes militares a serem criadas, dentro do plano de expansdo da
Forc¢a Terrestre”. >

Enquadrado na ideologia da seguranga nacional, o Estatuto do Indio passou a normatizar a

~ T . . . . 254
demarcacgdo de terras para os indios. Todavia, segundo Oliveira Filho e Freire >

, 8O a partir de
meados dos anos 1970 foi iniciado o processo administrativo para a regularizacdo das terras
indigenas por meio de novo decreto™”. Desde entdo,foram criados outros decretos™®, os quais
modificaram significativamente as instancias de decisdo, com a inclus@o de outros 6rgios
governamentais ligados a demarcacgdo de terras.

Ainda na década de 1970, as populagdes indigenas do Alto Rio Negro passaram a
reivindicar com mais intensidade junto a FUNAI a demarcacao de terras em perimetro continuo,

mas foi somente em 1979 que o 6rgdo indigenista efetuou uma delimitacdo baseada na divisdo

'MENEZES, Maria Licia Pires. Parque Indigena do Xingu: a construcio de um territério estatal, 2000.
22 Decreto-Lei n. 1.164/71, de 01/04/1971.

*PDecreto-Lei n. 2.375/87, de 24/11/1987 (§ 2°, art. 3°).

4 OLIVEIRA FILHO & FREIRE. Op. cit.

5 Decreto 76.999/76, de 08/01/1976.

26 Decreto 88.118/83; Decreto 94.945/87.
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paroquial criada pelos missiondrios salesianos, seguidas de outras propostas, como a inclusdo da
Serra da Traira a drea de Pari Cachoeira, em 1986, apds os homicidios de indios e garimpeiros,
que se tornaram letra morta, além de ndo atender os anseios indigenas®’.

Mas, dadas as condig¢des proporcionadas pela abertura politica no final da década de 1970,
conseguida a duras penas pelos movimentos sociais em suas lutas por justi¢a social e participagdao
democratica, a reivindicacdo pela demarcacdo das terras indigenas do Rio Negro junto ao
governo federal acentuou-se nos anos 1980. Dentre outros motivos, deveu-se ao fortalecimento
do movimento indigena brasileiro que radicalizou nas criticas ao governo militar por este haver
descumprido o Estatuto do Indio, o qual estipulava a demarcagio de todas as terras indigenas no
Brasil em um prazo de cinco anos apds a entrada em vigor do Estatuto, ou seja, até 1978.

Os povos indigenas, com base no Estatuto do Indio (art. 30), exigiam a criacdo do
Territério Federal Indigena. A luta pela legalizacdo do territério indigena encontrou resisténcias
nas esferas governamentais, especialmente o Exército que alegava a doutrina da seguranca
nacional para justificar a sua posi¢do contrdria a demarcacdo de terras continuas na faixa de 60
km da fronteira internacional. A seguranga nacional era o pretexto para mascarar outros
interesses, como reduzir ao minimo a extensdo das terras indigenas, de modo a facilitar a

- ~ . . A . 25
expansdo e a acumulacdo do capital privado na Amazonia 8

, Visto que os militares concebiam o
desenvolvimento vinculado a seguranca.

Lideres indigenas de lauareté, reunidos em assembleia, em 06 de marco de 1983,
enviaram para diversos 6rgaos governamentais as reivindicacdes que consideravam prioritdrias,
dentre as quais, a primeira era a criacdo do Territério Federal Indigena™”. A resposta do General
responsavel pelo Comando Militar da Amazonia (CMA) foi a de que era “favordvel a criacdo do
Territ6rio do Alto Rio Negro, porém, sem caracterizd-lo como indigena™*®. A FUNAI, por sua
vez,afirmava que a reivindicagdo pela criacdo do Territério Federal Indigena era legal, conforme

261

o Estatuto do Indio™', mas que “considerando [...] as circunstancias especiais da regido,

notadamente, por ser faixa de fronteiras, entendemos que a criacdo de um Territério Indigena ndo

»’BUCHILLET, 1987/1988/1989/1990, p. 107-108.

% GARFIELD. Op. cit.

> UCIDI. Oficio, 14/03/1983.

> COMANDO MILITAR DA AMAZONIA. Oficio 82 E6, 14/06/1983.

261 “Territério Federal Indigena é a unidade administrativa subordinada 4 Unido, instituida em regido na qual pelo
menos um ter¢o da populacgio seja formado por indios” (art. 30).
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seja vidvel”**, ou seja, era legal, mas o cumprimento da lei estava subordinado a ideologia dos
militares no poder.

A simples enunciacdo destes posicionamentos por parte de institui¢des federais evidencia
o cardter contraditério entre o que preconizava a legislacdo e a ideologia militar de seguranca
nacional e, portanto, de controle territorial e social, ou seja, o descumprimento da legislacdo em
relacdo a demarcacdo de terras indigenas era um dos tantos sintomas maléficos — talvez ndo o
mais proeminente, se comparado com a tortura e o assassinato de civis — da instabilidade juridica
que assolou o pais durante a ditadura militar que aniquilou o Estado de Direito e, com ele, a
participacao livre e democratica da sociedade civil.

Além de discordar do modelo de reordenamento territorial da Funai e do Exército, a
proposta de demarcagdo das terras ancestrais feita pelas liderancas indigenas também era

diferente do projeto apresentado, dois anos antes, no Congresso Nacional®®’

,pelo deputado
amazonense Vivaldo Frota e que propunha a criacdo do Territério Federal do Rio Negro,
compreendendo os municipios de Sdo Gabriel da Cachoeira, Santa Isabel do Rio Negro e
Barcelos, sob a justificativa do melhor aproveitamento do potencial mineral, hidrelétrico e
madeireiro da Regido. Dessa forma, segundo o parlamentar, o projeto visava garantir uma acao
mais efetiva do Poder Publico, de modo a aumentar o poder aquisitivo da populagdo, eliminar a
dependéncia dos Estados da Regido Norte do Poder Central e garantir a soberania nacional em
areas de fronteira. Este projeto teve sua tramitacdo iniciada na Camara dos Deputados, mas foi
arquivado.

Os povos indigenas do Rio Negro exigiam protagonismo na demarcacdo de terras
indigenas junto ao governo federal e, para isso, elaboraram mapas detalhados que eram enviados
as autoridades governamentais. A proposta de demarcacao de terras das liderancas indigenas ndo
se limitava a concepcao da terra como espaco usado meramente para a sobrevivéncia fisica, mas,
para além do uso como atividade econdmica, a saber, a caca, a pesca, a coleta e a agricultura, mas
enfatizava os motivos de ordem religiosa e cultural relacionados ao carater sagrado da terra e a
no¢ao do territério como algo integrado a memoria mitoldgica indigena e, portanto, tido como

referenciais para a prética de rituais.

262 FUNAL Encaminhamento 200/1°DR/83, de 28/07/1983.
*SProjeto de Lei 224/81.
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Mapa 2: Proposta de demarcaciao de terras das organizacoes indigenas

PR | MO B RO -':I‘ |

Fonte: CEDI, 1982.

A seguranga nacional, como vimos, era o motivo aparente pelo qual as reivindicacdes das
populacdes indigenas por delimitacdo, demarcacdo e homologacdo das terras em perimetro
continuo ndo eram atendidas pelo governo federal, particularmente por se incompatibilizar com a
Doutrina de Seguranga Nacional do Projeto Calha Norte (Exército) e do SIVAM (Sistema de
Vigilancia da Amazo6nia),do qual era parte integrante o SIPAM (Sistema de Protecdo da
Amazonia)que oficialmente visava integrar informacdes e gerar conhecimentos atualizados para
articulacdo, planejamento e coordenacio de acOes governamentais na Amazonia Legal brasileira,
referentes a inclusdo social de populagdes indigenas e ribeirinhas e o desenvolvimento
sustentdvel da regido.

O governo federal tentava impor o modelo de “Colonias Indigenas” e “Florestas
Nacionais” (Flonas), ou seja, previa a demarcagdo em terras descontinuas. Para conseguir este
objetivo, a FUNAI e o Conselho de Seguranga Nacional tentaram cooptar liderangas indigenas
em reunides realizadas fora da base do movimento indigena no Rio Negro, deslocando-as para

Manaus e Brasilia, a fim de que estas aceitassem o modelo governamental e atuassem como
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emissarios do governo no sentido de convencer os demais lideres de que as “Colonias Indigenas”,
ja experimentadas pelos grupos indigenas do Estado do Mato Grosso, ou as “Flonas”, as quais
estavam previstas no C6digo Florestal’®!, eram os melhores projetos para os povos indigenas.

A tentativa de impor aos povos indigenas do Rio Negro o sistema de “Coldnias
Indigenas”, em plena década de 1980, era um retrocesso histdrico para os tempos da politica do
SPI, ou seja, conceder territérios fracionados, cuja concepcdo fora superada com a criacdo do
Parque Nacional do Xingu nos anos 1960.

A estratégia de estabelecer um didlogo direto com algumas liderangas, sem o
envolvimento maior das populacdes indigenas, esteve a ponto de atingir seus objetivos, ou seja, o
da implantacdo de unidades militares e ordenamento territorial sem a demarcagdo em terras
continuas. Em uma reunido realizada pela Unido das Comunidades Indigenas do Distrito de
lauareté (UCIDI), as liderancas chegaram a votar pelo modelo das “Coldnias Indigenas™ que,
segundo a perspectiva governamental,seriam destinadas aos indios aculturados, ao passo que as
“Areas Indigenas” seriam reservadas aos indios nio integrados a sociedade nacional, conforme
ouviram dos militares do Exército e de funciondrios da FUNAI os indigenas que participaram de
uma reuniio em Manaus.*®

Mas, as populagdes indigenas, como apoio de uma rede de parceiros, rechacaram a
proposta do governo brasileiro de impor a distribuicdo de lotes para familias nucleares. Para
tanto, interpretaram este sistema de insulamento a partir das préprias tradi¢cdes culturais, segundo
as quais as familias tradicionais deveriam ser beneficiadas com lotes maiores, ao passo que as
familias hierarquicamente inferiores ou migradas de outras regides ficariam excluidas dessa
reparticdo sendo obrigadas a trabalhar na condicdo de servigais. Por esse motivo, esse “modelo”
foi rejeitado, pois ele acarretaria conflitos de ordem social e estes, por sua vez, enfraqueceriam a
coesdo social interna e apressaria a autodestruicao dos povos indigenas.

Tanto o Conselho de Seguranga Nacional, interessado na demarcacdo descontinua das
terras indigenas e na implantacdo do Projeto Calha Norte, quanto os grupos empresariais, dvidos
pela exploracdo mineral no Alto Rio Negro, com o apoio da midia, passaram a veicular nos
jornais locais os supostos perigos que a guerrilha colombiana, atuante na drea de fronteira,

representava contra a soberania nacional e a necessidade da acdo enérgica de repressao do

2641 61 4.771/65.
265 UCIDI, Ata de reunido, 27/12/1987.
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governo. O alarde contra estes “perigos”, na realidade visava ocultar outros interesses, como a
expansdo do capital privado sobre as terras indigenas, com objetivo de enfraquecer 0 movimento
indigena e impor uma nova racionalidade de ordenamento territorial.

Além disso, os meios de comunica¢do vincularam o envolvimento de populagdes
indigenas com o narcotréfico internacional, a cujo combate era dado grande visibilidade midiatica
sobre as espetaculosas operacdes do Exército e da PF para destruir plantacdes de ipadu, matéria-
base para a produgdo da pasta de cocaina. Segundo Dutra, as operacdes do Exército e da Policia
Federal intimidaram as populacdes locais produzindo medo nas pessoas, pois os indigenas se
sentiam confinados e monitorados em suas atividades cotidianas, além de presenciarem a

destruicao injustificada de suas casas e rocas:

A a¢do da PF [Policia Federal] foi mais incisiva no combate ao narcotrafico na regido do
Uaupés. Esses [policiais], sim, foram decididos para destruir as rogas dos indigenas do
territério brasileiro, onde existiam plantacdes de ipadu. A PF supunha que os indigenas
do Uaupés estariam produzindo cocaina e comercializando com os colombianos ou com
outros brasileiros, por isso resolveram queimar as rocas de ipadu. Alguns velhos
indigenas cultivavam, sim, grande quantidade de ipadu, no entanto, nenhum velho ou
pajé das comunidades do Uaupés produzia cocaina. O ipadu servia apenas para o
consumo exclusivo dos pajés e benzedores, porém os policiais federais ndo entenderam
isso, porque ndo sabiam como era a vida indigena no Uaupés... Durante essas operacgoes,
os velhos, os pajés e benzedores foram mais atingidos, porque o ipadu era o principal
elemento para a pritica dos rituais de pajelanga e benzimento. Muitos entraram em

. . 266
desespero, choraram de tristeza e, em seguida, alguns morreram.

Sem menosprezo as fungdes constitucionais reservadas ao Exército e a Policia Federal,
dentro do territério nacional, ndo resta divida de que tais operacdes policiais criaram situacdes de
panico e terror nas populagdes nativas e efeitos, ndo apenas de marketing das acdes
governamentais, mas também de construir uma imagem negativa destes povos e,
consequentemente, colocar em descrédito a legitimidade de suas lutas junto a opinido publica
nacional e ao préprio Estado.

As promessas feitas pelos militares em relacdo a demarcagdo de terras e a assisténcia
social no ambito do Projeto Calha Norte, inicialmente obtiveram &xito ao conseguir a
colaboracdo de um segmento de liderancas indigenas. Todavia, o descumprimento daquelas
promessas e a tentativa de imposi¢cdo do modelo de Coldnias/Flonas em terras descontinuas

abriram espago para o descontentamento entre os indios, ocasionando um refluxo na colaboragao

266 DUTRA, Israel Fontes. Pari-Cachoeira e Trinidad: convivéncia e constru¢io da autodeterminacio indigena na
fronteira Brasil-Colombia, 2009, p. 150.
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com os militares, bem como o desgaste politico das liderangas e associacdes que intermediaram
essas negociacdes.

A militarizacdo da questdo indigena fez com que os povos indigenas, que na década de
1970 foram considerados como obstaculos para o desenvolvimento econdmico do pais, agora, na
década de 1980, fossem encarados como populagdes que ofereciam riscos a seguranca nacional,
segundo a perspectiva estatal. Essa situacdo contrastava com a situacdo dos séculos anteriores,
periodo no qual os indios eram usados como guardides das fronteiras*®’. Em relagdo ao inicio do

século XX, Lima corrobora essa perspectiva afirmando que,

Em regides de limites internacionais, assegurar a presenca do SPILTN [Servico de
Protecio ao Indio e Localizagio de Trabalhadores Nacionais] e os vinculos das
populacdes indigenas a suas unidades locais era uma maneira de assegurar o dominio
sobre terras componentes do espago politico da ‘nac¢do brasileira’, mantendo-se a
soberania.”®®

Com a Constitui¢do Federal de 1988 rompeu-se a perspectiva integracionista e as terras
indigenas foram definidas, desde entdo, como bens inaliendveis, visando garantir a reproducdo

fisica e cultural dos indios, segundo seus usos, costumes e tradig:()es.269

2. AS ORGANIZACOES INDIGENAS E A RESISTENCIA

Em relacdo a causa dos povos indigenas no Brasil, a década de 1970 foi marcada pela
realizacdo de encontro de liderancas indigenas em varias regides do pais, a comecar pela
Assembleia de Chefes Indigenas em Diamantino/MT, em 1974, organizada pelos missiondrios do
CIML. Este evento foi o detonador de uma série de futuras iniciativas deste género e da criagdo de
institui¢des de apoio a causa indigena (Centro Ecuménico de Documentacgao e Informa¢ao/CEDI,
Associacao Nacional de Apoio ao Indio/ANAI, Comissdo Pré-Indio de Sdo Paulo/CPI-SP, dentre
outras).

Com o inicio da reabertura politica nos anos 1980, foi criada a Unido das Nacgdes

Indigenas/UNI, em 1981, como resultado da iniciativa dos préprios povos indigenas,

7 Em periodo anterior, as populacdes indigenas foram decisivas para a constituicdo do atual territério brasileiro.
Segundo Farage (1991), no século XVIII os indios do Rio Branco (Roraima)eram as “muralhas do sertdo” ou
“barreiras humanas” contra as invasdes estrangeiras no vale amazdnico durante o litigio sobre os limites territoriais
internacionais entre o Brasil e a Inglaterra.

68 LIMA, 1995, p.132.

269 CONSTITUICAO FEDERATIVA DO BRASIL, 1988 (§ 1°, art. 231).
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particularmente dos lideres com experiéncia na militancia politica e partidaria junto ao Estado e
demais segmentos da sociedade civil. Diferente das institui¢des indigenistas, a UNI foi a primeira
instituicdo composta e dirigida somente por indigenas, porém aberta ao didlogo com outras
entidades.

Durante os 12 anos de sua existéncia, ndo obstante os altos e baixos de sua trajetdria, a
UNI se articulou com o movimento indigena da América Latina, ampliando o leque de aliancas
com entidades de apoio e representou os povos indigenas do Brasil em féruns nacionais e
internacionais. A entidade ganhou visibilidade e legitimidade social, a despeito da recusa da
FUNAI em reconhecé-la como O6rgdo representante legitimo dos povos indigenas, pois a
Organizagdo Indigena atuava independente dos enquadramentos do 6rgao indigenista oficial. A
UNI teve acdo destacada na criacdo e no fortalecimento do movimento indigena no Brasil,
atuando de forma propositiva durante a Assembleia Nacional Constituinte (1987-88) a fim de
assegurar a garantia dos direitos indigenas na Constitui¢do de 1988, obtendo ganhos palpdveis
como a eliminacdo do principio integ:,fralcionista.270

Liderancas indigenas do Alto Rio Negro tiveram agdo destacada nas Organizagdes
Indigenas de projecdo nacional, como é o caso do Tukano Alvaro Fernandes Sampaio que ocupou
a vice-presidéncia na primeira gestdo da UNI, funcio na qual buscou articular a luta dos povos
indigenas do Noroeste Amazonico com o movimento indigena no Brasil e na América do Sul.””!

Em nivel local, as perdas e os ganhos politicos que resultaram da mobilizacdo indigena
pela reivindicacdo da demarcagdo de terras e a luta contra a invasdo de empresas mineradoras no
territorio indigena, liderada pelos “capitaes”, explicitou a necessidade da criacdo de entidades
capazes de estabelecer negociacdes diretas com o Estado e com os demais segmentos da

sociedade civil, propiciando, na década de 1980, a criacdo de Organizacdes Indigenas que hoje

atuam na regido.

“PDEPARIS, Sidiclei Roque. Unido das Nacdes Indigenas (UNI): contribui¢io ao movimento indigena no Brasil
(1980-1988), 2007.

M peres (2003, p. 151-153), a partir de depoimentos de liderancas indigenas, classifica como “ambiguo” o
desempenho de Alvaro Fernandes Sampaio na fundagdo das Organiza¢des Indigenas do Alto Rio Negro, devido a
ligagdo do mesmo, tanto com o movimento indigena nacional quanto com a ctipula militar do Conselho de Seguranca
Nacional. A documentacido por nds consultada nos permite concordar com a afirmativa de Peres, pois a nova
diretoria da AUCIRT (Associacdo da Unido das Comunidades Indigenas do Rio Tiquié), eleita em 24/12/1985,
comunicou ao Chefe da Ajudancia do Rio Negro-FUNALI que a citada lideranga “e outros que vivem em Manaus nio
estdo autorizados por esta comunidade do Rio Tiquié a falar em nosso nome...” (AUCIRT, 1986).
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A atuacdo social e politica das liderangas indigenas do Alto Rio Negro remonta, pelo
menos de modo mais explicito, a criagdo e gestdo de cooperativas para a comercializacao de seus
produtos. Na década de 1970, foram fundadas as primeiras cooperativas indigenas no Alto Rio
Negro, particularmente a Unido Familiar Animadora Cristd/UFAC (Centro Social Educacional
UFAC a partir de 1975) em Pari-Cachoeira (rio Tiquié), em 1970, a Liderancas Indigenas do
Distrito de lauareté/LIDI, em 1973 (rio Uaupés), e a Cooperativa de Base Melo Franc0272, em
1975, todas sob o controle e apoio financeiro da FUNAI e das Missdes.

Por motivo de disputas politicas, ocasionadas por divergéncias internas e ingeréncias
externas, a LIDI veio a cindir-se dando origem a Unido das Comunidades Indigenas do Distrito
de Tauareté/UCIDI e desta, por motivos de disputas politicas pelo poder, surgiu a Unido das
Nagdes Indigenas do Distrito de Tauareté/UNIDI. A luta por objetivos comuns, e a necessidade de
somar forgas, durante a Constituinte, possibilitou a convergéncia entre ambas.

A constituicdo e as transformacdes pelas quais passaram as associacOes indigenas de
lauareté assemelham-se ao que ocorreu em Pari-Cachoeira, a partir da UFAC. Esta cooperativa
dispunha de rogas comunitarias, uma despensa para comercializa¢do de produtos industrializados
e um barco de 14 x 3m com motor de centro para transporte e venda dos produtos indigenas em
Sdo Gabriel, cuja arrecadacdo era investida no melhoramento das condi¢des de vida do Distrito
de Pari Cachoeira.

Todavia, os membros da cooperativa ndo dispunham, por exemplo, de autonomia para
decidir sobre a destinagdo do patrimdnio da associacdo, caso a entidade viesse a ser dissolvida,
pois os salesianos restringiram essa possibilidade no artigo 15 do Estatuto original, segundo o
qual “em caso de extincdo [da UFAC] os seus bens serdo destinados a Missao Salesiana de Pari
Cachoeira para serem aplicados nas mesmas finalidades”. Somente trés anos depois esta clausula
seria alterada e a missdo salesiana foi substituida por “...uma instituicio congénere que esteja
devidamente registrada no Conselho Nacional de Servico Social”.?”

A fundacdo destas cooperativas teve o mérito inicial de quebrar a hegemonia dos regatdes
nas transacdes comerciais e trabalhistas, as quais eram sempre desfavordveis as populacdes
locais, pois ambas eram baseadas, de um lado, por precos extorsivos e, de outro, pela exploracao

da mao de obra indigena. Para se firmarem como entidades representantes dos interesses dos

7 Sobre a Cooperativa de Base Melo Franco ver Oliveira (1981).
73 DIARIO OFICIAL DO ESTADO DO AMAZONAS/DOE, 20/09/1973, p. 6.
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indios, estas associagOes tiveram que enfrentar a discriminacio, o preconceito e a retaliacdo por
parte das autoridades de Sao Gabriel da Cachoeira, as quais ou eram aliadas dos comerciantes ou
os proprios comerciantes eram as autoridades (prefeito, por exemplo), conforme denunciou uma
lideranga do rio Tiquié no jornal do CIMI: “noticias tristes também em relacdo a UFAC [pois]
algumas autoridades em Sao Gabriel [da Cachoeira] quando recebem algum oficio do presidente
da UFAC s6 vendo a assinatura rasgam. Por este motivo que leva os indios a ndo recorrerem as
autoridades” "

Nos anos 1980, em razdo da estreita vinculagdo da UFAC com as Missdes Salesianas, da
malversacdo de recursos por parte dos dirigentes da entidade, das disputas politicas pelo controle
da cooperativa e, particularmente, pela divisdo social que a denuincia da ag¢do salesiana no IV
Tribunal Russel provocou entre as liderangas locais, a UFAC, entdo dirigida por ex-alunos da
“antiga geracdo”, perdeu o apoio das liderancas nativas emergentes e veio a ser formalmente
extinta em 1982, sendo substituida pela UCIRT (posteriormente AUCIRT).

Esta nova associagdo, fundada em 1984, passou a ser controlada por uma nova geracao de
lideres, como os irmaos ‘“Machado”, os quais procuraram conduzir a nova associa¢do de forma
autdbnoma das ingeréncias da Missao Salesiana e para conseguir quebrar o isolamento imposto
pelos missiondrios passaram de um extremo a outro, aliando-se aos funcionarios da FUNAI e aos
militares do Exército’”. Esta nova associacdo passou a incentivar a retomada das tradicdes
culturais e agir independentemente da igreja catdlica, por isso, sofreu a oposi¢cdo da Missdao
Salesiana que, para neutralizar a acdo da AUCIRT, provocou uma divisdo no seio da
comunidade, a partir do apoio que passou a conceder aos projetos e atividades desenvolvidas em
torno do Clube de Maes, organizacdo de mulheres de diversas aldeias para a producdo de
artesanato indigena.

As divergéncias motivadas por disputas politicas pelo controle das Organizagdes
Indigenas - sejam das liderancgas nativas entre si ou destes com as agéncias externas (igreja
catolica e Estado) - ndo era um caso exclusivo de Pari-Cachoeira. Novas associagdes foram

criadas no Alto Rio Negro, especialmente nos anos 1980, a partir das dissidéncias nas

7 PORANTIM, 1979, p. 2.

* No periodo 1986-89 a AUCIRT foi a principal interlocutora do governo federal para a implanta¢io do Projeto
Calha Norte e das empresas mineradoras para a garimpagem em territrio indigena. A partir dos anos 1990, passou a
sofrer a concorréncia da Unido das Nacdes Indigenas do rio Tiquié/UNIRT, cujos membros discordavam do apoio da
AUCIRT aos projetos governamentais.
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agremiagOes existentes, ocasionadas por discordancias entre os lideres quanto a gestdo das
associacdes, a forma de encaminhamento das reivindicagdes das populacdes indigenas,
particularmente, a demarcacdo das terras e a garimpagem em territério indigena, junto aos
representantes do Estado, da sociedade civil e da igreja catdlica.

Em Taracua (rio Uaupés), por exemplo, a ACITRUT (Associagdo da Comunidade
Indigena de Taracua e Rio Tiquié) foi criada em 1989 para se contrapor a SOCITRU (Sociedade
das Comunidades Indigenas Taracud-Rio Uaupés), fundada dois anos antes, a qual apoiava o
modelo de “Colonias Indigenas” em terras descontinuas proposto pelo governo federal por meio
dos orgaos governamentais como a FUNAI e o Conselho de Seguranca Nacional (CSN), no
ambito do Projeto Calha Norte.”’® A ACITRUT, ao contrério, buscou o apoio da igreja catdlica
(Prelazia e CIMI) e defendia a demarcacdo em terras continuas e, por isso, passou a ser apoiada
pela Associagao das Mulheres Indigenas de Taracud, rio Uaupés e Tiqui¢/AMITRUT, criada em
1989.

De modo semelhante, em Pari-Cachoeira, a diretoria da AUCIRT (Associacdao Unido das
Comunidades Indigenas do Rio Tiquié), empossada em 1987, solicitou a FUNAI que entrasse na
justica contra a autorizagdo concedida pela diretoria anterior a empresa Paranapanema para
exploracio de minérios em territério indigena.””’

A partir destes alinhamentos politicos das associacdes indigenas - umas gravitando em
torno das instituicdes governamentais € outras ao redor da igreja catdlica e de segmentos da
sociedade civil - podemos inferir que o movimento indigena no Alto Rio Negro ainda nao havia
conseguido sua unificagdo no final dos anos 1980. A polarizacdo de posicionamentos e de
métodos de atuacdo entre as diferentes associacdes em torno da demarcagdo das terras indigenas
em faixas continuas ou descontinuas e da autorizacdo ou proibicdo a presenca de empresas
mineradoras em territorio indigena, como citado, era reforcada pelos conflitos de interesses entre
o Estado, a igreja catdlica e os grupos econdomicos.

Tais conflitos levaram o governo e os grupos econdmicos a colocar em acao estratégias de ndo
enfrentamento, mais ou menos sutis, € que consistiam em estabelecer um didlogo direto e
individual com certo segmento de liderancgas indigenas excluindo, dessa forma, a participacdo

mais ampla das Organizacdes de base nos debates. Em decorréncia disso, a cooptagdo incluia a

276 SOCITRU. Oficio 01/89, de 15/03/1989.
21 AUCIRT. Oficio, 1987.
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oferta de beneficios pessoais, ou para um grupo reduzido, durante reunides realizadas em Brasilia
(governo federal) e Manaus (empresas mineradoras).

A interferéncia externa provocou o fracionamento das Organizacdes Indigenas
dificultando, temporariamente, a constituicio de um movimento unificado na luta pela defesa e
garantia dos direitos dos povos indigenas no Alto Rio Negro, uma vez que as liderancas
indigenas se viram forcadas a se alinhar ideologicamente em torno de blocos antagdnicos.A
fissdo entre as associacdes indigenas de base era um conflito que a Federacao das Organizagdes
Indigenas do Rio Negro/FOIRN, fundada em 1987, ainda ndo conseguia administrar, conforme

revela o oficio a0 Administrador Regional da FUNAI em Sdo Gabriel da Cachoeira:

A organizacdo criada recentemente pela linha da Igreja [a ACITRUT] que € a linha

politica contra os trabalhos do governo, manipulada pelo CIMI e Federagdo Indigena do
Rio Negro [FOIRN]... Estamos cientes e conscientes do apoio que estamos € vamos

receber do governo e sintonizados junto a FUNAI, conquistamos com o nosso trabalho
um futuro melhor para o Distrito de Taracud [rio Uaupés].””®

Em relag@o a interferéncia da igreja catdlica, até os anos 1980, pelo menos, era forte a
ingeréncia das Missdes Salesianas junto as Organizacdes Indigenas, dentre outros motivos, pelas
proprias relagdes de poder estabelecidas ao longo do século XX (desde 1916) e pelo fato de que a
época, as Missdes Salesianas dispunham de infraestrutura, pessoal, poder e meios para captacao
de recursos pecunidrios para o financiamento de projetos tais como a aquisi¢ao de barcos, balsas
e construcao de sedes para o uso das primeiras cooperativas no Alto Rio Negro.

Em contrapartida, os missiondrios procuravam controlar as elei¢des da diretoria das
Organizagdes, de modo a garantir que os dirigentes estivessem alinhados com as diretrizes
missiondrias. Este cerceamento era percebido com nitidez por um grupo de liderangas dissidentes
das Missoes Salesianas de Pari-Cachoeira, para os quais “a organiza¢do da UFAC, desde a sua
criacdo, [...] foi governada por dirigentes da ‘antiga geracdo’ e da chegada dos missiondrios
religiosos, por isso mesmo estava transformando-se em mais uma outra institui¢do religiosa
ambigua e radical”?”’. Mesmo os que estavam alinhados com os interesses das Missdes tinham
clareza da interferéncia missiondria nos assuntos indigenas, pois segundo uma lideranca, “a
cooperativa indigena [UFAC] € particularmente do povo, a fun¢do dela é independente, apenas o

~ . .. L. 280
pessoal pedem sugestdes aos superiores [0S missiondrios]”” .

BSOCITRU. Oficio, de 15/03/1989,
2 AUCIRT. Relatério histérico de trabalhos da comunidade indigena de Pari Cachoeira, [s.d.), p. 2.
*#0PORANTIM, 1978, p. 14.
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Foto 7: Sede da FOIRN em Sao Gabriel da Cachoeira

Fonte: O autor — julho/2010

Do mesmo modo, para os lideres de Taracud, a divisdo entre os moradores, ao ponto de

criarem associagdes concorrentes, ocorreu ‘“‘por motivo de divergéncias politicas internas

2

e, por esse motivo, “foram criadas duas

e . . ‘- 281
correntes politicas internas numa reunido organizada no colégio dos padres”. 8

provocadas pelo religioso denominado Pe. José...

Com o passar dos anos, especialmente a partir dos anos 1990, a FOIRN se firmou como a
entidade inconteste do movimento indigena no Rio Negro, fato que representou um momento
importante na mobilizacdo social e politica na luta pela reivindicacdo dos direitos econdmicos,
sociais, politicos e culturais dos povos indigenas.

Por um lado, a mobilizacdo social pela luta a favor da demarcagdo das terras e contra a

presenca de empresas mineradoras na drea indigena se ampliou para outras frentes como a

81 SOCITRU. Oficio 01/89, de 15/03/1989. Tratava-se da criagdo de uma associacao concorrente e divergente desta,
a ACITRUT.
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atuacdo na politica partidéria local®™, a questdo educacional, os servigos de satde, os projetos de
desenvolvimento sustentdvel; por outro, as populacdes indigenas tiveram que enfrentar outro
problema ocasionado por fator exdgeno: a divisdo social interna provocada pela disputa de poder
entre salesianos e evangélicos, ambos visando o controle territorial e social dos Baniwa,

particularmente, no rio Icana.

3. “LA GUERRA DI DIOSES” E/OU O CONFRONTO PELA CONQUISTA DA “ALMA”
BANIWA: AS DISPUTAS DE PODER ENTRE MISSIONARIOS SALESIANOS E
REFORMADOS

O conflito de interesses entre o Estado, a igreja catdlica e as empresas mineradoras
visando o controle social e das terras na faixa de fronteira, a exploracdo econdmica, em escala
empresarial, dos recursos do (sub)solo localizados em terras indigenas e a conversdo ao
catolicismo, descritos e analisados nositens anteriores, se manifestou de outra forma, a qual
passaremos a descrever e a analisar. Trata-se dos confrontos ocorridos no interior do préprio
Cristianismo, mais especificamente entre as Missdes Salesianas e os missiondrios das Igrejas
Reformadas, ocasionando graves consequéncias de ordem sociocultural e religiosa para as
sociedades nativas.

Os embates foram motivados pela disputa de poder politico no Alto Rio Negro entre os
grupos religiosos (catdlicos e reformados), ambos dvidos em delimitar as dreas de suas proprias
atuacdes e, dessa forma, assegurar a exclusividade do controle sobre as sociedades indigenas. A
disputa de poder politico, que a originou, se travestiu de motivos religiosos, cuja finalidade
consistia em capturar a “alma” indigena, de modo a forgcar os grupos nativos a abjurar as
tradicoes religiosas, sociais e culturais herdadas dos ancestrais para, em seguida, obrigé-los a

abracar a religido crista e a cultura dos missionarios.

22 Vereadores indigenas em Sao Gabriel da Cachoeira: Paulino Gomes Vieira (1976), Odilon Cruz Penha, Pedro
Fernandes Machado (1978), Henrique Veloso Vaz (1993-1996), Fldvio Vieira Carvalho e Alberto Ferreira Barbosa
(1997-2000); Geminiano Lopes Basilio e José Protasio Prado de Castro (2001-2004); José Maria Moreira de Lima e
Hernane Vaz de Abreu (2005-2008); Osmarina Maria Pena e Rivelino Ortiz Garcia (2009-2012). Nas eleicdes de
1996, Tiago Montalvo Cardoso foi eleito vice-prefeito para a gestdo 1997-2000. Para o mandato 2009-2012, em Séo
Gabriel da Cachoeira/AM, o prefeito foi o Tariano Pedro Garcia e o vice André Baniwa.
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Wright283afirma a existéncia de diversas publicagdes de cunho antropoldgico e histérico
para o estudo das relagdes entre organizacdes missiondrias cristds e religides indigenas no Brasil.
De fato, a bibliografia utilizada pelos autores daquele volume revela uma intensificacdo dos
trabalhos analiticos sobre povos indigenas e missoes cristds na década de 1980 em diante, sem
desconsiderar o que foi produzido a partir da segunda metade do século XX, ou antes, aqui e
alhures. As mudancas ocorridas em sociedades indigenas na América Latina, segundo Wright***,
foram potencializadas por movimentos religiosos, no contexto das transformacdes globais da

realidade social e apresenta trés hipdteses para compreender a conversao operada pelas igrejas

protestante-pentecostais.

N

A primeira, a reforma moral-politica, visa a “superacdo de sociedades (ou situagdes
histéricas de contato) antigas determinadas por relagdes violentas”, ou seja, opde-se tanto a
exploracdo econdmica, como os ciclos da economia amazdnica evidenciam, quanto ao carater
predatério de relagdes dentro das cosmologias indigenas. A segunda hipdtese, a reforma do
cotidiano, a conversdo atuacomo estratégia para o enfrentamento da pobreza, a superacdo do
alcoolismo e do vicio das drogas, o fortalecimento dos lacos familiares, a reforma das relacdes de
género e, ndo em ultimo lugar, a reafirmacdo da identidade, para defrontar-se com o racismo
cotidiano. Por fim, a terceira hipdtese, a conversdo e a fidelidade, referem-se aos esforcos e
estratégias das sociedades indigenas em assegurar a fidelidade a igreja protestante-pentecostal,
assim como transmitir a nova moral e os novos hébitos as futuras geragdes.

Estas trés dimensodes, grosso modo, estdo presentes no processo de conversdo de
populacdes indigenas ao evangelismo no Rio Negro. Neste sentido, 0 movimento de conversao
dos Baniwa ao evangelismo no século XX é analisado por Wright®*em sua correlacio com 1) o
regime de extracdo da borracha e a consequente exploracdo do trabalho indl’gena286; 2) a
desestruturacdo dos padrdes culturais autoctones; 3) a tradicdo profético-messianica enquanto

estratégia de resisténcia a dominagao dos brancos e 4) as relacdes com a mitologia, a cosmologia

3 WRIGHT, Robin. Transformando os deuses — os miiltiplos sentidos da conversdo entre os povos indigenas no
Brasil, 1999.

284 . As tradi¢Oes proféticas e cosmologias “cristds” entre os Baniwa. In: (Org.). Transformando os
deuses. Vol. II: igrejas evangélicas, pentecostais € neopentecostais entre os povos indigenas no Brasil, 2004, p. 12-
14.
283 . Uma histéria de resisténcia: os herdis Baniwa e suas lutas. In: Revista de Antropologia, 1989;

“Uma conspiragdo contra os civilizados”: histdria, politica e ideologia dos movimentos milenaristas dos Aruak e
Tukano do noroeste da Amazonia. In. Anudrio Antropolégico/89, 1992.

26 Ver o trabalho de Meira (1993), Oliveira (1979) e Wright (1991).
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e o xamanismo. Para o autor, “a questdo central nos movimentos [messianicos] foi o tipo de
transformagdo que os Baniwa seguiriam: ou ficar dominado pelos brancos ou tomar conta do seu

destino, transformando o momento histérico e assim reconquistando sua autonomia”.?®’

O contato sistemdtico entre organiza¢des missiondrias catdlicas e os povos indigenas do
Rio Negro datam, pelo menos, da segunda metade do século XVII, mas a presenca de Igrejas
Reformadas na regido, e o conflito entre estas denominagdes cristds, remonta a época mais
recente. Desde os anos 1920, organizacdes missiondrias catdlicas e reformadas
travaramconfrontos ocasionados, primariamente, pela disputa do poder no Rio Negro e,
secundariamente, pela reivindicagdo do monopodlio de converter as populacdes indigenas ao
cristianismo. No final dessa década, um missiondrio salesiano realizou uma excursdo pelo rio

Demini (Barcelos), em 1929, e nos informa que os catdlicos estavam perdendo terreno, pois

foram precedidos pelos evangélicos naquele rio:

Era uma visita necessdria, indispensdvel até, porquanto no ano passado [1928], uma
lancha protestante nos precedera em conquistar e fundar um centro de propaganda entre
aqueles sitios. De fato, pude logo verificar os estragos, na filiagdo de um dos trés
comerciantes do rio a seita, com compromisso de espalhd-la entre os selvagens,
comprado pelo dinheiro dos pastores. Era penoso vé-lo indiferente e descuidado, preso
nas malhas da heresia, contrariado pela presenca do missiondrio catélico, como que
forcado a providenciar para a realizacio de batismos e casamentos.**®

Os salesianos partiam do principio de que tinham a exclusividade de atuar na regido, visto
que a Santa Sé havia confiado a Prefeitura Apostdlica do Rio Negro a Congregacao Salesiana, em
1914, e, por esse motivo, os missiondrios evangélicos eram tidos como “heréticos”, “lobo
rapaces” e a presenga evangélica, em geral, era considerada um “estrago”289. Alguns anos mais
tarde, pastores americanos fundaram uma missao Batista em Iucabi, no distrito de Sdo Gabriel da
Cachoeira, onde funcionou, em 1942, uma escola em regime de internato que oferecia ensino
elementar até a 4* série.A fundacdo dessa escola provocou novos desentendimentos entre os

missiondrios catdlicos e os batistas. Segundo Galvao,

os padres fazem grande pressdo sobre os pais que tem filhos na missdo protestante. D.
Arqueli, por exemplo, ndo era aceita como madrinha em batizado [na igreja catdlica]
porque tinha uma filha em Jucabi. A Ant. o padre procura conquistd-lo. Obrigou-o a
fazer a primeira comunhio e disse que assim ndo poderia voltar a Jucabi. Mas o pai ndo

7 WRIGHT, 1989, p. 379.
**BOLETIM SALESIANO, 1929, p. 174.
% . 1929, p. 174.
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deu muita atenc@o e Ant. voltou. Mr Ross ja foi desfeitiado [sic] por um padre quando
pregava no trapiche.”

Para os missiondrios salesianos, o abandono do catolicismo implicava em um rompimento
com a Missdo Salesiana e, a0 mesmo tempo, acarretava a exclusao social daqueles que aderissem
ao evangelismo dos bens, incluindo ai os espirituais, dos produtos e dos servigos administrados
pelos religiosos catdlicos. O desenvolvimento da atividade missiondria salesiana no Rio Negro e
no Rio Uaupés ndo ocorreu do mesmo modo que no Rio I¢ana, reduto dos Baniwa, onde os

missionarios salesianos e reformados se confrontaram de forma mais acirrada.

Por esse motivo, dedicar-nos-emos, a partir de agora, a analisar a disputa politica e
religiosa pela primazia da “conversiao” indigena dos Baniwa. Um indicio de que a situacdo do rio
Uaupés era diferente do “baixo” rio Negro € a informacdo de um missiondrio salesiano de que em
Taracud (missdo salesiana fundada em 1923) ainda ndo havia chegado “o protestantismo com

suas promessas de dinheiro e auxilio materiais”.*"!

A partir da proclamagao da Republica, em 1889, a presenca das Igrejas Reformadas entre
as populagdes indigenas no Brasil cresceu com certa rapidez. A New Tribes Mission/NTM (no
Brasil, Missoes Novas Tribos do Brasil/MNTB292), por exemplo, encontrou uma forma de se
instalar no Brasil, na década de 1940, por meio de visto provisério para seus missiondrios,
propondo ao governo brasileiro um servi¢co missiondrio cujo objetivo era estabelecer a grafia e a
gramdtica de linguas indigenas, ensinando as populacdes indigenas a ler e a escrever através do

293
Novo Testamento.>’

No final desta mesma década, a missiondria americana Sophie Muller, pertencente as
NTM, iniciou o seu trabalho na América do Sul junto aos Kuripako do rio Guainia na Coldmbia.
Em seguida, ampliou seu raio de atuagdo para os Baniwa e, em 1949, aos Cubeo do rio Querary,

ambos no Brasil. Devido a sua pregacdo anticatdlica e por ndo ter documentos para permanecer

290GALVAO, Eduardo. Didrio de campo — Rio Negro, 1951, p. 6-10.

»!' BOLETIM SALESIANO, 1927, p. 125.

2 Sobre a MNTB - origem, missdo, estrutura, preparacio de missiondrios, procedimentos para tradugio da Biblia
em linguas nativas, fundamentos antropoldégicos para a evangelizacdo e acdes assistencialistas — ver a andlise de
Gallois & Grupioni (1999).

** OLIVEIRA FILHO & FREIRE. Op. cit.
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no Brasil foi obrigada a deixar o pais; logo em seguida o governo colombiano decidiu encerrar as

.. .. L, . ;. 294
atividades missiondrias da NTM naquele pais. ?

A influéncia de Sophie € descrita pelo antrop6logo Eduardo Galvao, o qual esteve no Rio
Icana em 1954. Ele afirma que “em todas as casas encontramos os 'livros'...trechos de evangelhos
e oragdes impressas em duplicador, traduzidos para o Baniua [Baniwa] ou para o geral [Lingua
Geral]...titulo em castelhano... foram deixados por Sofia”. %"

A traducdo de textos biblicos para a lingua Baniwa, veiculados por Sophie, era um
diferencial, em termos de eficiéncia e eficdcia, da estratégia de aproximagdo entre a mensagem
evangélica, a cultura dos missiondrios e a tradi¢do cultural e religiosa dos Baniwa, com o objetivo
de cristianizar o indio, quando comparado com o método catdlico, uma vez que os salesianos, até
esta altura, pouco se preocuparam em pesquisar as culturas da familia linguistica Aruak, neste
caso os Baniwa, mas concentraram seus esforcos na elaboracdo de catecismos e tradugdes
biblicas voltados para os falantes da familia linguistica Tukano Oriental, mormente os Tukano,
como demonstram os trabalhos de Giacone”°e Beksta.?”

Consoante com a tradicao das Igrejas Reformadas de traduzir a Biblia para as linguas
indigenas, os cultos evangélicos caracterizavam-se por serem realizados na lingua local e pela
simplicidade em relagdo as celebragdes catdlicas: “O culto dos crentes € muito simples, facil para
acompanhar, pois é na lingua baniva [Baniwa] ou Lingua Geral que todos entendem. Sdo os
proprios indigenas que dirigem o culto e consideram a religido a sua prépria”, afirma um
missiondrio salesiano™®.Galvdo descreveu a realizacio de um culto que ele participou no

povoado de Iraruka no rio I¢ana:

recitaram [0 Evangelho de] S. Marcos versiculo 38 entremeando a leitura com cénticos
também numerados. O texto do Evangelho é em Baniwa, os canticos em geral [Lingua
Geral]. Dois rapazes liam o texto, os outros, embora com o livro na mdo, tinham-no
decorado.”” Uma das mulheres puxava a reza. A fungdo durou pouco mais de uma hora.
Terminada a reza logo se recolheram... Isso se repete todas as noites e aos domingos
celebram um oficio especial que comeca pela manha... Esses templos surgiram com

**WRIGHT, 1999; 2005.

* GALVAO, Eduardo. Digrio de campo — Rio Negro/I¢ana, p. 9.

% GIACONE, Antonio. Pequeno catecismo em Portugués e Tucano para uso das Missdes Salesianas do Uaupés,
1951.

*’BEKSTA, Kazys Jurgis (org.). Evangelho de Jesus Cristo segundo Marcos em lingua Tukano Oriental,1970.
298KNOBLOCH, Francisco . Resumo histérico das Missdes no Rio Negro: dos inicios até 1970, 1989, s/p.

% Sobre a afirmacido de um pastor de que os jovens protestantes sabiam ler, Galvdo, em outro trecho do didrio,
comenta: “mas apertando, resultou que somente o “livro” [textos biblicos traduzidos para o Baniwa] é que sabem ler.
Mesmo niimero e letras de imprensa de uma folhinha nio sabiam” (GALVAO, Diério de campo Rio Negro/Icana,
1954, p. 13).
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Sofia e hoje, apesar do missiondrio [evangélico] Henrique [Henry Roland Lowen],

residente acima do Aiari [afluente do rio I¢ana], ndo visitar essa banda continuam o
300

culto.

A descri¢ao feita por Galvao é imediatamente posterior a saida de Sophie do Rio Icana.
Segundo Wright (1996), Sophie se considerava uma mediadora entre os Baniwa e o Divino, cuja
missdo era conduzi-los a luz, livrd-los do sofrimento e da dor e purifica-los para a Segunda Vinda
de Cristo. Para Sophie, o demodnio estava presente em todas as partes e em todos os momentos da
vida dos indios; essa dtica era reforcada pela percepcdo de que as doencas e as mortes eram
causadas pelo envenenamento e a pela bruxaria®', ambas eram consideradas como manifestacdes
do Diabo. Todavia, 0 medo maior dos Baniwa nao era do demonio, mas do homem branco, estes
sim, precursores da morte.

A mensagem de regeneragao césmica e social veiculada por Sophie, a partir da associa¢io
com as tradicdes profético-messidnicas Baniwa, era apresentada por ela como “uma possivel
solugdo para a iminéncia da destruicdo catastrofica nas maos do mundo periférico dos
brancos”.**

Consideramos plausivel e pertinente esta hipétese de Wright, mas ndo como possibilidade
unica e exclusiva dos Baniwa, e nem o autor o afirma, pois, a nosso ver, esta expectativa €
extensiva a outros povos do Rio Negro, como o atestam os movimentos messianicos-profeticos
verificados no rio Uaupés, além de que a “intervencdo xaméanica” pode ser considerada como um
dos recursos disponiveis no interior do proprio grupo Baniwa, mas isto ndo barrava a busca de
diferentes alternativas, como a construcdo de aliancas politicas externas com o objetivo de
reforgar suas lutas contra a forte opressdo de regatdes, seringueiros e caucheros.

A partir da andlise de depoimentos Baniwa, Wright (1996) identificou uma
“extraordindria distancia” entre a interpretacdo que Sophie fez da sua situacdo e da cultura
Baniwa e o modo como os indios receberam tanto ela quanto a mensagem evangélica. Os
depoimentos relembraram as proibi¢cdes e as ordens de Sophie para abandonar os costumes

tradicionais, provocando uma ruptura, uma ‘“quebra radical com a tradi¢dio”. A partir da

*% GALVAO, Eduardo, Didrio de campo Rio Negro/Igana, 1954, p. 11.

1 A este respeito Wright (1990, p. 233) estabelece diferencas e semelhangas entre o envenenamento, a bruxaria e a
dindmica das guerras Baniwa: 1) o principio que governa o envenenamento € o mesmo da guerra, a saber, koada,
isto é, o desejo incessante de destruir o inimigo associado a busca de uma vinganca “em retorno”; 2) enquanto na
guerra os inimigos sdo conhecidos, a bruxaria é caracterizada pelo desconhecimento da identidade do feiticeiro; e 3)
diferente das guerras, a bruxaria envolve a acdo de xamas para adivinhar quem sdo os realizadores do feitico e agir
contra eles.

302 WRIGHT, 1996, p. 307.
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introducdo do batismo e do ritual da comunhdo, a compreensao do evangelismo de Sophie pelos
Baniwa “parecia mover-se em uma direcdo diferente da que ela pregava — mais como os cultos
santos do catolicismo popular, ou uma renovagao da 'religido da Cruz' de Kamiko”.

O fato de haver poucos indicios nos depoimentos Baniwa de que Sophie foi recebida
como possuidora de poderes extraordindrios, como a figura messianica de Venancio Kamiko™,
ndo significa que a conversdo ao evangelismo seja destituida de sentido para os Baniwa, pois,
segundo Wright, “embora os Baniwa nunca tenham declarado explicitamente, uma das
repercussoes do movimento evangélico foi que ele proporcionou a base de uma solugdo para
essas situacOes de dependéncia, instabilidade, desorganizacdo e exploracdo sob o regime
extrativista”.”™

Dentre os motivos para o “sucesso’da conversdao dos Baniwa ao evangelismo, os
observadores externos destacaram a desorganizacao, a desmoralizac¢do, o sofrimento, a violéncia,
o terror € o deslocamento a que os povos Aruak foram submetidos pelos brancos durante os
ciclos da economia amazodnica’ 05; em razdo disso, a tentativa de forjar uma “nova ordem” ou uma
“reconstrucao” da situacdo vigente; a incorporacdo por Sophie, mediante o dominio de vérios
dialetos Aruak ou ndo e da produ¢do de material impresso, de uma das fun¢des dos especialistas
do ritual Baniwa, a de infundir conhecimento nos jovens iniciados, tornando-os aptos a vida
adulta306; o sentido reivindicatério dos textos biblicos, traduzidos com énfase na salvacdo dos
fracos e oprimidos, e a satisfacdo emocional decorrente da participacdo ativa nos rituais

7

evangélicos30 ; 0 medo, o desgosto do “maracaimbara” (veneno, feitico, em Nheengatu) e a

desilusdo com o xamanismo’; o fanatismo e o sincretismo entre o evangelismo e as figuras
miticas Baniwa, segundo os salesianos.’”

Enfim, vérios aspectos, incluindo nesse rol o social, o politico, o econdmico, o
psicoldgico foram utilizados para explicar a recepcao do evangelismo pelos Baniwa. Enquanto
ndo se produzem avancos significativos em relacdo a andlise de observadores externos, sob o

ponto de vista cultural, o que, provavelmente, a 6tica Baniwa venha a nos oferecer, gostaria de

303 WRIGHT e HILL, 1986; WRIGHT, 1989; 1992a.
3% WRIGHT, 1996, p. 337.

305 JACKSON, 1984; WRIGHT, 1999.

3% WRIGHT, 1996.

GALVAO, 1959.

3% SAAKE, 1959.

39 WRIGHT, 1996; 1999.
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retomar o viés religioso expresso na visdo de Saake (jesuita) e dos salesianos. Ambos apontam,
por um lado, para a suposta inferioridade das culturas indigenas, tanto ao afirmar o provavel
desejo de abandonar as tradi¢des culturais (a bruxaria, o veneno), o que, possivelmente, trate-se
de uma projecdo missiondria, quanto ao se referir ao erro do sincretismo, e, por outro,
implicitamente buscam afirmar a superioridade da cultura e da religido dos missionérios.

Ap6s a expulsdao de Sophie do territorio brasileiro, em 1954, os seus sucessores deram
continuidade ao trabalho iniciado e radicalizaram a separacdo entre os crentes € 0s nao crentes,
sejam estes catdlicos ou os que continuavam a seguir os costumes tradicionais, liderados pelos
xamas. Tudo isso levou a ocorréncia de inimeros incidentes (depredacdo de capelas e imagens
catélicas, queima de Biblias evangélicas, tentativas de envenenamento, a recusa dos crentes em
cumprimentar ou dividir alimentos com o0s ndo crentes, a permissao ao acesso as capelas
evangélicas somente aos batizados) e de enfrentamento agressivo entre os seguidores das duas
faccOes. Esses conflitos iam além da simples diferencas religiosas, articulando-se com antigas
hostilidades e vingancas do periodo das guerras entre as fratrias Baniwa e outros grupos.310

Apoés esses enfrentamentos, 0s missiondrios salesianos se retiraram do Alto I¢ana na
década de 1960, pois antes a intencdo era construir um centro missiondrio na foz do rio Cuiari, e
passaram a concentrar suas atividades nas adjacéncias da missao em Carara-Poco (Assuncdo do
Icana) no Baixo I¢ana.

O estrondoso “sucesso” da pregacdo evangélica, obtido por Sophie, atraiu a atencdo das
Missdes Salesianas, as quais passaram a reivindicar o Rio Igana como territério exclusivo do
controle social da acdo missiondria catdlica e a montar, a partir dos anos 1950, uma infraestrutura
com o fim de deter o crescimento evangélico.

Como vimos anteriormente, desde a segunda década do século XX, os salesianos se
envolveram em disputas com os evangélicos, tanto em Barcelos (anos 1920) quanto com a missao
Batista de ITucabi, em Sao Gabriel da Cachoeira (anos 1940). Poucos anos depois, os evangélicos
comegaram a sua pregacdo no Icana. Até a década de 1940 ndo houve uma acdo missiondria
salesiana sistemdtica entre os Baniwa do I¢ana, mas apenas visitas esporddicas (itinerancias),
iniciadas por Dom Lourenco Giordano, em 1917, ao contrdrio do que ocorria com a familia

lingiiistica Tukano Oriental do rio Uaupés, Papury e Tiquié.

310 WRIGHT, 1990.
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Em razdo do crescente movimento evangélico, desencadeado por Sophie, a Congregacao
Salesiana e a Prelazia do Rio Negro determinaram, em 1950, que a situagdo exigia a presenca
constante de missiondrios no rio I¢ana. Foi, assim, decidida a fundacdo da missdo salesiana no
Icana onde, segundo os salesianos, urgia “a presenca do missiondrio devido a forte propaganda
protestante que por ali se esta fazendo™!"'. O relato da fundacao da missdo salesiana do rio I¢ana

nos € dada por Knobloch,

em 1950 foi fundada a missd@o Assuncdo do Icana em Carara-Pogo pelo Pe. José
Schneider e o Ir. Teotdnio Ferreira. O Pe. José Schneider visitou todo o I¢ana. Ele queria
fundar a missdo na boca do Cuiari, mas o encarregado do S.P.I [Servigo de Protecdo ao
Indio] daquele tempo, Ataide Cardoso, que pertencia a macgonaria ndo permitiu isto. O
Pe. José Schneider, que falava também a lingua dos baniva [Baniwa] em presenca de
vdrios indigenas teve uma conversa aberta sobre a religido com a dona Sofia. Ela foi
depois expulsa pelas autoridades brasileiras, pois entrou no Brasil sem permissdo das

autoridades. Pe. José Schneider conta que ela voltou vérias vezes ao Brasil.*
Nao dispomos de fontes para afirmar com seguranga sobre os motivos da escolha da
foz do rio Cuiari (Alto Icana), provavelmente o objetivo maior dos salesianos era combater o
evangelismo na area de sua maior influéncia, e nem as supostas razdes do responsavel pelo
orgdo indigenista, alegada pelos missiondrios, em impedir a abertura do centro missiondrio na
foz daquele rio, se € que estes impedimentos existiram. O que sabemos € que a partir de 1951,
o Pe. Schneider comecou a recrutar a mao de obra indigena para preparar o terreno para as

construgdes salesianas que seriam levantadas em Carara-Pogo (Baixo I¢ana).

Com excec¢ao das viagens esporadicas (“itinerancias”), os salesianos, presentes no Rio
Negro, desde 1916, até entdo nao haviam se interessado pelos Baniwa como aconteceu com a
familia linguistica Tukano Oriental, abrindo para estes centros missiondrios nos rios Tiquié
(Pari-Cachoeira) e Uaupés (Taracud e lauareté). Em face da presenga evangélica, agora os
salesianos tinham urgéncia em abrir uma missao no rio I¢ana, pois para eles “o povo esta[va]
ficando fanatizado por uma protestante americana que viaja neste rio ja h4 cinco anos™"?. Um

inspetor salesiano reconheceu o sucesso de Sophie como um

... trabalho digno de admiragdo. Visitava choupana por choupana. Passava horas e horas
com os indios, ensinando-lhes a ler a Biblia que ela traduziu e difundiu, infiltrando
lentamente o veneno de sua doutrina. Ndo hid uma casa onde ndo se tenha sentado,

31 MSGC. Cronicas, 15/07/1950.
312 KNOBLOCH. Op. cit., slp.
313 MSGC. Cronicas, 01/01/1951.
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alegrando-a com seu sorriso insinuante. Miss Sofia era ouvida como se fora um oriculo.
. . . v . 314
Assim pode difundir com o seu ascendente as suas idéias iconoclastas [...].

Uma das formas para contrabalancar o que os salesianos consideravam o “veneno” da
doutrina evangélica eram as procissdes (eufemismo de ‘“‘passeio geral”) com os internos,
partindo do internato de Sao Gabriel para o rio Icana levando “N[ossa] S[enhora] Pel[r]egrina

para que ajude a livrar aquele rio da [h]eresia dos protestantes™".

A presenca dos
missiondrios reformados entre os Baniwa foi considerada pelo clero da Prelazia do Rio Negro
como objeto de uma verdadeira cruzada para debelar o que os salesianos consideravam uma
“infiltracdo protestante”. Os salesianos de outros centros missiondrios, inclusive o bispo,
acorriam, em forma de revezamento, para passar uma temporada entre os Baniwa a fim de que
o encarregado da Missdo do Icana, o Pe. Schneider, ficasse livre para fazer prolongadas

viagens de desobriga pelos afluentes daquele rio.

Para recuperar o terreno perdido para o evangelismo, os salesianos de Sao Gabriel da
Cachoeira tentaram novamente fundar um segundo centro missiondrio no Alto Igcana, além
daquele que ja havia sido fundado na parte baixa do rio (Carara-Poco), mas dependiam da
aprovacao de seus superiores religiosos para a constru¢do de uma “nova residéncia acima da

Cachoeira de Tunui”.*'¢

Uma comissdo de padres salesianos foi constituida para estudar o assunto, todavia, a
fundagdo prevista ndo chegou a se concretizar, provavelmente pela escassez de recursos
humanos, mas, em compensacio, os missiondrios receberam o reforco das Filhas de Maria
Auxiliadora (irmas salesianas) que fundaram um internato feminino, em 1957, na mesma
localidade onde j4 estavam instalados os salesianos, o distrito de Carara-Poco (ou Assungdo do
Icana). O internato masculino iniciou seu funcionamento em 1962 a fim de educar as criangas
e os jovens nos moldes da educagdo crista a fim de que, primeiramente, interrompida a
educagdo referenciada nos padrdes culturais e, secundariamente, cessada a influéncia dos

evangélicos, os ex-alunos se transformassem nos futuros propagandistas do catolicismo. Os

'* BOLETIM SALESIANO, mai-jun, 1954, p. 18.
315 MSGC. Cronicas, 09/1954.
31 MSGC. Cronicas, 01/03/1955.
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internatos, tanto o masculino quanto o feminino, foram fechados em 1967, mantendo-se

apenas o atendimento socioeducacional e religioso.

No final dos anos 1950, a versdo salesiana da situacdo religiosa do Rio I¢cana era esta:

Chega o Revmo Pe. Diretor [da Missdo de Sdo Gabriel da Cachoeira], depois de 15 dias
de auséncia; visitou o rio Icana, o rio Xié atéCoté [Cubate?]; constatou que a [h]eresia
protestante vai perdendo terreno, muitas familias do Igana ja voltaram ao catolicismo,
outras ainda estdo indecisas. No Rio Negro embora o pastor protestante ja tenha passado
umas vezes de sitio em sitio ndo encontrou nenhum adeptos porque quando fala que nio
se deve conservar as imagens dos santos, mas sim jogd-las no rio entdo o povo fica
revoltado e ndo quer mais saber de outras coisas. A devocdo a Nossa Senhora estd bem
arraigada no povo, ji na maior parte das familias se reza o terco na casa, outros
prometeram comegar.

A veneracdo aos santos, a devo¢do a Nossa Senhora e a récita do terco que, para os
salesianos, eram indicios do retorno dos Baniwa ao seio catolicismo, ndo passava de um
desejo dos missiondrios que seria desmentido pelo desenrolar dos acontecimentos nos anos
seguintes, como veremos.A persisténcia e o crescimento do conflito entre as duas faccoes
religiosas ensejaram o envolvimento da policia de Sdo Gabriel, do SPI e, inclusive, do

Exército.

O SPI se mostrava cada vez mais preocupado com a presenga crescente de
missiondrios estrangeiros das MNTB em drea de fronteira em razdo da suposta ameaga a
seguranca nacional que isso representava. No Rio Igcana, o delegado do SPI registrou queixas
de conflitos e divisdes internas nas aldeias, provocadas pelo método evangelizador de Sophie,
e a resisténcia dela contra a autoridade do governo brasileiro na regido. As persegui¢cdes da
policia de Sdo Gabriel da Cachoeira e do SPI contra Sophie fizeram com que ela fugisse para a

N . - . . . .1 31
Colombia, em 1953, e ndo retornasse mais para evangelizar os Baniwa do Brasil. 8

Diante daquilo que os salesianos consideravam como provocacdes constantes da
propaganda evangélica, o bispo do Rio Negro apelou as autoridades estaduais e municipais
para que reagissem contra os pastores evangélicos, os quais, para ele, ameacavam a paz, a
tranqiiilidade publica e o trabalho normal das fronteiras e, por isso, os mesmos deveriam ser

removidos do territério nacional como ja fora feito com Sophie, a iniciadora do movimento.

31" MSGC, Cronicas, 26/01/1958.
318 WRIGHT, 1999; 2005.
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Mesmo o uso da violéncia era um meio legitimo diante da gravidade da situagd@o. Para o

Bispo:

O sentimento nacional do brasileiro e o patriotismo, tdo fortemente atacado e ameacado,
deve servir de alavanca poderosa neste urgentissimo trabalho de reacdo mesmo — as
vezes pendentemente violento, quando as circunstancias o aconselhavam: vai nisto a
defesa de todo o nosso trabalho [...] que reclama remédios dristicos na altura da
gravidade da permanéncia e aprofundamento da seita, de seu atrevimento e audécia, e de
sua propaganda e de sua violéncia neste rio, assim como da ameaca iminente de sua
penetracdo em outros rios, com o desmoronamento dos frutos de quase quarenta anos de
trabalho missiondrio e da atuacio da vida cristd e religiosa destas povoacdes.*"

O apelo a defesa do “patriotismo”, da acdo missiondria salesiana e ao ‘“‘sentimento
nacional”, este identificado, pelo bispo, com o catolicismo, surtiram efeito entre os militares
do Exército. Estes se deslocaram, em 1961, de Cucui (fronteira Brasil-Venezuela) para o rio
Icana a fim de averiguar os conflitos existentes entre catdlicos e evangélicos na regido e tomar
as providéncias cabiveis. Eles removeram da drea o pastor Henry Roland Loewen e
apresentaram-no, junto com outros pastores evangélicos, ao Exército em Manaus.
Aparentemente, os pastores evangélicos foram proibidos pelo Exército de voltar ao I¢ana; a
alianca Igreja-Estado produzira mais um resultado aparentemente favordvel as Missdes

Salesianas.

A expulsdo de Sophie, com o apoio do SPI, e dos pastores evangélicos, todos de
nacionalidade norte-americana, com a intervencdo do Exército adquirem maior
compreensibilidade se nos reportarmos a alianca entre a Igreja e o Estado uma vez queeste
delegava, legitimava e subvencionava as MissOes Salesianas € ndo via com bons olhos a
atuacdo de outros grupos que ndo estivessem sob seu controle. Na versao salesiana, os pastores

evangélicos foram expulsos por varios motivos:

Entre as belas noticias daquela missdo [...] os pastores protestantes foram intimados pelo
Comandante do Cucui [Alto Rio Negro] a baixarem todos por ordem do Rio de Janeiro
[Exército]. Muitas coisas se dizem contra eles e tudo foi confirmado pelo Comandante
de Fronteiras: 1) Queimaram a Bandeira Nacional; 2) Inculcam nos caboclos que sio
americanos e ndo brasileiros; 3) Suscitam grande fanatismo e ndo precisam trabalhar
porque estamos no fim do mundo; 4) Procuram minérios para levar para o estrangeiro; 5)
Nas reunides freqiientes que fazem morrem sempre vdrias pessoas envenenadas;’> 6)
Fomentam a imoralidade tomando banho promiscuamente sem roupa; 7) Fazem
casamentos com menores de 12 anos; 8) Jogaram imagens nos rios e colocaram as

apud WRIGHT, 2005, p. 239.
320 Cf. nota 132.
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medalhas no pescogo dos cachorros etc; Foram acompanhados todos para o Cucui e de 14
SRR ~ . 321
tomaram o avido militar e levados a Manaus com ordem de ndo voltar mais.

Em sintese, desrespeito aos simbolos nacionais e religiosos, ofensa ao patriotismo,
fanatismo, contrabando, envenenamento, imoralidade e casamento de menores de idade. Grosso
modo, estes pretensos motivos podem ser enfeixados como ofensas aos valores do catolicismo e
da nacionalidade, coerentes, portanto, com a perspectiva salesiana que se considerava uma obra
religiosa e patridtica. O clima de disputa acirrada dominou os animos salesianos, fazendo com
que carregassem nas tintas contra os evangélicos.Enquanto o cronista de Sdo Gabriel fala em
“intimacdo”, o de Yauaret¢ diz que os pastores evangélicos foram “levados presos a
Manaus”**2.A retirada dos pastores evangélicos deixaria, segundo os salesianos, o Rio Icana livre

2 24 )
»323 324 Na ética

dos “inimigos de Deus e da Religidao ou dos “lobos com a aparéncia de ovelhas
salesiana, era preciso continuar investindo contra os seguidores do evangelismo, pois eles

alimentavam o desejo de “vinganca’:

Foi lida uma circular de D. [Dom] Pedro Massa, nosso prelado, e nessa circular fala de
que os pastores protestantes foram retirados do I¢ana pelo governo por terem eles
desrespeitado as leis do pais e cometido outras faltas dignas de serem punidas pelas leis
policiais. Recomenda D. Massa que este ano [1961] se faga uma verdadeira campanha
contra os protestantes. [...] Os indios do Icana querem vingar a retirada dos pastores
protestantes nos nossos missiondrios da casa que temos no Rio I¢ana. Tal € o 6dio que os
protestantes inocularam no corac¢do dos indios contra o sacerdote catélico e contra a
doutrina de N.S.J.C. [...].325
is 71 1 10, I ssa, \ v u ircunscrica
O bispo da Prelazia do Rio Negro, Pedro Massa, governava aquela circunscri¢cao
eclesidstica através de ‘“circulares”. O motivo dessa auséncia, como vimos, se dava pelo fato de
ele residir na cidade do Rio de Janeiro, de onde dirigia as acdes da Prelazia e estabelecia as
relagdes politicas junto as autoridades federais tanto para conseguir os subsidios governamentais
para as Missdes Salesianas quanto para afastar do Rio Negro aqueles que divergiam das diretrizes

da ac¢do missiondria, sejam eles missiondrios evangélicos, pesquisadores ou funciondrios do SPIL.

Apesar das medidas enérgicas tomadas pelo Exército e da posterior “campanha catdlica
contra os protestantes”, das orientagdes vindas do bispo da Prelazia para avancar o trabalho

missiondrio no rio Icana (p. ex., construir uma residéncia salesiana na antiga base dos

32 MSGC. Cronicas, 23/02/1961.
322 MSI. Cronicas de Tauareté, 02/04/1961.
323 MSGC. Cronicas, 25/02/1961.
324 MSL. Cronicas de Tauareté, 02/04/1961.
325 MSI. Crénicas de Tauareté, 14/04/1961.

175



evangélicos, o Alto I¢cana; a aprendizagem da lingua Baniwa; o bom trato com os evangélicos; a
abjuracdo do evangelismo como condicdo para reingressar na comunidade catdlica), o aparente
retorno dos Baniwa ao catolicismo parecia ocorrer de modo inverso ao que os padres esperavam,

ou seja, os missiondrios catélicos ndo se livraram da influéncia evangélica.

Um missiondrio que trabalhou no rio Igana nos anos 1963-65, ou seja, apds a intervencao
do Exército, relatou casos de seguidores do evangelismo que, doentes graves no hospital da
missdo, se recusavam a receber os sacramentos das maos dos padres, bem como registrou as
fugas de alunos do internato masculino: “o trabalho com esses garotos estd cada vez mais dificil:

cerca de 7 deles fugiram. As vezes ndo sei de que forma manté-los” — Ié-se nas cartas de um

326

missiondrio aos seus familiares na Itdlia™". Vérios casos semelhantes a estes criaram situagdes de

tensao entre os Baniwa e os missionarios.

O trabalho de Sophie e dos pastores evangélicos havia impregnado o imaginario dos
Baniwa, por isso os salesianos a consideravam o rio Icana uma “missao dificil”. O relato de uma
itinerancia missiondria, em 1964, atesta o trato indiferente recebido pelo padre itinerante nos

povoados de predominancia evangélica:

A primeira noite passamos na floresta. As 16:30 chegamos a uma aldeia: 5 cabanas e
uma igrejinha protestante. [...] No jantar estava todo mundo junto, cada familia trazia
alguma coisa. Depois o mais velho tocou o sino e fomos rezar. [...]. A luz da lamparina a
6leo leram o capitulo 20 de Lucas, em lingua Baniva [Baniwa]. [...]. Convidei-lhes no
dia seguinte para a missa, mas no outro dia ficaram me olhando de longe. Na hora da
partida nos saudamos como amigos. A segunda aldeia era de 10 familias com duas
igrejinhas, uma catdlica e outra protestante, mas cat6lico ndo tinha mais nenhum. O
chefe Mariano e sua filha passaram ao protestantismo por culpa nossa, porque por meses
e meses ninguém lhes foi fazer visita. Eu o repreendi um pouco... [...]. Chegou também
Cecilio que se uniu a uma mulher protestante sem o rito religioso. [...] uma hora depois
estava na sua cabana dando-lhe catequese, mas sua mulher ndo quis participar. Depois
do jantar fui a casa do chefe... Levei o violdo e alguns quadros da catequese, mas o chefe
ndo me deu a palavra. [...]. Na partida o chefe me deu uma tartaruga e eu lhe dei
biscoitos. Depois de uma hora de rio encontramos uma cabana de protestantes. Procurei
brincar, falar do mais e do menos, tornamo-nos amigos para tirar deles a ma imagem que
tém do Padre Missiondrio catdlico. [...]. Depois de uma hora de rio outra casa com uma
familia de protestantes. [...]. A igreja protestante estava abandonada porque ndo se
encontravam mais para rezar. [...]. No entanto, reuni catdlicos e protestantes para a
catequese. A noite estive com o chefe Erminio discutindo sobre vérios pontos e isso
serviu para tirar as idéias erradas a nosso respeito. [...]. No dia seguinte missa e
comunhao aos poucos catdlicos, depois partida para Iuacana. [...] Depois de dois dias de
viagem estava em I¢ana.*”’

26apud BALDISSEROTTO, Paulo. Rio de dgua viva. Cartas de Pe. Antonio Scolaro para a missio e testemunho,
2000, p. 42.
#’BALDISEROTTO, op. cit., p. 46-48.
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Situacdo que persistia segundo o relato de um inspetor salesiano sobre a missdo do

Icana no final dos anos 1960:

As sete da manhd chegamos na casa da Missdo [Salesiana de Assuncio do I¢ana]. Tive
uma grande tristeza por ver a missdo despovoada, as ro¢as dominadas pelo mato e o
pomar destruido pelas satvas. Mais penalizado fiquei por ver o rio invadido pelos
protestantes e a missdo praticamente fechada. E necessario um esfor¢o de conjunto para
fazer florescer a verdadeira fé nesta por¢do da Prelazia.**®

Uma reflex@o sobre esta visita de inspecdo foi publicada no informativo da Inspetoria
Salesiana Missiondria da Amazoénia (ISMA) para conhecimento de um maior nimero de
leitores, onde o mesmo inspetor salesiano questiona se o fechamento do internato foi um ato
pensado ou se ndo teria sido um ato de covardia dos préprios salesianos frente ao avanco

evangélico:

Qualquer sacerdote, amante sincero do bem das almas fica com o corac¢do dilacerado ao
ver aquele abandono e pergunta: serd que os responsdveis pelo fechamento da missio
refletiram no que estavam fazendo? Talvez ndo tenha sido um ato de covardia de nossa
parte que precisa ser sanado? O reduto protestante (3.000 protestantes para 850
catdlicos) é uma ameaca continua para a Prelazia. Nao podemos permitir que os
discipulos de D* Sofia invadam os outros rios, pondo em perigo os fiéis da verdadeira
igreja de Cristo. Que o Divino Espirito Santo nos ilumine e nos dé os meios necessarios
para que, quanto antes, refloresca a missdo de Nossa Senhora da assuncdo do Rio
Igana.329

Da parte das Missdes Salesianas, havia uma desproporcao entre o atendimento dado ao
centro da missdo e aos povoados distantes. Enquanto, no centro, havia missiondrios (padres,
leigos e irmas) que prestavam servicos socioeducacionais e religiosos, a assisténcia aos
povoados afastados era muito precdria, com apenas uma ou duas viagens anuais, com duracao
de tempo reduzido. Por falta de catequistas, muitos povoados ndo conseguiam fazer nem o

culto dominical.

Para tentar conter a evasao dos Baniwa do catolicismo para o evangelismo, por um
lado, os salesianos e as irmas salesianas formaram, na década de 1970, uma nova equipe para
atuar no rio I¢cana, especialmente composta por missiondrios novos na idade (capazes de

enfrentar as dificuldades da vida missiondria) e que estivessem sintonizados com as novas

28 MSGC. Livro de visitas, 01-06/08/1969, p. 12-13.
329 ISMA. Boletim Informativo, 1969, p. 2.
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diretrizes do Concilio Vaticano II; por outro lado, afastaram da regido os missiondrios que
participaram ativamente dos confrontos com os evangélicos. Uma das estratégias adotadas por
esta nova equipe para trazer “as ovelhas para o aprisco”, como diziam os missiondrios, foi a
formacao de catequistas que deveriam atuar em diversos povoados, ao longo dos rios, onde s6

era possivel ter a presenca do padre uma ou, no maximo, duas vezes por ano.

Mesmo com a expulsdo dos pastores protestantes do rio Igana, em 1961, o problema do
conflito entre catdlicos e evangélicos persistiu nos anos seguintes conforme atestou equipe

multidisciplinar da Superintendéncia de Desenvolvimento da Amazonia.*™

No final dos anos 1960, a presenga evangélica nio estava mais confinada apenas ao rio
Icana, mas difundida por outros rios como o rio Uaupés segundo os registros da Missdo de
lauareté. Por exemplo, certa vez, houve confrontos fisicos entre o missiondrio itinerante e 0s

evangélicos do povoado de Miriti conforme a seguinte narracao:

Pelas 22 horas mais ou menos bateram a porta da Miss@o dois indigenas, pai e filho, de
Miriti. O pai chama-se... e o filho, jd com familia, ... Vieram fazer queixa ao Pe. Diretor
dizendo que o padre ... os tinha maltratado. De fato, nos rostos apresentam sinais de
terem recebido golpes. Os indigenas sdo crentes, protestantes. Pe. Diretor foi até Miriti
para saber a histdria certa da briga do padre... com os dois indigenas que ontem, ja
entrada a noite, vieram apresentar queixa contra o padre... Parece que o padre os tratou
com maus modos e os indios baterem nele e ele nos indios. Houve briga de ambas as
partes. As conseqjiiéncias... virdo depois!®"

O avanco evangélico ndo era um problema localizado no Rio Negro. Nos documentos da

Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil/Regional Norte, encontram-se referéncias a presenga

. ~ . . . A 2
das missdes protestantes nas diversas Prelazias sediadas na Amazonia®-. Por um lado, alguns

destes documentos, recomendavam “que se faca um sincero esforco de ecumenismo de nossas

Igrejas com as demais confissdes cristds presentes nas mesmas dreas indigenas e se estudem com

realismo as situacdes particularmente conflitivas

”333, como era o caso do Rio Negro; por outro,

acusavam as missOes protestantes de “seitas fandticas que oferecem uma religido desligada da

. ~ . . 4 ~ . .
vida, em consonancia com o sistema opressor...”33 . As consequéncias desta disputa pelo poder

30 SUDAM, 1976, p. 115.
331 MSI. Cronicas de Tauareté, 5-6/7/1967.

332CONFERENCIA NACIONAL DOS BISPOS DO BRASIL/REGIONAL NORTE I, 1998.

334

. Documento Final do Primeiro Encontro Pan-Amazdnico de Pastoral Indigenista, 1977, s/p.

. Carta ao Povo de Deus, 1987, s/p.
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imprimiram marcas profundas nas diferentes dimensdes da vida dos povos indigenas envolvidos

nesta querela politico-religiosa.

Com o passar dos anos a euforia inicial despertada pela pregacao de Sophie no rio Icana
foi arrefecendo e o evangelismo tornou-se uma entre as demais alternativas de acesso ao sagrado
que os Baniwa, no Brasil, tinham disponiveis para eles. A partir da década de 1970, as divisdes
entre crentes e catdlicos estavam consolidadas em dois modos distintos de vida e parecia marcada
por certa tolerancia.

Além disso, houve uma diminuicdo no nimero de seguidores evangélicos, decorrente da
percep¢do Baniwa dos limites da utopia evangélica dentre os quais as mudancas impostas pelos
evangelizadores como a campanha contra as tradi¢cdes culturais (o xamanismo, as festas da troca
pudali, o fumo, as bebidas, os instrumentos sagrados, os rituais etc); a continuidade de tentativas
de envenenamento nas cerimdnias de “Santa Ceia”, momento no qual se ingeria o ‘“sangue de

Cristo”**

, sinal, para os evangelizadores, de “fraqueza” e contradi¢do dos praticantes da “nova
fé”; a “traicdo moral”, ou seja, a contradicdo entre a defesa da nova fé e a infracdo na vida
cotidiana.”*

Os eventos visiveis da disputa de poder entre missiondrios catdlicos e evangélicos, até
aqui descritos, ndo se constituiam apenas de discordancias; olhando-os mais atentamente, a partir
da ideologia politico-religiosa que os motivava, verifica-se que ambos convergiam na visao
estereotipada do indio, no desprezo as tradi¢cdes culturais e religiosas autéctones e na afirmacdo
da superioridade da cultura e da religido dos missiondrios. Enfim, ambos tinham o mesmo
objetivo: cristianizar e civilizar o indio; diferiam apenas em alguns principios (catélicos e

evangélicos) e nos métodos. Essa convergéncia de objetivos consistia na eliminacao da religido

Baniwa, ritualmente diferenciada, em favor do cristianismo. Além disso, Oliveira afirma que a

atuacdo [dos protestantes] caracterizada pela énfase no trabalho, e por uma ética
“individualista”, os coloca numa relagdo de proximidade com a “realidade” indigena, a
diferenca das idéias de ‘“comunidade” e “coletividade” caracteristicas da catequese
Salesiana [...] e definidora da passagem necessdria entre a condi¢do de “primitivos” para

a de “civilizados”.

Segundo Wright (1999, p. 193), “os fiéis fecham seus olhos e cobrem seus rostos para rezar. No meio desse
momento mais sagrado, segundo [Pe. Carlos] Galli (e varios Hohodene), feiticeiros tem colocado de forma escondida
veneno na bebida matando de trés a quatro pessoas num desses rituais”.

BOSWRIGHT, 1996, p. 332-35.

337 OLIVEIRA, Ana Gita de. O mundo transformado: um estudo da cultura de fronteira no alto Rio Negro, 1995, p. 106.
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A divergéncia de estratégias entre catdlicos e evangélicos - estes enfatizando o trabalho e
o individualismo e aqueles priorizando o coletivismo - em nada obstava que ambos visassem o
mesmo fim: a conversdo ao cristianismo e a cultura ocidental.

Quais as consequéncias para os Baniwa da disputa pelo poder entre missiondrios catdlicos
e evangélicos? As implicacOes da disputas entre catolicos e evangélicos acarretou conseqiiéncias
duradouras para o conjunto das sociedades indigenas do Noroeste Amazdnico, particularmente os
Baniwa, tais como a repressao das tradi¢cdes culturais associada a imposicdo de referenciais
alheios destinados a desconstruir as identidades culturais indigenas e produzir novas
subjetividades, desta vez, moldadas pela ideologia da identidade nacional.

¥ e Wright339destacaram as proibicdes das

Dentre estas implicagdes, Jackson™
manifestacdes culturais tradicionais: casa comunal (maloca), cachiri, fumo, xamanismo, adornos,
pinturas corporais, flautas sagradas, rituais etc e a inculcagdo para a aquisi¢do dos hébitos da

cultura dos missiondrios. Especificamente em relacdo a proibicdo das festas pudali Wright

afirma:

A perda dos rituais pudali criou um vazio temporario — um buraco negro, por assim dizer
— na organizagdo e administracio das rela¢des entre as comunidades. O pudali era um
dos principais meios pelo qual as relacdes de antagonismo e hostilidade potencial eram
transformados em alianca e solidariedade... Por isso, dizia-se que eles tornavam os
“coragdes das pessoas alegres”. Sem esse mecanismo de solidariedade social, as
hostilidades e o conflito violento tornavam-se o padrdo dominante.**

Desse modo, pode-se afirmar que a interpretacio da ocorréncia de conflitos entre
evangélicos e catdlicos desloca-se de uma perspectiva religiosa, ou seja, a de que os embates
eram motivados por adesdes, mais ou menos firmes, a convic¢des de natureza religiosa, para
outra, de cardter cultural, a saber, a de que os desentendimentos eram, na realidade, sintomas da
repressao cristd aos padrdes culturais tradicionais que regulavam a sociabilidade Baniwa.

A perda da convivialidade se manifestava na fissdo dos grupos locais que passaram a se
organizar nao mais tomando como referéncia a pertenca aos sibs e sim a pertenca ao evangelismo

ou catolicismo, fendmeno observado por Galvao nos anos 1950:

a difusdo do protestantismo e o proselitismo de seus seguidores trouxe, de imediato, duas
consequéncias. A primeira, o acirramento de rivalidades dentro da aldeia, ou entre
aldeias, criando mais um elemento de cisdo dentro da estrutura ji abalada dos sibs e
resultante desorganizacdo social [...] Em Sant'Ana, reduto catdlico, trés familias

338 JACKSON, 1984.
33 WRIGHT, 1996.
30 , 1996, p. 325-326.
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protestantes ocupam uma ponta isolada e praticamente ndo participam da vida local. [A
segunda], a revivescéncia de movimentos messidnicos,”"' que no passado foram
. , . . . 3

freqiientes no Icana e resultaram em choques armados entre indios tropas coloniais.***

A quebra da unidade social resultante de disputas religiosas foi observada em outras

regides do Rio Negro. Referindo-se ao rio Uaupés, Jackson analisa as fraturas provocadas pela

empresa missiondria e as conseqiiéncias da “guerra de dioses” sobre os Tukano:

Es evidente que en vdrios casos las comunidades Tukano se dividieron em facciones y
que las rivalidades intercomunitarias que existian previamente, se agudizaron. Aunque
podria pensarse que la presencia simultdnea de varias empresas misioneras podria haber
servido de freno mutuo, los Tukano son los verdaderos perdedores de la batalla politica
desencadenada [...] Por conseguiente, dentro del Vaupés, la confusiéon y la
fragmentacion han sido algunas de las consecuencias de la “guerra de dioses”. En parte,
eso se debe al conflicto entre protestantes y catdlicos, pero en parte también se deve a la
agudizacidn de las lineas de fragmentacion que existian antes, causada por los efectos de
la aculturacién (es decir, al programa catequistico que erosiond las lineas tradicionales
de la autoridad).343

A fragmentacdo social provocada pela introducdo de tradi¢Oes religiosas competitivas

também repercutiu na estrutura sociopolitica do povo Baniwa através da instituicdo de cargos

religiosos. Segundo Weigel:

Assim, o avd passou a assumir a fung@o de ancido, responsdvel pela leitura da Biblia
traduzida para a lingua Baniwa, pela difusdo da mensagem evangélica entre o povo e
pela doutrinagdo das gera¢des mais novas. E o didcono, cargo ocupado por um dos
homens adultos, é o encarregado de dirigir os cultos dominicais e por fazer a mediacio
entre os fiéis e os pastores. Entre os Baniwa catdlicos, os padres criaram a figura do
catequista, também assumida por um dos homens adultos, cabendo-lhe fazer a mediacdo
entre os religiosos e a populagdo catdlica, sendo o porta-voz de diferentes comunicagdes
entre o padre/freira e os fiéis [...].344

O que chama a atencdo nessa citagdo € a imposi¢ao por parte das agéncias missiondrias de

instancias de poder (ancido, didcono e catequista) alheias aos padrdes tradicionais Baniwa. Isto

significa que o engendramento de novas liderangas no seio da comunidade implicava na exclusao

das liderangas tradicionais e, portanto, na desorganizac¢ao tribal, uma vez que, ao desempenhar os

papéis sociais a eles conferidos pela cultura, os lideres nativos garantiam o equilibrio das relacdes

intra e extratribais.

**! Sobre milenarismo nos rios Icana e Uaupés ver Wright (1989; 1992; 2004).

2 GALVAO, 1959, p. 53.

3 JACKSON, 1984, p. 80-82.
344 WEIGEL, Valéria. Escola de branco em maloca de indio, 2000, p. 19-20.
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Outro aspecto a ser observado como resultante da competicdo religiosa diz respeito a
escola - esta era estratégia central para os missiondrios salesianos, mas nio para os evangélicos
que optaram pela alfabetizacdo dos adultos sem a escolarizacdo, pelo menos até os anos 1990.

Weigel afirma que:

Em algumas comunidades protestantes, a idéia de que ndo hd necessidade da escola
ainda existe.”” Esta idéia contrasta com a reivindicacio de todas as comunidades
catélicas e outras protestantes, desejando uma escola na sua comunidade, e o esfor¢o da
direcdo das associagdes existentes, por uma escola completa, com as oito séries do
Ensino Fundamental, funcionando no Alto Igana.346

Essa disparidade de visdes retardou, em alguns povoados, as discussdes acerca da
escolarizagao e, especialmente, sobre a educacdo escolar indigena. Encerramos este tépico sobre

as implicagdes da competi¢do religiosa com as palavras de Galvao, segundo as quais
a predominéncia de uma dessas duas formas de religido [catolicismo e evangelismo] é de
particular importancia no desenvolvimento do processo aculturativo. A divisdo entre
crentes e catdlicos criou um fator de fissdo nos grupos locais, adicionando mais um
elemento aos ja concorrentes para a desorganizagdo tribal. O protestantismo, dado a
ortodoxia de seus prosélitos, opde-se com mais vigor a manutencdo das instituicdes
tradicionais e atua mais diretamente sobre o comportamento individual. Continuando sua
difusdo confinada ao I¢ana, pelo maior controle exercido pelos salesianos no Uaupés,
criard para os indios dessa drea mais um fator de discrimina¢do em seu ajustamento
compulsério a sociedade cabocla regional, predominantemente catélica [...].*"

As implicagdes deletérias da “conversdo” indigena ao cristianismo que ora acabamos de

expor ndo esgotam os significados desse processo, uma vez que os indios reelaboraram a

mensagem cristd de modo que ela adquirisse “sentido” para o conjunto da vida grupal.A disputa

de poder ocorrida entre missiondrios catolicos e reformados pela conquista do controle territorial

e social dos Baniwa serviu, por um lado, de alerta aos salesianos para se precaverem no sentido

de procurar evitar que os fatos ocorridos no rio Igana se multiplicassem em outras areas e, por

outro, essa precaucdo foi acompanha da implantagdo de medidas implacaveis contra as tradi¢des

culturais.

Neste sentido, as Missdes Salesianas prosseguiram sua missao religiosa e civilizatoria em
outros pontos do Noroeste Amazonico. No item a seguir, nos detemos em problematizar a

implantacdo das estratégias missiondrias salesianas, tais como os aldeamentos, destruicdo das

A pesquisa de Weigel foi realizada nos anos 1995-1997.
* WEIGEL. Op. cit., p. 158.
T GALVAO, 1959, p. 55.
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casas comunais, perseguicdo aos xamas, interdicdo de ritos, dentre outras, com o objetivo de

cristianizar e civilizar as populacdes indigenas.

4. A INTOLERANCIA SALESIANA, A ASSIMILACAO CULTURALE A
FRAGMENTACAO DA IDENTIDADE

Com o objetivo de inculcar uma nova identidade, desta vez, apartada dos referenciais
culturais autéctones e mais matizada pelo idedrio catdlico, os missiondrios salesianos colocaram
em acdo uma série de estratégias nos varios campos de sua atuacdo entre os povos indigenas do
Rio Negro. Segundo Certeau™, a estratégia € o “célculo (ou a manipulagcdo) das relagdes de
forcas que se torna possivel a partir do momento em que um sujeito de querer e poder [...] pode
ser isolado”. Assim sendo, as Missdes Salesianas era este ‘“sujeito de querer e poder” e a
imposi¢do do Cristianismo e da cultura nacional acarretou a fragmentacdo das tradi¢des culturais

e, portanto, das identidades culturais, atingindo a totalidade da vida dos povos indigenas.

Para implantar o “método civilizador salesiano”, como diz Silva349, os salesianos
combateram a cultura nas suas mais diferentes formas de manifestacdo. A intolerancia salesiana

contra as tradi¢cdes culturais pode ser comprovada neste relato:

A primeira [das alegrias do missiondrio] € ver ressoar o nome de Deus nestas paragens,
ainda ha poucos anos completamente pagis e ver que os habitantes, pouco a pouco, vao
abandonando certos costumes que, hd poucos anos atrds, eram uma verdadeira
degradacgdo para estes lugares.

Antigamente era costume enterrar os mortos na propria maloca, apds as lamentacdes e
lagrimas dos parentes e amigos; quando o nimero de sepulturas era considerdvel, [a
maloca] era abandonada. Hoje, esse costume jd ndo existe, pelo menos onde estd o
missiondrio.”™

A reiterada pregacdo missiondria contra os costumes tradicionais, como o de enterrar os

mortos dentro da maloca, e a proibicdo dos mesmos, se completava com a imposi¢do de novos

*SCERTEAU, Michel de. A invencio do cotidiano: 1. Artes de fazer,2008, p. 99.

34981LVA, Alcionilio Bruzzi Alves da (Pe.). As tribos do Uaupés e a civilizag@o brasileira. O método civilizador
salesiano. O indio tem o direito de ser indio ou de ser civilizado?, 1979.
30 BOLETIM SALESIANO, 1934, p. 23; BLANCO, s/d, p. 40 (grifo meu).
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habitos cristdos em relacdo aos mortos, neste caso, o enterro dos defuntos nos cemitérios,
precedido de rituais funebres catdlicos.

Segundo Soalia’’ 1, o enterro dos mortos dentro da maloca, junto com seus pertences,
significava a continuidade da presenca do falecido no seio da vida tribal e a ligagdo afetiva com
seus familiares, ao passo que, na Gtica indigena, o sepultamento nos cemitérios provocava a
ruptura do elo de unido vital e cotidiana entre os vivos € os mortos, além do progressivo
esquecimento dos entes queridos falecidos, os quais ficavam relegados a serem lembrados de
forma abstrata e cada vez mais longinqua apenas no “Dia de Finados”.

Proibidos pelos missiondrios de realizar os ritos tradicionais, os ancidos ficaram
intimidados e passaram a se recusar a ensinar os conhecimentosque receberam dos seus ancestrais
para as futuras geracdes e, resignados, recomendavam aos jovens que aprendessem o0s
ensinamentos missiondrios transmitidos na escola e no internato, provavelmente antevendo que
um confronto direto com os religiosos acarretaria represalias ainda maiores para o conjunto da
populacdo. Assim, segundo Sodlid, “os ancidos e 0s bayadoa™’ ficaram tristes, morreram de
melancolia, de saudade do tempo bom [...] Proibidos, for¢ados, discriminados de sua cultura

.. L . . . . 353
diziam: ‘para nos ndo tem mais sentido viver. Para que viver? E se calaram...”.

O siléncio dos ancidos e dos bayadoaresultou menos do livre consentimento em relagdo as
tradicoes culturais e mais da coacdo que os obrigou a emudecer diante do poder missiondrio.
Além disso, ocorreu uma dréstica interrup¢do da cadeia de transmissdo oral dos padrdes culturais
tradicionais, fazendo com que parte do patrimonio cultural indigena fosse, aos poucos, sendo
enterrados a medida que os “velhos” iam desaparecendo.

A forca da intervencdo missiondria contra os rituais também se verificou em relacdo as
malocas (Bahsariwi'i, em Tukano), especialmente a partir da fundacdo da Missdo de Taracud (rio
Uaupés), em 1923. Viajantes, pesquisadores, missiondrios e militares que percorreram o Rio
Negro, Uaupés, Tiquié, Aiari, Icana e Papury, todos no Noroeste Amazdnico, fizeram descricoes
detalhadas das Bahsariwi'i existentes, particularmente sobre as dimensdes, os materiais utilizados

~ .. A . 354 e . . . .
para as construgdes e o formato arquitetonico™; as divisdes internas hierarquizadas para moradia

31 SOALIA WEHETADA BAHUI (Dorvalino S.J.V. Chagas). Cosmologia, mitos e histérias: o mundo dos Pamulin
Mahsa Waikhana do Rio Papuri, 2001.
32Bayadoa sio especialistas que conhecem as musicas e os passos de danga.
33 SOALIA. Op. cit., p. 2; 15.
3 WALLACE, Alfred Russel. Viagens pelo Rio Amazonas e Negro, 1979.
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do tuxaua, das familias e para a acolhida dos visitantes355; a salubridade das casas comunais
.4 5 e e o . . . 357 , 8

1nd1genas3 6 a distribuicdo dos espacos para trabalhos manuais e rituais®’, Bélzola®™® e
Alho®> Trabalhos mais recentes como o de Beksta’® e, especialmente, os de Umuisin&

Tolaman’®! e Gentil***destacam o caréter simbélico da Bahsariwi'i.

Para os povos indigenas do Noroeste Amazonico, a arquitetura da Bahsariwi'i é baseada
na estrutura do universo. A Bahsariwi'i era transformada na Casa do Céu mediante a realizacdo
de cerimdnias que faziam referéncia ao mito da Cobra Grande que trouxe no seu ventre oS povos
indigenas que hoje habitam o Rio Negro, como explicou o Desana Antonio Vaz: “a maloca por si
€ o esqueleto da Cobra. A cumeeira € a espinha dorsal. Os caibros da maloca sdo as costelas da
Cobra™®. O Tariana Adriano também associou a arquitetura da maloca aos seres mitoldgicos:
“Uma perna e outra perna, um brago e outro braco... ele t4 assim... coluna € esse ai... a cumeeira...
caibros sao costelas, né! Cip6 que a gente vé amarrado aqui sdo veias... as palhas que a gente

5 4 64
chama de carana € cabelo... cabelo da pessoa...”.3

A divisdo dos espagos internos da Bahsariwi'ientre as familias residentes obedecia a
padrdes culturais previamente definidos, além do que, com excecdo das flautas sagradas que eram
escondidas dentro dos rios, para ndo serem vistas pelas mulheres, havia um local destinado aos
objetos sagrados (banco, forquilha do cigarro, lanca ritual, tambor trocano, repositérios de argila
com alucindgenos, a caixa de acangataras, suporte da cuia de ipadu etc). A Bahsariwi'i, além de
habitacao coletiva, espaco de convivéncia e local para a realizacio das tarefas cotidianas, dentre

as quais se incluiam as atividades laborais, era também lugar de realizacdo de cerimonias

355 STRADELLI, Ermanno. Lendas e notas de viagem: a Amazdnia de Ermanno Stradelli, 2009.

336 NIMUENDAIJU. Op. cit.

37 KOCH-GRUNBERG. Op. cit.

358 BALZOLA, Giovanni. A Prefeitura Apostélica do Rio Negro I, 1916.

3 ALHO, Getiilio. (1985). Trés casas indigenas. Pesquisa arquitetonica sobre a casa em trés grupos: Tukano,
Tapirapé e Ramkokamekra, 1985.

%0 BEKSTA, 1988.

1 UMUSIN PANLON KUMU; TOLAMAN KENHIRI. A mitologia heréica dos indios Desina. Antes o mundo nio
existia, 1980.

362GENTIL, Gabriel dos Santos. Povo Tukano: povo, histdria e valores, 2005.

%apud BEKSTA, 1988, p. 42.

364 CARELLI, Vincent. Tauareté: cachoeira das ongas, 2006. As versdes Desana e Tariana coincidem com a narrativa
Tukano em Gentil, op. cit., p. 149.
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(funerarias, narrativas de mitos, casamentos, dabucuris etc) em conformidade com o calendario

lunar’®,

A Bahsariwi'i correspondia a morada de um grupo de descendéncia patrilinear que era
presidido por um chefe que organizava a vida intratribal e estabelecia relacdes com outros
grupos. A formacgdo de povoados com casas arruadas visava destruir a Bahsariwi'i, habitacdao
tradicional e espaco de um universo simbélico e da vida ritual, e substitui-la por padroes de

moradia da cultural nacional.

A Bahsariwi'i era combatida sob a alegacdo de que ela contrariava os padrdes de higiene
(higienismo) dos missiondrios, mas, acima de tudo, o era por razdes morais, religiosas e culturais.
Se Mary Douglas tiver razdo ao afirmar que, do ponto de vista da higiene, “ndo ha sujeira
absoluta: ela existe aos olhos de quem v&%, entdo deduzimos que os missiondrios haviam
entendido que menos a falta de higiene e sim a centralidade simbdlica, religiosa e cultural da

Bahsariwi'i era contrdria aos valores morais e religiosos da acdo missiondria, conforme esta

descricdo feita por um dos primeiros missiondrios salesianos a trabalhar no Rio Negro:

O Tucano vive na maloca que de manha e tarde lhe serve de dormitério, cozinha e
refeitério. A maloca € sucessivamente oficina para os trabalhos domésticos, local de
reunido na época das chuvas e saldo de baile nas grandes solenidades. E o lugar onde o

. < ‘ 367
Tucano vive, morre e € enterrado. A maloca para o Tucano é o mundo.

As alegacdes dos missiondrios sobre a falta de higiene e a insalubridade das Bahsariwi'i,
devidas a fumaca dos fogos internos, ndo correspondiam com a percepcao de outros viajantes que

percorreram a regido. Ettore Biocca afirma que

Essas grandes casas comuns s3o caracterizadas por um ambiente espacoso no qual
circula constantemente o ar e no qual os fogos acesos de cada familia mantém uma
temperatura agraddvel e uma umidade bastante baixa. A fumacga tem uma evidente acdo
desinfetante geral. Entre as malocas indias as dos Yanodma, que vivem espalhados na
imensa regido do norte do rio Negro até o Orinoco, sdo as mais sadias, abertas para um
grande pitio central, ao ar livre, constantemente iluminadas pelo sol.**®

Assim, para os missiondrios, era a implantac@o de principios cristdos e valores morais que

justificavam a destruicdo das Bahsariwi'i. A percepcdo missiondria da Bahsariwi'i como

% GENTIL. Op. cit.

% DOUGLAS, Mary. Pureza e perigo, 1976,p. 12.

7 BOLLETTINO SALESIANO, 1918, p. 31.

I¥BIOCCA, Ettore. A penetragio branca e a difusio da tuberculose entre os indios do Rio Negro. In: Revista do
Museu Paulista, 1963, p. 207.
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ambiente de devassidao sexual contrariava os preceitos culturais, segundo os quais as pessoas que
moravam numa Bahsariwi'i pertenciam a um mesmo grupo de descendéncia patrilinear, portanto,
consideravam-se como “irmdos”. Em razao deste pertencimento, e pelo principio da exogamia
linguistica, sdo impedidos de coabitar entre si. A preocupacdo missiondria com a questao moral
na vida comum das Bahsariwi'i aparece no registro de um missionario em viagem pelo rio Tiquié
ao afirmar que ‘“aquela maloca, teatro um dia de tantas obscenidades, j4 ndo causava tanto

asco” 369

Com a destruicdo das Bahsariwi'i, os padrdes habitacionais tradicionais foram
substituidos por uma nova estratégia de reterritorializacao das populacgdes: a criacdo de povoados.
Os missiondrios, uma vez instalados em pontos estratégicos, utilizaram largamente a mao de obra
indigena para a formacdo dos povoados, a partir da constru¢do das casas nucleares dispostas ao
redor dos prédios da Missao.

Segundo Holanda®"

, a fundagdo de cidades foi um instrumento de dominacdo utilizado
pelos conquistadores no processo de colonizagdo do continente americano, pois logo apds a
conclusdo da povoacdo seguia-se a implantacdo das normas e das medidas disciplinares que as
acompanhavam. Evidente que ndo estamos comparando a criacdo de povoados como Taracua,
Pari-Cachoeira, Assuncdo do Icana e lauareté, no Alto Rio Negro, com cidades de maior porte
que resultaram da colonizagdo espanhola e portuguesa nas Américas, contexto ao qual se refere
Holanda, mas sim que o espirito que presidia a funda¢do de ambos (povoados e cidades) era o
mesmo, ou seja, “‘trazer, pacificamente, ao grémio da Santa Igreja e a obediéncia das autoridades

.. . 371
civis, todos os naturais da terra”

Ap6s trés anos da chegada dos salesianos na Missdo de Taracud, no rio Uaupés, fundada
em 1923, 1é-se nos informativos salesianos que “os trabalhos de constru¢do foram ja comecados;
deste modo em lugar de grandes malocas, centros de corrup¢do e orgias continuas, fabricaremos
pequenas casas ao redor da nossa residéncia as quaes estardo continuamente sob a vigilancia do

missiondrio™’%. Na Missdo de Iauareté foi preciso menor tempo para que o diretor da Missdo

% BOLETIM SALESIANO, 1926, p. 141.

370 HOLANDA, Sérgio Buarque de. Raizes do Brasil, 1995.
"HOLANDA, op. cit., p. 96.

2 BOLETIM SALESIANO, 1927, p. 90.
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anunciasse aos seus superiores religiosos que “também em Sao Miguel [padroeiro] caiu a grande

-, . ~ . 7
maloca, substituida por bem alinhadas casas, tantas quantas sao as familias”.*"

Em vez das Bahsariwi'i, os indigenas foram obrigados a construir casas monofamiliares
ao redor da missdo, o mesmo aconteceu nos povoados mais distantes do centro missiondrio. Para
os indigenas, as “novas” residéncias ndo faziam sentido, pois eram desprovidas do simbolismo

religioso, social e cultural das Bahsariwi'i. Assim se expressou um lider Tukano do rio Tiquié:

Quando os moradores de Pari Cachoeira aceitaram a proposta de se construirem casas de
alvenaria (eles preparariam tijolos e telhas na olaria, e a Missdo forneceria o cimento),
foi comecada a constru¢do de todas as casas familiares, a0 mesmo tempo, para evitar
invejas, etc. Quando as paredes alcangaram mais de um metro de altura, desistiram do
propésito, pois perceberam que ndo haveria nem esteios® * de madeira, nem teriam onde
“colocar o sopro”: a casa nao poderia ser transformada em abrigo consagrado do Ventre
da Cobra Grande. Um tunico Tukano, que antes construira uma casa de alvenaria, nio
mora nela, e sim numa barraca contl’gua.375

A destruicdo dos padrdes de sociabilidade indigena, os quais eram referenciados, em
grande parte, em torno da Bahsariwi'i, implicou na imposi¢cdo de novos hébitos habitacionais que
traziam subjacentes em sua natureza uma nova concepcdo de mundo, das relacdes sociais e da
propria subjetividade, acarretando mudangas na mentalidade e no comportamento das pessoas, de
modo a impulsionar atitudes tipicas dos modos de producgdo capitalista como o individualismo, a
propriedade privada, a competi¢do, o acimulo dos bens e, em oposi¢do diametral a pregacdao

missiondria, o egoismo dos membros de uma familia em relagdo as outras menos favorecidas.

As casas de taipa padeciam de dupla inadequagdo: além da inexisténcia de simbolismo
religioso-cultural, as “novas” residéncias, ao contrario das casas comunais, ndo atendiam aos

padrdes minimos de salubridade, pois, segundo Biocca,

Infelizmente as casas dos “civilizados” do interior da América Tropical, feitas de parede
de barro, apresentam serissimos aspectos sanitdrios. Sao, em geral, escuras e Umidas, a
fumaca ndo pode circular e as paredes se transformam freqiientemente em ninhos de

B , 1930, p. 79.

%0 Desana Luis Lana explica o simbolismo dos esteios nas malocas. “‘Os ancestrais dos Desana, depois de tomar
paricd, adquiriram o poder de transformar-se em oncas. Cada grupo escolheu uma pele diferente (de onca). A pinta
daquela pele de onca formou o apelido de cada pajé. A pinta desse jaguar (onga) colocava-se nos esteios da maloca
Desana e representava os antepassados. ‘Quando meu pai fazia consagra¢do da maloca, ele conversava com os
esteios que, para ele, eram personagens vivas dos antepassados’ (apud BEKSTA, 1988, p. 50).

Papud BEKSTA, 1988, p. 49.
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insetos hemat6fagos. Nestas condigdes, como é bom conhecido, as secrecdes organicas
contendo bacilos tuberculares se conservam contagiantes por muito tempo.

O que ocorreu em termos de alteracdo dos padrdes de habitacdo e de sociabilidade dos
povos indigenas do Rio Negro, por conta da intervencdo missiondria, foi algo semelhante a
destruicao da “Casa dos Homens” dos indios Bororo do Mato Grosso também por obra das

Missoes Salesianas. Para Novaes,

a destruicdo da casa dos homens significou um marco importante na consecucdo dos
objetivos que os salesianos se propunham. E este fato que cristaliza, na visio dos
missiondrios, a vitéria do sagrado ndo sobre o simples profano, mas sobre o
verdadeiramente diabdlico; a implanta¢do da cruz na aldeia, pelos préprios bororos, é,
neste sentido, simbolicamente importante.®”’

A imposicdo de organizacOes sOcio-espaciais estranhas as culturas indigenas foi uma
estratégia de sedentariza¢do da vida social que se completaria por meio da vigilancia missiondria
a fim de que as populacdes indigenas abandonassem seus costumes tradicionais. Dentre as
consequéncias do novo ordenamento espacial que resultaram da formacdo dos povoados,
Jackson®”® destaca os danos ecologicos, a sobrecarga do trabalho em virtude das distancias
sempre crescentes para os homens cacarem, pescarem e para as mulheres cultivarem suas
rocas.Cabalzar analisa o impacto da interven¢do salesiana contra a maloca dos povos do Rio

Negro e afirma que

a destrui¢cdo da maloca pelos salesianos teve grande repercussdo na vida ritual destes
grupos. A separagdo no espaco entre esfera de vida e trabalhos cotidianos, por um lado, e
da festa e do ritual, por outro, que, como vimos, foi um processo desencadeado e
sustentado pela atuacdo missiondria, levou, em certa medida, a um grande
enfraquecimento da vida ritual e de tudo que ela atualiza e refor¢a.””

Com a sedentarizagdo indigena ao redor da sede da missdo a vida dos moradores, em sua
totalidade, passou, entdo, para o controle dos missiondrios, o que nao seria possivel se os indios

continuassem ndmades. Assim, toda a dindmica populacional e a ordenagdo espacial comecaram

7 BIOCCA, 1963, p. 207.

77NOVAES, Sylvia Caiuby. Jogo de espelhos: imagens da representaco de si através dos Outros, 1993, p. 177.

378 JACKSON, Jean E. Traducciones competitivas del vangelo en el Vaupés, Coldmbia. In: América Indigena, 1984.

7 CABALZAR, Aloisio. O templo profanado: missiondrios salesianos e a transformagdo da maloca tuyuka. In:
WRIGHT, Robin. Transformando os deuses: os miiltiplos sentidos da conversdo entre os povos indigenas no Brasil, 1999,
p. 384.
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a ser pautada pelo ritmo das atividades missiondrias, especialmente pelo calendédrio escolar e

religioso, em detrimento da organizagdo social nos moldes das tradi¢des culturais.

Nesta nova configuracdo sécio-espacial, os missiondrios interferiram na escolha das
liderancas dos povoados®™, nas atribui¢des dos lideres, nos encontro de “capities”, nas
construgdes a serem erguidas ou reformadas (a escola, a capela, o centro comunitdrio); nos
trabalhos comunitérios (limpeza do patio da aldeia, do pasto do gado, dos quintais) e a interditar
os costumes tradicionais (caxiri, dabucuris, rituais), punindo os transgressores das ordens
missiondrias (proibi¢ao de comprar e/ou vender na cantina das missdes, a interrup¢ao da presenca
do padre nos povoados para as funcOes religiosas, demissdo de trabalhadores, negacdo dos

sacramentos etc).

Certa vez questionado por integrantes do CIMI sobre a diferenga entre as reunides de
capitdes promovidas pelas Missdes Salesianas e a XI Reunido de Chefes Indigenas, realizada em

S@o Marcos (MT), em 1978, uma lideranca tukana respondeu:

A comparacgdo que a gente pode fazer do encontro dos indigenas do Mato Grosso com o
encontro dos capitdes nas missdes é muito diferente porque [nas Missdes Salesianas] a
organizagdo € mediante o padre, o missiondrio, € ele quem da os pontos principais para a
discussdo. Agora a reunido que foi feita em Mato Grosso foi feita por nés mesmos,
assuntos da gente.*®'

Os encontros de “capitdes” de vdrias localidades ocorriam nas dependéncias das Missdes
por ocasido das grandes festas catdlicas (Pdscoa, Natal), nos quais os missiondrios assumiam o
controle completo dos debates e das decisdes. A normalizacdo das funcdes das liderancgas dos
povoados é um dos aspectos da interferéncia missiondria sobre a organizacdo sdcio-politica das
populacdes indigenas. A partir da andlise do discurso dos representantes indigenas,
Orlandi**?afirma que a ac¢do missiondria provocou duplo “deslocamento” no interior das culturas

~ 9

indigenas, sendo que o primeiro movimento consiste em o “capitdo” e catequista deslocarem o
cacique; o segundo implica no deslocamento do catequista e do capitdo por aqueles que possuem

maior nivel de escolaridade.

*00s cargos eram os seguintes: capitdo, catequista, professor(a), animador de artesanato, animador de rogas
comunitdrias, animador de casa; com excecdo do professor(a), os demais eram coadjuvados por seus vices-
coordenadores.

¥ PORANTIM, 1978, n° 2, p. 8.

382 ORLANDI, Eni Puccinelli. Terra a vista — Discurso do confronto: Velho e Novo Mundo, 2008.
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A destituicdo das liderancas tradicionais (religiosas e sociais), € a nomeacgao/eleicao de
novos lideres alinhados com os missiondrios, € um caso emblemdtico da normalizacdo
missiondria e que resultou na ruptura dos padrdes culturais.No tempo das malocas, a chefia era
confiada a uma s6 pessoa pertencente a um grupo destacado na hierarquia clanica (“irmao
maior”). A sucessdo era hierarquicamente instituida, a preparacdo para ser chefe era esmerada e
rigorosa e o candidato devia ter qualidades de xama, sabio, cantor e dangarino, o equivalente a ser
médico, cientista e artista®®®. O chefe da maloca era o “irmio maior’”’; em casos de sua morte ou
idade avancada era comum escolher o filho mais velho desde que reunisse os critérios requeridos

para tal funcio; do contrario, a escolha era direcionada para a familia seguinte e assim por diante.

Até a década de 1950, os tuxauas gozavam de grande prestigio junto as Missoes
Salesianas (p. ex., nas festas religiosas solenes de Pédscoa e Natal eles tinham um local de
destaque na Igreja, durante as celebragdes, € ocupavam uma mesa a parte nas confraternizacoes),
devido ao papel proeminente que desempenhavam na interlocu¢do dos missiondrios com as
populacdes indigenas. Aos poucos, foi surgindo paralelamente um novo papel de mediagdo, o
“capitdo”. A partir de entdo, a escolha da chefia indigena deixou de se pautar pelos critérios
tradicionais de senioridade bioldgica, os quais foram substituidos por um novo método.

84 ‘ e
¥ tanto o “tuxaua” quanto o ‘‘capitdo”

Segundo Oliveira Filho representam papéis
politicos desvinculados da organizacdo social das populagdes indigenas da Amazodnia, de modo
que a distingdo entre esses dois tipos de chefia reside no fato de que o “tuxaua” era o
representante dos interesses dos patrdes dos seringais e, dessa relacdo, obtinha o suporte de sua
autoridade junto as tribos, ao passo que o “capitdo” recebia do governo a sua legitimidade.

Em relacdo ao “capitdo”, o autor, partindo de suas pesquisas sobre os Ticuna, no rio
Solimdes, afirma que duas sdo as alternativas para a escolha de liderancgas indigenas por parte de
institui¢des colonizadoras: a) ou procura colocar no cargo de capitdo aquele individuo que estaria
mais préximo dessa condi¢do segundo a visdo que o administrador tem dos préprios indios; b) ou
escolher alguém que atenda aos critérios considerados indispenséveis ao exercicio do cargo (falar
bem o portugués, ser de confianca etc), sendo que, no entendimento do autor, a primeira solucdo

parece ajustar-se mais a posicao oficial do SPIL.

383 SOALIA, op. cit.
SOLIVEIRA FILHO, Jodo Pacheco. “O nosso governo”: os Ticuna e o regime tutelar, 1988.
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Adverte ainda para o fato de que as escolhas de liderangas indigenas nao sdo livres e que
nem sempre as que parecem melhores, de um ponto de vista racional, sdo as mais adequadas, de
modo que “€ necessdrio acompanhar todas as alternativas légicas possiveis de articulacdo e
sobreposic@o entre o lider nativo investido na condi¢ao de chefe e o nativo (lider ou ndo) que
constitui apenas uma extensdo da administragdo colonial”.**’

A ocorréncia de escolhas inadequadas acontece porque as concepgdes nativas sobre o
poder e a autoridade, em geral, sdo desconhecidas pela dominacao colonial e, consequentemente,
o papel do lider nativo. Na melhor das hipdteses consegue-se visualizar seus efeitos mais
manifestos (rixas, lideranca). Em relacdo ao ‘“capitdo”, os administradores ‘“‘acreditam que o
definem e o controlam, mas de fato deles conhecem apenas um aspecto, aquele que lhes interessa
e que impdem, ignorando inteiramente as significacdes e funcdes que os indios lhes atribuem”.**®

Assim, em sua tentativa de controle (muito mais que de entendimento), os
administradores coloniais sentem as conseqiiéncias de suas opgdes através de
resisténcia/assentimento dos indios aos capitdes nomeados, aferindo todo o processo em termos
de insucesso/sucesso das escolhas realizadas.

Todavia, Oliveira Filho, ao discutir a vis@o que os nativos tem sobre o papel do “capitdao”,
assegura que “ndo se deve vé-lo como inteiramente destituido de legitimidade, uma vez que é
reconhecido pelos moradores que algumas de suas fun¢des podem ser de utilidade”, de modo
que “podem surgir entre os indios ideologias de justificacio do papel de capitdo, a sua
manutencao respondendo até mesmo a interesses concretos™.*’

A pertinéncia das reflexdes de Oliveira Filho para nossa pesquisa reside no fato de que,
diferente do SPI, verificamos que a segunda alternativa era a mais comumente adotada pelas
Missdes Salesianas, ou seja, os capitdes eram escolhidos pelos missiondrios menos por reunirem

0s requisitos necessdrios para o exercicio da lideranca e mais pela afinidade e pela lealdade que

manifestavam para com os missiondrios.

A introducdo da elei¢do, ou da nomeagdo mesmo, para a escolha do “capitdo”, ambas
patrocinadas pelas missdes, era uma sobreposicdo de papéis socio-politicos que minava os

poderes de liderancas tradicionais como o bayd, o kumu e o pajé. Além disso, os missiondrios se

385 . Op. cit., p. 238.
386 . Op. cit., p. 238.
#7 . Op. cit., p. 251-252.
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cercavam de todos os cuidados a fim de que as pessoas eleitas para as fun¢des de liderancas nos

povoadosfossem ex-alunos imbuidos dos valores do catolicismo.

Para dar valor legal as eleicdes/nomeagdes, a FUNAI, com o beneplacito das Missdes,
emitia ‘“cartas patentes” legitimando o exercicio da chefia, todavia, o 6rgdo indigenista se
escusava de qualquer responsabilidade, assegurando que o desenvolvimento de func¢des dessa
natureza devia ocorrer “sem Onus para a DR [Delegacia Regional] ou a Fundagdo [Nacional do

indio]”.®

O fato dos prepostos salesianos ocuparem cargos de chefia, mesmo pertencendo a um
grupo inferior na hierarquia social, se constituia em fonte latente de tensdes sociais na vida
cotidiana acabando por explodir na forma de conflitos intratribais e acirrando-se especialmente
durante os caxiris, ocasides nas quais os homens ficavam embriagados e brigavam entre si por
motivos, as vezes velados, que incluiam as disputas politicas ocasionadas pela destituicdo ou
preterimento dos “chefes verdadeiros” (os “irmaos maiores””) em favor da elei¢do/nomeacgdo de
“irm3os menores” para o cargo de capitdes, ou seja, os litigios também envolviam o prestigio e os

beneficios, ou a falta destes, que a chefia do povoado representava.

A respeito destas altercagdes, o Delegado Regional da FUNAI-Manaus recebeu uma carta
anonima de um morador do Rio Tiquié que, dentre outros assuntos, relatava uma dessas
desavencas politicas entre familias que disputavam a chefia indigena e expunha sua opinido a
respeito do atual capitdo do seu povoado: “E claro que esta comunidade de Pari C[achoeira] ndo
precisa que o [...] seja seu chefe. Porque na realidade é outro nosso chefe verdadeiro, o filho da
terra e o neto dos antepassados tradicionalmente™®. Com a introducdo da eleicio/nomeacdo de
liderancas, o poder, antes concentrado na figura do “irmao maior”, se fragmentou e a coesdo

social, por sua vez, se deteriorou.

EUNAL Ordem de Servico Interna, 046/70, de 16/04/1970.
3 ANONIMO. Carta, 24/09/1984.
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Foto 8: Carta-patente de Tuxaua
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Fonte: Arquivo Missdo Salesiana de Tauareté — 20/04/1970

Ironicamente, os salesianos, ao patrocinar a nomeagao/eleicio de ‘“capitdes” alinhados
com os objetivos missiondrios, criavam problemas de natureza diversa, seja na forma de fissao
social das populacdes indigenas quanto na producdo de obsticulos para o exercicio do controle
social que eles almejavam implantar, pois, neste ultimo caso, a ocorréncia de conflitos vinha
bater a porta das Missodes, contra os quais eram aplicadas medidas punitivas até os envolvidos
procurarem os religiosos para se desculparem e se comprometerem a nao repetir tais fatos. Em
relacdo ao exercicio do poder coercitivo, referentes as punicdes aos transgressores das ordens

missiondrias, destacamos dois exemplos:

194



Na noite precedente [01/01] houve cachiri na povoagdo D. Bosco [lauareté]. Trés ex-
alunos trabalhadores da missdo passaram a noite fora [participando do cachiri] e por esse
motivo foram dispensados de trabalhar na misséo.

[Nome] e familia deixaram de morar na nossa povoacdo [de lauareté] a pedido do snr.
Pe. Diretor devido ao [Nome] e seu filho [Nome] serem desordeiros e fomentadores do

z

cachiri e das brigas. Foram para o Uaracu de Cima onde é o sitio verdadeiro dos
3
Cordeiros.™”

O controle social imposto pelas Missdes Salesianas ndo estava circunscrita aos ambientes
considerados de propriedade dos missiondrios ou aos horarios prescritos pela autoridade religiosa
para a freqiiéncia indigena, mas espraiava-se ao proprio tecido social e a totalidade da vida das
populacdes indigenas, para atingi-las em seus momentos de lazer (bailes dancantes) e de
descanso, de celebracdes rituais (caxiris) e de conflitos sociais (brigas), ou seja, qualquer atitude
dos moradores, considerada desabonadora, ndo escapava a vigilancia missiondria e era objeto de
puni¢do tais como a perda do emprego na Missdo e a obrigacdo de retirar-se do povoado.

A normalizagdo socioespacial provocada pela acdo missiondria também pode ser
verificada em relagc@o a vida econdmica dos povos indigenas do Rio Negro, a partir da imposi¢cao
de novos modos de produgdo. Apesar da circulacdo de dinheiro em transagdes comerciais entre
indigenas e ndo indigenas no Alto Rio Negro datar de algumas décadas, o comércio, até a
primeira metade do século XX, era predominantemente baseado no escambo, seja aquele
praticado por comerciantes, seringueiros/caucheros ou por missiondrios. A introducdo de
costumes advindos do contato criou novas necessidades para as populacdes indigenas. Em vista
disso, também as missdes abriram cantinas para negociagdes comerciais.

Mencionamosanteriormente (cap. II) a avaliacdo positiva do etnélogo Kurt Nimuendaju™"
em relacdo aos anos iniciais das atividades missiondrias no rio Uaupés, nos anos 1920, segundo a
qual “os missiondrios pagam aos indios pelos géneros e servigos que eles fornecem pelo menos e
melhor que os outros negociantes e patrdes...”. Decorridas algumas décadas, periodo no qual as
Missdes Salesianas se tornaram hegemonicas em todo o rio Negro, nos deparamos com criticas
em relacdo as permutas praticadas pela “despensa” da Missdo de lauareté, na década de 1960.

As reclamacgdes por parte dos indigenas chegaram ao conhecimento do Comando Militar

da Amazonia, por meio dos relatérios elaborados pelos sargentos encarregados do Destacamento

3% MSI. Crénicas de Tauareté, 02/01/1965 €21/02/1965, respectivamente.
¥ NIMUENDAIJU. Op. cit., p. 188.
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Militar de lauareté e enviados para Manaus. Os militares, tudo submetendo a ideologia da
seguranca nacional, pressionavam os missiondrios para praticar trocas mais justas com as
populacdes indigenas, pois, na Otica do general comandante do Grupamento de Elementos de

Fronteira,

0 que tem motivado a saida dos produtos dessa Missdo para o estrangeiro € o
desequilibrio existente no modo de paga-los, redundando disso o maior comércio com o
produtor colombiano. Assim que essa Missdo dd 1 (um) corte de chita por 1 (um)
paneiro de farinha, ao passo que, pelo mesmo paneiro, os colombianos oferecem 2 (dois)
cortes de chita; por outro lado, a Missdo da 1 (um) corte de chita por 2 (duas) galinhas,
enquanto que, pelo mesmo corte de chita, os colombianos querem apenas 1 (uma)
galinha. Pelo exposto solicito vossas providéncias no sentido de que seja, pelo menos,
equilibrado o sistema de troca de produtos para que o indio brasileiro ndo se sinta
explorado evitando, assim, a evasdo de nossos produtos.™”

Nestas negociagdes comerciais envolvendo os produtos do trabalho indigena e os artefatos
industrializados disponiveis nas Missdes, sobressaia a comercializacdo de uma manufatura que
podemos chamé-la de tipo-exportagdo, o artesanato indigena. Segundo Ribeiro®”, as
transformagdes provocadas pela formacdo dos povoados podem ser verificadas na expansao da
artesania a grupos que antes nao a praticavam, na difusao intertribal de desenhos, na perda do
significado dos desenhos para quem o faz, na diminuic@o do repertério de desenhos conhecidos e
na producdo massiva de certos objetos sagrados para atender a demanda turistica.

Para a autora, a atividade artesanal apresentava aspectos positivos, tais como possibilitar
certa ocupacdo, ao invés de empregos piores, o cardter lidico do trabalho que recria
sociabilidades comunais, mas também aspectos negativos como o pagamento irrisério pelos
produtos cujos ganhos ficavam com os intermediérios.

Ainda em rela¢do a economia, a sedentarizacdo das populacdes indigenas nos povoados
também acarretou maiores dificuldades para a provisdo alimentar, especialmente pelo
esgotamento dos solos para a pratica da agricultura e pela escassez da caca e da pesca no
territério préximo, obrigando os indigenas a percorrerem distancias cada vez maiores para a
provisdo de suas necessidades alimentares e de consumo. As dificuldades criadas pela
sedentarizacdo, em relacdo a realizacdo das atividades produtivas, geraram situagdes

desconfortdveis para os missiondrios face as populacdes indigenas que, premidas pela

¥ COMANDO MILITAR DA AMAZONIA/CMA, 8* Regido Militar, Grupamento Especial de Fronteiras/GEF,
Oficio n. 40, E2/63, de 22/10/1963.

393 RIBEIRO, Berta G. Artesanato cesteiro como objeto de comércio entre os indios do Alto Rio Negro, Amazonas.
In: América Indigena, 1981.
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necessidade de obter o préprio sustento, se viram obrigadas a buscar trabalho remunerado no pais
vizinho, a Colombia.

A situacdo provocada pela falta de “emprego” se tornava cada vez mais de dificil solucao
a medida que a pressao indigena para a liberagdo do trabalho na Coldmbia contrastava com as
atribuicdes delegadas pelo governo brasileiro as Missdes Salesianas, a saber, o controle
territorial, social e da mao de obra indigena nos limites do territério brasileiro. Em razdo da
desativacdo do Posto Indigena de Iauareté (SPI), desde 1952, uma das principais funcdes das
Missdes Salesianas era o controleda contratagdo de mao de obra indigena brasileira realizada por
caucheros e comerciantes para o trabalho nos seringais em territério colombiano e,
especialmente, impedir o contrato de mulheres e menores de idade; no caso destes, a saida do
territorio brasileiro estava condicionada ao acompanhamento dos pais.

Um expediente corriqueiro usado por comerciantes ou regatdes nas transacdes comerciais
e, especialmente, pelos seringueiros, brasileiros ou colombianos, para o aliciamento de mao de
obra indigena para a extracdo da borracha era a venda de cachaca. Em razdo da auséncia ou da
presenca insuficiente do poder estatal na fronteira que compreende o Noroeste Amazonico, a
maioria dos casos de exploracdo trabalhista, e outros casos de violac¢do, ficavam impunes, pois o
SPI simplesmente delegava as MissOes Salesianas a fiscalizag@o e a repressao, nos limites da area
indigena, da comercializagc@o de bebidas alcodlicas aos indl’g:,fenas.394

Evidente que o controle, seja em relacdo a exploracdo do trabalho indigena quanto da
venda de cachaga, ndo era absoluto, como o demonstra a extensa correspondéncia entre as
Missdes Salesianas e as autoridades colombianas da Comisaria Especial del Vaupes, sediada na
cidade de Mitd, acerca de questdes para serem solucionadas e que s6 chegavam ao conhecimento
das autoridades por causa das dentincias dos indigenas contra seus patrdes.

Todavia, os contratos que passavam pela san¢do das Missdes Salesianas e do 6rgdo
indigenista brasileiro procuravam garantir que os indigenas fossem recrutados sem coagao, que as
dividas dos contratados fossem quitadas pelo novo contratante e que os trabalhadores tivessem

seus vencimentos garantidos pelos trabalhos executados.” A opinido do entdo Corregidor da

3% SERVICO DE PROTECAO AOS INDIOS.1? Inspetoria Regional, Oficio nr 36/68-IR-I, de 15/02/1968.

395Copia del permiso expedido por el sefior Adriano Silva Godinho, delegado do S.P.I en las bocas del rio Querari a
favor del seiior José Maria Barreneche autorizando enganche de personal indigena brasileiio con destino a trabajos
de caucho en Coléombia, de 04/10/1960.

197



Comisaria Especial del Vaupes era deixar os indios totalmente livres em sua locomocao a fim de

evitar preocupacoes intteis, seja para as autoridades brasileiras quanto para as colombianas:

Yo creo que al personal indigena hay que dejarlo en completa libertad para que se vaya a
donde se le dé a gana, pues asi se evita que tanto Uds [ustedes] como el suscrito tengam
dolores de cabeza sin obtener resultado ninguno, como las ha pasado a los Padres
Javerianos que contra viento y mares el personal se ha venido y se seguird bajando.Todo
por no dejarlos salir a trabajar con los blancos y atacarlos porque se tomam su cachiri.**®

A restricdo ao agenciamento da mdo de obra para trabalho na Colombia provocava
insatisfacdo nos indigenas de lauareté, pois, por um lado, eram proibidos ou sofriam restricdes
para se ausentar do pais e, por outro, as Missdes Salesianas e as agéncias existentes nao possuiam
capacidade de absorver a mao de obra excedente no povoado. O grau de insatisfacdo atingiu tal
gravidade que os militares advertiram os missiondrios para envidar “o maximo de empenho dessa
missdo [lauareté] no sentido de melhor acautelar os interesses da Nacao, procurando uma solug@o
que resolva, de uma vez por todas, o problema de mio deobra excedente”.”’ Em vista desta
pressdo, os missiondrios flexibilizaram a proibi¢do para evitar maiores complicacdes com os
militares e com os préprios indigenas.

No final dos anos 1960, os préprios militares intensificaram sua presenga, no Alto Rio
Negro, passando a atuar de forma mais coercitiva em relagdo a saida para a Colombia, contra a
qual baixaram normas severas acerca do recrutamento de mao-de-obra indigena nas fronteiras.
Tais normativas constavam dos seguintes pontos: 1) qualquer “elemento brasileiro”, indio ou ndo,
que pretendesse trabalhar na Colombia teria que pedir e receber licenga do Destacamento Militar;
2) a licenca nao ultrapassaria o prazo de 90 dias ficando os patrdes responsaveis pelos “elementos
brasileiros” junto ao Destacamento; 3) os contratos de trabalho poderiam ser prorrogados
mediante a assinatura de novo contrato por igual prazo; 4) ninguém estava autorizado a deixar os
povoados sob a jurisdicdo das Missdes Salesianas para se deslocar ao pais vizinho, caso
contrério, seriam castigados por pratica de crime, na forma da lei e, por fim, 5) as autorizagdes
para saida do territério brasileiro para tratamento de satide na Coldombia s6 seriam concedidas

quando esgotados os recursos do lado brasileiro.*®

¥COMISARIA ESPECIAL DEL VUPES, Mitu, Carta del Corregidor y Protetor de Indigenas, de 13/10/1960.

*7 COMANDO MILITAR DA AMAZONIA/CMA, 8 Regido Militar, Grupamento Especial de Fronteiras/GEF,
Oficio 39, E2/63, de 22/10/1963.

398 . Grupamento de Elementos de Fronteiras/GEF, Destacamento Militar de Tauareté, Normas de Instrucdo,
23 de outubro de 1967.
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Uma das alternativas que os missiondrios langaram mao para suprir a caréncia de géneros
alimenticios, provocada pela sedentarizacao, foi a introducdo da pecudria no interior das culturas
indigenas. As cabecas de gado eram doadas pelo governo federal. Em 1966, as Missdes
Salesianas receberam 100 cabecas de gado do Presidente Castelo Branco, as quais foram
distribuidas entre todas as Missdes do Rio Negro3 ? sendo que, em 1971, a missdo de lauareté,
por exemplo, possuia 48 cabecas de gado, 12 porcos, 04 buifalos e 06 cavalos.

Para os povoados mais populosos eram enviados um casal de bovinos, sendo que as crias
novas pertenceriam aos moradores, ao passo que a matriz era propriedade da Missdo.
Esporadicamente, os encarregados do cuidado do gado recebiam treinamento dos técnicos da
EMBRAPA (Empresa Brasileira de Pesquisa Agropecudria) em relacdo ao cultivo de pastos,
alimentacdo, prevengdo e cuidados de satde e técnicas de reproducdo. Os ex-alunos das Missoes
Salesianas que foram enviados pelos missiondrios para a Escola Agrotécnica do Amazonas, na
cidade de Manaus, os quais, apds o periodo de internamento nesta instituicao federal haviam
concluido o curso de técnico em agropecudria foram recrutados para dar apoio nos diversos
povoados.

A introducdo do gado nas culturas indigenas foi uma experiéncia efémera devido a toda
sorte de dificuldades naturais, a inabilidade indigena para este tipo de atividade econdmica e a
falta de assisténcia veterindria'®. Nos periodos de entressafra da caga, da pesca, da coleta e da
producdo agricola, os missiondrios se queixavam de que uma ou outra cabeca de gado da Missao
era abatida as escondidas pelos indigenas, mas estes se apressavam em espalhar a versao de que
as ongas estavam atacando o rebanho.

No inicio dos anos 1980, a percep¢do de Oliveira (1981) era de que a introducdo do gado
nas culturas indigenas parecia significar, em médio prazo, um maior distanciamento dos recursos
naturais, transformagdes nas relacdes sociais, a partir de elementos da sociedade de tipo
capitalista, a introdu¢do de novas perspectivas de producdo acompanhada da reorganiza¢do do
sistema tradicional da economia indigena, assim como a configuragdo de um modelo societal
rural do tipo camponés, ou seja, segmentado entre uma populacdo produtora de géneros
alimenticios e outra composta de brancos e certo segmento indigena que passaria a deter o

movimento comercial.

3% MSGC. Cronicas, 12/08/1966.
40 OLIVEIRA, 1981.
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A distancia de algumas décadas desse progndstico, podemos afirmar, abusando do
beneficio que a visdo retrospectiva possibilita ao analista, que, com excecao da formacdo de uma
classe comercial indigena, a constituicdo do movimento indigena, a partir década de 1980 aos
dias atuais, emite sinais de que estd conseguindo reverter o quadro assimilacionista que parecia
inevitavel.

Além disso, a introducdo do gado na economia doméstica indigena acarretou problemas
de natureza religiosa-cultural. Os indigenas de Pari-Cachoeira denunciaram que os pastos da
Missao naquele distrito foram construidos em &reas de antigas malocas, no interior das quais,
como vimos, 0os mortos haviam sido enterrados. Para o Tukano Gabriel Gentil, a profanacdo de
territorios sagrados era uma forma de zombaria, pois “além de destruir as tradi¢des e cerimOnias
indigenas e as suas malocas, [0s salesianos] zombam sem nenhum respeito dos timulos de nossos
avos” !

Dentre as consequéncias da interferéncia missiondria (catdlica e protestante) na economia

nativa, Jackson destaca as seguintes:

Declina el respeto por los que dan y aumenta el respeto por los que reciben; el consenso
grupal se transforma en confianza en la toma de decisiones individual; las discusiones
sobre las relaciones sociales se convierten en discusiones sobre objetos, que se puede
volver muy serias porque el sistema tradicional de valores no puede resolverlas. El
respeto y la lealtad hacia los mayores y la familia se convierte em resentimiento frente a
las obligaciones que implica esse respeto, puesto que no todos tiene um acceso igual a
los bienes comerciales de los blancos, en especial los miembros mds viejos de la
sociedad.*”

Associada a introducdo de padrdoes produtivos alheios a economia indigena, a
normaliza¢do sdcio-cultural incluia a persegui¢cdo aos xamas. Na maioria dos povos indigenas
sul-americanos, os xamas condividem prestigio e autoridade com os chefes. Este reconhecimento
advém do fato de que s6 o xama possui poderes sobrenaturais que o conectam com o mundo dos
espiritos e dos mortos. Assim, os conhecimentos medicinais e os poderes do xama credenciam-no

a ser respeitado e temido enquanto drbitros da vida e da morte.

“! Apud SANTOS. Op. cit., p. 120.
492 JACKSON. Op. cit., p. 69.
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Os conhecimentos, as técnicas experimentais e, particularmente, as curas realizadas

403 < ..
3, “sem essa eficacia

explicam, em parte, o sucesso dos xamads, pois, segundo Lévi-Strauss
relativa, as praticas magicas ndo poderiam ter se difundido tanto quanto o fizeram no tempo e no
espaco”. A implicacdo entre a eficdcia do tratamento e a crenga apresenta trés elementos de

ordem psicossocioldgica indissocidveis que Lévi-Strauss chama de “complexo xamanico™:

Primeiro, a crenca do feiticeiro na eficcia de suas técnicas; depois, a do doente de que
ele trata ou da vitima que ele persegue, no poder do préprio feiticeiro; e, por fim, a
confianga e as exigéncias da opinido coletiva, que formam continuamente um campo de
gravitacdo no interior do qual se situam as relagdes entre o feiticeiro e aqueles que ele
enfeitica.***

E, portanto, desse complexo de relacdes entre a crenga do xama, do doente e da opinido
coletiva que resulta a eficdcia da cura. Mas os mesmos poderes usados para fins terapéuticos

também podem ser colocados a servico da morte. Segundo Clastres,

Os mesmos poderes que fazem dele um médico, isto €, um homem capaz de provocar a
vida, permitem-lhe também dominar a morte: ¢ um homem que pode matar. Sob esse
aspecto ele € perigoso, inquietante, um constante alvo de desconfianca. Senhor da morte
como da vida, torna-se imediatamente responsdvel por todo acontecimento
extraordindrio e, muitas vezes, matam-no porque tem medo dele.*”

Na perspectiva missiondria, a proeminéncia social e religiosa do xama na vida tribal,
devidas aos seus conhecimentos e poderes, era incompativel com a a¢do missiondria que visava,
por um lado, a erradicacdo das tradi¢des culturais e, por outro, a implantacao do catolicismo. A
investida contra os xamas foi uma das estratégias da disputa pelo poder movida pelos

missiondrios a fim de destituir os lideres religiosos e assumir o controle da vida tribal.

Desde os primeiros anos de instalagdo em lauareté, em 1929, os missiondrios investiram
contra os Xxamas e obtiveram as primeiras vitérias conforme se 1€ nos registros salesianos: “Um
dos pagés da nossa povoagao, o [...] trouxe-nos os instrumentos dos seus feiti¢os, da sua ‘arte de
enganar’, pedrinhas, pausinhos, ossos etc. Deo gratias!”**® Para os missiondrios, a pratica do
Xamanismo era contraria ao catolicismo e, por isso, a sua pratica era considerada como pecado,

tanto por parte de quem procurava os xamas quanto por parte dos préprios xamas que eram

% LEVI-STRAUSS, Claude. Antropologia Estrutural, 2008, p. 195.

404 , 2008, p. 182.

% CLASTRES, Pierre. A sociedade contra o Estado: pesquisas de antropologia politica, 2003. p. 160.
406 MSI. Cronicas de Tauareté, 5/9/1935. Gragas a Deus, em latim.
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taxados pelos missiondrios de serem enganadores e responsdveis pelas mortes ocorridas, segundo

o panfleto salesiano:

Pode um cristdo ser pajé ou consultar um pajé? Exercer o oficio de pajé como também
consultar o pajé é coisa contrdria a nossa religido. E um atentado contra o segundo
mandamento que nos proibe a supersticdo. E pecado por [parte de] quem consulta o pajé,
pois acredita que o pajé tenha forcas extraordindrias para curar as doengas quando nada
disso ele tem. E pecado por parte do pajé que muitas vezes s6 enganam o pobre doente
até ele morrer. Muitas pessoas ndo teriam morrido se no lugar de ir atrds do pajé, tivesse
ido para a Santa Casa. Pego, portanto, a todos para também neste ponto fazer uma
campanha procurando convencer de modo especial os velhos. Recomendo, pois, aos
catequistas para que expliquem bem isso aos pajés que ainda hd nos povoados,
lembrando que se eles ndo deixarem de praticar essas coisas ndo poderdo receber os
santos sacramentos. Nao podemos por juntos as coisas cristds e as coisas pagas. Depois
de 50 anos temos todo o direito que 0s nossos cristios vivam como cristdos.*"’

Imbuidos dessa mentalidade, os missionarios desmoralizavam os pajés e promoviam
campanhas difamatdrias contra eles a fim de erradicé-los e negavam os sacramentos cristaos aos
que ndo abandonassem o oficio xamanistico, pois os missiondrios se julgavam no direito de exigir
que os cristdos vivessem ‘“‘como cristdos”. A perseguicdo a atividade dos xamas pode ser
considerada como um aspecto da “conquista religiosa”, de que fala Todorov, e que consiste em
“tirar de um lugar certas imagens e colocar outras em seu lugar”.408

No caso dos povos indigenas do Noroeste AmazoOnico a ‘“conquista religiosa” visava
substituir os rituais de sopros ou benzimentos de protecdo pelas oracdes catdlicas, os rituais de
nominacao pelo batismo, os rituais de iniciacdo pubertdria pela crisma (sacramento da maturidade
cristd), os rituais funerdrios pelo enterro nos cemitérios, a medicina tradicional pelos remédios
industrializados etc. Dessa forma, os missiondrios ocupariam exatamente o espaco que, antes da
repressao, era exercido pelos xamas.

Eram ainda proibidas outras manifestacdes culturais como o uso ritualistico de
alucindgenos, a realizagcdo de Caxiris409,Dabucuris410,0 uso de adornos rituais oua realizacdo de

simples festas dancantes. Para realizar suas tradigdes culturais muitos faltavam as funcgdes

religiosas, como na missa de Natal de 1934, auséncia que nao escapava a vigilancia dos

“7 MSLI. Vida de Unido, de 28/05/1964.

“®“TODOROV, Tzvetan. A conquista da América: a questio do outro, 2003, p. 84.

49 Bebida fermentada a partir da mandioca ou de frutas.

#1 0 Dabucuri é realizado entre cunhados ou clis do mesmo grupo étnico (OLIVEIRA, 2007, p. 44).

€ um ritual em comemorac¢do ao universo € a natureza; ¢ também um ritual de confraternizacdo que reforcam as
relacdes sociais entre os membros de malocas vizinhas através da troca de alimentos e outros bens. Os dabacuris
antigos envolviam o uso de instrumentos musicais variados, a ingestdo de ipadu (caapi, em Nheengatu), o consumo
de cigarros benzidos, as falas cerimoniais, os cantos e as dangas (FOIRN/UNIRT, 2006).
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missiondrios: “sé no fim da festinha soubemos [0s missiondrios] que o saboroso cachiri estava
alegrando a matéria e entristecendo o espirito”. Por isso, no dia seguinte, “a boa noite [foi]
salgada para os amantes do Cachiri”*''. Esta mistura de tradicdes culturais e Catolicismo ndo era
admitida pelos missiondrios e, por esse motivo, ndo davam trégua aquele “grupinho que passa

uma semana freqiientando a Igreja, os sacramentos etc e outra entregue a dancas e bebedeiras,

. . 412
‘acendendo’, como se diz vulgarmente, uma vela a Deus e outra ao Diabo”.

Em 1964, os missiondrios de lauaret¢ publicaram no jornal paroquial um extenso

comunicado sobre a realiza¢do de caxiris com o seguinte teor:

CACHIRI E FESTAS - Infelizmente em alguns povoados as coisas ndo vao muito bem a
este respeito. Continuam os cachiris grandes, os dabucuris com bebedeiras e desordens,
brigas e outras coisas desagraddveis. Aconteceu de o padre chegar num povoado e
encontrar o pessoal todo bébado. Ou entdo de nio encontrar ninguém, pois o pessoal
estava tomando cachiri num outro povoado. Muitos nunca vém as festas da Missdo, pois
dizem que ndo tem canoa, mas para ir tomar cachiri sempre tem canoa e 0 necessario
para remar até uma semana. Isso, meus amigos, ndo pode continuar. Falei a este respeito
com nosso Bispo Dom Jodo e ele ficou muito triste por causa de certas desordens
praticadas em alguns povoados. Por isso, de acordo com nosso Bispo foi marcado o
seguinte: - E absolutamente proibido nos povoados fazer cachiris grandes ou dabucuris;-
Quando no povoado se fizer algum cachiri este deve terminar as 5 horas da tarde e
ninguém deve ficar bébado;- Nos povoados onde continuar a fazer dabucuris/cachiris
grandes: 1) Nossa Senhora ndo ir4;2) Também o padre deixard de visitar estes
povoados;3) Nao serd mais distribuido remédios nem vendida mercadoria. E necessério
que todos, velhos e mocos, de modo especial os(as) ex-alunos(as) fagam mesmo uma
campanha para convencer a si mesmo e os outros de que depois de tantos anos de
trabalho, depois de tantos avisos e recomendacdes estd na hora de viver como gente
civilizada, melhor ainda, como cristdos.*?

A citac@o acima nos permite identificar os objetivos centrais da acao missiondria para o qual
tudo concorria, a saber, a evangelizacdo e a civilizacdo. Em consonancia com tais metas, os
salesianos reprovavam o modo de vida indigena, como os deslocamentos para a realizacdo de
cerimonias, festas, trocas comerciais ou visitas aos parentes residentes em outros povoados, tudo

isso em detrimento da participacdo nas programacdes missiondrias.

O passo seguinte consistia na implantacio de uma série de dispositivos com vistas a
erradicar os padrdes culturais autdctones, associados apenas a aspectos negativos (“brigas”,
“desordens” e “outras coisas desagraddveis”) e implantar novos procedimentos, valores e

costumes a fim de que os indigenas passassem a viver como ‘“‘gente civilizada... como cristaos”.

1 MSI. Cronicas de lauareté, 25 e 26/12/1934.
2 MSI. Cronicas de lauareté, 15/09/1935.
13 MSI. Vida de Unido, 28/05/1964.
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Quando as repreensdes verbais ndo eram suficientes para convencer as populacdes indigenas a
abandonarem as tradi¢des culturais, entdo, aos transgressores das determinacdes missiondrias
seriam aplicadas punicdes religiosas (“Nossa Senhora ndo ird”; “o padre deixard de visitar”),
sanitarias (“ndo serd mais distribuido remédios”) e econOmicas (“ndo serd... vendida
mercadoria”). Neste aspecto, inspirando-nos em Oliveira Filho'", a pedagogia repressora do
missiondrio mantinha pontos de contato com a pritica dos agentes do SPI, seringalistas e

comerciantes.

O paradoxo destas punicdes estd no fato de que as Missdes Salesianas contribuiram para a
criacdo da dependéncia indigena em relagdo ao consumo dos bens religiosos € econdmicos,
oriundos do mundo dos brancos, mas como puni¢do pela infragdo das ordens missiondrias ela
negava a satisfacdo destas mesmas necessidades mediante a sonegacao dos bens dos quais ela era

a detentora.

Premidos entre os valores da cultura nacional e do cristianismo, as populagdes indigenas
desenvolveram taticas de resisténcia para ndo abandonar seus costumes tradicionais. Se, por um
lado, propositalmente evitavam entrar em confronto direto com os missiondrios, uma vez que isto
acarretaria represdlias para o conjunto da vida social (por exemplo, a suspensdo das visitas
missiondrias aos povoados, da distribuicdo de remédios, a proibicdo de comprar e/ou vender nas
Missdes); por outro, ndo se submetiam completa e passivamente as ordens missiondrias.

Um dos recursos utilizados para escapar da normaliza¢do missiondria era ausentar-se do
povoado durante as visitas missiondrias (itinerancias),tatica que nao passava despercebido do
missiondrio: “Por que serd que alguns quando chega o padre no povoado ndo esperam por ele,
saem a passear no mato ou a pescar. E s6 chegam de volta quando o padre estd para sair do

9415
povoado? Por que serd?”

. Pela 6tica missiondria, a chegada do padre itinerante era motivo
suficiente para interromper todos os afazeres das familias locais e a comunidade em geral devia
se voltar para tratar dos interesses da Missdo ao invés do missiondrio procurar ajustar suas
atividades ao ritmo cotidiano do povoado.

Se a auséncia de um ou outro do povoado, durante a presenca do padre itinerante, era
considerada uma atitude incorreta e pouco discreta, em outras circunstancias o ‘“jogo de cintura”

era coletivo e mais sutil e consistia num verdadeiro malabarismo indigena entre cumprir as

44 OLIVEIRA FILHO, 1988.
#5MSI. Vida de Unido, s/d.

204



programacOes missiondrias sem transigir com o cultivo de suas tradi¢cdes € costumes, como nos

relata Galviao:

Pe. [...] apareceu ontem de surpresa. Veio de canoa 14 pelas 14 hs para rezar uma missa
pelo dia de N.S. [Nosso Senhor], o que fez as 15 hs. Havia pouca gente na aldeia. O
tuchaua e ao pessoal da ponta [do povoado] estavam para as rogas. [Nomes] nao foram a
Igreja. Somente as mulheres. O Padre fez um sermdo de critica severa aos que nio
compareceram a missa e disse que aqui voltaria a menos que o botassem para fora,
ocasido em que amaldicoaria o lugar. Acabada a missa logo se retirou para a missdo. Sua
promessa de vir domingo préximo e também pela madrugada no Natal ndo foi muito
bem recebida. A razdo é que tomaram implicincia pelo Padre e o receio de que venha
estragar a festa ja programada [...]. Mas ja resolveram o caso. Pelo Natal assim que
ouvirem a zoada do motor interrompem o baile, vdo tomar banho e receber o padre,
reiniciando a festa logo ap6s a sua saida.*'®

As tradi¢Oes culturais dos povos indigenas sempre estiveram na mira da a¢do missiondria
salesiana como algo a ser combatido. Referindo-se a agdo dos salesianos entre os Bororo do Mato
Grosso, Novaes afirma que, “um dos costumes com que os salesianos mais se debateram foi o
funeral Bororo”, assim como ndo mediram esfor¢os para destruir a casa dos homens (baito),
“uma das principais instituicdes da sociedade Bororo, que congrega o conselho dos homens e

417 . ~
7”77 Esses embates, como dissemos, nao

onde se realizam grande parte dos rituais desta sociedade
se davam sem a resisténcia dos indigenas que continuavam a criar tdticas para contornar as
proibi¢des missionadrias.

Correlato ao combate das tradicdes culturais, outro tema recorrente na concepcao
missiondria era a imagem negativa que os evangelizadores faziam dos indios, esteredtipo que
Viveiros de Castro*'®, a partir da metéfora do mérmore e da murta criada pelo Pe. Antonio Vieira
sobre o carater dos Tupinambd do Brasil colonial,tornou notdvel na expressao “inconstancia da

alma selvagem”. Na perspectiva missiondria, segundo Viveiros de Castro, a “inconstancia”

consistia no fato de que

O gentio do pafs era exasperadoramente dificil de converter. Nao que fosse feito de
matéria refrataria e intratdvel; ao contrario, avido de novas formas, mostrava-se
entretanto incapaz de se deixar impressionar indelevelmente por elas. Gente receptiva a
qualquer figura mas impossivel de configurar, os indios eram — para usarmos um simile
menos europeu que a estatua de murta — como a mata que os agasalhava, sempre pronta
a se refechar sobre os espacos precariamente conquistados pela cultura. Eram como sua
terra, enganosamente fértil, onde tudo se podia parecer dar, mas onde nada brotava que
ndo fosse sufocado incontinenti pelas ervas daninhas. Esse gentio sem fé, sem lei e sem

41 GALVAO, Didrio de campo — Rio Negro, 09/12/1954.
“ NOVAES, op.cit., p. 160.
18 VIVEIROS DE CASTRO, Eduardo. A inconstincia da alma selvagem - e outros ensaios de antropologia, 2002.
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rei ndo oferecia um solo psicoldgico e institucional onde o Evangelho pudesse deitar
PR
raizes.

A inconstancia ou volubilidade foi um trago atribuido pela concep¢do missiondria a
personalidade dos indios do Rio Negro e, além dela, outras foram elencadas por Silva420, tais
como a morosidade intelectual e fisica, inteligéncia prética, fantasia/imaginagdo, espirito de
imitagcdo, observacdo e critica, curiosidade, desconfianca e prevencdo, indoléncia, paciéncia,
timidez, desmazelo, interesse e ganancia, inveja, furto, mentira, irresponsabilidade, vinganca,
vaidade, soberba, gula, ingenuidade e alegria, estoicismo, formalismo, habilidade e gosto
artistico.

Contraposta a esta caracterizagdo discriminatdria contra a personalidade do indio do
Noroeste Amazodnico, Albuquerque®”' afirma que os missiondrios salesianos construiram e
divulgaram através das publicacOes salesianas,e por outros meios, uma imagem positiva e
idealizada de si mesmos, a partir de uma concepcao autoritdria da acdo missiondria e de posturas
discriminatérias no ambito das relagdes sociais, as quais buscavam credencid-los como enviados
por Deus, pela Igreja, pelo Estado, abnegados, intrépidos, herdis, com o objetivo de legitimar
unilateralmente a acdo missiondria junto aos povos indigenas.

O esteredtipo da personalidade indigena decorre do pressuposto evolucionista, segundo o
qual, as sociedades indigenas sao “a infincia da humanidade, a primeira idade de sua evolugao, e,
como tais incompletas, inacabadas, destinadas, portanto, a crescer, a tornar-se adultas, a passar do
apolitico ao politico”, como afirma Clastres*??. Para plasmar a personalidade indigena segundo os
padrdes do Cristianismo e da cultura nacional, os salesianos langcaram mao da antiga estratégia
jesuitica do aldeamento e da educacdo escolar como antidoto a “inconstincia da alma selvagem”,
conforme nos assegura Pedro Massa, o primeiro prelado e bispo das Missdes Salesianas do Rio
Negro:

A fixacdo dos indios em suas respectivas aldeias corresponde a um imperativo
decorrente da situacdo dos antigos alunos e alunas que, saindo dos colégios e asilos,
depois de suficientemente preparados para uma vida civilizada, se veriam obrigados a
regressar a0 ambiente primitivo, se ndo lhes fosse dado encontrar em suas casas 0 meios

aptos para perseverarem nos hdbitos da civilizacdo adquiridos nos institutos
missionarios.**

19 VIVEIROS DE CASTRO, op. cit., p. 184-185.

0 SILVA, 1977.

! ALBUQUERQUE. Op. cit.

22 CLASTRES, Pierre. Arqueologia da Violéncia — pesquisas de antropologia politica, 2004, p. 149.
“PLEITURAS CATOLICAS, 1941, p. 43.
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Olhada na perspectiva das relagdes de poder, a “regressao ao ambiente primitivo”, novo
nome da “inconstincia”, nio era uma deformacdo da personalidade indigena, como os
missiondrios afirmavam, mas um mecanismo deliberado de recusa contra o poder coercitivo.
Neste sentido, € possivel associar aos povos indigenas do Rio Negro o que Viveiros de Castro
afirmou a respeito dos Tupinambd: ‘“uma gente admiravelmente constante em sua
inconstancia”.***

Olhada na perspectiva das relagdes assimétricas de poder, a estratégia da fixacdo das
populacdes indigenas nas aldeias, decorria da incompatibilidade entre as culturas indigenas e a
acdo missiondria em geral. Por um lado, na ética missiondria, a sedentarizacdo compunha um rol
de estratégias do plano global de conversdo religiosa e de civilizacdo, de modo a extirpar os
supostos os costumes tradicionais de populacdes inteiras; por outro, especificamente no campo da
educagdo escolar, visava as futuras geragdes, particularmente os alunos egressos dos internatos,
buscando garantir que a vivéncia dos ex-alunos fossem pautadas pelos “hdbitos da civiliza¢ao”,
os quais haviam sido transmitidos durante os anos do internato nos institutos missionarios.

Mas, a “regressdo ao ambiente primitivo”, novo nome da “inconstincia”, ndo era uma
deformacdo da personalidade indigena, como os missiondrios afirmavam, mas um mecanismo
deliberado de recusa contra o poder coercitivo. Neste sentido, é possivel associar aos povos
indigenas do Rio Negro o que Viveiros de Castro afirmou a respeito dos Tupinambd: “uma gente
admiravelmente constante em sua inconstancia”.*?

A interferéncia missiondria sobre as culturas dos povos do Rio Negro, descrita neste
tépico,reflete as relacdoes de poder entre missiondrios e povos indigenas. Poder e palavra estdao
imbricados um no outro, pois segundo Clastres, nas sociedades de Estado, em oposi¢do as
sociedades indigenas (contra o Estado), “0 homem de poder € sempre ndo somente 0 homem que
fala, mas a tnica fonte de palavra legitima”**®. Dessa forma, a palavra na sociedade estatal
adquire, pela forca que lhe confere o poder, uma eficiéncia que se chama ordem e exige a
obediéncia, ou seja, nas sociedades estatais a imbricacao entre poder e palavra justifica, inclusive,

a violéncia legitima — conclui Clastres.

¥ VIVEIROS DE CASTRO. Op. cit., p. 263.
2 VIVEIROS DE CASTRO. Op. cit., p. 263.
46 CLASTRES, 2003, p. 169.
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As acdes disciplinadoras salesianas, ora analisadas, deixaram conseqiiéncias profundas na
vida dos povos indigenas do Alto Rio Negro. A estas acdes acrescentamos a educacdo escolar
enquanto estratégia religiosa de poder e de saber, colocados em préatica no cotidiano institucional
com o fim de transformar indios em cristaos e cidadaos. Pela especificidade da instituicao escolar
salesiana, entendemos que as préticas pedagdgicas introduziram o universo cristao e ocidental de

modo mais profundo e sistemético na formacgao das futuras geracdes indigenas.
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CAPITULO IV - AS POLITICAS EDUCACIONAIS DA FUNAI E A EDUCACAO
ESCOLAR SALESIANA NO RIO NEGRO

1. A EDUCACAO ESCOLAR PARA OS POVOS INDIGENAS

A partir dos anos 1960, as agdes governamentais voltadas para os povos indigenas sdo
caracterizadas pela tentativa do Estado de reformular a politica indigenista com base na
diversidade linguistica e cultural dos povos indigenas no pais. Todavia, as mudangas na politica
indigenista ndo alteraram a diretriz integracionista uma vez que, na area educacional, por
exemplo, o objetivo da FUNALI, criada em 1967, era “promover a educaciao de base apropriada do
indio visando a sua progressiva integracdo na sociedade nacional”.**’

Em 1973, o Estatuto do Indio tornou obrigatério o ensino das linguas nativas nas escolas
em territério indigena.*”® Segundo Silva, “a questio do bilinguismo [...] entra em contradicdo
com os objetivos integracionistas da educagdo oferecida na prética pela FUNAI Neste sentido, a
educacdo bilingue firmou-se como tdtica para garantir interesses civilizatérios do Estado
brasileiro”.**

No ambito das Igrejas e da sociedade civil, foram criadas experiéncias alternativas de
educagdo escolar em territério indigena em varias regides do Brasil com a participagdo de ONGS,
igrejas e universidades. A partir destas iniciativas, foram realizadas diversas assembleias de
abrangéncia nacional e regional.

Um exemplo destas Assembleias foi o Encontro Nacional sobre Educagdo Indigena
promovido pela Comissao Pré-Indio de Sdo Paulo — CPI/SP, de 10 a 14 de dezembro de 1979,
com o objetivo de socializar e debater as experiéncias de educacao escolar em dreas indigenas no
Brasil. Neste encontro, a diversidade de situagdes debatidas levou a conclusdo de que a educagdo
oficial oferecida aos indios, pautada pelo modelo politico-econdomico desenvolvimentista e alheio

ao processo educacional préprio dos povos indigenas, destruia e dominava ideologicamente os

indios, mascarando as a¢des governamentais com um paternalismo autoritdrio.

7 Art. 1 — V da Lei n. 5.371/67, de 5 de dezembro de 1967 (itdlico meu).

% Art. 48: “A alfabetizacio dos indios far-se-d na lingua do grupo a que pertencam, e em portugués, salvaguardando
0 uso da primeira”.

429$ILVA, Rosa Helena Dias da. A autonomia como valor e a articulagdo de possibilidades: um estudo do
movimento dos professores indigenas do Amazonas, Roraima e Acre, a partir dos seus encontros anuais, 1998, p. 36.
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Além disso, o Estado rejeitava os experimentos alternativos na drea da educacdo indigena.
Os participantes do Encontro reivindicaram o respeito pelas decisdes dos povos indigenas
referentes ao seu destino e comprometeram-se a lutar pelo reconhecimento da especificidade da
educacdo indigena e pelo apoio 2 mobilizacdo indigena pela defesa e garantia dos direitos*’.
Destacamos ainda os quatro encontros de Educacdo Indigena realizados pela Operacdo
Anchieta/OPAN (atualmente Operacdo Amazonia Nativa) nos anos 1980, a partir de experiéncias
de atividades escolares com povos indigenas do Acre, Amapd, Amazonas, Mato Grosso, Mato
Grosso do Sul, Pard, Roraima e, inclusive, do Paraguai e Argentina.

Dentre as temdticas discutidas destacaram-se a especificidade da escola alternativa,
relacdes entre governo, sociedade e os povos indigenas, a questdo da autonomia indigena,
formacdo de professores, curriculo, gestdo escolar, metodologias de ensino, implica¢des do
ensino bilingue, material didatico e processos educativos. Segundo Loretta e Monserrat, nestes
encontros, “houve nitida evolugdo das propostas iniciais, ainda dentro da perspectiva ‘alternativa’
(I Encontro — 1982), para a da premente necessidade de transformar o ‘alternativo’ em ‘norma
oficial’ no encaminhamento da escola indigena em geral (IV Encontro — 1988)”.*!

Estas experiéncias foram importantes no contexto da formacao do movimento indigena no
Brasil, mas suas conclusdes e inspiragdes, a partir da perspectiva da autodeterminacdo indigena,
eram incompativeis com o projeto educativo das Missdes Salesianas e, por isso, tiveram pouca

repercussdo no Alto Rio Negro.

2. 0S PRINCIPIOS E AS ESTRATEGIAS PEDAGOGICAS DA EDUCACAO
ESCOLAR SALESIANA

Enquanto no ambito nacional proliferavam as experiéncias alternativas de educacdo
escolar em territério indigena organizadas pelas entidades civis, pela ala progressista da Igreja
catdlica e, acima de tudo, pelas liderancas indigenas, nas Missdes Salesianas do Rio Negro,
prevalecia o modelo etnocéntrico e civilizatdrio tradicional, baseado na rigida disciplina escolar,
nos principios e valores cristdos, na memorizacao e repeticao dos conteidos € no ensino com o

uso exclusivo da lingua portuguesa nos moldes das Leis 4.024/61 e 5.692/71.

0 COMISSAO PRO-INDIO/SP. A questio da educacio indigena, 1981.
41 EMIRI, Loretta; MONSERRT, Ruth. A conquista da escrita, 1989, p. 249.
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Antes, porém, de tratar das acOes educativas salesianas por meio da escola, convém situd-
las no contexto da realidade educacional amazoénica do periodo em estudo. A andlise que
Cunhafaz ao comparar a educagdo e o desenvolvimento social no Brasil no periodo pés 1964 € a
de que a “distribuicdo desigual das oportunidades de escolarizagdo para as diferentes regides e

z

classes sociais do pais” € um dos mecanismos de discriminagdo social que se materializa por
meio das politicas educacionais.***

Na Regido Norte, as politicas federais da ditadura militar eram coordenadas pela
SUDAM, instituicdo responsavel pela gestdo dos Planos de Desenvolvimento da Amazonia. Na
area educacional, ndo obstante as estratégias, as diretrizes, as metas e 0s orcamentos previstos

nesses Planos, as conclusdes do [ Coloquio Regional de Educagdo, ocorrido em 1970,

apresentam um resumo da realidade escolar na Amazonia na década de 1960:

Elevado percentual da populacdo de 7 a 14 anos ndo freqiienta escolas; alta taxa de
analfabetismo; insuficiente capacidade de absorcdo da rede escolar para atender a
demanda de matriculas em todos os niveis de ensino; elevado indice de evasdo escolar;
baixo aproveitamento escolar; inadequacdo dos curriculos e calenddrio escolar;
desvinculagdo das Universidades em relagdo ao ensino voltado tanto para a pesquisa e
novas tecnologias como para as realidades regionais; baixa qualificacdo do corpo
docente, especialmente nas 4reas rurais onde predomina o professor leigo.*

Diante deste quadro dramético da educagdo escolar na Amazonia, o Estado se limitava a
delegar, legitimar, assegurar e conceder subvencdes financeiras para a a¢do da Igreja junto as
populacdes ribeirinhas e aos povos indigenas como forma de compensar a auséncia de politicas
publicas, incluidas as educacionais, sob a gestdo direta das esferas federativas (Unido, Estado e
Municipios).

Anterior ao reconhecimento das escolas missiondrias por parte do governo do Estado do
Amazonas, as unidades escolares funcionavam nas sedes missiondrias onde os internos
cursavam o ensino elementar (o pré-primdrio e do 1° ao 5° ano) e frequentavam os cursos de
iniciacdo profissional em carpintaria, alfaiataria, agricultura, mecanica, datilografia, musica,
confeccdo de balaios e cadeiras; as alunas internas eram oferecidos os cursos de corte e costura,

tecelagem, bordado, trabalhos domésticos e agricultura.

432 CUNHA, Luiz Antonio. Educacio e desenvolvimento social no Brasil, 1980, p. 234.
3 BRASIL, 1970.
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Foto 9: Alunos internos no curso de carpintaria
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Fonte: Arquivo da missdo salesiana de Tauareté

A rede escolar implantada pelas Missdes Salesianas no Rio Negro, desde 1916, comegou a

passar por transformagdes nos anos 1960 com o reconhecimento oficial das escolas missiondrias
. . 434 ey eqe . ~ .

como unidades escolares estaduais™ possibilitando, assim, uma expansdo quantitativa no

atendimento escolar realizado pela Prelazia do Rio Negro no periodo 1967-1986, conforme o

quadro a seguir.

¥Foram criados os seguintes Grupos Escolares/GE nos respectivos municipios em 1968: em Barcelos, o “Sdo
Francisco de Sales”; em Santa Isabel do Rio Negro, o “Santa Isabel”’; em Sdo Gabriel, o “Sao Gabriel” e as unidades
escolares do interior deste municipio, o “Sagrado Coracdo” (Taracud), o “Sao Miguel” (Tauareté), o “Dom Massa”
(Pari-Cachoeira) e o “Dom Bosco” (Cucui). Decreto n. 1212/68, de 10/09/1968, DOE, de 11/09/1968, p. 1.
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Tabela 1 — Quadro estatistico de alunos matriculados

1967 2.312
1968 2.433
1969 2.492
1970 2.377
1971 2.616
1972 3.375
1973 3.499
1974 3.956
1975 4.356
1976 4.610
1977 5.583
1978 5.904
1979 6.136
1980 6.479
1981 6.683
1982 | 7.785/7.409
1983 6.469
1984 6.879
1985 7.143
1986 7.663

Fonte: Relatorios Escolares Prelazia/Diocese do Rio Negro 1967-1986.

Até a década de 1950, a maioria dos professores eram os proprios missiondrios, mas aos
poucos os ex-alunos foram assumindo as classes de aula, de modo que, em 1969, havia 23
professores em lauareté dos quais 5 eram missiondrios e 18 indigenas, ao passo que na Prelazia a
relacdo era de 31 religiosos para 76 civis. Com a oficializacdo das escolas, em 1968, o ensino
passou a ser misto, pois, até entdo, as aulas eram ministradas em separado nos internatos
masculino e feminino, assim como passaram a ser admitidos os alunos externos.

A criacdo dos Grupos Escolares foi comemorada no jornal paroquial de Tauareté:
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Foi criado o novo Grupo Escolar Sao Miguel de Yauareté com programas oficiais do
Estado e professores nomeados. Isso representa um grande progresso de nossa Missdo e
um passo a mais para a frente no nivel cultural do nosso povo. Alegremo-nos e
agradecamos ao Sr. Bispo Dom Miguel [Alagna] tdo pronto melhoramento da nossa
situacdo. Temos 350 criangas, alunos e alunas na escola da Missdo. Quantos cuidados e
quantos interesses por parte de todos nds [...] para que sejam [as criangas] bem instruidas
e educadas. Devemos fazer de tudo para que tenham o necessdrio para alcancar esse
ideal da escola (sublinhado meu).*

No final da década de 1960, a estrutura escolar salesiana sofreu uma reorganizacdo com a

criacdo das “escolinhas” ou “escolas rurais™*°

(alfabetizacao e 1* a 4* séries) nos povoados
afastados dos centros missiondrios, as quais consistiam em uma Unica sala de pau a pique, sendo
raras as de alvenaria ou madeira. Consoante com a perspectiva integracionista e evangelizatdria,
os salesianos consideravam as “escolinhas” como “ponto de seguranca” e “pequeno centro
luminoso a irradiar a civilizagdo crista”.*’

Os motivos que levaram a desconcentragdo escolar das sedes missiondrias estao
relacionados menos com as razdes referentes a cidadania, como o direito a educagdo, e mais com
questdes de ordem administrativa, como as dificuldades financeiras para a manuten¢do dos

internatos, conforme se constata na afirmagao seguinte:

A noite tivemos uma pequena reunido. Nessa reunido foi lida uma carta de D. [Dom]
Massa [bispo] na qual se diz que talvez ndo se possam ter tantos alunos nos internados
como até ao presente devido o Governo Federal ndo poder ajudar tanto as nossas
missdes como nos anos anteriores. Agora, disse D. Massa, hd que aumentar o nimero
das escolinhas.**®

As “escolinhas” recebiam os nomes dos proprios salesianos, dos santos catdlicos e de
militares como o Brigadeiro Eduardo Gomes e o General Rondon. Em 1960, estavam
funcionando apenas 4: a de Jutica, a de Caruru, a de Arara (Rio Uaupés) e a de Melo Franco (Rio

a0 passo que década de 1980 eram em torno de 40 “escolinhas” disseminadas pelos

Papury)
rios Papury e Uaupés, a montante e a jusante de lauareté. Dadas as dificuldades de recursos
financeiros e humanos, ndo foi possivel fundar uma escolinha em cada povoado, de modo que as
criancas de localidades proximas frequentavam a mesma escola. A malha escolar implantada
pelas Missdes Salesianas fez com que o Rio Negro registrasse um reduzido indice de

analfabetismo.

> MSL. Vida de Unio, s/d.

% Denominavam-se escolinhas as unidades educacionais que ficavam em outros povoados distantes dos centros
missiondrios.

“"PRELAZIA, 1979.

% MSI. Crénicas de Iauareté, de 26/12/1963.

439 Anotacgdes do Pe. Jodo Marchesi (diretor da Missdo de lauareté), 1960.
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Nas “escolinhas”, as aulas eram ministradas na lingua nativa e esta era uma das maiores
dificuldades para os indigenas professores, pois nao havia material diditico adequado para o
ensino. Os professores eram os ex-alunos do ensino primario (5° ano completo), escolhidos pelos
missiondrios e apresentados a Prefeitura Municipal de Sao Gabriel da Cachoeira para contratacao.
Tratava-se de um trabalho precarizado, ou seja, ndo respeitava os direitos assegurados na
legislacao trabalhista, pois os professores eram contratados apenas para o periodo de efetiva
presenca em sala de aula (margo a outubro) e, na década de 1970, recebiam um vencimento que
equivalia a 60% do saldrio minimo regional**’, além do que as carteiras de trabalho nio eram
assinadas pela Prefeitura Municipal.

A questdo dos saldrios nao era um problema circunscrito a rede municipal de ensino, mas
atingia todos os professores da esfera estadual, particularmente os do interior. No ano de 1979, o
valor do saldrio pago pelo governo do Estado do Amazonas aos professores lotados nas
instituicdes escolares localizadas no Rio Negro e que possuissem o primeiro grau incompleto era
de Cr$ 730,00 (setecentos e setenta cruzeiros) e ja ha dois anos estavam sem reajuste salarial.**!

Como se nao fosse grave a cronica defasagem salarial dos trabalhadores da educacdo no
Brasil, era corriqueiro, por exemplo, o atraso nos pagamentos, em alguns casos de até cinco
meses, além do que, em razdo da centralizacdo do pagamento dos servidores estaduais na capital,
os professores ficavam impossibilitados de receber diretamente os seus saldrios, obrigando-se a
constituir “procuradores” residentes em Manaus ou com mais facilidade de locomocgao, os quais
se aproveitavam dessa situacdo e cobravam de cada funciondrio o percentual de 5 a 10% do
saldrio recebido. Para evitar a cobranca da “prestacdo de servi¢o” exigida pelos “procuradores”
inescrupulosos, muitos professores passaram a confiar esta tarefa aos religiosos.

Além destas dificuldades, segundo Albuquerque442, os professores das “escolhinhas” eram
discriminados em relagdo ao professores das sedes missiondrias e, por esse motivo, poucos
participavam das reunides de ambito regional como a da Comissao de Professores Indigenas do
Amazonas e Roraima (posteriormente, COPIAM e COPIARN). No final do ano letivo, os
professores se deslocavam de seus povoados a fim de participar do encontro pedagdgico
realizado na sede da missdo. A maioria das “escolinhas” funcionava diariamente, mas havia

outras que funcionavam apenas como escola dominical.

0 prefeitura Municipal de Sdo Gabriel da Cachoeira. Portaria 009/1974, de 04 de junho de 1974.
*“! MSLI. Carta, de 31/07/1979.
#2 ALBUQUERQUE, 2007.
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Foto 10: Escola Rural Sagrado Coracao de Jesus — Ipanoré (distrito de Taracud)

b = A o

Fonte: O autor — dezembro/2007

O funcionamento das escolinhas, longe da vigilancia missiondria, esbarrava na
desconfianca dos missiondrios a respeito da capacidade dos professores. Para os salesianos havia
vantagens e desvantagens na atuagdo dos indigenas professores e catequistas nos povoados, pois
para os religiosos, “apesar da incompeténcia dos catequistas e dos professores hd a grande
vantagem de poderem transmitir a mensagem [cristd] na lingua Tukana”.**?

O trabalho de inspecdo e controle das ‘“‘escolinhas” era realizado pelos missionérios
durante as “itinerancias” que ocorriam duas vezes por ano em cada povoado, uma no primeiro
semestre € a outra no segundo. “Itinerncias” eram visitas as populacdes mais distantes para
administracio da catequese, sacramentos, assisténcia sanitdria, educacional, normatizacdo social,

recenseamento populacional e aliangas com os capitdes para facilitar a penetracdo missiondria

junto aos povos indigenas.

3 MSI. Paréquia Sdo Miguel Arcanjo. Relacdo, 1966.
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Nestas visitas, 0s missiondrios perguntavam aos moradores se estavam contentes com o
trabalho realizado pelo professor. Se algum morador da aldeia ndo quisesse fazer a sua
reclamacdo contra o professor nas reunides coletivas convocadas pelo padre itinerante, havia a
possibilidade de escrever em particular para os missiondrios na sede da Missdo. Os professores
eram avaliados e aqueles que estivessem dispostos a continuar lecionando, no mesmo povoado ou
que pretendessem desistir da fung¢do docente, deveriam apresentar suas justificativas aos
salesianos. Além do nidcleo comum, a parte diversificada do curriculo incluia as atividades de
pesquisa, agricultura e artesanato.

Em relacdo aos trabalhos priticos em agricultura, a maioria das “escolinhas” possuia
criacdes de animais, rocas e um dia por semana os alunos participavam do trabalho junto com os
demais membros da comunidade. O objetivo precipuo da introdugdo da agricultura no programa
escolar era de ordem moral, a saber, a formacdo do carater, e consistia em combater a suposta
indoléncia indigena e inculcar nas mentes infantis e juvenis o valor do trabalho disciplinado ou,
nas palavras dos préprios missiondrios, “fazer a crianca amar desde pequena o trabalho”*** e,
secundariamente, fornecer alimentos sauddveis para os alunos, pois o fornecimento de merenda
escolar pelo Estado era raro e, quando chegava, parte dos produtos estava estragada.

Outro ponto do curriculo das “escolinhas” era o artesanato. Uma hora por semana era
dedicada ao aprendizado da artesania em fibras (arumad), cipds e ceramica, sendo que oS
instrutores eram os proprios membros das etnias que auxiliavam o trabalho do professor. Nestas
atividades, seguia-se a divisdo sexual do trabalho, de modo que os meninos aprendiam como

445 8, etc € as meninas era

abrir cipd, fazer vassouras, aturds’ tipitis446, cumatés447, urutus™
ensinado como abrir a palha de tucum, fiar a fibra, lavar e tecer bolsas, varandas, tapetes etc.

O objetivo do ensino do artesanato, segundo a Gtica missiondria, era incentivar a crianga a
valorizar a propria cultura (“aprender as artes da regido a partir do mais facil até o mais dificil”),
ensinar coisas uteis para a vida (“ganha pao para o futuro”) e, fazer com que o aluno adquirisse
com o suor do préprio rosto seu material escolar, além de contribuir com a escola para prover

. . . . 44
suas necessidades em termos de material didético e recreativo.**’

*“MSI. Paréquia Sdo Miguel Arcanjo. Relatério, 1985.

3 Cesto cargueiro para levar nas costas cuja al¢a enlaca a testa.

4 Prensa de fibra trangada usada para extrair o sumo da mandioca ralada durante o processo de preparo da farinha.
“Tpeneira arredondada de fibra com as bordas reforcadas por varetas.

¥ Cesto paneiriforme.

9 MSI. Paréquia Sdo Miguel Arcanjo. Relatério, 1987.
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Em relagdo a pesquisa, os professores eram orientados para desenvolver atividades que
proporcionasse conhecimentos sobre a geografia, a histdria, a organizacio social e as origens da
etnia e do povoado, de modo que o aluno pudesse confronti-las com a situagdo do tempo
presente. Na perspectiva missiondria, a inclusdo das atividades de artesanato, agricultura e
pesquisa tinham como objetivo levar o aluno a conhecer “o valor de sua propria cultura [de modo
que] ndo se sintam complexados diante de outras culturas e vivam de cabeca erguida; [oferecer]
uma formacao integral e nao duplificada [sic] ndo sendo nem uma coisa nem outra, isto €, nem se
considere um povo indigena e nem consegue ser uma outra raca branca”.**°

Enfim, sob a aparéncia do conhecimento, valorizagdo e afirmac¢do cultural, subsistia o
antigo idedrio da formacdo indigena para o trabalho (artesanato e agricultura), acrescido de
conhecimentos relativos a propria cultura, aos quais se atribuia a capacidade de dar altivez no
contato com a “raga branca” e de “amar e valorizar as coisas vindas de fora, de outras
realidades”, objetivos que ndo conseguiam romper com o “modelo assimilacionista de
submersdo” das culturas indigenas na sociedade dominante.*'

Dentre os aspectos positivos do trabalho desenvolvido nas “escolinhas”, os relatérios
missiondrios destacam a pontualidade dos professores, o bom relacionamento entre professores
das escolas e as comunidades e, acima de tudo, o esfor¢o na alfabetiza¢do das criancas na propria
lingua da etnia. Ainda segundo os relatérios preparados pelos missiondrios, as dificuldades
enfrentadas pelas “escolinhas”, em relacdo aos professores, consistiam na falta de preparacdo
didética, no pouco interesse na preparacio das aulas e na dificuldade de alfabetizacdo na prépria
lingua nativa.*

Seguramente dentre as causas das dificuldades apontadas estavam o ordenado defasado
dos professores (como vimos, 60% do saldrio minimo regional), o uso de livros e cartilhas
inadequados para a realidade cultural indigena, a dificuldade dos meios de comunicacdo e a
auséncia de uma pessoa que desse suporte continuo ao trabalho dos professores, pois esta tarefa
era realizada por uma equipe volante que visitava as escolas, no miximo, duas vezes por ano,
sendo que os exames finais dos alunos eram realizados por padres e freiras durante a visita do

final do ano.

“OMSI. Relatério Paroquial, 1985.

451 MAHER, Terezinha Machado. Formacao de professores indigenas: uma discussdo introdutéria. In: GRUPIONI,
Luis Donizete Benzi (org). Formacdo de professores indigenas, repensando trajetérias, 2006.

42 MSI. Escola Sdo Miguel Arcanjo. Relatério de atividades, 1978.
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Em virtude destas limita¢des, a preocupagdo primordial dos missiondrios recaia sobre a
vivéncia cristd dos alunos, a ponto de uma Assembleia Geral da Prelazia recomendar que “os
alunos das escolinhas que ndo puderem concluir o 1° grau proporcione-se um estagio na Missao
para uma formaco religiosa mais sélida”.*>*

Os missiondrios se orgulhavam que tanto os professores das escolas das sedes
missiondrias quanto os docentes das “escolinhas” fossem indigenas e acreditavam que, aos
poucos, o ensino escolar estaria “mais voltado a realidade local e aberto a outras realidades”,
enfim, que a educacio adquiriria cada vez mais uma “caracteristica indigena”.*>* Os religiosos
sonhavam com estes possiveis progressos na educagdo escolar do Rio Negro e que, futuramente,
a escola estaria desconcentrada do centro missiondrio e, ao invés de oferecer apenas o ensino de
1* a 4* series, as “escolinhas” dos povoados seriam equipadas com o primeiro grau completo,
contanto que este “progresso”’ estivesse sob o controle missiondrio, ou seja, a época nao se
cogitava entregar a dire¢do das escolas para os proprios indigenas.

Essas iniciativas salesianas de valorizacdo da cultura procuravam responder as orientagcdes
emanadas pela Igreja no Brasil, particularmente as novas diretrizes da diocese do Rio Negro, a
partir da segunda metade dos anos 1980, bem como dar respostas as criticas que vinha sofrendo
por parte de liderancas indigenas (o Tribunal Russel), particularmente dos indigenas professores,
de leigos e religiosos ligados ao CIMI e de setores da sociedade civil ligados a defesa dos direitos
indigenas.

Na década de 1970, apds a oficializa¢do das escolas, foi assinado um Convénio entre a
Secretaria Estadual de Educacao/SEDUC e a Prelazia do Rio Negro. Este Convénio, “por tempo
indeterminado”, visava a instalacdo e o funcionamento de escolas estaduais nos municipios de
Santa Isabel, Barcelos e Sdo Gabriel da Cachoeira. Na sede do municipio de Sdo Gabriel da
Cachoeira, funcionaria o Ginésio Estadual “D. Pedro Massa” que ministraria o 1° ciclo normal (1°
ao 8° ano), ao passo que nos demais estabelecimentos seriam ministrados apenas o ensino
primadrio (1° ao 4°), para ambos 0s sexos.

Ao alugar os imdveis e os equipamentos escolares de sua propriedade, a Prelazia
conseguiu assegurar junto ao Estado inimeras vantagens para a educacdo confessional por ela

ministrada tais como indicar os diretores (no caso, os proprios missiondrios), os professores, 0s

433XTI1 Assembleia Geral da Prelazia do Rio Negro, 1981, p. 5.
434 Sintese de avaliagoes feitas durante itinerancia, de 16/02/1989.
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funciondrios administrativos e determinar a orientacdo pedagdgica das escolas (Clausula

13

Terceira: “... a orientacdo pedagdgica dos estabelecimentos de ensino [...] ficardo a cargo do
Bispo-Prelado, seguindo-se as exigéncias dos Departamentos do Ensino Médio e Ensino
Primdrio, da Secretaria de Estado da Educacdo e Cultura”), ao passo que ao Estado competiria
apenas nomear e contratar o pessoal docente e administrativo, arcar com as despesas para o
funcionamento das escolas (material de limpeza, géds, luz e telefone), além de preservar o
mobilidrio e promover “benfeitorias” nas instalagdes prediais, as quais reverteriam a Prelazia, em
caso de rescisdo do convénio.*”

Ao longo do periodo que compreende esta pesquisa, foram firmados inimeros convénios
entre o Governo do Estado do Amazonas e a Prelazia/Diocese de Sdo Gabriel da Cachoeira,
estendendo-se até os dias atuais™°, cujos objetos sdo os repasses de subsidios governamentais
para a igreja catdlica, tanto para a realizagdo de reformas fisicas em prédios escolares e a locacao
de imdveis quanto para a aquisicdo de equipamentos e para as despesas ordindrias. Nas
entrelinhas das cldusulas contratuais dos convénios, € possivel perceber uma disputa de poder
entre a Prelazia/Diocese e a Secretaria Estadual de Educacdo pela competéncia em relacdo as
decisodes referentes as questdes pedagdgicas e educacionais.

No primeiro convénio de 1970, como mencionado anteriormente, a Prelazia reservou para
si a nomeacdo dos recursos humanos e a determinagdo da proposta pedagdgica de cunho
religioso. Até 2004, o bispo do Rio Negro conseguiu manter sob o seu dominio a prerrogativa de
escolher os diretores das escolas, em acordo com os diretores(as) das MissGes Salesianas, a serem
nomeados pelo governo, mas, a partir da segunda metade dos anos 1980, o Estado retirou da

Diocese o mando na definicdo das questdes pedagdgicas, como se observa na cldusula décima

435 Convenio entre a Secretaria Estadual de Educa¢ao/SEDUC e a Prelazia do Alto Rio Negro, de 20/02/1970, DOE,
17/06/1970, p. 2-3.

436 (1) Convénio 111/86, de 25/07/1986, no valor de CZ$ 170.365,00 (cento e setenta mil, trezentos € sessenta e
cinco cruzados), DOE, de 28/07/1986, p. 6; (2) Convénio 120/86, de 20/08/1986, no valor de CZ$ 72.000,00 (setenta
e dois mil cruzados), DOE, de 29/08/1986, p. 17; (3) Convénio 79/88, de 23/09/1988, no valor de CZ$ 1.027.251,00
(Um milhdo, vinte e sete mil, duzentos e cinqiienta cruzados), DOE, de 23/09/1988, p. 13; (4) Convénio 89/89, de
13/10/1989, no valor de NCZ$ 11.100,00 (onze mil e cem cruzados novos), DOE, de 20/10/1989, p. 28; (5)
Convénio 104/89, de 29/12/1989, no valor de NCZ$ 5.000,00 (cinco mil cruzados novos), DOE, 08/01/1990, p. 13;
(6) Convénio 31/91, de 23/07/1991, no valor global de CR$ 5.040.000,00 (cinco milhdes e quarenta mil cruzeiros),
DOE, 5/8/1991, p. 2; (7) Convénio 010/98, de 26/02/1998, no valor global de R$ 309.580,68 (trezentos e nove mil,
quinhentos e oitenta reais, sessenta e oito centavos), DOE, 02/03/1998, p. 2 (Caderno Publica¢des Diversas) — este
Convénio foi prorrogado quatro vezes até o ano de 2003 (cf. DOE, 21/03/2003, p. 3). As informacdes sobre os
convénios foram retiradas dos textos integrais. Todavia, aqui, fornecemos também ao leitor a fonte da publicagdo dos
extratos constantes no Diario Oficial do Estado do Amazonas.
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terceira do convénio 120/86: “a organizacgdo, a estrutura e o funcionamento das escolas serdo de
competéncia exclusiva do PRIMEIRO CONVENENTE [o Estado, maidscula no original]”. A
partir desta data, os convénios restringiram-se as clausulas de locacao de imdveis e ndo incluiram
mais as questoes pedagdgicas como acontecia nos convénios anteriores.

Quanto a gestdo escolar, a retirada dos missiondrios da direcao das escolas do Alto Rio
Negro ndo se efetuou pela iniciativa dos religiosos e nem pela via do Estado, mas pela
mobilizacdo das populagdes indigenas que, através das suas Organizagdes, reivindicaram que os
missiondrios se afastassem da direcao das escolas localizadas em terras indigenas, as quais
passariam para a responsabilidade dos povos indigenas.

Convém relembrar que até entdo, desde a fundacdo das escolas salesianas, a partir de
1916, a direcao ficou sob o encargo dos padres salesianos e, a partir da oficializa¢do das escolas
pelo governo do Estado do Amazonas, em 1968, foi sendo transferida, aos poucos, para o
controle das Filhas de Maria Auxiliadora (irmas salesianas) até o ano de 2004. Esse movimento
de reivindicagdo pela autonomia da gestdo escolar, inicialmente liderado pelo Conselho de
Professores Indigenas do Alto Rio Negro (COPIARN), culminou na publicacdo de uma Carta
Aberta, em 2005, assinada por liderangas indigenas do Conselho Diretor da FOIRN exigindo
autonomia para as escolas do Alto Rio Nero, o que implicava o afastamento das Filhas de Maria
Auxiliadora da dire¢do das escolas.”’

Este documento resultou da decisdo de mais de 70 professores e liderancas indigenas
reunidos na Oficina de Capacitagdo em Elaboracdo de Projeto Politico Pedagégico (PPP) para
Escolas de Ensino Médio Indigena Diferenciado, realizada no Distrito de Taracud, rio Uaupés,
entre os dias 29 de novembro e 09 de dezembro de 2005, sob a coordenacdo da FOIRN, em
parceria com a Coordenacdo Geral de Apoio as Escolas Indigenas do Ministério da Educacgdo
(CGAEI/MEC).

Dentre as constatagdes e conclusdes desse evento, a Carta Aberta destaca que o Governo
do Estado do Amazonas, através da Secretaria de Educagdo, continuava dando prioridade a
intermediacdo dos missiondrios, ao invés das populacdes indigenas, em relacdo aos assuntos da

educagdo escolar em terras indigenas, impedindo “uma relacdo direta e autdbnoma com a

#7 Federacio das Organizacdes Indigenas do Rio Negro/FOIRN. Carta aberta dos professores e liderancas indigenas
do Alto Rio Negro. Sdo Gabriel da Cachoeira, 09 de dezembro de 2005. Uma andlise mais circunstanciada e os
detalhes da reivindicagdo das populacdes indigenas do Alto Rio Negro pela direcio das escolas podem ser
encontrados em Albuquerque (2007, p. 204-211) e Dutra (2009, p. 127-131).
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comunidade indigena, limitando, assim, novas formas de relacionamento capaz de resolver
problemas novos, antigos e simples”, enfim, dificultando a luta indigena por autonomia. Outro
aspecto destacado refere-se ao fato de que as mudancas introduzidas pelos professores indigenas
na organizacao escolar e nas praticas pedagdgicas ndo estavam sendo respeitadas, reconhecidas e
garantidas, seja pelo Estado quanto pela Igreja.

Em razdo dessa situacdo, a conclusdo geral deste encontro foi a de que o controle exercido
pelos missiondrios sobre as escolas localizadas em terras indigenas impedia qualquer
possibilidade de “inovagdo curricular e pedagogica” e que “sem essa autonomia na gestdo das
nossas escolas, ndo [era] possivel avancar rumo a uma educagdo escolar indigena
verdadeiramente diferenciada que tanto almejamos e expressamente garantida pelo Sistema
Juridico Educacional”.

Para superar esses entraves, as liderancas indigenas decidiram reivindicar, em carater
irrevogavel, a autonomia das escolas do Alto Rio Negro em relacdo aos missiondrios, bem como
acelerar o processo de discussdo e elaboracdo de uma proposta de plano de educagdo escolar
indigena. Essas responsabilidades poderiam ser coordenadas pelos indigenas professores com
escolaridade de nivel superior em relacdo as fungdes gerenciais, administrativas e pedagdgicas e
nao mais pelos missiondrios.

Essas concessdes do Estado no ambito da alianga com a Igreja, em relacdo a oferta de
servicos publicos, especialmente os relativos a educacdo e a saide, ndo era uma situacao
exclusiva do Rio Negro, mas podem ser verificadas em outras regides do interior amazonense nas
quais as Prelazias/Dioceses e as Ordens Religiosas, por serem dotadas de estruturas fisicas e de
pessoal, ocupavam o espaco deixado pela auséncia ou pela presenca indireta do Estado no
atendimento das demandas das populacdes interioranas atuando de forma paternalista, ou seja,
excluindo a participacao ativas das populagdes locais.

Ainda na década de 1970, a estruturacao dos estabelecimentos de ensino do Estado do
Amazonas, passou a ser organizado sob a forma de Unidades Educacionais, “de forma que a

cada antiga unidade de ensino médio [correspondesse] um grupo de escolas publicas de ensino

primério”.*® Dessa forma, os Grupos Escolares e as Escolas Publicas deixavam de funcionar

como ‘“‘estabelecimentos autdonomos”, passando a condi¢do de subunidades. Mesmo que a

% Decreto 2.064/71, de 09/03/1971, DOE, 11/03/1971, p. 1 (sublinhado meu).
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época da promulgacdo do decreto, o ano de 1971, o ensino de 2° grau ndo fosse ministrado em
todo o Rio Negro, as escolas foram reunidas sob o nome de “Unidade Educacional Dom Pedro
Massa” e “Unidade Educacional de Cucui” (fronteira Brasil-Venezuela), ambas com sede em
Sao Gabriel da Cachoeira.

Com excecao da Missdo do rio I(;alna459 e da drea Yanomami, a Secretaria de Estado de
Educacgdo e Cultura aprovou a inclusdo gradativa da 5* a 8* série (a partir de 1974) no Grupo

Escolar “Séo Francisco de Sales” (Barcelos)460

, no Grupo Escolar “Santa Isabel” (Santa Isabel
do Rio Negro)*' e nos grupos escolares do interior de Sdo Gabriel da Cachoeira (lauareté,
Pari-Cachoeira*® e Taracua'®), assim como a implantacdo do Pré-Escolar*® (de 1977 em
diante) em toda a Unidade Educacional Dom Pedro Massa, ou seja, nas escolas dos trés
municipios acima citados.

No processo de oficializagdo das escolas salesianas, seguido da implantacdo do pré-
escolar e do primeiro grau completo, ocorrido nas décadas de 1960-70, se tornam claros dois
aspectos que consideramos importantes. O primeiro refere-se a maior intervengdo e controle
estatal em assuntos educacionais no Rio Negro, atuacdo que, até entdo, praticamente se
restringia a concessdo de subvengdes legitimando incondicionalmentea exclusiva acdo
missiondria em matéria escolar. Além das mudancas introduzidas na grade curricular,
destacamos a exigéncia do Estado a respeito do ensino misto e a abertura da escola para
aceitacdo de alunos externos — concep¢do que contrastava com o modelo de escola em regime

de internato e com a moral salesiana que mantinha os alunos rigorosamente separados em

internatos masculinos e femininos.

% 0 ensino de 5° 4 8° série seria implantado em 1991, com base na Resolucdo 035/91 do Conselho Estadual de
Educacdo.

490 Resolugio 23/74, de 26/04/1974, DOE, de 24/04/1975, p. 2.

0! Resolugio 22/74, de 26/04/1974, DOE, de 24/04/1975, p. 2.

462 Resolucdes 20 e 21/74,de 26/04/1974, DOE, de 24/04/1975, p. 2.

463 Resolucdo 43/77, de 01/11/1977, DOE, de 22/11/1977, p. 6.

464 Resolucdo 26/77, de 10/05/1977, DOE, de 02/06/1977, p. 10.
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Foto 11: Alunos, alunas dos internatos de Barcelos e missionarios

s g P— - — = = — r o eyt = VR AR

Fonte: Arquivo pessoal de Jandira Sousa (ex-aluna)

O segundo aspecto se refere ao fato de que, devido aos recursos de estruturas fisicas,
equipamentos e recursos humanos, a Igreja, naqueles anos, estava mais aquinhoada de poder para
impor as condicdes da prestacdo de seus servicos junto ao Estado. A concessdo das prerrogativas
exigidas pela Igreja, neste caso, em relacdo a escola, evidencia a sobreposicio do ensino
confessional sobre o laico, situagdo na qual, reivindicando para si a exclusividade da gestdo
escolar e a elaboragdo do projeto pedagbgico, as Missdes Salesianas, buscavam atingir seus
objetivos, os quais implicavam no afastamento dos indigenas professores das funcdes diretivas,
reservando-lhes apenas os papéis de coadjuvantes.

O ensino profissionalizante de 2° grau foi implantado no colégio Sao Gabriel, em 1976,

N 465

com habilitacdo para o magistério (1* a 4* série do 1° grau) ™, sendo a primeira turma concluinte

46 RESOLUCAO 24/76, do Conselho Estadual de Educacio, de 23/03/1976, DOE, 23/04/1976, p. 2.
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oy 4
constituida de nove alunos*®®

, em 1978, de um total de 86 matriculados. O corpo docente era
composto por missiondrios e militares. Antes, porém, da implantacdo do 2° grau em Sao Gabriel
da Cachoeira, diversos professores do ensino primdrio participaram de um curso intensivo de
férias (1974-1975), denominado AJURI, oferecido pela Secretaria Estadual de Educagdo, em
Manaus, ao final do qual receberam uma certificagcdo que os habilitava para o ensino de 1* a 4*
série.

Com exce¢ao de uma turma formada em Técnico em Contabilidade (em 1982), com
duracdo de trés anos, por mais de duas décadas, desde a segunda metade dos anos 1970, a
prioridade dos salesianos, em nivel de 2° grau, foi a formacdo de professores para as séries
primdrias, meta explicitamente reconhecida pelos documentos escolares da “Unidade
Educacional Dom Pedro Massa”, segundo o qual “enquanto perdurar a caréncia de professores
habilitados, a prioridade serd para o Magistério, podendo, oportunamente, serem abertos outros
cursos, apds aprovacdo do C.E.E. [Conselho Estadual de Educac;a?lo]”.467

A partir da segunda metade dos anos 1990, o curso profissionalizante de habilitacdo para
o magistério, em razdo de ndo atender mais a demanda local referente a formacgdo de
profissionais, passou a coexistir com a implantacdo gradativa do ensino de 2° grau académico
(ensino médio) até a desativagdo, aos poucos, do curso de 2° grau voltado para a formacao de
professores.468

As criticas e as denudncias contra a atuacdo salesiana comecgaram a se avolumar e a ganhar
maior repercussao publica na década de 1970, inclusive, no ambito do préprio governo. A oferta
da educacdo escolar no Rio Negro seguia as orientagdes das missdes salesianas, indiferente a
legislacao indigenista e as reivindicacdes das populagdes indigenas e de outros segmentos da

sociedade civil. Inicialmente destacaremos as avaliacdes sobre a acao missiondria realizadas pela

FUNAIL SUDAM e UFPA-MEC.

4% primeira turma de diplomados de 2° grau com habilitacio em magistério (1* 2 4* série) do colégio Sdo Gabriel: (1)
Benedito Fernandes Machado, (2) Delcy Coimbra Cavalcante, (3) Francisco de S4 Cavalcante, (4) Francisca de
Souza Barros, (5) Francisco das Chagas Mascarenhas, (6) José Dias de Oliveira, (7) Pedro Damido Castro Fernandes,
(8) Rutinalda Rangel de Lira e (9) William M. Magalhdes. LIVRO DE REGISTRO DE DIPLOMAS DOS
FORMANDOS DE 2° GRAU.

47T REGIMENTO ESCOLAR (art 75).

48 PARECER 006/96, Camara de Ensino Médio e Educacdo de Jovens e Adultos; Resolu¢do 088/96, ambos do
Conselho Estadual de Educacio, de 04/11/1996.
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As primeiras manifestacoes de desaprovacdo do trabalho missiondrio junto aos povos
indigenas partiram dos representantes da FUNAI durante um simpdsio sobre indigenismo
realizado em Cuiab4, nos dias 26 a 30 de marco de 1973, sob a coordenagdao do Museu Rondon,
da Universidade Federal do Mato Grosso. Apoena Meirelles criticou as ‘“‘consequéncias
desastrosas” da catequese cristd, por considerar que o método missiondrio desrespeitava as

instituicdes tribais e a organizacdo da aldeia.Para o sertanista,
a ignorincia de certos missiondrios sequiosos de realizar catequese tem tido
conseqiiéncias desastrosas: desconhecem as instituicdes tribais e a organizacao da aldeia,
assim como seu funcionamento. Qualquer trabalho no setor educativo deve ser
despretensioso, tem de estar apoiado numa ideologia de respeito aos povos tribais.*®

Em nosso parecer, acreditamos ndo se tratar de “ignorancia”, propriamente dita, se
considerarmos a data na qual estas criticas foram feitas, pois na década de 1970 as Missdes
Salesianas haviam sido instaladas no Rio Negro hd pelo menos meio século, periodo ao longo do
qual os missiondrios estabeleceram aliancas duradouras com os lideres dos varios grupos étnicos,
adquirindo, assim, um vasto conhecimento empirico € uma respeitavel experiéncia no trato com
os povos indigenas da regido, além do que alguns missiondrios se preocuparam em pesquisar €
reunir em publicagdes um considerdvel repertério de informagdes a respeito da organizacdo
sociocultural das sociedades nativas do Rio Negro.

Mais do que um “desconhecimento”, como supunha Meireles, tratava-se, sim, de um lado,
da incompatibilidade entre as tradi¢des indigenas e o catolicismo e, de outro, do convencimento
da superioridade da cultura e da religidao dos missiondrios, concep¢do que, na ética missiondria,
justificava o banimento dos arranjos sociais e das manifestacdes culturais e religiosas indigenas,
os quais deveriam ser abandonados e substituidos pelos modos de vida oriundos da sociedade
européia e do cristianismo.

A “ideologia do respeito” aos povos indigenas, a que se referia Meireles, foi também
defendida por outro representante da FUNAI neste mesmo evento, o professor Nei Land, que

atacou o “nefasto trabalho de catequese” das missdes religiosas no Brasil ao afirmar que

Existem muitas missoes religiosas trabalhando junto aos nossos indios e eu pessoalmente
sou contra todas elas, pelo nefasto trabalho de catequese que desenvolvem, tentando
salvar as almas e esquecendo-se essencialmente dos corpos. Pela prética de 12 anos no
trato com as culturas indigenas, posso afirmar que a introdug@o violenta de novos tragos

499 JORNAL DO BRASIL, 27/3/1973, p. 7.
226



de comportamento e de novas férmulas religiosas e sociais ndo raro levam os grupos
s s 3a 1 470
indigenas a ddvida.

Se, segundo a citacdo, as missOes religiosas tentavam apenas salvar as “almas”
(espiritual), a Funai cuidava dos “corpos” das populacdes indigenas, ou seja, supria as
necessidades materiais? Possivelmente a resposta é negativa, pois a partir da desativa¢do dos
Postos Indigenas de Fronteira Tiquié (rio Tiquié), Mello Franco (rio Papuri), lauareté e Querari
(rio Uaupés), na década de 1950, a presenca do 6rgao indigenista na Regido do Rio Negro ficou
reduzida a uma Ajudancia do SPI com poucos funciondrios na sede de Sdo Gabriel da Cachoeira
até a reabertura efémera do Posto Indigena de lauareté, em 1975, agora sob a dire¢cdo da FUNALI,

471, “nao tenha saido

no ambito do Plano Alto Rio Negro, embora este, segundo Andrello
efetivamente do papel”.

Em razdo das deficiéncias na atuacdo do 6rgdo indigenista, cujo mével era a disputa de
poder entre o Estado e a Igreja pelo controle social das populagdes indigenas, a presidéncia da
CNBB tomou a defesa da atuagdo dos missiondrios catdlicos e respondeu através da imprensa
que a FUNALI “ndo poderia levianamente ignorar o inegavel saldo positivo do secular, pioneiro e
paciente trabalho de numerosas missoes religiosas em favor das almas e dos corpos dos nossos
indios”, uma vez que as dificuldades do governo brasileiro “no atendimento aos corpos dos
indigenas sao, sabidamente, iguais ou maiores do que as encontradas pelos missiondrios no

. . e 4T2
cuidado integral pelos nossos irmaos indios”.

Uma segunda avaliacdo da atuacdo das Missdes Salesianas provém do relatério de autoria
de Peter Silverwood-Cope*’®, antropSlogo a servico da FUNAL no qual ele afirma que se revelou
positiva a politica missiondria de descentralizacdo da educac¢iao no Rio Negro, ou seja, a criacdo
de “escolinhas” nos povoados afastados dos centros missiondrios € a atuacdo dos alunos egressos
dos internatos como professores, a partir dos anos 1960. Enumera, todavia, os problemas ligados
a gestdo escolar sob o dominio dos salesianos, tais como falta de material escolar e de professores
em alguns povoados, atraso no pagamento do saldrio dos professores, a compra de material

didatico com o salario dos professores € a venda de material escolar distribuido pelo governo.

479 JORNAL DO BRASIL, 31/3/1973, p. 4 (italico meu).

47 ANDRELLO, 2006, p. 137.

“2JORNAL DO BRASIL, 3/4/1973, p. 28.

473 SILVERWOOD-COPE, Peter. Relatério sobre a situacio dos indigenas do Uaupés, Alto Rio Negro, 1975.
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Por esses motivos, o Relatorio reserva toda sorte de criticas para o trabalho missiondrio,
mas ressente-se da auséncia de uma avaliacdo profunda sobre o trabalho desenvolvido pelo 6rgao
indigenista no Rio Negro, do qual Silverwood-Cope fazia parte, limitando-se a afirmar que “os
dois primeiros meses [de 1974] da FUNAI foram contraproducentes™’*. Dentre as propostas
apresentadas pelo Relatério para fundamentar as politicas do 6rgdo indigenista para os povos

indigenas do Alto Rio Negro, ndo estava incluida a educacdo.

O terceiro Relatério é oriundo da SUDAM e foi elaborado por uma equipe que percorreu, em
1976, o Rio Negro com o objetivo de avaliar a atuacdo das Missdes Salesianas. Para o governo, a
necessidade dessa fiscalizacdo se justificava em virtude dos convénios assinados, a partir da Lei
5.387, de 21 de fevereiro de 1968475, entre a Prelazia e o Governo Federal. As conclusdes dessa
avaliacdo constam no Relatorio Avaliagdo da Prelazia do Rio Negro cuja utilidade prética,
segundo os autores, seria a de propor mudangas nas a¢gdes desenvolvidas junto aos indios do Alto

Rio Negro.

O Relatério afirma a existéncia de disparidade de estruturas fisicas, econdmicas e de
poder entre a Prelazia, a FUNAI e outros agentes atuantes na regido (Missdes Protestantes,
Secretarias Estaduais). Para corrigir essa distorcdo, propde uma “acdo entrosada” que seja
dirigida por uma “coordenagdo ascendente capaz de promover esse entrosamento entre 6rgaos de
forcas desiguais de modo a ser admitida a possibilidade de uma orientagdo sobre a acgdao

missionéria...”.*7®

Dentre os erros da acdo missiondria a serem corrigidos, estava a “excessiva €nfase no
ensino religioso”, despreocupacdo em preservar/valorizar as culturas indigenas e a
heterogeneidade na orientacdo pedagdgica e na promoc¢do social entre uma missdo e outra.
Afirma ainda que a verba governamental concedida a Prelazia era empregada prioritariamente em
melhoramento das instalagdes colegiais e alimentacdo dos alunos internos, sendo esta, no parecer

da Comissao, “insuficiente”. Em relacdo a estes dois ultimos pontos, recomendou maior alocacao

7 SILVERWOOD-COPE, Peter. Relatério sobre a situacio dos indigenas do Uaupés, Alto Rio Negro, 1975, p. 64.
7 Altera o artigo 1° da Lei n® 3.378/58, de 2 de abril de 1958, que eleva para Cr$ 35.000.000,00 (trinta e cinco
milhdes de cruzeiros) a ajuda financeira concedida as Missdes Salesianas do Amazonas - Prelazia do Rio Negro, e d4
outras providéncias. Didrio Oficial da Unido - Secdo 1 - 22/02/1968, Pagina 1641.

476 BRASIL, 1976, p. 116 (itdlico meu).
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de recursos por parte do governo contanto que fossem distribuidos de forma equitativa entre os
orgaos atuantes no Rio Negro.

Propde (1) a realizacdo de pesquisas sobre a realidade econdmico-social dos povos
indigenas do Alto Rio Negro a fim de fundamentar os curriculos, programas educacionais e a
elaboracdo de material didatico compativel com a realidade indigena; (2) a alfabetizacdo dos
alunos na lingua nativa deveria anteceder o ensino da lingua portuguesa; (3) o oferecimento de
possibilidade aos indigenas professores de prosseguir os estudos e (4) a formagdo de técnicos
agricolas para a Regido. Por fim, o Relatério afirma que a acdo missiondria, em geral, e a
salesiana em particular, segue um viés tradicional que consiste em “transformar o indio num
cristdo civilizado” e que o empenho para a agdo missiondria trilhar novos rumos implicaria uma
“séria revisdo nos seus métodos de trabalho”.

O quarto relatério é oriundo da SUDAM-UFPA-MEC, com base em uma excursiao
realizada ao Rio Negro, com a missdo “ver, conhecer e sentir” o trabalho das Missdes Salesianas
junto aos povos indigenas e coletar dados que pudessem ser utilizados para a elaboragdo de um

“Projeto Integrado”, cujo objetivo era

estruturar, organizar e dar assisténcia educacional, social e médico-hospitalar de modo a
oferecer condigdes para que os habitantes das tribos tirié [sic] e mundurucus [sic] se
tornem agentes ativos e participantes do desenvolvimento do pais, como verdadeiros
cidadaos brasileiros sem, entretanto, deixar de lado a conservacio e o aproveitamento de
sua propria cultura.*’”’

O Relatério ressaltou o “alto grau de eficiéncia em termos de disciplina e higiene” das
escolas e a parceria entre as MissOes Salesianas e a Forca Aérea Brasileira (FAB). Assinalou a
educacgdo voltada para o civismo, dissocia¢do entre a educacao salesiana e a realidade indigena
uma vez que os curriculos e os programas de ensino estdo voltados para a formacdo de
professores e sdo iguais aos de qualquer escola do territério nacional, desconsiderando as
especificidades basicas das populacdes indigenas. Na drea educacional, recomendou a elaboracao
de “curriculos e programas especificos e o aproveitamento de sua propria cultura, o
desenvolvimento de um processo educacional que lhes permita usufruir racionalmente dos
recursos naturais de que dispde, crescendo sempre como pessoas € membros ativos da

comunidade em que vivem”.*’®

“TUFPA, 1980, p. 1, (grifo meu).
478 , 1980, p. 5.
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Dentre os pressupostos para a elaboracdo do citado “Projeto Integrado”, o Relatério
enfatizou o conhecimento da realidade da populacdo indigena e o atendimento as necessidades
basicas de modo a oferecer melhores condi¢des de vida. A despeito da pertinéncia destas
observacoes, ndo deixa de ser paradoxal que a mesma equipe que recomenda o conhecimento da
realidade indigena, a partir do qual devem ser referenciados os projetos de assisténcia social,
ignore, como se constata na citagdo anterior, que tanto os Tiriyd quanto os Munduruku ndo
habitam a regido do Rio Negro.

Dos Relatérios citados reteremos para andlise alguns pontos que consideramos relevantes
€, a0 mesmo, cotejaremos com o que foi constatado em nossa pesquisa de campo referente as
caracteristicas da educacdo escolar salesiana e a inadequagdo dos curriculos, dos conteudos, do
método e do calenddrio escolar. Os problemas educacionais detectados na Prelazia do Rio Negro,
anteriormente referido, era uma amostragem da realidade educacional da Regido Norte,
resguardadas as especificidades locais, conforme constatava o II Plano de Desenvolvimento da

Amazonia onde se afirma que

os principais problemas situam-se na drea de atendimento escolar, onde grande parte da
populacdo escolarizdvel, em todos os niveis, ainda se encontra fora das escolas, tornando
ainda expressiva a taxa de analfabetismo e na produtividade do ensino, onde a
qualificacdo insuficiente do corpo docente, a caréncia de especialistas, a inadequagdo de
curriculos — basicamente na zona rural — a evasdo e repeténcia se apresentam como
obstaculos fundamentais.*”

Embora nem todas as constatagdes desse diagndstico possam ser aplicadas integralmente a
realidade do Rio Negro, como “a expressiva taxa de analfabetismo”, questdes referentes a
insuficiéncia na formagdo de professores e a inadequacdo dos curriculos faziam parte da
organizagcdo escolar salesiana. Antes de prosseguir a andlise no nivel local, destacamos a
completa exclusdo das populagcdes indigenas das politicas governamentais da ditadura militar, a
qual pode ser constatada na legislacdo que fixa as diretrizes e bases para o ensino de 1° e 2° graus
—Lei 5.692/71.

Em segundo lugar, no ambito estadual, a partir do levantamento de dados sobre a
implantacao da escola no Rio Negro no século XX, chamou a atencdo o fato de que os membros
do Conselho Estadual de Educacdo do Estado do Amazonas, cuja populacdo do interior €
majoritariamente indigena ou desta descendente, ignoraram por completo e discriminaram as

populacdes indigenas ao incorporar em suas deliberagdes, no periodo 1973-1990, rarissimas

‘MBRASIL, 1976, p. 22.
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referéncias a Lei 6.001/73 e nenhuma exigéncia de adequacdo das institui¢cdes escolares
localizadas em terras indigenas a realidade sociocultural, pelo menos, naquilo que preceituava o
Estatuto do Indio em relacdo 4 educacio (artigos 48 a 52). Suponho que tal constatacio nio esteja
circunscrita apenas as escolas do Rio Negro, mas possa ser extensiva a realidade educacional do
Amazonas.

No nivel local, tanto o Regimento Escolar da Unidade Educacional Dom Pedro Massa™®,
de 1976, quanto o Plano Curricular de 1° Grau da Unidade Educacional de lauareté, de 1983,
também ndo fazem qualquer mengdo as “necessarias adaptacdes” exigidas pelo artigo 48 do

Estatuto do Indio para o sistema de ensino voltado as populagdes indigenas.

Os objetivos gerais das escolas salesianas eram os mesmos da educacdo nacional, tanto

481 482
1 1

os previstos na Lei 4.024/6 quanto na 5.692/71"°“, aos quais se acrescentavam os objetivos de
ordem religiosa, a partir da concep¢ao pedagdgica de Dom Bosco que se baseava no trinémio
razdo, religido e amabilidade.

Em relacdo as caracteristicas da educagdo escolar salesiana, podemos afirmar que a
orientagdo educacional era excessivamente religiosa, a comecar pela obrigatoriedade da presenga
dos alunos nas aulas de religido, mesmo se a legislacdo preceituasse que a freqiiéncia do aluno
era facultativa. A disciplina “Educagdo Religiosa” estava inserida no curriculo de todas as séries
com contetidos minimamente detalhados e era ministrada pelos proprios missiondrios, os quais
também dirigiam o Servico de Orientacdo Religiosa Escolar.

Além das atividades em sala de aula, o horario didrio do internato era permeado de
atividades religiosas e o calenddrio escolar contemplava a comemoracdo das festas litirgicas
distribuidas ao longo do ano bem como os retiros espirituais, os certames de catequese, as
semanas vocacionais e a esmerada preparacdo dos alunos para a recep¢do dos sacramentos

(especialmente a Eucaristia e a Crisma); a prépria disciplina de Educa¢do Moral e Civica incluia

assuntos religiosos como os deveres do homem para com Deus. Os calendérios escolares anuais

480 RESOLU(;AO 114/76, de 28 de dezembro de 1976, do Conselho Estadual de Educagao, Didrio Oficial do Estado
do Amazonas, de27 de janeiro de 1977.

1 Art 1°: compreensdo de direitos e deveres, respeito 2 dignidade e liberdade, fortalecimento da unidade nacional e
solidariedade internacional, desenvolvimento integral da personalidade humana, a participacdo no Bem Comum, o
preparo cientifico e tecnolégico do individuo e da sociedade, a preservagdo e a expansdo do patrimonio cultural.

2 Art 1°: 0 desenvolvimento das potencialidades como elemento de auto-realizagdo, qualifica¢io para o trabalho e
preparo para o exercicio da cidadania.
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da missdo de lauareté, na década de 1970, por exemplo, reservavam o maior nimero de datas

para as comemoragdes religiosas do que para os eventos civicos, sociais e culturais.

Foto 12: Alunas indigenas no internato feminino de Iauareté durante missa

Fonte: Arquivo Missdo Salesiana de lauareté

Associada a dimensao religiosa, a educacio moral e civica era um distintivo pedagogico
que se coadunava com a ideologia militar da seguranca nacional. A educagdo para o civismo no
ambiente escolar foi introduzida pela Lei 5.692/71, a qual tornava obrigatdria a inclusdo da
“Educacdo Moral e Civica” nos curriculos escolares de 1° e 2° graus.

Em relagdo a educacido moral, esta era entendida em intima ligacdo com a religido e tinha
no adestramento do corpo um de seus objetos principais, sendo a sexualidade objeto de vigilancia

continua, a comecar pela cobertura da nudez indigena (o uso da roupa). Os internatos salesianos
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obedeciam a uma rigida separacdo entre os meninos € as meninas havendo o internato masculino
e o feminino, separacdo quebrada apenas pela participacdo conjunta em eventos civicos e
religiosos; no banho coletivo, no rio, os meninos deviam usar roupas, além de procurar evitar
trocar o vestudrio na frente dos colegas, as brincadeiras de mao, a manifestagao de afeto, carinho
e caricias; a sensualidade das mocas também era controlada, pois como recomenda a direcdo do
colégio Sao Gabriel, “as alunas da noite que ndo usam farda devem usar roupas adequadas e
modestas”.**?

Quanto ao civismo, além dos conteidos escolares ministrados em sala de aula,
particularmente os direitos € os deveres do cidaddo para com Deus, a Patria, a familia e a
sociedade, os internos tinham palestras com militares e estes incentivavam o0s jovens a
ingressarem nas Forcas Armadas, além de receberem treinamento pré-militar para realizacdo de
exercicios de gindstica, evolugdes militares com réplicas de fuzis Mauser, desfiles do batalhdao
escolar, exibicdes de ordem unida — um conjunto de atividades para o desenvolvimento de
habilidades motoras as quais serviriam para ser demonstradas por ocasido das comemoracoes
civicas, visitas de autoridades civis, militares e religiosas. Aos domingos, apds a missa matinal,
ocorria 0 hasteamento da bandeira brasileira acompanhada do Hino Nacional, e pela tarde o
recolhimento, cerimoOnia a qual os populares se juntavam aos alunos.

Consoante com a ideologia do patriotismo, a educacdo salesiana inculcava nos alunos os
valores do civismo, a reveréncia aos simbolos nacionais, a obediéncia € a submissiao as
autoridades. A educac¢do pré-militar dos alunos na escola salesiana ndo era algo secundario, uma
vez que o proprio trabalho missiondrio era considerado pelos préprios salesianos como uma “do

29484

mais elevado alcance nacional” e, portanto, uma “funcdo altamente patridtica” ", pois contribuia

com a Nacdo ao assimilar as populacdes indigenas aos valores do catolicismo e da cultura
ocidental, ao integrd-los a sociedade nacional e ao fixd-las nos limites do territério brasileiro
como estratégia para a defesa das fronteiras nacionais.

O curriculo do ensino do 1° grau estava dividido em dois segmentos: o niicleo comum (as

areas de Comunicacdo e Expressdo, Estudos Sociais e Ciéncias), inclusive, a Educacio Fisica,

Educacgdo Artistica, Educagao Moral e Civica, Programas de Sadde e o ensino religioso; e a parte

43 COLEGIO SAO GABRIEL, 1976.
“4 PRELAZIA, op. cit., p. 1926.
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diversificada que compreendia o ensino de técnicas agricolas, avicultura, artesanato, corte e
costura, arte culindria, alfaiataria, carpintaria e marcenaria.

Os contetados das diferentes disciplinas eram iguais aos ministrados nas escolas da cidade
de Manaus ou de qualquer regido do pais, o que equivale a dizer que os mesmos, ao excluir os
conhecimentos indigenas, eram completamente desvinculados da realidade local, sendo que a
Unica excecdo ficava por conta das parcas referéncias, e isso somente na segunda metade dos
anos 1980, as dancas, pinturas, musicas, instrumentos musicais e lendas da cultura indigena na
disciplina de Educacdo Artistica, conforme nos revelou a consulta da grade curricular e os didrios
de classe realizada durante nossa pesquisa de campo.

Na édrea de Comunicagdo e Expressdo, os curriculos escolares emanados da Secretaria
Estadual de Educacio, tanto o do ensino de 1° grau quanto o do 2°, do municipio de Sao
Gabriel da Cachoeira, seja o profissionalizante ou o académico, priorizavam o ensino das
linguas estrangeiras modernas (Inglés, Francés e Espanhol) em detrimento das linguas

% A exclusio das linguas indigenas por parte da legislacdo educacional e,

nativas’
consequentemente, pelas escolas salesianas, por um lado, e a inclusdo da “Lingua Estrangeira
Moderna”, por outro, era apenas o aspecto mais visivel da incompatibilidade entre a
educacdo escolar e a realidade indigena.

A alfabetizacdo em lingua indigena e portuguesa, “salvaguardando o uso da
primeira”, estava prevista no artigo 49 do Estatuto do Indio. Somente em 1987 o Regimento
Escolar da Unidade Educacional Dom Pedro Massa sofreu alteracdes e, ao se referir ao
estudo das linguas indigenas afirma que “o ensino da [lingua] estrangeira serd substituido,
quando conveniente, pelo ensino da lingua indigena” (art. 47)* ¢, ainda assim, em caréter
optativo para o aluno.

A inclusdo oficial do componente “Lingua Indigena” se efetivaria apenas nos anos

1990 com a renovagdo do curriculo do curso de 2° grau académico criado na Escola Sao

Miguel de lauareté, em 1988.4%7 Todavia, nos anos 1980, segundo o professor Miguel

> Os curriculos analisados referem-se aos aprovados pelos seguintes resolucdes do CEE/AM: RESOLUCAO 24/76,
de 23/03/1976; PARECER 79/78, de 10/10/1978, DOE, 5/12/1978, p. 1-2; RESOLUCAO 78/80, de 19/12/1980.

46 Extrato n. 04/87, de 19 de marco de 1987, Emenda n. 1 — Alteracio no Regimento Escolar das Unidades de
Ensino dos municipios de Barcelos, Santa Isabel do Rio Negro e Sdo Gabriel da Cachoeira, Governo do Estado do
Amazonas, Secretaria de Educacdo e Cultura, Conselho Estadual de Educacao.

47 pARECER 015/88, de 30/03/1988, do Conselho Estadual de Educagdo do Amazonas/CEE-AM publicado no
Didrio Oficial de 27/04/1988.
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Urquisa Maia, ele ministrou o ensino da lingua Tukano de 5* a 8* séries, em carater

extracurricular, no Colégio Sdo Miguel de lauareté.

Foto 13: Batalhao escolar em desfile civico-militar

Fonte: Arquivo da missdo salesiana de Iauareté — Outubro de 1970

Segundo o depoimento do professor Maia, ele se deparou com obsticulos de natureza
diversa: de um lado, a falta de material diditico adequado e a auséncia de assessoria
especializada por parte da Secretaria Estadual de Educacdo do Amazonas para o ensino das
linguas indigenas nas escolas e, por outro, as criticas locais motivadas pela exclusividade do
ensino da lingua Tukano na escola e a exclusdo das linguas de outras etnias da regido, além da
reverberacdo, em certo segmento da populacdo local, do discurso civilizador missiondrio que, ao

longo de décadas, inculcou que a educagdo escolar na lingua portuguesa era o passaporte para o

235



mundo dos brancos e que, portanto, o ensino das linguas indigenas na escola era encarado como
retrocesso, assertiva que se manifestava na expressao “o Tukano leva para trds” — resumiu Maia.

Ainda em relag@o ao ensino das linguas indigenas nas escolas salesianas, a Diretoria da
Unidade Educacional Dom Pedro Massa solicitou, no final da década de 1970, ao Coordenador
de Assuntos Educacionais da Secretaria Estadual de Educacdo e Cultura (SEDUC) a impressao
do livito DAHSEA-YE BUERI-NEKARI PURI (1* Cartilha Tukano), elaborada por indigenas e
missiondrios, para ser adotada como livro-base nas escolas primarias do Rio Negro, apresentando
como justificativa a origem indigena dos alunos, o indice de reprovacdo escolar pelo fato de que
“ndo possu[iam] a lingua portuguesa” e por ser o Tukano a lingua “mais comum ao indigena do
Rio Negro”.488

Esta solicitacdo foi encaminhada para a Camara de Ensino de 1° e 2° Graus, do Conselho
Estadual de Educa¢ao do Amazonas/CEE-AM, e o parecerista considerou o livro “tecnicamente
bem elaborado” e, em caso de aprovacdo pelo Conselho, recomendou “cautela” e
“responsabilidade” para o éxito da proposta; indagou se os responsdveis pela aplicacdo da
Cartilha estariam dotados de “valores de ordem intrinseca, subjetivos capazes de ndo desrespeitar
os postulados tribais que, a todo custo, devem ser preservados nesse relacionamento com o indio
e sua lingua”. Prosseguindo em seu Parecer, retoma o artigo 176 da Constituicdo Brasileira, de
1967, que preceitua que “o ensino primdrio somente serd ministrado em lingua nacional” para
afirmar que

o dispositivo legal possibilita o surgimento de um quadro extravagante a exigir reflexio
das autoridades deste pais: o indio € brasileiro; tem a seu favor uma legislacdo especifica
que o ampara, numa visdo macro social e juridica; possui da Nag@o o consenso favoravel
a sua existéncia no plano fisico e espiritual, seus valores, usos e costumes e fala uma
lingua dentro do territdrio patrio, ndo oficial e nem estrangeira. [...] E preciso e urgente
devolver ao indio brasileiro o que lhe foi arrebatado, durante anos.*®

Em virtude da norma constitucional citada, em seu voto, afirma que a Cartilha Indigena
“nao pode ser adotada como LIVRO-BASE”, mas arquiva-la ndo revela sensatez; “turva o clima
de ambigdo educacional”; “afronta ao monumental trabalho dos Salesianos”; “constitui um
desrespeito 2 memoria e uma diminui¢do do trabalho etnolégico”. Por isso € do parecer que a

Cartilha Indigena

*80ficio n. 42/79 — Diretoria da Unidade Educacional Dom Pedro Massa. Manaus, 18 de julho de 1979.
“CEE/AM, PARECER 029/80, p. 2; 3 (grifos no original).
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seja recomendada pelo Conselho Estadual de Educagdo do Amazonas e adotada pelas
escolas do Alto Rio Negro como livro de apoio, instrumental de leitura complementar,
material acessério no processo de alfabetizacdo dos CURUMINS [...] sem ferir a
obrigatoriedade do uso do idioma patrio, no processo oral e escrito de transmissdo de
conhecimento.*”’

O parecer e o voto do relator foram aprovados pela Camara de Ensino de 1° e 2° Graus e
pelo Plendrio do Conselho Estadual de Educacdo do Amazonas e a Cartilha DAHSEA-YE BUERI-
NEKARI PURI (1* Cartilha Tukano) passou a ser adotada como livro de apoio nas escolas
primdrias do Rio Negro. Antes dos anos 1980, porém, a pedagogia salesiana excluia os idiomas
tradicionais e as aulas eram ministradas na lingua portuguesa, tanto por professores nativos
quanto pelos missiondrios salesianos, sendo que, muitos destes, ndo falavam as linguas nativas.
Neste caso, para dar aulas aos alunos novatos das classes iniciais, da alfabetizacdo ao 2° ano, os
salesianos lancavam mao do antigo método jesuitico, o qual consistia em recrutar ex-alunos
indigenas para traduzir o conteido das aulas (o lingoa, para os jesuitas; o intérprete, para Couto
de Magalhaes; o monitor, para a FUNAI).

Quando o assunto era a disciplina escolar, esta origindria da disciplina eclesidstica ou
religiosa, o método pedagdgico salesiano destacava a absoluta centralidade da figura do professor
e a sua incontestdvel autoridade. Este deveria manter-se a distancia dos alunos procurando
posicionar-se sempre a frente da classe, junto ao quadro-negro, a fim de melhor controlar o
comportamento juvenil, e raramente no meio dos alunos, de modo a ‘“evitar didlogo aberto e
reunido [de alunos] ao redor da mesa [do mestre]”, como recomendava a dire¢do do Colégio Sao
Gabriel em uma das reunides de professores deste estabelecimento.*!

O regime disciplinar salesiano ndo se restringia a controlar apenas o comportamento
exterior dos alunos, mas ambicionava atingir o préprio interior da personalidade humana, de
modo a determinar as proprias formas de pensamento por meio do cerceamento da liberdade de
expressdo dos discentes, particularmente, em ocasides de solenidades e festas de formatura nas
quais a dire¢do do estabelecimento requeria para si a prerrogativa de aprovar ou nao o conteido
dos “discursos que se forem proferir’*?. Da mesma forma, dentre os interditos aplicados aos

professores € ao pessoal administrativo, o primeiro deles referia-se ao respeito para com o

40 CEE/AM, PARECER 029/80, p. 4 (maitsculas no original.
“!COLEGIO SAO GABRIEL, 1978.
“2 REGIMENTO ESCOLAR DA UNIDADE EDUCACIONAL DOM PEDRO MASSA, 1976 (art. 166).
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Catolicismo e a Pdtria, pois o mesmo Regimentoproibia aqueles de “falar contra a Religido e
contra as autoridades legalmente constituidas”.*"

Em relagdo aos meios pedagégicos podemos afirmar que as escolas salesianas adotavam
o método tradicional, baseado no uso da memdria, ou seja, a €nfase recaia nao em oferecer aos
alunos as condi¢des necessdrias para que adquirissem a capacidade de interpretar os
conhecimentos, mas apenas memorizd-los e repeti-los mecanicamente, segundo testemunhou o
ex-aluno G.M., 72 anos, ao afirmar que ‘““a gente respondia decorado sem entender”.

No final do ano letivo, antes da saida para as férias, os alunos devolviam o material

494 < 4o .
a Porém, durante as férias era estabelecido um

escolar (livros, revistas) e o enxoval recebidos
sistema de rodizio, de modo que sempre havia um grupo significativo de alunos que era
requisitado pelos salesianos para a manuten¢ao das instalagdes prediais (limpeza) e do cuidado da
lavoura em troca de algum beneficio pessoal como roupas, calcados e outros objetos de uso
pessoal (material escolar, pentes, cintos).

O encerramento das aulas era marcado pela realizacdo de um dispositivo disciplinar que
integrava a pedagogia salesiana, o ritual das premiacdes. Ao longo do ano os internos eram
estimulados a competir entre si, em busca do premio oferecido aqueles que se destacassem no
trabalho, no estudo, no catecismo, no comportamento e na obedi€ncia; com base no prontudrio
dos internos, os vencedores eram exaltados diante dos colegas e recompensados com brindes de
uso pessoal ou bonus para serem trocados por produtos de livre escolha na cantina das Missdes;
nos primeiros anos da missao de lauareté, as premiagdes incluiam uma visita a cidade de Manaus.

Este tipo de emulacdo era largamente usado pelos missiondrios como ocasido especial
para reforgcar que a conquista destas distingdes individuais estavam ao alcance de todos e, dessa
forma, concitar os internos a buscarem este reconhecimento, bastando para isso o zelo no
cumprimento dos préprios deveres, o comportamento disciplinado segundo as regras
institucionais e a obediéncia aos educadores.

Na segunda metade dos anos 1980, a partir dos problemas apontados na educacio escolar

salesiana, verificou-se uma gradual flexibilidade em razdo das pressdes dos professores indigenas

493

, art. 157.
49 Na década de 1970, o enxoval era composto de 2 calgas e 2 camisas brancas de aula; 1 calga e 1 camisa para os
domingos; 1 calga e 1 camisa para as festas; 1 calca de desfiles; 1 cal¢a de trabalho; 1 toalha de banho e 1 toalha de
rosto.
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e de outros segmentos da sociedade civil que defendiam uma educacio escolar mais adequada a
realidade indigena.

Neste sentido, o Projeto Educativo Pastoral Salesiano (PEPS) passou a contemplar em
seus objetivos a atuacdo de professores nativos com vistas a assumir a responsabilidade de um
ensino escolar mais adequado a realidade cultural indigena; a descentralizagdo do ensino nos
distritos e a expansdo do primeiro grau completo para os povoados; o fomento do estudo e o
respeito aos valores culturais por parte dos missionarios como meio de possibilitar uma
evangelizagao realista e eficaz; o ensino da lingua Tukano para os alunos da 8* série com o fim de
formar professores habilitados para trabalhar nas escolinhas.*”

Como vimos no inicio deste capitulo, tendo em vista esta flexibilizagdo curricular foi
incluida no curriculo das “escolinhas” a participag¢ao dos alunos em um dia de trabalho junto com
a comunidade, a criagdo e a manutencdo de uma rog¢a propria da escola, a confeccdo de
artesanatos a ser ensinada por um membro do povoado e a alfabetizagdo na lingua nativa. A
comercializa¢do dos artesanatos serviria para prover as necessidades escolares.

Em sintese, a organizacdo da escola salesiana, na sua globalidade, era inadequadae
incompativel com a realidade das populacdes indigenas, a comegar pelo calendério escolar, pois
este conflitava com os ciclos naturais da economia produtiva, especialmente a agricultura a qual
exigia o concurso do trabalho de todos os membros da familia. Durante o ano letivo, as familias
ficavam desfalcadas de bragos para a realizacido das atividades laborais em razdo da reclusdo dos
adolescentes (meninos € meninas) nos internatos e, por esse motivo, muitos pais decidiam
retirarseus filhos da escola a revelia dos missiondrios durante o periodo de preparacdo das rogas.

Além disso, o regime escolar também se incompatibilizava com outros momentos da
economia indigena como a coleta (os lanomami, por exemplo, se evadiam das terras brasileiras
para o territério venezuelano no periodo da colheita de frutos como a banana, deixando a escola
missiondria praticamente deserta). Dessa forma, a despeito da flexibilizacdo da organizagao
escolar, prevista pela legislacdo educacional para a area rural e indigena, a escola salesiana era
ciosa em atingir os objetivos missiondrios de catequizacdo e inflexivel e superposta as

peculiaridades sécio-culturais das populacdes indigenas.

4% Equivale ao Projeto Politico Pedagégico (PPP).
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A esta altura de nossa exposicdo, antes de passarmos para a formacdo de professores
indigenas, em nivel superior, podemos nos perguntar: 0 que esperavam os pais ao matricular
seus filhos nas escolas missiondrias? Tinham os mesmos objetivos dos missiondrios? A sele¢do
de um depoimento podera nos encaminhar para uma, dentre tantas possiveis, resposta a estas
questdes. Em uma reunido de liderangas indigenas no povoado de Boa Vista, no rio Icana, em
28/05/1987, assim se expressou Timoéteo Hidelbrando, calpit?lo496 de Macarico: “eu ndo tenho
estudos, por isso preciso de estudo para meus filhos. Precisamos de escola na nossa comunidade
para ver se nossos filhos vao para frente. Porque eu ndo sei nada, ndo sei ler. Com uma escola,
nds vamos aprender para que os outros nao venham nos enganar”.

As relacOes intersocietdrias de segmentos da sociedade nacional (militares, missiondrios,
garimpeiros) com os povos indigenas acarretaram para estes a necessidade do aprendizado dos
conhecimentos dos ndo indigenas sem transigir espontaneamente com as tradicdes culturais.
Lasmar, ao se referir a aceitacdo da educagdo escolar salesiana pelos povos indigenas do rio
Uaupés, afirma que isso sé se tornou possivel porque a escolarizacdo ia “ao encontro de suas
proprias expectativas” e porque perceberam que “apropriar-se do conhecimento dos brancos é
adquirir suas poténcias criativas™”’. Uma das formas dessa apropriacdo se verificou no modo
como os indigenas passaram a usar a escolarizacdo nas transagdes comerciais e nas relagdes
trabalhistas com missiondrios, seringueiros € comerciantes.

O ex-aluno G.M., da missdo salesiana de lauareté, 72 anos, relatou, em 2008, que quando
trabalhava nos seringais da Coldmbia certa vez foi chamado de “cauchero frojo” por um capataz
colombiano por causa de sua produgdo aquém da estipulada pelo dono do seringal. Segundo este
ex-aluno, a discussdo foi encerrada quando ele falou com firmeza ao capataz que tinha o ensino

‘ Lor 5 498
elementar completo: “olha Demétrio eu ndo sou Kubeo.*

Aquilo que o senhor sabe, eu sei!
Escrever, ler, falar portugués, fazer conta. N6s indigenas também sabemos”. Em sintese, o
dominio da lingua portuguesa, da leitura, da escrita e das operagdes matematicas passou a ser
usada para exigir melhor tratamento dos patrdes e evitar a exploracao da mao-de-obra indigena.
Retomando as a¢des missiondrias em relacdo a formacgdo de professores do Rio Negro,

destacamos anteriormente que a SUDAM havia proposto ao governo brasileiro a criagdo de um

4% Chefe de aldeia.
497 LASMAR, Cristiane. De volta ao lago do leite. Género e transformacio no Alto Rio Negro, 2003, p. 214; 236.
4% Autodenominam-se Kubéwa ou Pamiwa e pertencem a familia lingiiistica Tukano Oriental.
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programa educacional que possibilitasse aos indigenas o “prosseguimento dos estudos” em nivel
superior, com vistas ao preparo de professores para ministrar aulas de 5* a 8* séries. Nesse
sentido, a solicitacdo de um curso de licenciatura curta voltada para os professores indigenas foi
feita pela Prelazia do Rio Negro 2 Universidade do Amazonas/lUA™’, mas o pedido ndo
encontrou o efetivo apoio da institui¢do educacional federal sediada no Amazonas. Na época, o
entdo Reitor reconheceu a importincia e o alcance social que um curso de ensino superior traria

para a educacdo no Rio Negro, mas alertou que

para a realizacdo de curso dessa natureza, envolve uma série de fatores e aspectos de
ordem estrutural e conjuntural formadores ou informadores necessarios a elaboragdo de
um determinado projeto, cuja aprovagdo estaria na exclusiva competéncia do Conselho
Federal de Educacdo, que trata da Licenciatura Curta para funcionamento fora da sede
desta Universidade.”

Para a elaboragdo do projeto em discussd@do, o Reitor solicitou vérias informacgdes
(quantitativo de alunos a ser beneficiado indiretamente pelo projeto, nimero de professores com
2° grau completo, capacidade de absor¢do dos licenciados pelo mercado, dreas de conhecimento,
estruturas fisicas para oferta do curso, instituicdes parceiras, recursos financeiros), as quais foram
enviadas pela Prelazia do Rio Negrosm, mas o projeto ndo teve prosseguimento por parte da
Universidade do Amazonas devido aos “fatores e aspectos de ordem estrutural e conjuntural” —
conforme a citacdo precedente — ou seja, a verticalizagdo da politica educacional de ensino
superior durante a ditadura militar.

A centralizacdo das atividades académicas da Universidade do Amazonas na capital
amazonense, durante o regime militar, acarretou a auséncia de projetos que visassem a
interiorizacdo desta institui¢do universitaria, com vistas a oferta de ensino superior para as
populacdes do Rio Negro distribuidas nos municipios de Novo Airdo, Barcelos, Santa Isabel e
Sdo Gabriel da Cachoeira, nos moldes do que ja vinha ocorrendo com a regido do Médio Rio
Solimdes, desde os anos 1970, mais especificamente na cidade de Coari.

Uma nova tentativa para que os professores indigenas cursassem o ensino superior foi
feita pela Prelazia do Rio Negro, desta vez a peticao foi dirigida a Universidade Federal do

Pard/UFPA e contou com o apoio dos militares, razdo pela qual a proposta pode ser concretizada.

499 PRELAZIA, Oficio n. 14/79, de 24/08/1977.
S0 UNIVERSIDADE DO AMAZONAS. Oficio GR/n® 1049/77; Protocolo n. 008132/77, de 09/09/1977.
SUIPRELAZIA, 1977.
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Nos anos de 1981 e 1982 realizou-se a formacdo de professores indigenas na modalidade de
licenciatura curta para o ensino de 5% a 8 séries do 1° grau, ministrado pela Universidade Federal
do Parda (UFPA) em convénio com a Superintendéncia de Desenvolvimento da Amazonia
(SUDAM) e o I Comando Aéreo Regional (I COMAR).”"

Apesar de o curso ser intitulado “formagdo para professores indigenas”, entre 0s
participantes constava a presenca de freiras salesianas ndo indigenas. Os professores do Rio
Negro se dirigiram nos avides da FAB até Belém do Para para realizacdo do vestibular (janeiro
de 1980), o qual ganhou ampla repercussiao nacional e o curso foi ministrado em moédulos para
trés turmas de Letras, Estudos Sociais e Ciéncias Naturais com a desisténcia de apenas trés
candidatos dos 31 aprovados no vestibular. Por ocasido da divulgacdo do resultado do vestibular
“indigena” o brigadeiro Protdsio Lopes de Oliveira deu uma entrevista coletiva nos seguintes

termos:

temos certeza que a Amazdnia s serd nossa quando ela for povoada por brasileiros
convictos e ndo por indios que ndo tem nacionalidade [...] quanto mais nos quisermos
que os indios sejam cada mais indios mais dificil serd a integrag¢@o, pois apareceriao
quistos populacionais dificultando a integracdo [...] todos os que agora estdo em Belém
participando do curso tém o 2° grau completo e de indios eles tem apenas a origem.’”

Na perspectiva militar da doutrina de seguranga nacional, os povos indigenas do Rio
Negro sao destituidos do pertencimento a nagao brasileira (“ndo tem nacionalidade), razao pela
qual sdo considerados como ‘“‘quistos populacionais”, obsticulo para o controle territorial e social
da Amazonia. Para o comandante do I COMAR, a erradicacdo das culturas indigenas era

condicdo imprescindivel para a integragao destas populagdes a sociedade nacional.

Em outras palavras, as identidades culturais indigenas eram consideradas como
incompativeis com o idedrio da constru¢do da identidade nacional, ou seja, a presenca de
populacdes indigenas nas areas fronteiricas, vivendo segundo os padrdes culturais autdctones, era
vista como ameacga a integridade do territério nacional e como obsticulo a assimilacdo dos
valores e costumes da sociedade nacional, Unica condi¢do para serem admitidos como
“brasileiros convictos”. O militar destacava ainda o papel da educacdo escolar no processo de

apagamento da identidade indigena (‘“eles tem o 2° grau”).

%02 BRASIL, 1981. )
% 0 ESTADO DO PARA, 25/01/1980, Caderno Cidade, p. 12.
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A concepcdo segundo a qual “de indios eles s6 tem a origem” € recorrente nos discursos
militares, revelando o olhar e a ideologia militar sobre as populagdes indigenas, e também podia
ser identificada na obra de José Vieira Couto de Magalhaes, segundo o qual através da educacao
escolar os nativos continuavam “indigenas pela lingua e sangue, mas [transformados em]

. . . . - 04
brasileiros e christdos, pelas idéias, sentimentos e educalgao”.5

As liderangas indigenas do Rio Negro, ao tomarem conhecimento do teor da entrevista,
repeliram as declaragdes do brigadeiro Protasio por meio de uma nota que afirmava o seguinte:
Ficamos alvorogados com essa noticia de que indio ndo é do Brasil e jamais nos
aconteceu uma tanta ameaca. NOs ndo somos incapazes de levantar o nosso progresso,
pois o indio nunca precisou do Protdsio e pelo contrario viveu de festas e conheceu mais
a fraternidade. Maos e obras do Brasil, nds somos, nascemos dentro do nosso pais e ali
pereceremos [...] Esta declaracdo [do brigadeiro] serd nossa bagagem para nossa volta e
14 nas nossas tribos vamos expor este nosso AMIGO e INIMIGO [...] Sabemos que
aqueles que diziam que Protdsio era o Benfeitor da Amazo6nia vao ficar com muita
vergonha [...] Em nossa vista, do povo brasileiro, este homem vinha desmatando a nossa
Amazdnia com centenas de aeroportos e agora depois de pronto o campo de batalha, os
indios sdo vistos bem mal frente as classes capitalistas. Choramos com isto, ndo por ele.

No6s ndo sujamos os nomes das tribos e nem os nossos chefes, sim guardamos com muito
orgulho a nossa etnia e dela faremos a nossa politica.’”

A nota de repudio rechacava veementemente a discriminacdo de que “indio ndo € do
Brasil” e consideram a declaracdo do militar uma grave ameaca € uma injuria contra 0s povos
indigenas, pois estes, diferentemente do esteredtipo de indolentes e incapazes, construiram o seu
proéprio progresso num clima de harmonia e fraternidade, especialmente, antes do contato com os
brancos e tinham contribuido para o desenvolvimento do Brasil (“maos e obras do Brasil nés
somos”) e, ao citar o caso especifico do Rio Negro, ressaltaram o uso da mao de obra indigena
para a abertura de pistas de pouso no interior da Amazobnia para o Exército Brasileiro
desempenhar suas fun¢des de defesa do territério nacional, agdo ignorada pelas autoridades
brasileiras que, ao contrdrio, apressaram-se em deixar os indios “bem mal frente as classes
capitalistas”.

O segundo aspecto que gostariamos de destacar € a referéncia a antitese
“Amigo/Inimigo”. Nela estd implicita a presenga de um terceiro interlocutor e, portanto, um

discurso alhures. Trata-se, a nosso ver, de uma interlocu¢ao com as Missdes Salesianas (“‘aqueles

COUTO DE MAGALHAES, José Vieira. O selvagem, 1935, p. 132,
% PORANTIM, de 17/04/1980.
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que diziam que...”). O qualificativo “amigo” era uma referéncia ao discurso missiondrio que
empregava a expressao “grande amigo e protetor’” quando se referia ao brigadeiro Protasio Lopes
de Oliveira, ao Marechal Eduardo Gomes assim como a outros militares graduados por sua
“protec@o” as obras missiondrias, ou seja, por serem representantes da alianca Igreja/Estado e,
nesta condicdo, intermediavam a captacdo de subsidios governamentais para as Missoes
Salesianas. Ao considerar o brigadeiro Protdsio como “inimigo”, as liderancgas indigenas, a
maioria ex-alunos salesianos, adotaram uma postura contraria aquela dos seus antigos educadores
do tempo de internato, pelo menos, ha 15 anos, periodo no qual os internos eram treinados pelos
missiondrios para fazer declaracdes de elogios aos militares de passagem pelas Missoes ™.

A esta reaciio se somaram outros organismos sociais como o Grupo de Apoio ao Indio, a
Associacdo dos Docentes da Universidade Federal do Pard, a Associacdo Regional dos
Socidlogos, o Conselho Indigenista Missiondrio Regional Norte II (Pard), a Unido Nacional dos
Estudantes e outros. A ABA (Associa¢do Brasileira de Antropologia) acusou o Convénio UFPA/
1° COMAR/SUDAM de promover a destribalizagdo dos povos indigenas da Amazodnia por meio
da escolarizagdo, desta vez utilizando a prépria Universidade e de ferir a Constituicao Brasileira,
o Estatuto do Indio e a Declaragio Universal dos Direitos do Homem. Afirma a ABA:

O Projeto ndo foi fundamentado em trabalhos de pesquisa realizados por antrop6logos
nos grupos a serem atingidos, e conclui sugerindo medidas como um todo, sem ver as
peculiaridades existentes em cada grupo tribal a ser alcangado pelo mesmo,

homogeneizando as proposicdes sem levar em conta as diferencas e as caracteristicas
histéricas do contato desses grupos.””’

%% O préprio brigadeiro Protésio divulgou na imprensa paraense um discurso recheado de elogios a ele dirigido e lido
por um aluno da Miss@o Salesiana de lauareté, na década de 1960: “Exmo Sr. Major Brigadeiro, nosso mui digno
amigo. Distinta comitiva. Nossa época caracteriza pelas contradi¢des de impulsos apaixonados, cheios de boa
vontade e zelo, sem ddvida, mas, na maioria das vezes, desprovidos de qualquer consisténcia real e objetiva que
justifique tal alarde. Vivendo dentro de um contexto polémico perguntamo-nos: serd mera filantropia a ajuda que
recebemos de vés? Acreditamos que ndo. Preferimos crer no espirito de fraternidade cristd no qual ndo ha diferenca
de raca, cor e credo, que vos leva a estender a mao aos irmdos mais fracos e necessitados. Exemplos! Temos: 1. os
indimeros atos do Major Brigadeiro Protdsio, nosso grande amigo. A¢des essas, incompreensiveis para os que ndo
compartilham as dificuldades do nosso dia-a-dia. 2. A assisténcia sempre presente dos 6rgios governamentais como
€ o caso da SUDAM [Superintendéncia do Desenvolvimento da Amazdnia], da FUNABEM [Funda¢do Nacional do
Bem Estar do Menor], LBA [Legido Brasileira de Assisténcia] e de muitos outros dos quais a providéncia Divina se
serve para nos beneficiar com o 'pdo nosso' de todos os dias. Senhores, a fé sem as obras é morta. Mas a fé com as
obras € sinal de vida, € amor. Os senhores acreditam em nds. Tem fé na doacdo dos abnegados missiondrios que
trabalham conosco — por esse motivo nos ajudam e estdo aqui para constatar o fruto dos esfor¢os conjuntos da Igreja
e do Estado em prol do nosso desenvolvimento. Reconhecidos pela ajuda fraterna que nos prestam vos dizemos —
Sede bem-vindos a lauareté.Terra que foi dos nossos avds, dos nossos pais e agora é nossa. Terra que amamos e
aprendemos a valorizar pela riqueza das nossas tradi¢cdes e pelos ensinamentos dos missiondrios aqui recebidos”.
apud PORANTIM, 17/04/1980.
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A nota da ABA prossegue afirmando que o Convénio UFPA/1°COMAR/SUDAM
desconsiderou as pesquisas antropoldgicas e estava subordinado a ideologia da Seguranga
Nacional do governo militar, colocando o indio como “impecilho para a integragdo da regiao e
uma ameaga a seguranca nacional”, além de desconsiderar “o principio assegurado por todas as
formas legais e cientificas que lhes é dado pelo Estatuto do Indio, de escolher a forma de
integracdo, sem que essa seja feita de maneira compulséria”.508

A elaboragdo e a execucdo deste curso de licenciatura curta ndo contaramcom a
participacdo ativa dos indigenas e nem dos organismos que atuavam na defesa e garantia dos
direitos indigenas. Por esse motivo, o curso ndo incorporou as discussdes que estavam em
andamento a respeito da educacdo escolar baseada nos referenciais culturais dos povos indigenas,
mas apenas seguiu o curriculo referenciado a partir da cultura ocidental.””

Em sentido oposto a estas tentativas de assimilacdo de populagdes indigenas ao Estado
nacional por meio da educagdo escolar, os professores nativos do Rio Negro passaram a se
articular propositivamente com outros professores de diversas etnias da Regido Amazodnica para a
constru¢do de um projeto de educac@o escolar referenciado na realidade indigena. No final da
década de 1980, eles comegaram a participar dos encontros anuais organizados pelo Movimento
dos Professores Indigenas do Amazonas, Roraima e Acre (COPIAR).Silva (1998) analisa o papel
cultural-politico-pedagdgico deste movimento na constru¢do de escolas indigenas tomando como
referéncia os dez encontros anuais realizados (1988 a 1997) e as proprias experiéncias dos
participantes deste movimento.

Apo6s descrever e analisar detalhadamente os temas, as inquietagdes, as propostas, as
angustias, as denuncias, os compromissos assumidos, as reivindicacdes e as conclusdes de cada
um dos dez encontros, a autora destaca que a concepcdo fundamental de escola para os

professores indigenas € a de que a “escola indigena” deve estar

a servico de cada povo, sendo instrumento de afirmag@o e reelaboragdo cultural. Ao
mesmo tempo, como elemento que contribua na conquista de espago politico pelos

%apud PORANTIM, 17/04/1980.

%0 elenco das disciplinas ministradas: ESTUDOS SOCIAIS (Histéria do Brasil, Psicologia da Educacio
[Adolescéncia e Aprendizagem], Geografia da Amazdnia, Diddtica Geral, Histéria da Amazonia, Estrutura e
Funcionamento do Ensino de 1° Grau I, Pritica de Ensino I); CIENCIAS NATURAIS (Psicologia da Educacdo
[Adolescéncia e Aprendizagem], Botanica Geral, Didética Geral, Célculo II, Estrutura e Funcionamento do Ensino
de 1° Grau I, Pratica de Ensino I, Estatistica, Ciéncia Integrada, Algebra Linear e Quimica Inorganica); LETRAS
(Lingua Inglesa I e II, Literatura Inglesa, Psicologia da Educacdo [Adolescéncia e Aprendizagem], Literatura
Brasileira, Pratica de Ensino I e Didatica Geral).
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povos indigenas, dentro do Estado brasileiro, na busca de novas relagcdes interculturais,

no marco do reconhecimento do Brasil enquanto pais pluricultural e da superagdo da
. . .. 5

perspectiva integracionista. *'°

Além de lutarem pela organizacgdo escolar a partir dos referenciais culturais indigenas e de
conceberem a escola como instrumento de luta politica, os professores reivindicavam a gestdao
direta das instituicdes escolares localizadas em seus territérios como condicdo imprescindivel
para colocar a educagdo escolar em sintonia com os valores culturais, mas no Rio Negro os
missiondrios salesianos s6 deixariam a direcdo das escolas, em 2005, sob forte pressdo da
FOIRN. Com a experiéncia adquirida nos encontros regionais, os professores indigenas do Rio
Negro passaram a organizar seus proprios encontros na década de 1990°'' e a intensificar a
mobilizacdo social pela implantagdo de um modelo escolar diferente da tipologia missiondria e
que contribuisse para a afirmacgdo das identidades culturais e para a luta do movimento indigena.

Outras acdes como a criagdo de movimento de estudantes indigenas (MEIAM), a
concep¢do, a implantacdo e a gestdo da educagdo escolar indigena na década de 1990
(particularmente a partir da Lei 9.394/96 — Lei de Diretrizes e Bases da Educacdo
Nacional/LDBEN), a cria¢do do Conselho Estadual de Educagdo Indigena (CEEI) e do Nucleo de
Educagdo Escolar Indigena foram encampadas pela Federacdo das Organizagdes Indigenas do
Rio Negro (FOIRN).

Aos elementos que compunham o projeto pedagdgico disciplinar salesiano, até aqui
enunciados, e que caracterizavam a organizacdo geral das escolas missiondrias, eram
acrescentados outros dispositivos que ampliavam sobremaneira o poder hierdrquico de controle
social sobre a totalidade da vida de uma significativa parcela da populacdo indigena que vivia no

regime de internato, os quais serdo abordados no item seguinte.

3. A VIDA NO INTERNATO: AS PRATICAS DISCIPLINARES NO COTIDIANO
INSTITUCIONAL

A estratégia da educacdo para o indio por meio do confinamento de criancas nos

internatos foi posta em pratica pela Companhia de Jesus no Brasil desde os primérdios da

19 SILVA, Rosa Helena Dias da. A autonomia como valor e a articulagio de possibilidades: um estudo do
movimento dos professores indigenas do Amazonas, Roraima e Acre, a partir dos seus encontros anuais, 1998, p.
235.

11 FOIRN, 1996.
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colonizagdo.Aprofundar a histéria dos internatos para criangas indigenas no territorio brasileiro
implicaria perscrutar a prépria trajetéria de nossa constituicdo e formacdo politica, pois a
instrucdo de criangas amerindias remonta ao modelo jesuitico de catequese e conversdo dos
nativos de Pindorama implantado no século XVI.

O protétipo do internato jesuitico, alicercado na segregacao social e culturalde criancas
indigenas, perdurou através dos tempos até perder legitimidade na década de 70 do século XX.
Todavia, a experiéncia jesuitica dos colégios indigenas moldou a concepcdo e a pratica de
iniciativas voltadas para a catequese e a civiliza¢do das populagdes indigenas, como € o caso dos
empreendimentos gestados pelo Servico de Catequese do Vale do Araguaia e da Empresa de
Navegaciao em Goids, sob o comando de José Vieira Couto de Magalhaes (1837-1898), mentor e
diretor de um estabelecimento de ensino cujo objetivo era a instrucdo de criancas selvagens
durante o Segundo Reinado.

Para Couto de Magalhies, o desenvolvimento econdmico do Brasil passava pela conquista
do interior do pais e pelo aproveitamento da mio de obra indigena e do tapuio. Referente ao
desbravamento dos sertdes, ele acreditava que o principal empecilho para o engrandecimento do
Brasil estava no fato de que as terras habitadas pelos indios eram locais “onde as populacdes
christds e a civilisagdo ndo podem pacificamente penetrar, por causa do obstaculo que lhes oppde
cerca de um milhdo de selvagens aguerridos e tenazes”.’'?

Uma vez subjugada a resisténcia indigena, e retirada as terras dos nativos, o passo
seguinte consistiria em aproveitar a mao de obra indigena nos diversos setores da producao
econdmica, de modo a “tornar productiva uma populagao, hoje improductiva”, a quem competiria
o trabalho manual, pois considerava que o nativo era aclimado ao solo e a vida barbara, ao passo
que “a raca branca estava destinada aos misteres intellectuais™.”"?

A estratégia que Couto de Magalhdes defendia para a consecugdo destes fins era o
amansamento do indio sem o uso da violéncia fisica, pois esta fatalmente redundaria no
exterminio, ou seja, preconizava o aprendizado da lingua nativa por parte do conquistador, como
o fizeram os antigos Jesuitas, pois para Couto de Magalhdes a melhor forma de instruir o

selvagem consistia em aprender a lingua dele e s6 posteriormente ensinar-lhe a lingua

portuguesa.

*'> COUTO DE MAGALHAES. Op. cit., p. 30.
S5 Op.cit., p.26;31.
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Em relacdo ao aprendizado das linguas nativas, ndo obstante sua percep¢do sobre o atraso
dos indios, tipica das teorias dominantes de sua época, Couto de Magalhaes realizou um vigoroso
estudo, a partir de observagdes empiricas da literatura oral, sobre a trajetdria tanto do portugués
quanto da lingua geral na Amazonia (LGA), destacando a importancia das linguas e das culturas
indigenas para o enriquecimento do patrimonio nacional, motivo pelo qual suscitou controvérsias
com o discurso etnocéntrico colonialista (p. ex., o de Silvio Romero), o qual desdenhava das
linguas indigenas e negava qualquer contribuicio destas para a cultura brasileira.”"*

Quando nao fosse possivel ao conquistador aprender a lingua indigena, este deveria langar
mao da figura do intérprete nativo. Em quaisquer dos casos,0 processo civilizatério deveria
culminar na transformacdo da subjetividade indigena, de modo que os nativos, ao serem
assimilados a sociedade nacional, continuassem ‘“‘indigenas [apenas] pela lingua e sangue”, mas
j4 transformados em “brasileiros e christdos, pelas idéias, sentimentos e educacdo”.’"

Esta estratégia tinha por alvo predileto as criancas indigenas, as quais deveriam ser

instruidas na lingua portuguesa, de modo que, na condicdo de intérpretes junto as suas

populacdes, atuassem como eloentre os colonizadores e as populacdes indigenas:

é possivel, é ficil educar meninos selvagens que, continuando com o conhecimento da
lingua materna, sejam nossos intérpretes, o lago entre a civilisacdo aryana, de que nds
somos os representantes, € essa civilisacdo aborigene que ainda ndo transpdz os limites
da edade da pedra, e de que ele sdo os representantes.”'®

Com o proposito de transformar criangas indigenas em agentes do processo civilizador,
Couto de Magalhaes fundou o Colégio Isabel na localidade delLeopoldina, as margens do Rio
Araguaia no norte de Goids, em 1871.°"7 Este tipo de empreendimento para as populacdes
indigenas logo se difundiu para outras regides do Brasil. Na Regido Amazonica, o préprio Estado
mantinha os seus internatos, com a presenca de criangas indigenas na Casa dos Educandos
Artifices na cidade de Manaus e no Instituto de Artes e Oficios e Agricola da “Providéncia” no

Estado do Parg.”'8

1% FREIRE, José Ribamar Bessa, 2011, p. 146-159.

*PCOUTO DE MAGALHAES. Op. cit., p. 132)

216 . Op. cit., p. 132.

7 Uma anilise minuciosa sobre este estabelecimento de ensino e outros destinados a criancas indigenas no Brasil
durante a segunda metade do século XIX ver Rizzini (2004).

318 RIZZINI, Irma. O cidaddo polido e o selvagem bruto: a educacio dos meninos desvalidos na Amazonia imperial,
2004.
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No século XX, a implantacdo deste tipo de institui¢do € retomada sob o imperativo dos
mesmos objetivos jesuiticos, acrescidos das exigéncias geopoliticas do Estado republicano a
respeito do controle das terras e das populacdes localizadas na faixa de fronteira internacional. A
partir da segunda década do século passado, vérios internatos indigenas foram criados pela
Congregacdo Salesiana no Noroeste Amazonico.

Inspirada na tradi¢do de outras Ordens Religiosas e na prépria experiéncia salesiana com
populacdes indigenas, como os Bororo em Mato Grosso e outras etnias em diversos paises da
América do Sul, uma das estratégias salesianas para atingir seus objetivos de conversdao e
assimilagdo cultural consistia em converter os “velhos™ através das novas geracdes.’'® Foi com
esta finalidade que os missiondrios criaram os povoados e fundaram as escolas-internatos a fim
de educar as criancas e os adolescentes indigenas para que estes, posteriormente, se
transformassem em elementos multiplicadores da educacao recebida nos moldes da religido crista
e da cultura nacional socializando os adultos nas aldeias. Segundo Novaes, os missiondrios
reconheciam que, embora os adultos ndo se opusessem explicitamente aos ensinamentos cristaos,
eles continuavam renitentes em seus costumes “diabdlicos e selvagens”, situacdo que os levava a

apostar todo o seu empenho nas futuras geracdes educadas sob sua influéncia e exemplo:

Estas novas geragdes eram, para os missiondrios, o verdadeiro espelho de seus esfor¢os,
a prova ndo apenas da viabilidade, mas, fundamentalmente, da legitimidade de sua
missdo. Geracdes que, tendo abandonado, supunham os salesianos, a estupidez
caracteristica dos costumes de seus pais, j4 ndo constitufam imagens forjadas de um
devir, mas sim a realidade concreta de uma sociedade, resultado de uma acio

T . ... 520
disciplinadora sistematica.

As préticas educacionais dirigidas as criangas indigenas confinadas nos internatos
salesianos do Alto Rio Negro, guardadas as devidas propor¢des, reproduzem o regime disciplinar
adotado nas instituicOes assistencialistas de atendimento as criancas no Brasil no periodo
imperial, sejam aquelas voltadas para as populag¢des indigenas em outras regides do pais, sejamas
acoOes localizadas em ambiente urbano e enderecadas aos filhos dos trabalhadores, as criancas

abandonadas e Orfas.

19 A educacdo da crianga indigena como recurso para a regeneracdo do adulto foi a estratégia adotada por Dom
Bosco, o fundador da Congregacdo Salesiana. Em uma correspondéncia aos salesianos enviados para a Argentina ele
insistia, em 1876, sobre a educacio escolar e o recrutamento de vocagdes religiosas entre os alunos, acreditando que,
dessa forma, “i selvaggi diventerebbero evangelizzatori dei medesimi selvaggi” [os selvagens se tornardo
evangelizadores dos mesmos selvagens] (apud STELLA, 1968, p. 174).

2 NOVAES. Op. cit., p. 168.
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Perguntamo-nos, portanto, com o que se depararam as criangas indigenas em sua
passagem pelos internatos salesianos? A andlise das informagdes provenientes do didrio de
campo, da literatura consultada e, especialmente, dos depoimentos de ex-internos demonstram
que elas se confrontaram com o diferente mundo do outro. Este tépico analisa as praticas
disciplinares realizadas no interior dos internatos salesianos buscando identificar o modo como o
universo da alteridade foi imposto as criangas indigenas mediante a internalizacdo de normas,
regras e convengdes cristas e ocidentais.

Em relacdo 2 institucionalizacdo, Foucault™' identifica nos séculos XVII e XVIII a
inven¢do de um mecanismo novo que passa a coexistir € a se contrapor a teoria juridico-politica
do poder sobre a terra e seus produtos que, até entdo, era hegem@nica.522 Trata-se de uma nova
mecanica que se apdia no “poder disciplinar” sobre os corpos e seus atos, o qual tem nas regras o
seu fundamento. Todavia, a contraposi¢@o entre o juridico-politico (o Direito) e a Disciplina nao
€ absoluta, pois ocorrem imbricagdes entre o exercicio do poder e os dispositivos disciplinares
fazendo com que “‘estas técnicas e estes discursos criados pela disciplina invadam o Direito [e] os
procedimentos de normalizacdo colonizem cada vez mais os da lei...”.”*

As convergéncias entre o Direito e a Disciplina s@o dindmicas que ajudam a explicar o
funcionamento da ‘“‘sociedade da normalizacdo” onde o “poder disciplinar” € definido por
Foucault como “métodos que permitem o controle minucioso das operagdes do corpo, que
asseguram a sujeicdo constante de suas forcas e lhes impdem uma relagdo de docilidade-
utilidade™**.

O interesse do poder disciplinar sobre o corpo e seus atos na sociedade burguesa e urbano-
industrial espraiou-se para o ambito da educacdo das criangas na familia e na escola com a
finalidade de disciplinar o espaco doméstico e publico. Segundo Aries, “a escola confinou uma

infancia outrora livre num regime disciplinar cada vez mais rigoroso, que nos séculos XVIII e

XIX resultou no enclausuramento total do internato™”. A adequacdo do regime da escola-

2l FEQUCAULT, Michel. A microfisica do poder, 1979.

322 Para Foucault (op. cit., p. 188), a teoria da soberania “se refere a extracio e apropriacdo pelo poder dos bens e da
riqueza e ndo do trabalho; permite transcrever em termos juridicos obrigacdes descontinuas e distribuidas no tempo;
possibilitar fundamentar o poder na existéncia fisica do soberano, sem recorrer a sistemas de vigilancia continuos e
permanentes; permite fundar o poder absoluto no gasto irrestrito, mas nao calcular o poder com um gasto minimo e
uma eficiéncia maxima”.

33 FOUCAULT, 1979, p. 190.

2 FOUCAULT, Michel. Vigiar e punir: nascimento da prisdo, 2009, p. 133.

525 ARIES, Philippe. Histéria social da crianca e da familia, 1981, p. 277.
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internato, bem como dos manicémios, dos conventos e das prisdes, as relacdes de poder levou
Erving Goffman’*®a classificd-los como “institui¢des totais”.

Goffman caracteriza as “institui¢des totais” como institui¢des concentradoras (da
totalidade dos aspectos da vida em um s6 local e sob tnica autoridade, em oposicdo aos modos da
sociedade moderna, onde as pessoas trabalham em locais diferentes com diferentes pessoas e
autoridades), niveladoras (tratamento uniforme aos membros), socializantes (a¢dao conjunta dos
membros), controladoras (do tempo, interesse e agdes), racionalizadoras (das atividades para
atingir seus objetivos) e segregadoras (do convivio social mais amplo).

Goffman acrescenta ainda que nas “institui¢des totais” existe uma divisdo rigorosa entre o
“grupo dos internados” e o “grupo dirigente”, sendo este um procedimento que salvaguarda
pontos de contato com pouca interpenetracao, de modo que “cada agrupamento tende a conceber
o outro através de esteredtipos limitados e hostis [e] a mobilidade social entre os dois estratos €
grosseiramente limitada; geralmente hd uma grande distincia social e esta € frequentemente
prescrita”.527

As relacdes sociais entre o “grupo dos internados” e o “grupo dirigente” nas “institui¢des
totais” refletem o exercicio do poder estabelecido nas sociedades capitalistas. Acreditamos que, a

partir da concepcdo de “poder disciplinar”, o qual, segundo Foucault™®

, se materializa na
organizagdo do espaco, do tempo, na vigilancia, nas san¢des, no exame € no registro continuo de
informacdes sobre os internos, possamos analisar as praticas dos internatos salesianos sobre
criangas indigenas no Alto Rio Negro no periodo estudado.

Para Weigel e Ramos >, a implantacdo dos internatos religiosos deve ser compreendida
no contexto da conquista da Regido e do processo de expansdo do capitalismo na Amazodnia,
dinamica na qual as institui¢des religiosas,em alianca com as classes dominantes locais e de fora

da regido, tém exercido um papel de instrumento ideoldgico da politica integracionista,

pacificando e subordinando os povos indigenas.

526 GOFFMAN, Erving. Manicomios, prisdes e conventos, 2005.

> GOFFMAN. Op. cit., p. 19.

2% FOUCAULT, 2009.

529 WEIGEL, Valéria; RAMOS, José Aldemir. O processo educativo nos internatospara os indios do Alto Rio Negro
— Amazonas, 1993.
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Foto 14: Criancas indigenas no internato masculino de Iauareté durante missa

Fonte: Arquivo Missdo Salesiana de Iauareté

O confinamento de criancas indigenas nos internatos, enquanto estratégia das Missdes
Salesianas, implicava na ruptura do convivio familiar e da cultura indigena. A segregacdo social e
cultural visava inculcar nos internos a aquisicdo de novos conhecimentos, valores e costumes
com vistas a apagar as tradi¢des culturais que conformavam identidade indigena para transforma-

los em cristdos e individuos civilizados.

A segregacdo das tradi¢Oes culturais e a inculcagdo de valores cristdos e da cultura
. . L. 530 531 532 5334
ocidental, conforme os estudos e pesquisas de Rizzini™", Novaes ™, Menezes " ,Nakata™ "¢

reafirmada por So6alid, ex-interno Waikhana (Piratapuia),

33 RIZZINI, Irma. Educagdo popular na Amazbnia imperial: criancas indias nos internatos para educacdo de
artifices. In: SAMPAIO, Patricia Melo; ERTHAL, Regina de Carvalho. Rastros da memoria: histdrias e trajetorias
das populacdes indigenas da Amazonia, 2006.

31 NOVAES. Op. cit.
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Os adultos que vivem hoje, tendo passado a sua meninice e adolescéncia fora de sua
aldeia, morando nos internatos missiondrios para serem educados, moldados pela
educagdo escolar, ndo tiveram a preocupacdo de continuar a forma de vida cultural dos
Waikhana [...] Privados dos ritos tradicionais, da indumentaria, dos conhecimentos
mitolégicos é que se faz a reducdo da identidade, e de valores adquiridos através dos
antepassados. E os que estdo dentro da sua drea cultural, ndo vivem de maneira diferente
dos migraram fora de sua terra, quer dizer, estdo por estar, sem festas tradicionais

sagradas. Tem interesse de assimilar ao modelo de vida da sociedade global.534

Mais do que a “falta de preocupacdo” dos ex-alunos em relacdo as tradi¢Oes culturais,
tratava-se da quebra da cadeia de transmiss@o de saberes de uma geragdo para outra, pois, por um
lado, o repasse de determinados saberes exigia a realizag¢ao de rituais especificos (o de iniciagdo,
por exemplo) os quais deveriam ocorrer na idade certa da crian¢a e, em alguns casos, para
destinatdrios exclusivos (como o primogénito), mas que ndo aconteceu devido a retirada das
criangas para os internatos; por outro, ameacados pelos missiondrios, muitos ‘“velhos” se
recusaram a continuar transmitindo os conhecimentos de que eram portadores.Ao afastamento do
convivio do grupo étnico e o aprendizado de novos valores impostos pelo confinamento nas
escolas missiondrias, pode-se acrescentar o estigma™ ou a marginalizacdo social, conforme as

palavras de Ribeiro:

Na missao o indio era preparado para uma vida de civilizado que ndo teria oportunidade
de viver. Quando voltava a aldeia, via-se lancado a marginalidade: nem era um indio
eficazmente motivado pelos valores tribais e capaz de desempenhar os papéis que sua
comunidade esperava de um adulto, nem bem era civilizado, por forca do que ainda
conservava de indio e, sobretudo, pelo sucessivo fracasso em todas as suas tentativas de
passar por civilizado entre civilizados. Malgrado as qualificacdes educacionais e técnicas
que adquirisse na escola, continuariam a considerd-lo como um indio e tratd-lo com todo
o peso do preconceito que separa indios de sertanejos.”*®

Por outro lado, os missiondrios esperavam que os jovens educados na Missdo se

tornassem agentes de socializacdo e de transformacao dos adultos. Um exemplo dessa expectativa

3> MENEZES, Op. cit.

>3 NAKATA. Op. cit.

3% SOALIA, op. cit., p. 15. Séalia Wehetada Bahui é o nome tradicional do antropélogo Dorvalino Sio José
Velasques Chagas do cla Waikhana (Pira-tapuya) pertencente a familia lingiifstica Tukano Oriental (Pamulin
Mahsdé) do Noroeste Amazonico.

>3 Goffman (2008, p. 7) define o estigma como a “situago do individuo que esté inabilitado para a aceitacio social
plena”.

>% RIBEIRO, Darcy. Os indios e a civilizagdo: a integracdo das popula¢des indigenas no Brasil moderno, 1996, p.
159.
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pode ser identificado num comunicado das Filhas de Maria Auxiliadora e enderecado as ex-

alunas:

Nao ¢é somente com a casa rebocada e pintada por fora que vocé pode dizer: ‘minha casa
estd pronta’. E preciso completar o bem estar de sua familia fazendo o acabamento por
dentro (aproveitando os dias e horas de chuva) exigindo como chefe de familia que haja
limpeza e ordem em casa. E raro uma esposa dessa regido que nio seja ex-aluna e todas
aprenderam a ordem e a limpeza nos anos de colégio. Portanto, agora € a hora de por em
préitica os conhecimentos recebidos.Renascer para uma nova época de melhoramento
também na arrumacdo da casa. Também quando se viaja deve ter a preocupacdo de
deixar tudo em ordem para que voltando tenha mais facilmente a possibilidade de
retornar aos trabalhos caseiros (itdlico meu).>*’

A educacdo escolar salesiana visava, portanto, modelar o comportamento dos internos a
partir de um padrao civilizatério ocidental que, na perspectiva missiondria, levaria ao
“renascimento” e ao “melhoramento” da vida indigena.

As anotacdes de depoimentos de ex-internos e a literatura consultada revelam que havia
vérias formas para o ingresso no internato. Um dos primeiros salesianos a trabalhar no Rio Negro
descreve um dos procedimentos para a admissdo de alunos no internato da Missdo. Segundo
Blanco, quando as familias visitavam a Missdo, os pais tratavam com o missiondrio e os filhos
que os acompanhavam, aos poucos, se aproximavam e substituiam a desconfianca pela

curiosidade:

Durante os dias que o pequeno indio habita, com seus pais, na povoacdo onde reside o
missiondrio, observa os meninos da missdo, espiando-os através da janela aberta e
mesmo pelo buraco da fechadura; contempla-os no refeitdrio, na aula de canto coral, nos
trabalhos de lavoura. Durante estes dias corre todos os cantinhos da missdo, atraido por
tantas novidades que se deparam ante os seus olhos, comeca a procurar na sua cabecita a
maneira de poder tomar parte na felicidade que tem os outros meninos. Se tem algum
conhecido dir-lhe-4 __ Também eu quero ficar com o padre; vai falar com ele.O
embaixador, cheio de alegria procura imediatamente o diretor para lhe comunicar a boa
noticia. Este manda chamar o pai e pergunta-lhe:_ Ouvi dizer que teu filho quer viver na
missdo: das autorizacdo?__ Se ele deseja, pode ficar na missdo, era isso mesmo que eu
queria.__ Muito bem! Chama o teu filho e hoje mesmo ele ficard aqui com os seus novos
companheiros.”®

Os ex-internos contatados relataram outra forma de ingresso. No inicio do ano letivo
quando o missiondrio percorria os diversos povoados para o atendimento das populacdes mais
afastadas da sede da missdo (as chamadas “itinerancias”), os pais eram convencidos a enviar seus
filhos para a missdo e, assim, varios meninos € meninas eram trazidos pelo missiondrio itinerante

para serem internados.

337 MSL. Vida de Unido, (s/d).
338 BLANCO, Miguel. Inferno verde, s/d, p. 93.
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Qual a expectativa dos pais indigenas em relacdo ao confinamento dos filhos nos
internatos salesianos? Embora a resposta a esta pergunta ndo esteja explicitada diretamente nas
conversas tidas com ex-alunos durante a pesquisa de campo, parece bastante razodvel supor que a
aquisicdo dos conhecimentos veiculados pela educagdo escolar era encarada pelos pais como uma
forma de obter uma parcela do poder dos brancos e, dessa forma, as futuras geracdes estariam
melhor preparadas para estabelecer relacOes intersocietdrias em condi¢cOes menos desiguais, de
modo a minorar o duro sofrimento enfrentado pelos antigos nas maos dos brancos.

O ingresso no internato salesiano implicava em uma ruptura com O0S processos

539 Classifica as formas de

educacionais até entdo vivenciados pela crianga indigena. Fontoura
transmissdo dos conhecimentos dos Talydseri em trés categorias: a) oral (narracdo dos mitos,
férmulas de protecdo e cura, histérias de ocupagdes e migracdes, as constelacdes, as estacoes do
ano,a hierarquia dos clas etc); b) oral associada a demonstracdo (cultura material)e c) oral
associada ao consumo de bebida entedgena (ritos de iniciacdo pubertdria e pajelanca).Estas
modalidades de transmissdo de conhecimento envolvem procedimentos rituais, tempos
especificos e espacgos diversificados. Em relacao aos espacos de aprendizagem Fontoura afirma
que

Na cultura Talyaseri a maloca, as festas e os rituais de iniciagdo (pubertdria a da
preparacdo do futuro Yawi) foram os espagos formais e os momentos cruciais para a
transmissdo desses conhecimentos, inclusive nos banhos matinais, nas cacadas, nas
pescarias, na selva, nos locais de trabalho, quase todos os momentos eram
aproveitados.>*

Os saberes tradicionais envolvidos nos processos educacionais indigenas dizem respeito a
totalidade da vida grupalem relacdo ao ser humano, a natureza e ao cosmo. Fontoura arrisca-se a
formular uma “epistemologia indigena”, precavendo-se contra a generalizacdo para o Noroeste
Amazonico, ao afirmar que a constru¢ao do conhecimento entre os Talydseri se constitui a partir
das inter-relacdes entre a “observacdo”, a “escuta” e a “prdtica de atividades cotidianas”.A
referéncia aos saberes, aos espacgos, aos tempos, a metodologia de transmissdo e as formas de

constru¢do de conhecimentos envolvidos nos processos educativos entre os Talydseri visa

¥ FONTOURA, Ivo Fernandes. Formas de transmissdo de conhecimentos entre os Tariano da regido do Uaupés —
AM, 2006. O autor é Talydseri (Tariano), cla pertencente a familia lingiiistica Tukano Oriental do Noroeste
Amazonico.

340 . Op. cit., p. 81.
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oferecer elementos que permitam estabelecer o contraste com os procedimentos educativos
escolares salesianos, fundados em costumes, valores e institui¢des alheios as culturas indigenas.
Além do afastamento da vida familiar e sociocultural cotidiana da aldeia, o ingresso no
internato interrompia processos educativos especificos como os ritos de iniciacdo para meninos e
meninas com idades entre 12 a 14 anos. Este rito chama-se cariamde tem a duracdo em torno de
duas semanas, sob a dire¢do dos ancidos, no caso dos meninos. O ritual inclui sérias restri¢cdes
alimentares aos iniciantes e consiste, basicamente, no ensino e aprendizado dos saberes culturais
(caga, pesca, coleta, agricultura, artesanato), religiosos (os mitos, 0s ritos) e outros
conhecimentos relacionados a natureza, ao cosmo e a vida em sociedade. Ao final deste periodo,
0s meninos e as meninas eram recepcionados socialmente em festas de reciprocidade (dabucuris),
as quais se fazem presentes vdrias etnias, ocasido em que o rito de passagem € concluido com a
cerimdnia do acoite, para os meninos, e o ritual da mastigacdo de pimentas, para as mogas.”*'
Irving Goldman presenciou um ritual de iniciagdo masculino entre os Cubeo (Kubéwa ou

Pamiwa) do rio Cuduiari, afluente do Uaupés em territorio colombiano, e afirma que

a caracteristica essencial da cerimdnia dentro da casa € acoitar os meninos e todos os
homens. A crianca caminha até o centro da pista de danca, com a mdo levantada bem
acima da sua cabeca € acoitada trés vezes, uma nas costas, outra no abdomen e atrds dos
joelhos. Os golpes sdo fortes com o propdsito de derramar sangue. Isto é para "fazer a
crianga crescer". Ndo hd preocupacgdo se a crianga chora, mas admira-se sua coragem.
Depois de acoitar as criangas, os homens agoitam-se uns aos outros para mostrar sua
resisténcia.”*

Rituais como este foram proibidos severamente pelos salesianos e, além disso, em razao
da estratégia do confinamento nos internatos, geracdes de mocas e rapazes ficaram privadas dos
conhecimentos relativos as culturas tradicionais, dos conselhos e dos ensinamentos dos pais e dos
ancidos, de modo que a transmissdo do patrimdnio cultural de uma geracdo para outra foi
bruscamente interrompida, pois tais saberes s6 podiam ser repassados no proprio cotidiano ou em
circunstancias permeadas de rituais e por especialistas social e culturalmente reconhecidos para

tais tarefas.

! Descricoes mais detalhadas destes ritos, na versio de narradores indigenas: para os Desana ver UMUSIN &
TOLAMAN, 1980, p. 116-117 e FOIRN/UNIRT, 2006, p. 103-120; para uma anélise dos significados desses ritos
remetemos ao antropdlogo Baniwa Luciano (2006, p. 76-78).

2 GOLDMAN, Irving. Tribes of the Uaupés-Caquet region. In: STEWARD, J. H. (org). Handbook of South
American Indians, 1948, p. 788.
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Rizzini®* afirma que, ao ingressar no internato, o aluno recebia alguns simbolos da sua
nova identidade de aluno aprendiz dentre os quais se incluia o vestudrio, o instrumento de
trabalho manual, a distribui¢doespacial (dormitério, estudo, igreja e refeitério) e o material
escolar. Esta nova condi¢do exigia o aprendizado do manejo de equipamentos agricolas, além do
uso de uniformes, a participacdo em rituais catélicos, a obediéncia as regras disciplinares, enfim,
a aquisicao de novos hébitos.

O recém-ingressado no internato recebia algumas pecas de roupa para os dias comuns e
outras para a participacdo nos eventos festivos (civicos e religiosos) as quais deveriam ser
devolvidas no final do ano. A cobertura da nudez do indio era uma preocupagdo recorrente na
mentalidade missiondria. Assim, uma das primeiras providéncias tomadas pelos missiondrios,
como nos revela um dos primeiros salesianos a trabalhar no Rio Negro, foi distribuir “algumas
roupas que muitos esperam e das quais tem necessidade”.”**

O encobrimento da nudez, do ponto de vista religioso, era depositdria de uma concepgao
ambigua da Igreja em relag@o ao corpo: a imagem positiva do corpo, quando relacionado a Cristo,
a Maria Santissima e aos santos, era contrabalancada pela representacdo negativa do corpo

% Esta segunda acepcio levou a Igreja a eleger a sexualidade como

humano decaido pelo pecado
objeto de vigilancia e, a0 mesmo tempo, como peca essencial da estratégia de controle do
individuo e da sociedade’*®. A obrigatoriedade do uso do uniforme, se considerar a perspectiva
simbolica e ideoldgica, trazia subjacente a ideia de que a uniformizacdo na farda devia ser
acompanhada pela uniformizacdo do comportamento e pela sujeicao aos superiores hierarquicos.
Quando o aluno ingressava no internato era-lhe designado um espago para “armar” a rede
no dormitério coletivo, um lugar no estudo para fazer as licdes de sala de aula e um lugar na

. . . . L. N . A . 547 .
Igreja, locais nos quais era obrigatoria a observancia rigorosa do siléncio” ' e cada ambiente

exigia modos e posturas diferenciados de se portar e de se comportar. Na perspectiva do

¥ RIZZINI, 2004.

> BOLLETINO SALESIANO, novembre, 1916, p. 333.

345 Gelis, Jacques. O corpo, a igreja e o sagrado. In: CORBIN, Alain; COURTINE, Jean-Jacques; VIGARELLO,
George. Histdria do corpo: da Renascenca as Luzes, 2008.

> FOUCAULT, Michel. Histéria da sexualidade: a vontade de saber, 1988.

7 Jacques Gélis distingue o “grande siléncio” do “pequeno siléncio, aquele reina durante a noite, ao passo que este
marca as atividades cotidianas do convento, o qual s6 € quebrado em hordrios pré-fixados. Segundo o autor, na
perspectiva do cristianismo, “o siléncio € aprendizado e sinal do dominio de si. Ele aumenta a capacidade de
controlar seus reflexos. Evita a dispersdo do espirito. Facilita o exame interior. Prepara para a oragdo. Obviamente,
permite evitar as conversas futeis, as maledicéncias, as distragdes. Ele corresponde a regularidade necessaria a todas
as a¢des. Como tal, € uma das bases da regra de vida” (op. cit., p. 83).
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“processo civilizador”, a inculcacdo de habitos tidos como reveladores de “boas maneiras”
visavam conformar ndo apenas a atitude aparente, pois, segundo Elias, “este comportamento
'externo' [devia ser] a manifestacdo do homem interior, inteiro”.>*

Para Foucault, o “poder disciplinar” organiza um “espaco analitico” onde a distribuicao
dos individuos visa controlar as presencas e as auséncias, instaurar comunicagdes € interromper
as inuteis, vigiar, apreciar, sancionar o comportamento individual e coletivo, enfim, anular o
“desaparecimento descontrolado dos individuos, sua circulagao difusa, sua coagulacio
inutilizdvel e perigosa; titica de antidesercdo, de antivadiagem, de antiaglomeracdo”.>*

No inicio do ano letivo havia a leitura e a explicagdo dos Regulamentos para todos os
internos, mas o aprendizado e a introje¢do das normas e convengdes exigiam um processo mais
lento que se efetivava pela reiteragao das regras disciplinares, pela cobranga do cumprimento das
mesmas e pela propria convivéncia com os alunos antigos no cotidiano da vida institucional ao
longo do ano. O interno era designado, conforme a sua idade, para o grupo dos maiores, médios
ou menores (falanges) do qual ndo devia se separar. Em geral, ao grupo dos médios e menores

cabia o trabalho na lavoura e aos maiores o aprendizado nas oficinas de carpintaria, marcenaria,

alfaiataria. Segundo Blanco,

No préprio dia em que um novo aluno entra para nossa comunidade, recebe a sua enxada
e, a hora do trabalho agricola, dirige-se para o campo. Estuda com aten¢do os
movimentos dos companheiros e imita-osem tudo. Com relativa freqiiéncia ficam sem o
assistente; no entanto continuam a trabalhar como se alguém os estivesse a observar.
Aquilo que mais gostam é de ir para as matas, rogar ou cortar lenha.’*

A citacdo acima, por um lado, refere-se a imitacdo como uma das caracteristicas da
personalidade indigena utilizadas para o aprendizado e, por outro, destaca a vigilancia enquanto
mecanismo de poder que visava introjetar na consciéncia do interno de que ele estava sendo

observado constantemente. Em relacdo ao aprendizado nas oficinas, segundo Blanco

os indios, com ensino metédico, sdo capazes de aprender qualquer arte, tal como nos,
mas ndo sem grande sacrificio por parte dos missiondrios... [uma vez que eles] estdo
habituados apenas a ver florestas, canoas, arcos e flechas, torna-se bastante dificil fazer-
lhes aprender outras coisas. Por isso querem ver tudo, ndo s6 uma vez mas muitas.>"

48 ELIAS, Norbert. O processo civilizador, volume I: uma histéria dos costumes , 2011, p. 67.
> FOUCAULT, 2009, p. 138.

30 BLANCO. Op. cit., p. 95.

1 BLANCO. Op. cit., p. 96.
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Aqui a educagdo do indigena para e pelo trabalho se reencontra com o pensamento de
Foucault™?, segundo o qual o trabalho € caracterizado por desempenhar uma funcao tripla, a
saber, a produtiva, a simbdlica e a de adestramento ou disciplinar. Segundo esta concepg¢ido, a
atividade laboral € capturada pelos mecanismos do poder a fim de majorar a producdo econdmica
humana, assim como inculcar no imagindrio a propria virtude do trabalho, de modo a transformar
o trabalhador em um ser obediente e disciplinado ao modelo de producao capitalista.

A educagido para e pelo trabalho imposta aos povos indigenas pelo Estado e pela Igreja
visava modelar a identidade indigena segundo os parametros da ‘“sociedade de consumo”, pois
para os colonizadores o trabalho era concebido como um instrumento que, segundo Lima’>’,
operaria a “transitoriedade do indio”, ou seja, acreditavam que através do ensino do trabalho
metddico os indios abandonariam a contumaz indoléncia e se transformariam em cidadaos “uteis”
a nagdo brasileira.

Os salesianos acreditavam que além de prover o bem estar fisico, o trabalho disciplinado
era fonte de “bem estar moral”>>*, Para eles, ao invés da coleta e da indudstria extrativa, a
agricultura era a verdadeira vocacdo economica do Rio Negro e, por isso, ndo descansariam
“enquanto seus aprendizados agricolas ndo produzi[ssem] o que eles cons[umiam]>>". O ensino
das técnicas agricolas aos internos e o estimulo a pratica da agricultura para os adultos compde
um rol de estratégias mobilizadas para a sedentarizacdo de povos indigenas, de modo a
possibilitar atingir os objetivos missiondrios de catequese e civilizacdo.

O tempo dedicado para o trabalho no campo, assim como as demais atividades, era
estipulado na rotina didria e funcionava como recurso estruturador de toda a vida dos internatos.
Segundo Foucault, o “poder disciplinar” utiliza o controle das atividades como parte integrante
de uma rede de dispositivos para a constituicdo de corpos ddéceis. A fragmentacdo temporal,a
obrigacdo de vivencia-la com exatidao, aplicacdo e regularidade visava evitar a ociosidade e
simultaneamente garantir a qualidade do tempo util.Para o autor, o tempo media as relagdes do
corpo com os gestos € os objetos de modo a definir um esquema anitomo-cronolégico onde “o
ato € decomposto em seus elementos; é definida a posicdo do corpo, dos membros, das

articulacdes; para cada movimento € determinada uma dire¢cdo, uma amplitude, uma duracgdo; €

»2 FOUCAULT, 1979.
S LIMA, 1992, p. 159.
S*BOLETIM SALESIANO, 1917, p. 144.
SSLEITURAS CATOLICAS, 1941, p. 37.
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prescrita sua ordem de sucessdo. O tempo penetra o corpo, € com ele todos os controles

. . 55
minuciosos do poder”. 6

Nos internatos salesianos, o controle do tempoera viabilizado pelo meticuloso horario
didrio que abarcava a totalidade das acdes e dos interesses dos internos no cotidiano

institucional.No arquivo da Missdo de lauareté localizamos o horario semanal dos alunos e do

“assistente” para os anos de 1973 e 1974:

Horario diario nos dias uteis (1973)

06:30 — levantar dos alunos

07:00 — Santa Missa da comunidade

07:30 — sino para trabalhadores

07:45 — Mingau

08:00 — Limpeza da casa e trocar roupas

08:15 — No estudo para preparar livros

08:30 — 1* aula

09:15 — 2% aula

10:00 — intervalo

10:30 — 3* aula

11:15 - 4% aula

12:00 — Fim das aulas e dos trabalhos para trabalhadores
12:15 — Almoco e recreio

13:30 — Fim do recreio, banho e reinicio dos trabalhos
para trabalhadores

14:00 — Oficinas, artesanato, agricultura para os
maiores, ensaios, catecismo para 1* comunhdo
15:00 — Merenda para alunos e comunidade

15:20 — Oficinas, agricultura para maiores, médios e
menores

17:20 — Fim dos trabalhos

17:30 — Banho ou limpeza

17:45 — Preparag@o do refeitdrio, sino para os
trabalhadores

18:00 — Jantar e recreio

18:50 — Banho, estudo e confissdes

19:15 — Eventuais funcdes religiosas

20:15 — Intervalo de 15 minutos

20:30 — Oracdes e Boa Noite

36 EOUCAULT, 2009, p. 146.

Horario do Assistente (1974)

06:30 — Acompanha para o banho os de seu dormitdrio:
maiores. Assiste no dormitério, na Missa ou no
catecismo.

07:30 — Acompanha os alunos para estudo ou refeitério
ajudando o Sr. Jodo. Toma seu mingau depois assiste na
limpeza, no 1° andar (dormitério). Acompanha alunos na
troca de roupas e acompanha no estudo. Assiste
pequenos.

08:30 — Vai na alfaiataria como assistente e mestre.
Providencie para a preparacdo da merenda uns minutos
antes

10:00 — Assiste a distribuicdo da merenda e merenda ele
mesmo. Assiste perto das privadas do pétio.

10:30 — Faz entrar de novo os alunos na alfaiataria até as
12:00

12:05 — Leva os alunos para o dormitério e assiste até
entrarem no refeitério. Almoga com os alunos ajudando
na assisténcia. Assiste a turma dos médios no recreio.
13:30 - Leva para o banho a turma dos maiores e assiste
no dormitdrio

14:00 — Faz entrar na alfaiataria os aprendizes.
Providencie para a preparacdo da merenda uns minutos
antes

15:20 — Distribui merenda e assiste merendando no
refeitério

15:30 — De novo na alfaiataria

17:20 — Faz sair aprendizes e os leva para o pdrtico e para o
dormitério

17:30 — Acompanha sua turma para o banho. Assiste de volta
no dormitdrio e no patio

18:00 — Ajuda a assistir no refeitério. Brinca com sua turma
dos médios.

18:50 — Banho com os maiores. Estudo com os pequenos
20:20 — Toca o fim do estudo. Assiste de noite os

maiores.
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Em sintese, o horario do internato era estruturado a partir de quatro atividades principais, 0o
estudo, as préticas religiosas, o trabalho (doméstico € no campo) e o tempo para o lazer. O
detalhamento rigoroso das atividades didrias nas “institui¢des totais”, segundo Goffman, “leva, em
tempo predeterminado, a seguinte, e toda sequéncia de atividades é imposta de cima, por um sistema
de regras formais explicitas...”.557

A hora do recreio era um momento muito esperado pela maioria dos internos, e a participagao
ativa nos hordrios de lazer era obrigatdria, de modo que o assistente, a0 mesmo tempo em que tomava
parte das recreacdes, ficava atento para que ninguém se ausentasse dos jogos e brincadeiras.E que na
pedagogia salesiana, as atividades de lazer, além dos beneficios fisicos e mentais (mens sana in
corpore sano) que, porventura, viessem a proporcionar aos alunos, eram encaradas como recurso
auxiliar a disciplina, conforme orientava um superior dos salesianos de Sao Gabriel: “recomendo
manter sempre os recreios bem animados, jogos organizados, entdo, o menino entra no estudo
cansado e a disciplina torna-se mais suave.””®

A maioria das atividades desenvolvidas no internato exigia esfor¢co fisico ou mental,
concentracdo e seriedade, ou seja, ao ingressar no internato o aluno passava a assumir
responsabilidades de pessoa adulta deixando para trds a vida espontanea e livre que era caracteristico
da vida das criangas nas aldeias.

Ao analisarmos o horario didrio do internato verificamos uma organiza¢do complexa do
trabalho educativo na qual a fung¢do primordial do “assistente” era a vigilancia. A estrutura
hierdrquica da administracdo dos internatos era composta pelo diretor (responsdvel geral da
institui¢do), o prefeito (finangas), o catequista (formacdo religiosa dos internos), o paroco
(atendimento ao povo em geral), o itinerante (visitas aos povoados distantes da sede missiondria) o
conselheiro escolar (encarregado do ensino escolar) e o assistente geral (acompanhamento dos
internos em todos os momentos e lugares). Por falta de recursos humanos, com frequéncia, o mesmo
missiondrio ficava encarregado de mais de uma funcao.

Segundo a tradi¢do salesiana, o assistente € o encarregado de supervisionar os internos em
todos os momentos e lugares durante a realizacdo das atividades estipuladas no horario do cotidiano

institucional, desde o amanhecer até o anoitecer. Nos primeiros anos da fundacdo dos internatos no

Rio Negro, os proprios missiondrios desempenharam a fungdo de assistentes. A medida que as

7 GOFFMAN, 2005, p. 18.
3% MSGC. Crénicas de Sdo Gabriel, 1962, p. 1.
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primeiras turmas de alunos concluiram o primdrio (o 5° ano), os missiondrios passaram a recrutar
alguns egressos nativos que haviam se destacado nos estudos, no comportamento, na piedade e no
trabalho, durante o tempo de internato, para atuarem como seus “auxiliares”.

A observagao “providencie para a preparacdo da merenda uns minutos antes”’, que consta no
horédrio do assistente, era uma orientacdo prética geral do regime disciplinar salesiano, segundo o
qual o assistente devia ter rapidez suficiente para vigiar até o ultimo interno na finalizacdo de uma
tarefa e, ainda assim, anteceder os alunos para o inicio de uma nova atividade estipulada na rotina
didria. Na década de 1970, por exemplo, no internato de lauareté havia quatro “auxiliares do
assistente”: dois pela manha, dois pela tarde e a noite retornavam os dois do periodo matutino. Os
“auxiliares” cumpriam a risca o hordrio prefixado, conforme descrito anteriormente, € eram
remunerados.”’

Esta estratégia em muito facilitou o trabalho salesiano, pois, por um lado, os missionérios
procuraram se distanciar do exercicio direto do controle, a fim de evitar a antipatia dos alunos, esta
provocada pela aplicacdo dos castigos, e, dessa maneira, se dedicarem ao trabalho mais ligado ao
papel de conselheiros, confessores, guias espirituais, pais e amigos, enfim, fungdes que os
aproximassem dos internos, de modo a granjear-lhes a confianga.

Por outro lado, os assistentes nativos, por terem vivenciado o regime do internato e
conhecerem a realidade sociocultural e psicoldgica das populagdes indigenas da regido, estavam em
condi¢cOes privilegiadas para entender a situacdo dos internos e, dessa forma, criaram dispositivos
pedagdgicos eficazes para enquadrar os alunos sob o regime da obediéncia e da ordem garantindo,
dessa forma, a consecug¢@o dos objetivos institucionais.

O recrutamento de assistentes nativos decorreu da escassez de religiosos salesianos, em razao
do declinio das vocagdes no continente europeu, a partir dos anos 1960, e pelo fato de que uma
minoria de missiondrios, diferente dos da primeira geracdo, em geral, ndo falava mais o Tukano, que
era a lingua mais difundida no Rio Negro, situagdo que impossibilitava a comunicagdo com os
internos novatos, especialmente os da alfabetizacdo ao 2° ano escolar, que ndo sabiam falar o

Portugués.

% Em 1973, o “auxiliar” x que desempenhava as funcdes de mestre de carpintaria e assisténcia dos internos (dormitério,
estudo, pétio e passeio) recebia CR$ 5,00 (cinco cruzeiros) pela didria, perfazendo um total de CR$ 35,00 (trinta e cinco
cruzeiros) semanais e em torno de CR$ 140,00 (cento e quarenta cruzeiros) mensais; ao passo que o “auxiliar” y nas
fungGes de mestre em alfaiataria e assisténcia recebia CR$ 3,00 (trés cruzeiros) diariamente perfazendo um total de CR$
20,00 (vinte cruzeiros) semanais e em torno de R$ 80,00 (oitenta cruzeiros) mensais. Fonte: Missdo Salesiana de lauareté,
Pasta Arquivo Escolar.
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Para Foucault®®, a vigilancia hierdrquica é um dispositivo do poder disciplinar que visa o
adestramento do corpo.A concentragdo dos membros de uma instituicio em um mesmo local e a
realizacdo conjunta das mesmas atividades didrias decorre da necessidade da vigilancia continua e
ilimitada dos internos por parte do “grupo dirigente”, especialmente pelo “assistente”. A vigilancia
fisica e o controle externo das agdes e dos interesses dos internos eram refor¢cados e ampliados por
outro dispositivo mais sutil e de ordem psicoldgica e sobrenatural resumida no slogan “Deus te vé”.

Além do acompanhamento das atividades realizadas pelos internos, a vigilancia era favorecida
pela arquitetura dos internatos construidos em tragos semicirculares ou retangulares com ambientes
coletivos internos e, externamente, projetados com longos poérticos em forma de “U”, com espaco
recreativo ao centro possibilitando ao “assistente” ter uma visdo completa de qualquer angulo. Esta
arquitetura seguia o estilo dos claustros monasteriais ou do Panopticon de Jeremy Bentham, cuja
esséncia “Consist[ia] na centralidade da situagdo do inspetor, combinada com os dispositivos mais
bem conhecidos e eficazes para ver sem ser visto 361 A vigilancia aos internos espraiava-se para fora

do internato e era confiada aos catequistas durante o periodo de férias dos alunos:

Senhor Catequista de [nome da localidade] na semana 20-27 de junho os meninos do seu
povoado podem voltar para suas casas por alguns dias de férias. E um experimento e por isso
mesmo pedimos ao senhor de nos querer trazer na sua préxima baixada suas impressodes
pessoais. Peco-lhe de tomar nota, nesta folha, do comportamento de cada um dos alunos
internos de seu povoado nestes dias: trabalhos, festas, freqiiéncias das oragdes etc. Na espera
que o senhor possa baixar mando-lhe muitas saudagdes...”*

Associado aos mecanismos de vigilancia e de san¢do, o exame ¢é, segundo Foucault563, um

controle normalizante altamente ritualizado que conjuga a cerim6nia do poder, a formagdo da
experiéncia, a demonstracdo da forca e o estabelecimento da verdade. A superposicdo das relacdes de
poder e saber adquire no exame todo o seu brilho. O exame é a materializa¢do da invisibilidade do
poder disciplinar e a visibilidade dos que submete; ele faz a individualidade entrar numa rede de
registro de informagdes destinado a uma eventual utilizagdo, transformando-a num objeto para o
conhecimento e para as tomadas de decisdo do poder. Segundo Foucault, € o exame que,

combinando vigilancia hierdrquica e san¢do normalizadora, realiza as grandes funcdes

disciplinares de reparti¢do e classificacdo, de extracio maxima das forcas e do tempo, de

acumulag¢do genética continua, de composicdo Otima das aptiddes. Portanto, de
fabricagdo da individualidade celular, orgénica, genética e combinatéria. Com ele se

30 EFOUCAULT, 2009.

'BENTHAM, Jeremy et al. O pandptico, 2008, p. 28.
%2 MSL. Carta, 20/06/1971.

33 FOUCAULT, 2009.
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ritualizam aquelas disciplinas que se podem caracterizar com uma palavra dizendo que
sdo uma modalidade de poder para o qual a diferenca individual é pertinente.’®

Nas escolas salesianas, os exames realizados no final do ano letivo eram cercados de rituais de
saber e de poder ao qual eram convidadas para a presidéncia das bancas examinadoras as autoridades
da municipalidade tais como o Diretor da Missao, o Juiz de Direito da Comarca, o Inspetor Regional
de Ensino, o Coletor Estadual de Impostos, dentre outros. Os exames finais estavam divididos em
duas modalidades, o escrito e o oral. Tomando como amostra os anos de 1950-55, pela proximidade
do recorte de nosso objeto, o exame escrito de Portugués para os alunos do 1° ao 5° ano constou de
ditado, andlise léxica, conjugacdo de verbos e composicdo, ao passo que o de Aritmética era
composto de problemas sobre as quatro operacdes, fracdes ordindrias e decimais.’®

Pela explicitacdo dos “pontos” exigidos para os exames escritos pode-se deduzir que, por um
lado, os conteddos programaticos das diferentes disciplinas eram pautados exclusivamente pelos
conhecimentos da sociedade ndoindigena e que, portanto, poderiam ser ministrados em qualquer
escola da rede nacional de ensino e, por outro, excluia os conhecimentos provenientes das culturas
das populacdes indigenas.

Em relacdo ao registro de informacoes, enquanto decorréncia do dispositivo do exame, as
observacdes sobre o comportamento dos internos eram anotadas em uma ficha individual atualizada
no decorrer do ano.No livro Vida Escolar 1952-1965 do internato masculino de Sao Gabriel consta
algumas observacdes apostas junto aos nomes dos internos, procedimento que revela a vigilancia
meticulosa sobre a vida dos alunos. Destacamos algumas delas: “queixa geral dos companheiros”,
“fingido”, “brincadeira de mao”, “briga”, “cabecudo”, “ndo joga [futebol]”, “mexer-se: ndo faz

3

nada”, “ladrao de fruta”, “cleptomaniaco”, “joga merenda [fora]”, “s6 faz o que quer”, “obstinado”,

99 <&

“incorrigivel”, “sai sem licen¢a”, “ndo atende [orientagdes]”, “desobedece”, “desobediéncia formal”,
“rebelde”, “malcriado”, “descontente”, “conversa”, “ri na Igreja”, “berrou de propdsito em tempo de
siléncio”, “misterioso”, “joga tigela [fora]”, “preguicoso na aula”, “relaxamento geral”, “bilhete
amoroso”, “murmura”, “falta grave a Irma [freira]”, “muito retardado” etc.

Neste livro, as depreciagdes sobre a pessoa do aluno superam os elogios, pois quando estes sdo
registrados aparecem de forma genérica como ‘“bom aluno” e “inteligente”.A maioria das

observacoes refere-se a desobediéncia aos missiondrios e as transgressoes as regras do internato, as

2009, p. 184,
%5 COLEGIO SAO GABRIEL. Livro de Atas de Exames Finais (1950-1955).
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quais objetivavam romper com os padrdes educativos baseados nos referentes culturais indigenas e
impor os valores cristdos e os costumes da cultura nacional. O prontudrio das informag¢des sobre o
comportamento dos internos servia de base para o sistema de premiacao no final de cada ano letivo,
expulsdo de alunos reincidentes e para a selecao de candidatos para serem enviados ao semindrio.

Em relacdo a este dltimo ponto, o recrutamento de quadros para a Congregacdo Salesiana
estava entre os principais objetivos dos missiondrios salesianos, a partir do pressuposto de que o
apostolado € uma obrigacdo de todo catdlico, e adotava como critério de escolha dos candidatos a
meritocracia. Dentre os alunos que concluiam o gindsio nos internatos, os salesianos escolhiam
aqueles que se destacavam nos estudos, no comportamento/obediéncia, no trabalho e na piedade,
caracteristicas que, na Otica dos religiosos, eram sinais de pendor para a vida religiosa e sacerdotal.
Estes eram enviados para os semindrios de Jaboatdao (Pernambuco), Ananindeua (Pard) e Manaus
(Amazonas) para o prosseguimento dos estudos.

Os que conseguiram ultrapassar as barreiras iniciais ingressaram no noviciado e, apos,
cursaram filosofia e teologia em outros Estados da Federacdao. Em geral, a formacdo dos salesianos
leigos (os coadjutores) se encerrava com a formagao filosofica, apds a qual eram submetidos a um
periodo de pratica pastoral nas instituicdes salesianas, ao passo que aos candidatos ao sacerddcio era
exigido mais quatro anos de estudos teoldgicos. O ingresso oficial do candidato na Congregacdo
Salesiana era assinalado pela emissdo dos votos de pobreza, obediéncia e castidade por um periodo
tempordrio, ao final do qual o candidato era admitido (ou ndo) aos mesmos votos, desta vez em
carater “perpétuo”, rito que marca o ingresso definitivo na Ordem Religiosa.

Até os anos 1980, raros foram os indigenas que completaram o ciclo formativo e se
mantiveram fiéis ao sacerddcio e a vida religiosa, com exce¢do dos salesianos leigos (coadjutores)
Sebastido da Silva Melgueiro (Baré) e Francisco Castro (Tukano) e os padres Severo Rodrigues de
Melo (integrante da primeira turma de internos de S3o Gabriel da Cachoeira, o qual se tornou padre
salesiano e depois pediu transferéncia da Congregacdo Salesiana para o clero da Arquidiocese de
Manaus nos anos 1950) e Justino Sarmento Rezende, Tuyuka, que foi admitido como religioso nos
anos 1980 e, uma vez concluido os estudos de Teologia, foi ordenado sacerdote nos anos 1990. O

Pe. Justino continua atuando no Rio Negro, desde entdo até os dias atuais.
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Foto 15: Justino Sarmento Rezende, padre salesiano da etnia Tuyuka

Fonte: Arquivo da Missdo Salesiana de lauareté — 2007/2008.

Para atenuar a evasdo, os salesianos iniciaram uma experiéncia efémera de um semindrio
exclusivo para coadjutores (ala leiga da Congregacdo Salesiana) em Manaus na esperanca de que,
pelo fato da formacgdo do salesiano leigo ocorrer em tempo menor que a exigida para o sacerddcio,
seria “‘um pouco mais facil e a meta mais segura”, como raciocinava um provincial salesiano na
década de 1960, mas a experiéncia também ndo produziu os frutos esperados pelos religiosos.

O fracasso salesiano em recrutar vocagdes demonstrou que o rigido regime da vida
conventual impossibilitou que a quase totalidade dos indigenas, apds os anos iniciais, abandonassem
a vida de semindrio; outros eram mandados embora por nao progredirem segundo a perspectiva dos
formadores, situagdo que ensejou a seguinte comparacdo de um cronista salesiano: “a lenha esta
muito verde. Nao queima no forno do aspirantado [semindrio]. S6 faz fumaga”566. Nesta metafora, a
causa das desisténcias € atribuida aos candidatos indigenas (a “lenha verde”), os quais, segundo o0s
missiondrios, ndo estavam devidamente maduros para assumir a vocagdo religiosa e sacerdotal,
desconsiderando as incompatibilidades das rigidas estruturas eclesidsticas e o modelo de vida (o

“forno”) na qual se pretendia enquadrar os candidatos indigenas.

SMSI. Cronicas de lauareté, 12/04/1965.
266



Dentre os motivos para a desisténcia dos indigenas seminaristas destacamos a inflexibilidade
das regras da Igreja (por exemplo, o celibato), o rigor da vida religiosa (a vida comum e os votos de
pobreza, obediéncia e castidade), a discriminagdo sofrida no interior dos semindrios (a qual crescia
exponencialmente durante a permanéncia em outros estados da federagdo para o prosseguimento dos
estudos), a necessidade de ajudar a propria familia e o preconceito de certos salesianos em relagdo as
vocacdes locais, especialmente no que dizia respeito ao consumo de bebidas alcodlicas e a
“inconstancia da alma selvagem”.

Inimeras liderancas indigenas da atualidade galgaram o ensino superior, particularmente na
area de Filosofia, custeados com os recursos da Igreja, e nisto tanto a ISMA quanto a Prelazia do
Rio Negro, deram a sua contribui¢do, mesmo que involuntariamente, pois a finalidade destes
investimentos era a formagdo de quadros para a Congregacdao Salesiana. O insucesso na
arregimentacdo de vocagdes levou um historiador salesiano a triste conclusio de que “enquanto nas
missdes salesianas da Africa e da India ja sdo vdrios os bispos de origem tribal, no Rio Negro estd
ainda longe o dia em que a pastoral da regido ficard prevalentemente em maos de nativos do
lugar”.567

Outro mecanismo do “poder disciplinar”, nos internatos salesianos, era a obrigagcao de aprender
a lingua portuguesa e a proibi¢do de falar as linguas nativas. A proibi¢do das linguas indigenas nao
era prética recente na atividade missiondria, pois remontava ao modelo jesuitico e foi oficializada
pelo Diretério Pombalino de 1757. Na Amazonia, Gongalves Dias568, nomeado Visitador das escolas
dos Rios Solimdes e Negro, em 1861, recomendou ao governo da Provincia do Amazonas fiscalizar a
obrigatoriedade da frequéncia escolar dos alunos como um recurso para se “desabituarem da lingua
geral que falam sempre, em casa e nas ruas, € em toda parte” (itdlico meu).

A 1mposi¢do da lingua portuguesa como unica lingua de comunicagdo no internato contrastava
com o multiliguismo praticado no Rio Negro. Em virtude da exogamia linguistica entre os povos
indigenas do Noroeste Amazonico, o casal pertence a grupos linguisticos diferentes, o que faz com
que, no minimo, o filho aprenda duas linguas: a do pai e da mae; a estas se acresce o Portugués e,
eventualmente o Nheengatu e o castelhano, este em razdo do contato com as populagdes do territério

colombiano. Em relagdo a imposicao do monolinguismo, Sorensen Jr. afirma que

567FERREIRA, Antonio da Silva. A missdo do Rio Negro no periodo de D. Pedro Massa (1921-1966),s/d, p. 19.
%8 DIAS, Gongalves. Relatérios apresentados por Antonio Gongalves Dias. In: Gongalves Dias na Amazdnia:
Relatérios e Didrios da viagem ao rio Negro, 2002, p. 16.
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la tradiciébn monolingiie — que proviene del principio del siglo, periodo em el que se
comienza a tomar conciencia em Europa de las lenguas nacionales — pertenece a los
portadores de la cultura nacional que entraron em la zona. Se caracteriza por uma visién
intensa, rigida y emotiva de la lengua propia como superior y deseable, frente a otras lenguas
que se consideran inferiores e indeseables.’®

Os salesianos, segundo o autor, implantaram o Portugués com mais €xito entre os estudantes
no Uaupés brasileiro, ao passo que os missiondrios Monfortianos enfrentaram dificuldades em

introduzir o castelhano no Uaupés colombiano. Todavia, segundo Sorensen Jr.,

la tradicién multilingiie autéctona permanece segura y no estd seriamente amenazada por las
posiciones emotivas de los nacionalistas que buscan el monolinguismo en la lengua nacional.
El espanol y el portugués, que se aprenden rapidamente, se utilizan como lenguas francas y
no como lenguas familiares, este es outro fuerte indicador de la persisténcia de las lenguas
PRSI

indias.

Correlata a tradicdo multilingue dos povos do Noroeste Amazdnico e a consideracdo das
relacdes entre a lingua e a identidade se considerarmos que a lingua de um povo € um “sistema

. e . ~ 71
simbodlico que organiza sua percep¢ao de mundo™"".

Segundo Chernela & Leed, entre os Tukano
Orientais “a lingua é um dos fatores basicos para a constru¢do de sua identidade social, pois marca a
condicdo de membro em grupos nomeados e exogamicos mais inclusivos. Em consequéncia, a lingua
comum & o critério para estabelecer e expressar relacdes de consanguinidade™’. Assim, sendo a
lingua um indicador de afiliacdo grupal e, portanto, de especificidades e diferencas identitérias, ela
constituia um obstdculo aos objetivos missiondrios que era transformar os indios em cristdos e
brasileiros, o que implicava em despi-los de suas identidades culturais e sociais. Nesse sentido, os
internos eram iniciados nos preceitos do cristianismo e no aprendizado de habitos e padrdes estranhos
a sua cultura onde a lingua ndo era respeitada como elemento constitutivo da identidade indigena.
Um ex-interno relembra o primeiro dia quando chegou ao internato salesiano de Pari-

Cachoeira no rio Tiquié e se deparou com a proibicdo do uso da lingua Tuyuka e a obrigacdo de

aprender uma nova lingua:

Um certo dia no Més de marco de 1970, meu pai levou-me para a missdo salesiana [de Pari-
Cachoeira] para eu comecar a estudar. Este dia marcou-me profundamente para a minha
histéria. O choque da primeira hora aconteceu com relacdo a lingua Tuyuka. Chegando no
dormitério quando falei em Tuyuka, com meus colegas da aldeia, eles me disseram que ndo

Y¥SORENSEN Jr, Arthur P. (1983). El surgimiento de um regionalismo Tukano: presiones politicas. In: América
Indigena, 1983, p. 788.

370 , 1983, p. 794.

71 CUNHA, 2009, p. 237.

572 CHERNELA, Janet Marion; LEED, Eric J. As perdas da histdria. Identidade e violéncia num mito Arapaco do Alto
Rio Negro. In: ALBERT, Bruce; RAMOS, Alcida Rita. Pacificando o branco: cosmologias do contato no norte-
amazdnico, 2002, p. 469.
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era mais para falar a lingua Tuyuka, mas a lingua Tukano. Uma mudanca inesperada e
réapida. Como fica uma crianga com 9 [nove] anos incompletos, sendo proibida de falar a
unica lingua que sabe falar? Os psicolégicos [sic] diriam que a crianga poderia ficar
traumatizada? Sofri para aprender a lingua Tukano, mas aprendi.””

ApO6s o ingresso no internato, os alunos eram proibidos de falar as linguas nativas e obrigados a
aprender a lingua Tukano para poder se comunicar, como nos revela a citagdo acima. Decorrido certo
prazo de tolerancia para o uso da lingua Tukano, concedidoapenas aos alunos novatos, em geral dois
anos, os internos eram obrigados a usar exclusivamente a lingua portuguesa.

A adogdo pelos salesianos da lingua Tukano para o desenvolvimento das atividades
missiondrias (os primeiros salesianos, em geral, sabiam falar o Tukano e nas festas solenes como a
festa do padroeiro, Pascoa e Natal, para as quais acorria grande nimero de pessoas, as pregacoes e
confissdes eram feitas nesta lingua), a obrigag¢ao dos alunos de outras etnias em aprender o Tukano e,
a partir da década de 1960, o ensino curricular desta lingua nas escolas salesianas reforcaram um
amplo processo que estava em andamento e que resultou na ado¢do da lingua Tukano pela maioria
dos grupos indigenas do Noroeste Amazonico.

Tais medidas missiondrias podem ser consideradas comofatores que contribuiram para o
fendmeno que ficou conhecido como “tukaniza¢do” dos grupos indigenas do Rio Negro, ocorréncia
que havia se iniciado em periodos anteriores a presenca salesiana, como decorréncia das relagdes
interétnicas entre os grupos indigenas. Em relacdo ao processo de abandono da lingua da etnia
Talidseri, decorrente das relacdes interétnicas, o antropSlogo Addo Oliveira®’?, a partir dos
depoimentos dos ancidos de sua etnia, afirma que, em razdo dos homens Talidseri casarem,
preferencialmente, com mulheres tucanas, os filhos aprenderam apenas a lingua materna. A
imposi¢ao da lingua portuguesa nos internatos, como dissemos, ndo foi o unico estratégia de
apagamento da identidade linguistica, mas refor¢ou, por um lado, a exclusdo das linguas das vérias
etnias e, por outro, a hegemonia da lingua Tukano.

Retomando a questdo das préticas missiondrias, em quais situagcdes era tolerado o uso da lingua
Tukano dentro do internato? Segundo um informante de lauaret€, que atuou como auxiliar de
assistente, na década de 1970, os alunos novatos passavam a maior parte do tempo em siléncio, pois,

por um lado, eram proibidos de falar a lingua nativa em publico e, por outro, ainda ndo dominavam o

573 REZENDE, Justino Sarmento. Da escola com os salesianos para a escola indigena. In: COSTA, Mauro Gomes da. A

acdo dos salesianos de Dom Bosco na Amazonia, 2009, p. 3.
T4 OLIVEIRA, Adao. Etnomatematica dos Talidseri: medidores de tempo e sistema de numeracao, 2007.
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Portugués. Durante os anos iniciais, a comunica¢@o dos alunos novatos era drasticamente reduzida ao
que era estritamente necessdrio e, ainda assim, estes se dirigiam quase que exclusivamente, em
carater reservado, ao “auxiliar” do assistente, este um nativo, ou a um aluno antigo da mesma etnia
para comunicar suas necessidades.

Quando o diretor/catequista precisava tratar com algum aluno novato que ainda ndo falava o
Portugués, o “auxiliar” fazia o papel de intermedidrio: o diretor fazia as adverténcias em Portugués e
estas eram traduzidas simultaneamente ao aluno pelo intérprete na lingua Tukano ou o
diretor/catequista escrevia as recomendacdes num bilhete em Portugués e o “auxiliar” ia conversar
em Tukano com o infrator. Para Renault-Lescure, as MissOes Salesianas implantaram a idéia de que
falar a lingua indigena era um obstaculo para o aprendizado do Portugués. O autor verificou que, nos

anos 1990, as consequéncias da imposi¢ao da lingua portuguesa haviam ocasionado trés situacoes:

[a] o filho sabe falar a lingua indigena, mas ndo a usa; [b] o filho s6 entende a lingua e a fala;
[c] o filho desconhece a lingua. A crianca se v€ privada de um bem familiar, como se fosse
deserdado; a marca de sua identidade fica, assim, apagada, de maneira que ela as vezes ndo

. . 575
sabe mais quem é.

~ 0

A pedagogia disciplinar salesiana para formar “o bom cristdo € o honesto cidaddao” (lema
salesiano) incluiu em seus dispositivos a proibi¢dao das linguas nativas e o uso exclusivo da lingua
portuguesa na escola e no internato como estratégia de dominacao cultural para apagar as identidades
culturais individuais e coletivas e forjar novas identidades mais conformes aos objetivos religiosos e
civilizatérios.

A infracdo das normas do Regulamento por parte dos internos era punida com castigos. A
ideologia do poder disciplinar era introjetada psicologicamente nos internos de tal modo que a
ocorréncia de atos infracionais era denunciada pelos préprios colegas. A identificagdo dos infratores

por parte dos superiores hierdrquicos era obtida pela instituicdo por meio da delagdo que, por sua vez,

era uma decorréncia da coerc¢do institucional. Diz o mesmo ex-interno Tuyuka citado anteriormente:

Se alguém falasse alguma palavra em lingua indigena alguém ja denunciava. Isso gerava
muitos castigos. Os castigos mais comuns eram: se vocé falasse a lingua indigena pela
manha, ficava sem almogo e, as vezes, até sem a janta; se falasse pela tarde, ficava sem a
janta e até sem o mingau da manhd. S6 que na hora em que outros estavam almocando ou
jantando tinhamos que rachar ou carregar a lenha. Se faldssemos de noite, ficdvamos em pé
ao lado da rede. Se faldssemos durante o tempo dos trabalhos, o castigo era ficar mais tempo
enquanto os outros iam embora. Se fosse durante o tempo de estudo, ficar estudando em pé.

SPRENAULT-LESCURE, O. As linguas faladas pelas criancas do Rio Negro (Amazonas): descontinuidade na
transmissdo familiar das linguas. In: FRANCO, Heliana Brito; LEAL, Maria de Fatima Mendes (Org.). Criangas na
Amazdnia: um futuro ameagado, 1990, p. 322.
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Se o nosso pai chegasse no dia de nosso castigo, ndo podiamos nem conversar com o pai e

nem receber aquilo que ele trazia, geralmente era comida (peixe, carne...) Este castigo foi
. 576

mais pesado.

Para Foucault, a sancdo normalizadora € constituida por um sistema de gratificacao-san¢do que

tem como objetivo reduzir os desvios e funciona como repressora da

micropenalidade do tempo (atrasos, auséncias, interrup¢do das tarefas), da atividade
(desatencdo, negligéncia, falta de zelo), da maneira de ser (grosseria, desobediéncia), dos

discursos (tagarelice, insoléncia), do corpo (atitudes ‘incorretas’, gestos ndo conformes,

.. . . e An i oN\STT
sujeira), da sexualidade (imodéstia, indecéncia)”'".

No internato, os castigos eram motivados pelas infracdes ao Regulamento nas diversas
circunstancias do cotidiano institucional tais como o furto, a briga, a desobediéncia, o
descumprimento das tarefas, falar a lingua nativa, tirar notas baixas nos estudos e no comportamento,
nao obedecer ao siléncio nos locais determinados, a transgressao da pontualidade, os apelidos, agir
sem a autorizacdo dos “assistentes”, dentre outras. As sancdes também eram de natureza diversa e
incluiam a privagdo de alimentacao, trabalho além do hordrio estipulado, ficar em pé ao lado da rede,
no estudo ou no patio, rachar ou carregar lenha, privagdo da visita dos pais, suspensao das atividades
desportivas, teatrais e passeios, pedir perddo em publico pelas faltas cometidas, fazer faxina, copiar

“eu ndo vou mais falar Tukano, s6 portugués”, dentre outros.

Sdo raros os registros de mea culpa institucional por parte da Congregacdo Salesiana em
relacdo aos erros da acdo catdlica, as consequéncias deletérias provocadas pelo etnocentrismo da acao
missiondria, das quais foram vitimas as popula¢des indigenas. O que encontramos sdo manifestacdes
de arrependimento e pedido de perddo individual, como o que foi feito pelo padre salesiano Eduardo
Lagorio, em relagdo aos castigos por ele aplicados durante os anos de sua atuagcdo no Rio Negro,
quando afirmou que “ndo se pode carregar, eternamente, a culpa de um erro sem tentar se redimir...

eu cometi esses erros, se outros cometeram ou cometem, o problema é deles”.”"

Em razdo dos castigos, a obediéncia era obtida por meio da intimidacdo e menos pela
convicgdo do valor das regras disciplinares do internato para a formac¢ao individual. O medo de sofrer
puni¢des era o movel que determinava o comportamento das criangas indigenas e uniformizava as

acoOes coletivas — “a gente se comportava por medo”, revelou G.M, ex-interno de lauareté e entdo

37 REZENDE. Op. cit., p. 3.
ST EOUCAULT, 2009, p, 171-172.
" FOLHA DE SAO PAULO, 20/09/1981.
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coordenador do Centro de Estudo e Revitalizacdo da Cultura Indigena/CERCI. A introjecdo da
normatizacdo institucional por parte dos internos se manifestava na delacdo dos infratores, esta, por
sua vez, era fruto da coer¢do institucional que minava a independéncia intelectual. Ao analisar as

relacdes estabelecidas entre os individuos e as institui¢des Mary Douglas afirma que

Elas [as instituicdes] fixam processos que sdo essencialmente dindmicos, ocultam a
influéncia que eles exercem e suscitam emocdes relativas a questdes padronizadas e que
alcancam um diapasio igualmente padronizado. Acrescente-se a tudo isso que as institui¢cdes
revestem-se de correcdo e agem no sentido de que sua mitua corroboracio flua por todos os
niveis de nosso sistema de informag@o. Nao é de admirar que elas nos recrutem facilmente
para que nos juntemos a sua autocontemplacdo narcisista [...]. Para nés, a esperanca de uma
independéncia intelectual estd na resisténcia e o primeiro passo necessario na resisténcia esta
em descobrir como o controle institucional é imposto 2 nossa mente.”””

Para Weigel e Ramos™", a acdio dos internatos salesianos ampliou o processo de silenciamento
do indio através da pedagogia disciplinar, alienando-os e direcionando-os para a negagao da propria
cultura e assimilacio de novos valores morais e culturais.Desse modo, prossegue Weigel’®',
impingia-se no aluno interno a submissdo a norma religiosa e social e a obedi€ncia aos representantes
dessa norma com o objetivo de inculcar o imagindrio e as praticas favordaveis a ordem social,
econdmica e cultural dos religiosos, de modo a formar o trabalhador disciplinado, obediente e

dependente do mercado econdmico.

Ainda em relagdo a andlise do cotidiano institucional € possivel constatar a inadaptabilidade e a
resisténcia dos indigenas ao estilo de vida no regime de internato manifestada de véarios modos tais
como os atos de indisciplina (brigas, desobediéncias), as desisténcias de permanecer no internato, os
“passeios” e as fugas, acOes contrarias as normas do Regulamento.

Os casos de indisciplina eram tratados com rigor, as vezes com a expulsdo, pois se tratava de
impor regras e um ritmo de vida que as criancas indigenas desconheciam, mas aos quais deveriam se
submeter. Coerente com o registro de informagdes sobre os internos, enquanto mecanismo do poder
disciplinar, de que fala Foucault, os alunos que eram desligados do regime de internato, a revelia de
sua vontade ou de seus pais, recebiam em seus prontudrios observacgdes do tipo “seria bom que ndo

voltassem (alunos retardados)” ou “convém que nao volte (retardado)”.5 82

*DOUGLAS, Mary. Como as institui¢des pensam, 2007, p. 98.
%0 WEIGEL & RAMOS, 1993.

1 WEIGEL, 2000, p. 131-132.

382 MSGC. COLEGIO SAO GABRIEL. Livro Escolar 1952-1965.
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Em relacdo as desisténcias, a reiteracdo dos valores institucionais fazia com que o aluno
introjetasse em seu pensamento que os insucessos na vida de internado (estudo, comportamento,
piedade) eram de sua exclusiva responsabilidade. Um aluno que fugiu do internato ainda teve tempo
e calma para deixar escrito um bilhete esclarecendo o motivo de sua saida: “Padre Diretor eu vou
embora porque me comporto mal”.”%

Em outros casos, os alunos faziam chegar aos seus pais ou parentes o seu descontentamento
com a vida de interno e sua vontade de voltar para casa no que, em geral, eram atendidos pelos pais;
outro expediente utilizado pelos alunos era o “passeio” que consistia em aproveitar da visita dos pais
ao internato para pedir para acompanhd-los em suas viagens a outras localidades livrando-se, assim,
da programacdo cotidiana e rotineira por alguns dias — atitudes que desagradavam aos missiondrios,
os quais repreendiam os genitores por nao usarem de sua autoridade para obrigar os filhos a
permanecerem no internato como se 1€ nesta citagdo: “O pai do interno[Nome] pede licenca para
levar seu filho a passear em Sdo Gabriel. A licenca é-lhe negada. Porém, nestas terras quem manda
sdo os filhos. Portanto, o nosso [Nome] fez a sua vontade indo passear com o pal"’.584

O conceito de autoridade paterna reivindicado pelos missiondrios era aquele fundado no poder
coercitivo dos pais sobre os filhos, este caracteristico das sociedades hierarquicas ocidentais, ao passo

5 . L. ~
%tem enfatizado que, ao contrdario da educagdo

que etnografos indigenas do Noroeste Amazdnico’
escolar ocidentalizada, a educacdo indigena se fundamenta mais na “arte do convencimento” do que
na imposicao, ou seja, 0s pais exercem com cautela o controle direto sobre os filhos.

Para Overing, o “principio hierdrquico”, ou seja, o de que os pais t€ém poder sobre os filhos ou
que os velhos tém poder sobre os jovens, é o coroldrio de uma concepg¢ao linear de tempo onde “a
causalidade segue o fluxo do tempo para a frente, de modo que as causas precedem os efeitos” e,no
nivel axioldgico, “aquilo que vem antes tem poder sobre aquilo que vem depois”. Para a autora, este

principio ndo € generalizado na Amazonia, pois

Um dos motivos pelos quais esses povos ndo ddo muita importancia ao poder dos pais sobre
os filhos, dos velhos sobre os jovens, é que eles t€ém idéias sobre a relagdo entre o tempo e as
relagdes de poder que sdo diferentes das nossas. O fato de o tempo linear ndo ocupar uma
posi¢do de destaque em suas teorias sobre a realidade faz com que o conceito de tempo ndo
seja considerado naturalmente relevante para a teoria e a pratica sociais.”*®

383MSI. Cronicas de Tauareté, 25/8/1965.

384MSI. Cronicas de Tauareté, de 04/07/1933.

85 So3lid, 2001; Oliveira, 2006; Fontoura, 2006; Ferreira, 2007; Rezende, 2007.

386 OVERING, Joanna. O mito como histdria: um problema de tempo, realidade e outras questdes. In: Mana, v.1, n.1,
outubro de 1995, p. 131.
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O poder ndo coercitivo dos pais também se verificava quando estes ndo criavam maiores
problemas quando os filhos se decidiam por arriscar uma decisdo mais drastica: a fuga do internato.
As fugas do internato de Iauareté sdo registradas como maior freqiiéncia na década de 1930, como o
caso de uma evasido coletiva de 15 alunas do internato feminino em 1934. Todavia, ha registros para
a década de 1960 e, dentre os motivos para as fugas, estavam o descontentamento com as repreensoes
recebidas dos missiondrios, o medo de pegar gripe (“catarro”) e o impacto provocado pela
contradicdo entre o regime do internato e a vida nas aldeias.

Muitos dos que fugiam — e alguns o fizeram mais de uma vez - eram trazidos de volta quando
capturados pelos alunos maiores escalados pelos missiondrios para irem ao encal¢o dos internos
desertores. Em outras situagdes, os proprios pais ou parentes traziam o filho de volta para o internato
por acreditarem que a escolarizacdo era um instrumento necessario para o futuro dos filhos.Alguns
internos abortavam seus planos de fuga por medo de prejudicar seus pais, pois estes ocupavam
funcdes delegadas pelos missiondrios (capitdo, catequista) e poderiam sofrer represdlias, como a
privacdo dos bens fornecidos pela Missdo, por causa do filho fugitivo.

Além das fugas, outro motivo frequente por parte dos pais para a retirada dos filhos do
internato era a necessidade de contar com a ajuda destes, especialmente dos maiores, na realizacao
dos trabalhos ligados a agricultura; nestes casos, se além do filho mais velho os pais tivessem filhos
menores internados, estes também eram retirados e levados para as aldeias.

A inadequacdo do regime de internato seja para os individuos quanto para as populagdes
indigenas em geral — e a conseqiiente resisténcia, que se manifestava através das fugas e dos atos de
indisciplina — nos dé a possibilidade de nos referirmos aos alunos pertencentes a familia lingiiistica
Maku®®*’ que, em razdo de suas especificidades culturais em relagdo aos demais grupos indigenas do
Noroeste Amazonico, eram mais refratarios a vida reclusa do internato.

Dentre os tragcos ecoldgicos, lingiiisticos, culturais, econdmicos e sociaisdos Maku podem ser
destacados a habitacdo nas dreas interfluviais (“indios do mato”), as regras de casamento
(endogamia), a fluidez da organizacdo social, o nomadismo, a caga, a coleta, a residéncia bilateral
com tendéncia a uxorilocalidade™®, a distribuicdo, a composi¢do e a interacdo entre 0S grupos

(doméstico, local e regional), as regras de parentesco, o sistema de clds e a cosmologia®™.

%7 Na regido do Rio Negro o termo “Maku” denota um sentido discriminatério para referir-se aos grupos Bard, Nadob,
Hupds, Kama e Yuhup.

% pOZZOBON, Jorge. Isolamento e endogamia: observagdes sobre a organizacio social dos indios Maku, 1983.

389 SILVERWOOD-COPE, Peter L. Os Maku: povo cacador do noroeste da Amazdnia, 1990.
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Estes aspectos da cultura Maku contrastam com as caracteristicas dos grupos linguisticos
Tukano Oriental e Aruak tais como a habitacdo nas margens dos rios (“indios do rio”’), a exogamia de
lingua (casamento entre homem e mulher de linguas diferentes), a tendéncia ao sedentarismo em
razdo da residéncia em grandes malocas, a agricultura, a pesca e a residéncia patrilocal (a mulher vem
morar na tribo do marido). Esta especificidade sociocultural, associada a distincdo humano x ndo
humano, define, para as outras etnias (0s “Indios do Rio0”), o status Maku. Segundo Silverwood-
Cope:

Para os Indios do Rio, os Maku representam uma categoria de seres situada na ordem mais
inferior da hierarquia humana ou nem mesmo sdo humanos, estando préximos a categoria
dos animais. O status inferior dos Maku em relagdo aos Indios do Rio nio se deve somente a
dependéncia ocasional dos primeiros por bens de troca, alimentos cultivados e tabaco, pelos
quais eles trazem carne e executam servi¢os, mas estd relacionada também a sua maneira de
viver e a sua organizagdo social interna.””

A sumadria descricdo dos tragos da cultura Maku frente aos grupos linguisticos Tukano Oriental
e Aruak oferece elementos para o entendimento da maior resisténcia dos Maku em relagdo a acdo
missiondria. As tentativas de nucleagdo, catequese e escolarizacdo dos Maku, colocadas em prética
pelas Missdes Salesianas de Pari-Cachoeira (rio Tiquié), Taracud e lauareté (rio Uaupés), nao
produziram os efeitos esperados na mesma intensidade como o que se verificou entre os grupos da
familia lingiiistica Tukano Oriental e Aruak, especialmente devido a resisténcia dos Maku ao contato
com o branco, a qual se exprimia por meio do isolamento geografico e na recusa de abandonar o
nomadismo. Segundo Silverwood-Cope, “os Maku, por causa de seu isolamento geografico e social,
escaparam ao impacto direto da influéncia missiondria e se tornaram um reservatério de muitos
tracos da cultura indigena que os Indios do Rio, que se consideram ‘civilizados’, abandonaram™°".
Por sua vez, a recusa dos Maku a vida reclusa no internato era uma extensdo da resisténcia

mais geral de que falamos, pois os alunos desta etnia raramente completavam o ciclo dos estudos

conforme este relato:

Durante a noite fugiram os trés alunos Maku que tinhamos. Eles j tiveram na Missdo o ano
passado [1959]. Nesse ano tivemos cinco dessa tribu. Em anos anteriores tivemos algunos
[sic], porém uns fugiram logo, outros fugiram no 2° ano ou foram as férias e nfo tornaram.
Somente um Maku, ja com familia, [...] esteve na Missao até terminar a 4° classe.”?

3% SILVERWOOD-COPE. Op. cit., p. 129-130.
1 , 1990, p. 72.
S2MSI. Cronicas de Tauareté , 28/03/1960.
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Associado a estas contradi¢des entre o regime de internato e as culturas autoctones havia o fato
de que o relacionamento das populagdes indigenas da regido do Uaupés com os Maku sdo relagdes
hierarquizadas onde estes, em virtude de seus caracteres culturais especificos, sdo tidos como
inferiores, “servos” ou escravos. Por esse motivo, os alunos Maku eram xingados e desprezados
dentro dos internatos pelos alunos das outras etnias contribuindo, assim, para que desanimassem e
fugissern.593

Outro aspecto que estd ligada ao cotidiano do internato sdo as doengas. Antes de passar aos
termos dessa implicagdo, reporto-me, mesmo que sucintamente, a concep¢ao de doencas, as praticas
de prevencdo e de cura do evento patolégico entre os povos indigenas do Rio Negro, particularmente
os Desana e os Baniwa, pois este entendimento € fundamental para a compreensao das modalidades
de relacionamento indigena com os servicos de saide oferecidos pelas Missdes no contexto do
quadro mais abrangente da situacdo da saide nessa regido e suas conseqiiéncias para a vida dos
internos.

Em relacdo a concepcdo indigena sobre as doencgas, os Desana, segundo Buchillet’”* e
Buchillet& Garnelo’*’classificam as doencas em quatro modalidades: doreri designa a patogenia
exdgena (provindas de um ser humano ndo especialista, do xama, dos animais e espiritos); ~pudidi,
“as que vém por elas mesmas” (doencas do universo); birari, doencas provenientes da feiticaria que
atacam os membros de um mesmo grupo; e behari, as doengas dos brancos (sarampo, variola, gripe).
Essa diferenciacio entre as “doencas exdgenas”, as do “universo” e as “enddgenas” leva Buchillet a
concluir que “os Desana chegaram a essa diferenciacao etioldgica porque identificam o alto grau de
contagio como uma especificidade das doencas que atribuem aos efeitos do contato interétnico e
porque reconhecem a maneira seletiva com que atacam indios e brancos”.”*°

A associagdo feita pelos indios entre a gripe (0 ‘“catarro”), os brancos e suas mercadorias como

doencas virulentas, em oposi¢ao a benignidade das doencas enddgenas, € assinalada pelo missiondrio

Giacone:

% HOHENSCHERER, s/d, p. 13.

% BUCHILLET, Dominique. Contas de vidro, enfeites de branco e “potes de malaria”. Epidemiologia e representacio
de doengas infecciosas entre os Desana do alto Rio Negro. In: ALBERT, Bruce; RAMOS, Alcida Rita. Pacificando o
branco: cosmologias do contato no norte-amazonico, 2002.

395 ; GARNELO, Luiza. Taxonomias das doengas entre os indios Baniwa (arawak) e desana (tukano oriental)

do alto rio negro (Brasil). In: Horizontes Antropoldgicos, 2006.

SSBUCHILLET , 2002, p. 130.
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O catarro e a gripe, dizem eles, sdo doengas dos brancos e civilizados que introduzem no
meio dos indios, por meio das mercadorias que lhes vendem. Todos os indios t€ém um medo
pavoroso do catarro e afastam-se das pessoas endefluxadas, especialmente dos ‘brancos’ ou
de indios de tribu diversa. O defluxo dos da mesma tribo ndo causa receio porque, afirmam,
ndo é venenoso, ao passo que o dos civilizados é virulento.””’

As populagdes indigenas identificavam perfeitamente a origem das doengas exdgenas, a saber,
as relagdes intersocietdrias com os brancos, mas o temor e o terror de contrai-las aumentavam a
medida que o universo mitolégico e os recursos da medicina tradicional ofereciam de modo
incompletoa compreensao do evento patologico e os meios adequados para o tratamento de doencas
originadas do contato interétnico;dizemos incompleto em comparacdo com o conhecimento e a
experiéncia destas mesmas populacdes em prevenir e curar as doencas enddgenas, particularmente
dos xamas e dos benzedores nos casos que demandavam maiores cuidados.

A concep¢ao Desana de doenca encontra correspondéncia na cosmovisdao Baniwa para quem,
segundo Garnello °*%, as doencas sdo atribuidas as relacdes com a alteridade, humanas (indigenas e
ndo indigenas) e ndo humanas (cosmo e natureza). As doengas provenientes das relagdes humanas
envolvem trocas, aliancas e disputas em diferentes momentos da vida social, ao passo que nas
doencas oriundas dos nao humanos, “os relatos miticos constituem o eixo essencial para o
entendimento da origem e da manutencdo da doenga neste mundo”. As praticas de prevencao contra
as doencas e os procedimentos de cura no mundo Baniwa incluem os canticos, as recitagdes, a
restricdo sexual, a dietética, purificacdo, procedimentos de higiene, as plantas medicinais e os
medicamentos industrializados.™”

Também para os Waikhana(Pira-tapuya), a transgressao de regras de conduta sociais, morais,
alimentares ou a negligéncia de procedimentos rituais estdo na origem da vulnerabilidade da pessoa
frente aos eventos patogénicos, situacdo que demanda a intervencdo dos xamas e benzedores nos
casos mais graves.’”

As concepgdes de proveniéncia das doengas e as praticas de prevencdo e de cura indigenas
adquirem maior inteligibilidade quando referidas ao agravamento do quadro sanitario do Rio Negro,
na década de 1970, e ao impacto produzido pela introducdo das doencgas exdgenas (“‘doencgas de

branco’) entre as populagdes autdctones.

7 GIACONE, Antonio (Pe.). Os tucanos e outras tribos do rio Uaupés afluente do Negro — Amazonas, 1949.p. 27)
*®GARNELLO, Luiza. Poder, hierarquia e reciprocidade: satide e harmonia entre os Baniwa do alto Rio Negro
Negro, 2003, p. 35.

* GARNELLO, 2003.

890 SOALIA. Op. cit.
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Um relatério do Posto Indigena Cauaburi, enviado a sede regional da FUNAI, em Manaus,
informa que na regido do rio Cauaboris (afluente do Rio Negro), atual Terra Indigena Yanomami, “as
enfermidades estdo assolando a area, sendo inumeros os casos de tuberculose ativa, tendo ocorrido no
espaco de um més 4 Oobitos, cuja ‘causa mortis’, entretanto, nao pude definir’. Segundo o
Encarregado do Posto, os fatores que concorriam para o estado débil da saide entre os Yanomami era
a alimentacdo precdria, os contatos intermitentes com os “parentes” do rio Maid, o descuido que os
indios tém para com sua saide, segundo o autor do Relatério, “qualidade inerente a sua propria
condicdo de indio”. O ponto irradiador da tuberculose estaria localizado nas fronteiras do Brasil com
a Venezuela, em dire¢do ao Pico da Neblina, drea de dificil acesso e que, apesar dos esfor¢os dos
funciondrios do Posto, a atuacdo da Equipe Médica da FUNAI enfrentava obsticulos em sua
atuagﬁlo.m1

Diferente ndo era o quadro sanitdrio na bacia do Uaupés. As doengas pulmonares e o sarampo,
segundo os registros missiondrios, acometiam grande numero de indigenas, como nos casos dos
povoados de Juquira e Sdo José no baixo Uaupés. Para evitar o contdgio, os moradores dos povoados
atingidos sao advertidos para evitar freqiientaro centro missiondario de lauareté e, sendo insuficientes

os cuidados preventivos,os mesmos sdo aconselhados a se resignarem em aceitar as doengas:

Senhor Catequista... Soubemos que no vosso povoado tem casos de sarampo. Precisa que
vocé catequista, que é o zelador da satde de seu povo, procure mentalizar a todos quanto aos
cuidados para ndo pegar a doenga e aos cuidados que devem tomar os que ja tem essa
enfermidade. A saber: ndo ficar no sol, ndo tomar banho, ficar separado dos outros até
desaparecerem todos os sinais da doenga. Essa doenca passa nos outros de maneira especial
quando comeca a secar a pele, quando passa a febre. Entendeu? Portanto muito cuidado para
depois ndo termos que chorar. Os que ndo se incomodam de passar aos outros a doenga, sao
como que responsdveis da morte de outros, e portanto a coisa é muito séria. Acho bom
também que os que j4 tiveram o sarampo ndo aparecam por aqui na Miss@o, nem para a festa
[de Natal]. E seria melhor que também os demais de seu povoado fiquem tranqiiilos em suas
casas, para que depois ndo haja alguém que os acuse de terem trazido a doenca. Aceitamos
todas coisas boas das maos de Deus, temos que aceitar também as doencas. Alids, zangar-se
ndo adianta.®

Ainda na década de 1970, em relatério preparado para a FUNAI o antrop6logo
Silverwood-Cope critica os salesianos pela “venda de remédios” enviados pelo governo para as
populacdes indigenas, questiona a competéncia das freiras enfermeiras e a preocupacdo missiondria

em dar a impressao de eficiéncia sem reconhecer as deficiéncias. Sua avaliagdo € de que

mesmo sem ainda ter a estatistica precisa, ndo existe nenhuma divida de que o padrdo geral
da satude € péssimo, e que as doencas mais prevalecentes s@o... anemia, parasitas intestinais,

T FUNAL 1972.
92 MSI. Comunicado, 16/09/1974.
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vérias conjuntivites e tuberculose. Aqui frisamos de novo de um rigido e completo programa

de imunizagdo total, junto com um servigo de satide mdvel, bem apoiado e administrado e
<603

gratuito.

A acusagdo da “venda de remédios” e a critica veemente em relagdo ao atendimento da saide
dos povos indigenas sdo reflexos da disputa de poder entre a FUNAI e os missiondrios salesianos.
Neste sentido, a Funai criticava aquilo que ela mesma, enquanto 6rgdo responsdvel pela politica
indigenista oficial, ndo estava em condi¢des de oferecer as populacdes indigenas, em razdo de se
sentir desprestigiada junto as instancias centrais do governo brasileiro, especialmente em relagdo a
dotacdo de recursos orcamentdarios, situagdo que a levou a extinguir os postos indigenas no Alto Rio
Negro na década de 1950 e a concentrar-se exclusivamente na sede de Sdo Gabriel da Cachoeira.

Os missiondrios salesianos, por sua vez, se sentiam incomodados com a presenca de
pesquisadores ou outros agentes supostamente ndo autorizados pela Funai para entrar na drea
indigena e, por esse motivo, exigiam o seu imediato afastamento. Nos casos em que estes estivessem
devidamente autorizados pelo 6rgao indigenista, ou, inclusive, a servi¢o deste, os salesianos faziam
questdo de exercer o controle que eles acreditavam ter exigindo que os portadores destas autorizagdes
se dirigissem as Missdes Salesianas para a apresentacdo de suas credenciais.

O motivo principal do descontentamento era, como dissemos, a litigdncia pelo controle
territorial e social das populacdes indigenas e, além disso, porque os nativos eram inquiridos por
“pessoas estranhas” sobre os procedimentos missiondrios € as respostas nem sempre eram favoraveis
as Missdes.®**Subjacente a estas disputas e conflitos estava a reivindica¢do pelo monopdlio e pelo
controle territorial e social sobre as populacdes indigenas.Uma das recomendagdes veiculadas no
jornal paroquial recomendava que “ninguém dev[ia] aceitar estranhos em seus povoados sem
apresentacdo de documentos e assinatura do Padre Diretor da Missdo”.%

Os servigos de saide em lauareté iniciaram com a construg¢do da “Santa Casa”, em 1932, e, aos
poucos, ampliaram-se com a constru¢do de um hospital na década de 1970 e a abertura de postos
médicos ao longo dos rios Uaupés e Papury. Os hospitais recolhiam tanto os doentes dos internatos
quanto os da populagdo local. A juncdo de tuberculosos, maléricos e de outros com doencas nao
contagiosas, em um mesmo ambiente, se transformou em um foco perigoso de difusdo da

tuberculose. Ettore Biocca, apesar da deferéncia com que tratava o trabalho dos missiondrios, chegou

3 SILVERWOOD-COPE, 1975, p. 46.
8% Carta do Diretor da Missdo de Tauareté ao Delegado Regional da FUNAI-Manaus, 17/04/1974.
%% MSL. Vida de Unido, s/d.
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a conclusdo de que “se os hospitais tiverem que continuar recebendo, indistintamente, tuberculosos e
nao tuberculosos, melhor seria fechar os hospitais”606.

A prestagdo de servicos missiondrios na area da saude possibilita-nos confrontar as préticas
missiondrias da medicina ocidental,por meio de medicamentos industrializados, e a concepcao
indigena de doenca, de prevencdo e de tratamento. Os xamastinham um papel proeminente no
conhecimento € no manuseio da medicina indigena. Com frequéncia os padres também eram
chamados nos povoados para o atendimento dos doentes; em alguns casos, 0S missionarios
convenciam os doentes e os familiares da necessidade de internamento e, quando aceito, traziam os
moribundos para o hospital em lauareté.

Para os indigenas, a internacdo no hospital ndo dispensavao atendimento do pajé; em outras
situagdes a internacdo era recusada porque o moribundo ja estavasendo atendido pelo pajé;
aceitavam, todavia, os sacramentos catélicos, neste caso, a extrema un¢do.Nos casos em que o doente
era internado contra a sua vontade, a resisténcia indigena a medicina ocidental variava desde a recusa
da alimentagcdo e dos medicamentos, especialmente se o pajé ja o havia desenganado, até a fuga do
hospital com a ajuda de parentes - alguns doentes fugiram mais de uma vez; o caso da internacdo dos
pajés era uma situacdo a parte, pois estes nao aceitavam os sacramentos, uma vez que junto com o
remédio do corpo a Missdo administrava o remédio da alma.

A disparidade entre as perspectivas indigena e missiondria acerca do vetor patogénico do
batismo, verificada entre os povos indigenas do Novo Mundo®”’, e, particularmente, observada por
Viveiros de Castro®” entre os Tupinambd do periodo colonial, pode ser verificada no modo como os
indios do Rio Negro interpretaram os sacramentos catdlicos. Nos registros salesianos, hd indicag¢des
da associacdo entre a recepcao dos sacramentos in extremis, especialmente o batismo e a ungdo dos
enfermos, e a iminéncia da morte. Certa vez,enquanto o missiondrio administrava a extrema un¢do a
um menino a mae o advertiu: “Reze pouco sendo o meu filho vai morrer” ou em outra ocasidao em
que uma velha enferma acolheu o missiondrio com uma indagac¢do: “Padre, trouxe o remédio para eu

morrer?”%%

%%BIOCCA, Ettore. Viaggi tra gli indi: Alto Rio Negro, Alto Orinoco. Appunti di un biologo. Volume Primo, 1965, p.
44.

6°7BERNAND, Carmem. Histéria do Novo Mundo 2: As mesticagens, 2006.

%8 yIVEIROS DE CASTRO. Op. cit.

0% MSTI. Cronicas de Tauareté, 1/7/1935 e 13/03/1961, respectivamente.
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Foto 16: Fachada da “Santa Casa” de Iauareté

Fonte: O autor — Julho/2008.

O atendimento médico realizado pelas Missdes ndo impediu que circulasse entre os indigenas a
idéia de que “a Santa Casa s6 serve para os brancos”. Essa percepcdo trazia subjacente uma critica
aos procedimentos terapéuticos das Missdes que eram centrados nos medicamentos industrializados e
menosprezava as concep¢des de doengas e as préticas de prevencdo e cura indigenas, ocasionando
uma desvalorizagdo das préticas da medicina tradicional com a instauracio de processos biomédicos
alheios a realidade indigena fazendo com que eles desconfiassem da eficdcia dos remédios e dos
tratamentos dos missiondrios.

De que forma o contdgio e a propagacao de doengas atingiam o cotidiano do internato?. Para o
parasitologista Ettore Biocca, os internatos se transformaram em centros irradiadores de problemas
sanitdrios de enorme gravidade, pois reuniam, em um unico local, alunos de regides onde a
tuberculose ainda nao havia chegado com os provenientes de lugares onde a bactéria (Mycobacterium
tuberculosis) ja estava disseminada. A convivéncia estreita e duradoura no cotidiano dos internatos
acabava por difundir a contaminacao seja pela falta de imunidade dos indios as doencas dos brancos,

seja pela promiscuidade de doentes com sadios.
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Além disso, ao retornarem para suas aldeias no periodo de férias, os alunos transformavam-se
em difusores da doenca. Para Biocca, os colégios que, de um lado, eram considerados como uma das
mais vistosas realizacdes missiondrias no campo educativo, por outro, escondiam “um grande perigo
no campo sanitario”. Para o enfrentamento do problema o parasitologista recomendava aos salesianos

“o teste tuberculinico em todos os alunos, vacinando os individuos negativos ao teste, antes de aceitd-

L. . 1
los nos colégios, e isolando e tratando os doentes”.®1°

Outra causa para a disseminacao da tuberculose entre os indios do Rio Negro, Biocca apontava

N

“a alimentacdo irracional dos civilizados” a base de enlatados e salgados, a qual, ao quebrar o

equilibrio alimentar da dieta indigena, “diminui[a] as resisténcias organicas e favorec[ia]

596011

indiretamente a tuberculose As observacdes de Biocca sobre a incidéncia das doencgas

pulmonares, colhidas em duas ocasides de sua presenca no Rio Negro (1944 e 1962-63) sao
confirmadas pelas Cronicas de lauareté durante a década de 1960.

Nesses registros, a maioria dos casos de doencga entre os alunos referia-se a gripes, tosses,
catapora, sarampo €, em menor nimero, a pneumonia. Os alunos que ficavam doentes eram
dispensados das atividades cotidianas e ficavam repousando no dormitério ou realizando atividades
de menor esfor¢o fisico. Em caso de agravamento da doenga, os alunos eram internados na “Santa
Casa”, constru¢do anexa ao internato, sob o cuidado das freiras enfermeiras, ou devolvidos para os
pais. A alimentacdo deficiente € apontada pelos proprios missiondrios como uma das causas

principais para o adoecimento dos alunos:

Um aluno novato da povoac¢do Dom Bosco ficou muito fraco a conseqiiéncia do sarampo.
Levava muito tempo na Santa Casa e ndo tendo melhoras o Pe. Diretor entregou aos pais. E
com este ja sdo 6 alunos que, pelo mesmo motivo, o Pe. Diretor teve que mandé-los as
proprias casas. S6 com injecdes didrias ndo € suficiente para os doentes se restabelecerem. S6
nos dois ou trés meses tivemos feijdo. O arroz, quase sem tempero, nio da for¢cas. Aqui € uma
regido muito pobre de caca e pesca. De Manaus [da sede central dos salesianos] ndo nos
mandam um pouco de carne xarque [sic], nem umas rosquinhas etc, a0 menos para os
doentes. Também carne xarque, roscas etc, ja faz mais de um ano que nio pedimos, porque
ndo mandavam mesmo pedindo-as. O caso é que s este ano houve necessidade de mandar
tantos alunos para as suas casas para nao vé-los morrer na missdo. Se a alimentag@o nado for
abundante e sadia, os nossos alunos irdo, mais tarde, engrossar o nimero dos tuberculosos.®'?

019 BIOCCA, 1965, p. 44; 1963, p. 206, respectivamente.
1 BIOCCA, 1965, p. 46-47.
612 MSI. Cronicas de Tauareté, 18/9/1964.

282



“Dos tuberculosos” e dos mortos. Como se 1€ na citacdo acima, muitas vezes, o tratamento a
base de medicamentos industrializados ndo era suficiente para a recuperacdo da satde dos alunos
doentes. Entdo, resignados, provavelmente por causa da interrup¢ao dos estudos, os missionarios
devolviam doentes para os paisou familiares os ‘“tantos alunos” que, anteriormente, haviam
ingressado no internato aparentemente sauddveis, “para ndo vé-los morrer na missao”. Cabia, agora, a
estes a responsabilidade exclusiva de procurar os meios disponiveis na medicina indigena. Nao
localizamos na documentagdo salesiana o registro do €xito desses tratamentos tradicionais, pois estao
registrados apenas os casos de insucesso, ou seja, aqueles em que o aluno egresso veio a falecer.

Em relagdo as dificuldades para a manutencdo dos internatos, a situacdo relatada na citacdo
anterior nao havia sofrido alteracdes significativas se compara com a década anterior. O dinheiro para
custeio dos internatos provinha de fontes diversificadas: das subvencdes do Estado, da prépria
Congregacdo e dos benfeitores, sejam estes familiares ou amigos dos missiondrios. Os missionarios
se viam em apuros para garantir a alimentacdo de, em média, 300 alunos durante o periodo letivo. A
despesa didria do internato de lauareté apenas com gé€neros alimenticios era a seguinte no ano de
1950: 10 paneiros de farinha, 20 quilos de feijao, 20 quilos de arroz, 09 quilos de carne, 12 quilos de
pirarucu, 1 quilo e meio de banha, além de sal, agucar, café, verdura - despesa que perfazia um custo
total de Cr$ 1.096,00 (mil e noventa e seis cruzeiros) diariamente.®"

Nos momentos mais criticos da disseminacdo das doencgas entre os alunos, alguns internos
fugiam do internato com medo do contégio e de ter que tomar injecdes durante a internagdo na “Santa
Casa”. Em alguns periodos do ano, o nimero de internos doentes era tdo alto que as atividades
cotidianas eram praticamente paralisadas. Para combater os surtos de gripe entre os internos, os
missiondrios distribuiam “chd” antes do repouso noturno. A titulo de exemplo, localizamos a seguinte
estatistica: “Alunos matriculados em 1959 = 173, 1 morreu e 1 retirou-se por motivo de doenca. Este
ano foi bastante doentio. Sempre tivemos um grupinho de alunos na Santa Casa”.*"*

A descri¢do e a andlise das doencas e sua disseminacao ligadas ao regime do enclausuramento
estdo estritamente conectadas com os demais eventos e dispositivos disciplinares do cotidiano dos
internatos salesianos, de modo a levar-nos a constatacdo de que estes experimentos educacionais
reproduziram os processos de institucionaliza¢do da vida social no seu conjunto, estratégia disciplinar

que ¢ anterior a idade moderna, mas que nos internatos salesianos para criangas indigenas atingiu um

13 MISSAO SALESIANA DE IAUARETE. Relatério, 31/12/1950.
614 MSI. Cronicas de lauareté, 02/11/1959.
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elevado grau de sofisticagdo dos mecanismos coercitivos por meio dos quais se buscou alcancar o

completo controle da vida do ser humano e de grupos sociais inteiros.
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CONSIDERACOES FINAIS

O valor destas consideragdes deve serencarado mais como provisério € menos como
definitivo, visto que, em razdo da complexidade de que se reveste a temadtica das relagdes
intersocietdrias, no caso desta pesquisa, envolvendo agentes estatais, missiondrios cristaos,
demais segmentos da sociedade civil e populacdes indigenas, novas indagacdes podem ser feitas
e, sob o enfoque de abordagens tedricas e metodoldgicas diferentes das utilizadas nesta tese,
novas respostas podem ser obtidas.

Primeiramente, acenamos para o fato de que o Brasil, a partir do golpe de Estado, em
1964, e a instalacdo da ditadura militar, adentrou em uma nova fase de sua histdria
contemporanea. Fase esta caracterizada primordialmente, por um lado, pela brusca interrup¢ao do
Estado de Direito e, como decorréncia desse ato autoritdrio maior, pela suspensdo das garantias
constitucionais aliada a violenta repressdo e assassinato de cidaddos brasileiros que ousaram
contestar a ilegalidade e o cardter ilegitimo do regime militar.

Nesta conjuntura, procuramos oferecer uma panordmica das politicas do governo
autoritario para a Regido Amazonica e as implicacdes destas para as sociedades amazdnicas do
Noroeste Amazodnico, particularmente as populacdes indigenas. Destacamos que, sob a ideologia
da Doutrina de Seguranca Nacional, esta, por sua vez, tributidria da estratégia geopolitica
internacional norte-americana de seguranca hemisférica, foi implantado um conjunto de projetos
(nos setores rodovidrio, agricola, pecudrio, hidroelétrico, extrativista e mineral), o qual, sob a
alegacdo do povoamento e do desenvolvimento econdmico, cujo coroldrio seria a integracao da
Amazonia ao Brasil, visava, na realidade, assegurar a posse das terras localizadas nos limites
internacionais e o controle social das populacdes indigenas habitantes nas dreas de fronteiras.

O fracasso destas politicas governamentais estava subjacente desde a sua concepcao, por
um lado, em razdo das mesmas ter sido elaborada por tecnocratas que desconheciam por
completo ou conheciam de forma fragmentada a realidade amazonica e, por outro, por excluir da
concep¢do, do planejamento e da execucdo das agdes governamentais a propria destinatdria de
tais projetos, as sociedades amazonicas.

Do ponto de vista econdmico, os projetos de desenvolvimento da Amazonia resultaram no
desperdicio de dinheiro dos cofres publicos, pois a maioria deles enfrentou obsticulos de

natureza diversa (distancia dos grandes centros, extrapolacdo dos orcamentos, caréncia de mao de
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obra especializada, desvio do dinheiro publico) e, por esses motivos, alguns empreendimentos
nem sequer chegaram a ser concluidos, como sdo emblematicos os casos do abandono da
Perimetral Norte (a qual tem pouca ou nenhuma utilidade para o transporte rodovidrio do pais) e
da hidrelétrica de Balbina (esta nao gerou nenhum Kilowath de energia).

Em relacdo a degradacdo da ecologia, os projetos governamentais ou os do capital
privado, estes subsidiados pelo governo, deixaram rastros de degradacdo ambiental em setores
como a flora (Projeto Jari), a fauna, a biodiversidade (vide os impactos irrepardveis provocados
pela inundacdo para construir a hidrelétrica de Balbina), o mineraldgico (Carajds, ICOMI,
Paranapanema),além do avanco do desmatamento para o interior do pais provocado pela
derrubada da floresta para a criagdo de pastos para a pecudria, e, posteriormente, para o cultivo do
agronegdcio, particularmente no perimetro que compreende o Sul do Pard e o Estado do Mato
Grosso, regido que ficou conhecida como “cinturdo do fogo”, em alusdo aos crescentes niveis de
queimadas das florestas nativas e, junto com estas, sobreveio a destrui¢do da ecologia natural e
social.

A implantagdo de tais projetos e os impactos por eles provocados também acarretou uma
série de consequéncias de ordem sociocultural como a expropriacdo das terras, a exploracao da
maodeobra e do produto do trabalho indigena, a introducdo de doencas letais, 0 massacre de
populacdes inteiras praticado por grupos de exterminio, a expulsdo de populagdes ribeirinhas e
indigenas para os centros urbanos, dentre outros. Neste tltimo caso, destacamos a favelizacdo de
populacdes indigenas nas periferias da cidade de Manaus.

A expansao do capital privado e monopolista para a Amazdnia, por meio dos projetos
governamentais e, consequentemente, dos interesses das elites econdmicas e politicas,
representaram um grande obstdculo ao Estado Brasileiro para a demarcacao das terras indigenas e
um duro golpe contra as populagdes autdctones. Desde os anos 1970, a demarcagdo das terras
indigenas estava prevista na lei que instituiu o Estatuto do Indio. Nesta mesma época, porém, sob
a ideologia do crescimento econdomico do “Brasil Grande Poténcia” ou do “milagre brasileiro”, os
governos militares formularam uma politica econdmica que intensificava o avanco das “frentes
de expansdo” para o Oeste colocando, assim, as terras do Centro-Oeste e do Norte, mais
especificamente a drea indigena, na mira dos interesses do capital privado.

O outro fator determinante para a ndo demarcagdo das terras indigenas era de natureza

geopolitica, esta concebida a partir da Doutrina de Seguranca Nacional implantada pela ditadura
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militar. A partir dos anos 1980, os projetos de defesa nacional, antes concentrados no Sul, se
voltaram para a Regido Norte, sendo o mais visivel o Calha Norte, como resposta do governo
brasileiro a comunidade nacional e internacional sobre o combate aos guerrilheiros colombianos,
a exploracdo ilegal de minérios, o narcotrafico, a neutralizacdo de regimes hostis na fronteira
(Suriname), o potencial conflito entre Venezuela e a Guiana Inglesa, a proposta de criacdo de
territérios amazOnicos auténomos (Estado Yanomami) e, dessa forma, reduzir as criticas
internacionais sobre o governo brasileiro e rechagar a idéia da soberania compartilhada da
AmazOnia com paises europeus.

Durante a década de 1980, o Projeto Calha Norte significou para as populagdes indigenas
nada mais do que a militarizacdo da fronteira, a criminalizacdo social que associava os nativos ao
narcotrafico internacional, o confinamento geografico e social, a intimidac¢ao pessoal e coletiva, o
retardamento da demarcagao das terras indigenas, que sé viria a ocorrer na década seguinte, e a
promoc¢do da fragmentacdo social provocada pelo alinhamento ideolégico e politico das
OrganizacOes Indigenas em posi¢Oes antagbnicas, umas favordveis aos interesses do governo
brasileiro e outras mais voltadas para a pauta de reivindicacdo do movimento indigena.

Por um lado, esses dois fatores, a expansdao do capital privado para a Amazodnia e a
Doutrina de Seguranca Nacional, acarretaram como consequéncia maior a prorrogacdo da
demarcacgdo das terras indigenas no Brasil e, particularmente, no Noroeste Amazdnico. Por outro
lado, a insipiente infraestrutura criada pelos projetos governamentais e a oferta de subsidios
fiscais para a instalacdo de empreendimentos privados na Amazodnia aceleraram o processo de
invasdo da drea indigena, destacando-se, neste caso, as empresas do setor da mineragao.

A partir do mapeamento e do levantamento dos recursos minerais realizados pelo Projeto
RADAM, no final da década de 1970, iniciou-se a corrida pelo ouro na Amazodnia.No inicio da
década de 1980, o poder econdmico investiu pesado contra o Executivo federal, a fim de forcar a
liberacdo da mineracdo mecanizada em drea indigena, mesmo que essa concessiao contrariasse a
legislacdo brasileira. Desde entdo, o potencial mineral das terras tradicionalmente habitadas pelas
populacdes indigenas ficaram sob a mira dos grupos empresarias.

Neste sentido, o artigo 198 da Constituicio Federal de 1967, inserido pela Emenda
Constitucional n. 01/69, assegurava as populacdes indigenas “o direito ao usufruto exclusivo das
riquezas naturais e de todas as utilidades nelas existentes”. Este dispositivo constitucional foi

regulamentado pelo Estatuto do fndio, de 1973, o qual, devido as pressdes de natureza politica e
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econOmica, restringiu a abrangéncia do conceito de ‘“riquezas naturais” da Carta Magna para
“riquezas do solo” (art. 44) e abriu a possibilidade da explorac¢do das “riquezas do subsolo” (art.
45), na qual era passivel de atender a interesses distintos das reivindicagdes das populacdes
indigenas.

O que se sucedeu na década de 1980 foi a completa flexibiliza¢do dos direitos indigenas,
neste caso, a autorizacdo para a realizacdo de mineragdo em escala industrial na drea indigena,
como o demonstra o artigo 4° do Decreto n. 88.985/83, o qual estendia para “empresas privadas
nacionais” a pesquisa e a lavra mineral em terras indigenas, antes reservada apenas ao Estado.
Mesmo apds a promulgacao da Constituicdo de 1988, as infragdes legais praticadas pelo governo
brasileiro persistiram durante a gestdo do presidente José Sarney, conforme assinalamos
anteriormente no corpo da tese.

A omissdao do Estado brasileiro em garantir os direitos coletivos assegurados pela
Constituicdo deixou as populacdes indigenas desprotegidas e lancadas a sanha dos poderosos
grupos empresariais que se lancaram com todo impeto sobre os recursos minerais do subsolo
existentes nas terras indigenas, certos da impunidade contra os crimes praticados.

As nefastas consequéncias dessa invasdo puderam se verificar em todos os ambitos da
realidade indigena, como a expropriagdo das terras, exploracdo da mao de obra, saqueamento dos
bens e produtos, degradacdo ambiental, interdicdo do trdfego nas adjacéncias dos garimpos,
intimidacdo e violéncia, introducdo da prostituicio de mulheres, contrabando de ouro,
distribuicao de bebidas alcodlicas, abusos sexuais, homicidios etc.

Populagdes inteiras foram atraidas pela ilusao do lucro facil e imediato e, por esse motivo,
abandonaram suas atividades laborativas, suas casas, seus parentes, enfim, deixaram para trds o
modo de vida pacato das aldeias e foram “arriscar a sorte” em aglomerados humanos nas dreas de
garimpo passando a viver em condi¢des sub-humanasdecorrentes do regime de trabalho semi
escravo e a exposicao a convivéncia com elementos estranhos a cultura nativa.

As promessas de melhoramentos comunitdrios feitas pelos proprietarios das empresas
mineradoras em troca de apoio de um determinado seguimento de liderancas nativas para a
exploracdo mineral em drea indigena, conseguido a base de cooptacdo, foram solenemente
descumpridas, de modo que se, por um lado, ndo temos dados para dimensionar os ganhos
financeiros dos grupos empresariais da minerac¢ao, por outro, seguramente, a ‘“febre do ouro” ndo

significou melhores condi¢des de vida para as populagdes indigenas.
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As populagdes indigenas resolveram se organizar em todo territorio nacional para cobrar
do governo brasileiro o cumprimento da legislacdo referente aos indios. Esta articulagdo iniciou-
se nos anos 1970 a partir de associacdes indigenas cujo raio de acdo era localizado até ganhar
projecao de ambito nacional culminando com a criacdo da UNI. Lideres indigenas do Rio Negro
participaram desta primeira entidade e, a partir desta experi€ncia, contribuiram para a criacdo e o
fortalecimento das Organiza¢des indigenas do Noroeste Amazodnico sob a coordenacdo da
FOIRN.

Durante os anos 1980 e parte dos anos 1990 a atuacdo da FOIRN se concentrou, por um
lado, quase exclusivamente na luta pela defesa e garantia dos direitos indigenas, particularmente,
a demarcacdo das terras indigenas e, por outro, enquanto o atendimento desta reivindicagcdo era
protelado pelo governo brasileiro, toda mobilizacdo social consistia em impedir a entrada de
novos grupos econdmicos com fins de exploracdo dos recursos naturais, assim como em se
mobilizar para que fossem retirados os que ja haviam invadido a drea indigena, neste caso, as
empresas mineradoras.

As investidas do poder econdmico (empresas mineradoras) contra a drea indigena eram
decorrentes da reestruturacdo do capitalismo monopolista mundial em busca de novos nichos
para sua expansdo. Além dos interesses do Estado brasileiro em assegurar a soberania territorial
da fronteira internacional e o controle social das populacdes nativas localizadas nessa drea, as
populacdes indigenas foram envolvidas em outro aparente conflito de interessesenvolvendo
agéncias missiondrias cristas, a saber, os catdlicos das Missdes Salesianas e os reformados das
New Tribes Mission/NTM (versdo brasileira, Missdes Novas Tribos do Brasil/MNTB).

O conflito era aparente porque estes dois grupos religiosos buscavam atingir 0 mesmo
objetivo, ou seja, obrigar os nativos a abjurar as religides autdctones e converter as populacdes
indigenas ao cristianismo. Para isso, lancaram mao de métodos truculentos, tais como a
perseguicdo e a desmoralizacdo dos xamas, a interdi¢do das praticas xamanicas, o confisco dos
objetos rituais, os quais acarretaram nefastas consequéncias para 0s nativos, pois, ao reprimir as
manifestacdes auténticas da religiosidade indigena, quebraram um dos pilares centrais que dava
sustentagao e significado a coesdo da vida social.

Mesmo tratando-se de grupos religiosos que, em tese, estariam preocupados com a
expansdo da fé ou com a ‘“conquista espiritual”’, para usar a expressdo do historiador

amazonenseArthur Cesar Ferreira Reis, tratava-se menos de um embate pelo poder espiritual e

289



mais de uma renhida disputa de poder temporal visando o dominio politico exclusivo do territorio
e o controlesocial das populacdes nele circunscrito. O desfecho dessa querelaensejou a
consumacao de mais uma a¢ao conjunta no ambito da aliancga Igreja/Estado, ou seja, implicou no
afastamento compulsério dos missiondrios evangélicos do rio Icana, a pedido das Missdes
Salesianas, por meio da acdo militar federal. Uma vez mais, os interesses da Igreja Catodlica
sobrepujaram os interesses do Estado e para consegui-lo os missiondrios salesianos associaram a
presenca dos missiondrios reformados a ameacga da seguran¢a nacional na drea de fronteira— um
motivo mais que suficiente para mexer com os brios dos agentes militares do Exército Brasileiro.

Por um lado, o que pareceu uma derrota imposta as Igrejas Reformadas teve como
contraponto favoravel, na década de 1960 em diante, a vertiginosa expansdo do evangelismo para
outras regides do Rio Negro; por outro, a aparente vitdria salesiana se transformou em obsticulo
para a continuidade da missdo salesiana junto aos Baniwa, obrigando os salesianos a encerrar
suas atividades no rio I¢ana na década de 1990 em razdao da difusdo e da predominédncia do
evangelismo entre os nativos da regido.

Os Baniwa foram envolvidos pelas agéncias missiondrias nestas disputas pelo poder
temporal e espiritual, de modo que a adesdo, consciente ou nao, livre ou coercitiva, a faccoes
cristds antagdnicas criou novos obstdculos a convivéncia social tornando mais graves ainda os
problemas pré-existentes ao contato. A abrangéncia dessas interferéncias atingiu os diferentes
setores da vida indigena, sejam eles o social, o politico, o econdmico e o cultural, ou seja, as
consequéncias das disputas cristis se espraiaram para o tecido da vida social Baniwa promovendo
a desorganizacao do conjunto da vida tribal.

Dentre estas implicacdes, destacamos as proibicoes das manifestagdes das culturais
tradicionais (casa comunal, cachiri, fumo, xamanismo, adornos, pinturas corporais, flautas
sagradas, rituais etc); a perda da convivialidade, a qual se manifestava na fissao dos grupos locais
que passaram a se organizar nao mais tomando como referéncia a pertenca aos sibs e sim a
pertenca ao evangelismo ou catolicismo; a imposi¢ao cristd também repercutiu na estrutura socio-
politica ao sobrepor os cargos religiosos (ancido, didcono, catequista) a hierarquia tradicional; o
retardamento acerca da escolarizag¢do, pois, no inicio, a implantacdo de escolas era enfatizada
menos pelos evangélicos e mais pelos catdlicos e, especialmente, dos debates acerca da educagao

escolar indigena, etc.
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As implicacoes deletérias do combate as manifestacdes da religiosidade indigena e das
estratégias de ‘“conversdo” indigena ao cristianismo, aqui mencionadas, ndo esgotam oS
significados desse processo, uma vez que outras consequéncias podem ser encontradas, além do
que, por sua vez, os Baniwa reelaboraram a mensagem cristd, de modo que ela adquirisse
“sentido” para o conjunto da vida grupal. Paralelamente a estas disputas no Rio I¢ana, em razao
da alianca histdrica entre o Estado e a Igreja, os salesianos buscaram se firmar ainda mais em
outras partes do Rio Negro.

Em relagdo as estratégias missiondrias voltadas para a totalidade das populagdes
indigenas, e ndo exclusivamente para as criangas enclausuradas nos internatos, as fontes
documentais revelam que os povos indigenas foram atingidos profundamente em todos os
aspectos da vida cotidiana pelas acdes missiondrias (religiosas, sociais, educacionais, sanitarias)
as quais visavam romper com os padrdes culturais tradicionais de modo a inculcar novas idéias,
conhecimentos, instituigdes € comportamentos mais condizentes com os valores do catolicismo e
0s costumes necessdrios para serem assimilados a Nacao.

As acdes missiondrias, conjugadas com as politicas estatais, eram perpassadas pela
concepcdo que apregoava a “incapacidade do indio” e caracterizadas pelos conflitos de interesses
entre os agentes indigenistas (Igreja e Estado) e as populacdes indigenas. O conflito de interesses
era uma consequéncia previsivel, pois a origem destes residia na exclusdao sumdria do elemento
indigena, em razdo da suposta inferioridade, segundo a perspectiva estatal e missiondria, da
concepcdo, da implantagdo, acompanhamento e avaliagdo das a¢des voltadas para o conjunto das
populacdes indigenas.

Considerando a alianca entre a Igreja e o Estado, presume-se que a conversio ao
catolicismo e a civilizacdo do indio, segundo os padrdes da “ideologia da cultura brasileira”,
eram agdes concorrentes que se materializavam na delegacdo, na legitimagdo e na subvencado
governamental as ac¢des missiondrias como forma de compensar a auséncia do Estadoou a
presenca indireta, por meio da igreja catdlica, e, portanto, de politicas publicas que atendessem as
reivindicag¢Oes das populacdes indigenas do Brasil, particularmente do Rio Negro, especialmente
até os anos 1980, além do que, como dissemos, a partir do conceito de tutela, os indigenas eram
impedidos de participar ativamente no processo de concep¢ao, implantacdo, desenvolvimento e

avaliacdo das agOes realizadas pelos seus tutores.
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Do ponto de vista educacional, o periodo que compreende esta pesquisa se distinguiu pela
auséncia total de legislacdo que tratasse exclusivamente da educacio escolar em area indigena, ou
seja, tanto a Lei de Diretrizes e Bases da Educacao Nacional/ Lei 4.024/61 quanto a Lei que fixa
as diretrizes e bases para o ensino de 1° e 2° graus/Lei 5.692/71 ignoraram solenemente as
peculiaridade das populacdes indigenas, obrigando-as a se enquadrarem no modelo de escola
referenciada nos valores da cultural nacional.

A excecio ficou por conta dos artigos do Estatuto do Indio, os quais, a nosso ver, nio
podem ser considerados como legislacdo educacional no sentido estrito do termo, pois, como
mostramos para o caso do Rio Negro, o Estado do Amazonas, por meio do Conselho Estadual de
Educacdo, passava ao largo da legislacdo indigenista em suas deliberacoes.

A exclusdo sumdria das populacdes indigenas das politicas governamentais na area da
educagdo por parte do Estado brasileiro durante a ditadura militar era extensivos aos demais
setores da realidade indigena como a saude, o direito a terra, etc. A negacdo ao usufruto dos
direitos politicos, econdmicos, coletivos e civis transformava os nativos em cidaddos de segunda
categoria perante a legislacao brasileira.

Em razdo da omissdo do Estado, as populacdes indigenas, apoiadas por uma rede de
parceiros, oriundos dos mais diferentes matizes ideoldgicos ou religiosos, como igrejas, ONGs e
grupos ligados as universidades publicas, construiram experiéncias alternativas de educacdo
escolar em todo o Brasil, procurando adequar a escola ao contexto sociocultural das diferentes
etnias.

Sintomaticamente, as Missdes Salesianas estavam fechadas em seus objetivos
civilizatérios e de conversdo e, estribadas nas subvencgdes estatais, deixaram de integrar esses
experimentos educacionais que ousavam resistir € se contrapor a politica indigenista oficial e a
acdo aculturativa da Igreja Catdlica. Isto significa afirmar que as Missdes Salesianas optaram por
seguir a pedagogia tradicional cujas caracteristicas podem ser sintetizadas no civismo, na énfase
religiosa, na rigida disciplina, na segregacdo social e cultural, na memorizac¢do, na centralidade da
figura do professor etc.

A pedagogia tradicional aplicada nas escolas missiondrias do Rio Negro era a mesma ja
experimentada junto aos meninos pobres dos centros urbanos por meio dos oratérios. Em

seguida,a experiéncia oratoriana evoluiu para a criacdo de colégios, fazendo com que a
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organizacdo escolar salesiana dos centros urbanos fosse transplantada integralmente para a
realidade indigena e se incompatibilizasse com a dindmica sociocultural indigena.

A pedagogia salesiana estava fundada num imperativo de ordem institucional catdlico, ou
seja, a razao mesma da missdo da Igreja para os povos ndo evangelizados consistia em abjurar as
religides ndo cristds para, em seguida, converter os gentios ao Cristianismo e aos ditames da
civilizagdo ocidental. A partir desta diretriz catdlica, a Congregacdo Salesiana organizou sua
atuacdo junto aos povos indigenas no mundo e, particularmente, no Noroeste Amazonico.

Para atingir estes objetivos, a Congregacdo Salesiana concebeu sua missdo a partir do
modelo etnocéntrico e por isso negligenciou a formagdo adequada de quadros para as Missoes Ad
Gentes, de modo que a maioria dos missiondrios europeus enviados para as dreas indigenas nao
possuiam o minimo de preparo em dreas como a Antropologia, Linguistica e
Missiologia.Suponho que o critério fundamental para o envio de missiondrios para fora da
Europa se baseava em grande parte no voluntarismo pessoal manifestado aos superiores
religiosos com o pedido de partir para o além-mar depois de concluidos os estudos ou até mesmo
antes disso. Neste quadro, € digno de nota as excegdes, ou seja, os esforcos de alguns salesianos
que se distinguiram por estudar por conta prépria a realidade socio-cultural dos povos indigenas
do Rio Negro.

Olhando a partir da perspectiva colonizadora, consideramos o conjunto das acdes
missiondrias salesianas como dispositivos disciplinares que integravam a arquitetura do “projeto
civilizador”. Ao mesmo tempo, ao longo do texto procuramos destacar a perspectiva indigena,
segundo a qual as populacdes indigenas ndo foram passivas diante do etnocentrismo e do
eurocentrismo missiondrio, mas procuraram se apropriar de tudo quanto estava ao seu alcance
para ressignificéd-las a favor da reafirmacao das identidades culturais.

As “‘subversdes”, as negociacdes, as mediacdes construidas nos espagos e situagdes de
interseccdes sociais apontam, por um lado, para a superagdo da concepc¢do da constitui¢do da
identidade como una, centrada, autdbnoma, fixa e, por outro, para a dimensdo relacional ou
interativa da identidade, ou seja, para a construcdo das identidades a partir das relagdes sociais.

No ambito da educacdo escolar, o processo foi similar. As fontes documentais de autoria
indigena deixam bastante evidente que a escolarizacdo foi encarada como instrumento de
decifracdo e aquisicdo dos bens simbolicos ocidentais, de modo a ser incorporada tanto como

titica de resisténcia quanto como recurso para a ascensdo social no mundo dos brancos,
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procedimento que ndo deve ser confundido com o abandono deliberado das tradi¢cdes culturais,
mas como expressao do transito em mundos diferentes.

As relagdes intersocietdrias de segmentos da sociedade nacional com os povos indigenas
acarretaram para estes a necessidade do aprendizado dos conhecimentos dos ndo indigenas sem
transigir definitivamente com as tradi¢des culturais. Um indicio dessa apropriacdo se verificou no
modo como os indigenas passaram a usar a escolarizacdo nas transagdes comerciais € nas
relacOes trabalhistas com missiondrios, seringueiros e comerciantes.

Todavia, ndo ignoramos o fato de que essas relacdes intersocietdrias também foram
estabelecidas a base de violéncia e desigualdade de forcas. Embora ndo endossemos
irrestritamente a teoria da perda cultural definitiva, nossa pesquisa constata que geragdes inteiras
foram privadas de se educar segundo o método indigena e, portanto, tomar conhecimento do
patrimdnio cultural de sua etnia e, por sua vez, impedidas de retransmiti-las para os seus
descendentes, seja pela proibicdo imposta aos “velhos” de repassar os conhecimentos as futuras
geragOes, seja pela retirada das criancas do seio familiar e do convivio social e cultural para
submeté-las a reclusio dos internatos.

A educacdo recebida durante os anos de enclausuramento no regime de internato foi
forjando, paulatinamente, nas criancgas indigenas, com base na ideologia da nacionalidade como
culturalmente homogénea, portanto, constituida de identidades unificadas, uma nova concepc¢ao
de si mesmos, uma nova visdao sobre o mundo e sobre os padrdes de vida, ndo mais referenciados
na cultura de origem, mas na cultura do branco. Estas novas concepg¢des instauraram a divida, ou
até mesmo a rejeicdo, em relacdo ao modo de vida das aldeias, a educacdo recebida dos pais e
lancou os egressos dos internatos para o estilo de vida dos “civilizados”.

Apd6s o periodo de internato, muitos jovens se sentiram deslocados de seu préprio
contexto cultural e, desnorteados, recusaram-se a retornar para a vida das aldeias elevando a
estatistica dos que migraram para os centros urbanos deixando para trds parte de sua histéria em
busca de novas experiéncias. Se, por um lado, a migracdo para a cidade implicou na tentativa do
apagamento dos sinais diacriticos da identidade indigena, como ultimo recurso para forcar a
inclusdo social no mundo ndoindigena; por outro, para um grupo significativo a cidade também

se constituiu como palco de luta em favor da causa indigena.
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Todavia, o projeto civilizador salesiano ndo ocorreu de modo linear e unidirecional, mas
sua operacionalizacdo foi condicionada pelas circunstincias histéricas e pelas diferentes visdes e
objetivos dos agentes envolvidos nas relacdes intersocietdrias estabelecidas.

Em relag@o a pergunta formulada no inicio desta pesquisa - Como os povos indigenas do
Rio Negro interpretam os acontecimentos que afetaram seu patrimonio cultural e/ou suas
tradicoes? — entendemos que os povos indigenas rejeitaram o discurso da Doutrina de Seguranca
Nacional e do assimilacionismo ao Estado nacional, assim como o da conversdo religiosa ao
catolicismo, mantendo vivo o inconformismo e a luta como instrumento de resisténcia ao criarem
espacos na arena politica, como as Organizagdes Indigenas, para defender e garantir os direitos
indigenas.

Neste sentido € que podemos falar do cardter contraditério da educagdo escolar
missiondria, o qual evidencia os limites da pedagogia salesiana e revela que, por um lado, a
dindmica educacional salesiana promoveu a subjugacdo das culturas indigenas, mas, por outro,
este mesmo patrimonio educacional ocidentalizado serviu de base sobre a qual se construiu o
pensamento critico e a ressignificacdo operada pelos egressos com o fim de romper com a
concepcdo de tutela e afirmar o direito a cidadania, a autodeterminagdo, ou seja, com o objetivo
de administrar os conflitos de interesses decorrentes do processo civilizatorio ocidental e cristdo.

Neste sentido, muitos egressos assumiram uma postura critica em relagc@o ao fato de que a
educacdo salesiana os havia alienado de sua cultura de origem e, uma vezengajados no
movimento indigena, desenvolveram a capacidade de ressignificar a escolarizacdo e utiliza-la
como um recurso para transitar na sociedade nao indigena e junto ao Estado a fim de defender os
direitos indigenas e reafirmar as identidades culturais.

E nosso entendimento que, apés a descricdo e a andlise das a¢des e do método missionario
salesiano, as consequéncias deste processo atingiram as varias dimensdes da vida das sociedades
indigenas do Noroeste Amazdnico, fazendo com que a organizacdo social e as tradi¢des
religiosas e culturais fossem subjugadas, algumas delas, inclusive, exterminadas. Mesmo que esta
pesquisa esteja focada no periodo 1960-1980, as continuidades e as rupturas em relagdo aos
conhecimentos, valores e crengas envolvidos nas relacdes intersocietdrias das Missdes Salesianas
com os grupos indigenas do Alto Rio Negro, ocorridas ao longo de quase um século de
existéncia, ainda sdo perceptiveis no cotidiano e no imagindrio dos povos indigenas nos dias

atuais, aspectos que merecem uma reflexdo mais aprofundada, pois consideramos que as
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reflexdes, aqui empreendidas, ndo esgotam os sentidos e os significados envolvidos nas relacdes

interculturais entre missiondrios € povos indigenas no Rio Negro.
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___. Perfil dos hipdcritas, Caderno Politica, domingo, 07 de dezembro de 1980.
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_.23/09/1987
____.25/09/1987
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XV, vol. VII, n° 3, maio-junho. 1916.
. A Prefeitura Apostdlica do Rio Negro II, ano XV, vol. VII, n° 4, julho-agosto. 1916.
. Revista das obras de Dom Bosco, ano X VI, volume VIII, n°® 6, novembro-dezembro de 1917.
. Revista das obras de Dom Bosco, n. 3, maio-junho, 1925.

. O caso do tribunal Russel, mar¢o-abril, 1981.

BOLLETTINO SALESIANO. Periodico mensile dei cooperatori di Don Bosco, Anno XLII, n. 2, Febbraio,
1918.

FOLHA DE SAO PAULO. Dentincia atribui massacre indigena aos salesianos, 3/8/1980.
. Tribos indigenas do Rio Negro sdo exploradas, 31/08/1980.

. Indios vivem sob total dominacio na regio do rio Negro, 21/09/1980.

. Indios do rio Negro no rumo da marginalizacio, 12/10/1980.
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_____.20/09/1981.
KOSMOS. Jornal Missiondrio. Reconstruirei a maloca no meio da aldeia. Entrevista. N. 58, jan-fev., 1980.
O ESTADO DE SAO PAULO. O estranho indigenismo europeu, 13/11/1980.

. Trabalho Salesiano € destacado na Camara, quarta-feira, 03 de dezembro de 1980.
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O ESTADO DO AMAZONAS. Salesianos querem paz e amor, edi¢do de 6 a 13 de dezembro de 1980
__ . Rio Negro, esse desconhecido, 14 de dezembro de 1980 (republicado em BOLETIM
SALESIANO, marco-abril de 1981).
O ESTADO DO PARA. Brigadeiro quer Amazdnia com indios integrados, Caderno Cidade, 25 de
janeiro de 1980.
PORANTIM. Em defesa da causa indigena, ano I, n. 2, maio de 1978.

. Orgﬁo Informativo de Defesa da Causa Indigena, ano I, n. 05, Manaus, outubro, 1978.

, Ano II, n. 7, abril de 1979.
, Ano III, n°® 17, abril de 1980.
REVISTA VEJA 643, Edi¢ao Especial, 31 de dezembro de 1980.
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VIDA DE UNIAO. Jornal da Paréquia de Sdo Miguel Arcanjo/Iauareté (vérios niimeros dos anos 1960/70).
CD-ROOM

Direcdao Vincent Carelli. [auareté: cachoeira das ongas. Intérpretes: Adriano de Jesus, Pedro de Jesus, Luis
Aguiar, Ana Gita de Oliveira, Geraldo Andrello, Miguel de Jesus e Bruno de Aratjo e outros. [S.1]: Video
nas aldeias; IPHAN — Instituto do Patrimo6nio Histérico e Artistico Nacional, 2006. 1 filme ( .... min.), son.,
color., legendado. (Traducao de: Ivo Fontoura).

BIBLIOGRAFIA

AD GENTES. Decreto do Concilio Vaticano II sobre a atividade missiondria da Igreja. 5* edi¢do. Sao
Paulo: Paulinas, 2006.

ALBUQUERQUE, Judite Gongalves de. Educacao escolar indigena: do pandptico a um espago possivel e
subjetivacdo na resisténcia. 2007. 259 f. Tese (Doutorado em Lingiiistica) — Instituto de Estudos da
Linguagem, Universidade Estadual de Campinas, Campinas, 2007.

ALHO, Getilio. Trés casas indigenas. Pesquisa arquitetonica sobre a casa em trés grupos: Tukano,
Tapirapé e Ramkokamekra. 1985. 91 f. Dissertagdo (Mestrado em Arquitetura) — Escola de Engenharia de
Sédo Carlos, Universidadde Federal de Sao Carlos, Sdo Carlos, 1985.

AMOROSO, Marta. Memodria e xamanismo na Missdo Capuchinha de Bacabal (Rio Tapajés 1872-82). In.
MONTERO, Paula. Deus na aldeia: missiondrios, indios e mediagao cultural. Sao Paulo: Globo, 2006.

ANDRELLO, Geraldo. Cidade do indio: cotidiano e transformacdes em lauareté. Sdo Paulo: UNESP: ISA;
Rio de Janeiro: NUTI, 2006.

ARAPIRACA, José de Oliveira. A USAID e a educagdo: um estudo a partir de uma abordagem critica da
teoria do capital humano. S3o Paulo: Autores Associados: Cortez, 1982.

ARENDT, Hanna. Entre o passado e o futuro. 6* ed. Tradu¢do Mauro W. Barbosa. Sdo Paulo: Perspectiva,
2009.

ARIES, Philippe. Histéria social da crianga e da familia. 2* ed. Tradugdo Dora Flaksman. Rio de Janeiro:
LTC, 1981.

AZEVEDOQO, Marta Maria do Amaral. Demografia dos Povos Indigenas do Alto Rio Negro: um estudo de
caso de nupcialidade e reproducao. 2003. 285 f. Tese (Doutorado em Demografia) — Instituto de Filosofia e
Ciéncias Humanas, Universidade Estadual de Campinas, Campinas, 2003.

BALDISSEROTTO, Paulo. Rio de dgua viva. Cartas de Pe. Antonio Scolaro para a missao e testemunho.
Roma: Dicastero per le missioni. 2000.

308



BARTH, Fredrik (comp.). Los grupos étnicos y sus fronteiras: la organizacién social de las diferencias
culturales. México: Fondo de Cultura Econémica, 1976.

BEKSTA, Kazys Jurgis. A maloca Tukano-Dessana e seu simbolismo. Manaus: Secretaria de Educagdo e
Cultura do Governo do Estado do Amazonas, 1988.

(Org.). Evangelho de Jesus Cristo segundo Marcos em lingua Tukano Oriental. Manaus,
Amazonas: Prelazia do Rio Negro, 1970.

BENTHAM, Jeremy et al. O pandptico. Organizacdo de Tomaz Tadeu; tradu¢do de Guacira Lopes Louro,
M. D. Magno, Tomaz Tadeu. 2* ed. Belo Horizonte: Auténtica Editora, 2008.

BERNAL, Roberto Jaramillo. Processo de reconformacdo das identidades étnicas indigenas em Manaus.
Tradugdo de Evelyne Marie Therese Mainbourg. Manaus: EDUA; FSDB, 2009.

BERNAND, Carmem. Histéria do Novo Mundo 2: As mesticagens; tradu¢do Mary Amazonas Leite de
Barros. Sao Paulo: Editora da Universidade de Sdao Paulo, 2006.

BIOCCA, Ettore. A penetrac@o branca e a difusdo da tuberculose entre os indios do Rio Negro. In: Revista
do Museu Paulista, Nova Série, Vol. XIV, Sao Paulo, 1963.

. Viaggi tra gli indi: Alto Rio Negro, Alto Orinoco. Appunti di un biologo. Volume Primo (Tukéano,
Tariana, Baniwa, Maku). Roma: Consiglio Nazionale delle Richerche, 1965.

BLANCO, Miguel. (s/d). Inferno verde. Porto, Portugal: Oficinas Gréficas do Colégio dos Orfios.

BLOCH, Marc Leopold Benjamin. Apologia da histéria, ou, O oficio de historiador; prefacio Jacques Le
Goff; apresentacdo a edicdo brasileira Lilia Moritz Schwarcz; tradu¢do André Telles. Rio de Janeiro: Jorge
Zahar, 2001.

BOAS, Franz. A mente do ser humano primitivo; traduc¢do José Carlos Pereira. Petrépolis, RJ: Vozes, 2010.

BONTE, Pierre; IZARD, Michel. Diccionario de etnologia y Antropologia. Traducciéon de Mar Llinares
Garcia. Madrid: Ediciones Akal, 1996.

BRASIL. Ministério do Interior (Minter)/Superintendéncia do Desenvolvimento da Amazonia (Sudam). |
Coléquio Regional de Educagdo. Ensino de nivel primério e médio. Relatério sucinto. Belém: Divisdao de
Documentagdo, 1970.

. I Plano Nacional de Desenvolvimento; Programa de A¢do do Governo para a Amazonia. Belém:
[s.n.], 1976.

BUCHILLET, Dominique. Pari-Cachoeira: o laboratério Tukano do Projeto Calha Norte. In: Centro
Ecuménico de Documentacio e Informacdo. Povos Indigenas no Brasil 1987/88/89/90. Sao Paulo: CEDI,
1991.

. Contas de vidro, enfeites de branco e “potes de maldria”. Epidemiologia e representacdo de
doencas infecciosas entre os Desana do alto Rio Negro. In: ALBERT, Bruce; RAMOS, Alcida Rita.

309



Pacificando o branco: cosmologias do contato no norte-amazonico. Sao Paulo: Editora UNESP: Imprensa
Oficial do Estado, 2002.

; GARNELO, Luiza. Taxonomias das doencas entre os indios Baniwa (arawak) e desana (tukano
oriental) do alto rio negro (Brasil). In: Horizontes Antropoldgicos, Porto Alegre, ano 12, n. 26, p. 231-260,
jul./dez. 2006.

BURGUIERE, André. A Antropologia histérica. In: A histéria nova / [sob a direcio] Jacques Le Goff,
Roger Chartier, Jacques Revel; traducao Eduardo Brandao. - 5* ed. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2005.

CABALZAR, Aloisio. O templo profanado: missiondrios salesianos e a transforma¢ao da maloca tuyuka.
In: Transformando os deuses: os multiplos sentidos da conversdo entre os povos indigenas no Brasil /
Robin Wright (org.). Campinas, SP: Editora da Unicamp, 1999.

CARDOSO, Fernando Henrique; MULLER, Geraldo. Amazodnia: expansao do capitalismo. Sao Paulo:
Brasiliense, 1977.

CENTRO ECUMENICO DE DOCUMENTACAO E INFORMACAO. Povos Indigenas no Brasil 1984.
Sao Paulo: CEDI, 1985.

. Povos Indigenas no Brasil 1985/86. Sao Paulo: CEDI, 1987.
. CEDL. Povos Indigenas no Brasil 1987/88/89/90. Sao Paulo: CEDI, 1991.

CERTEAU, Michel de. A inven¢ao do cotidiano: 1. Artes de fazer. 14* Ed. Tradu¢do de Efhraim Ferreira
Alves. Petrépolis, RJ: Vozes, 2008.

. A escrita da histéria. Traducao de Maria de Lourdes Menezes; revisao técnica de Arno Vogel. 2°
ed. Rio de Janeiro: Forense Universitaria, 2007.

CHERNELA, Janet Marion. The Wanano Indians of the Brazilian Amazon: a sense of space. Austin:
University of Texas Press, 1993.

; LEED, Eric J. As perdas da histdria. Identidade e violéncia num mito Arapago do Alto Rio Negro.
In: ALBERT, Bruce; RAMOS, Alcida Rita. Pacificando o branco: cosmologias do contato no norte-
amazonico. Sao Paulo: UNESP: Imprensa Oficial do Estado, 2002.

CLASTRES, Pierre. A sociedade contra o Estado: pesquisas de antropologia politica. Tradu¢ao Theo
Santiago; prefacio de Tania Stolze Lima e Marcio Goldman. Sao Paulo: Cosac & Naify, 2003.

. Arqueologia da Violéncia — pesquisas de antropologia politica; prefacio de Bento Prado Jr.;
traducdo de Paulo Neves. Sdo Paulo: Cosac & Naify, 2004.

COMISSAO PRO-INDIO/SP. A questio da educacio indigena. Sio Paulo: Brasiliense, 1981.

310



COMTE, Auguste. Curso de filosofia positiva; Discurso sobre o espirito positivo; Discurso preliminar
sobre o conjunto do positivismo; Catecismo positivista; selecao de textos de José Arthur Gianotti; tradugdes
de José Arthur Gianotti e Miguel Lemos. Sao Paulo: Abril Cultural, 1978 (Os Pensadores).

COSTA, Mauro Gomes da. “Os nossos suores que de boa vontade derramaremos” ou os antecedentes da
acdo salesiana na Amazonia (1882-1915). In: . A acdo dos salesianos de Dom Bosco na Amazonia.
Sao Paulo: Salesiana, 2009.

. As acOes das missdes salesianas no Rio Negro, Amazonas/Brasil (1916-1923): “conversdao” e
“civilizag@do” do indio. In: LANGER, Protasio Paulo; CHAMORRO, Graciela. Missdes, militancia
indigenista e protagonismo indigena. XIII Jornadas Internacionais sobre as Missdes Jesuiticas, Volume II.
Sé@o Bernardo do Campo, SP: Nhanduti, 2012.

COUTO DE MAGALHAES, José Vieira. O selvagem [contendo o preficio da segunda edicdo revista pelo
sobrinho do autor, Dr. Couto de Magalhdes]. 3* edicdo completa com o curso da lingua geral tupi
comprehendendo o texto geral de lendas tupis. Sdo Paulo: Companhia Editora Nacional, 1935.

COUTO E SILVA, Golbery do. Geopolitica do Brasil. 2* ed. Rio de Janeiro: Livraria José Olimpio, 1976.

CUCHE, Denys. A noc¢ao de cultura nas ciéncias sociais; tradu¢ao de Viviane Pinheiro; 2* ed. Bauru:
EDUSC, 2002.

CUNHA, Euclides. A margem da histéria. Sao Paulo: Martins Fontes, 1999.

CUNHA, Luiz Antonio. Educagdo e desenvolvimento social no Brasil. Rio de Janeiro: Francisco Alves,
1980.

CUNHA, Manuela Carneiro da. “Cultura” e cultura: conhecimentos tradicionais e direitos intelectuais. In:
. Cultura com aspas e outros ensaios. Sdo Paulo: Cosac & Naify, 2009.

. Trés pecas de circunstancia sobre direito dos indios. In: . Cultura com aspas e outros
ensaios. Sao Paulo: Cosac & Naify, 2009.

DA MATTA, Roberto. O oficio de etnélogo ou como ter “Anthropological Blues”. In: NUNES, Edson. A
aventura socioldgica: objetividade, paixao, improviso e método na pesquisa social. Rio de Janeiro: Zahar
Editores, 1978.

DEPARIS, Sidiclei Roque. Unido das Nag¢des Indigenas (UNI): contribui¢do ao movimento indigena no
Brasil (1980-1988). 2007. 126 f. Dissertacao (Mestrado em Histdria) — Faculdade de Ciéncias Humanas,
Universidade Federal Grande Dourados, Dourados/MT, 2007.

DIAS, Gongalves. Relatérios apresentados por Antonio Gongalves Dias. In: Gongalves Dias na Amazonia:
Relatérios e Didrios da viagem ao rio Negro. Introdu¢do de Josué Montello. Rio de Janeiro: Academia
Brasileira de Letras, 2002.

DOBB, Maurice. A evolugdo do capitalismo. 4* Ed. Traducdo de Affonso Blacheyre; revisdo de Cassio
Fonseca. Rio de Janeiro: Zahar Editores. 1974.

311



DOUGLAS, Mary. Como as institui¢des pensam. 1* ed. 1* reimp. Traducdo Carlos Eugenio Marcondes de
Moura. Sdo Paulo: Edusp, 2007.

. Pureza e perigo; tradu¢do Monica Siqueira Leite de Barros e Zilda Zakia Pinto; revisdao de Mary
Amazonas Leite de Barros. Sdo Paulo: Perspectiva, 1976.

DURHAM, Eunice R. A dinimica cultural na sociedade moderna. In: . A dinimica da cultura:
ensaios de antropologia; organizacdo de Omar Ribeiro Thomaz; prefacio de Peter Fry. Sdo Paulo Cosac
Naify, 2004.

DUTRA, Israel Fontes. Pari-Cachoeira e Trinidad: convivéncia e constru¢ao da autodeterminacao indigena
na fronteira Brasil-Colombia. 2009. 265 f. Dissertacdo (Mestrado em Geografia Humana) — Faculdade de
Filosofia, Letras e Ciéncias Humanas, Universidade de Sdo Paulo, Sdo Paulo, 2009.

ELIAS, Norbert. O processo civilizador, volume I: uma histéria dos costumes. Tradu¢cao Ruy Jungmann;
revisao e apresentacdao Renato Janine Ribeiro 2 ed. Rio de Janeiro: Zahar, 2011.

ELLACURIA, Ignacio; SOBRINO, Jon. Mysterium Liberationis. Conceptos fundamentales de la teologia
de la liberacién.Madrid: Editorial Trotta, 1990, 2 vol.

EXORTACAO APOSTOLICA EVANGELII NUNTIANDI do Sumo Pontifice Paulo VI sobre a
evangeliza¢ao no mundo contemporaneo. 20* edi¢cdo. Sao Paulo: Paulinas, 2008.

FARAGE, Nadia. As muralhas dos sertdes: os povos indigenas no Rio Branco e a colonizagdo. Rio de
Janeiro: Paz e Terra; ANPOCS, 1991.

FERREIRA, Geraldo Veloso. Educagdo escolar indigena: as praticas culturais indigenas na acgdo
pedagogica da Escola Estadual Indigena Sao Miguel — lauareté (AM). 2007. 207 f. Dissertacao (Mestrado
em Educacdo) — Departamento de Educacdo, Pontificia Universidade Catdlica de Sdo Paulo, Sdo Paulo,
2007.

FIGOLI, Leonardo H. G.; FAZITO, Dimitri. (2009). Redes sociales en una investigacion de migracion
indigena: el caso de Manaus. In: Revista Brasileira de Estudos de Populagdo, Rio de Janeiro, v. 26, n. 1, p.
77-95, jan./jun. 2009.

FOIRN/UNIRT. Bueri Kadiri Maririye: os ensinamentos que nio se esquecem / narrador Diakuru (Américo
Castro Fernandes); intérprete Kisibi (Durvalino Moura Fernandes). Sao Gabriel da Cachoeira/AM: FOIRN
— Federacdo das OrganizacOes Indigenas do Rio Negro: Santo Antonio/AM: UNIRT — Unido das Nagdes
Indigenas do Rio Tiquié, 2006 (Colecao Narradores Indigenas do Rio Negro; vol. 8).

FONTOURA, Ivo Fernandes. Formas de transmissdo de conhecimento entre os Tariano da regido do
Uaupés — AM. 2006. 126 f. Dissertacio (Mestrado em Antropologia Social) — Centro de Filosofia e

Ciéncias Humanas, Universidade Federal de Pernambuco, Recife, 2006.

FORQUIN, Jean-Claude. Escola e cultura: as bases sociais e epistemoldgicas do conhecimento escolar.
Tradug¢do de Guacira Lopes Louro. Porto Alegre: Artes Médicas, 1993.

312



FOUCAULT, Michel. Microfisica do poder. Organizacao e tradu¢do de Roberto Machado. — Rio de
Janeiro: Graal, 1979.

. Histéria da sexualidade I: a vontade de saber. Traducdo de Maria Thereza da Costa Albuquerque e
J. A. Guilhon Albuquerque. Rio de Janeiro: Graal, 1988.

. Vigiar e punir: nascimento da prisd@o. Tradu¢ao de Raquel Ramalhete. 37* ed. Petrépolis, Rio de
Janeiro: Vozes, 2009.

FREIRE, Carlos Augusto da Rocha. O SPI na Amazonia: politica indigenista e conflitos regionais (1910-
1932). 2% ed., Rio de Janeiro: Museu do Indio, 2009 (Série Publicacdo Avulsa do Museu do Indio 2).

FREIRE, José Ribamar Bessa. Rio Babel: a histéria das linguas na Amazonia. Rio de Janeiro: EAUERJ,
2011.

GALLOIS, Dominique Tilkin; GRUPIONI, Luis Donisete Benzi. O indio na Missdao Novas Tribos. In:
WRIGHT, Robin M. (Org.). Transformando os deuses. Vol I: Os multiplos sentidos da conversdao entre os
indigenas no Brasil. Campinas, SP: Unicamp, 1999.

GALVAO, Eduardo. (1959). Aculturagio indigena no Rio Negro. Boletim do Museu Paraense Emilio
Goeldi, Nova Série, Antropologia n. 7, setembro de 1959. Belém do Para.

GARFIELD, Seth. A luta indigena no corac@o do Brasil. Politica indigenista, a Marcha para o Oeste e os
indios Xavante (1937-1988). Tradu¢do Claudia Sant'Ana Martins. Sao Paulo: UNESP, 2011.

GARNELLO, Luiza. Poder, hierarquia e reciprocidade: saide e harmonia entre os Baniwa do alto Rio
Negro Negro. Rio de Janeiro: Fiocruz, 2003.

; BUCHILLET, Dominique. Taxonomias das doencas entre os indios Baniwa (arawak) e desana
(tukano oriental) do alto rio negro (Brasil). In: Horizontes Antropoldgicos, Porto Alegre, ano 12, n. 26, p.
231-260, jul./dez. 2006.

GELIS, Jacques. O corpo, a Igreja e o sagrado. In: Histéria do corpo: Da Renascenca as Luzes / sob a
direcdo de Alain Corbin, Jean-Jacques Courtine e Georges Vigarello; traducdo de Licia. M. E. Orth;
revisdo da traducdo Ephraim Ferreira Alves. Petropolis, Rio de Janeiro: Vozes, 2008.

GENTIL, Gabriel dos Santos. Povo Tukano: povo, histéria e valores. Manaus: EDUA, 2005.

GEERTZ, Clifford. Uma descricdo densa: Por uma teoria interpretativa da cultura. In: A
Interpretagdo das culturas. 1* Ed. 13* reimpressdo. Rio de Janeiro: LTC, 2008.

GIACONE, Antonio (Pe.). Os tucanos e outras tribos do rio Uaupés afluente do Negro — Amazonas. Sao
Paulo: Imprensa Oficial do Estado de Sao Paulo, 1949.

. Pequeno catecismo em Portugués e Tucano para uso das Missdes Salesianas do Uaupés. S./1.:
Prelazia Nullius do Rio Negro — Amazonas, 1951.

313



GOLDMAN, Irving. The Cubeo: indians of the northwest Amazon. Illinois: Univ. of Illinois, 1963.

. Tribes of the Uaupés-Caqueta Region. In: STEWARD, J.H (org.). Handbook of South American
Indians. New York: Cooper Square Publishers, 1948. v.III, p. 763-798.

GOFFMAN, Erving. Manicomios, prisdes e conventos. Traducdo de Dante Moreira Leite. Sdo Paulo:
Perspectiva, 2005.

. Estigma: notas sobre a manipulacdo da identidade deteriorada; traducdo de Marcia Bandeira de
Mello Leite Nunes; 4* edi¢do [reimpr.]. Rio de Janeiro: LTC, 2008.

GOMES, Mércio Pereira. Os indios e o Brasil. Ensaio sobre um holocausto e sobre uma nova possibilidade
de convivéncia. 2* ed. Petrépolis, RJ: Vozes, 1991.

HALL, Stuart. A questdo da identidade cultural. Tradu¢do de Andrea Borghi Moreira Jacinto; Simone M.
Frangella. Revisdo Técnica de Antonio Augusto Arantes. Campinas: UNICAMP, 2003.

HEMMING, John. Fronteira Amazodnica: a derrota dos indios brasileiros. Traducdo de Antonio de Pddua
Danesi. Sdo Paulo: Edusp, 2009.

HOBSBAWN, Eric J. Introduc¢do: a inven¢do das tradi¢des. In: HOBSBAWN, Eric J; RANGER, Terence
(Orgs.). A invencao das tradicdes. 6* ed. Tradugdo de Celina Cardim Cavalcante. Sao Paulo: Paz e Terra,
1997.

. A era dos extremos: o breve século XX: 1914-1991; tradu¢do Marcos Santa Rita; revisdo técnica
Maria Célia Paoli. Sao Paulo: Companhia das Letras, 1995.

. Tempos Interessantes: uma vida no século XX; tradu¢ao de S. Duarte. Sao Paulo: Companhia das
Letras, 2002.

. A volta da narrativa. In: . Sobre histéria. Sao Paulo: Companhia das Letras, 1998.

HOHENSCHERER, Norberto (Pe.). (s/d). Histéria da evangelizagao dos Maku de Pari-Cachoeira. Manaus:
Inspetoria Salesiana Missionaria da Amazonia.

HOLANDA, Sérgio Buarque de. Raizes do Brasil. 26* ed. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1995.

HUGH-JONES, Christine. From the Milk River: Spatial and temporal processes in Northwest Amazonia.
Cambridge University Press, 1979.

IANNI, Octavio. As estratégias do desenvolvimento. In: TOLEDQO, Caio Navarro de (org.). 1964: visdes
criticas do golpe. Democracia e reformas no populismo. Campinas, SP: Unicamp, 1997.

. Estado e planejamento econdmico no Brasil. 4* ed., revista e atualizada. Sao Paulo: Civilizacao
Brasileira, 1986.

. O colapso do populismo no Brasil. 2° ed, revista. Rio de Janeiro: Civiliza¢do Brasileira, 1971.
314



. Ditadura e agricultura. O desenvolvimento do capitalismo na Amazonia: 1964-1978. Rio de
Janeiro: Civilizacao Brasileira, 1979.

JACKSON, Jean E. Traducciones competitivas del vangelo en el Vaupés, Colombia. In: América Indigena,
Ano XLIV, Volumen XLIV, n. 1, enero-marzo de 1984.

KOCH-GRUMBERG. Dois anos entre os indigenas: viagens ao noroeste do Brasil (1903-1905). Manaus:
EDUA/FSDB, 2005.

LAPA. José Roberto do Amaral. A histéria em questdo: historiografia brasileira contemporanea. Petrépolis,
RJ: Vozes, 1981.

. Historia e historiografia: Brasil pos-64. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1985.

LASMAR, Cristiane. De volta ao Lago do leite. Género e transformac¢do no Alto Rio Negro. Sdao Paulo:
Editora Unesp: ISA; Rio de Janeiro: NUTI, 2005.

LEITE, Dante Moreira. O carater nacional brasileiro. 7* ed. Revista. Sao Paulo: Unesp, 2007.

LEITURAS CATOLICAS DE DOM BOSCO. (1941). As margens do Amazonas. Ano LI, n° 619,
dezembro.

LEVI-STRAUSS, Claude. Raga e historia. In: Os Pensadores. Claude Lévi-Strauss: selecdo de textos. vol.
L. Traducao de Inédcia Canelas. Sao Paulo: Abril Cultural, 1976.

. O pensamento selvagem. 8* edicdo. Tradugdo Tania Pelegrini. Campinas, SP: Papirus, 1989.
. Mito e significado. Tradu¢ao Antonio Marques Bessa. Lisboa: Edi¢des 70 LDA, 2007.

. Antropologia Estrutural. Traducao: Beatriz Perrone-Moisés. Sao Paulo: Cosac & Naify, 2008.

LIMA, Antonio Carlos de Souza. O governo dos indios sob a gestdo do SPI. In: CUNHA, Manuela
Carneiro da. Histdria dos indios no Brasil. 2% ed. 2° reimp. Sdo Paulo: Companhia das Letras: Secretaria de
Cultura: FAPESP, 1992.

. Um grande cerco de paz: poder tutelar, indianidade e formagdo do Estado no Brasil. Petrépolis, RJ:
Vozes, 1995.

LOCKE, John. Carta acerca da tolerancia; Segundo tratado sobre o governo; Ensaio acerca do
entendimento humano; — 3* ed.; tradu¢des de Anoar Aiex e E. Jacy Monteiro. Sdo Paulo: Abril Cultural,
1983.

LOEBENS, Francisco Guenter. Conquistas e desafios dos povos indigenas na Amazonia. In: MATA,
Possidonio C. Raimundo; TADA, Cecilia (orgs.). Amazonia, desafios e perspectivas para a missdo. Sao

Paulo: Paulinas, 2005.

315



LORETTA, Emiri; MONSERRAT, Ruth. A conquista da escrita: encontros de educacdo indigena. Sdao
Paulo: lluminuras, 1989.

LUCIANO, Gersem José dos Santos. “Projeto é como branco trabalha; as liderancas que se virem para
aprender e nos ensinar’: experiéncias dos povos indigenas do alto rio Negro. 2006. 155 f. Dissertagcdao
(Mestrado em Antropologia Social) - Instituto de Ciéncias Sociais, Universidade de Brasilia, Brasilia, 2006.

MAHER, Terezinha Machado. Formacao de Professores Indigenas: uma discussdo introdutéria. In:
GRUPIONI, Luis Donisete Benzi. (2006). Formagdao de professores indigenas: repensando trajetorias.
Brasilia: Ministério da Educacdo, Secretaria de Educagao Continuada, Alfabetizacio e Diversidade, 2006.

MEIRA, Mircio. O tempo dos patrdes. Extrativismo de piagcava entre os indios do Rio Xié (Alto Rio
Negro). 1993. 127 f. Dissertacdo (Mestrado em Antropologia Social) — Instituto de Filosofia e Ciéncias
Humanas, Universidade Estadual de Campinas, Campinas, 1993.

MENEZES, Maria Lucia Pires. Parque Indigena do Xingu: a constru¢do de um territério estatal. Campinas,
SP: Unicamp; Sao Paulo: Imprensa Oficial, 2000.

MICELLI, Sérgio. A elite eclesidstica brasileira: 1890-1930. Sao Paulo: Companhia das Letras, 2009.

MONTERO, Paula. Indios e missiondrio no Brasil: para uma teoria da mediacdo cultural. In: . Deus
na aldeia: missiondrios, indios e mediacao cultural. Sao Paulo: Globo, 2006.

MONTEIRO, John M. (coord.). Guia de fontes para a historia indigena e do indigenismo em arquivos
brasileiros: acervos das capitais. Sdo Paulo: Universidade de Sao Paulo, Nicleo de Historia e do
Indigenismo; Fundacdo de Amparo a Pesquisa do Estado de Sao Paulo, 1994.

MORE, Thomas. A utopia. Traducdo e notas de Luis Andrade. 2* Ed; Sdo Paulo: Abril Cultural, 1979.

MOSCOVICI, Serge. Representacdes sociais: investigacdes em psicologia social; editado em inglés por
Gerard Duveen; traduzido do inglés por Pedrinho A. Guareschi; 8* Ed. Petrépolis, RJ: Vozes, 2011.

MIYAMOTO, Shiguenoli. A politica de defesa brasileira e a seguranca nacional. Campinas:
IFCH/UNICAMP, 2000 (Cole¢ao Primeira Versao 91).

MORAES, Joado Carlos Kfouri Quartim de. Liberalismo e ditadura no Cone Sul. Campinas: UNICAMP,
Instituto de Filosofia e Ciéncias Humanas, 2001 (Colecao Trajetodria; 7).

MOTA, Carlos Guilherme. Ideologia da cultura brasileira (1933-1974): pontos de partida para uma revisao
historica. 3* ed. Sdo Paulo: Ed. 34, 2008.

MOURA, Sergio Lobo de; ALMEIDA, José Maria Gouveia de A Igreja na Primeira Republica. In: O Brasil
republicano, v. 9: sociedade e instituicdes (1889-1930)/ por Paulo Sérgio Pinheiro... [et al.]; introdugdo
geral de Sérgio Buarque de Holanda. 8* ed. — Rio de Janeiro: Bertrand Brasil, 2006 (Histéria Geral da
Civilizacao Brasileira; t. 3; v.9).

316



MOURAO, Arminda Rachel Botelho. A fabrica como espaco educativo. Sdo Paulo: Scortecci, 2006.

NERI, Frederico José de Santana (Bardo de Sanatana Néri). O pais das amazonas; tradu¢do Ana Mazur
Spira; apresentagao Mdario Guimaraes Ferri. Belo Horizonte: Itatiaia; Sao Paulo: USP, 1979.

NIMUENDAJU, Curt. Reconhecimento dos rios Icana, Ayari e Uaupés.In: MOREIRA NETO, C. de
Aratjo (org.). Textos indigenistas. Sdo Paulo: Loyola, 1982.

NOVAES, Sylvia Caiuby. Jogo de espelhos: imagens da representacdo de si através dos Outros. Sao Paulo:
Edusp, 1993.

OLIVEIRA, Adado. Etnomatematica dos Talidseri: medidores de tempo e sistema de numeragdo. 2007. 131
f. Dissertacdo (Mestrado) em Antropologia Social - Instituto de Filosofia e Ciéncias Humanas,
Universidade Federal de Pernambuco, Recife, 2007.

OLIVEIRA, Adélia Engracia de. (1979). Depoimentos Baniwa sobre as relacdes entre indios e
“civilizados” no Rio Negro. Boletim do Museu Paraense Emilio Goeldi, n. 72, pp. 1-31.

OLIVEIRA, Ana Gita de. Indios e brancos no Alto Rio Negro: um estudo da situacdo de contato dos Tariana.
1981. 162 f. Dissertacdo (Mestrado) em Antropologia Social — Instituto de Ci€ncias Humanas, Universidade de
Brasilia, 1981.

. O mundo transformado: um estudo da cultura de fronteira no alto Rio Negro. Belém: Museu Paraense
Emilio Goeldi, 1995.

OLIVEIRA FILHO, Jodao Pacheco de (org). Projeto Calha Norte: militares, indios e fronteiras. Rio de
Janeiro: UFRJ; PETI — Museu Nacional, 1990.

. Ensaios em antropologia histdrica; prefacio de Roberto Cardoso de Oliveira. Rio de Janeiro: UFRJ,
1999.

. “O nosso governo”: Os Ticuna e o regime tutelar. Sdo Paulo: Marco Zero; Brasilia/DF:
MCT/CNPq, 1988.

; FREIRE, Carlos Augusto da Rocha. A presenca indigena na formagdo do Brasil. Brasilia:
Ministério da Educagao, Secretaria de Educag¢dao Continuada, Alfabetizacao e Diversidade; Rio de Janeiro:
LACED/Museu Nacional, 2006.

OLIVEIRA, Roberto Cardoso de. O indio e o mundo dos brancos. 4* Ed. Campinas, SP: Editora da
Unicamp, 1996.

OLIVEIRA, Selma Suely Bacal de. Reestruturacao produtiva e qualificac@o profissional na Zona Franca de
Manaus. Manaus: Editora da Universidade do Amazonas, 2000.

ORLANDI, Eni Puccinelli. Terra a vista — Discurso do confronto: Velho e Novo Mundo. 2* ed. Campinas,
SP: Editora da Unicamp, 2008.

317



OVERING, Joanna. O mito como histéria: um problema de tempo, realidade e outras questdes. In: Mana,
v.1, n.1, outubro de 1995, PPGAS — Programa de P6s Graduacdo em Antropologia Social, Museu Nacional,
Universidade Federal do Rio de Janeiro.

PERES, Sidnei Clemente. Cultura, politica e identidade na Amazdnia: o associativismo indigena no Baixo
Rio Negro. 2003. 447f. Tese (Doutorado em Antropologia Social) - Instituto de Filosofia e Ciéncias
Humanas, Universidade Estadual de Campinas, Campinas, 2003.

PORRO, Antonio. As cronicas do rio Amazonas: notas etno-histéricas sobre as antigas populagdes
indigenas da Amazonia. Petrépolis, RJ: Vozes, 1993.

POZZOBON, Jorge. Isolamento e endogamia: observacdes sobre a organizag¢do social dos indios Maku.
1983. 387 p. Dissertacdo (Mestrado em Antropologia Social) - Instituto de Filosofia e Ciéncias Humanas,
Universidade Federal do Rio Grande do Sul, Porto Alegre, 1983.

PRADO JUNIOR, Caio. Histéria econdmica do Brasil [49* reimpr. da 1. ed. de 1945].Sdo Paulo:
Brasiliense, 2008.

PRELAZIA APOSTOLICA DO RIO NEGRO. Missoes Indigenas salesianas no Amazonas, 1926

. As margens do Amazonas, 1941(Colecao Leituras Catdlicas de Dom Bosco, Ano LI, n° 619,
dezembro).

PROJETO “NOVA CARTOGRAFIA SOCIAL DA AMAZONIA. (2008). Série “Movimentos Sociais e
Conflitos nas Cidades da Amazodnia”, Associacdes Indigenas na Cidade de Manaus — Associacdo de
Mulheres Indigenas do Alto Rio Negro Numida Kura, fasciculo 24.

QUEIROZ, Maria Isaura Pereira de. Identidade cultural, identidade nacional no Brasil. In: Tempo Social;
Revista de Sociologia da USP, Sao Paulo, 1(1):29-46, 1° semestre 1989.

. A borracha na economia brasileira da Primeira Reptblica. In: FAUSTO, Boris (coord.). Histdria
geral da civilizagdo brasileira. Tomo III. O Brasil republicano, v. 8, Estrutura de poder e economia (1889-
1930); introducao geral de Sérgio Buarque de Holanda. 8" ed. Rio de Janeiro: Bertrand Brasil, 2006.

RENAULT-LESCURE, O. As linguas faladas pelas criangas do Rio Negro (Amazonas): descontinuidade
na transmissdo familiar das linguas. In: FRANCO, Heliana Brito; LEAL, Maria de Fatima Mendes (Org.).
Criangas na Amazonia: um futuro ameagado. Belém: Universidade Federal do Pard: UNAMAZ: UNICEF,
1990.

REZENDE, Justino Sarmento. Da escola com os salesianos para a escola indigena. In: COSTA, Mauro
Gomes da. A a¢ao dos salesianos de Dom Bosco na Amazodnia. Sao Paulo: Salesiana, 2009.

RIBEIRO, Darcy. Os indios e a civilizacao: a integracdo das populacdes indigenas no Brasil moderno. 7*
ed; 6 reimp. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1996.

RIBEIRO, Berta G. Artesanato cesteiro como objeto de comércio entre os indios do Alto Rio Negro,
Amazonas. In: América Indigena, ano XLI, n. 2, volumen XLI, abril-junho de 1981.

318



RIZZINI, Irma. O cidadao Polido e o Selvagem Bruto: A Educacido dos Meninos Desvalidos na Amazdnia
imperial. 2004. 430 f. Tese (Doutorado em Historia) - Instituto de Filosofia e Ciéncias Sociais,
Universidade Federal do Rio de Janeiro, Rio de Janeiro, 2004.

. Educagao popular na Amazodnia Imperial: criangas indias nos internatos para educagdo de artifices.
In: SAMPAIO, Patricia Melo; ERTHAL, Regina de Carvalho (orgs.). Rastros da memoria: histérias e
trajetdrias das populacdes indigenas na Amazonia. Manaus: EDUA, 2006.

RODRIGUES, Aryon Dall’Igna. Linguas brasileiras: para o conhecimento das linguas indigenas. Sdo
Paulo: Loyola, 1986.

RODRIGUES, José Honério. Histdria e historiografia. Petrépolis, RJ: Vozes, 2008.

ROMANO, Roberto. Brasil: Igreja contra o Estado (Critica ao populismo catdlico). Sdo Paulo: Kairods,
1979.

ROUANET, Sérgio Paulo. O mito do bom selvagem. In: NOVAES, Adauto (org.). A outra margem do
ocidente. Sao Paulo: Companhia das Letras, 1999.

ROUSSEAU, J.-J. Discurso sobre a origem e os fundamentos da desigualdade entre os homens: precedido
de discurso sobre as ciéncias e as artes; — 3* ed.; cronologia e introdu¢do Jacques Roger; traducdo Maria
Ermantina de Almeida Prado Galviao. Sao Paulo: Martins Fontes, 2005.

SAAKE, Wilhelm. Iniciacdo de um pajé entre os Baniwa e a cura do “maracaimbara”. In: Sociologia, Vol.
XXI, n. 4. Sao Paulo: Fundagao Escola de Sociologia e Politica de Sao Paulo, 1959.

SAHLINS, Marshal. Ilhas de histéria. Tradu¢do de Barbara Sette; revisdo técnica, Méarcia Bandeira de
Mello Leite. Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 2003.

. Histéria e cultura: apologias a Tucidedes. Traducdo de Maria Lucia de Oliveria. Rio de Janeiro:
Jorge Zahar, 2006.

. Metéforas historicas e realidades miticas: estrutura nos primérdios da histéria do reino das ilhas
Sandwich; tradugdo e apresentacao, Fraya Frehse. Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 2008.

SALAZAR, Jodo Pinheiro. O novo proletariado industrial de Manaus e as transformacdes sociais possiveis:
estudo de um grupo de operdrios. Sdo Paulo: Universidade de Sao Paulo, 1992.

SANTOS, Antonio Maria de Souza. Etnia e urbanizacdo no Alto Rio Negro: Sdo Gabriel da Cachoeira.
1983. 154 f. Tese (Doutorado em Antropologia Social) — Instituto de Filosofia e Ciéncias Humanas,
Universidade Federal do Rio Grande do Sul, Porto Alegre, 1983.

SECRETO, Maria Verdnica. Soldados da borracha: trabalhadores entre o sertdo e a Amazdnia no governo
de Vargas. Sdo Paulo: Editora Fundagdo Perseu Abramo, 2007 (Cole¢@o Historia do povo brasileiro).

SERBIN, Kenneth P. Didlogos na sombra: bispos e militares, tortura e justi¢a social na ditadura. Traducao
Carlos Eduardo Lins da Silva. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2001.

319



SILVA, Marilene Corréa da. Os fundamentos explicativos e compreensivos da Amazonia na era da
globalizacdo. FREITAS, Marcilio de; SILVA, Marilene Corréa da. In: Estudos da Amazonia
contemporanea: dimensdes da globalizacdo. Manaus: Editora da Universidade do Amazonas, 2000.

SILVA, Rosa Helena Dias da. A autonomia como valor e a articulacdo de possibilidades: um estudo do
movimento dos professores indigenas do Amazonas, Roraima e Acre, a partir dos seus encontros anuais.
Quito: Abya-Yala, 1998.

SILVA, Alcionilio Bruzzi Alves da (Pe.). A civilizagdo indigena do Uaupés. Roma: Libreria Ateneo
Salesiano, 1977.

. As tribos do Uaupés e a civilizacdo brasileira. O método civilizador salesiano. O indio tem o
direito de ser indio ou de ser civilizado? Belém, PA: Servico de Imprensa Universitaria, 1979.

SILVERWOOD-COPE, Peter L. Relatério sobre a situagdo dos indigenas do Uaupés, Alto Rio Negro,
Funai, Brasilia, Mss, 1975.

. Os Maku: povo cagador do noroeste da Amazonia. Brasilia: Editora Universidade de Brasilia,
1990.

SIMIAND, Frangois. Método histdrico e ciéncia social; traducdo José Leonardo do Nascimento. Bauru, Sao
Paulo: EDUSC, 2003.

SOALIA WEHETADA BAHUI (Dorvalino S.J.V. Chagas). Cosmologia, mitos e histérias: o mundo dos
Pamulin Mahsa Waikhana do Rio Papuri. 2001. 132 f. Dissertacdo (Mestrado em Antropologia Social),
Centro de Filosofia e Ciéncias Humanas, Universidade Federal de Pernambuco, Recife, 2001.

SORENSEN Jr, Arthur P. El surgimiento de um regionalismo Tukano: presiones politicas. In: América
Indigena, Ano XLIII, Volumen XLIII, n. 4, octubre-diciembre, 1983.

SOUZA, Mircio. A expressdo amazonense: do colonialismo ao neocolonialismo. Sdo Paulo: Alfa-Omega,
1977.

. Histéria da Amazonia. Manaus: Editora Valer, 2009.

STELLA, Pietro. Don Bosco nella storia della religiosita cattolica. Volume primo: vita e opere. PAS-
VERLAG — ZURICH, 1968.

STRADELLI, Ermanno. Lendas e notas de viagem: a Amazonia de Ermanno Stradelli; prefacio de Gordon
Brotherston; introducao, selecdo, notas e tradu¢do Aurora Fornoni Bernardini. Sao Paulo: Martins Fontes,
2009.

TABORDA, Francisco. Cristianismo e culturas indigenas: impasses e dilemas de uma pratica
evangelizadora. In: Revista Eclesidstica Brasileira (REB), vol. 53, fasc. 210, junho de 1993, Petrépolis
(R)): Vozes.

TODOROV, Tzvetan. A conquista da América: a questdo do outro; 3* ed.; traducdo Beatriz Perrone-
Moisés. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2003.

320



UMUSIN PANLON KUMU: TOLAMAN KENHIRI. A mitologia herdica dos indios Desana. Antes o
mundo ndo existia. Introducdo de Berta G. Ribeiro. Sdo Paulo: Livraria Cultura Editora, 1980.

VIEIRA, Evaldo. Brasil: do golpe de 1964 a redemocratizacdo. In: MOTA, Carlos Guilherme (org.).
Viagem incompleta: a experiéncia brasileira (1500-2000): a grande transag¢do. Sao Paulo: Editora SENAC
Sao Paulo, 2000.

VILACA, Aparecida. Cristdos sem fé: alguns aspectos da conversdo dos Wari (Pakaa Nova). In:
Transformando os deuses. Vol. I: Os multiplos sentidos da conversdo entre os indigenas no Brasil.
Campinas, SP: Editora da Unicamp, 1999.

VIVEIROS DE CASTRO, Eduardo. A inconstancia da alma selvagem - e outros ensaios de antropologia.
Sao Paulo: Cosac & Naify, 2002.

WACHTEL, Nathan. A aculturacdo. In: Le Goff, Jacques; NORA, Pierre. Historia: novos problemas;
direcdo de Jacques Le Goff e Pierre Nora; tradu¢dao de Theo Santiago. Rio de Janeiro: Francisco Alves,
1976.

WALLACE, Alfred Russel. Viagens pelo Rio Amazonas e Negro. Tradu¢ao Eugenio Amado; apresentacao
Mario Guimaraes Ferri. Belo Horizonte: Ed. Itatiaia; Sao Paulo; Sao Paulo: Ed. da Universidade Sao Paulo,
1979.

WEIGEL, Valéria Augusta de. Escola de branco em maloka de indio. Manaus: Editora da Universidade do
Amazonas, 2000.

; RAMOS, José Aldemir. O processo educativo nos internatos para os indios do Alto Rio Negro —
Amazonas. SEKI, Lucy (org). Lingiiistica indigena e educacdo na América Latina. Campinas, SP:
Unicamp, 1993.

WENSTEIN, Barbara. A borracha na Amazdnia: expansdo e decadéncia 1850-1920. Tradugdo Ldlio
Lourengo de Oliveira. Sdo Paulo: HUCITEC: Editora da Universidade de Sao Paulo, 1993 (Estudos
histoéricos, 20).

WILLIAMS, Raymond. Cultura. 3* ed. Traducdo Lélio Lourenco de Oliveira. Rio de Janeiro: Paz e Terra,
1992.

. Cultura e sociedade. Traducao de Lednidas H. B. Hegenberg; Octanny Silveira da Mota; Anisio
Teixeira. Sdo Paulo: Companhia Editora Nacional, 1969.

WRIGHT, Robin M. As guerras do ouro no Alto Rio Negro. In: Centro Ecuménico de Documentacdo e
Informag¢ao/CEDI. Povos Indigenas no Brasil 1985-1986. Sao Paulo: CEDI (Série Aconteceu Especial, 17).

. Uma histéria de resisténcia: os her6is Baniwa e suas lutas. In: Revista de Antropologia, vol.

30/31/32, Sdo Paulo: Faculdade Filosofia, Letras e Ciéncias Humanas da Universidade de Sdo Paulo (USP),
1987/1988/1989.

321



. Guerras e aliancas nas histérias dos Baniwa do Alto Rio negro. In: Ciéncias Sociais Hoje, 1990.
Sao Paulo: Vértice, Editora Revista dos Tribunais, 1990.

. Indian slavery in the Northwest Amazon. In: Boletim do Museu Paraense, Série Antropologia, vol.
7 (2), Belém, Pard, dezembro de 1991.

. “Uma conspiragdo contra os civilizados”: histéria, politica e ideologia dos movimentos
milenaristas dos Arawak e Tukano do noroeste da Amazoénia. In. Anudrio Antropol6gico/89, Rio de
Janeiro: Tempo Brasileiro, 1992a.

. Histéria indigena do noroeste da Amazodnia: hipéteses, questdes e perspectivas. In: CUNHA,
Manuela Carneiro da. Historia dos indios no Brasil. 2* ed. 2* reimp. Sao Paulo: Companhia das Letras:
Secretaria de Cultura: FAPESP, 1992b.

. “Aos que vao nascer’: uma etnografia religiosa dos indios Baniwa. 1996. 364 f. Tese (Livre
Docéncia) - Instituto de Filosofia e Ciéncias Humanas, Universidade Estadual de Campinas, Campinas,
1996.

. Apresentacao. In: . (Org.). Transformando os deuses. Vol. I: Os mudltiplos sentidos da
conversdo entre os indigenas no Brasil. Campinas, SP: Editora da Unicamp, 1999.

. As tradi¢Oes proféticas e cosmologias “cristas” entre os Baniwa. In: (Org.). Transformando
os deuses. Vol. II: igrejas evangélicas, pentecostais e neopentecostais entre os povos indigenas no Brasil.

Campinas, SP: Unicamp, 2004.

. Historia do indigena e do indigenismo no Alto Rio Negro. Campinas, SP: Mercado das Letras; Sdo
Paulo: Instituto Sécio-Ambiental — ISA, 2005.

; HILL, Jonathan D. History, ritual and myth: nineteenth century millenarian movements in the
Northwest Amazon. In: Ethnohistory, Volume 33, number 1, January 1986.

322



